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VLADIMIR - JANKELEVITCH:

PRESENTACION;

‘;cu514u1é; sistema; ihquiefo\y vigilan:e, hace filosofia en y desde la expe-

: riéécla:;;tidian;.:lhéentaﬁéo proteger y defender la vida, su filosoffa no-

‘_ergavei juegé delyprégreso; Su "reflexidn" no pretende desarrollar un "sa-
berﬁf porque el "saber" despoja al ser de eso que tiene de finico, sustitu-—-
yendo el amor por las cosas por un equivalente tedrico, impersonal y andni-
mo.

Los cursos de Jank&lévitch, segin cuentan los innumerables asistentes,
simpatizantes y amigos, eran un “evento': en sus cursos sucedia "algo" que~
solo podia suceder una vez. (Jankélgévitch habla del respeto, de la admira--
ci8n ante lo {inico; lo {nico se pilerde para siempre, no se recupera nun—--—-
ca...). Sus clases, sus libros: reflexiones sobre el tiempo fugitivo, sobre

P

el "no-sé-qué'" de la vida, lo "casi-nada" del ser, (un "casi-nada" que es -

casi-todo"). Su filosoffa, una modulacién del tiempo vivida segin el ritmo-



de ‘si. voz, segln. sus.gestos

ta reflexiva purque lo unicu nos ‘causa estupor. asombrn, y ‘nos hace titu---‘
‘bear ante lo real- Lcomp conocer lo que s3lo sucede una vez? iComo verifi
car lo querno se‘reproduce? ' »
;J;ﬁkéiévitch nos responde con sus libros, con sus cursos universita--
- rios 'y radiofénicos, con esa extrafia nostalgia que contagian sus obras. Elf
es "feliz" detallando nuestro gran instante, sugiri&ndonos que el secreto =
de’1a vida y de la muerte sigue oculto, que el misterio no es extraordina--
“rio sino cotidiano, el compafieroc de todos nuestros dias. (Nos habla de la -
misma manera, y con la misma facilidad, de la Creacidn, de la ciudad, de -
Dios y lo inefable, de una huelga, una manifestacidn, de la muerte, etc...
Jankélévitch habla de lo invisible como si lo estuviera viendo).

La filosofia de Janké&lévitch es una aventura "

a-venturosa"; recorddn-
donos constantemente el misterio del "Hacer”, nos invita al silencio y a ;a‘
soledad. Su discurso nace, si discurso hubiera, del maravillamientorantéy-'
los "parpadeos imperceptibles" de la conciencia. Y es que &l nos recuerda -
el valor inquebrantable de la toma de :unciencia, el punto de partida, que~
para otros fildsofos contempordneos es el fin, de la moral.

Jank&l&vitch, fildsofo francés de origen ruso, acepta el reto iﬁteleg
tual de defender l1a moral, la axiologia, como fuentes vivas de la filoso---
fia, de la reflexidn y el pensamiento. El reconstruye, por razones obvias,-
{la cultura en su momento defiende la tradicidn gerﬁana), todo un dmbito es
peculativo donde lo hebreo, lo griego, lo eslavo, lo francés y lo espafiol ~

se entrelazan para darnos "otra-cosa", otra "oportunidad". Pero nuestro fi-
P:



16sofo paga caro esta defensa de su integridad y de su fidelidad religiosa:
"Es mi destino: el aislamiento. En el estado gregario donde se ejerce ahora
la filosoffa, aquel que no ha elegido su piiblico y su tropa estd condenado-
a la soledad. Si no tiene una pancarta en la espalda, no es respetable; si-
no tiene "familia”, no existe. Es un apdtrida filoséfico."

Y asi es nuestro fildsofo; un fildsofo que quiere quemarse en el espl
ritu para "ser", aunque sea sin 'saber". Un fildsofo que intenta dibujar al
hombre en su totalidad, que igual nos habla de miisica, de poesia o de poli-
tica; un "espIritu libre" que no pertenece a ninglin clan, a ninguna moda, a
ningdn esquema preestablecido.

Jankélévitch es un fildsofo que no puede concluirse; sus grandes te--—
mas (el "no-sé-qué", el "casi-nada", el Quod, la Creacidn, el misterio) son
"insuficientes" como para hacer un sistema. Para &1, filosofar es pensar to
do eso que en una cuestidn es pensable, no deteni&ndose sino ahi donde es -
imposible ir mds alld. Viviendo en el gozo, la intuicidn y la decisidn ---
- instantes "acuminales” de una misma y Gnica dimensidn -, Jank&lévitch «-~-
atrapa para el hombre contempordneo el misterio de la Creacidn; no hay lu--
gar para €l en un mundo de prisa, impersonalidad y deificacién de la técni-
ca, no hay lugar para &l sino ahi donde el corazén busca. (En ese dmbito --
donde viven los hombres libres, los que no pretenden tener la verdad sino -
simplemente buscarla.)

En mi opinidn, no hay mejor presentacidn de la filosoffa de Jankélé--
vitch, de su persona, que la que &} mismo, refiriéndose a otras realidades,
ha dado:

“Es porque el hombre puede morir por lo que el hombre puede pensar, -
sufrir y, antes que nada, crear. Si dispusiese de un tiempo infinito, el --

hombre se volveria est&ril; la accidn se habria dormido en una pasividad -



vegetativa pomposamente bautizada con el nombre de eternidad.”

: Y, para no dejar que el hombre se duerma, Jank&lévitch decidid ser -
como "...ese sefior de negro, portador de malas noticias, que enmudece a las
parejas divertidas en plena fiesta, desencadenando el escdndale de la reali
dad.” Pero también como ese "Eros que va, tendido hacia delante, sin mirar
nl a derecha ni a izquierda, ni atras, que no se detilene; este vagabundo, -

este espiritu siempre en lucha, que va a la biisqueda de yo no sé& qué...".



VLADIMIR JANKELEVITCH:

UBICACION HISTORICO-FILOSOFICA.

Vliadimir Jankélévitch nace en Cher, Francia, en 1903, De origen ruso,
la familia Jankélévitch habia emigrado a Europa Occidental unos afios antes-
de su nacimiento; nuestro fildsofo crece en un ambiente cultural que inte--
gra las tradiciones de la Rusia antigua con la inquietud occidental: su ==
amor a la misica y a la literatura, su marcado interds por las "causas debi
les”, surgen de estos afios adolescentes. Estudia y vive en Toulouse, ciudad
que lo acoge durante la guerra y de la cual guarda un "nostdlgico y agrade-
cido recuerdo" toda su vida. Despuds de la liberacidn se traslada a Paris,-
ciudad donde combina su labor magisterial con sus cursos radiofénicos. A =
partir de 1968, su labor fildsofica se ve reconncida por la cultura france-
sa gracias a su "solitario" papel en el movimiento estudiantil. Su labor de
critico y estudioso de la miisica, verdadera pasidn en la vida de Jank&l@---
vitch, asi como su amabilidad y nobleza, su gran sentido de la amistad, lo-
hacen uno de los fildsofos mds queridos en la Sorbona. Rodeado de un respe-
to similar al que &l defendid durante toda su vida, renuncia a su cdtedra

unos afios antes de morir, y muere en Paris en Junio de 1985.

SU FILOSOFIA:
tPor qué hizo filosoffa?, le pregunta un reportero a Jankélévitch.

“"Porque era lo que hacia menos mal, segiin mis maestros."



Vladimir Jank&lévitch es un filGsofo que podrfamos situar dentro de -
los pensadores que siguen a Bergson, asi como dentro de la llamada Filoso--
fia del Espiritu Francesa (coleccifn editorial y labor magisterial a la =~-
cual pertenecen Louis Lavelle, R. Le Senne, Gabriel Marcel, entre otros, y-
que, ademds, ve en Bergson a su antecesor directo.) Pero Jankélévitch es -
uno de esos raros fildsofos dificiles de circunscribir porque, teniendo una
manera tan propia de abordar la problemdtica filosdfica, genera e instaura,
€1 por sI mismo, toda su "ubicacisn filos&fica."

Intentarémos, sin embargo, dar algunas fuentes de sus origenes:

Kierkegaard y el existencialismo lo influyen, sin limitar su visién -.
del mundo. Kant le ensefia a pensar rigurosamente, sin por ello quitarle su-
personalidad propia; Bergson lo nutre y lo pone en contacto con el tiempo y
la espiritualidad. (Jank&lévitch logra la confrontacidn entre la tranquili
dad confiada de Bergson y la viligancia amarga de Kierkegaard.)

Tambi&n, indiscutiblemente, Jank&lévitch hereda la gran tradicidn Ju-
deo-Cristiana (las Sagradas Escrituras, San Agustin) asf como la cultura -
Hel&nica (Sécrates, Platdn, Plotino); &1 logra, segin uno de sus criticos,-
una gran sintesis entre la "locura" y la "razén", casi insuperable en la -

época moderna.

En otras palabras, y utilizando el texto de una de sus alumnas, dire-
mos:

"Esta filosoffa es dnica, irremplazable por la sintesis viviente y =~
laboriosa de temas que, aislados, constituirfan uno de esos radicalismos de
moda. El mundo estd en crisis, pero el hombre goza y espera "algo". Dios -

estd presente, aunque la voluntad en la Tierra sea desaparecerlo. La auste



11
ridad es intolerable, pero el amor la transfigura, Jank&lévitch, el mﬁsic07
de los filSsofos, busca los acordes justos del gran tema nocturno, donde -~
todas las variaciones precedentes aparecerdn un dia. Entonces serd la gran
luz de Kitidge, la ciudad invisible."

Mientras la humanidad, para reencontrar la vida cotidiana, olvida, -
Jankélévitch és el hombre que no quiere olvidar; de aquf esa obsesidn por -
revelar al hombre la dimensién metafisica del mal, el dolor, la muerte; de-
aqul los grandes temas de sus obras, la necesidad atroz de una seriedad in-
quebrantable (Philosophie Premiere, Traité des Vertus, etc.); de aqui la -
maravillosa biisqueda del problema del tiempo a partir de sus estudios musi-

cales.



VLADIMIR JANKELEVITCH

FILOSOFIA PRIMERA.

Me decidi a analizar la obra de Jankélévitch: "PHILOSOFHIE PREMIERE,-
Introduction & une philosophie du "presque” *, por considerarla su obra pri
mordial; en ella, a mi juicio, se encuentra el nicleo de todas sus obras -~
posteriores. Es como la raiz filosdfica de toda su veflexidn ulterior; -~
adem@s de lo anterior, al no existir en espaficl ninguna traduccién de dicho
libro, me parecid importante hacer un abordaje~-homenaje, para dar una vi--~
§16n mds completa de la obra de este gran fildsofo.

Me parece esencial, tambi&n, la aclaracidn del uso del lenguaje; es ~
muy dificil trasladar al espaiiol los matices idlomdticos que Jank&lévitch ~
imprime en sus textos; por el wotive anterior, me atrevi a adoptar su len--
guaje. No solo mantengo asi la fidelidad a un pensador, sino que heredo -
las resonancias cualitativas que ese pensador tanto aprecia.

Creo que, tanto la eleccidn de la obra como la justificacidn del uso-
del lenguaje, se comprenderdn mejor al terminar la lectura del trabajo.

Espero que mi intencidn se cumpla y, de esta manera, le rinda yo el -
homenaje que deseo a este filSsofo francés, fallecido recientemente, tan -
poco conocido en nuestra lengua.

La filosofia primera es una filosofia que medita sobre la biisqueda -~
del primer principio, sobre el problema del comlenzo, la importancia del -

Hacer. Filosoffa de lo @inico, filosofia de lo real, que nos invita a medi-
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tar sobre el misterio inherente. al hecho de la superficialidad; una filoso-
fia que pretende despertar en nosotros un pensamiento no pensante que, al -
surgir de las tinieblas invisibles, admite y acepta el vértigo, el abrazo,-
la incineracidn del espiritu. Filosofia de lo austero, basada en una lec—-
tura corregida y vigorosa de las apariencias (filosoffa tercera, punto de -
partida), que nos coloca dentro y frente a la evidencia de un misterio tréd-
gico que es, segin JankE&lévitch, el origen mismo de la filosoffa: la muer—-
te.

Vladimir Jank&lévitch es uno de los fildsofos que nos ha aproximado -
mis a esa cosa finalmente imposible que es mirar la muerte de frente, esta-
muerte tan familiar, tan cotidiana y que es, sin embargo, un misterio.

Pero su filosoffa, a un tiempo de ser una meditacidn sobre la muerte,
y quizd por ello, es un culto a lo vivido. Es la gratuidad de la toma de -
conciencia filoséfica frente al acto arbitrario e inmotivado de la Crea---—-
cidén. Y es que Jankélévitch quiere filosofar, antes que nada, sobre la =--
Creacidn Ex-nihilo, sobre el absoluto imperceptible no s& qué que la Crea--
cidn trae consigo. (El '"casi-nada" que puede serlo todo, el "nunca mis" -
que situa el advenimiento de un siempre, que ni la muerte ni el tiempo pue-
den hacer que no haya-sido.)

Una Creacién inacabada no ha comenzado aiin; si la posicidn es verda--—
deramente eficaz, tiene que poner una creatura efectiva. Esto es lo que in
tenta revelarnos la Filosofia Primera, la intuicidn del Todo-Otro-Orden --

donde al fin tendremos el plural irreductible de Dios y de la Persona.



VLADIMIR JANKELEVITCH

LA MUERTE.

Incluir la obra de Jank&lévitch, "LA MORT" denc;o(dejé;te:trabﬁjﬁ',-

responde a dos situaclomes: ' '
A) No se podria dar una exposicidn completa de la "metaffsica" de nuestro -
autor sin tomar en cuenta esta obra fundamental. Su reflexidn filosdfica -«
fue adentrdndose cada dfa mds con respecto al problema de la muerte. Esta-
creacién a la inversa, como &l solia llamarla, ocupd, poco a poco, el lugar
central de su pensamiento. Metafisico, escatdlogo por esencia, Jank&l&----
vitch ha creado una de las reflexiones mds completas acerca del problema -
del fin Gltimo y de su sentido.

Fin dltimo, drama atroz de lo humano... Morir, desaparecer un dfa -
gin dejar huella; morir, este olvido que olvida y borra los recuerdos, los—
deseos, la creacidn misma.

(Me parece fundamental la inclusidn de esta 2a. parte en mi trabajo-
porque, ademis de completar mi exposicidn, me parece importantisima la "so-
noridad", la "resonancia" que este libro ha dejado en mi, (Cdmo hablar de-
lo que es sin hablar de lo que pasa? (C6mo, sin mencionar ese dolor que -
nos acompafia en silencio? La muerte es la reflexidn fundamental de la filp

soffa; querdmoslo o no, Platém tenia razén...)

B) La muerte ha acompafiado, de una manera cercana, los iiltimos tiempos de -
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mi vida; el déseo "deségper;do" de aéeptarla ha venido a ocupar la mayor -
parte de mis estudios'y reflexiones.  Jankélévitch ha sido un guia podero-
S0 en este camino’osch;o.{>éu 1;.52f ese silencio sonoro del cual habla, ha-
sido el origen dg esta "éceptaéién“; aunque nada llene el vacfo que habita
un ser en "duelo"; 1; cémp;ﬁia de un pensador tan profundo es enriquecedo-

ra,

En mi intento de exposicidn, resumi el libro de la manera mis ciata
posible (este libro merece un estudio aparte). Siendo una de las obras -
mis diffeiles y complejas del autor, remito al lector a una lectura perso-
nal de la misma.

M1 exposicidn se divide en cinco capitulos; en ellos doy la visidn-
general de la reflexifn de Jankélévitch: el lenguaje usado en mi trabajo -
es lo mas fiel posible al lenguaje de €l (como mencioné antes, su traduc--
cidn es diffcil y su ordenacidn también. Jankélévitch escribe filosofia -
como si la estuviera hablando, de ahi su dinamismo y su - a veces -~ falta-
de claridad.)

En fin, que en este intento de hacer de la filosofia una forma de -
vida, quisiera compartir con "otros" este acto de fe. Como diria nuestro-
autor, mis acto que fe... 0jald y este deseo se cumpla y, aunque sea por -
contagio, la filosofia vuelva a ser el dmbito de los seres que se asombran,

no que temen, adn ante la muerte.
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VLADIMIR JANKELEVITCH:
BIBLIOGRAFIA.

(Menciono sélo las obras fundamentales, ya que Jankélévitch tiene -~
una cantidad de articulos y de ensayos imposibles de enumerar em es-
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HENRI BERGSON.
Alcan, Paris.
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LE JE-NE-SAIS-QUOI ET LE PRESQUE-RIEN.
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LA MUSIQUE ET L”INEFFABLE.
Armand Colin, Paris.
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LE PARDON.
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Flammarion, Paris.
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Plon, Paris.
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Plon, Paris.




1978 : QUELQUE PART DANS 1L "INACHEVE.
Gallimard, Paris.

1980 : LE PARADOXE DE LA MORALE.
Editions du Seuil, Paris.

LE NOCTURNE.

Albin Michel, Paris.

ALBERNIZ, SEVERAC, MOMPOU ET LA PRESENCE LOINTAINE.
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VLADIMIR JANKELEVITCH:

BIBLIOGRAFIA EN ESPANOL.

HENRI BERGSON

Universidad Veracruzana . -
Biblioteca de la Facultad de Filosofia y Letras
Xalapa, México 1962. s 1w

Traduccidn: Francisco Gonzdlez Aramburu.

LA TRONIA
Taurus Editorial
Madrid, Espafa, 1982.

Traduccidn: Ricardo Pochtar.

LA PARADOJA DE LA MORAL
Tusquets Editores

Coleccidn Marginales
Barcelona, Espana, 1983.

Traduccién: Nuria Pérez de Lara.

(Existe una traduccidn en espafiol de la obra RAVEL, pero desconozco

su ficha bibliogrdfica.)

LA MALA CONCIENCIA
Fondo de Cultura Econdmica.

México.
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DE LA FILOSOFIA

La filoscfia es esenclalmente precaria; la filosofia estd sin cesar -
en-entredicho, en cuestidn. Hay algo nocturno en la filosoffa, hay algo in
feliz.. Su objeto primordial, el tiempo, es infeliz también. La filosofia-
es la clencia vulnerable por excelencia, pues se parece al instante: sdlo -
existe sorpresivamente, cuando volvemos los ojos (cuando la atendemos dema-
siado se vuelve otra cosa, psicologia, sociologia, histor;a). La filosofia
no nos promete nada, es un "casi' donde la alternativa humana -ser sin amor
o amor sin ser- se vuelve una oportunidad y una aventura: la entrevisidn -
instantaneiforme de un instante.

La filosofia es esencialmente precaria, y este vivir precario es y ha
sido desde siempre su vocacidén. El asombro ante el hecho de existir, esta-
peligrosa y gratuita vocacidn, es el "pathos" del filésofo. La filosofia ~
es la filosofia como problema, como el asombroso problema que encierra su -
evidencia y que, a su vez, la promueve.

La filosoffa se parece al instante: punto y limite, dinamismo creado-
entre lo inasible y lo adquirible, la filosofia es la conciencia del miste-
rio., El asombro no sélo es maravillamiento, tambi&n es colocacidn en el --
vértigo del vacio y en la admiracidn estética de lo pleno. Conciencia del-
misterio porque el 'casi-ser" que es naclendo-muriendo es lo que la creatu-

ra conoce, y el hdbito de la continuacién y la nostalgia de la cosa dejan -
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al hombre temeroso ante el instante. Pero.el instante es una "suerte", una
ocasidn que solicita una conciencia inspirada que opte entre la cronicidad-
de la felicidad y el "casi-ser” del gozo; una conciencia que oscile entre -
la perpetuidad del estado y la intemporalidad del acto. Y es que a la filo
soffa hay que entrar sin preliminares: hay que entrar en ella como se entra
en el tiempo, (5 es que el devenir es algo mds que la alternancla entre el-
ser del Quid y el "casi-ser" del Quod? (Algo mds que un estado siempre na-
ciente? La aventura de la filosofia, las dos direcciones victoriosas que -
la invaden: el futuro casi futuro que es presente y el pasado casl pasado =~
que también es presente, son su logro en aquello que apreciamos, y su con--
tinuidad, el misterio que se nos escapa.

La filosoffa es una perpetua introduccidn, una permanente inicilacidn-
a otra cosa, siempre inicial, siempre terminal. Introduccidn a un mundo --
donde siempre queda algo de inacabado, de inconcluso, de no comenzado., In-
troduccidn a una continua interrogacidn sobre la existencia, sobre el ser -
o no-ser mismo de la filosofia.

La filosoffa requiere una determinaci6n drdstica: defender la existen
cla de aquello mismo que se pone en cuestidn. Requiere la adhesidn o al mu
ro opaco de la esencia o al cielo milagroso de la quodidad; la nostalgia y-
la idolatria de la cosa o el chispazo-posibilidad de lo imposible. El paso
al 1fmite: pensar el instante o perderse en la continuidad del intervalo,-
ser presente a la presencia o vivir en el hidbito sin'gozo...

La filosofia es una reflexidn solitaria; re{lexin solitaria y acrobd
tica donde casi es imposible hablar; y es que la filosofla habla de pala--~
bras obscenas (misterio, creacidn, etc.) que molestan la "decencia" del in-
tervalo y que condenan al filgsofo al silencio. Pero la necesidad filosSfl

ca es vital; su silencio fabrica generaciones manipulables y‘déciies, inca~
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paces de cualquier actitud eritica e ignorantes de aquello que quizd valga-
la pena resguardar. La filosoffa es necesaria porque nos recuerda la impro
visacidn afirmativa y elrfervor "pdtico", sin mafiana ni felicidad, donde el
hombre repondrid la posicidn fundamental y sustituirdn a la continuacién, la
conservacidn y la imitacién, la creacidn, el comienzo y el don.

La filosofIa es una reflexidn solitaria porque es el instante inicial
donde el hombre, gozante y descontento, siempre infeliz y sin embargo jubi-
loso, insuficiente pero no insignificante, se vuelve instante para compren-
der al instante y transformar la tragedia de la alternativa en una oportuni
dad. ¢(No hay, entonces, que vivirla?

Podemos vivir sin ese "no-sé-qué" como podemos vivir sin gozo, sin -

amor y sin filosofia...
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FILOSOFIA PRIMERA

I,- DE LO‘EMPIRICO A LO METAEMPIRICO.-

(A

Lé meﬁaf{sica no es una ffsica extremada, una clase de fisica "trans-
fisicah; la ciencia del ser en tanto que ser trata del ser pura y simple;-
mente, en tanto que es ser en general, y no como modo. La metaffisica tra-
ta no deirhechd de ser sino del ser en tanto que es tal, as deecir, de lo -
esencialmente ser del ser. Vladimir Jank&lévitch considera que una cien--
cia con tal condicidn no puede ser sino una ciencia hipotética.*

La primera manifestacidn de una seriedad metafisica es la aceptacidn-
de un Todo-Otro-Orden; en consecuencia, se requiere el rechazo de toda re-
duceidn -disminuida o aumentada- de la diferencia absoluta de natq%gleza,—
de la heterogeneidad fundamental, entre este Otro-Orden y el orden donde -
comunmente suele desarrollarse nuestra investigacidén filosdfica. (La tram
pa fdcil de las metafisicas hechas desde el sentido comiin es la de transpo
ner evidencias empiricas apartando irremediablemente el misterio de lo ab-
solutamente otro.) La seriedad metafisica comienza ahi donde se hace evi-
dente lo que significa el adverbio "infinito". La metafisica debe hacer -

honor a la desnivelacidn vertiginosa, a la distincidn escatoldgica entre -
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* La caracteristica de la hipétesis es no incluir ni una garantia de verdad ni la posibilidad -
de una confirnacién directa. La hipdtesis establece la existencia para deducir las conclusio---
nes. La hipbtesis es una explicacién provisoria que tiene por Finalidad hacer comprender nds -
facilmente los hechos, pero gque escapa a la prueba de los hechos.

Cfr. Nicol&s Abaggnano, Diccionario de Filosoffa, F. C. E., pags. 598-600



el aquf y el alld. Para Vladimir Jank&l&vitch "alld" no significa ni el -
"Hades", por oposicidn al mundo de los vivos, ni ei muﬁdo inteiigihle, por
oposicidn al mundo sensible, sino la patria escatoldgica donde los hombres
llevan a cabo su destino espiritual.

La via de acceso a la metafisica es la intuicidn: misteriosa en sf, -
la intuicidn quizd nos de el acceso al misterio. Pero, tanto contra la in
tuicidn como contra la propia metafisica, se alzan una serie de dificulta-~
des que ahora vamos a resumir.

1.~ S1 de lo real sdlo esperamos ieer un estade finito, asignable ma-

terialmente, y negamos toda percepcidn de lo infinito, entonces no tieme —

caso percibir "lo mds alld", pues seria percibir en el vacfo, pretender -
p

percibir sin pensar.

2.~ 51 consideramos que no se puede tener de la realidad sino una per
cepcidn parcial y, por lo tanto, consideramos nula la pretensidn metafisi-
ca de intuilr la totalidad. En este sentido olvidamos que lo percibido im-
plica esas presencias plurales que lo circunscriben, limitan y definen, La
pretensidn de la metaffsica es la de una intuicidn donde la totalidad serd
presente, pero no para mi, sino en si. Es la exigencia monista frente al-
plural irreductible de lo empirico.

3.- S1 nos negamos a aceptar una "Conciliacidn Mistica™ y a no consi-
derar al "Yo" de la metafisica como concernido al mismo tiempo que la tota
1lidad del ser que lo engloba; olvidamos aqui que el "Yo" de 1la metafisica-
no ‘es el "Yo" abstracto e ideal, sino el "Yo" que piensa, habla o sufre: -
el "Yo" concreto y privilegiado del minuto presente. La "totalidad" meta-
fisica es la conjuncidn de dos Spticas distintas: la primera y la tercera-
persona en una relacién impalpable y, antes que otra cosa, atmosférica.

(Conciliacidn MIstica).

27



28

4.~ Toda experiencia, si es presencia efectiva y auténtica, debe poder
responder a las cuestiones ;Donde? y iCuindo?, que son modalidades circuns~
tanciales del problema metaffsico y no realmente problemas centrales.

5.~ ¢Iriamos dé lo empirico a lo metaempirico por un simple paso de -~
los 1imites y prolongindolos hasta el infinito?

¢Podremos llegar a la escatologia a partir de la historia?

Jankélévitch responde a esta dificultad, asi como a las cuatro anterig
res, de la siguiente forma:

"No se va de lo empirico ni a la eternidad ni a la universalidad meta~-
fisica., Lo finito no deviene totalidad infinita profundizdndolo poco a po-
co, ni elevandolo causa por causa. La metafisica comienza por la metafisi-
ca., La metafisica es una mutacidn radical." (1)

Diremos de esta manera, parafraseando a Jankélévitch, que para encon--
trar el orden mids allid de las esencias, el Todo-Otro-Orden, hay que conce--
bir la posibilidad de otro mundo-universo donde vivamos nuestro misterio.
Un mundo-universo donde la conciliacion sea &mbito y llevemos a cabo, al -
fin, nuestra mutacidén radical.

(B}

La apariencia es eso que tiene 'el aire” de ser y que, sin embargo, no
es en si. Pero la apariencia tambi&n es aparicidn, es decir, falso semblan
te que, por su misma falsedad, deviene veridico. La apariencia es lo que =~
se hace patente de la esencia y que, aunque no es ella, posee alge de ella.
Vladimir Jankélévitch dice que no apareceria nada si no hubiera nada.

El1 fendmeno, esa mentira bien fundada, es también una ontofania (reve-
lacidn de eso que es visible en la esencia): la apariencla no exhibe nada -
sin hacer alusién a la esencia de la cual procede. De esta manera nos indu

ce hacia la verdad. (Jankélévitch indica que en nosotros estd el saber des-

{1) Cfr. Vladimir Jankélévitch: Philosophie Premidre, Presses Universitaires de France, Paris
1954, pig. 12, i
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cifrarla, interpretarla correctamente, comprenderla.. De nosotros depende-
el encontrar la verdad dentro de la mentira.)

La filosoffa es una interrogacién sobre la casualidad de la aparien--
cia; una pregunta sobre los sujetos-substancia del esplendor. Jankélévitch
afirma que la filosofia se pregunta acerca de eso que resplandece o apare~
ce,

‘ La filosoffa es la conduccién a partir de una apariencia; la funcidn-
de la reflexidn consiste en encontrar una verdad substancial detr3s de las
imagenes sin consistencia y sin permanencia, mds alld de la sombra y del -
eco. Filosofar es tomar conciencia de lo expuesto. ("La filosoffa regresa
al buen camino a ese débil Ulises, por siempre tentado para elegir domici-
lio en las sombras de la caverna.")(2).

Asi, en la filosofia de Jank@lévitch, lo expuesto -~eso que, siendo, -
con mayor razdn aparece-, la imagen, cobra el sentido primario detrds del-
cual encontraremos la verdad original.

Ahora bien, la palabra imagen puede ser entendida de dos formas:

1.- La imagen es lo que imita, es decir, lo mismo y lo otro, y;

2.- La imagen como lo que envia a lo absolutamente otre, a aquello -~
que existe de otra manera, en otro plano. No una calca del aqui, sino un-
verdadero mds alld. Un dmbito otro que implica otro-orden distinto al or-
den que conocemos.

En esta segunda manera de concebir la imagen, Jankélévitch plantea el
incomparable misterio perspectivo de la primera persona; para &l, la reve-
lacidn del Todo-Otro-Orden, orden cualitativo por excelencia, se lleva a -
cabo en la visidn personal, que no admite ninguna medida cominj; nuestro fi
l6sofo imposibilita asf, de una manera radical, la extraccidén metafisica -

de lo empirico, pues, para €l, una apariencia peculiar, disociada del suje

(2). Idea, pSg. 15.
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to substancial, ¢no es pura vanidad? Seria como tener una realidad en el -
aire que exige, sin embargo, ser fundada. (Y las esencias?,  ;ddnde estd,-
para Jank&lévitch, su funcidn? Para &1 las esencias son una suma gloriosa-
de fantasmas de la imaginacidén empirica, el ideal canonizado que corona su-
apoteosis... Pero, ino hay un intermediarioc entre la existencia y la inexis
tencia, entre el dia y la noche, entre la doxa y lo inteligible? ¢No hay -
algo de aproximativo, de nebuloso y de crepuscular que nos revele al Todo--
Otro-Orden?

Para Vliadimir Jankélévitch el filSsofo de la "Filosofia segunda' (como
€l llamaria mds tarde a las filosoffas del sentido comiin y a sus prolonga--
ciones especulativas), se queda en el plano de la naturalidad wds simple. A
su vez, el fisico erra como un sondmbulo en un mundo de sobrenaturalidad -
imaginaria. El primero contempla y describe sus esencias como un fisico, -
mientras el segundo palpa su imperio ewpirico como un mago.

Y mientras el hombre se vuelve un ser "anfibio", por ser esa mezcla y-
esa confusidn entre lo carnmal y lo psiquico, la bﬁsqueda de una filosofia -
verdaderamente positiva, verdaderamente primera, es la intencifn fundamen--
tal de nuestro fildsofo. ¢Serd posible ahi nuestra mutacidn radical? (Po-
dremos llamar a esta ciencia Metafisica?

(<)

Una filosoffa verdaderamente positiva de lo empirico es la condicidn -
misma de una filosofia primera igualmente positiva. El dato sensible no -
significa otra cosa que lo que es; su "aparecer" &ptico, aclistico y tangl--
ble no anuncia directa y simplemente su 'ser", aunque su “ser" coincida in-
mediatamente con su "sentldo". La relacién del ser con lo que significa es
un problema hermenéutico, la relacidn del ser com el aparecer es un prable-

ma cientifico. Pero, insistiendo en el problema concreto de la metafisica,
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énerQl;‘aﬁo es‘una exhibicidn progresiva de lo invisible?

el deéarréllorenj

E} ﬁaéoiéue,véid ia:apaf{encia develada a la aparicidn reveladora po-
ne como”é;iqciéi;‘iajqﬁé no_.es siﬂo termino. Al plantear esta inversidén ra
dical de lbrp;imefo y:lo Gltimo, esta inversidn que llamaremos metafisica,-
lo eﬁpirico deja de ser, para Janké&l&vitch, un enigma o un secreto para re-
velarse como misterio. Ya no habrd hermetismo, nos dice, verdadera impostu
ra metafisica, pues lo empirico dejard de interpretarse como signo de- otra-
cosa y como alusifn a otra cosa; no tendrd sentido sino en si, cada detalle
derivard su sentido de los otros detalles, de lo empirico total, que no sa-
card su sentido sino de &1, porque lo "otro" es lo incognoscible. Lo empi-
rico, para Jank&lévitch, es sin finalidad exterior.

Asi, el paso que va hacia lo metafisico al través de lo empirico resul
ta, no de una experiencia inmanente privilegiada, no de un sentimiento mis-
terioso de penetracién noumenal, sino de la intuicidn. La intulcidn no es-
un contenido empirico como los otros: en este fulgor instantdneo el hombre,
rompiendo con el bloque de una plenitud que es tambied finitud y relativi--
dad, toma conciencia de lo empirico total, pues el misterio no se encuentra
escondido en alguna parte, sino inherente a €l. Lo empirico no nos lleva -
al mds alld, lc empirico opta en su favor. La "quodidad" radical de lo em-
pirico, su efectividad, es el testimonio que se nos ofrece como la prueba -
contundente: el hecho gratuito de lo empirico es lo que es metafisico.

Lo empIrico nos lleva a ese aqui que se convierte en algo mis por me--
dio de la intuicidn.

Todo eso que vemos, palpamos o percibimos positivamente es empirico, -
pero, el hecho mismo de lo empirico es un profundo misterio. La vida es -
ese ir cotidiano de todo ser, pero el hecho de vivir es un misterio. Esta-

sobrenaturalidad limpia en toda naturalidad, ¢no merece acaso el nombre -



de metafisica?
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CAPITULO. SEGUNDO:

EL PROBLEMA DEL ORIGEN RADICAL.
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I1.~ EL PROBLEMA DEL ORIGEN RADICAL.

Eso que buscamos no es solamente el otro-orden del 18gos sino el To-
do-0tro-Orden, lo absolutamente otro que, por serlo, es metaempirico y me-~
taldgico, es decir, metafisico. El otro orden implica la apertura del.pen
samiento a la grandeza infinita, al advenimiento de la cualidad nueva, Ad-
venimiento que nos revela la posibilidad de una metaempiria de eternidad,-
universalidad y necesidad -el reino de la ciencia- que, sin embargo, no -
puede ser el plano supremo de nuestras investigaciones. Si &sto fuese --
asi, ho habria mids metafisica que la gnoseologfa: la revelacidn de la tras
cendencia serfa, en suma, una teorfia de las verdades que nos rigen.

Hay algo que desborda al pensamiento; mis allid del desbordamiento de-
lo empirico por la geometrIa, la metafisica revela una sobre-abundancia del
pensamiento y del ser que, al tiempo de desbordarnos, nos sobrepasa. En el
primer caso se habla de un 15gos que choca, ordena y define a nuestro senti
do comin; en e%‘segundo se "palpa otra-cosa" que escandaliza al 16gos mis--
mo. La trascendencia es en el primero lo “mds-alla" de lo sensible; pero -
el mds alld que buscamos, el de la verdadera trascendencia, no puede ser a-
medias lo Gltimo, como la inteligencia. Nosotros buscamos un mis alld abso
luto, un mds alld de todo, un otro lado que ninguna razdn humana pueda con-
cebir, sobrepasar o superar. Jankélévitch considera, y nosotros con &1, -~

que sSlo de esta manera radical puede reveldrsenos el origen de toda tras—-—
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cendencia, (Para &1, tanto Platén como Plo:ino,'revelaron.la téﬁdunéiurinf

finita del alma que ya no encuentra ninguna razdn para’ decenerse ¥

: Ahora hien, la necesidad de esencias eternas le sirvid.a la f!lasofla‘
: para prevenir toda cuestidn indiscreta sobre el origen y sobre el fin; le =

permitid, de esta manera, camuflar el gran misterio de la Quodidad. El ---
otro-orden es mis perenne que la naturaleza, mis indestructible que el sol,
mis incorruptible que el tiempo. Pero, para Vladimir Jankélévitch, este " -
otro-orden deja de ser inexterminable si lo observamos en relacidn con un —
Todo-Otro-Orden del cual se genera. El considera que en este orden otro, -
lo necesario se vuelve contingente y lo imposible posible. Es poner la ---
eternidad como esenclal para admitir, sobre-entender y aceptar, después, la

contradiccidn capaz de revocarla.
{A) DE LA MUERTE -.

La buena-mala conciencia* optimista se las ingenia para plantear los-
problemas que tiene menor inter&s en responder pero que la previenen contra
la angustia. Se trata, recurriendo a la subsistencia sin existente, de es-
camotear una doble tragedia: la tragedia de la muerte, que agrava la conti-
nuidad empirica, y la tragedia de la nihilizacidn, la nada, que deja desnu-
da la plenitud y la necesidad misma del ser que pretende defender. Si, se-
trata de prevenirnos ante cualquier pregunta, camuflando la gran nihiliza--
cidn general asi como la pequefia nihilizacidn doméstica que llamamos muer--
te.

La metaempiria trabaja para replantear y colmar de sobre-entendidos -
las discontinuidades de la existencia gracilas a la eternidad de la esencia;
pero lo tragico mortal, profundizando las lagunas de lo empirico, hace mis-

diffcil la reconstruccién y md@s frigiles los puntos que logramos.

* "Podemos ser irresponsables y culpables, responsables e inocentes. Fatal libertad, cruel li-
bertad a la vez perdonable e inexcusable, irresponsable responsabilidad, inocencia imputa---
ble.”

CFR. Vladimir Jankélévitch, Traité de Vertus, Bordas, Paris 1949, pdg. 798,
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(Sabemos que la muercte;, nihilizacién no: total sino partitiva, ny~in;crrﬁmpe

el determinismo natural: las-cosas siguen su curso. cuando alguien

no solamente el ciclo de las estaciones, también los asgnidé de

bres, como si de nada se tratase. La especie sobrevive a la muert

a sus sucesores y a la continua ocupacidn de los lugares vacios

duccidn compensa y neutraliza los efectos de la muerte... Y,.si f

la muerte es un escdndalo, nuestro escindalo.)

La misteriosa contradiccidn, el insoluble irracional de la muerte,ffg
side en que las verdades necesarias siguen valiendo pese a la muerté'deflbs
seres y, simultdneamente, la profunda absurdidad de la muerte se'inscriber-
en falso contra ellas. Este es su misterio: no vemos cSmo la verdad serfa-
menos verdadera bajo el pretexto de que su portador debe morir y, pese a -
todo, la evidencia de la muerte, evidencia que no puede ser negada, compro-~ -
mete de alguna manera la necesidad de la verdad necesaria.

Partiendo de lo anterior, Jankélévitch afirma que la muerte es una -
realidad privilegiada para el estudio metafisico; ella permite que subsis--—
tan, lado a lado, la empiria y la metaempiria. Para &l, la verdad de la -
muerte se yuxtapone a la verdad de la esencia sin enriquecerla dialctica--
mente ni fundirse en una verdad mayor donde la eternidad metaempirica y la-
absurdidad metaldgica se comprenden y compenetran; para &l no hay posibili-
dad de conciliacidn, hay "colisidn". No hay dos promociones o momentos su-
cesivos de una misma verdad en el curso de un proceso, afirma, sino dos ver
dades contradictorias, aunque verdades ambas. La insoluble coexistencia de
una metaempiria irrefutable y de una empiria no concluida, esta esporiddica-
verdad, es el origen mismo de lo trdgico. La mezcla ridfcula de absurdo y-
evidencia, de imposibilidad y de necesidad , es la caracteristica de Ja --

muerte.,
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(A) 1-.

La muerte es un profundd‘mis;erib'y una gran tragedia; la impercepti-
ble terminacidn del intervalo biogééfiés‘és;un iﬁétance solemne. Nos encon
tramos inmersos en dos verda§es iﬂébﬁfé;ﬁableé y cantradictorias: la eterna
juventud de la naturaleza y la ir;éQef;ible juventud del individuo; la in--
fatigable, la impasible :enuvaéiﬁn.;nual de la primavera ironiza frente a -
nuestro destino,

La muerte, esta supresidn-partitiva, no es la simple disolucidn de un
componente: el caddver, "despojado" de eso que le dié vida, subsiste en el-

espacio fisico...pero, el 'no-s&-qué" que hace del cuerpo una ipseidad vi--

viente consciente e intima, el "

no-sé-qué', ;dénde esti? - La muerte es-una-
desparacidn migica. La ipseidad se pierde sin dejar huella. Y es que la ip
seidad, lejos de ser la parte de un todo, es ella misma un todo, un micro--
cosmos orginico, una totalidad diminutiva.

La muerte es el misterio sobre-natural que se vuelve un hecho natural

e historico-empirico. La misteriosa aparicidn que llamamos ipseidad fabri-

ca la misteriosa desaparicidn 1 p ble que 11 muerte. Vladimir-
Jankélévitch, constatando esta evidencia, exalta el valor no descifrable, -~
el lugar infinitamente infinito del hombre: somos tan originales que no hay
otro ejemplar igual en el Universo, en la eternidad,. que pueda reemplazar--
nos.

Siguiendo a Jank&lévitch, con €1, protestamos contra el 15gos utilita
rio que prefiere la mayorfa a la minorfia, la unanimidad a los dnicos; la -

muerte, para nosotros, desmiente brutalmente al principio de contradiceidn-

y al principio de conservacidn. Decimos, junto con nuestro filésofo, que -
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la muerte es el fin de la conciencia pensante, aunque no el naufragio de -
las verdades pensadas. Pero, precisamente, el pensamiento pensante, el co
gitatio cegitans, es una verdad eterna, una verdad eterna que muere un =--
dfa: INMORTALIS MORITURA, irdnica contradiccidn de la ipseidad pensante.

En contra de su propia vocacidn, el pensamiento es un acto temporal -
histéricamente ligado a un viviente. A un viviente, es decir, a una antrg
pologfa, una patologia y una somatologia. Y es que la primera persona del
"Yo Pienso' cartesiano no es un simple accidente gramatical: expresa que,-
si la primera verdad es una verdad eterna, el descubrimiento de esta ver—-
dad no es &1 mismo una verdad sino un acontecimiento, una experiencia que-
adviene en la intimidad del recogimiento reflexivo. El acto suprahistdri-
co de inteleccidn se encarna en un momento Y en unas circunstancias de las
cuales Pascal se burlaba por incidentales e irrisorias. La muerte deja -
intacta la verdad pensada en tanto que inteligible o participio-pasado-pa-
sivo, pero nihiliza incomprensiblemente a la verdad pensante: la eternidad-
eterna de la esencia sobrevive a la muerte como preexiste antes de cual-—-—
quier nacimiento; pero la eternidad-mortal, el misterio pensante que se en
carna, se abolird un dfa en el no-ser como un dia emergid de &l.

La simbiosis de un cuerpo mortal y de una vocacidn sobre-natural es -
tan contradictoria como misteriosamente indisoluble; no-comprendemos ni -
cémo la muerte disolverd a uno respetando y separando a la otra, ni cdmo -
nihilizard su simbiosis. Y esta es la paradoja misma de la ipseidad vi---
viente pues la nihilizacidén de la ipseidad, ;no tiene siempre algo de pre-
maturo, gratuito e impenetrable?

Respondamos con Jank&lévitch:

"“El milagro de la muerte responde perfectamente al misterio de la per-

sona'. (1)

{1).- Viadimir Jankélévitch, Philosophie Presi2re, Presses Universitaires de France, Paris -
1956, pag. S2.
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{a) 2-.

La muerte nos impone la hiperparadoja dos veces impresionante de una -
totalidad metaldgica y, en primer lugar, misterioldgica. SiI, la muerte -
es, en el sentido de Gabriel Marcel*, un misterio, pero no solamente por--
que el que intenta pensarla, pensdndose a si mismo, es el primero que des—
conoce el problema que estd plantedndose (no se respeta aqui la distinecién
gnoseoldgica entre sujeto y objeto ni la distancia problemitica entre el -
espectador y el espectdculo). La muerte es un misterio, sobre tode, por~--
que ella conjunta paradojicamente la objetividad problemitica, que es una-
especialidad del 18gos, y el centrismo irracional y apasionado, parcial y-
partitivo, de la primera persona.

Cuando hablamos de la muerte, en la filosofia del 16gos, nos encontra-
mos con el problema de que no podemos tratarnos como objetos; no, yo no -~
puedo verme como un otro entre los otros ni como un caso particular de lo~
humano en general. Y, sin embargo, hablamos de la muerte. Hablamos y par
timos del sobre-entendido de que, en dicha problemdtica, todos estdn inser
tos, menos yo. A mi me conclerne por principio y en general, pero no se--
giin las coordenadas inevitables del aqui y el ahora. Este "concernir" —-
tedrico se refiere a la hominidad del hombre y de lo humano de cada creatu
ra, pero a mf, a m{ no me concierne. Este "asunto" no es mi "asunto". Se
trata, en &l, del "mids alli", del "mds tarde", de los otros y de los ausen
tes, de mi mismo como ausente o como otro entre los otros. La presencia -~
y el presente, los dos sintomas de la efectividad, se encuentran ocultos -~
en la niebla de las generalidades nocionales.

Pero yo no soy "los otros", aunque comparta su destino ecuménico; el -

* Consitltese: Gabriel Marcel, Diario Metafisico, Losada, Buenos Aires, 1956; y, Posicién y -
Aproximaciones Concretas al Kisterio Ontoldgico UNAM, México, 1955
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nosotros es 15 sintesis de una primera persona incomparable y unyﬁiural abs :
tracto donde el yo no figura sino en serie y como tercera perséna.ﬂ La mis- :
teriosa, la irresoluble contradiccidn del nosotros es que, en &1, el yo, -
ipseidad singular en primera persona, es a la vez universo monédicd, miem—-
bro individual, y ejemplo entre otros ejemplos, dentro de una categoria con
ceptual que los subsume. Yo estoy comprendido en ellos, yo, en ese gran yo
conciliador, nosotros, que a un tiempo es inimitable misterio nico. Janké
lévitch llama a esta realidad el misterjo mismo del Absoluto Plural.

En la muerte, afirma Jank&lévitch, se unen la excepcionalidad del pers
pectivismo egocéntrico y la objetividad de una ley fundamental de la natura
leza viviente: la muerte justifica a la vez la tragedia parcial de mi ipsei
dad y el imparcial destino enciclico de todo organismo; la muerte es la fi-
losofia misma, dird nuestro filésofo, y no la filosofia una reflexidn sobre
la muerte, La verdad impensable del "Yo muero" y la conclusién predestina-
da, impersonal, del "todo hombre es mortal”, se compenetran en el misterio-
trdgico-predestinado del "nosotros morimos' que es el plural en primera per
sona.*k

En el punto de unidn de lo trdgico y del destino, la metafisica nos da
la conciencia de nuestro destino propio que, simplemente, es serio. Lo se-
ric, ese punto donde el evento y el fendmeno coinciden, donde lo fenomenold
gico hace uno con la efectividad, es el hecho de que cada uno vive por si -
y para si, por primera vez, por iinica vez, esa vieja novedad, esa banalidad

sempiterna y siempre inédita que es la muerte.
(A) 3-.

La muerte es una grieta dentro del mundo empirico, una grieta profunda
donde el destino labra su sentido metaempirico; el paso a lo absolutamente—

** CFR, Leon Tolstoi, La Muerte de lvan Ilich; Ed. Raduga, Koscu, 1980,
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otro no puede ser sino "una mutacion hiperbSiica, un cambio radical. La -
metaempiria excluye todo advenimiento a toda sobrevivencia: nada adviene ni
sobrevive porque nada deviene. Los hechos histdricos, cuya continuidad for
ma la trama de lo empirico, tiene lugar en una sucesidén como los eslabones-—
en una cadena; el intervalo empirico, indefinidamente conducido de un antes
a-un despuds, se ve "detenido" por un hecho familiar a la vida que no es, -
sin embargo, un cambio "intravital' sino un cambio radical y una monstruosa
mutacidn: la muerte.

La muerte no es una transformacidn, agrega Jankélévitch, el paso de —-
una forma a otra forma modificando su modo; es la abolicidn de todos los mo
dos y todos los pasajes de la forma: es la ausencia de toda forma. En la -
muerte, nos dice, irrumpe lo informe, lo disforme. No es la alteracidn de-
un "algo" en otro "algo'", que llamamos metamorfosis, sino el pasaje de todo
a nada, el cambio del todo a todo. Hecho de otro orden, 1la muerte es un ac
ceso a lo Todo~Otro, a lo radical, a lo absolutamente otro. Acceso que --
afecta, no sélo las maneras del ser o sus modalidades, sino el hecho de --
existir en su efectividad misma. La muerte no es desplazamiento ni reempla
zamiento, ni cambio de lugar, ni otro "aplazamiento"; la muerte es el paso,
el pasaje de un cualquier lugar a ninguna parte. "jEs terriblemente sorpre
sivo que un ser desaparezca sin dejar ningiin trazo!" (2) Si no estd aqui,-
estd en otro lado; hay tantos lugares para esconderse en el vasto universo,
en este universo donde nada se pilerde, donde s6lo hay transformacidn de la-
energia y cambios de estado...;Cdmo admitir que la presencia "devenga" au--
sencia absoluta?

La muerte no es la preparacidn para un mis alld sin cesar diferido, =
sino conversidn a un nunca-mis definitivo: la ultimidad del articulo mortis

acaba con la ulterioridad sin cesar recurrente del mafiana. Mas generalmen-

{2) Vladimir Jankélévitch, Opus Cit., pig. 55.
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te: qurif né és volverse esto o lo otro por continuidad de alteridadroipor-
alteraéiﬁn coAtinuada, morir no es volverse otro, sino devenir nada.

Entre no devenir, es decir, ser siempre el mismo, y devenir otro, el -
acto mortal se sitila como el devenir-nada o el devenir de lo absolutamente-
otro. S5i lo relativamente otro es aiin una manera de ser, lo absolutamente-
otro se comporta como el no-ser con respecto al ser. El devenir plerde, -
con dicho atributo, su acento tonificante de lo "porvenir"; se vuelve deve-
nir sin Ma-venir". Ante esto, con Jankélévitch nos preguntamos: (Cémo no -
sentir este pdnico angustiado delante de este hecho radical que sucede a un
antes pero que ningin después lo espera? (Cdmo no sentir vértigo en el um-
bral de ese momento no simétrico que es, con respecto al antes, una conti--
nuacidén y, con respecto al después,lel articule inicial de nada, el comien-
zo y el fin?

Jank&lévitch opina que la religién busca nivelar esta no simetria con-
soldndonos por medio de la esperanza; pero cree también que, para el hombre
sincero, para el que siente en la muerte un desequilibrio sobrenatural, su-~
desolacién seguird inconsolable.

La muerte es una mutacidn catastrdfica que culmina incomprensiblemente
en la nada, que es la negacidn del todo. Pero esta nada es todo para noso-
tros; ‘'mi muerte mia, la muerte vista como la misteriosa injusticia que se -
le hace al yo, es una incompensable terminacidn donde yo me juego todo. Y-
es que esta nada, esta banalidad insignificante, atenta contra mi ser inte-
gralmente. El misterio de la persona se ve cuestionado, y esta es la verda

dera nihilizacidn.
(A) 4=,

La mutacidn radical es un misterio; su antes y su despuds son empiri--
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cos, pero su "durante", su "mientras", la mutaciSn en el hecho de hacerse,-
ese es el misterio. (Se vive una realidad donde la naturalidad de la conti
nuacidn no escamotea la sobrenaturalidad del instante; y donde se lleva a -
cabo, para Vliadimir Jankélévitch, el prodigio de la eliminacidn.) Jankélé-
vitch plantea un paralelo entre el hecho de crear y el hecho de morir; mis-—
teriosas ambas, de la creacién y de la muerte no conocemos sino el antes y-
el después, lo creado, el hecho, gueddndonos en un intervalo descriptivo, -
analizable y demostrable. El afirma, tambifn, que la creacién y la muerte-
tienen sentidos opuestos. La creacidn deja tras de s{ una progenitura* vi-
sible, una obra, donde el misterio puede descifrarse cuantas veces se quie-
ra. (Es por &sto que la metafisica del arte parece mds fdcil que la metaff

sica de la muerte.)

Concluyendo: para Vladimir Jankélévitch la muerte funde en una sola y-
misma idea lo Absolutamente-Otro y el instante; la muerte para &l no es el-
dltimo término de una serie moribunda sino lo "fuera de serie”. La unién -
de lo "mis alld" con el "instante", vivida de pronto. (La muerte es la con
versién en la ruptura que quita toda efectividad a una dialéctica de profun
dizacidn o de sublimacidn.) La razdén no tiene los medios para explicar un=-
"salto cualitative': toda discontinuidad hace saltar sobre nosotros lo irra
cional; toda suspensién del ser implica una nada, nada de la cual hay que -
comenzar como si fuera el primer momento. La muerte es la inversidn instan

tdnea del ser en el misteric de dejar de ser.

Asi como en la conversidn platénica y neoplatdnica los prisioneros de=-

la caverna deben volverse hacia la luz con todo su cuerpo, asi el que entra

* Progenitura: "La cosa creada deviene creatura independiente.
...espontaneidad eficaz y continua del devenir,...infusidn continua de autononia,”
CFR, Vladimir Jankéléviteh: Traité de Vertus, Bordas, Paris, 1949, pig., 80Ol.
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en la metéfiéica.:filoédfia primera, debe volverse hacia el Bien** con toda
‘su aima. La"conversidn de Jank&l&vitch es una inversidn o una intervencidn
total ¥ no un simple cambio de direccidn. El afirma, junto con Bergson, -
que "la apertura de un alma cerrada no es nunca mis que una pseudo-apertura
si es progresiva" (3), es decir, si el alma es demasiado tImida, si odia -
el instante y escamotea la prontitud decisiva de la conversién. El alma --
que se debate poco a poco se queda siempre en el aqui; s6lo el alma que se-
abre de golpe al orden nuevo sufre la transfiguracién efectiva de todo su -
ser.

La muerte es el desnudamiento inicial y la iniciacién terminal. Lo -
inesperado del instante no es sino el efecto empirico producide por su irrup
¢idn dentro de la continuidad del intervalo; creando desorden y desarraigo,
el instante introduce confusidn en la trama de nuestros asuntos y de nues--
tros intereses. La perplejidad ante el hecho engendra la conmocidn del in-
tervalo: de pronto e inesperadamente surge un cambio de ruta sin mafiana.

La muerte es el Instante que termina todo intervalo; sdlo la muerte -
completa la conversidn del todo en todo. Esta conversidn, vivida e invivi-
ble, es el evento efectivo donde adviene la ipseidad total. La disminucidn
del ser en el articulo letal es la iniciacién del hombre a la metafisica, y
la iniciacidn a la metaffsica no puede ser sino mortal.

Platdn, dice Jankélévitch, tenia razdn cuando hacia de la muerte la -
principal ocupacidn de los fildsofos: filosofar es familiarizarse, en un —-
proceso continuo, con el "monstruo hiperb&lico". Es "vivificar" sin cesar-
la conciencia de esta imposible-necesidad, aunque tengamos que conformarnos

con una sabiduria puramente inicial. Y agrega nuestro fildsofo que es qui-

** Bien: "Otro-Orden., Otro-orden que el mal. La inmortalidad en otro-orden que la longevidad.
El Ordo Amoris opuesto al egoismo, la inocencia opuesta a la conciencia, el Quod opuesto al -
quid. Fl gozo como la iniciacién al Todo-Otro-Orden®.

1DEM, pig. 797.

(3) Viadimir Jankélévitch; Philosephie Premigre, Presses Universitaires de France, Paris 1950,
pdg. 59,

CFR. Henri Bergson, Las Dos Fuentes de la Moral v de la Religidn, Ed. Sudamericana, Buenos Ai-
res, 1962, pigs. 49 a 125,
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’sdph#ﬁ" naciente a'la que debemos llamar filosofia.

' (B) .DE LA NIHILIZACION DE LAS ESENCIAS-.

‘La ﬁuérfé'anula. no solamente una existencia, sino también la concien-
cla ﬁue‘piens; a la existencia y a la muerte misma. La desaparacidn de la-
ipseidad es un escindalo, una fisura en la plenitud Entiqa. Nihilizaeidn -
individual y partitiva para el 18gos, la muerte es una catdstrofe global y-
misteriosa para la primera persona. (Una verdad eterna, dird Jankélévitch,
y, paradojicamente, eterna y mortal).

Los lapsos sucesivos forman la cotidianeidad de lo empirico, la vida —
mortal en su conjunto; pero los dos iInstantes primordiales, el del nacimien
to y el de la muerte, aislan el intervalo* mayor, el de la ipseidad irrepe-
tible. Los contenidos finitos son la materia obvia de nuestra experiencia:
(pero) el hecho de la finitud es un misterio. La continuacidn de los lap--
s0s es nuestra naturalidad misma, pero el hecho de la naturalidad, el hecho
de la continuidad ipso facto, nos pone ante el enigma del comienzo y del -
fin. Es la conciencia filosdfica de la muerte -apertura al infinito- lo -~
que nos hace perceptible el hecho de lo empirico, de la finitud y de la con
tinuacidn: el que deviene, interior a su propio devenir, se aparta de la -
inmanencia para poder pensarla; el que deviene, se asombra de devenir. (4).
La carrera vital de la ipseidad es nuestro todo, nuestro universo y nuestra
razdn de ser, dejando fuera el gran vacio de lo impensable...

Podemos imaginar la abolicidn total de las existencias, al menos pode-
mos concebirla. Ahora bien, la nihilizacidn de las esencias es inconcebi--
ble e inimaginable. El naufragio de las verdades eternas es una "suposi---

cién imposible". Una es la posibilidad posible, otra la posibilidad imposi

*Intervalo: Instante que instantineamente se vuelve fiasco, continuacifn “viable" que lo des--

truye. .
(&) Cfr, Vladimir Jankélévitch, opus cit., pig. 63.
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ble; y la muerte, la imposibilidad necesaria, la efectividad de la tragedia.
(Y es que el pensamiento, cayendo en el.vértigo de la muerte, oscurece las-
esencias volviéndolas precarias. -Pero el pensamiento no puede pensar abo~
lidos los mismos principios que aplica para pensar la abolicidn de esos --

principios-).
(B) 1.-

El hecho de la muerte es metafisico por su efectividad radical, por su
totalidad; totalidad que engloba lo posible.y, con mayor razén, lo dado.
(Lo posible para Jank&lévitch, como para Bergson, es aquello que puede ser-
dado pero que no lo es dun.) La metafisica trata los axiomas, los teoremas
y las leyes como la matemdtica trata los datos de la experiencia fisica, es
decir, como el minimo de constantes requerido para una educacidn inmanente;
o acaso el principio de identidad, ¢no es la constante suprema? Jank&lé-—-
vitch nos da algunos ejemplos de la siguiente manera: -la necesidad, en -
tanto que inmanente, es absolutamente necesaria; pero "el hecho” de la nece
sidad es contingente. -La verdad eterna es absolutamente verdadera, pero -
"gl hecho' de la verdad es gratuito y arbitrario.

S1 seguimos por este camino, nos dice, llegamos al impensable misteric
donde el pensamiento tiende a abolirse., En realidad, la nihilizacidn de -
las esencias encierra al pensamiento en un dilema absurdo: ¢en base a qué-
la negacidn, vdlida cuando es practicada sobre conceptos, se vuelve ilegiti
ma cuando se aplica a la universalidad de las esencias?

La muerte es nilhilizacidn de la esencia y de la existencia: fin de la-~
existencia de esta esencia y de la esencia de esta existencia; impenetrable
coincidencia de un ser espacio-temporal empIiricamente circunscrito y de una

conciencia pensante. Todo el misterio residiendo en la ipseidad personal,-



47
misterio de encarnacidn y de unicidad "anfibia". Y es que la muerte es la-
supresidn de 1o que no puede suprimirse. Si no podemos comprender que la -
ipseidad personal exista, menos aiin que desaparezca... "El que vive miste-
riosamente, muere milagrosamente: asf es la ley" (5) nos dice Jankélévitch-
y nos pregunta: ;Qué vale mdis, un acto que no es como los otros porque es -
un acto pensante que pretende acabar con la nihilizacidn y sobrevivir en el
desierto; o este objeto-nada que no es concepto sino tragedia (y misterio)-
porque el pensamiento estd incluido? Y nos responde: no hay término medio-
entre un vacio insostenible, por inconcebible e inimaginable, y un pleno -
que cada vez se nihiliza por medio de un decreto exterminador. (Y es que -
la razdn no nos deja: el 18gos como evidencia conocida y la imaginacidn co-

mo evidencia perdida.)

Resumamos: el hecho mismo de haber hecho nos lleva a una empresa radi-
cal: la imposible abolicién del principio de identidad. Este principio en-
gen@ra los recuerdos empiricos y justifica la indestructible metafIsica; es
la remembranza de la facticidad eterna. (El fildsofo no puede escapar al -
dilema de una plenitud pensable donde la muerte estd excluida, o una nada -

donde no hay pensamiento para pensarla.)
(B) 2.~

El existente se verifica en la continuacidn de la existencia; la esen-
cia, pensabilidad permanente, subsistente posibilidad de una verdad, se ve-
rifica por mi reflexidn cada vez que cobro conciencia. El mismo pestaifieo -
intuitivo, segin lo miremos como interruptor de la plenitud antecedente o -
como precedente para una plenitud subsecuente-, serd conciencia que alumbra

o conclencia que se apaga. Surgimiento y cesacidn son dos conceptos no su-

(5} Idesm, pig. 66.
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cesivos. inversos o simétricos pertépeéigntesrs un braégso cont{nuq;'sinb - ‘
un mismo y solo "Hacer-Nada", un misﬁo wisterio ﬁé;fe;éaﬁeﬁﬁe‘;napreésiﬁle-
cuyo nombre es el instante. v

En el curso del intervalo, la vida minima del "casifnada" ~instante-;
tno serd como el fulgor luminoso que anuncia un presentimiento, antes, y un
resentimiento, después? La intuicidn, toma de conciencia que es pérdida de
conciencia, luz que se evapora, fulgor en medio de la noche, la intuicidn,-
en el instante en que se plerde, se despierta, en el instante en que muere,
resucita,

El instante es un re-nacer que muere y una muerte que vive. Entre la-
noche y el dfa, no hay acaso una fulguracidn que se funde en un mismo mo--
mento? La intuicidn es conciencia simultdneamente perdida y recobrada (co-
mo se recobra el gozo en medio de la desesperacién de un remordimiento sin-
cero); recobrada en tanto que perdida. La tangencia del moribundo con la -
muerte es una tangencia fatalmente mortal, es decir, irrevocable; el imstan
te intuitivo es un "casi-nada" en cuya tangencia el pensamiento resplande--
ce: "si los muertos se llevan con ellos su misterio, la intuicidn nos inser
ta en €l1". (6)

En la culminacidn critica, inaprensible e inenarrable del "casi-nada",
la conciencia puede en fin hacer lo imposible: ser, al mismo tiempo, contrz
dictoriamente, nihilizacidn y expectacidn de su propia nada. Si no hay na-
da que pensar en la nada, hay todo a pensar en la intencién de esa nada, in
cluyendo hasta el llegar a parecerse, en ese instante, a lo que Dios es in-

sondablemente de una manera eterna: Causa Sul y milagro de causalidad.
(B) 3.-

Ne hay mds que dos tipos de metafisica: la muerte de alguien y el ins-

{6) ldes, pig. 75.
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tante. La existencia en general, la existencia-esencia, es la que decidé -
que alguna cosa sea; la esencia-existencia nos lleva a otro plano, al plano
indefinible del ser: Es ese si que se afirma del ser al Ser y que valida a
la necesidad como tal; sin &1, la necesidad serfa un suefio que explica la -
vida, pero que no la afirma. La posibilidad de un pensamiento pensante en-
general es una verdad pensada, pero que un pensamiento se dé es, quizd, la-
primera de todas las verdades; y es que la verdad se valida, en definitiva,
gracias a ese dato primordial, radical y arbitrario que es el portador -mor
tal- de la verdad. Esta contradiccidn de una intemporalidad mortal, ino es

acaso todo el escdndalo incomprensible de la muerte?
{C) DE UN TODO-OTRO~ORDEN-.

La muerte es el instante vuelto intervalo: no hay un espectador delan-
te de un espectdculo, un sujeto delante de una objetividad problemdtica y -
teoremdtica, sino un actor incluidv en una totalidad atmosférica, evanescen
te, no viable, donde dos verdades se niegan mutuamente. Hay que recordar -
que el hombre toma conciencia de ese "Todo-o-Nada"* en el chispazo-tangen--
cia del instante, y que el instante, interrupcidn infinitesimal excluye to-
da continuacidn, toda perennidad, toda fundacién de un orden estable y dura
ble. El "casi-nada" es demasiada poca cosa para fundamentar un orden o pa-
ra garantizar un equilibrio. (Cémo, la fina punta delicada**, el ser mini--
mo, el ser que siempre estd al borde del no-ser, puede servir de base y de-

sustentacidn para una nueva era y para un nuevo Addn? S5lo la muerte repre

* Todo-o-Nada: “Disposicidn intencional: si o no al buen movimiento. Certeza y confianza. No -
hay aprendizaje gradual de la sabiduria, sino mutacién instantinea del amal en bien. El todo -
por el todo. lmperativo quoditative. € instante de la conversién es cualidad sin cantidad. La
conversién es una inspiracién instantdnea, no un proceso gradual. €] poder de querer. El ins--
tante de la conversisn como iniciacidn a Todo-otro-orden. Desinterés. Querer querer',

CFR. Viadinir Jankélévitch, Traité de Vertus, Bordas, Pacis 1949, pdg. 803-4,

** Acumen Puritatis: el tode por el todo.
CFR. Iden. pig. 803.
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senta el hecho de un orden otro definitivo; la tangencia, el contacto ins--
tantdneo y casi imponderable por el cual la intuicidn atisba su sentido, -~
ese contacto que es una introduccidn que no introduce a nada, se queda sin-
mafiana., La iniciacién al Todo-Otro-Orden, mientras-se conserve y mantenga-~
como orden y como inicidcidn, serd slempre un estado breve, un comienzo que
no se continda, un comienzo que es terminacidn, que nace y muere en el ins-
tante.

'La tangencia, éxtasis intuitivo, excluye la domiciliacidn. Toda conti
nuacidn de esta momentaneidad emergente-evanescente es una farsa. Las ini-
ciaciones reiteradas, discontinuas y cada vez iniciales de la intuicidn, -
nos demuestran que, lo hecho, hay que re-hacerlo perpetuamente: hay que sol
ventar la muerte en esa sintesis sobrenatural de instante e intervalo que -

llamamos vida. Para que la ascensidn se cumpla, de un solo golpe, en el "

ca
si-nada” de un instante debe advenir la tangencia sin duracidn, la tangen--

cia no continuable de la intuicidn, con ese Todo-Otro del "Todo-o-Nada”, es

decir, el instante ontofdnico (7) donde palpamos lo intangible.

El mensaje intuitivo del "casi-nada" no puede leerse gramaticalmente;-—
no podemos cuestionar el cémo ni el dénde. Es una plenitud infinitamente -
sugestiva y alusiva: el hombre se ha transformado por dentro.**%

El hombre del "casi-nada" se encuentra en el umbral de lo irreversi---
ble. Paradojicamente ha escapado a la nada porque es el hombre del riesgo-
mortal.**** E]l hombre de la tangencia no posee un mensaje secreto porque &l
mismo es ese mensaje: &1 es ese "no-sé-qué" que no es nada y que, a la vez,

es la mirada sorprendida con la que mira al ser del mundo. Este hombre es-

(7) Instante ontofinico: sin prolongacidn de intervalo, no influye en el curso material de los
acontecimientos. Produce una transfiguracién pneunitica invisible e inexpresable en el seno —-
del ser. Un mensaje, un no-sé-qué todo-otro, sobre no-sé-qué mds allid.

CFR. Vladimir Jankélévitch, Philosophie Premitre, pSg. 85.

***Vladinir Jankélévitch nos habla del condenade a muerte: &1 podrfa hablarnos de este momento
inaprensible...Gracias a ese instante supremo, &1 puede, quizd, saber alguna cosa; &1 ha vivi-
do la tangencia en una silésina de segundo.

®*reVéase: Soren Kierkegaard, El Concepto de la Angustia, y, La Enfermedad Mortal, Ed. Guada--
rrasa, Madrid 1969, tomes VI y VII.
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térpieno'de_e#traﬁeza, de esa extrafieza que golpea todas nuestras experien—
‘ciasy ghé'renuéﬁa nheétra aptitud proplamente filosSfica para invitarnos a
‘;amai'édnéiéncia'&e la gratuidad del "Todo-o-Nada'. Y es que el que se cree

que estd mds alld, estd mds que nunca aqui.
© 1.-

¢Nos basta lo anterior para establecer un orden?  El instante no.orde-
na ni organiza nada alrededor de &l. ' (Aunque nos da unos ojos nuévos y -
transforma en el interior el mafiana de la tangencia). El instante no favo-
rece ni al absurdo profesional ni al irracionalismo sistemdtico; ambas con-
cepciones dogmatizan sobre el misterio y, creando un contraorden -"lo incog
noscible", "el agnosticismo”- crean todavia un orden. Pero un sistema de -
contra-verdades no es una filosofia primera sino una imagen negativa del -
sentido comiin., (Es abusar de la razdn para refutarla, olvidando la rela---
cidn que existe entre la experiencia y los principios que rigen a la razdn-
misma.)

Pero aqui no hay orden (lo Todo-Otro no es nada de lo que es "siendd).
El orden es el privilegio de la filosofia segunda, metafisicamente interme-
diaria entre el desorden de lo empirico y lo *no-sé-qué" de otro, que no es
ni orden ni desorden. De estos tres grados, desorden empirico, filosofia -
tercera; orden metaempirico, filosoffa segunda; y misteriologia, filosoffa-
primera, hay uno que no es como los otros, que no es como nada conocido. Es
el Todo-Otro de lo absolutamente otro. Esto innombrado que es a la vez ine
xistente e inesencial, invisible e impalpable, y que, sin embargo, es lo —-
contrario de la nada, deja la supremacia al orden metaempirico. Y es que -
1o "acuminal, el todo por el todo, es siempre evasivo y se plerde en las -

nubes. El1 orden inteligible le da un sentido a lo empirico, lo vuelve com-
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prensible, asegurando el &xito de la accidn, como es una esencialidad eter-
na, es verificable permanentemente. Pero el ordean inteligible no causa ni-
pone eso que significa. Lo absolutamente otro, aunque no es legible en el-
‘texto de lo metaempirico, es su fuente y su condicidn.

La intucidn de la fuente de todo orden no sirve para comsolidar las ip
quebrantables verdades sino para despertar dudas sobre su valor sacrosante;
y es que la verdad no adquirida, la inengendrada e incorruptihle, aparece -
como algo gratuito, a veces absurdo, para la conciencia explicativa: "Un Y]
plo, una brisa ligera, son "todavia" demasiado existentes para esta imponde
rable imperceptibilidad y, sobre todo, demasiado inambigues para este supre
mo equivoco.” (8)

Asi, si el orden inteligible es lo que hace comprender y dar significa
do al orden sensible, el sobre-orden ininteligible no pretende hacer com—--
prensible la inteligibilidad, pero la funda; funddndola, revela su no senti
do en su sentido, la contingencia y relatividad de su necesidad: la noche -
de donde saca su luz. (La ironfa de lo infinito sacude peligrosamente la -
jerarquia de los valores finitos; la prdctica no tiene nada que hacer fren-
te al todo o nada mortal de la intuicidn.)

El orden tiene por origen algo Todo-Otro que el orden; el Todo-Otro ~
que funda al orden wno puede ser, &l mismo, ordenado, aunque no sea propia~-—
mente un desorden. En otras palabras: lo que funda la verdad no es verdade
ro, es, mids bien, mis alld de lo verdadero, mis alld de lo falso y de lo —-
verdadero de la verdad instituida. La sobre~verdad que hace que la verdad~
sea verdad, que pone arbitrariamente la verdad y la evidencia y todos los ~
valores, no es ni un valor, ni una evidencia, ni una verdad. Para Jankéld-
vitch, la sobre-verdad aparece poco a poco, segin la tensidn de la concien-

cia metafisica que tengamos, como sobre-inteligibilidad, como inteligible y

(8) Viadimir Jankélévitch, Philosophie Premidre, pig. 89.
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como sub-inteligibilidad: sobre-~inteligible por la intuicidn del instanie; -
inteligible en el ejercicio habitual del 18gos; y sub-inteligible por la ex~-
periencia sensible. Lo inteligible se encuentra entre lo sub-inteligible -
que regula y lo sobre-inteligible que funda: el primero, provisional y rela-
tivamente incomprensible, desconocido, y el dltime, eternamente ininteligi--
ble y definitivamente incognoscible, porque no puede ser comprendido.

Las verdades eternas, que le dan su sentido a las existencias, no tie-—
nen ellas mismas un sentido: el origen radical del sentido no tiene sentido-
ni es el sentido; es absolutamente otro que el sentido?! "Lo que hace que pen
semos no puede ser sino impensable" (9) nos dice Jank&lévitch y afirma que -
la verdad infundada no tiene necesidad de nada y, por tanto, estd perfecta~--
mente fundada: ya no hay ninguna seguridad inquebrantable para quien ha teni
do una vez la punta de tangencia fugitiva con la sobre-verdad.

La sobre-verdad no es mis profunda que la verdad, simplemente es mds -
fundamental, o, mejor dicho, es la {inica fundadora. (Impalpable no sé qué, -
posibilidad permanente de revocacidn.)

El hombre razonable encuentra, en su mediatez de creatura, todo lo que-
Yhay que saber'; el pensamiento logra, en su ejercicio, un lfmite que no de-
be romper... No falta nada y, sin embargo, algo falta. (Algo que puede ser-
nada). Falta algo de inexplicable, injustificable e impalpable que es el -~

principio mismo de la inquietud metafisica. Falta ese 'no-sé-qué"

atmosféri
co que cubre los contornos de toda cosa en acto. La confianza, reflejo de -
la perennidad, perdurabilidad y perpetuidad empirica, adquiere otro sentido-
en el "después'" del instante. La ruptura del instante nos deja para siempre
una duda, comprometiendo nuestra garantia., La conversién de la conversién -

es como un desbordamiento-luz, el chispazo-posibilidad de la intuicidn: nada

ha cambiado, y todo ha cambiado desde la imperceptible tangencia que nos hi-

(9) Idem, pig. 90.
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zo ‘florecer. al misterio.

) 2.-

"Hambrientos de un alimento sin nombre que nadie nos puede dar' (10), -
buscamos el fundamento, el principio, la condicidn. Lo otro es la defini---
c16n misma del hecho contingente; lo contingente es lo que puede ser o no---
ser, o ser distinto de lo que es. Lo otro es lo irrepresentable de la nece-
sidad contingente. La creatura se encuentra separada del Absoluto por la -

necesidad: (Podremos romper con ella?

{10) * Idem, pdg. 98.



CAPITULO TERCERO:

LA VIA NEGATIVA.



IIT.~ LA VIA NEGATIVA.

La creatura se encuentra separada del Absoluto por la pantalla de la -
necesidad segunda que se interpone entre la pequefiez de lo empirico ~-tercia-
rio- y las apariciones metaldgicas del mis alld. E1 hombre se encuentra in-
merso en dos sentidos de la positividad: la positividad 6ntica es la posibi-~
lidad de predicacidn por posicidn mInima en el participlo-pasado-pasivo del-
acto posicional. La positividad afirmativa, en cambio, es la imposibilidad~
de cualquier aseveracidn categdrica, pero donde la posicidn estd llevada al~
grado méximo de densidad.*

En la posibilidad éntica, se vive una positividad no de la posicién -
sino de la cosa puesta; para Jankélévitch, esta filosofifa positiva no lo es-
realmente porque: a) el espesor Ontico de lo empirico es una realidad fantas
magdérica {depende necesariamente del "aparecer") y, b) porque estos "fantas-
mas" empiricos sdlo se vuelven consistentes en las relaciones esenciales que
los condicionan. Esta filosofia parte de un dato noético donde todo es rela
cionable, atribuible; pero, y esta es la pregunta fundamental de nuestro fi-
18sofo, la colocacidn espacio-histdrico-individual, ¢(dénde queda? El innom~
brable plural de los significados, el infinito que pensar y que relacionar,-
iqué sentido tiene? El "mds", latente en toda experiencia, lse anula? ¢se-

descuida?

* Posicién minima (relativa): reconocimiento del ser predicativo, o sea del ser expresade por ~
la cépula que pone en relacién dos determinaciones de una cosa.

Posicidn afirmativa (absoluta): reconocimiento de la existencia de la cosa aisma.

CFR. Nicola Abbagnano, Diccionaric de Filosofia, F.C.E., México 1961, pig. 913.
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Si pensar es relacionar sin tomar en’cuenta el apoyo de un sujeto-sus

tantivo, 51'} ecesidad misma ‘de pensar, o la imposibilidad de pensar de -

: felacicn siempre es la misma, existan o no los correlatos. Esto -
"revela, para Jankelevicch la negatividad de la positividad segunda, Para-
el. la condicion de la cognoscibilidad de las esencias es un obstfculo para
éllco;ocimiento del "En-si": es lo incognoscible lo que es la condicién del
;onocet.' E insiste en la cuestidn primordial: icoémo atrapar a ese sujeto -
que:sdlo la intuicidn adivina en el instante? Y nos responde: Es en la -
instantaneidad fundante en donde hay que buscar la positividad suprema, esa
que no es fundamento sino fundacidn, acto de fundar, que no es fundado ni -
infundado, ni fundamental: la fundacién es sin fondo, insondable, "UNGRUND".
1)

Para la mayoria de los hombres la hora de la filosofia primera no lle
ga nunca; es la "punta pldica de la religién", la zona de lo inimaginable--
impensable en el umbral de la cual el 1ldgos se detiens, como una novela de-
lante de lo inenarrable., Y es que mids alli de la positividad infundada, -
mds alld de la positividad fundamental, hay una positividad fundante que se
opone a las otras dos de la misma manera que lo activo se opone a lo pasi--
vo, o como el acto creador a la creatura: la creatura es positividad porque
existe, porque es una obra durable, una progenitura. Pero es negatividad -
porque ella es determinacidn y reduccidn, debilitamiento del verbo creador.
(Para Vladimir Jankélévitch toda produccifn se empobrece en su producte, to
da "operatio" en su "opus'.) Y es que esta zona no es no-esencia, como lo-

es el ser empirico, ni no-existencia, como la esencia metaempirica: ella es

(1) ",,.y el téraino Boheniano de "UNGRUND", que significa sinfno fundamento, es sin duda su -
sola definicidn."
CFR. Vladimir Jankélévitch, Philosophie Premitre, pag. 102,
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mds que la esencia, y mds alld del mds alld de la existencia.
La positividad fundante, lo absolutamente puro de todo hecho realiza-
do, es lo {inico verdaderamente afirmative; es la eterna procesidn del Acto,

que da origen al pensamiento y al ser.
(A) EL ORGANO-OBSTACULO,*

Existe una ironia profunda en la vida que es la marca de su ley: no -~
poder decir nada sobre al acto que es cero de ser y poder decir todo sobre-
el ser que es cero de acto; mientras mis inconsistente, inesencial y fantas
magdrico es el ser, mds se ofrece a las conversaciones, mientras mis el in-
tervalo se vive a flor de piel, mids rico en posibilidades combinatorias.
(Jank&lévitch dird: en ocupaciones, negocios. "Affaires", y no el "Faire" -
poético, inspirado, fundador; el "qué-hacer" del trdfico, de la intriga, de
la trampa, frente al "hacer" desinteresado de la vida...) Y, sin embargo,-
s6lo podemos vivir y pensar desde nuestra posicién, desde nuestro destino.
Mds alld de la demostracidn "More Geométrica" existe el silencio, el silen-
cio donde la intuicidn, ese mutismo instantédneo, se vuelve discurso conden-
sado, 13gos convertido en luz, brillo.

La soberania positiva del acto posicional es positiva no porque hay -
mucho que pensar sobre &l, mucho que decir, sino, simplemente, porque es po
sicidn, lo impensable que es posicidn. Si el ser inactivo es rico en su po
limorfismo Sntico, si el pensamiento inactivo es rico por sus significacio-
nes, el acto, a la vez impensable e inexistente, es rico por su sola genero
sidad. Eros o el deseo humano, (no reflejan en la vida de la creatura esa-
inalcanzable profusidn sin ser ni tener? Opuesto a toda "avaricia propieta

ria" y en la total disposicidn de si, el dinamismo erdtico cancela los dis-

* Organo-Obsticule: "La buena voluntad trata al obstdcule como un medio. Necesaria imposibilidad
de lo corporal, El drgano implica el obsticulo -tragedia- y el obstdculo drgano -dialéctica-.
Transforaar el "pese a'" en Uporque...". Instrumento-impedimente. Misterio de lo incognoscible-
que hace conocer."

Cér. Vladimir Jankélévitch, Traité des Vertus, pdg. 799.
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cursos, los inventarios y los repertorios, para dﬁrnos la intuiciéq acumi-~
nal y encéntrar una razén para ser; el espiritu se puntualiza en el instég -
te y el misterio afirmativo se realiza en el "Hdgase" =-FIAT-, y de ésto ﬁa
se puede hacer filosofia.

La positividad pura significa la imposibilidad de conocer; es la fla-
ma de la intuicidn incinerando al espiritu. Diremos que el pensamiento no
puede pensar en las altas temperaturas insoportables de ese Si sin mezela,
de ese ST sin no. El conocimiento es posible gracias a la sintesis de lo-
positivo y de lo negativo; el obstdculo que lo detiene es el instrumento -
de su posibilidad. La positividad puramente positiva pone la relacién, y-
la relacidn puesta o fundada enuncia tales o cuales notas del acto posicio
nal, pero la posicidn misma, la que pone la relacidn, la relacién no puede

afirmarla.
(A) 1.-

El acto afirmativo sblo se "toca" por la intuicidn. Un "tocar" que -

mis que "

palpar" es un "florecer" que se opera en la instantaneidad de la-
tangencia. En el Todo-Otro-Orden hace falta no paciencia, sino audacia.
Una audacia capaz de penetrar el misterio. El campo de hipdtesis en medio
de las cuales tendremos que encontrar alguna "tesis" es una totalidad abier
ta, abierta e infinita, inagotable. Y es que estamos buscande al autor de
un acto, no la esencia de una persona. El hombre hace infinitamente menos
de 1o que es, pero, iqué decir de aquel cuya esencia es hacer? (Y Jankélg
vitch nos aclara que nuestra biisqueda no es la biisqueda de un nombre para-
ese desconocido provisional que llamamos Dios; buscamos el misterio de in-
finitud impalpable y de positividad inasignable.)

La pura positividad es impredicable... (Innombrable; de ahi la via ne
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ga;ﬁvarco@q uha:espg;iewﬁe ﬁqéitividad'retardada o como una afirmacién dife

rida.) .

.'(A)f'z.—
 ’La "éosicio ponens" -posicién que pone- no es ni un predicado privile-
glado ni la asimilacidn de los predicados contradictorios; la intulcidn tap
gencial no puede encadenarse al discurso porque es discontinua por esencia.
La posicidn pura es sin forma; lo informe absoluto no es la neutraliza
eidn de formas contradictorias, es un Todo-Otro-Orden, movimiento afirmati-
vo que pone las formas. Aquello que “impose" y "appose” la forma no puede-
ser en si mismo sino amorfo. (2) Toda informacidn del acto puramente posi-
tivo es una deposicién de este mismo acto. La deposicidn es el aspecto ne-
gativo sobre el cual la posicidn se da a conmocer a la creatura. Toda deter
minacidn es una negacidn para el acto puramente positivo, aunque la morfolo
gia pretenda ser la descripcidn positiva de la cosa puesta. El ser, para -
Jank&lévitch, es atrapado en acto gracias a su realidad éptica y dntica, es
decir, en su Belleza. (3)

La filosofia hipostdtica dird que la belleza, esplendor del bien, es -~
por naturaleza un segundo rango: como todos los predicados (pretéritos) de-
la posicidn pura, ella viene despuds de la iniciativa, dnica inicial, de la
posicidn sin forma. La fuente de toda forma es sin forma. (Asi como el sg
bre~orden es mids bien un no-orden que un desorden, as{ la sobre-belleza es,
mis bien, informe y no deforme.)

Lo informe primordial estd m3s alld de la fusidn de lo bello y lo feo,
como la inocencia estd antes de la antitesis del bien y del mal y antes del

desdoblamiento consciente que hace aparecer la tentacidn y el pecado; lo -
(2) "ce qui impose et appose la forme ne peut §tre lui-sgme qu° amorphe."

Cfr. Philosophie Premidre, pig. 110-111
(3) Idea, pigs. 110 a 115,
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amorfo radical, indescriptible, lo amorfo generador de toda morfologfa y po
s;dot-punence de las determinaciones circunstanciales del espacio visual, -
no es feo sino invisible. Invisible, salvo cuando es entre-visto, intangi-
ble, salvo duando es tangencia; tangencia puntual que excluye ‘el contacto -
extensivo, entre-visidn instantdnea que excluye la visidn durable. Lo invi
sible-impalpable, acto antes de la accidn que es de-posicién, la decisidn -
antes de la accidn, la decisidn antes de la decisién, la decisidn de deci-
dir al infinito, la iniciativa siempre mds inicial cuyo limite es el FIAT,~
ésbdecir, el parpadeo imperceptible del instante.

tl acto sin forma es el eterno inspirador del ser; hay que estar inspi

rado para comprender esta inspiracidn: (la intuicidn no es una inspiracidn?
(A) . 3.-

La identidad de la posicidn y de la conversidn no es otra cosa sino la
intuicidn: Poner al Ser, es decir, Hacer, convirtiéndose en Hacer-Ser. Es-
ta es la intuicidn, indivisa, del evento "pitico" y del decreto afirmativo.
(Esta intuicién no es una coextensidn de intervalos, sino coincidencia de —-
instantes.) Evento infinitamente simple en el cual coinciden el té&rmino y-
el principio, porque el misterio comienza por la terminacién, porque el mis
terio es la iniciacidn del cumplimiento, a la vez inicial y final, encontra
do y no buscado.

Partiendo de la empiria, que es filosoffa tercera, incomprensible para
la enteleccién metaempirica, que es filosoffa segunda, el supremo positivo-
es inaccesible. (Aquello que no puede pensarse ni percibirse no permite el
comienzo de un acercamiento...) iCémo, esta identidad de la luz y de la no
che, esta coincidencia de contradicciones, seria enunciable?

La simplicidad del objeto y la simplicidad del sujeto coinciden en la-
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simplicidad del instante sin intervalo. La intulcién, puntual y tangen---
cial, es un "estado" que niega la posibilidad de volverlo hdbito; la intui
cidn, punto-vértigo, es la cima de la mids peligrosa actobacia -unidad dual
de lo subjetivo y de lo objetivo- y de la suprema taumaturgia -término de~-
una ascensidn, principic de un descenso.

El instante de gracia, el instante de una vida conforme a la gratui--
dad de la pura eferencia posicional, es una "fulgurante” asimilacidn: en -
ese punto mi conversién deviene, por un instante, la posicidn misma; la po

sicidn posicional, el acto afirmativo, deviniendo mi propia conversidn.

Filosofar sobre el fundamento es hablar de otra cosa; este siempre -
Todo-Otro que lo otro, siendo otra cosa, no puede ser sino inasignable. Pa
ra osar en fin nombrar el nombre de este innombrable, diremos, con Jank&l@
viteh, que "estd mds alld de todo nombre nombrado y que simplemente es, en

nominativo: El-Mismo, AUTO0S." (4)

{4) - 1dem, pig. 124,
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‘todos los ‘sujetos, sujeto absolutamente puro—

que es el t&rmis

iq Filosofia Primera. (Cuando intuimos este
"Autos" Jeéihi;iﬁb -intuicid :qué‘pérdemos en un movimiento tan inesperado-
como el que nos lle;é éiélla—, cuando somos capaces de ir wds alld de las -
"refraccionesvindirectas" y "vivimos" la inmediatez concreta, entonces, sé-
lo entonces, intuimos este sujeto que no es substancia, que es casi inexis-
tente, y que, sin embargo, como el misterio de misterios, nos coloca en el-
umbral de la Filosoffa Primera. Este Autos es la posibilidad de una verda-
dera alteridad diferencial.)

E1 "El-Mismo": sujeto radical que estd fuera de toda categorfa (todo -
16gos implica relacidn) y que, por su pureza misma, es impredicable, E1 -—-
“El-Mismo" es '"todo y sole", por tanto, no puede tener relacidn com otro.
De &1 no podemos decir sino que es posicidn, eferencia; un sujeto sin com--
plecencia cuyo nombre quizd seria "inocencia", por tratarse de una gracia -
sin reflexidn.

El sujeto puro no es una tautologia; el "El-Mismo" es como la condi---
cién "imposible" de toda posibilidad. A es A no es realmente un pensamien-
to y, sin embargo, es la condicidn implicita de toda pensabilidad. La posi
cidn pura, en cambio, no es como la identidad: un impensable que hace posi-

ble al pensamiento, un desconocido que nos permite conocer; la posicidén pu-

ra es "eso" que hace aparecer como absurdos, gratuitos y contingentes a los
principios de 1a razdn. Ahi donde la identidad aparece como la causa misma
de la inteligibilidad, como la fuente inmévil de todo movimiento intelecti-

vo, ahf, la posicidn pura es el insondable misterio que vuelve precarias -



tanto a la 1dentidad como a.las verdades y evidencia

que la posicion pura se pone a si misma de una manara drastic ’contradl---

ciendo todo principio. invariable, el Autos es la re ocabilidad de la identi

dad. (Siendo “taodo y solo", ”Ipse y Alius"; implica la revelaciun de la -
verdadera alteridad y la negacidn de toda identidnd )

La Filosoffa Primera afirma: E1 "El-Mismo" se pone a si mismo y a todo
el ser consigo y, nos dice Jankéléviteh, su férmula no es:>"Yo soy el que -
es", porque esta es la definicidn formal y dntica de la unitotalidad, ni -
tampoco Yo soy el que soy", fGrmula donde la ecuacién inmanente del pan-—-
teismo deviene pura y simple tautologia, sino: "Yo soy, yo que soy", como -
una declaracidén de ser y una posicidn drdstica, y no una definicidn de la -
esencia. El verbe aqui no es el ser de la inherencia, la relacidn inacen--~
tuada que estd ahi para conducirnos a la esencia divina: el verbo aqui es -
el eternc indicativo presente, el ser de la "auto-tesis". Y el "yo" en es-
ta oracidn no es cualquier sujeto de un verbo que seria el verbo de no im--
porta qué sujeto, sino uno con su verbo. "Un solo acto y un mismo miste-~-
rio", dird Jankélévitch, que hace de este sujeto el "sujeto por excelencia,
el objeto de invocacidn inmediata, no como universalidad inmemorial, sino -

como fundamento primordial." (1)
(B) 1.-

El "E1- Mismo' no es profundo sino insondable; el "UNGRUND" es epidér-
mico.

El cero de toda realidad es la suprema revelacidn; entre encontrar y -
perder no hay intervalo, es lo mismo vivido en un instante donde sucede al-

go, donde encontrar y perder se articulan inmediatamente. Es el limite sin

{1} Cfr. Vladinir Jank&lévitch, Philosophie Preaidre, pigs, 130-132.
("Je suis celui qui est; Je suis celul que je suis; Je suis, moi qui suis.")
Cfr, pég. 131,



espesor ‘donde e

eséncial yvia‘cbmérenéién-concretaideinHacér. La ipseidad designa un pun-
td,téitﬁédd al infinito, donde el Hacer y el Ser no son sino Uno. En este
punto impalpable y fugazAdonde el sujeto es verdaderamente "1 mismo", la-
unididad es indivisa, como una persona, y la haceidad es genérica, como -
una esencia.

La quididad se define, se clasifica, por género y diferencia especifi
ca, pero la quididad misma es indefinible. La ipseidad de la quididad des

borda cada predicado singular; el quid de no importa cudl aliquid queda in

finitamente m3s alld de la participacidn que se expresa en la cdpula "es".
Por ejemplo, la nocidn de hombre entra como sujeto en innombrables defini-
ciones parciales donde cada atributo virtual se revela insuficiente cuando
se toma aparte. El sujeto mismo, en &l mismo, es siempre otro y siempre -
ﬁis alld porque su esencia, que es todos los predicados, es, en ella mis--
ma; un misterio.

Si definir es clasificar, la esencia se define para poder definir una
existencia; pero la ipseidad de la esencia no la podemos definir. Podemos
comparar al sujeto de tantos predicados con otros sujetos, tan {nicos como

&1, para sugerir alusivamente, por analogia, la idea concreta de ese suje-
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to.  La unicidad de la quididad se junta con la haceidad -realizacién con-

creta y particular de los predicados virtuales- para formariel tgﬂo;diminuf,
tivo que llamamos Persona: viviente ipseidad cualitativa. :

El "yo" y el "t{i", no el "&1" neutro y conceptual, distgnte;:sop él‘-i
privilegio de la Persona. El "yo" es la evidencia de mi Ipse, éi;"&o", .
ser para mi mismo; y el "td", ipseidad del amor, del odio, del misterio‘de
la comunidn inmediata. La hominidad del hombre, en tanto que es gr#cui—--
dad, es un misterio.. La haceidad singular es una aparicién efectiva en el
universo y en la historia, aunque sea lo inexplicable por esencia. (Jankg
lévitch-nos.dice que cada uno es una parte del mensaje, pero que todos jun

tos no Qamo;'é1>mensaje.)

8). 3.

ﬁglﬁgyi@ieﬁéié,'hi siquiera parcial, de Dios. Dios no es solamente .~
indefiﬁisie céﬁo 1; ipseidad viviente, ni indecible como la muerte: Dios-
es a la'Qez iﬁdecible e indefinible, radicalmente inefable.

E1 MYSTERIUM MAXIMUM es aquello de lo cual no hay nada que decir. La
ipseidad divina no tiene otra definicidn que la apertura misma (imposibili
dad-de definir, circunscribir o comprender.) Lo que de Dios se manifiesta
es infinitamente heterogéneo al infinito, absolutamente inconmensurable -
con el Absoluto, Dios es una inspiracidn metafisica nacida de la nada, -~
una sugestidn ex-nihilo que permite que, en lugar de que el misterio vi—--
viente, hablante y pensante que llamamos hombre oscile sin descanso entre—
lo inexpresable de su soledad y lo explicable de sus conceptos, la hacei--
dad y la quididad coincidan en el "fuego del misterio mayor, en el centro-
apenas entrevisto de este ser super-genial que hay que decidirse a llamar-

Dios." (2)

(2) Cfr. Ides, pig. 141,
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(C).. EL "NO-SE-QUE",

3 El'misterio:no es algo existente de lo cual ignoramos el nombre, como-
en el caso del secreto, sino un “algo" impensable del cual sélo sentimos la
ausencia o la pfesencia. La presencia o la ausencia de este misterio in-=--~
trasmisible favorece todos los malentendidos; la puerta estd abierta al ———
eqﬁivuco, y este es el punto débil de la metafisica, asi como su vitalidad.
(Y es que las leyes de la naturaleza son tan indispensables, como dispensa-
ble es el misterio gratuito de la naturalidad.)

La "finura" necesaria para percibir ese "no-s&-qué"

en el seno mismo -
de la naturalidad es una "sutil punta del alma" que, en su tangencia instan
tdnea y casi inexistente, adivina lo Todo-Otro de la ipseidad divina.

El "no-sé&-qué" es "no-sé-cudndo", "no-sé~quién", "no-sé-cémo"... A un-
tiempo de ser &sto, yo se que hay algo mis, aunque no s& qué es; adivino =
que, pero no se qué: tengo la intuicidén del Quod, pero ignoro el Quid. (Hay

algo, que no es nada). El '"no-sé-qué" es el "no-s&-qué"

de otro, de una -
presencia en general, una presencia efectiva, sin atributos. Presencia au-
sente cuyo mudo reproche indica -como la evidencia inaprensible de una mira
da: estoy aqui... Sin embargo... Y es que hay "algo", pero no nos acorda-
mos, no sabemos qu&. (Jank&lévitch llama a esto el Quod, casi-nada que pue
de serlo todo).

La ciencia quiditativa sabe algo de la cosa; la clencia quoditativa -
entre-ve, adivina el "hay", sin saber qué hay, ni quién, ni cémo. (E1l "no-
sé-qué" que expresa al nuevo conocimiento al ser la intuicidn de esta nove-
dad.)

La ciencia del Quod s&lo es asignable porque es hipot&tica; es una ne-
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gatividad positiva que revela el centro de la ipseidad. Lo que puede des-
cribirse, siempre se queda en el limite frontera- de la posicién pura. El
"El-Mismo" en &l mismo, el "El-Mismo" que es Todo-Otro, desaffa la descrip
cifn y el discurso: el "no-s&-qué" es andnimo porque es innombrable.

El quid sin quod es un suefio insuficiente, inconsistente e infundado.
Es una "doxa" a flor de realidad a la cual le falta lo mis importante, lo -
que, en rigor, la dispensarfa de todo lo demds, es decir, la cxistepcia; la
quodidad sin quid, aunque indeterminable, inasignable y no localizable, es,
en cambio, posicidn suficiente, decisiva y categbrica. El quid es una 'mo-
dalidad sofista", discursiva, mientras el quod es la "mediacidn socrdtica”,
inspirada y er6tica. (Una ipseidad que se niega al darse y cuya inica defi
nicidn es la de ser mds alli de sf, otra que yo, siempre lejana, siempre -

tardia.)
(C) 1.-

La quodidad no puede saberse; la quodidad es como la libertad, es de——
cir, la adivinamos como presencia o como efectividad.

Vladimir Jankélévitch nos da, para facilitar nuestro "contacto" con es
ta intuicidn quoditativa, una serie de ejemplos: vida, movimiento e inten--
cidn son experiencias quoditativas; ego, estatismo y mecanismo son quidita-
tivas. (1)

La experiencia quoditativa f tal es la ¢t ia acuminal con la

muerte. La muerte, mutacidn lImite, es la imposibilidad misma de quidifi--
car (yo s&, pero yo no s& cudndo). La muerte para nuestro filésofo es la -
revelacifn carente de 'naturaleza explicativa", siendo lo "natural" por ex-

celencia.

{1) Cfr. Vladiair Jankélévitch, Philosbphie Premidre, pig. 149,
Confrontar también, Traité des Vertus, pég. 795, donde Jankéléviteh da una lista amplia de -~
Quods y de Quids.
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Las otras experiencias quoditativas fundamentales, la vida, el movi--
miento y la libertad, son vividas por la creatura -portador natural del misg
terio sobrenatural- gracias al sentimiento de evidencia interior. ;Y el sen
timiento de lo "infinito"? JankE&l&vitch responde con una pregunta que cons
tantemente nos acecha: ¢ por qué debemos detenernos?

Debemos aceptar estas exlstenclas sin naturaleza, estos quods sin --
quids, "estas indefiniciones que se imponen sin claridad intrinseca, esta -
fuerza de persuasidn drdstica sin transparencia gndstica" (2). Esta es la-
ciencla claro-oscura de un misterio que no estd ni oculto ni revelado: ocul
to en cuanto a su naturaleza, patente en cuanto a su "hay".

Nada es divino y todo es sobrenatural, nos dice Jank&lévitch. Decir-
que Dios es siempre otro es decir que €l es todo y nada a la vez; decir que
slempre estd mds alld es decir que estd a la vez aqui y en ninguna parte. Y
es que Dios es la presencia lejana-prdxima, insaciable y difusa. Dios mur-
mura un quod infinito. Se trata de encontrarlo por ahf y no arriba. "Es el

Hyper entrevisto como Autos sin nombre." (3)
(c)y 2.-

El quod es a la vez fuera y dentro. La revelacidn del quod hace de -
toda ciencia una "ciencia a medias™: e] quod hace de la percepcién empirica
una ciencia quiditativa de las cosas; de la inteleccidn metaempirica, una -
ciencia quiditativa de las relaciones formales; y de la intuicidn metaldgi-
ca, la revelacidn del Acto. Y es que el quod es efectividad mientras que -
el quid es la efectividad de la naturaleza; de aqui nace una ley, la ley de
la alternativa, la irdnica ley a la cual estamos sujetos: se nos revela el-
quod cuando se retira el quid, se nos explica el quid cuando se oculta el -

(2) Philosophie Premidre, pig. 151,
(3) Idem, pigs. 159-160.
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quod.,
La "semi-gndsis" del misterio quoditativo es, a un tiempo, conocimien-
to del instante y conocimiento en el instante. El instante es lo "ilegiti-

mo"

convertido en realidad; es nuestra decepcidn continua que solicita a la
intuicidn como protesta. Y es que la intuicién es surgimiento, abolicién -
de la distancia entre el sujeto y el objeto, supresidn del espacio y del -
tiempo. La intuicidn es el presente, la prontitud sobrenatural que nos per
mite ser contempordneos, no de un lapso ni de una &poca, sino del presente-
mismo.

La intuicidn del instante es la efectividad sin naturaleza del miste--

rio no localizable; y es que llamamos misterio a lo que no podemos conocer,

salvo brevemente, y entonces no comprendemos, hemos sido sorprendidos.
(©) 3.-

La intuicidn -irracional- del instante implica una posicidn dristica.
No es afirmativa sino posicional. Es el pequefio si que hace al gran S{ quo
ditativo, respondiendo positivamente a la posicidén primordial.

La intuicién posicional es lo contrario de la ciencia, cuya funcidn es
relacionar; el acto tético, absoluto y "mdgico" de poner no tiene nada de -
comiin con un ir poniendo relaciones: "La intuicidn es un perpetuo comenzar,
el hombre es el Dios del instante." (4)

La intuicidn reproduce el guod, hace, en el instante, la posicidn del-
instante. (La intuicidn es un instante que se confunde con el instante en~
el instante). Es en la tangencia casl inexistente, es en el instante casi-
irreal, donde la identidad recreadora es posible para una creatura. En es-
te "casl cero de tiempo" una creatura puede comprender el inefable "no-sé--

an

qué". El Absoluto, para una creatura finita, es el instante entrevisto ing

(4) Idem, p&g. 166.
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La "semi-gndsis" del misterio quoditative es, a un tiempo, conocimien-
to del instante y conocimiento en el instante. El instante es lo "ilegfti-

mo"

convertido en realidad; es nuestra decepcidn continua que solicita a la
intuicidn como protesta. Y es que la intuicidn es surgimiento, abolicidn -
de la distancia entre el sujeto y el objeto, supresifn del espacio y del -
tiempe. La intuicién es el presente, la prontitud sobrenatural que nos per
mite ser contempordneos, no de un lapso ni de una época, sino del presente-
mismo.

La intuicidn del instante es la efectividad sin naturaleza del miste—-—
rio no localizable; y es que llamamos misterio a lo que no podemos conocer,

salvo brevemente, y entonces no comprendemos, hemos sido sorprendidos.
() 3.-

La intuicidn -irracional- del instante implica una posicidn drdstica.
No es afirmativa sino posicional. Es el pequefio sI que hace al gran S quo
ditativo, respondiendo positivamente a la posicién primordial.

La intuicidn posicional es lo contrario de la ciencia, cuya funcidn es
relacionar; el acto t&tico, absoluto y "migico" de poner no tiene nada de -
comiin con un ir poniendo relaciones: "La intuicidn es un perpetuc comenzar,
el hombre es el Dios del instante." (4)

La intuicidn reproduce el quod, hace, en el instante, la posicidn del-
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te "casi cero de tiempo” una creatura puede comprender el inefable "no-sé--

qué". El Absoluto, para una creatura finita, es el instante entrevisto ins

(4} Idem, pig. 166.
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tantdneamente. Es el punto'del'instaﬁte instante~decisidn, -

decisiva instantdneidad queé. consiste ] misma,aﬁodo entero, al

otro, (&l mismo todo entero).
En el dmbito monosilibico del Quod, eﬁ el Fiéé'tédical de pronto re~—-

creado, se resume el drama de la intuicidn instant@nea del instante.

"Apenas, pero casi...”

Acto casi inexistente de entrever, el quod fun
dando la verdad de una manera gratuita. Lo que es propio al Todo-Otro-Or--
den no es sSlo lo equivoco sino también lo ambiguo, el conflicto entre la -
radicalidad de la posicidn absoluta y la naturalidad de la creatura. El —-
instante es la evidencia de una aparicidn, y la aparicidn es revelacidn que
desaparece. Es la ironla de la alternativa que nos puso esta condicidn en-
nuestra relacidn con el Absoluto, y es por &sto también, nos dice Jankélé--

vitch, que ninguna felicidad es eterna y que, sin embargo, le damos un sen-

tido al gozo.



CAPITULO CUARTO:

LA CREACION.
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IV.~- LA CREACION.

En la tangencia acuminal del instante se revela la coincidencia de la-
posicidn de la creatura con la posicidn creadora. La Filosofia Primera es-
una meditacidn sobre el origen radical, la intuicidn de la iniclaciva abso-
lutamente inicial; en ella buscamos la posicidn que pone a la historia, al~
tiempo, a la razdn. (Ella seri ese misterio donde tiempo y espacio se anu-
lan, donde la "improvisacidn eterna" tendrd su sentido total.)

En la Filosofia Primera, el FIAT (H3gase) ocupa el lugar que merece; -
el Quod, al ser contemporinec del imperativo primordial e insondable, ad-—-

quiere su verdadera dimensidn: el Quod es el quid del Fiat.

{A).- HACER.-

Hacer: punto medio entre tomar y dejar, entre ser y no-ser. La esen--
cia del Hacer se vive en el instante.

"no-sé-qué" diferencia de la nada-~ -

El Absoluto ~que un imperceptible
no es una cosa. La ipseidad de la ipseidad, lo fundamental en el ser, es —
que es el acto tético que pone las hipStesis. Esta nada que es todo y que-~
es lo contrario de una cosa, es el Acto, la posicidn misma. E1 Absoluto no
es, hace. (Jank&lévitch afirma que sobre el Absoluto no podemos preguntar—
¢(qué es?, pero si ;qué hace?) El Absoluto es lo que hace ser al ser. (Dios
no es lo que hace el ser, Dios hace.)

La manera de ser de Dios es hacer; hacer ser sin ser &1 mismo. Dios -
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es todo entero operacidn. Dios pone el -ser de lo 'otro; a‘és:o le llamamos
Crear. :Dios es el HACER-SER (Posicidn sin ser;) Jaﬁkélévitch indica que-
Dios no puede tener "naturaleza" porque "el hacer no es uﬁa naturaleza: =
Dios es Dios porque no tiene que actuar "divinamente". (1)

El Absoluto es libertad, vida; no es algo heche, sino la primera crea
tura de su propia creacidn: en el comienzo de todos los comienzos habfa -
YACTO". Dios es pura operacidn creadora, el Higase "tedndrico', el hacer-
humano y el hacer divino, se resumen en el instante. El pasaje del Fiat -
al "Factum est" no es una mediacidn sino una coincidencia, "casi" inmedia-
ta, "casi" simultdnea. En el instante del mds grande misterio, el l&gos -
pone al afirmar: hay una primacfa absoluta del Hacer sobre el Ser. (2)

La creacifn es un misterio; en ella, el que hace no es eso que hace,-
el qué da, da lo que no es (generosidad absoluta) y, sin embargo, el que -
da, tiene lo que ha dado... Es por &sto por lo que Jank&lévitch dice que,
para iniciar la historia, la verdadera historia, el "caos de Hesfodo”, ese
eterno ahf, tuvo que sustituirse por el "abismo biblico"”, iniciativa ge—-—-

nial que le revela al hombre el sentido instantdineo del Hacer. (3}

(B) .- CREAR.~

.La creacifn no es un proceso, no es el pasaje graduado y continuo del
menos ‘al mis, sino una mutacidn de la nada hacia "algo", de la nada al "to
o "La creacign, nos dice Jank&l8vitch, es un prodigio, el acto no se -
situa, sitda."

El instante no es el Ser, porque lo pre-viene, ni tal o cual ser ca--
racterizable, ni no-ser, ni hacer, ni mds que ser, ni otro que ser: el ins

- {1) Cfr.-Vladiair Jankéléviteh, Philosophie Preaibre, pSg. 183,
. {2) Iden, p&g, 187.
(3) Iden, pgs. 193-200.
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: tante ‘es ‘lo que adviéng;,la duracidn intemporallu supratemporal de ese Ha--

cer-ser,ﬁiiagrq;§. ‘E1 ipsiantg

k% el ’yn:o—vétcigo donde el tiempo y el es
pacio coinciden, donde cuéiidaq y.caﬁtidad:éparecen simultineamente, donde-
forma .y materia son una, do;géflnirelaéivo'se vuelve absoluto. La creacidn
es el instante mismo. El iﬁsténté’eéqbreadbr y bosicional. (Opuesto al de
venir y al ser, afirma iankélévitcﬁ, dﬁé soﬁ variacionés del. intervalo. El
devenir es una continuacidn de inétantes virtuales prolongada al infinito,-
instantes diluidos, llenos de ﬁrnmesas, no de creacidn, propulsores antes -

" del instante primordial, vuelto casa

que téticos. El ser es la 'detencién
al fijarlo.) La creacidn no estd en el instante, coincide con €l. Ella es
instante operativo, ella se lleva a cabo desde €l. ~(La alternativa. iser?--
inada? se suspende por un instante.) )

Crear, apagarse?, es el Ginico punto de vista sobre el problema del -
'no-sé-qué". Jank&lévitch plantea que sdlo la diferencia de intencidn y de
direccidn distinguen al instante natal del instante letal; nacimjento y -—-
muerte, surgimiento y cesacidn, son un dnico misterio indivisible: "el nau-
fragio partitivo del ser pone en cuestifn su emergencia, cuidadosamente ca-
muflada por la filosoffa de la plenitud." (4) o acaso la renuncia a la abso
luta prontitud, a la omnipresencia y a la simultaneidad, ino es la marca de
nuestra finitud de creaturas?

La creacidn es el iinico misterio que es, al mismo tiempo, un milagro;
el instante es misterio milagroso porque es posicidn de la esencia y de la-
existencia de una manera conjunta: poner la esencia como existente y la -—-
existencia como esencial, eso es crear. El FIAT, crear, es poner "la posi-
bilidad de la efectividad y la efectividad de la posibilidad." (5)

Resumiendo: Dios no crea esencias que necesitan la perfectibilidad -

de la creatura; entre un creador de esencias y un creador de existencias, -

(4) Idenm, pg. 218.
(5) Idenm, pig. 223,



exis;e la,paradoja‘iméenefrable;dezla c;e;piéﬁ; ;ue eS‘inﬂivisa
origen no héy sino un instante primordi#lryjéélitatio
cé todo, queAbas:a para todo, que es causa neEeséb

"La decisién divina es el punto donde la éonée#éi&q yila ejecticign’

sino un mismo acto, un mismo milagro donde. teorfa’y prictica:n

que una sola improvisacién y una sola poesia:"’ (6)
Y Jankélévitch agrega: concebir y hacer se:distinguen en el hombre,-

salvo en el acto que lo iguala a Dios: la creacidn. &ticas. .-

(C).- AMOR.-

El FIAT es un "dixit" proferido en el silencio y el vacio; es una pa
labra dirigida a nadie, en la nada, que crea un interlocutor al hablarle.
El crear o Hacer-Ser pone, por medio de una operacidn absoluta, el acusati
vo de la creatura. Y es que la Creacifn no es una “proeza", afirma Janké-
1lévitch, sino un milagro; por eso sentimos delante de ella el vértigo meta
fisico, "eso" que se ampara del hombre en presencia del misterio sin nom--
bre.

Si el Absoluto es todo operacidn, no sblo el Hacer es anterior al —-
Ser, creacidn radical, sino que ya no tiene caso preguntarse por qué moti-
vos Dios cred. Dios no es accidentalmente "creador”, él es creacién. Dios
no es sino creando. La creacidn da sus razones creando, nos dice Jankéle~
vitch, como el movimiento se demuestra posible movi&ndose. E1 Quod no ex-
plica el "porque...", sino el "hecho de...". El acto arbitrario e inmoti-
vado de la creacidn, el misterio, es su propia respuesta. El misterio es-
la cuestidn y la respuesta, la respuesta eternamente interrogativa, la inte
rrogacidn eternamente indicativa e imperativa.

Crear no es "dar" ser, es "hacer" ser absolutamente, y a &sto le lla

(6) ldew, pig. 226.



ahsolutament primordial, que no puede ser sino creacinn por amor.)

4Que sucede. en el 1ntetvalc, con el fervot creador?
El hombre no sabe mantenerse en:la temperatura del Fiat, responde Jan
kélévitch, y vive esta decisidn "decidida", enfriada, depuesta, que estudia

la filosofia segunda, y que llamamos Ser.



CAPITULO QUINTO:
EL HOMBRE.
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- V.~ EL HOMBRE.

El hombre es Dios en una milésima de segundo, Dios ahogado en el dis~
curso, Dios, en un segundo creador. Jank&lévitch dice que el hombre se —-—
atreve a prolongar 1a creaccidn divina, m8s alld del séptimo di;, en ei:mi—
lagro del amor, cuya obra hay que rehacer siempre.

El hombre, esta ipseidad subalterna, se desarrolla en- el intékvalo y-
culmina en el punto extremo del instante. (La "fina punta del’amarﬁ; ia -
"tangencia acuminal con el Abscluto” la “nada del Bien", el "no-sé-quéd de~
la quodidad, la inocencia del “casi-nada", hacen de lo imposible, para el -
hombre, una'tentacidn ética...").

El hombre vive, diaz a dia, de "catdstrofe en catdstrofe, por una =--
suerte de acrobacia continua, la imposibilidad sin cesar renovada del vincu
1o." (1) El hombre habita su nostalgia y su vocacidn: “La vocacidn del ins-
tante, gque es el vértigo del Hacer-sin-Ser, y la nostalgia del estado, que-
es la complacencia del Ser-sin-Hacer." (2) La revelacidn que lo lleva ha--
cia el "casi-nada" y la gravedad que 1o ata a la naturaleza. El hombre, la
quodidad insondable de su ipseidad, vive encerrado entre el nacimiento y la
muerte, entre dos instantes que marcan al intervalo y que le permiten reali
zar ese gran misterio que llamamos vida, acto tético, posicién radical y --
drdstica, Y es que el hombre es un abseluto relativo; sujeto impuro, "hace"
a veces y "es" en el intervale, realiza la gran sintesis misteriosa de la ~

vida, de la Persona: tener una "cierta manera de ser", absoluta. (EL miste

{1) Cfr. Viadimir Jankélévitch, Phijosophie Preamidre, pig. 245,
{2) 1dem, pig. 245.
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rio de la finitud infinita, del absoluto plural, revelé alrhombreréomorlé L

ipseidad absoluta, aunque no "uniforme", aunque no "siemﬁre“.)77

El hombre deviene e intuye; el devenir nos acercﬁ aiksgr, él

al Absoluto. En la cima del intervalo el Wombre, ese Dio: "arﬁedias

ple la "ve-posicidn instantdnea” de una creacidn que es puro Hacer Ser, es-

decir, Amor.

5610 el instante realiza ese "tour de force" de ser vivido sin ;e: iﬁ
teligido; el asombro es la conciencia del misterio. (Jankélévitch se pre--
gunta, ante el cuestionar filoséfico, quién duerme mis profundamente, ;los-
sofiadores del imperio empIrico?, (los del mundo inteligible? Y nos respon-
de: el hombre debe optar entre el "ser del quid, que es un suefio, y el "ca-
si-ser" del quod, que es un estado siempre naclente, una tangencia casi ine
xistente." (3)

La identidad del Hacer con el Ser le ha sido negada al hombre por el-
principio de contradiccifn; un punto intermedio entre el Hacer y el Ser, -
por el principic del tercero excluido: el devenir, esa '"sintesis milagrosa",
es la alternancia de uno y otro {no la identidad). El devenir, la realiza-
cidn de un estado en acto, re;crea, en el amor, el misterio de la creacidn.
Como el misterio de misterios, el amor es un instante que coincide con el -
intervalo. Gozamos en el '"deseo de la posesidn”, y huimos de la "decepcidn
de la colncidencia™; queremos apartarnos de la "intoxicacisn", de la '"idola
tria por las cosas y la cosa", pero despreciamos al acto. Crear, para noso
tros, es comenzar, es dar -re-posicidén humana de la posicidn fundamental-,-
pero vivimos en el continuar, el conservar, el imitar. Tenemos una liber--
tad, un instante inicial, una improvisacidén tética, pero queremos perpetuar
nuestros actos hasta despojarlos, hasta detenerlos de tal forma que no que-

den de ellos sino "hdbitos, fragmentos, farsantes imitaciones de las co--——

(3) 1den, pig. 25t.
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sas... Pero tenemos el amor.

El hombre, gozante y descontento, siempre igfeliz y; sin embargo, ju-
biloso, insuficiente, aunque no insignificante, el hombre vive elkamor -la-
1libertad como sacrificio por el otro como una revelacidn del supremo Hacer.
El "casi-ser”, evadido del Ser, nos coloca frente al Hacer-Ser; la residen-
cia en €1 es imposible, su tangencia es nuestra posibilidad.

Y asi, con Jank&lévitch, diremos que la filosoffa es un "casi”, que -
no podemos amar y ser *, "que hay que optar entre el ser sin amor, el duro~
invierno, y el amor sin ser, que es la muerte en primavera." Pero, también
con &1, diremos que hay "un punto inaccesible donde esta tragedia de alter-

nativa se vuelve una oportunidad maravillosa." Valdria la pena vivirla...

"podemos vivir sin el "no-sé-qué" como podemos vivir sin filesofia, -

sin misica, sin gozo y sin amor. Pero no tan bien..." (4)

* Oposicign vdlida en la filosofia segunda, Aabito del ser sustantivado, del quid, en el reino-
del ‘quod est2 oposicién se anula: amar y ser vendrin a ser lo mismo,
{4) ldes, p4g. 266.
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LA MUERTE.
INTRODUCCION,

La muerte estd aqui, tan cerca, tan lejos, invisible: nuestra. Evento
familiar, desconcertante, este absoluto lImite es un escdndalo monstruose.
Inmortal verdad de:la muerte, vértigo solitario que vuelve original la vida
mds banal.

La Muerte: inédita e Imprevista, vieja conocida que enluta la casa =--
ayer en fiesta, que vuelve definitiva la risa al apartarla, que absolutiza-
a un ser al nihilizarlo. La muerte: siibito descubrimiento de "otro orden'-
que consiste en aprender, de golpe, aquello que no es nuevo. "Algo'" ha ve-~
nido a realizarse, "algo" ha sucedido en la vida de un hombre en duelo; la-
vida se ha hecho seria gracias a la muerte. (La tragedia de un destino ecu
ménico se vuelve el problema real de un hombre {inico. La evidencia de la -
mortalidad impersonal se transforma en la evidencia absurda de la propia --
muerte: inconcebible realidad que hace coincidir el presente y la presencia,
que anula la distancia, que borra lejanias, dejdndonos un ahora-aquf que no
tendrd futuro.)

La meditacidn acerca de la muerte, si no es una meditacién acerca de-
la vida, sobre la vida, no tiene salida: es siesta o agonia, (La vida es -
una alusidn permanente a esta perniciosa anti-tesis que es el mal de la fi-

nitud.)



85

La muerte es ;a profundidad de la vida. La muerte nos hace dudar de-
la razdn de ser del Ser; tarde o tempranc oimos el demoniaco ipara qué? que
suprime la confianza y compromete el gozo: la muerte nos obliga a buscar, -
insertando en el corazdn el vacio del no-sentido, algin fundamento para es—.
ta fragilidad que nos caracteriza. El hombre habitado por esta ruptura con
cibe "otroﬂnﬂundo, “otra" vida, "otro" orden: un "mds alld" milenario, un -
"mis cardeé imposible del cual estd separado por el obstdculo infranqueable
de la muerte.

La muerte es definitiva, total: de la nada, nada renace... La muer-
te es el instante que inaugura la eternidad para nosotros: frente a ese ho-’
rizonte infinito que nos atrae, la muerte surge como el muro opaco que nos-—
detiene en la promesa consoladora de una mafiana cuya realizacidn proyecta--
mos de antemano. Pero el No radical de la muerte, el puro y simple no don-
de todas las negaciones estdn contenidas y se revelan absurdamente como va-
1lidas, ahf, solamente ahf, cobran sentido los "no-sentidos": 1la esperanza-
en Dios, las promesas del amor fecundo, el sentido de la libertad, un futu~
ro posible... Tangencia acuminal con e¢l misterio, la muerte: la nada, el -
caos. (Caos? (Advenimiento? ;Principio fundador? "La negra oscuridad don
de brilla el misterio”.

Una vez y para siempre: misteriosa tiniebla rica por el vinculo poten
cial al cual alude, por las indeterminables determinaciones que sugiere; la
tiniebla de lo ignorado tiene sed de luz.

La muerte es la oscuridad absoluta; tiniebla m3s que luminosa del si-
lencio, el silencio mortal es un silencio mudo. La muerte es indecible.

Dios y la muerte: ellos son los dos silencios, ¢serdn dos formas del-

mismo misterio inexpresable?
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CAPITULO PRIMERO:

DE LA MUERTE.

Muerte: naturalizacidn de lo sobre natural, raclonalizacidn de lo --
irracional. Muerte: vacio que cruza bruscamente la continuacidn del Ser, -
volviéndose un absoluto: io absoluto es de otro orden que la vida. (1)

En el trdnsito-limite que impide todo juicio hay una especie de duda-
que podemos volver de nuestrc lado; lo que sabfamos de una manera lo empeza
mos a conocer de otra: "algo" se ha vuelto importante, "algo" ha entrado, -
estd en "otro-orden”, (Difiere su cualidad, su luz, su sonido.) (Qué --~
aprende, en suma, ese ser en duelo iniciade a la verdad inmemorial? Nada -
nuevo y, sin embargo, comprendis "algo". Algo impalpable, cierto, pero: =
i{podemos negar el valor irremplazable de su experiencia? E1 hombre en due-
lo adquiere una conciencia seria de la muerte; transforma un saber abstrac-~
to y racional en un evento efectivo: algo se realiza. Pasaje discontinuo -
de la posibilidad a la efectividad, la muerte es un hecho. (Vamos de una -
eventualidad abstracta al advenimiento de un evento.)

La muerte, de una manera generalizada, es problemitica pero no miste~
riosa; en ella, yo soy un sujeto andnimo cuya muerte me es y es indiferente.
La muerte en primera persona es fuente de angustia, misterio que me concier
ne intimamente y de una forma total: se trata de mi. (MEA RES AGITUR).

Entre la muerte de otro, lejano e indiferente, y la muerte propla, es
{1} Cfr. Vladiair Jankélévitch: LA MORT,

Flamsarion, Editeur, Paris 1966, Francia
Pigs. B a l4.
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td la proximidad de la muerte del prSjimo, el primer otro. La muerte pro--
pia es.inconcebible .porque hace coincidir el presente’y-la presencia, pero,
en:-la muerte del T, mi conciencia es testigo de la muerte en un presente -
instantdneo que no tendrd futuro para una de las partes. A la otra le que-
da sobre llevar el conflicto. ;El conflicto? El Pseudo pensamiento de la ~
muerte (que no es pensable ni antes,ni mientras, ni despu@s) no es sino una

variacién de la somnolencia.

(5} _
EL AQUIL DE LA MUERTE.

Antes o después, siempre un saber anacrénico, demasiado lento o dema-
siado precipitado, que nos hace perder la ocasifn, el punto critico. (Es -
como la filosofia de la libertad: siempre anticipada, siempre retrospectiva,
siempre antecedente, siempre consecuente. Es como la filosofia de la Crea-
cidn: siempre psicologfa del creador, siempre fisica de la creatura. Nunca
se sorprende el acto creador. (2) :

La muerte no es ni la Nada Fundadora (3) nl la Nada Creadora; ella es
el no-sentido del sentido, el puro y simple no-ser del Ser. Solamente de -
una manera indirecta, escondida, ~lo que suprime la vida, compromete su sen
tido; lo que nihiliza el ser, nihiliza la esencia de ese s;r— es como la -—
muerte adquiere un sentido: insertando en el corazdn del ser el vacio del -
no-sentido, la muerte nos obliga a buscar para este ser fundamentos absolu-
tos. La inmortalidad, a cambio de la eternidad, niega la negacién letal y-
nos permite llenar el vacio medntico introduciendo en la vida una plenitud-

trascendente.

El hombre, preocupado por esta ruptura y por este futuro incierto, --
(2} Opus Cit. pdgs. 42-43.

{3) Cfr. Nicolds Berdiaef: LA DESTINACION DEL HOMBRE.
José Janés, Editor. Barcelona 1947
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concibe otro mundo, otra vida, otro orden; un mds.alld, un mis tarde, un --
"otro" del cual estd separado por el obsticulo infranqueable de la muerte.
El muro de la prisifn nos hace pensar en el aire libre y en el mundo exte--
rior; la puerta cerrada hace pensar en el alld que estd tras ella. Aunque-
s6lo sea por este llamado al "mds allid", la muerte suscita la reflexidén me-
tafisica que justifica la absurda nihilizacidn a la cual estamos condena---—

dos. (4)

(B)
UNA VEZ SOLAMENTE Y PARA SIEMPRE.

Un ser limitado por la muerte que lo define como ser: esa es la ver—-
dad intermediaria de nuestra finitud. El fin de la vida no es el fin axio-
13gico - teleoldgico - de la vida, pero su nada si es todo el no-ser de to-
do el ser. Nada, nada-mis, nunca-jamds-nada-mis. Una vez solamente y para
siempre: radicalidad de la muerte, definitiva, total (es definitiva porque-
es total). De la nada, renace nada...

La muerte es un instante que inaugura la eternidad; no es el infinito
que nos atrae sino el muro opaco que nos detiene. El No radical, el No pu-
ro y simple de la muerte, contiene todas las nepaciones de una manera eter-—
na, Hay no -no hay-, para siempre. (El espiritu que niega todo mno es Me—-

fistofeles, es la muerte.) La muerte es el espiritu que dice No. (5)

©)
LA OSCURIDAD ABSOLUTA.

La muerte se vuelve objeto de especulacidn reflexiva fecunda cuando -
1a esperanza en Dios, las promesas del amor y el sentido de la libertad, le
devuelven al ser un futuro posible; &1 llena de ser el vacic del no-ser, --

(%) Opus Cit. pAg. 66, Vladimir Jankélévitch,
{5) 1den, pig. 73.
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neutraliza la negacidn mortal por su triple afirmacidn, por su triple si.
Separada de esta plenitud, la nada que llamamos muerte no es ni siquiera na
da; la nada, como el Caos de Hesiodo, es comienzo, advenimiento y principio
fundador. La misteriosa tiniebla, esa noche transparente rica en promesas-~
potenciales, en indeterminables determinaciones, ;es la oscuridad letal?

La muerte es la oscuridad absoluta, es la tiniebla mis luminosa que ~
la luz y la tiniebla m3s silenciosa que el silencio; el silenclo mortal es-
un silencio mudo. Silencio Mortal y Divino Silencio: se oponen como lo in-
decible y lo inefable. Lo inefable es inexpresable porque nos faltan pala-
bras para definir un misterio tan rico, tan inmensamente sugerente, tan in-
finito, que es inenarrable. La muerte es indecible porque, desde el princi

pio, no hay nada que decir sobre ella, La muerte es la absoluta a-poesfa.
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CAPITULO SEGUNDO:

EL ORGANO-OBSTACULO.

El dfa de hoy no seria el dia de hoy, sin esta muerte lejana... E1 -
tiempo de todos los tiempos, el tiempo que surge entre el nacimiento y la -
muerte, aparece como un episodio en la eternidad de 1a nada: la nada de an-
tes -1a del comienzo-,y la nada de después -la del fin-; "nadas" que hacen-
de este 'gran tiempo" un algo vertebrado, articulado, organizado, donde se-
viven los pequefios tiempos segmentados; la finitud le da un valor al tiempo
desnudo. (1)

La vida se afirma pese a la muerte, contra la muerte y como un reto =
ante la muerte; la vida no es "vital" sino abocada a la muerte: la muerte-
es el Organo-obsticulo de la vida. El viviente se afirma no solamente pese
al obstdculo de la muerte contra el cual protesta, sino graclas a este obs-
ticulo: un viviente tiene necesidad de morir, para vivir. Cinismo desafian
te e irdnico del principio de no contradiccidn... El viviente, jno esti -~
acaso intoxicado por ese dulce veneno que representa la muerte? (Ir;itance
dilema, la muerte, (vital u homicida?) E1 cuerpo e; el drgano-obsticulo -
del almaj la carne, iinercia, podredumbre? ;Vida personal, encarnacién, de

seo? La persona, ese infinito delimitado... (2)

(A) PESE A... (Malgré...)

PORQUE... (Parce-que...)

{1) CFr. Vladisir Jankélévitch: LA MORT, pig. 83 y sigs.
(2) Paradoja misma de la positividad negativa, come la llama Yladimir Jankélévitch.
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El "casi-inexistente" deviene sin cesar un poco mds existente marchan
doy S;ﬁ embargo, hacia la inexistencia. Destructor y constructor, el tiem-
po, el devenir en el tiempo, le quita lo trdgico a la tragedia, haciendo, -
de’ la "desesperacién” un drama cronolégico. (3)

El devenir posibilita lo imposible: es el "modus vivendi" de lo trégi
co. Lo imposible, necesario..., la opcidn (el hombre que opta por vivir) -
desmentida por el amorfismo del no-ser; y, sin embargo, optar es siempre un
acto hacia la vida.

Por el simple hecho de ser el instante primero de un "Todo-Otro-Or---
den" (4), la muerte es, todavia, el Gltimo instante de la vida y, por tan--
to, a ella corresponde, en ella es: la frontera del "otro mundo' es parte -
de nuestro mundo. El ser "finito" se encuentra "de-finido" por su propio -
1imite: la "terminacién" es "determinacidn"; la muerte es el instante dlti-
mo, no el 1limite (es un problema temporal, no espacial.)

Lo ulterior a cada momento le da sentido a lo anterior; el fin extre-
mo, en el limite, le da sentido a la duracidn toda: la muerte transforma la
vida en biografia (proyectando sobre ella una luz, un orden y, a veces, un-
sentido moral.) El instante supremo puede cambiarlo todo...

La ausencia de toda contemporaneidad, la mala sincronizacidén del sen-
tido y del ser (esta irdnica altermativa que nos obliga a escoger entre una
forma sin ser y un ser sin forma), es el principio del mélentendido esen~--
ecial, de la maldicidn de la creatura.

El "todavia-no" del sentido (Pas-Encore du sens) y el “ya-no" del ser
(Déja-plus de 1°8tre) sGlo se resuelven en el Ahora del gozo creador. Nues—
tro malestar radica en la imposibilidad de vivir este gozo de una forma ins
tantdnea, sin pedirle una duracidn (su prolongacién en el espacio) que no -

{3) Opus. Cit. pig. 96.
{4) Cfr. capitulo segundo, inciso c) de la primera parte de este trabajo.



94

le corresponde. Lo viﬁido no7pﬁédekser,re viv;d pniqﬁe fue-

vivido. - Pese a todos los inﬁentcs!;EI deﬁep?f e fundamentag

"do, -as1, el valor de lo finico: no se puédelsﬁivy saber’lo ﬁué'sé es.

(B) LA ENTREAPERTURA,

La rafz del ser es oscura, aunque sus modos y Sus maneras son luz. El-
elemento descriptible y palpable de la vida es lo inerte, asf como el ele--
mento pensable y narrable de la muerte es el viviente. La muerte es una ~
llegada donde no llega nada; como esta llegada no inaugura un nuevo modo de
existencia, esta llegada es, mds bien, una partida. Lo que le debemos a la
incertidumbre de nuestra hora mortal es la falsa tranquilidad: hay una quie
tud tramposa que resulta de la ignorancia, del malentendido y de la resolu-
cidn de no profundizar. Condenado a una verdad "a medias', el hombre se -
cree lo suficientemente fuerte para soportar la verdad total; no comprende-
que el conocimiento de la verdad completa lo reduciria a la desesperacién -
del condenado a muerte., (Jank&l&vitch hace aqui un andlisis extraordinario
de la obra de Leonidas Andreyev, 'Los Siete Ahorcades™ (5).)

Condenado a muerte: comocimiento del Quod y del Cudndo, duracidn de -
un tiempo insostenible e inhumano, reducido a la pura expectativa de algo -
inevitable; el hombre se vuelve una bestia herida. Hay un tiempo muerto.
Lo vivido no se puede vivir mds, no hay evolucidn creadora, no hay poder de

innovacién. (6)

(B) 1.— LA INMORTALIDAD.

La inmortalidad es inimaginable, aunque no inconcebible; es invivi——-
ble, aunque no impensable. Una vida eterna es tan contradictoria como un -
circule cuadrado; el destino mortal reune la contingencila trdgica del mal y

(5) Cfr. Leonidas Andreyev, Tomo 1, Aguilar, Obras completas, 1969,
(6) Vladinir Jankéléviteh, opus cit., pigs. 179 a 183.
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el orden na:u?al de la necesidad. La razfn de ser de la resignacidn es de-
bida tanto al cardcter irremediable de nuestra finitud como a la posibili--
dad de concebirla vencida: nuestra imperfeccidn no impide la concepcidn, ni
absurda ni contradictoria, de una perfeccidn cada vez mis grande, mds ple--
na. El hecho de que el hombre muere no significa nada al lado del "quod" -
indeterminado de la muerte (7); el hecho nos habla de la resignacidn y el -
dolor, el "quod" de aquello que se nos escapa.

El dnico destino posible en el hombre es aquel que se crea en el inte
rior del querer por el sdlo hecho de haber querido. Haber un dfa "querido'
-voluisse- sin poder jamds "des-querer" -no haber querido-. Esta es la -~
"quodidad" de un querer "casi' todo poderoso. Quodidad que tiene como rea-
11dad previa, no condicidn (mds bien "disposicidn"), a la inocencia. La —-
inocencia es la disposicidn que permite a la buena voluntad poder lo imposi
ble. Y es que el hombre es enteramente un "hacedor" de ser: aquel que es -

apenas, puede ser al infinito...

(C) ENVEJECER.

No-ser del ya-no; no-ser del todavia-no; casi-nada del ahora: estos =
tres "no-ser" nos fabrican una existencia fantasmal; el tiempo de la vida -
es un suefio, un comienzo por siempre pospuesto, una promesa jamds cumplida.
El tiempo es la dimensidn de la disolucidm.

Perpetuamente moribunda, la vida es, también, perpetuo nacimiento. La
vida es desaparacidn apareciendo, aparicidn sin cesar complicada por la de-
saparicidn de la aparicidn: equivoco de una vida naciente-muriente, pesimig
ta y optimista a la vez.

La conciencia de la vejez nos revela una plenitud no cuantitativamen-~
te enrarecida sino cualitativamente modificada; la realizacidn es la prime-~

(7) Cfr. el capitulo segundo y tercero de la primera parte de este trabajo. Sobre todo: El "o~
sé-qué", pigs. 67 3 71.
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ra interferencia del tiempo vivido y del tiempo "partido", el primer encuen
tro del -hombre con su destino: "...dIa a dia gastas tu vida. [Atencidn!

Se acaban las provisiones." (8)

(8) Marco Aurelio. Cfr. Opus. cit, {Vladiair Jankélévitch) pigs. 193-196.
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LA MUERTE EN EL INSTANTE MORTAL.



98

CAPITULO TERCERO:

LA MUERTE EN EL INSTANTE MORTAL.

Hablar de la muerte es hacer filosofia del instante: ;cdmo fijar una-
senal de la cual nunca se es contempor@neo, de la cual nunca se es coexten~
sivo? El antes y el después coinciden en un punto: la brevIsima narracidn-
del evento, empezado tan ripido como terminado. (Se trata de defender el -
suefio escatolégico frente a las conductas '"necroldgicas”, bastante mds "efi
caces'".)

El instante mortal no es un miximo cuantitative ni un cambio cualita~
tivo; el "antes" -creador- y el "después" -creatura- son igualmente tangi~-
bles, s6lo es inasible el instante del mientras, la creacidn. {(La nada en-
la creacidn siempre es antecedente, el acento estd siempre en el despuds, -
en la plenitud de la cosa creada. Este es el misterio de la positividad --
creadora (1). En la muerte, la nada es enteramente futuro.)

La muerte serd siempre extraiia a toéu dialogo; la muerte de este muer
to es absolutamenté incomunicable. Cada "pequefia muerte” es una muestra de
la finitud y de la cuantificacifn; cada "muerte definitiva" es una muescra-
de nuestra capacidad de infinito y de la imposibilidad de cuantificar. Del

"menor-ser” al 'no-ser" hay un abismo.

(A) EL"CASI-NADA".
Vivimos como si la frontera de la vida fuera un "cesar" puramente ne-

(1) Cfr. el capftulo cuarto de la primera parte de este trabajo.



gativo{’per; egfé f?ﬁﬁté;a‘gs n'ﬁrié iﬁioapaéiéivn y fundador: no hay que~

dgsconocef‘él'iﬁdef‘rggfséc;iyo~qﬁér:ieneféé definir nuestra finitud. -Lla -
liﬁeafde dehar;;ﬁiéﬁ:;néﬁa ei aq;I'y él alld no es la nada (imposibilidad -
bdétvi§¥r ;ﬁ loé‘dos'piaﬁ;s);fsiho‘elv"casi-nada" {presque-rien) del instan-
te. Es:e'"algoﬁ'posibilita yrlé da sentido al trdnsito, a la angustia, al-
miedo... Este "algo" es el hecho mismo del cambio. El articulo final no -
puede ignorarse: hay una distancia infinitamente infinita entre el instante
y-la nada. No se puede temer a la nada..., la angustia es miedo, no a lo -
que pasa, sino a lo que adviene, no a la "cosa", sino al advenimiento del -
evento. Ante la muerte siempre somos nedfitos, improvisados. El instante-
mortal es un instante de los dos mundos (y de ninguno). (En el tiempo ''vi-
vido" el recuerdo hace idealmente posible la perennidad; en la muerte el -
“tiempo es lo irreversible, imposibilidad objetiva de toda continuacidn.) Lo
irreversible demuestra que cada instante es dnico, primero y Gltimo a la --
vez. (Existen instantes privilegiados, solemnes, que a la vez son dentro -
de la serie y fuera de la serie. Dentro, porque son continuacidn, fuera, -
porque inauguran o terminan un episodio.) La muerte, ino expresa el suple-
mento de energia necesario para romper una adaptacidn habitual? ;No es, —-
acaso, afrontar el vértigo de la iniciativa? La terminacidn, ino nos pone-
de lleno en la improvizacidn?

El primer instante privilegiado, dnico, es el nacimiento: privado ca-
si de pasado, promete un largo futuro (es el fundamento de la serie). El -
G1timo instante privilegiado, Gnico, es la muerte. Recuerdos sin posibili-
dad. Siendo el sentido general de la serie, la define retroactivamente co-
mo un todo. La primera vez pone el futuro que la seguird; la iéiltima conclu
ye el pasado que la precede y le confiere, de una manera "pé&stuma", la con-

=agracidn histbrica del pretérito.
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En cada minuto Alfa y Omega, iniciacidn y-adios, se céhfuﬁdeﬁ; Primg
ro y (ltimo, en el tiempo concreto, coinciden y forman una misma ocasidn.
AhL, la ocasidn {inica vale una serie entera. Comienzo y fin se identifican
en un punto. Si proyectamos al infinito el tiempo eterno, &ste nos lleva--
ria al regreso de lo irreversible. Aquel que no se atreve, elige por domi-
cilio la zorna intermediaria donde todo evento es "segundo" y "pen@iltimo"; -
ahl donde no hay nunca primera ni (Gltima vez. {Pero un evento siempre tien-
de a su lImite, "como la primera vez" quiere decir "otra primera vez".)

El nacimiento es {iltimo porque es de un todo-otro-orden que los even-
tos ulteriores, pero es primero onticamente porque es el comienzo de todos-
los comienzos. La muerte es primera porque es de un todo-otro-orden que --
las peripecias anteriores, peroc es Gltima meontificamente porque es el fin-
de los finales. (Los eventos "entre los dos" son primultimos en cuanto a su
cualidad o modalidad, pero en cuanto a su Quod. La muerte propla es prime-
ra-Gltima y, adem3s, Ginica en toda la eternidad.)

Existe una "primultimidad” modal en todos los instantes intermedios,-
y una "primultimidad’" substancial en la muerte. El adios es la manera como

el tiempo finito se disefia en el interior de la eternidad infinita.

{B) LO IRREPARABLE.

Al "ir" que no admite retorno le llamamos "tiempo; a la "partida" que
no admite retorno le llamamos "muerte". La continuaciin del devenir es irre
versible; el devenir consumado es irreparable.

Sin que el devenir nos obligue, fabricamos lo irreparable que hace a-
lo irreversible afin mis irremediable. (Nos separamos del pasadoe irrevoca-~-
blemente.} La relacidn entre el Ser y el Hacer se mide asi: lo irrepara--

ble le da fuerza a lo irreversible, fundamentando el valor de la libertad.
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tad ‘péib no podemos nada contra el

PodEmas hace };deshacer y rehacer a vol
r y modelar las modalidades, pe-
repen:imienco y-

el temordimientn )

La muerte. condensacion de ilo*irrevoca

t:éma que ‘hace irreversible la_:ocalidv

(C) .EL INSTANTE MORTAL.

El instante mortal a la vez es éntico y medntico; es la ;angeﬁcia que;
"palpa" el limite intangible sin tocarlo. Es la fina punta del '"no-sé-qué"
(2) con la cual, en un chispazo rayo, coilncide la fina punta del alma.

El instante mortal no es un instante como los otros; es un instante -
niﬂilizador. (No hay, por ello, intuicidn de la muerte. Nada hay en comin-
entre esos instantes. evanescentes —privilegiados- y ese quod que desvanece.
La intuicidn es eclosidn, esperanza, promesa. La intuicidn de la muerte es-
pera en nada, promete en nada y estalla en nada...)

No, el secreto de la muerte no tiene contenido y, por ello, el secreto
se vuelve para siempre inencontrable en el misterio de la nada.

El instante mortal no dice nada del destino del muerto; el instante -
mortal s6lo habla de la vida vivida, de esa vida a la cual le estd dando un-
sentido. Explica lo que fue, no anuncia lo que seri.

Lo irrevocable en la muerte es inflexible; la amarga y seria verdad de

la muerte nos habla de su absoluta sobrenaturalidad.

(2) CFr. el capitulo tercero de la primera parte de'eﬁte traba]o;, a
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CAPITULO CUARTO:

LA MUERTE MAS ALLA DE LA MUERTE.

El instante inenarrable excluye todo discurso., El instant: mortal es-
el objeto casi inexistente de nuestra angustia; el m3s alld, concebido de -
una manera antropomdrfica y como una variacidn del aqui, el mds alld, con -~
sus amenazasy peligros, es el objeto de nuestro terror. (Revela nuestra an
gustia de morir y nuestro terror ante el hecho de estar muerto.}

EL mis alld no es racional: es desesperadamente deseado, no apasionada
mente esperado. El "optativo desesperado" -la opcién desesperada~ es una -
con la esperanza infinita. La esperanza espera la cosa esperada, la opcidn
desesperada, que no espera nada, designa el acto de esperar en general.

La perennidad de la vida, que sustrae'el ser impidiendo que se pierda-
en la muerte, nos entrega un consuelo cosmolégico; la eternidad de la esen-
cia, que sustrae la esencia, una compensacién metafisica. S&lo la sobrevi~
vencia personal del alma nos da la esperanza.

La vida perenne -ser- no necesita "otra vida" para realizarse; el vi--
viente es mortal, pero la vida de ese viviente y la vitalidad de esa vida -
son inexterminables e incorrupribles. La muerte no es el fin de la vida, =~
s6lo del ser vivo... la carrera individual acaba, pero no la vida univer---
gsal. "La vida universal", concepto propio de la filosofia segunda (1) que-
nos habla de una continuidad por derecho donde hay subsistencia pero no con

sistencia.
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La inmortalidad inquebrantable de la esencia se opone a la mortalidad-
desesperada de la accién; la "voluntad" hace como si la muerte no existie--
ra: para las verdades eternas la muerte no existe.

Pero la incomprensible nihilizacidn del cuerpo-alma es un hecho: ;por
qué la restauracidn del ser nihilizado no es posible?

El cuerpo es la condicidn vital del alma; perdiendo el cuerpo, el alma
plerde su condicidn (perc el alma es "algo" otro que esa condicidn...) EI-
pensamiento estd inserto en un ser que piensa; pero el pensamlento y el ser
no son lo mismo: un ser puede ser ser sin ser pensante; (qué pasa con el al
ma después de la disolucidn del componente psicosomitico?

La muerte siempre esti de mds, el ser no la implica necesariamente...

i{cdmo podria estar en la idea del ser la idea del no-ser?

E1l hombre trasciende la muerte a un tiempo de ser interior a ella; es-~
td dentro y fuera (es decir, estd dentro). La conciencia de la muerte y la
muerte del ser consciente representan el debate al infinito de dos absolu--
tos. Es incomprensible que la muerte sea, pero también es incomprensible =
que no sea. Antinomia absoluta: nihilizacidn inconcebible e inmortalidad -
inconcebible. Ante la muerte sdlo hay una opcidn drdstica: un acto de fe,-

que es fe y que es acto.

(1) Cfr. el capitulo primero de la primera parte de este trabajo.
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CAPITULO QUINTO:

CONCLUSIONES.

La muerte es una situacidn inconcebible y, sin embarge, natural. Es -
la esencia misma de lo trdgico. La muerte, ese imposible-necesario que lle
va en s{ la esperanza (no habria esperanza si la immortalidad fuera racio--—
nal...o la nada... No habria desesperacidn si la seguridad de la nada exis
tiera: tarde o temprano nos resignariamos al limite.)

Lo absurdo de estos dos incomprensibles -la nada, la inmortalidad- des
pierta en nosotros la inquietud de la esperanza (espera en la inquietud).
La ininteligibilidad de la nada es nuestra misteriosa oportunidad.

La muerte vital vuelve apasionada la vida mortal. Vale mds morir de -
vivir -morir a fuerza de no querer morir, morir del deseoc de inmortalidad--
que vivir de la muerte. (El viviente no es viviente si no es mortal; esta-
es la alternativa fundamental: ;la plenitud en lo finito o la eternidad de-
la no existencia?)

Morir: reconocer la quodidad del "haber-sido" y del "haber-sido" sin -
comprender el por qué. La gratuldad del "haber sido" se trangforma, por =~
una siibita conversién, en mensaje sobre natural. E1 "nunca-mis" se distin-
gue de la nada por el puro y simple "haber-sido". Un mundo donde el breve-
pasaje de este "haber-sido" tuvo lugar se distingue irremediablemente de -

uno donde no se hubiera dado: lo que fue, no puede no haber sido...y se --



did para s‘ienipre.
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CONCLUSION FINAL :

Para finalizar este trabajo no me queda sino esbozar mis conclusio-—
nes. Cuando se Intenta abordar a un filGsofo que se admira y con el cual-
unc se siente identificado espiritualmente, es dificil comcluir. Lla inveg
tigacidn y la biisqueda, si se asemejan a la vida espiritual, varfan cons--
rantemente; el descubrimiento de Jankél@vitch fue para mf, dentro de ellas,
una de esas "raras" pero "venturosas" casualidades que nunca agradeceré lo
bastante: su seriedad, la radical dimensidn que nos revela, este trabajo -
inecluso, son unas de las muchas cosas que le debo,

Jankélévitch es un fild8sofo del tiempo, de la inquietud intuitiva, -
del gozo por la vida; yo admiro desde siempre estos “logros" bergsonianes.
Bergson le ha dado a mis afios universitarios ese no s& qué que hace del eg
tudio filesSfico una magia incontenible de descubrimientos, de aventuras -
extrafias a donde el espiritu y la reflexifn pueden llegar., (Bergson es el
verdaderc “culpable" de mi amor por la filosoffa.) A Bergson le debo mi ~
admiracidn por Jankélévitch... (Cémo fue este encqentro?

Cuando buscaba una obra donde Bergson fuera expuesto con fidelidad,-
admiracién y respeto, descubri el "Bergson" de Jank&lévitch. Esta obra, -
trabajo de tesis de Vladimir Jank&lévitch, me parecid la mejor exposicidn-
de Bergson que habfa lefdo y una fuente inagotable de revelacidn: de &l ex

traje no s6lo un curso anual de la filosofIia de Bergson sino, antes que na
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da, mi interés por Jank&l&vitch. Me dediqué a leer otras obras de &1l y, ca
si por azar, me encontr& de pronto con la "PHILOSOPHIE PREMIERE",

En la “Filosofia Primera, introduccifn a una filosoffa del "casi, en-
contré los temas que desde siempre habia querido hallar reunidos en una mis
ma obra; en ella se contenian expuestos de ‘una manera, no diré clara pero -
si profunda, los temas que yo queria abordar y que, en esa lectura insospe-
chada, venfan a maravillarme alin mds. Jank&lévitch es el fildsofo mds pro-
fundamente personal quevconuzco, mds intencionadamente espiritual que yo he
leido; con €l me sentf identificada atn mds que con Bergson, pues irrumpid,
para mi, esa armonia plena que €l me habfa revelado, dindome, abriéndome, -

“una fractura decisiva en favor de los actos, de la moral y de la inquietud-
metafisica, de las cuales sentfa yo que Bergson querfa despojarse. La gran
sintesis entre una "durable~optimista-creadora” manera de ver la vida y una
"inquieta-instantdnea-creacidn” que la alimente se llevaba a cabo durante -
la lectura de esta obra. (Jank&lévitch venia a despertarme de mi maravilla
miento ante el descubrimiento del tiempo para darme otro no menos maravillo
50, aunque si mds misterioso, que era el descubrimiento del instante.)

¢Qué era el instante para Bergson y qué era para Jankélévitch? ;Cémo,
sl Bergson reconocfa en Jank&lévitch a su seguidor inmediato, podia &l cues
tionarlo? Sin saberlo, descubria la verdadera génesis de la investigacidn-
filoséfica, el verdadero punto donde filosofar es vivir mds alto, en ese lu
gar donde las contradicciones no paralizan sino que promueven al alma. Berg
son y Janké&lévitch no se contraponian, no estaban en pugna: el diseIpulo -
iba m&s alld del maestro profundizando sus obras, llevdndolo, en su linea,-
mis alld de s{ mismo.

S, el instante, que para Bergson carecia de realidad, para Jankéle-=-
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vitch, en-una forma bergsoniana, se llenaba de luz, de posibilidad creado-

ra.* i Jank&lévitch hacia de esta realidad miniiscula el "sostén"

misterioso

7 de ia dqracién, el fuego-chispa que ilumina y alimenta la evolucidn creado
ra, la magla incandescente del devenir. No habia oposicidn sino coinciden
cla. - Coincidencia, simpatfa espiritual que trasciende toda trampa, todo -
equivoco, en la vitalidad misma. El instante, re-valorado por Jank&lévitch
en su posibilidad creadora, en su revelacidn inaprensible y misteriosa. Y,
para seguir con Bergson, en el instante la intuicidn como soberana.

La intuieidn; una vez mas Bergson llevado a su extremo, una vez mas-
adquiriendo otra dimensidn, la de Janké&lévitch.

¢Qué es la intuicidn sino el instante vivido? Qué, sino la. tangen-—
cia acuminal con lo Todo-Otro? (Jank&lévitch nombra de otra forma lo que-
Bergson descubre; nombres distintos para aproximarpos a un mismo misteriu,
a ese gran misterio que es la vida. Jankélévitch aborda desde otro origen,
otro lado, el inagotable problema del tiempo.)

Instante, intuicifn, y una manera propla de penetrar las cosas, de -
intuir y de vivir la vida, de defenderla, son las caracteristicas de la fi
losoffa de nuestro autor. Jank&lévitch descubre el misterio de una forma-
"casi" inesperada al plantear el problema de la Creacién. La Creacidn es-
inconcebible para un espiritu renuente a las sombras y a las dudas, a lo -
ambiguo y a lo equivoco; un intérprete que busque fdrmulas o estructuras,-
espirituales o materiales, en la filosoffa de Jank&l&vitch, se sentird de-
fraudado. No serd para &l esta filosoffa que palpita en cada una de sus -
partes, que vive y agoniza en cada "logro", para resucitar en otro lado, -
mis oculta, mids misteriosa. Y es que Jank&lévitch es un fildsofo para --
aquellos seres que aman, antes que los triunfos, los secretos de la vida.

* Utilizo el téraming "posibilidad” no como una entidad ideal opuesta a la efectividad -use que
se le da en algunas Filosoffas segundas- sino como la condicién de toda efectividad.



(0 acaso:;  ¢Hay. mayor: misterio

te?).

- La Creacidn, cému‘fundamentalkdé'la reflexidn filbsﬁfiﬁa de_Jg;kélé;flﬂ
vitch, el primero de todo; ios misterios. (Qué es Crear sino un~acto'aé,:;
confianza en lo imposible? (Qué, sino un intento de revelacidn Glcim; y.de
fe ante lo creado y lo por crear? La Creacién es el origen "libre" que bug
can los fildsofos del tiempo, ese origen que permita la opcidn por lo posi-
ble, su eleccidn, como el origen de todos nuestros suefios. Quiero creer y-
creo, con Jankélévitch, que el hombre es el dios del instante, que sdlo en-
el instante, en su poder y en su "no-sentido", podremos apresar para la tie
rra, para nosotros, aquella milenaria tradicidn de ser creados, para la --
Creacién, slendo creadores. Por una secreta afinidad inexplicable quiero,-~
y de ahi este trabajo, reconocer el valor inquebrantable de todo lo vivien-
te, de todo lo vivido. Una Creacidn, inexplicable pero drdstica, avala mi-

confianza.

A lo largoe de mis estudios he conocido, respetado y apreciado muchos-
sistemas filosGficos; aprendi, en la medida en que la filosofia es suscepti
ble de aprenderse y no de vivirse, muchas vertientes de la filosofia segun-
da. Con la filosofia primera dialogaba a veces, pero no la aprendfa. Un -
dfa alguien hablé del Quod, de un "no-sé-qué" innombrable que hacfa que las
cosas tuvieran una dimensidn mds amplia, menos caracterizable, mds real (en
un sentido de la realidad mds concreto, menos "universal y necesario”.) Tam
bién en ésto me maravilld Jank&lévitch: &l, no sdlo hablaba del Quod, sino

que fundamentaba en £l toda su filosoffa, haciendo de ese "no-sé-qué", "

no-
sé-cuindo" y "no-sé-cdmo" el "casi-todo" de la realidad, la imperceptible -

condicidn de su sentido, mds alld del asombro, en la intuicidn de lo infini
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to.. . } R i
Lo deo;Otro,—elréuud ntrapﬁdb fugaimﬁnfe; é; Eieﬁbo po; fin rehabili
:aﬁoven'el 1nscén£e.,1a iniuiciﬁn que‘aos ;Qelvé contemporéneos de la. Crea-
cidn, la vida’incinerada en el abrazo espiritual de lo posible,.. Quods in
fiﬁiﬁd; de una infinita resonancia para un alma ansiosa; Quods que vinieron

a formar el gran intento de compartir con alguien mi asombro, mi secreta -

nostalgia, mi deseo... Y aqui estd mi trabajo.

Mi trabajo, una muestra de agradecimiento que apenas-empieza, que es-
pero proseguir; lo importante de una tesis no es tanto lo que afirma sino =
aquello que suglere, esas vias misteriosas que nos abre, donde encontrare--
mos, quizd, "otras" vias que nos permitan continuar la aproximacidn al gran

misterio.

Por ahora no me resta sino invitar a los lectores de este trabajo a -
una lectura personal de este gran fildsofo solitaric que vino a devolverle-
a la filosofia la condicidn de cienfia inacabada, inconclusa, para asi en--
tregarle su sitio y su lugar a la Persona, ese '"no-sé-qué" misterioso, ese-
"casi-nada" olvidado, que hoy, después de Jankélévitch y con &1, puede ser-

lo todo.
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