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NOTA DEL EDITOR

Siendo una de las finalidades del Instituto Indig
ricano lograr una autorizada identificacion del indigena, desde un
punto. de vista -integral, ha podido comprobar que tedo intento
de clasificacion racial o exclusivamente lingiiistica no es satisfactorio.
La clasificacién cultural en funcién con la lingiiistica parece ser la
més conveniente, no obstante que adolece también de ciertas defi-
ciencias, ) )

La clasificacién de la culura material es ficil, pues sélo requiere
algiin conocimiento en el campo de la arqueologia para identificar
y cuantificar cviles objetos de una familia o de un grupo son de
origen prehispanico. En bio, es dificil identificar con acierto
las caracteristicas de cultura abstracta o intelectual y diferenciarlas
de las de origen occidental, pues con frecuencia estin intimamente
ligadas o fundidas. Sucede también que por su actual personalidad
retraida y hermética, el indio no expresa o no puede expresar sus
ideas, Jo que lo hace vivir en un mundo, mientras que las minorias
urbanas viven en otro. La resultante de esto, sobre todo en un pasado
no lejano, fué que éstas iltimas sin conocer el como y e} porqué
de las verdaderas necesidades y aspiraciones del indio, aplicaban
para satisfacerlas los mi di pleados respecto a la po-
bacién de cultura occidenta), los cuales en ocasiones eran acertados
y en otras initiles, forzados y-aun contraproducentes.

Teniendo en cuenta lo arriba expuesto, parece indispensable que
para elevar las condiciones de vida del indigena no sélo se investigue
y mejore su cultura material, sino también se conozcan sus super-
vivencias de cultura intelectual precolombina, muchas de las cuales
son valiosas y ‘se procure autorizada y arménicamente incorporarle
las de la cultura occidental que €] aceple y sean convenientes.

Mas, esta labor no podria sér llevada a cabo si previamente no

. se conocen los antecedentes histéricos de la cultura intelectual pre-

colombina, ya que esto permitird identificar sus actuales supervi-
vencias.
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Estas consideraciones han hecho que el Instituto Irdigenista In

de dicho Instituto, Dr. Miguel Leén Portilla. El prologo, escrito
¢l sabio nahuatlate Dr. Angel M* Garibay K alude a su contenid

mucho mejor que nosotros pudiéramos b

Manver. Gamio

Director del Instituto Indigenists:

Interamericano.
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Suelen ser los prologos el medio mds eficaz para retraer
a los lectores del conocimiento del libro. No quisiera incurrir
en este delilo y me voy a limitar a unas ligeras observaciones
sobre la obra que se toma en las manos.

1

Hay un fendmeno cultural no suficientemente estudiado en
México. La inmensa mayoria sonrie cuando lee un titulo como
el que designa este estudio. Es la pesadumbre del prejuicio
sobre las mentes, por ignorancia, o por desdén irracional. ¥
es un prejuicio ilégico, mucho mds que en otros campos. Por-
que se admiran, los mismos que sonrien, de los monumentos
que la arqueologia descubre, de los hechos que la historia
trasmite, pero cuando se llega al campo de las ideas, emocio-
nes y sentimientos de la vieja cultura, se relega al pais de
las leyendas y fantasias germinadores de novela, todo lo que
se ofrece como vestigio de cultura en la etapa prehispdnica.

Hégico, porque es natural admitir que quien pudo escul-
pir la llamada Piedra del Sol, gala de nuestro Museo de
Arqueologia, y quien pudo elevar construcciones como las Pi-
rdmides, podia ciertamente enlazar sus pensamientos y dar a
conocer sus emociones. Pero en ese campo, o se nicga capa-
cidad a los antiguos, o se define que no podemos saber qué
pensaron, qué sintieron, qué ideales rigieron sus actos y nor-
maron su marcha en el mundo durante los mzlemos en que
florecié su cultura.

Lentamente se va abriendo el camino a la futura sintesis.
Primero hay que ostentar hechos y poner ante los ojos reali-
dades. Vendrd la hora en que el negador calle, el que rie,
piense, y el deturpador de todo los antiguos moldes aunque
tenga de indio la sangre, se humille ante la realidad que
se le entra por los ojos hasta el fondo de Ia conciencia.
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“Filosofia de los pueblos que hablaron lengua nihuatl
Este es el tema abarcado por el estudio presente. Cada té
mino pide una declaracion, Hemos llegado a la etapa en que
por “filosofia” se entiende una serie de consideraciones, cuae
to més abstrusas, mejor. Y, aunque el.nombre con que:l
disciplina mds humana corre estd mal puesto, la filosoffg
no es sino el conato de explicar los sumos problemas de &
existencia y la comprension de ella. Todo hombre de uee;”f
sidad filosofa, sin necesidad de ajustarse a los moldes de;
Platén y Aristiteles, ni de Buda o Vivekananda. Tantas
bezas, otras tantas sentencias, dijo el latino. Y cada cull
tiene su modo particular, propio e incomunicable de ve
mundo, de verse a si mismo y de ver lo que trasciende
mundo y a si mismo. :

Tiene especial interés y atractivo ver qué pensaron sobr
tales temas los hombres de hace siglos que nos precedieron &
este suelo. Fsa sistematizacién de pensamientos, emociones;s:
enfoques y visiones intimas serd su filosofia. Existe un mode
de compresion y de solucién de problemas humanos dado:
por gente que vivié bajo la luz, o la sombra, de la cultiird’
antigua y se nos trasmite en lengua ndhuatl. El Autor de est
libro se propuso indagarlo. Y fué hasta el fondo para hall
las raices. Nunca estdn las raices a la vista, si no es en lo

drboles caducos. El Autor llegé a las raices, como veremos
luego.

“Pueblos que hablaron ndhuatl”. En la etapa de recoger:
los documentos. Qué hablaron antes no sabemos. Y tampoco
podemos fantasear, De una fuente o de otra, en lengua nd-
huatl se recogieron los datos. Sobre esos datos elabora
construccién el Autor. Perfecto. No importa que Demécrito,
diré al azar, haya tomado sus nociones de peregrinantes d
la India. Su doctrina estd expresada en griego. Es filosofia:
griega. El Autor recoge sus datos de documentos que dieron:
los que hablaban ndhuatl. Su filosofia es ndhuatl, Y, ;po
qué ro azteca?

Los apresurados, aunque haga ya decenios, confunden
azteca con lo ndhuatl. No es lo mismo. Los aztecas son lo
fundadores de Tenochtitlan, diremos con simpleza, para
hacer mds confusas las cosas. Y hay muchos que nada tu-5
vieron que ver, ni en la fundacién, ni en el auge de este Se-; 553
fiorio central, al cual honraron con el epiteto de Imperio otros iag s
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ados, y esos extrafios también pensaron y se expresa-
tgrrze::: le:;m{ ndhuatl. Tlaxcala, Chaleo, Acolhuacan no son

aztecas. Y de estas regiones lenemos documentos que nos dan

ilo para entrar al recinto mental de‘a.quellos pueblos. -ng
;lal’:ligap‘a‘néhuad” es mds amplia y genérica ¥ co;:‘ F:la sena’;
lamos lo que nos legé en la lengus de Tenochtitlan, au
cuando no fuera de origen tenochca. y

El Autor recoge documentos de ‘todo rumbo y gz lla
zona en que se hablara la lengua nahuatl y sobre ellos elc’z'-l
bora su vision del mundo. Con esta armonica docur;:“e;:;aZ::l
podemos saber qué pensaron los que en esa leng'ua la y
acerca del mundo, del hombre y de lo que ’trasctende al mun-
do y al hombre. En otros términos, su filosofia.

2

1 método es lo mds importante en las investigaciones. De
unoL;)iciado resultan esperpentos. De un recto método pueden
salir obras maestras. Hay dos métodos. Uno encerrarse en
su interior y sacar de si —como el gusano de setia_ su ;apu-
llo— todo lo que uno cree y quiere que sea la mst;); ; un
mundo ido. Es el que siguieron los hombres del XIX. Y no
excluyo a nadie. Hablo de los nuestros. Que, de fu:eralvmxe-
ron los que comenzaron a darnos la orientacién hacia e drecu;
método. Este es el de ir al documento y fiar lo que da e
documento, con ur poco de orden. Nada mds. Vaya, fnto{lcc;’;,
el lector a las piginas finales de este libro y hallard més le
setenta textos en su lengua indiana. Son flores de' un vergel,
y no son todos los que pueden aducirse. Para los fines :ii esl;e
estudio son suficientes. Estdn tomados ¢{e todos los rumbos (-;
la region en que se hablé la lengua nah‘uatl. La zanalcen{zz
de los lagos, al lado de la regién hoy dm poblana, y la vieja
cultura de los pueblos loltecas,.trasmmda por tea;osi’n’le. se
recogieron €n regiones septentrionales _c{el Valle de lexwo.
También los tiempos tienen st gradacion. Hallamos ; glunos
textos muy arcaicos, como los poemas de la Hts'tona 0 ;eca-
Chichimeca, o los Himnos a los Dioses, rec.ogfdos en il_xe-
pulco, tan antiguos en st expresion, que los indios mds ;a ;Zs
no pudieron explicar a Sahagiin. Y tenemos t;:d;)sl.be ds
contempordneos de la Conquista, como sor- los del libro de
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los Coloquios de los Doce, que tanto valor tiene y que 8
poco es conocido. De esta manera, tiempo y espacio, las mik
cesarias coordenadas de todo lo humano, estdn perfectamentt
representados.

Pero no es una pura coleccién de textos, mds o mends.
clasificados. Si tal fuera la obra, ya tendria valor sumo. [§
una interpretacion de esos textos y su coordenacion, para d
ducir la idea que en ellos se entraiiaba y concordarla o

otras. para dar el concepto de lo que se pensaba en las r(%,

S

tas épocas y queds cristalizado en poemas, o en discursol
pero es testimonio de la mente antigua que va en pos 4
misterio perpetuo.
No debe olvidar ¢l lector que este estudio es una Tems;;
_de doctorado y debe ajustarse a lus normas que imponen trgscs:"

cor. todo lo que pudo hallarse en la zona de la tnvestigaci
- Ni en una obra de total investigacién es posible esto. El fi
es hacer ver que el estudiante conoce sus minas, saca su mes
tal precioso, lo elabora paciente y lo convierte en joya. Queds
mucho oro fuera, quedan muchas posibilidades de nueods:
obras de arte, queda en el mismo artifice la capacidad pare;
dur cosas mejores. Pero se lrata de poner a prueba esa B
pacidad exigiendo ura prueba inicial. Esta comparacion
plica y da la clave de lo que a muchos acaso pueda par
deficiencia. Habrd tiempo —y con toda el alma deseo g
se realice—, en que el Autor nos dé una obra mds ampl
Aun entonces, ésta quedard como la piedra inicial de la
vestigacién seria en este campo. Es la primera vez en %
se nos dice qué pensaron los antiguos mexicanos, no a tran
de rumores, ni haciendo deducciones, sino presentando sq\\
propias palabras, en su propia lengua. El que conoce és
podrd dar fallo de la recta versién, y el que la ignore, aces;
tard la fuerza del testimonio de quien se introdujo a la osél-%f
ridad de las cavernas para sacar los diamantes de su valor.
No se hacen cotejos con filosofias de ningin otro gén
ro. Fuera inoportuno y extempordneo. Ya pass el tiempo @
que se creia en una filosofia tnica para la humanidad.
las normas son idénticas en el fondo, la libertad de pens
y la originalidad en el ver son de escala sin limite. El va
de cada filosofia radica en su propia construccion.
Habrd acaso temas aue el lector quisiera ver tratado.
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que estdn ausentes, La razén es obvia. O no se halla testi-

monio en que apoyar la indagacion, o no llegaron a plantear

¢l problema los antiguos mexicanos. Necedad fuera pedir una
teoria acerca de la relatividad, o una discusion acerca de la
distincion real entre la esencia y la existencia. Ni son las
cuestiones de mayor importancia, ni era tiempo de que en una.
sociedad y una cultura en cierne aparecieran tales asuntos

al debate.
3

La realizacién de estos métodos, aplicados a la indagacidn
en esta materia, va a juzgarla el lector. Podrd gozar la f:la-
ridad y el orden del escrito, prueba de la formacién solida-
mente humanistica del Autor. Podré hallar hilos de indaga-
cidn, si eslas materias le tientan, para ir por regiones del pen-
samiento no visitadas atn.

La mejor prenda de este trabajo es st originalidad. Cuan-
do otros tienen fija la mirada en especulaciones germdnicas,
griegas, o de cualguiera otra regién del mundo del pensa-
miento, place que haya mexicanos que se ponen a indagar
sobre lo mexicano. Eso si, no con fdciles panfletos, en que
en un haz de pdginas se tratan los mds trascendentales pro-
blemas. De necesidad lo breve es defectuoso, aun viniendo de
genios.

La presente obra estd destinada a provocar emulaciones.
No porque se la combata por falsa o por haber inventado, que
para ello pone a la vista los originales en su lengua nativa,
sino porque se le contrapondrd otra manera de ver y ello
provocard una indagacion mds amplia y una discusién mds
honda y alquitareda. Con lo cual ganard la historia de la

.cultura entre nosotros, tocante @ temas nuestros.

Un hecho es indudable. Este libro no caerd en el olvido
como tantos otros. Hoy es una Tesis, mafiana, tengo la espe-
ranza y el deseo de que sea un Tratado completo y amplio
acerca de la Filosofia de los Pueblos Antiguos de Mesoamé-
rica. Buena falta estd haciendo.

ANceL M* GamiBay K.
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1
CULTURA Y FILOSOFIA NAHUAS

Gente de variadas actividades en el campo de la cultura
eran los nabuas (azlecas, tezcocanos, cholultecas; tlaxcalte-
cas...), a principios del siglo xvi. Establecidos en diversas
fechas en el gran Valle de México y en sus alrededores
—unidos por el vinculo de la lengua nihuatl o mexicana—
habian heredado no sélo muchas de las ideas y tradiciones,
sino también algo del extraordinario espiritu creador de las
viejas culturas teotihuacana y tolteca.!

1 Emplearemos a lo largo de este trabsjo el calificativo genérico nd.
huatl (o de los nahuas), absteniéndanos de identificarlo con el de ateca (o de
los astecas), porque como consta lmlonwnenle, las |dus que lqlll se estudia-
rin no fueron en modo llguno i 0 de los
aztecas. Fstos formaban al tiempo de la conquista un imperio poderoso, militar
¥ econgmicamente, pero su cultura intelectus] y material, ni fué creada en
su mayor parte por ellos mismos, ni pucde decme que fuera esenmlmenle
distinta de la de sus vecinos
habitantes de Tlacopan, Chalco, etc.

odos €stos —independientes en diverso grado del imperio Mexicatl—

estaban um!nen en deuda con ]u cnlluns leonhlucmn y tolteca. Asi pues,

d de a los de los artecas, y

un idioma comiin, el ndhuatl, verdadera lingua franca de Mesoamérica, hemos

opudo por d todos como los nahues. Estudindose

aqui sus idess durante el uempo mmcduumenle anterior a la conquists, nos
refesiremos siempre a la cultura ndhuad, al penumxenlo ndhuatl, etc.

Con lo cual no creemos introducir innovacicn alguna sino solamente preci-
samos cuil es e} alcance de nuestras lflmmmﬁ. Y esto,: porque parece im-

posible —sobre la hase de la y arq de que se
dispone en la actualidad— intentar un estudio izado del °
idess filosificas de_cada uno de los grupos nliuus en panu:ulu Tal vez mis
tarde, estando ya siquiera el comin a los

vanos pueblos nahuas a principios del siglo xvi, podn enssyarse una inves-
tigacion de la_génesis histirica del ‘mismo, desde el tiempo de los toltecas
hasta llegar a lo mis notorio de cada una de sus Gltimas fomnluclonm especi-
ficas: lczoocanl. tluulu:a, ateca, etc.

el con estudiar en sus luenm esas
ideas qne habian lopado ya un cietto grado de unlvem.hdld en el mundo
nihuatl pre-hispinico Y que por tanto debieron ensefiarse en los varios calmécac
—ocentros de educacidn superior— de los principales niclecs nahuss,
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Porque, eran tantas las manifestaciones de arte y cull
en los grandes centros del renacimiento nihuatl, T
co y Tenochtitlan, que aun los mismos conquistado;
gente ruda en su mayor parte, se quedaron asombradis
como lo. atestiguan los relatos de Cortés y Bernal Diaz;
contemplar la maravillosa arquitectura de la ciudad lac
con su gran plaza y sus cdificios de cantera, asi como al
en la cuenta de la rigida organizacién militar, social y religi
de los indios.

Pero, otros ‘aspectos menos exteriores de la vida cultu
de los nahuas, se escaparon a la vista de los conqulstad??‘
y s6lo fueron descubiertos por los primeros frailes mision
Principalmente, Olmos, Motolinia, Sahagiin, Durén y Ment
ta, movidos por su afin de investigar, penetraron més honk
hasta encontrarse entre otras muchas cosas con la obra m
tra del genio indigena: su cronologia. Ayudados por ésta p
dieron luego precisar los grandes m1t05 cosvnologlcos, g

dichos y refranes aprendidos en las escuelas: en el Call
o en el Telpochcalli.

Especialmente Fray Bernardino de Sahagiin, aprovech:
do los datos allegados por Olmos y los doce primeros it
les venidos a la Nueva Espaﬁa, y creando por si ‘mism
nuevo métedo de investigacién histérica, logré reunir en
tenares de folios, informacién abundantisima recibida de labi
de los indios y en lengua nihuatl, que le sirvié de base ¢
cumental para redactar su Historia General de las cosas’ ¢
Nueva Espaiia, genuina enciclopedia del saber nihuatl.

Después, algunos otres completaron aéin mas la imaj
del mundo nahua lograda por Sahagin. Fray Juan de T
quemada, basindose en Mendieta, lo enriquece, no obs
sus tediosas digresiones. Juan Bautista Pomar y don Femu-
do de Alva Ixtlilxochitl nos hablan mds ampliamente en
Relaciones e historias de la grandeza de Tezcoco. Diego Mg
fioz Camargo de la Historia de Tlaxcala y don Hernando Ak
varado Tezozémoc en sus dos crémicas, la Mexicana y:lg;
Mexzcayotl de las glorias de México-Tenochtitlan, sus lu(‘f
pectivas patrias. El Dr. Alonso de Zurita, oidor de la RJ“

CULTURA Y FILOSOFiA NAHUAS 3

Audiencia, reuni6 més datos sobre la extraordinaria forma
de justicia y derecho reinantes entre los nahuas, D, Francisco
Hernindez, médico de Felipe 11, complement la obra de
Sahagiin por lo que a la antigua boténica y medicina se re-
fiere y el P. José de Acosta reunié, entre otras cosas, inte-
resante informacién sobre algunas de las caracteristicas y ri
quezas naturales del territorio poblado por los nahuas.?

Mucho se ha escrito sobre la base de lo que estos cronis-
tas ¢ investigadores nos dejaron. Por otra parte, los modernos
descubrimientos arqueolégicos han arrojado también nueva
luz. El resultado de todo esto es que hoy nadie duda que
hubo entre los pueblos nahuas una maravillosa arquitectura,
un arte de la escultura y de la pintura de eédices, una exacta
ciencia del tiempo expresada en sus dos calendarios, una
complicada religién y un derecho justo y severo, un comercio
organizado, una poderosa clase guerrera y un sistema educa-
tivo, un conocimiento de la botinica con fines curativos y,
en resumen, una cultura de aquellas pocas de las que como
dice Jacques Soustelle “puede estar orgullosa la humanidad
de ser creadora”?

" Hay, sin embargo, dos puntos en la cultura nahua que
por mucho tiempo quedaron del todo olvidados, no obstante
su fundamental importancia. Nos referimos a la existencia
de una literatura y de un pensamiento’ estrictamente filoséfi-
co entre los nahuas.

La existencia de genuinas obras literarias en lengua na-
huatl es actualmente un hecho comprobado y conocido, gra-
cias principalmente a los pacientes estudios del eximio nahua-
tlato Dr. Angel Ma. Garibay K., quien ha dade a conocer
algunos de los mejores y més representativos ejemplos de esta
literatura, Y no es necesario exponer aqui la forma como di-
chas composiciones llegaron hasta nosotros en su idioma' y
forma original, ya que el mismo Dr, Garibay se ocupa deteni-
damente de esto en su Historia de la Literatura Ndhuatl, obra
fundamental y punto de partida para toda investigacién so-
bre este tema.*

2 En la biblicgrafia que sa al fin de este trabajo e lnd:c.n Ins mu!u
completos de las obras de cada uno de los y
mencionados.

3 SovsteLts, Jacques, La vie quotidienne des aztéques & la veille de la
cnnquete espagnole, Librairie Hachette, Paris, 1955, p. 275,

+ Gampay K., Angel MY, Historia de la Literatura Néhual, Ednonal
Porriia, g A., 2 vols., Meéxico 19531954,
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Resuelta asi afirmativamente la cuestion acerca de la l"@,
teratura, quedaba ain por dilucidarse el otro punto: hubo’Z
un saber estrictamente filoséfico entre fos nahuas? o dicho
en atras palabras, ;hubo entre ellos, ademas de su cosmovi
sidn mitico-religiosa, ese tipo de inquietud humana, fruto d
la admiracién y de la duda, que impulsa a preguntar e inqui
rir racionalmente sobre el origen, el ser y el destino del:;&:
mundo y del hombre? .

Sabgmos por los estudios que se han hecho sobre el ori
gen de la filosofia griega que bien puede afirmarse que b
historia de ésta no es sino “el proceso de progresiva racionas i
lizacién de la concepcion religiosa del mundo |mpl’|cna -
los mitos™.* Y nétese que para que exista la filosofia no es
necesario que hayan desaparecido los mitos, pues como afirma
el mismo Jaeger, “auténtica mitogonia hallamos todavia en'c':l
centro de la filosofia de Platén o en la concepeién aristotélié
ca del amor de las cosas por el motor inmévil del mundo

Cabe pues interrogarnos, poniendo Nuestra pregunta e
Yos términos empleados por Jaeger: ;habia 9omenzado enire
los nahuas del periodo anterior a la conquista ese process:
de progresiva racionalizacion de su concepcién mitico-relig
sa del mundo? ;Habia hecho su aparicién entre c}]'los 8
tipo de inquietud, que lleva a través de la admiracion y la
duda, al inquirir estrictamente racional que llamamos fi
sofia? . K
Quien haya leido los himnos y cantares nah?as presentss
dos por el Dr. Garibay en los capitulos que dedica a la poe;
sia lirica y religiosa en su Historia de la Literatura N_ahua!!,
tendré que aceplar que en varios de ellos aparecen 'ahsbos
inquietudes acerca de los temas y problel'nas. que mis hon
mente pueden preocupar al hombre. Podriamos decir que allf;
como acertadamente ha escrito a otro respecto el Dr. lrwm
Edman, “el poeta es un comentador de la vida y la exist
cia; en su -manera inmediata e imaginativa es un .ﬁlosoi ’

- Sucede con los nahuas lo mismo que con los griegos, don
de fueron precisamente los poetas liricos los que empezaro:
a tomar conciencia de los grandes problemas que rodean

s W er, Paideia, Los idecles de la cullura griegs, Fondo
Cultura Jéctznianicm vols., México, 19921945, T. L, p. 173

id, pp. 172173, D
: g:i;xyplmi‘ln, Arts and the Man, The New American Ll.l:nry, Nem:

York, 1949, p. 113,
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comprension del mundo y del hombre. Ahora bien, si hubo
entre los nahuas, quienes vieron problemas en aquello que
los demiis obviamente vivian y aceptaban, puede decirse que
esos “descubridores de problemas” acerca del mundo y del
hombre, habian encontrado el camino del saber filoséfico,
Lo cual no es querer atribuir anacrénicamente a los indios
clara conciencia de la diferencia entre los abjetivos forma.
les de 1a filosofia y de las otras formas del saber cientifico,
religioso y de intuicién artistica. Tal delimitacién de campos
€s en sentido estricto obra del pensamiento occidental moder.
no. No la conocieron ciertamente los filésofos jonios, ni los
sabios indostanicos, ni siquiera muchos de Jos doctores medioe-
vales para quienes saber cientifico, filosofia y aun feologia
se unificaban, :

Sin pretender por tante hallar tampoco entre los nahuas
una radical diversificacién en sus varias formas de saber,
pero atraidos por esos que hemos flamado atishos racionales
e inquietudes manifiestos en la poesia néhuatl, tanto lirica
como religiosa, decidimos contiruar la bisqueda en pos de
més claros vestigios de lo que hoy podemos Nlamar un saber
filoséfico, con e} mismo fundamento con que Aldous Huxley
designd como filosofia perenne y auténtica a todos esos textos
en los que los mis penetrantes atishos del pensamiento hu.
mano han encontrado su expresién: .

“En los Vedanta, en los profetas hebreos, en el Tao Teh King,
en los didlogos platénicos, en el E gelio segiin S, Juan, en la teolo-
gia Mahayana, en Plotino y el Areopagita, en los Sufitas persas, en
los misticos cristianos de la Edad Media y del Renacimiento, la Filo-
sofia perenne ha hablado casi todas las lenguas de Asia y Europa y
se ha servido de la termino) gia v de las tradiciones de :ada una de
las religiones mas elevadas, Mas por debajo de toda esta confusion de
lenguas 'y mitos, de historias locales y doctrinas particularistas, queda
un factor comin mis elevado que constituye la Filosofia perenne
en lo que pudiera llamarse su estado Guimicamente puro.” ®

Pues bien, si realmente ese tipo de filosofar profunda-
mente humano de que habla Huxley, existié también entre
los antiguos mexicanos, es indudable que sus ideas no podrin
reconstruirse a base de hipétesis o fantasias. En una materia
tan delicada como la filosofia, en la que aiin contando con

8 Huxuey, Aldous, Introduction to The Song of Cod, Bhaeavad-Gita, The
New American Library, 1954, p. 1H12
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abundancia de textos, suelen quedar no pocas obscuridades de;
interpretacién y sentido, seria pueril penetrar sin contar con
{uentes directas de auténtico valor histérico. Por fortuna, h :
biisqueda y la consulta nos han revelado que las fuentes para’s
estudiar el pensamlento nahuatl existen, si no en la abundan-, &
cia que todos quisiéramos, si por lo menos en una proporcloua,
suficiente para lo que aqui se pnlende. A continuacién lu'

mativo.

Sélo queremos recalcar, para obviar desde luego un po:
sible mal entendido, que estas fuentes muestran bisicamente
cudl fué el pensamiento de los nahuas del periodo inmediatasi:
mente anterior a la Conquista. O sea, sus varias doctrinas, ld%&'
como debieron ser ensefiadas en sus centros de educacién sue7
perior (Calmécac), sin adentrarnos en el anilisis de su posible:
origen remoto.

Cualquier intento de estudiar 1a evolucién del pensamient -
nihuatl desde los tiempos teohhuacanos, o desde los toltecas, i
parece que tropezaria desde un principio con ese hecho in:
controvertible de que los textos de los indigenas informant
reflejan fundamentalmente lo que sabian acerca del pensa
miento de su época. Y si las cronologms y los monumento
arqueologlcos pueden levarnos mucho mds lejos respecto deli;
conocimiento de algunos hechos histéricos y aun religiosos;
sélo. parcialmente podrin hacerlo por lo que se refiere &
preocupaciones e ideas meramente abstractas. Por esto creemot
conveniente especificar que, aun cuando en las.fuentes que 3
continuacién se valoran, hay sin duda innumerables ideas 3

mos aqui nuestras afirmaciones hasta donde no parece cabe;
duda alguna: las fuentes que van a examinarse refleian el que

pudiéramos 1lamar pensamlento filosofico en vigencia, al mes!
nos durante los 40 6 50 aiios que precedieron a la Conquista’:

2
LAS FUENTES

Encontramos ante todo repetidas alusiones sobre la exis-
tencia de sabios o filésofos nahuas en varias de las primeras
crénicas e historias. Asn, por ejemplo, en el Origen de los
mexicanos se afirma que “escritores o letrados o como les di-
remos que entienden bien esto... son muchos... los mis y
olros no osan mostrarse...” * Hay igualmente menciones en
las historias y relaciones de Sahagin, Durin, Ixtlilxéchitl,
Mendieta, Torquemada, etc.*°

Sin embargo, aun cuando estos testimonios son de gran
importancia histérica, no pueden considerarse propiamente
como fuentes para el estudio de lo que llamamos filosofia Né-
huatl en sentido estricto, ya que no contienen siempre las
teorias o doctrinas de quienes son presentados como sabios o
filésofos. Es menester, por consiguiente, acudir a fuentes més
inmediatas adn, en las que encontremos las opiniones de los
indios expresadas en su propia lengua y por ellos mismos. Ta-
les son las fuentes que a continuacién brevemente enumeramos
y valoramos.

9 QOrigen de los mexicanos, en Nueva Coleccién d~ Documentos para la
historia de México (publicads por Joaquint Garcia Icazvalceta), I, Pomar-
Zurita, Relaciones antiguas (siglo xvi), México, 1891, p. 283,

10 Ver, SaHAcUN, fray Bernardino de, Historia General dz las cosas de
Nueva Espania, Ed. Acosta Saignes, México, 1946; Introduccion al Lib. I; todo
el Lib. VI; del Lib. X, pp. 144, 242-246, 276-280, etc.

DUIAN, Fray Dlego de, Historia de las Induu de Nueva Espaiia, publicada
por Jos¢ F, Ramirez, México, 1867.1880: T. 6.

Ixruexécarrs, Fernando de Alva, Obras Hulancas, publicadas y anotadas
por Alredo Chavero, México, 1892; T. T1, pp. 18, 178, etc,

Mexviera, Fray Gcrommo de, Historia Eclesidstica Indiana, Ed. Salv. Chavez
Hayhoe, México, s, f.; T. L,

ToRQUEMADA, Fruy lnan de, Monurqma Indigna, 3* edmon, fotocopia de la
segunda (Madrid, 1723); T. 11, pp. 146147, 174, etc.
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1) TESTIMONIOS EN NAHUATL DE LOS INFORMANTES
DE SAHACON

Nos referimos a los textos nahuas recogidos por Sahagﬁlg%,;
(a partir de 1547}, en Tepepuleo (Tezcoco), Tlateloleo ¥
México, de labios de los indios viejos que repetian lo ques
habian aprendido de memoria en sus escuelas: el Calmécact:
o ¢l Telpochealli, En el cimulo inmenso de datos recopilados:::
hay secciones enteras que se refieren a la cosmovisién mitico=z;
religiosa nahua, asf como a los sabios o phylosophos y a sigs:
opiniones y teorias. La forma en que llevs a cabo Sahagimz:
la recoleccién de este material, concicamente la describe asf
Luis Nicolau D’Olwer: §

“Después de madura reflexidn y analisis minucioso, Sahagin formi
la un cuestionario “minuta” —como ¢él dice— de todos Jos tdpicos:
referentes a la cultura material y espiritual del pueblo azteca, como;
base de la que se prop lizar. Selecciona luego a los mas

guros infor : ancianos que se formaron bajo el antiguo nlg}
perio y vivieron en él sus afios —capacitados, por tanto, pars
dici6 probos, para-no desfigurarla. Les
pide sus respuestas en la forma para ellos mds ficil y asequible,
la que estin acostumbrados: con sus pinturas indigenas; se esfue
en provocar una repeticion de los mismos conceptos, pero con di
rentes giros y vocablos, Por fin, contrasta y depura las informacio
de una parte con los tres ced pepulco, Tlaltelolco y Méxi
de ofra, con los “trilingiies” del Colegio de Santa Cruz, que fijan por;
escrito en nihuatl el significado de las pinturas y que, en romance o,
en latin, lo pueden precisar. De esta manera nuestro autor, como ob::
serva Jiménez Moreno, “seguia, sin saberlo, el mis riguroso y exi
gente método de la ciencia antropolégica™.!!

Se ha objetado alguna vez el conocimiento que de sus
ideas y tradiciones pudieran poseer los indigenas informan
tes de Sahagiin, asi como.la veracidad de los mismos, que
bien sea por temor o por resentimiento ante el vencedor, p
dieron optar acaso por ocultar la verdad. Respecto de lo p
mero, o sea de la existencia de indigenas conocedores de su
antiguallas, conviene recordar que Sahagin dié principio a3
sus investigaciones en Tepepulco a partir de 1547. Habian:
transcurrido entonces solo 26 afios desde la toma de Tenochs3:

11 Nicorau D'Owes, Luis, Fray Bernardino de Sahagin (1499-1590), Col
cion Historiaderes de América, I P. G, H., México, 1952, pp. 136137

LAS FUENTES

i £ st racqusliony 1l
Hr‘;r/":k& y:wuiJv{;' A yopud

=3 b s YLt )
“yion dimt VRequkh: sehinia
it ) avame ignich g
inj mpslat ol anprimwyii 3 70

a8 pwgmpa S yemrh W
st srdallquitl - a0 prle
- g A'nirf# p'mm,,'l,ﬂ‘
5 :Zfd,l,:‘ml: anhomnaode ey
:;m' seornifaf ipapoc il ank,
omiiha wranitlare gl a1

;/.,',',;' e o .‘mmn’n;ﬁ.t

ol o iz quicati ekl et l"

" et o fime o tati: ovatidugs

t e il ew
Vquiaia, st AL
3o anragy Juin Myoerkie b
<ol yocquiemt WO L
. :7l’v 1£qlli.lv pili, -rm.,m‘-l. ./.n:m“ i

g el ean Amcadti _.’.:.:‘H
Cwn vk My AT o

qukoha },-mw.wﬂ.'ni,'_rm[ s} SP
pid ocdtith gititi. 7

ey N,

faNI A PRI RSHATT T 37

mchala > cquaban.

o

Wy -

Auh palli 3 maane (cxd nrfr.r"! thie
THLATE . el . mpa a
rpihe P quitialta 3k ot f

i orcquide >
ropsitihteym  TeN qu
:[‘xé.i jeqathart. taran IS
A, tn ORIT yEmTLLA AT

i b v ite il WHEGN

T Avhymn quirks ol g e ey

aagac 7ol Wl

" kg e YOl ltnr: woxoym A
oy 4y Juiti YRR atlat gty

T yebabioiie grem Yiewria,
wpki ymeme o btk M
:ﬂ,:"uyz * o i griih o

ia Wi Ko ik Al
yersnenaally ‘wmbiars Yoldoan WES
ity o vl y mlpiakir o Sume
YA rmans MY TR v

moyelio orlabubtier, LR
ol 1wk, oLk YU,
v IPHRE Mahard
apspiltm anh refitech mumechtlyna
o, it QSR irmcqupia o
» mmdlbeprnh apuppocckbia’ v
st sl ahliom . fidh ionan -yeeied,
A FVIRRS il AND e, .
P L. L T g raml,’a,
aivie Taloee huitic arﬁqﬂbﬁlh .
) monmarews] Yt qluv:l:”

it frfstoque o a1
.ﬂ'ﬂth' mvfuua/ﬂ:mn!: 3
el yrafor reamtias iyAe
i p ML) e ;r-ymm‘l;r .
sy oquafls apsny e webhgat 'Mwudv .
"omipesh gl oty olla
gt ol s
ﬁ,:’l, y.:s,?«.,ﬁ;‘« AR ARS8
g dnoean 3 JM
gt porvasre v o
g mapad i pd (ubsryn  Kmmhi vt
:/1 iyl oy welhaya ,"'fl".
gt 4 st andl iy WP
wippa Nl mya xR snpue my
otlaaiape v Avivn N AATRIE,
“yeprie i PR myariadelo .
Do W61 rovgrietiieh AN mqr:/ll:
y yrowan tawdy Haprvacrubpn

Qebantao £

Una pigina de los textos de los inf
Real Palacio. Ed. facsimilar de Paso

Codice Matri
y Troncoso, vol. VI (2* pte.), fol. 141

del



10 FILOSOFIA NAHUATL

%

titlan, Era, pues, ficil encontrar, no sélo en la capital azteca;y
sino en Tezcoco, Tepepulco, Tlatelolco, ete., no pocos hombreq%*{ )
maduros, de 50 a 70 afios, que habian vivido en sus pueblos y
ciudades, desde unos 24 hasta casi 50 afios antes de la venidl;‘1

de los espafioles. o

tes, sino meramente hijos de sefiores, ete.—, fueron sin duda?Ziz
g

estudiantes en los Calmécac. Ahora bien, hay que aiiadir que:
la forma como alli se ensefiaban las varias doctrinas y tra:
diciones era, a falta de una escritura como la nuestra, po
medio del aprendizaje de memoria, que servia para entende
las ilustraciones de los cédices. En este sentido, no pued
caber duda alguna, que entre las doctrinas que se ensefiaban’3%
a lo mis selecto de la juventud nahua, debié hallarse incluido::
lo mis elevado de su pensamiento, encerrado muchas veces en’;
los cantares y discursos aprendidos de memoria.

Estando, pues, en contacto con la tradicién viviente de lo:
Calmécac y habiendo aprendido de memoria sus doctrinas, n
es posible negar en buena critica que por lo menos alguno:
de los hombres maduros y de los viejos que informaron a Sa
hagiin poseian ciertamente un conocimiento suficiente de su
ideas y tradiciones.

Pero, ;fueron veraces al informar? Tal es la segunda par.
te del problema. Para responder a él, es necesario recorda
que Sahagiin, a mas de inquirir siempre sobre la ciencia o co-
nocimiento de sus informantes, no se fié jamas de lo que un
de ellos pudiera decirle, sino que fué interrogando primero en
Tepepulco, “hasta diez o doce principales ancianos”,'® con
tando siempre con el auxilio de sus “colegiales” indigenas de
Tlatelolco que le merecian entera confianza. Y no paré aqu
la investigacién, sino que se hizo luego un cotejo de los dato:
obtenidos con lo proporcionado por los “nuevos escrutinios’
hechos en Tlatelolco- donde le

“sefialaron hasta ocho o diez principales escogidos entre todos
muy habiles en su lengua y en las cosas de sus antiguallas, con los cua
les y con cuatro o cinco colegiales trilingiies, encerrados en el cole
gio”,“

se hizo un escrutinio o examen de los datos recogidos en Te

12 Sanactn, Fray Bernardino de, op. cit, Vol 1, p. 2
3 Loc. cit.
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.Y por fin, mas tarde, como si la com]?mbaclén l}e?ha
enp"lf}(a:(l)elolc?)0 no fuese bastante, en San Francisco .de M('ax}co,
hizo Sahagiin nuevo anélisis de lo que sus a{neno;:els infor-
mantes de Tepepulco'y Tlatelolco le habian dicho. El mismo
Sahagiin resume asi este triple proceso de revision critica a
que someti6 los datos obtenidos:

r cedazo por donde mis obras se cinie-

D mancts aie o P ¢l segundo los de Tlatelolco, €l tercero

ron fueron los de Tepepulce,
los de México...”

i i idad y coherencia en
hora bien, habiendo encontrado unidad y
los ?nf?mnes recogidos en tan diversos lugares y fechas, Sa-

hagin queda persuadido, con razén, de la autenticidad y ve-

racidad de lo que los varios indios le han dicho. Por esto,

z ”
&l mismo respondiendo “a algunos émulos” que ya en su
tiempo lo atacaron dice:

“Ep este libro vera muy a buena luz, que lo que aldgur!o: em:le(::
han afirmado, que todo lo escrito en estos libros antes de e?o:aydos :
pués de éste, son ficciones ¥ mentiras, hablan como apast nados ¥
mentirosos, porque lo que en este volumen esta escr;:o, n'o"enle on
entendimiento de hombre humano el f’mgulg, ni ho:ld re :msi ¢
diera contradecir el lenguaje que en & estd; de modo g ;z, o
los indios entendidos fueran preguntados, ahnna‘:lalj que este U
es propio de sus antepasados y obras que ellos hactan™.

sélo nos resta dar una \'lllir‘na

a. Tan es cierto que reflejan fielmente sus textos
f:l::'l:?t?x::e?nleleclual de los xghuas, que algunos i_’ra:lles eli:l'):;
zaron a ver en esto UR NUEVO peligro de revivir a;n vd J'd
creencias, por lo que haciendo l!egar sus quejas 2; b a alr: i
lograron una Real Cédula_de Felipe 1 de fecha e abri
de 1577, en la que textualmente se dice:

Tomando esto en cuenta,

que se nos han escripto desas provincias ha-

o s e o Sahaetn de la Orden de S.

bemos entendido que Fr. Bema_rdinp £ [
Francisco ha compuesto una Historia Universal de las-cosas mas se-

fi Nueva Espaiia, la cual es una compulac.ién_ muy copiosa
szhtg;sosdf:: ri:;, y cell"imonias & idolatrias que los indios us'aban ﬂl
su infidelidad, repartida cn doce Tibros y en lengua mex.lcm!;, z aul:’
ue s entiende que el celo del dicho Fr. Bernardino habia sido bueno,
3 con deseo que su trabajo sea de fruto, ha parecido que no conviene

14 fhid., p. 3.
3 Ibid, pp. U546,
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que este libro se imprima ni i

T alg!m’n_s 0 s in l:le i ande. ’de, nym;g:in:s manera en esa;e s
gue"rec':bf: esla nuestra cédula, con mucho cuidado y diliggnciam
a;lre:) il T estos libros, y sin que dellos quede original ni trasle
Cf:se'y Zs tlenvms a buen recaudo en la primera ocasién a nuest?®
Co noJ:o e las Indias, para que en &l se vean; y estareis adve il
e :lsenur que por ninguna manera persona alguna escriba
sas. g e"oq':lic:‘n x:la sulsershclones y ‘manera d'e vivir que estos indieg
tenian, Seﬁorg; nues:lr%)l;‘:”“ porque asi conviene al servicio de Died

Mas por una fortuna, habiendo conserv i
de sus textos, éstos se salvaron de una fi:::ilodsesa:l;gc:zrilén
que se conserva de la documentacién recogida por-él, se
cuentra en la actualidad en Madrid y Florencia, Los te
maés antiguos, fruto de sus investigaciones en Tepepulco
te!ol.co, se hallan en los dos Cédices Matritenses, uno yen;'
Biblioteca del Real Palacio de Madrid y el otro ’en el d
Real Ac‘adem.ia de la Historia. En la Biblioteca Laurenziana'd
2:;::(2: existe a su v]ez una copia bilingiie en cuatro vol:

n numerosas ilustrac i i Y
es dﬁ fecpl‘m bastante posterizf'fones Yo stes e compl?l.&
on rancisco del Paso y Troncoso hizo - it
magn'lﬁca edicién facsimilar que contiene in;';ri?nogltl:?;x
men?mnados Cédices Matritenses. De los manuscritos de Fla
rencia tan sélo logré publicar las ilustraciones, quedando
oonlpleta su edicién fototipica, ya que sélo salieron a luz los
volimenes V, VI (2* parte), VH y VIIL Los tomos anterior
reservados por Paso y Troncoso para el texto del Cédice Fi
- rentino, desgraciadamente nunca fueron editados. Asi y toddy
la reproduccién fototipica de los Cédices Matritenses yde log
fque se publicaron 420 ejemplares en Madrid (1905’-1907‘))%
d(;tolt;;snzilne:s:ilzl:!ss: y ]bienta!, puso por vez primera al alca
ciénEre.;ogidagpor essah: gll'l’:':s antiguo del caudal de inform
CEnla gctualidad, existen ademds otras edici
ciones pamculafes de algunos textos de los ?:;z;:l:xsltefse ind
genas de Sahagiin paleografiados y con su traduccién adjunta;

que traduj9 al a]ema'm con amplios y muy eruditos comentas
rios los veinte himnos transcritos por Sahagin en nihuatl en

. 15 Nueva Colece. de Documento: istori trico, Cidi
ciscano, siglo xvi, Ed, Chavez Hayh:e%,laéx’i:o’,hl‘gl‘.u :;lgi;{%o(hdm F

i
o
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¢l Libro 11 de su Historia.'" Posteriormente su viuda publicd

en edicion péstume la traduccion al aleman del material en
ente al Libro XII de la Historia, de Saha-

nahuatl correspond
gln, asi como otros varios capitulos ya anteriormente tradu-

cidos por Seler.'®
Bastantes afios después, un norteamericano, el Sr. John

Hubert Cornyn tradujo del nihuatl al inglés la leyenda de
Quetzalcéatl, tomada del material correspondiente al libre 111
de Sahagin.’® Su cbra, de positivo mérito, iba a ser prenuncio
de nuevas investigaciones.

En 1940, el Dr. Angel M’ Garibay K., publics en su Llave
del Néhuatl, algunos textos del material coleccionado por
Sahagiin paleografiados cuidadosamente por ¢él, con'la idea
de ofrecer trozos clasicos a quienes estudiaran esa lengua®
Continuando esta clase de trabajos, publicé una version poé-
tica de trece de los 20 himnos copiados por Sahagin en né-
huatl en el libro I1 de su Historia.2! Més tarde, con el titulo
de Paralipsmenos de Sahagin, di6 a conocer otros textos de
la documentacién recogida en Tepepulco, traducidos por pri-
mera vez al castellano.?® Finalmente en su ya citada obra
fundamental, Historia de la Literatura Néhuatl,?® ofrece la
traduccion directa de numerosos textos de los recogidos por
Sahagfin, con objeto de presentarlos como ejemplos literarios,

En la actualidad trabajan el Dr. Garibay y el Sr. Byron
McAffee en una nueva traduccién completa’ de los textos de
los informantes de Sahagiin, tomando como base una cuida-
dosa lectura paleografica de los manuscritos fotocopiados. En
la nueva edicion de la Historia de Sahagin (Ed. Porria,

I S

Sprach.

v Sprex, Eduard: Gesammelte Abhandll 2ur
und Altertumskunde (Berlin, 1904}, 11 Band, p. 420 ss. y 959 ss.
15 Seven, Eduard: Einige Kapitel aus dem G hich k des P. Sah
aus dem Astekischen @ibersetst von Eduard Seler. (Herausgebeben von C. Seler-
Sachs in Gemeinschaft mit Prof. Dr.. Walter Lehmann), Stuttgart, 1927.
1 Comsyy, John H., The Song of Quetzalcoatl, Yellow Springs, Ohio, 1930.
20 Gamieay K., Angel M?, Llave del Néhuatl, Colece. de trozos clisicos, con
gramatica ¥ vocahulario, para utilidad de los principiantes. Otumba, Méx., 1940,
M . Poesia Indigena de la Altiplanicie, Bibl. del Estudiante
Universitario, UNAM, México, 1940. (Ver también: Epica Nadhuatl, Divulgacién
Literaria, Bibl. del Estudiante Universitario, UNAM, 1945.) ]
2 “Paralipbmenos de Sahagin” (de la documentacion reco-
gida en Tepepulco), en revista Tlalocan, Vol. I, pp. 307-313; Vol. 11, pp. 167-174

y 249-24. .
T “Relacion breve de las fiestas de los dioses, fray Bernardino

de Sahagin” En revista Tlalocan, Vol. 11, pp. 289-320.
Historia de la Literatura Ndi{luad, ver especialmente: T. I,

23 e ——
capall,V,Vl.Vll.leX;T.“:clps.llyl .
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México, 1936, 4 vols.), preparada y revisada sobre la base
de los textos nahuas por el Dr. Garibay, incluyé éste su tra-
duccién original del libro XII del Codice Florentino.
Mencionamos también las traducciones y estudios hechos
por ¢! Prof. Wigberto Jiménez Moreno, de las que ha publi-
cado sélo una minima parte.?*
Especial mérito tiene la versién paleogrifica de numerosos
textos nahuas de los Codices Matritenses hecha por Leonhard
Schultze Jena con traduccion adjunta al aleman y que corres-
ponden a parte del material que sirvié de base a Sahagin
para redactar los libros II, 111, IV, V y VII de su Historia.
El titulo dado a dichos textos fué Augurios, Astrologia y Ca-
lendario de los antiguos Aztecas.®> Posteriormente publicé el
mismo Schulize Jena algunos textos correspondientes a los li-
bros VIII y X de la Historia, bajo el titulo de Organizacin
Familiar, Social y Profesional del Antiguo pueblo Azteca™*
Finalmente, debe sefialarse la edicion de la parte nihuatl
del Cédice Florentino con traduccion al inglés, emprendida

por los Drs. Charles E. Dibble y Arthur J. 0. Anderson de ;

la Universidad de Utah. Hasta la fecha (1956) han publicado

6 tomos, con el texto nihuatl correspondiente a los libros 1, :

11, HI, VII, VIIl y X1I de la Historie, de Sahagin,??

Para nuestro estudio sobre el pensamiento filosfico né

huatl, es de especial interés el vol. VIII de la mencionada
edicién facsimilar hecha por D. Francisco del Paso y Tron-
coso, el libro VI del Cidice Florentino, asi como lo publicado
por Schultze Jena, cuyo trabajo si bien dista de la perfeccién, '

es no obstante fruto de cuidadesa investigacion como lo ates-
tigua su casi siempre correcta lectura paleogrifica de los
textos.

26 Ver, Sauact, Fray Bernardino de, Historia General de las Cosas de -

Nuera Espana, 5 Vols, Edit. Robredo, México, 1938; T. 1, pp. XI1I, ss.

25 ScHuLize JENA, lmnlu'rd. l”alu.mg'eu'l;, Himlr!ne‘ n:;de und, 'Kﬂklldﬂ E

der Altem Azteken, aus dem i rtext Sahagin's, Uber-
zetzezt und erliutert von Dr. Leonhard Schultze Jena, Stuttzart, 1950.

28 Gliederung des Alt-Aztekischen Volks in Familie, Stand
und Beruf. Stuttgart, 1952 .

27 La edicion ha sido hecha por The School of American Research, Mo-

nographs of the School of American Research, Santa Fe, New Mexico, 6 vold-
menes (1950-1935).

LAS FUENTES 15

1) Ev usro pE ros CoroQuios DE LOS Doce

Obra de méixima importancia cuyo titulo completo es:
Colloquios y Doctrina Christiana con que los Doze Frayles de
San Francisco enbiados por el Papa Adriano Sesto y por el
Emperador Carlos Quinto converticron a los Indios de la
Nueua Espanya, en Lengua Mexicana y Espaiiola.

El valor de esta obra reside en el hecho de presentarnos
la dltima actuacién piblica de los sabios nahuas, en el afio
de 1524, defendiendo sus opiniones y creencias ante la im-
pugnacién de los doce primeros frailes.

El manuscrito original mutilado (sélo 14 Capitulos de los
30 primitivos) fué descubierto en el Archivo secreto del Va-
ticano en 1924, por el Padre Pascual Saura, Fué publicado
por vez primera por el Padre Pou y Marti en el vol. 11l de
Miscelanea Fr. Ehrle, pp. 281-333, bajo los auspicios del cé-
lebre Duque de Loubat. En 1927 la Sra. Zelia Nutall publics
una edicién xilografica de los Coloquios en la Rev. Mex. de
Estudios Histéricos, apéndice al tomo [, pp. 101 y ss.

En 1944 <ce hizo una edicién de la parte en espafiol: Co-
loquios y Doctrina Cristiana. . . Biblioteca Aportacién Histé-
rica, México, 1944. ’

En 1949, continudndose la serie de publicaciones de la
Biblioteca Latinoamericana de Berlin, sobre fuentes histéri-
cas para la historia antigua de América, se hizo una cuida-
dosa edicién de los textos originales paleografiados por el
doctor Walter Lehmann, a la que se acompaiié una versién
literal del nihuatl al aleman, que puso de manifiesto la ri-
queza de datos contenida en el texto nihuatl y ausentes Siel
que podriamos Hlamar “resumen” en espafiol. A esta edicién
di6 Lehmann el significativo titulo de Dioses que mueren y
Mensaje Cristiano, platicas entre indios y misioneros espa-
fioles en México, 1524,28

Respecto del origen, valor histérico y participacién tomada
por Sahagiin en la redaccion de los Cologuios, él mismo nos
da a conocer los siguientes datos en una nota preliminar diri-
gida al prudente lector:

T35 Lumuaxy, Walter, Sterbende Gitter urd Christliche Heilsbotschalt, Wech-

Ireden Indisnischer Vornehmer und Spanischer Glaubensapestel in Mexiko 1524,
Spanischer und mexikanischer Text mit deutscher Ubersetzung von Walter Leb-
mann, Stuttgart, 1949. .
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“Hara a el proposito de bien entender la presente obra, pruden-
te lector, el saber que esta doctrina con que aquellos doze apostolicos
pred\cadores —de quien en el prélogo hablamos— a esta genle desta
Nueva Espafia comengaron a conuertir, (hJa estado en papeles y me-
morias hasta este afio de mil quinientos y sesenta y quatro, porque
antes no vuo oportunidad de ponerse en orden ni conuertirse en len-
gua mexicana bien congrua y limada: la qual se boluid y lim en este
Colegio de Santa Cruz del Tlatilulco este sobredicho aiio con los co-
legiales mas habiles y entendidos en la lengua latina que hasta agora
se an en el dicho colegio criado; de los quales uno se flama Antonio
Valeriano, vezino de Azcapugalco, otro Alonso Vegerano, vezino de
Quauhtlllan, otro Martin lacobita, vezino deste Tlatilulco y Andrés

de Tlatilulco. Limdse asimisme con quatro vnejos

3
muy pricticos entendidos ansi en su lengua.como en todas sus ar. -

tigiledades.

Va este tractado distincto en dos libros: el primero tiene treinta
capitulos que contienen todas las platicas confabulaciones y sermones
que vuo entre los doze religiosos y los principales y y satra-

pas” ay

La importancia de esta obra para nuestro estudio del pen-
samiento filoséfico nihuatl es doble. Por una parte da testi-
monio de la existencia de varias clases de sabios entre los
antiguos nahuas. Por otra, contiene en forma original y hasta
dramitica algo que es muy poco conocido: las discusiones y.
alegatos de los indios que defienden su manera de ver el
munde ante los frailes predicadores.

HI) La CoLeccién pe Cantares MEXIcaNoOs

Conservados en la Biblioteca Nacional de México, parecen .

ser copia de una coleccion mds antigua. El manuscrito que -

se conserva es del séptimo decenio del siglo xvi.

No pocos de estos cantares contiene profundas ideas de

cardcter filoséfico. En muchas ocasiones nos encontramos en-
ellos con la inquietud y la duda que llevan al planteo de un
problema o al atisbo de una gran verdad, no ya precisamente
religiosa, sino meramente racional y humana.

Mérito fué del americanista Daniel G. Brinton fijarse por::

primera vez en estos Cantares. Habiendo obtenido una versién
al castellano de 28 de ellos, hecha por don Faustino Galicia
Chimalpopoca, los puse en inglés en una obra que publicé con

2 Qp. cit. (Ed. de Lehmann}, p. 52

LAS FUENTES

Una pigina del manuscrito de los Cantares Mexicanos,

17
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el titulo de Ancient Nahuatl Poetry.3® No obstante sus defec ;
tos, que se deben con frecuencia a errores de paleografia y
a una mala traduccién original al castellano, deben mencio-
narse aqui los trabajos de Brinton por tener el indiscutible mé- ;
rito de ser los de un iniciador.

En 1904 fueron dados a conocer integramente estos poemas
por don Antonio Pefiafiel, que hizo una edicidn fototipica de
ellos. Dicho trabajo, que puso al alcance de todos el texto
nahuatl de los Cantares, es el que usaremos en este estudio.!

En 1936, Rubén M. Campos, dié a la imprenta la tra-
duccién que de la primera parte de los cantares habia hecho
don Mariano Rojas.®

Por lo que al origen y autenticidad de los Cantares se re-
fiere, citaremos la autorizada opinién del Dr. Garibay que
ha sido el primero en traducir y estudiar criticamente la ma-
yor parte de ellos:

“No esta averiguada con exactitud la pr de este vali
libro. Por indicics internos puede admitirse que es copia de una colec:
cidn més antigua, o quizd mejor, de varios codicilos que guardabanit::
viejos poemas, El hecho de incluir dos y aun tres veces el mismo can-=%
to, indica que el copista, con linda y clara letra, no tuvo ninguna atens:
cion distinta que la de recoger aquellos documentos. La copia es casi
con seguridad del dltimo tercio del siglo xv1.

Que el colector era un indio, se ve claramente por ciertos errores
de gramitica castellana que aparecen en las escasas frases en eslsl
lengua escritas. Que se destinaban a un religi bién queda claro
por la indicacién que hay en una de estas anotaciones. Quién hay
sido éste no puede decirse con certeza, porque aunque algunos se in
clinan a creer que se reunian para el padre Sshagin, pudo también;
serlo para el padre Duran, que asimi d ido en menes:
teres semejantes, como lo demuestra su Historia de las Indias, que:
no es sino una traduccién de viejos manuscritos mexicanos. Pudo, eff
fin, ser algiin otro religioso de aquellos cuya obra perecid

No ha faltado quien, con ligereza a la verdad, por hallar en d
mismo repertorio cantos de origen postcortesiano y de caricter cr
tiano, asi como por ciertas correcciones y adiciones en que se mel
cionan personajes de esta religion, haya creido que se trataba de obra

30 Buxtos, Daniel G., Ancient Nahuatl Poetry. Philadelphia, 1887,
————— Rig Veda Americanus, Philadelphia, 1890.

31 PgRAsieL, Antonio, Cantares Mexicanos, Ms. de la Biblioteca Nacional:
Copia fotogrifica. México, 1904. Transcribe Pefiafiel en su prélogo las palab
de D. José M* Vigil, publicadas en la Rev. Nacional de Letras y Ciencias, T. Iy
p. 365, México 1889, donde se duele éste amargamente de que por tanto tiem|
nadie se hubiera do de tan imp ito, imprescindible para o
nocer el espiritu de 1a cultura nahuatl, . . i

3t Cawpos, Ruben M., La Produccidn Literaria de los Aztecas. México, 19

i
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posterior a la Conquista y que carece de valor documental para el co-
nocimiento de la poesia anterior. El tenor y caricter de estos poemas,
como podra juzgar el lector, esti en perfecta armonia con las ideas de
las tribus nahuatlacas y las correcciones mismas son tan aberrantes
que ellas denuncian la autenticidad de estos poemas”.’*

Resumiendo, diremos que se repite en ellos un fenémeno
paralelo al del pensamiento filoséfico-religioso de la India y
aun de algunos griegos como Parménides: el sabio se expresa
en verso; se sirve de la metafora y de la poesia, para tradu-
cir asi lo que ha descubierto en su meditacién solitaria. Son
por esto, como lo iremos comprobando en nuestro estudio, una
vena riquisima para reconstruir la visién filoséfica de los
nahuas.

IV) HuesverratoLLt, o PLiTicAs DE Los VIEJos

Se comprende bajo este titulo varios documentos de dis-
tinta procedencia, pero cuyo contenido es en su totalidad de
origen prehispanico. Son platicas didicticas o exhortaciones
dirigidas a inculear ideas y principios morales tanto a los
nifios del Calmécac o del Telpochealli, como a los adultos con
ocasion del matrimonio, del nacimiento o la muerte de al-
guien, etc.

Con ¢l titulo de Huehuetlatolli, Documento A, ha publi-
cado Garibay una coleccion de férmulas y pequefios discursos
en nihuatl (ante el rey muerto, etc.}, en los que pueden des-
cubrirse no pocas ideas morales de suma importancia para la
comprensién de la ética nahuatl. Sobre su-autenticidad y va-
lor histérico diserta ampliamente Garibay en su Nota Intro-
ductoria al mencionado Huehuetlatolli.

. Hay asimismo otras colecciones mas importantes afin de
pliticas o Huehuetlatolli, que debemos a fray Andrés de
Olmos. Una pequeiia parte de ellas fué incluida en su Arte,
publicada en Paris, 1875.3° El resto fué publicado por fray

33 Gamsay K., Angel M*, Poesia Indi, de 1a Altiplanicie, pp. X-XL En
¢l pirrafo que hemos citado sefiala Glﬁbly’f::’::ﬂ pro;nblelporigl:rlnedrlphls. dlé los
Cantares, el que hubieran sido reunidos por encargo de Szhagin o de Durin,
Pesteriormente e} mismo autor ha dilucidado en forma definitiva este punto: “es
ciertamente (el Ms.) de Ja documentacién que se elabord para Sshagin y bajo
su mirada y su p iento”. bund; p ducidss por Gari
pueden verse en su Historia de la Literatura Nihuad, T. 1, pp. 153156,

4 “Huchuetlatolli, Dy A", en Tlalocan, 1. 1, pp.
3153 v 81107,

3 :;_501.!05, Fray Andrés de, Arte para aprender la lengua mesicana, Pa-
ris, {2,
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Juan Baptista oFM, quien los di6 a la imprenta en 1600, con
una version espafiola sumamente resumida,3

Ambas colecciones contienen, al lado de ideas cristianas
claramente interpoladas al texto primitivo aprendido de me-
moria en el Calmécac, toda la auténtica filosofia moral de los
indios. Hay también alli material abundante para formarse
una idea sobre el modo nahua de concebir el mas alla, el li-
bre albedrio, la persona humana, el bien y el mal, asi como
Yas obligaciones y compromisos sociales.

V) Coépice Cuimarporoca (ANALES DE CUAUHTITLAN
¥ LEYENDA DE Los SoLEs)

El llamado por el abate Brasseur de Bourbourg Cidice

Chimalpopoca, y por Bowrini Una historia de los Reinos de

Colhuacdn y México, consta en realidad de tres documentos
de muy distinta procedencia: el primero es los Anales de .
Cuauhtitldn, en lengua nahuatl y de autor desconocido; el se-

gundo una Breve relacién de los dioses y ritos de la gentilidad,
escrita en espafiol por el bachiller don Pedro Ponce; y el
tercero, el Manuscrito anénimo de 1558, en nihuatl, llamado
por del Paso y Troncoso Leyenda de los Soles.

A nosotros nos interesan aqui especialmente el primero y
el tercero de dichos documentos:

Los Anales de Cuauhtitlin —formados por textos nahuas
recogidos antes de 1570— son uno de los més valiosos do-
cumentos de la coleccion de Boturini quien en el apéndice a
su Idea de una nueva Historia General de la América Septen-
trional (Madrid, 1746), lo menciona entre los libros y ma-
nuscritos que logré reunir. Sabemos, ademas, que dicho ma-
nuscrito original pertenecié a don Fernando de Alva Ixtlil-
xéchitl. Aun cuando por haber sido compilados en Cuauhti-
tlan, son conocidos como los Anales de dicho. pueblo, contie-
nen en realidad relaciones diversas sobre Tezcoco, Tenochti-

" tlan, Chalco, Tlaxcala, Cuauhtitlin, etc., como lo hizo ver
cuidadosamente Robert H. Barlow.?” Desde nuestro punto
de vista, son de particular imerés algunos textos relacionados

36 Baprista, Fray Juan OFM. Huehuellatolh o Pliticas de los viejos, Meé-
xico, 1600. (Ei Dr. Garibay posee fotocopia de este libro sumamente raro.)

37 Véase su recension a la traduccién de D. Primo F, Velizquez, en The
Hispanic American Historical Retiew, Vol. XXVII, pp. 520526
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con la figura de Quetzalcdatl, su bisqueda del principio su-;
premo, etc.; la relacién de los Soles, distinta de la del Ms. de:
1558, ete. Puede afirmarse, en resumen, que son los Anales, :
para el estudio del pensamiento nihuatl, documento de ma-

xima imporlancia.
Una primera versién al espafiol de una parte de los Ana

les fué hecha por don Faustino Galicia Chimalpopoca y po

encargo ‘de don José Fernando Ramirez. Dicha versién, junto

con la de los Sres. Mendoza y Sénchez Solis, dirigida a me
jorar la de Chimalpopoca, fué publicada en un apéndice al
tomo 111 de los Anales del Musco Nacional, México, 1885.

Posteriormente, en 1906, Walter Lehmann publicé a su vez'
otra versién del Ms. de 1558 y de otros textos que fuero!
incluidos después en los Anales, en el Journal de la Societ
des Americanistes de Paris, tomo 111, pp. 239-297, hajo e
titulo de Traditions des anciens Mexicains, texte inédit et ori
ginal en langue Nahuatl avec traduction en Latin.

El mismo Lehmann, en 1938, ofrecié a los investigadore:
una nueva edicién en la que incluia el texto original nahuat
cuidadosamente paleografiado, con versién al aleman, de lo:
Anales en su integridad, asi como del Ms, de 1558.%8

Finalmente, con el titulo de Cédice Chimalpopoca, (Anale:
de Cuauhtitldn y la Leyenda de los Soles), poseemos una edi
cién fototipica y una traduccién del licenciado Primo Felicia.
no Velizquez, publicada por la uNam, Imprenta Universita
ria, México, 1945,

Por lo que se refiere a la llamada Leyenda de los Soles, o
Manuscrito de 1558, diremos tan sélo que siendo la explica-
cién de un Céodice indigena desaparecido, en el que se conser-
vaba pictéricamente la historia de los Soles, es también do-
cumento fundamental para el estudio de la cosmovisién nahuatl.
La filosofia envuelta aiin en el mito de los Soles condiciona
todo el ulterior desarrollo del pensamiento de los nahuas.

La leyenda de los Soles fué paleografiada, traducida y
publicada primero por don Francisco del Paso y Troncoso
en Florencia, 1903. Fué también incluida, como ya se ha men-
cionado, en las ediciones de Lehmann y Velazquez.

En este trabajo nos serviremos, cuando otra cosa no se

38 LEHMANN, Vlalur. Die Geschichte der Kanigreiche von Colk und.
Mexico en Quell r alten Geschichte Amerikas, Text mit Uk g

von Walkter Lehmann, Stullgan, 1938.
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indique, de la versién paleogrifica del texto nahuatl hecha

por Lehmann, tanto respecto de los Anales, como del Ms. de
1558, ya que de hecho, a él debemos la dnica paleografia
existente de los Anales y ciertamente la mejor de las traduc-
ciones.

VI) Avrcunos TEXTos DE LA Historia TorTEca-CHICHIMECA

Obra anénima —compilada hacia 1545— y cuyo conte-
nido como dice Heinrich Berlin:

“no deja de aportar datos valiosisimos para aclarar mejor muchos
problemas de la historia de México como son: el abandono y des-
truccion de Tula, las olas de migraciones consecutivas en los valles
de México y Puebla, el origen y la naturaleza de los chichimecas, 1a

del 1 Chi , 1a historia de los olmeca-xicalancas
¥ su relacién con Cholula, la e‘(pansnon del imperio de los mexicas,
etcétera”.®®

Para nosotros es asimismo de suma importancia, pues en-
contramos en ella unos pequeiios poemas, de hondo sabor ar-
caico, en los que se-encierra toda una concepcidn filoséfica
acerca de la divinidad y del mundo en relacién con ella. La
primera noticia de tan importante obra se la debemos tam-
bién a don Lorenzo Boturini. Més tarde el célebre coleccio-
nistas francés M. Aubin la tuvo en su poder, hasta que al
fin fué adquirida por la Biblioteca Nacional de Paris, donde
hoy esta (Manuscrit Mexicain, 46-58 bis).

En 1942 ¢l notable americanista Ernst Mengin hizo una
monumental edicién facsimilar de la Historia Tolteca-Chichi.

meca, dando principio con esta publicacién a su valiosisima -

serie titulada Corpus Codicum Americanorum Medii Aevi,
Sumptibus Einar Munksgaard Havniae, Copenhagen, 1942.

- VII) Otros ESCRIToS EN NAHUATL

Las fuentes que a continuacién enumeramos, todas ellas

también en nihuatl, siendo asimismo de gran antigiiedad e

importancia general, son con relacién a nuestro estudio de L

39 Historia Tolteca-Chichimeca, Anales de Quauhtinchan, Versi d

y anotada por Heinrich Berlin en colaboracién con Silvia Rendon Pml 0 de

Pnnlxl(lrchhoff en Fuentes pora la Historia de México. Robredo, Mexwo, 1947,
)
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" por Joaquin Garcia Icazbaleeta), México, 1891, pp. 228263
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filosofia nahuatl, de menor utilidad ya que sélo obtendremos
en ellas referencias y datos informativos que podriamos ca-
lificar de “secundarios”. Por este motivo, simplemente hace-
mos un catilogo de las dichas fuentes:

Unos Anales Histéricos de la Nacion Mexicana (Los Ana-
les de Tlatelolco). Edicion facsimilar en: vol. II del Corpus
Codicum Americanorum Medii Aevi. Copenhagen, 1945.

Diferentes Historias Originales de los Reynos de Culhua-
can, y México, y de otras provincias. El autor de ellas dicho
don Domingo Chimalpain (Das Ms. Mexicain Nr. 78 der Bibl.
Nat. de Paris) Ubersetzt und erliutert von Emst Mengin,
en Mitieilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde in Ham-
burg, XII. Hamburg, 1950.

Esta obra fué publicada asimismo por W. Lehmann en :

el vol. V de la Colec, de fuentes para la historia antigua de
América de la Bibl. Latinoamericana de Berlin. Finalmente, &
el mismo E. Mengin hizo una reproduccién facsimilar de todo 7

¢l manuscrito original y la publicé en el vol. III (1. 2. 3.) de
la Colec. Corpus Codicum Americanorum Medii Aevi, edita-
do en Copenhagen.

Crénica Mexway otl de Fernando Alvarado Tezozémoc, Pa-
leografia y version al espaiiol de Adriin Leén, unam en
(lzolaboracnon con el INAH, Imprema Unwersnana, México,
949.

VIII) DoCUMENTOS EN OTRAS LENGUAS

A estas fuentes en lengua ndhuatl hay que afiadir otros
escritos en espaiiol y francés con datos de importancia para
completar la cosmovisién mitica de los antiguos nahuas:

Fray Andrés de Olmos (?), Historia de los Mexicanos por
sus pinturas, en Nueva Colec. de Documentos para la Historia
de México, III, Pomar, Zurita, Relaciones antiguas (publicada

(y Editorial Salvador Chavez Hayhoe, México, 1942).
Manuscrite anénimo, Origen de los Mexicanos, Ibid., pp.
281-308. :
Manuscrito anénimo, Estas son las leyes que tenian lo
indios de la Nueva Espafia, ibid., pp. 308-315. §
Manuscrito anénimo, Histoire du Mechique, en traducclon %
al francés antiguo de A. Thevet. (Publicado por De Jonghe e

i
3
b
¥
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Journal de la Societé des Americanistes de Paris, tomo II,
pp. 141)

Igualmente las obras de los ya varias veces mencionados:
Motolinia, Durin, Pomar, Mufioz Camarge, Tovar, Ixtlilxé-
chitl, Alvarado Tezozémoc, Mendieta, Zurita, Herndndez, Acos-
ta y Torquemada, cuyas referencias bibliograficas aparecen
al final de este libro.

1X) Cépices

En lo que a Codices propiamente dichos se refiere, men-
cionaremos aqui tan solo aquellos que siendo ciertamente de
origen nihuatl (azteca...), aportan al mismo tiempo datos
de interés para el estudio del pensamiento filoséfico nihuatl.

Desde este punto de vista, es el mas importante el Cidice
Vaticano A 3738, conocido también bajo el titulo de Cédice
Rios, Consta de tres partes principales: la primera describe
los origenes cosmicos, los trece cielos, los dioses, los soles cos.
mogénicos, etc.; la segunda es calendérica y la tercera con-
tiene datos posteriores a la Conquista hasta 1563.

La parte que habremos de aprovechar especialmente es la
primera, que si bien fué pintada después de la Conquista, es
ciertamente copia de un cédice prehlspamco. Los Comentarios
del padre Rios que la acompafian en un italiano saturado de -
hispanismos, aun cuando son con frecuencia fruto de su fan.
tasia, encierran también alguna vez datos de importancia.

El Codice Vaticano fué reproducido primero en el vol. 11
de la monumental obra de lord Kinsborough, Antiquities of
Mexico, Londres, 1831. Posteriormente (1900), fué editado en
fotocromografia a expensas del Duque de Loubat.!®

Complemento importante del anterior es el Cédice Telle-
rano-Remensis, que deriva su nombre del hecho de haber per-
tenecido a la coleccién del arzobispo de Reims, M. Le Tellier.

De modo semejante al Vaticano A, contiene también una
parte mitolégica y otra calendérica. La primera parece ser
copia del mismo original prehispanico del que son reproduc-
cién las pinturas del Vaticano A. Aun cuando es menos com-
plelo el Tellerano-Remensis, ofrece algunos datos ausentes en

40 Codex Vaticanus A (Rios). T Manoseritto mcssluno Vltluno 3738, dento
il codice Rios. Riprodotto in fotocromografia a spese di S, E. il Duca di Loubat
per cura della Bibl, Vaticana, Roma, 1900.
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el Vaticano A. La edicién del Tellerano-Remensis se debe asi-
mismo al benemérito Duque de Loubat.**

Conserva también pinturas de sumo interés e] llamado Cé-
dice Borgia de la Biblioteca Vaticana. No poco se ha dicho
acerea de su origen. Asi, Seler opind en diversas ocasiones que
era de procedencia zapoteca, no obstante lo cual insinué al-
guna vez su posible origen nahuatl. Por nuestra parte, segui-
mos la autorizada opinién de! doctor Alfonso Caso, quien des-
pués de un estudio directo de las ruinas de Tizatlin, afirma

que:

“La analogia es tan extraordinaria que pod; pensar que f
una misma la cultura que produjo los Tezcatlipocas del Borgia y las

pinturas de Tizatlan.” +

Siendo Tizatlin una colonia cholulteca, puede con razén ‘
sostenerse su origen nahuatl, ;

El cédice Borgia es uno de los méas bellos, tanto por s
rico colorido, como por la artistica concepcion de sus pin
turas. Al lado de su contenido, también calendirico, encon
tramos enlre otras eosas, una hermosa estilizacién de la con
cepeion nihuatl del universo, con su centro y sus cuatro rum::
bos cardinales. Igual que en los otros casos, costes el Duqueiits
de Loubat la magnifica edicién en fotocromografia del Cédice’;
Borgia ¥ :

Guarda también no pocas pinturas valiosas para el estu
dio del pensamiento y cultura de los antiguos mexicanos e
libro de Ilustraciones del Cédice Florentino de Sahagin, pu
blicado en el vol. V de la edicién facsimilar de Paso y Tron:
coso. Si bien se descubre en la forma de dibujar y pintar las
ilustraciones de los varios oficios, plantas y animales, tablas
calenddricas, etc., una marcada influencia espafiola, se refleja
también alli, no obstante, mucho de la auténtica vida cultural
de los nahuas.

Tan importantes como los anteriores —en lo que se re-
fiere al estudio del pensamiento nihuatl— pero de particul

41 Codex Telleriano Remensis. Manuscrit Mexicain du cabinet de Ar, M,
Tellier, archeveque de Reims, aujourdhui a la Bibl. Nat. (ms. Mex. 385).
cién E. T. Hamy, Paris, 1899. .

“Las ruinas de Tizatlin”, en Rev. Mex. de Estudi

42 Casa, Alfonso,

Histéricos, T. 1, n. 4, p. 139.
* al';wi‘ada Bl:nn'a.pll marioscrito messicano borglane’ del Museo Etnografi

della S. Congr. d&i Prop, Fide, Riprodotto in fotocromografia a speve di S, E. 8
duca di Loubat a cura della Bib). Vaticana, Romas, 1898,
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interés por otras razones afines, son los codices Borbdnico y
Mendocino,

Brevemente diremos acerca del primero que es netamente
prehispénico (fué elaborado hacia 1507), ya que entre sus
iltimas pinturas estd la que representa la solemnidad del
fuego nuevo, que se celebrd en dicho afio, segiin el computo
occidental. El cédice mismo es un toralimal o libro adivina-
torio, y en cuanto tal, es de inapreciable valor para un es-
tudio pormenorizado. de sus ideas calendiricas y astrolégicas.
La edicién que de é} existe la debemos a E. T. Hamy,*

El cédice Mendocino, asi llamado por contener una serie
de datos recopilados hacia 1541 por orden del virrey don An-
tonio de Mendoza, conserva informacién histérica sobre Ia
fundacién de Tenochtitlan, el Irperio azteca, los tributos que
imponia, su sistema educativo, su derecho, ete. En relacion con
nuesiro tema es importante su iiltima parte, en la que se
describen muchas de las costumbres y 1a organizacién juridica
de los antiguos mexicanos. El Codex Mendoza, conservado en
la Biblioteca Bodleiana de Oxford, fué editado primero en
México, 1925 (Museo Nacional de Arqueologia, Historia y
Etnografia) y después en Londres, 1938, por James C,

Clark.#
X) OBras DE ARTE

Finalmente, es indispensable mencionar algunas obras de
arte nahua, en las que investigadores tan acuciosos como Sal-
vador Toscano, Alfonso Caso, Paul Westheim y Justino
Fernindez, han encontrado un rico contenido ideolégico sim-
bélicamente expresado.i®

Son de maximo interés, desde nuestro punto de vista, la
Piedra del Sol (llamada también Calendario Azteca) y la
escultura de Coatlicue (la del faldellin de serpientes). Sobre

icain de Ja Biblioth du Palais
ire explicatif par E. T. Hamy.

4 LCodex Borboni us, le
Bourbon. Publié en le avec un
899,

aris, 1899.

a 45 Codzd: }lesiozlgad’{he folfc.n m&n{xscnd:pé:.nown 35 the ColleclionJMell-
loza preserved in eian Library, Oxfor ited and translated
Goopﬂ- (gark, Londen, 1938, * b Jumes
ara una vista general del arte antiguo de México, vé ifi
obra, no superada ain, de Salvador Tosano.ufl?:c Plccael:min‘neﬁ zz'xn}:fnyl‘ I(cf:
Ia América Central, Tnstituto de Investigaciones Estéticas, Univ, Nal. de Méx.,
México. 1952. En este libm podra encontrarse ademis una buena hibliografis -
sobre el arte nihuatl, pp. 5765, '
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el primero de estos monumentos son incontab i
que se han hecho, desde los de don Antonio ]z[iél::syes(‘;ua(:“
hasta los mis recientes del lic, Radl Noriega.¥? i
Por’ lo que a Coatlicue se refiere —y a reserva de trata
esto mis adelante con mayor detenimiento—, citamos aquf
ta'n solo el. estudio del notable critico de arte, Dr. Justino Fer.
néndez quien ha leido en ella la cosmovision nihuat] perpe:
tuada maravillosamente en la piedra.® ‘
. 'l:a'les son las fuentes en las que unas veces directa y otras
lmpllcl'tamente s¢ conservan las ideas de caricter filossfics
concebidas por los nahuas. Entre tado ese material de docu:

mentos, cédices y esculturas, conviene repetirlo, son de m:
Xima importancia los textos en nahuatl recogidos por Sahagiin
de sus informantes indigenas, la coleccién de Cansares Mex
canos y el original en nihuatl de los Anales de Cuauhtitld
. Mas, por una ironia de la historia, a pesar de ser esta ri
quisima documentacién el mejor camino para el estudio, no';

s6lo de la filosofia, sino de la cultura nhuatl en general, por;

contener en forma objetiva las opiniones de los indios expr

sadas por ellos mismos en su propia lengua, desgraciadamente 23

este wltimo hecho —el encontrarse en nihuatl— fué causa d
que tal acervo de informacién continuara siendo hasta ahor:
para la gran mayoria una mina cerrada o casi ignorada.

R Nomteca, Rail, La Piedra del Sol y 16 omi
Mexzf: %::iﬁo, seg§ndn edig’éar:; amiimimr{ Méxi‘::.nm'm cetronomicos del
logo de Semuel Rurmos, Cesto de Exudse Fiogions paiicnt Atiguo, Pri
México, 1954, ; o

3
LOS INVESTIGADORES DEL PENSAMIENTO NAHUATL
a) Ecuiara v EcUrRen

Siendo tan poco conocidas las fuentes, no serd ya de ex-
trafiar que sea escaso lo que sobre el pensamiento filoséfico
de los nahuas se ha escrito, A modo de notas bibliograficas,
nos referiremos a continuacién a aquellos investigadores que
mds de cerca han tocado nuestro tema.

Comenzando en el siglo xvin, ya que durante los dos an-
teriores tan sblo los citados frailes y cronistas hicieron alu-
sién al tema de los filésofos nahuas, creemos de justicia prin-
cipiar nuestra lista con el nombre del sabio bibliografo me-
xicano y catedrdtico de la Real y Pontificia Universidad de
México, Dr. Juan José de Eguiara y Eguren (1696-1763), a
quien con razén llama el Prof. Juan Hernindez Luna “ini-
ciador de la historia de las ideas en México™.*®

Es cierto que antes de Eguiara y Eguren, escribieron ya
sobre las viejas culturas indigenas D. Carlos de Sigiienza y
Géngora (1645-1700) y el célebre viajero italiano Giovanni
F. Gemelli Carreri (1651-1725). Sin embargo, por lo que al
primero se refiere, las obras que escribié a este respecto, en-
tre otras su Historia del Imperio de los Chickimecas, se ha-
Nan desgraciadamente perdidas. Por esto, sélo conocemos de
Sigiienza su fama de gran investigador y coleccionista de las-
antigiiedades mexicanas, asi como algunos datos que comunicé
a Carreri y que éste incluyé en su Giro del Mondo, publi-
cado en 1700. Pero, si bien encierra este libro noticias de
interés, no puede compararse en modo alguno con el trabajo.
de Eguiara y Eguren, merecedor con pleno derecho del titulo
de “iniciador de la historia de las ideas en México”, que le

49 Véase el interesante trabajo de Hernindez Luna, Juan, “El iniciador de
12 historia de las ideas en México”, en Filosofia y Letras {(51.52), México, jul.-dic.,
1953, pp. 3580,
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ha dado Hernindez Luna. Fué en las varias secciones de su
Prologo o Anteloquia, a su principal obra Bibliotheca Mexi-
cana (1755), donde acumulando pruebas refuta Eguiara al
Dean de Alicante, don Manuel Marti, que atribuia la mas
grande barbarie e incultura a todos los pobladores antiguos y
modernos del Nuevo Mundo en general y de la Nueva Espa-
fia en particular.

Explicando el Dr. Eguiara en el primero de los Antelo-
quia sus motives para responder al Dean, dedica luego las
seis secciones siguientes de su Prélogo a presentar, apoyado
en el testimonio de los cronistas e historiadores de Indias, la
que considera auténtica cultura de los antiguos mexicanos.
Admite que:

“No conocieron los indios ciertamente el empleo de las letras. ..
mas, no por esto debe decirse que eran rudos ¢ incultos, carentes de
toda ciencia, sin codices ni libros...” *

Afirma luego Eguiara con igual fundamento de verdad
que:

“los mexicanos cultivaron la historia y la poesia, las artes retéricas,
la aritmética, la astronomia y todas esas ciencias de las que han que-
dado pruebas tan evidentes...” %

Corroborando lo anteriormente dicho, menciona luego los
cédices indigenas coleccionados por Sigiienza y Géngora, en
los que se contienen los anales de los indios, sus leyes, su
cronologia, sus ritos y ceremonias, sus ordenanzas sobre el
pago de tributos, ete. Acumula también citas de quienes han
mencionado o aprovechado el rico contenido de los cddices: Tor-
quemada, Betancourt, Gémara, Solis, Acosta, Enrique Martinez,
Gemelli, etc. .

Estudia pormenorizadamente su sistema educativo. Habla
de Nezahualcéyotl, de quien elogia su sabiduria y adin cita las
primeras palabras en idioma mexicano de uno de los canta-
res que tradicionalmente se le atribuyen. Se ocupa finalmente

% Ecutara ¥ Ecumes, Dr. Juan José, Prilogos a la Biblioteca Mexicana,
Nota preliminar por Federico Gomez de Orozco. Version espaiiola anotada con un
esturlio bmgrahco y la bibliografia del autor por Agustin Millares Carlo. Fondo
de Cultura Econdmica, México, 1944, pp. 61-62.

La Bibliotheca Mexwana de la que son Prologo los Anteloguia, comenzé a

bli en 1755, D d; quedd inédita en su mayor parte, Tiene el
aran mérito de haber sido el primer mlenln de bibliografia publicada en América.
Loc. Cit.

INVESTIGADORES DEL PENSAMIENTO NAHUATL

Fray Bernardino de- Schagiin
(1499-1590)
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de los cotocimientos fisicos, medicinales y aiin teoldgicos po-
seidos por los nahuas:

“no juzgaros a los antiguos indios alejados del estudio de la fisica... :
¥ si nos p a inar sus codices red en figuras jero-
glificas, encontraremos que no pocos de ellos merecen ser llamados
tratados teologicos. .. Siendo todo esto asi, nada falta por tanto a los ;
indios mexicanos para que con igual razén que a los egipeics, los Mla-
memos versados en un género superior de sabiduria...” *

Tan interesante y poco conocido estudio del Dr. Eguiara

e ofrece por primera vez sistematicamente toda una expo-
sicién de la cultura intelectual de los antiguos mexicanos,
mencionando expresamente a sus sabios y tedlogos, creemos
que con razén debe ser considerado como el primer intento
de sintesis de lo mas valioso dé la cultura y el pensamiento.
nahuatl.

b) Boruriv

Contemporineo y conocido del Dr. Eguiara fué el sabio
viajero italiano D. Lorenzo Boturini Benaducci. Venido a la
Nueva Espaiia el afio de 1736, logré reunir una rica colec-
cién de manuscritos y codices, como lo atestigua el Catélogo
de su Museo histérico Indiano que acompaiia a su obra fun-
damental: Idea de una nueva Historia General de la América
Septentrional

Si bien en la Idea no trata directamente el tema de la fi-
losofia de los nahuas, si encontramos alli varias alusiones )’\?ﬂ"
sobre ¢l caricter del pensamiento y cultura nahuas, asi co-
mo un nuevo método objetivo para abordar su estudio: “con
ocasién de escribir esta 1dea histérica —dice en su ‘protesta
preliminar’— me ha sido forzoso meditar en los Arcanos y
Relaciones cientificas e los indios y usar especialmente en :
1a primera y segunda Edad, de sus mismos conceplos para
explicarlos. ..”

Con este criterio estudia entre ofras cosas los simbolos
nahuas de las cuatro estaciones, el Calendario, la astronomia,
las metaforas implicadas en la lengua ndhuatl “que a mi
parecer excede en primores a 1a latina”,%4 asi como los can-

52 Fouiama Y Ecumes, Juan José, Op. cit, pp. 9596,
53 Borumist Bexapuect, Lorenzo, Idea de una nueva Historia Gereral de
la Américn Septentrional, Madrid, 1746. :
3¢ Botomini, Lorenzo, op. €it, p. 1
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tares y poemas de los que afirma que “quien se pusiere a
reflexionarlos con atencién hallard en ellos unas sutilisimas
-fabulas texidas con elevadas metdforas y alegorfas™.5

Desgracia grande fué que Boturini no pudiera aprovechar
el arsenal de documentos, de que fué desposeido. Esto no obs-
tante, su nombre quedari como un simbolo para quienes se
afanan por comprender los aspeclos mas humanos de la cul-
tura néhuatl.

¢) Cravijero

Tras haber mencionado a Boturini, nos encontremos aho-
ra con una figura de mucho mayor significado aiin en el estu-
fho de la cultura y antiguas tradiciones de los nahuas: el
]es.uit'a Francisco Xavier Clavijero (1731-1787). Su obra
principal, Historia Antigua de México, concebida e iniciada
en México, tuvo que ser publicada en Italia, durante su des-
lll;g;::ﬁ:n Bolonia, a raiz de la expulsion de los jesuitas en

En lo que al pensamiento y cultura de los antiguos mexi-
canos se refiere, es mérito grande de Clavijero el haber resu-
mido y ordenado, tanto en su Historia..como en sus Diserta-
ciones, lo que los primeros cronistas e historiadores nos rela-
tan acerca de las ideas religiosas de los indios, su concepcion
de un ser supremo, su cronologia, sus mitos cosmogénicos,
sus fibulas’y discursos, materias a las que dedica todo el Ii-
bro VI de su Historia. En el VII se ocupa ademis de su siste-
ma educativo, sus leyes, organizacién, idioma, poesia, misi-
ca, medicina, pintura, etc. :

Es asimismo de especial interés lo que escribe Clavijero
en su sexta disertacidn al tratar de la naturaleza de la len-
gua mexicana:

*...aseguro —dice— que no es tan ficil encontrar una lengua mis
apta que la mexicana para tratar las materias de la metafisica, pues
es dificil de encontrar otra que abunde tanto como ellz de nombres

:: {.:lvlid. pr. g’i-ﬂﬂ.

titulo de la version italiana es: Storia Anti 7
cata DeMancscrii . Dkl P Aniche. degfndianis Dives sn. Do
Libri... Opera Dell'Abate / D. Franceaco Saverio ./ Clavigero. In Cesena
lilpCCLXXXb : l(e: tzolnmenu‘. cnes ) Sollt]) lust;efah reciente se logro hacer una edi-
cion sobre ¢ " original castellan: ijero: Clavij i i
Historia Antigua de México, Col. t;: E 'IVIJCNM ql"]!l’o.‘ﬁ':hl:’.l!cg;!lﬂ'ﬂ;.
Porriia, Mésico, 1945. :
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dar alguna muestra de esta lengua y por ;
:}::‘;]‘2:::.;']:‘? dad d:‘losg‘“ A por dré aqui a su vista alg‘:;
nas voces que significan conceplos metafisicos y morales y que ‘
entienden aun los indios mis rudos”.*"

Mas, no obstante estos acertados comentarios, .hay que re-
conocer que la filosofia de los nahuas, en sentido .esmct‘;), :
no fué estudiada por Clavijero. §m embx.ar.g?, del con)unllo e
los datos que presenta sobre mitos, n.:hglon, arte y tzlu lurx;
en general, surge una viva y sinietica imagen del munb'o, al
como debi ser visto por los antiguos mexicanos. La o j:lm-
dad y el no disimulado “mexicanismo”, de Clavijero, .aosn
de su Historia y sus disertaciones el primer intento serio C€
aprovechar la mayor parte de las fuentes con el fin d; recons- S5%
truir integralmente la vida cultural de los pueblos nahuas.

interés por conocer cle
mex'?:z}n;“ pronlgo iba a tener continuadores, algunos de ellos %
extranjeros, como el gran Humboldt, quien especxalmlenle en’s
<u Vista de las Cordilleras y de los Monumentos de los p;le
blos indigenas de América, muestra repetidas veces su a z:‘n
humanista de comprender plenamente la forma azteca deiy
vivir y de ver el mundo.’$ o S

Después de Humboldt, es de justicia nombrar siquiera
infortunado Lord Kingsborough, que en sus Antiquities o[
Mexico (Londres: 1830-1848), puso al alcance de la I
pales bibliotecas del mundo muchos de los cédices indigena
en maravillosa reproduccién.

Sin embargo, nos es forzoso admitir que no obstante lf‘? 2
les trabajos y publicaciones, hay que 'aguardgr hasta casi fi
nes del siglo xix para encontrar los primeros mlemos. do cs
diar especificamente lo que constituye nuestro tema: la filo:

sofia de los nahuas.

5 isco Javier, Historia Antigua de México, Disertacione; ‘*
T. lV1 pCu:;lmlcuo,. }i:nf‘:loesln de voces mexicanss que si.g'mﬁgm conceptos
etalisicos morales” da por Clavijero en su disertacion tiene e m_eriu“ 3
de ser lo ze nos atrevemos a Hlamar “primer léico filosdfico nihuatl”, (Véanse
l:sm 32‘19350 3 T. IV de la mencionada edicion de tas de Clavijere.
amgf 'apareee 1a “muestra”, viciada por desgracia con muchas erratas en lo qu ¢
bt “sfé'"vgu]:su'::ﬁm 'All‘elxzin voa, Vues des Cordilleres et Monuments deas
3.

Peuples de I Amérique, Paris, 1813,

ntificamenie la antigua cultura &)

" INVESTIGADORES DEL PENSAMIENTO NAHUATL 37

d) Orozco Y BERRA

Fué D. Manuel Orozco y Berra, quien por vez primera
en su monumental “crénica de cronicas”, como llamé lcaz.
balceta a su Historia Antigua y de la Conquista de México,
consagré el primer libro de ella al estudio de sus mitos y
pensamiento, incluyendo una exposicién de las ideas filosé-
ficas nahuas.5® :

Partiendo fundamentalmente de las ideas cosmogénicas
expresadas en el Cédice Vaticano A 3738, presenta el mito
de los Soles, el origen de los astros y los dioses, la creencia
en el Tlogue Nahuaque y en la Oméyotl o ambivalencia divi-
na. Se ocupa luego de las ideas que sobre la tierra, los cie-
los, 1a luna y el sol profesaban los nahuas. Y llega a afirmar
que “los mexicanos ademas de los cuerpos celestes adoraban
a los cuatro elementos”. En cuanto al origen de los varios
pueblos comprendidos en el Imperio Mexicatl, atribuye Oroz-
co a sus filésofos una concepcién monogenista expresada pla-
ténicamente en forma de mitos. Narrando a este propésito las
leyendas de I:tacmixcéatl (culebra de nubes blancas) y de
sus seis hijos, escribe luego: “es la expresion de los fildsofos
mexicanos reconociendo a todos los pueblos del imperio, fue-
ran cuales fuesen sus diferencias etnograficas, como provenidos
de un solo tronco”.5° Comparando luego la mentalidad azteca
con la pitagérica, dice que para una y otra '

“el mundo sublunar era teatro de un combate sin fin entre la vida
y la muerte. .. era la regién de los cuatro elementos, tierra, aire, agua
y fuego, los cuales por sus uniones, divorcios y transformaciones in-
cesantes producian todos los fenomenos accidentales que aparecen a
nuestra vista,” &

Sin meternos aqui a discutir lo acertado o no que es com-
parar el pensamiento azteca con la filosofia pitagérica, o con
¢l pensamiento de la India, como lo hace también Orozco y
Berra, si podemos afirmar que hay al menos en estos intentos’
el propésito de mostrar el valor y sentido universalmente
humano de las ideas nahuas. Desgraciadamente Orozco y Be-

59 Qmozco Y Bexra, Manuel, Historia Antigua y de la Congquista de Mésxico, ‘
México, 1880; 4 vola y.atlas, Ver ial tib, L
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rra no conocio los textos y poemas nahuas recogidos por Sa-
hagiin, del todo inéditos por ese tiempo. Y es lastima que
esto asi fuera, porque, tomando en cuenta la competencia y
preparacién historica de Orozco, es verosimil suponer que
podria habernos legado la primera sintesis del auténtico filo-
sofar nihuall, en vez de los tanteos y aproximaciones que
iinicamente escribid.

e) CHAVERO

Muy pocos aitos después de publicada la Historia de Oroz-
co y Berra, aparece otra obra de gran importancia escrita
por D. Alfredo Chavero, en la que méis expresamente ain se
estudia el tema de la filosofia ndhuatl. La obra a que nos
referimos, de titulo muy parecido a la de Orozco y Berra, es
la Historia Antigua y de la Conquista redactada por Chavero
para constituir el tomo I de México a través de los siglos
(1887.) o2

Alli, después de dedicar Chavero los capitulos IT y IiI
de su libro 1 a la exposicién de los mitos e ideas religiosas
de los pueblos nahuas, consagra el capitulo 1V a la que él
llama “filosofia nahoa”. Para dar una idea de la interpreta-
cién que hace Chavero del pensamiento nihuatl, transcribire-
mos algunos pérrafos en los que aparecerin claramente sus
opiniones:

“Bastante nos indica la teogonia nahoa a este respecto y sin em-
bargo escritores de mucha nota se han extraviado por querer atribuir
a la raza nahuatl todas las perfecciones posibles. Asi no dudan en
afirmar que las primeras tribus, los mismos toltecas, fueron deistas.
Pero su ccsmogonia nos dice lo contrario. Comprendieron un ser, el
Ometecuhtli; pero ese creador era ¢l elemento material fuego y la
creacion se producia por ¢l hecho material del omeycualiztli. El ser
creador era el eterno, el Ayamictlun; pero lo imperccedero continua-
ba siendo la materia fuego. Los dioses son los cuatro seres materiales,
los cuatro astros. .. Para explicarse la aparicion del hombre recurrie-
ron a la aceidn material del fuego sobre la tierra, al matrimonio sim-
bélico de T hili y T ihuat!. Jamas se percibe siquiera
la idea de un ser espiritual. Los nahoas no fueron defstas, ni puede
decirse que sn filosofia fué el panteismo asidtico; fué tan sdlo un
malerialismo basado en la eternidad de la materia. Su religion fué el

62 Cuaviro, Alfredo, Historia Antigua ¥ de la Conquista (Vol. I de Mexico
a través de los siglos), per V. Riva Palacio ¥ otros. Mexico y Barcelona, s. f,
(1887).
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sabeismo de cuatro astros, y como su filosofia, fué también mate-
rialista.” 63

Y aiiade algo mas abajo, refiriéndose a la concepcion na-

hua del mis alli:

“Por mis que queramos idealizar a la raza nshos, tenemos que

convenir en que el camino de los muertos y su fenecimiento en el o

Mictlan revelan un claro materialismo” %

Finalmente, como resumen de la apreciacién de Chavero, 2

p.ue.de aducirse el siguiente pirrafo de caricter mis bien pe-
simista y negativo: '

“Por mis que quisiéramos sostener que los nahoas habian alcan-
zado una gran filosofia, que eran deistas ¥ que profesaban la inmorta-
lidad del alma, lo que tambié i antes, b sin embargo
que confesar que su civilizacién, consecuente con el medio social en
que se desarrollaba, no alcanzé a tales alturas. Sus dioses eran matc-
riales; el fuego eterno era la materia eterna; los hombres eran hijos

¥ habian sido creados por su padre el sol y por su madre la tierra;

el fatalismo era la filosofia de la vida...” %

Tal es la interpretacion que da Chavero de la filosofia
nihuatl. Afirma explicitamente su existencia, pero aplicando
luego quizé a los nahuas algo de sus propias convicciones
positivistas, los declara materialistas, sin fijarse que se esti
poniendo en abierta contradiccidn con la tesis positivista de
los tres estadios y con la historia misma que nos muestra que
la concepcion del mundo propia de los pueblos de la anti-
giiedad ha tendido siempre hacia el animismo, la teologia y
la metafisica. Por esto, no obstante que reconocemos los gran-
des méritos de la obra de Chavero, no podemos menos de
calificar de ligera y poco fundada su interpretacién del pen-
samiento nahua. Y es que las fuentes a que acudié son incom-
pletas. No estaban al alcance de Chavero, como ni de Orozeo
y Berra, los documentos en nahuatl dictados por los informan-
tes de Sahagiin, en los que como veremos detenidamente se
encierra hondo pensamiento filoséfico que no puede ser cali-
ficado en modo alguno de “materialista”. Mas que otra cosa
queda a Chavero el mérito de haber sefialado un tema que
debia estudiarse, ya que él mismo, desviado por su positivis-

51 Ciavero, Alfredo, op. cit., p. 93.
84 Jhid., p. 94,
85 Loc, cit.
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mo y su fantasia, tan sélo logré dar una exposicién incom-
pleta y poco fundada.

f) VALvERDE TELLEZ

Mucho més cauto que Chavero y cifiéndose a los pocos
datos que le eran conocidos con certeza, dedica el primer his-
toriador de la filosofia en México, D. Emeterio Valverde Té-
llez, tres breves paginas de sus Apuntaciones Histéricas a la
que €l llama “filosofia antes de la Conquista”. Afirma alli
matizando cuidadosamente su pensamiento, la existencia de
filésofos entre los antigues mexicanos:

“No dudamos —dice— de que los mexicanos anteriores a la con.
quista como hombres racionales, hayan tenido sus fildsofos. Era difi-

cil que su filosofia se distinguiera perfectamente de sus ideas religio-
sas por una parie, y por otra, de sus ideas astrondmicas y fisicas.” °

Presenta luego Valverde en prueba de lo dicho, una cita
que toma de Clavijero, en donde éste, basado en las afirma-
ciones de Ixtlilxochitl habla de los conocimientos astrondmi-
cos, naturales y filoséficos del rey Nezahualcéyetl, a quien se
atribuye haber descubierto la idea de un dios dnico, creador
de todas las cosas. Confirma asi Vaiverde Téllez en la figura
del sabio rey de Tezcoco que fué a la vez —segiin testimonio
de Ixtlilxéchitl— observador de los astros, investigador de la
naturaleza, hombre religioso y pensador profundo, lo que ha
dicho sobre la dificuliad de “tirar una linea divisoria de los
objetos formales de las diversas ciencias”, por lo que a los
antiguos mexicanos se refiere. Lo cual, afiadimos nosotros no
¢élo es verdadero respecto de los antiguos pobladores de Mé-
xico, sino aun de los primeros sabios griegos, como Tales,
Anaximandro, Anaximenes, Hericlito, etc., quienes recibie-
ron a la vez y con igual justicia los titules de filosofos, fisi-
cos, astrénomos, ete. Y es que hay que aguardar hasta plena
edad moderna para encontrar una cabal diversificacién en los
objetos formales de la diversas ciencias. Precisamente por
haber fijado con claridad su propio campo de investigacién
se llamé a Copérnico padre de la astronomia, a Newton de la

e VAI.VEI.DI:. Téreez, Emeterio, Apuntaciones Histdricas sobre la Filosofia
en México, Herrero Hnos., Editores, Mexico, 1896, p. 36. -
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fisica y a Lavoisier de la quimica. Anteriormente todas estas
ciencias eran parte indiscutible de la filosofia. ;

Siendo pues del todo acertadas las consideraciones hechas
por Valverde Téllez, es sélo de lamentar que las verdaderas
fuentes del pensamiento filoséfico néhuatl le fueran descono-
cidas, Lo cual no es un reproche, ya que como vamos a ver.
fué precisamente unos cuantos afios después de la publicacié
de sus Apuntamientos cuando dichas fuentes comenzaron a:
ser descubiertas y publicadas.

Habiendo mencionado los principales estudios intimamen
te ligados con nuestro tema que se llevaron a cabo durante ;
el siglo xix, es necesario pasar a ocuparnos brevemente d
aquéllos que han investigado y escrito en nuestro propio siglo
sobre materias relacionadas con el pensamiento nahuatl,

g) Parm
£ 1

Con el solo fin de no dejar suelto, en cuanto sea posible, 24
ningiin cabo relacionado con nuestro estudio, vamos a men-
cionar un trabajo del conocido pensador y maestro de 16gica,
doctor Porfirio Parra.

Discipulo de don Gabino Barreda, e imbuido més aiin que
Chavero en las ideas del positivismo en boga, escribié Parra
a principios de siglo la historia del que llamé “reinado lu-
minoso de la Ciencia” en México.*” Dedica Parra al princi-
pio de dicho estudio escasas paginas a un répido y, nos atre-
vemos a decit, aprioristico examen de la antigua cultura na-
huatl. Partiendo de 1a idea de que “el movimiento cientifico
en nuestro pais es de origen exclusivamente espafiol”,®® co-
mienza por afirmar que, supuesto lo imperfecto de la escritu-
r2 nahua, no pudieron los indios: “consignar las ideas abs-
tractas de espacio, de tiempo, de divisibilidad, bases necesa-
rias de la matemalica, que a su vez es base de toda cien-
cia...” ® y como para confirmar lo que ha dicho menciona
luego Parra el que juzga ser el modo nahua de contar:

“igual, si no mayor obsticulo para el cultivo de las ciencias puras,
encontraban las tribus nahuas en su imperfecto sistema de numeracion,

67 Pagma, Porfirio, “La Ciencia en México™, en la obra: México, su Evolucion “§157
Social, Sintesis de la Historia Politica..., bajo I direccion del Lic. Don Justo 3
Sierra. México, 1902, T. I, Vol, 2, pp, 417466,

@ Ihid, p. 424,

8 Loc. cit.
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si es que a llamarlo sistema nos atrevemos. .. el examen directo del
medio que para tal fin usaban los aborigenes, el testimonio de auto-
ridades respetables... nos ensefia que los indigenas slo contaban
sin equivocarse hasta veinte...” ™

Y continda su examen de la cultura nahua, negando todo
valor cientifico a su cronologia y astronomia, sin mencionar
siquiera cuales son esas “autoridades respetables” que le in-
formaron que los indios “sélo contaban sin equivocarse hasta
veinte” y que le hicieron saber que los nahuas “no poseian
medio alguno para medir los angulos, ni los cortos periodos
de tiempo”.

Ninguna refutacién se merecen tan equivocadas aprecia-
ciones de Parra, sélo comparables a las del filésofo prusiano
seiior Paw, de quien nos habla Clavijero que sostenia que la
numeracién nihuatl sélo llegaba a tres y a quien graciosamen-
te respondié asi en una de sus disertaciones:

“Yo aprendi la lengua mexicana y la of hablar a los mexicanos
muchos afios, y sin embargo, no sabia que fuera tan escasa de vo-
ces numerales y de términos significativos de ideas universales, hasta
que no vino a ilustrarme Paw. Yo sabia que los mexicanos pusieron
el nombre centzontli (400), o mas bien el de centzontlatole (el que tie-
ne 400 voces), a aquel pajaro tan celebrado por su singular dulzura
y por la incomparable variedad de su canto... Yo sabia, finalmente,
que los mexicanos tenfan voces numerales para significar cuantos mi-
llares y millones querian”..."

Después de esta contestacion de Clavijero, causa admira-
cién que un mexicano, profesor de légica y gran positivista
por aiiadidura, venga a opinar en tal forma sobre los nahuas
que a su juicio “solo contaban sin equivocarse hasta veinte”.

Contrastando con tan ligeras apreciaciones de Parra estin
los trabajos de investigacion directa que por este tiempo
llevaban a cabo D. Francisco del Paso y Troncoso, D. Antonio
Peiiafiel y D. Joaquin Garcia Icazbalceta, eximios en la biis-
queda y publicacién de textos inéditos, muchos de ellos en
nihuatl, referentes a la antigua cultura mexicana. No vamos
a detenernos de nuevo en seialar cudles fueron las obras y
documentos que en relacién con nuestro asunto, publicaron
estos investigadores, ya que de esto hemos tratado al hablar

0 [hid,, pp. 424435, . .

71 Craviero, Francisco Javier, Disertacién VI en Historia Antigua de
México, tomo IV, p, 324,
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de las fuentes. Tan sélo hacemos constar aqui cudl es
su mérito al hacer asequible por vez primera la documenta-
cién necesaria para poder estudiar, no ya a base de hipétesis
¥ conjeturas, sino directamente, el pensamiento nihuatl.

h) SeLer

Toca ahora referimnos a lo que podriamos llamar “escue-
la alemana” de investigadores de la antigua cultura mexica-
na. Su fundador eximio fué Eduardo Seler (1849-1922). Ya
hemos hablado de sus trabajos como traductor y editor de al-
gunos de los textos en nihuatl recogidos por Sahagiin y de
otras procedencias, tarea en la que encontré seguidores tam-
bién alemanes como Lehmann, Schultze-Jena y Mengin.

Brevemente vamos a exponer aqui sus opiniones relativas
al pensamiento filoséfico nihuatl. Aun cuando. originalmente
se encuentran esparcidas en varias revistas y publicaciones,
fueron reunidas finalmente en esa enciclopedia de las cultu-
ras mesoamericanas que son sus Gesammelte Abhandlungen.™

Del inmenso material nos fijamos tan sélo en aquellos es-

tudios que mis interés tienen desde nuestro punto de vista.

Nos encontramos asi en un trabajo titulado Algo sobre los . :
fundamentos naturales de los mitos mexicanos, un magnifico ;.-

ensayo dirigido a determinar cuiles son los elementos estric-
tamente toltecas en la mitologia nahua del siglo xvi.™

Sus escritos sobre varios de los antiguos cédices encierran

también ideas muy importantes para la comprensién de la
cosmovision nahua. Pero hay especialmente cuatro trabajos
de Seler de particular interés: La imagen mexicana del
mundo; Apericion del mundo y de los hombres, nacimiento
del sol y la luna; Los primeros hombres y el mundo celeste;
y El Mito principal de las tribus mexicanas.™

En todos estos trabajos aparece la reconstruccién de la
cosmovisién nahua establecida sobre la firme base de los cro-

72 Skier, Eduard, G {te Abhandl sur emerikanischen Sprach-
und Altertumskunde, 5 vols., Ascher und Co., (y) Behrend und Co, Berlin,
1402-1923. |

™ Ibid. Vol. 111, pp. 305354, E) titulo original de este trabajo es Einiges
ither die natiirlichen Grundlagen mexikanischer Myten.)

™ SeLer, Eduard, Vol. 1V, pp. 3-155. (Les titulos originales de estos es-
tudics scn: Das Welthild der Mexikaner; Entstehung der Welt und der Manschen,
Geburt von Sonne und Mond; Die ersten Menschen und die Sternenwelt; Der
Hauptmythus der mexikanische Stamme.)
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nistas, los codices y. la documentacion nihuatl. Como un ejem- *
plo de la forma en que elaboraba Seler sus trabajos citare-
mos un trozo del mencionado estudio La imagen mexicana
del ruundo, en el que sintetiza sus ideas acerca del principio
césmico. Tras hacer mencién de sus fuentes, que son aqui los 2
codices Vaticano A 3738 (fol. 1) y Tellerano Remensis (fol.
8), habla Seler de:

"[Ii, Tonacacthuatl,

“Los dos dioses euyo nombre es T
“Sefior y Sefiora de nuestro ", 0 O hili, Omecihuatl, “Se-
fior y Sefiora de la dualidad”. La diosa én se lama Xochiquetzal,
“flores y adornos de plumas”. Estos dioses que eran para los mexica- 3
nos los dioses del amor, de la generacidn, del nacimiento y en forma
correspondiente, de lo que la vida, del sustento, del maiz, et-
cétera, habilaban el treceavo cielo. Correspondiendo en todo a lo re-
presentado por el Cédice Vaticano esta lo expresado por Sahagin (Lib.
X, cap. 29), donde dice que en este lugar estd concentrado el prin-
cipio de la vida y por razin de estos dioses es llamado Omeyocan,
lugar de la dualidad. De alli, segin creian los mexicanos, eran envia-
dos los nifios al mundo (Sahagim, Lib. VI, cap. 32). Por este motivo =
se llamaba también a este cielo supremo Tamoanchan, lugar de donde :
se procede, esto es, lugar del nacimiento. Un nombre que.como lo he
mostrado, era por esto como un lugar mitico del origen de los na-
huas, puesto que estando alli el principio de la vida individual, era
natural que fuera también el sitio de donde procedian los pueblos...” ™ :

En esta forma, apoyandose siempre en cddices, textos na-
huas, cronistas, y hallazgos arqueolégicos, es como escribi6
Seler sus profundos trabajos sobre la cosmovision nahua, que °
tan firme base ofrecen para lo que podriamos Hamar conti
nuacion de su obra, pasando ya a ese estadio en el que el
mito comienza a racionalizarse, convirtiéndose en filosofia.

i} 'LeumanN v BEver

Discipulo de Seler y como él estudioso de los viejos textos
nahuas, fué Walter Lehmann (muerto en 1939), a quien como
hemos visto debemos, entre otras cosas, 1a primera traduccién |
del original nihuatl de Los Cologuios de los doce, asi como
una excelente versién paleografica de los Anales de Cuauhti-
tlin. Sus preocupaciones acerca del significado filoséfico de
las culturas maya y nihuatl quedaron esbozadas en un inte-

5 hid, vol. IV, Das Welthitd der Mesikaner, pp. 2526,
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resante estudio que fué dado a conocer después de su muerte
y en el que sefiala la necesidad de no quedarse en los meros
datos arqueolégicos, sino antes bien de aprovecharlos para
integrar la imagen completa de las viejas culturas, hasta des-
embocar en lo que fué su alma: la filosofia,?®

Dentro. de las tendencias humanistas de la que hemos lla-
mado “escuela alemana” estuvo asimismo Hermann Beyer, de
quien hemos encontrado dos interesantes y poco conocidos tra-
bajos publicados en un libro de homenaje a Humboldt con
motivo del descubrimiento de su estatua en el jardin de la
Biblioteca Nacional de México.”” De sumo interés es el estu-
dio titulado: La imagen religiosa de los aztecas segin Ale--
xander von Humboldt. Afirma alli Beyer que si:

“nos adentramos mis en el lenguaje simbdlico de los mitos y de las
i iguradas de Yos cddi que el craso po-

B y

P
" litefsmo que nos sale al paso en el antiguo México es la mera referen-
£ . 1,

PR

cia a los , ya que el pensamiento de
los sacerdotes habia concebido ideas religioso-filoséficas de mayores
alcances. Los dos mil dioses de la gran multitud de que habla Gémara,
eran para los sabios e iniciados tan sélo otras tantas manifestaciones
de lo Uno. En la figura del dios Tonacatecuhtli encontramos un susti-
tuto del monoteismo, Es €l el viejo dios creador que reina en ei tre-
ceavo cielo y desde alli envia su influjo y calor, y gracias al cual, los
nifios son concebidos en el seno materno, Para expresar la idea de que
las fuerzas cosmicas eran emanaciones del principio divino (Urgott-
heit) se designaba a los dioses de la naturaleza como hijos de Tona-
catecuhtli... Y el que el antiguo dios aparezea (a veces) en forma
femenina contradice tanto y tan poco al principio monoteistico como
la Trinidad cristiana, Encontramos en el panteén mexicano una pare-
ja divina como fund iinico e idéntico del uni El que tam-
bién fuera para los mexicanos el sol la fuente de toda la vida terrestre,
desempefia la misma funcién que el viejo dios creador con el cual
por este motivo estaba identificado. El fuego, el calor, es para los
primitivos filosofos la fuerza vital que lo pervade todo...” %

Tan interesante analisis que apunta a expresar la opinién
de Beyer de que la cosmovision azteca era de tipo monista-

6 Ver, Lehmann Walter, “Die Bedeutung der Altamerikanischen Hochkul-
turen fir die_allgemeine Geschichte der Menschheit™ en Ibero-Amerikanisch

Archiv, April-juli, 1943, pp. 65-71,
17 Exnest Witrics, Hermann Beyer et alii, Wissenschaftlicke Festschrift

zu Enthiillung des von Seiten Seiner Majestit Kaiser Wilkelm M. dem Mexika.
“nischen Vol ila, i

ke zum ] seirer Unabhangigkeit gestifteten Humbolde Denl-
mals, von, .. Miiller Hnos, Mexiko, 1910. (Ver especial “ N: hi
rogliphe des Kodex Humboldt von H. Beyer”, pp. 95-105 y “Das Astekische Got-
terbild Alexander von Humboldt's” von H. Beyer, pp. 109:119.)

18 Qp. Cit., Das aztekische Gatterbild Alesander von Humboldr's p. 116.
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panteista, contrasta con la opinién de Chavero para quien el
pensamiento nihuatl era de tipo materialista. Mas, sin preten-
der dilucidar ahora esta cuestion, ya que preferimos que los
textos hablen por si mismos en nuestra parte expositiva, tan
sélo llamamos la atencién sobre este estudio de Beyer que
concluye con las siguientes palabras:

“Y podemos decir que ya no esti lejano el dia en que —al menos
en sus lineas fund \ ueda ser comprendido el sistema mito-
légico de los pensadores de Anhuac”.”

Tras habernos ocupado de la “escuela alemana™, y ante
la imposibilidad de detenernos en autores —desde otros pun-
tos de vista imprescindibles— como Herbert J. Spinden, Mi-
guel Othén de Mendizabal, Theodor W. Danzel, George C.
Vaillant, Salvador Toscano, Paul Westheim, etc., cuyas obras

mencionaremos tnicamente en la bibliografia final, ya que .

menos directamente se relacionan con nuestro tema, si quere-
mos referirnos ahora a algunos eminentes maestros contempo-
réneos, cuyas aporlaciones para el estudio de la filosofia ni-
huatl son de positivo valor.%®

® Ibid, p. 119, } .

80 Antes queremos seialar tan sdlo que el primero en ofrecer nueva sin-
tesis del persamiento religioso de los nahuas fué Lewis Spence, quien sin lle-
gar a descubrir ain en The Civilization of ancient Mexico {Cambridge, 1912) o
en The Gods of Mexico (London, 1923) el meollo mismo de la concepcion re-
ligicsa de Anahuac, logré sin emh p un bien d do trabajo

e introduccién, que aun \! sigue siendo de positiva utilidad.

Citaremos ademas la serie de estudios del notable antropélogo argentino
Dr. José Imbelloni, publicados con el titulo de “El Génesis de los pueblos pro-
tohistdricos de América”, en el Boletin de la Academia Argentina de Ciencias
Naturales, Tomo VIIE (1942) y siguientes, asi como el trabajo del Ing. Alberto
Escalona Ramos: “Una interpretacién de la cultura maya y mexica”, en Bole-
tin de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estedistica, Tomo LXIX, nims. 1.2,
pp. 57-189. No nos detendremos en el anilisis de estas obras por jurgar que su

bicioso propésito de comparar las culturas nahuatl y maya con otras de Amé-
rica, del cercano Oriente, de Grecia, de la India y China, etc, es algo que re-
basa por completo los limites mis modestos de nuestro estudio: estudiar el pen.
samiento nihuatl a través de sus fuentes auténticas,

Por lo que al estudio de Imbelloni se refiere, sentimos temer que notar
que tal vez por desconocer el valor y amplitud de las investigaciones de Fra;
Bernardino, incurre en e} grave error de juzgar que “la recopilacion de a

resulta harto tardia y confusa” para el estudio de los viejos mitos nahuss. (Vease .

Imbelloni, José, Op. Cit., Tomo IX, p. 310).
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j) Gamio

Por expresar admirablemente 1a importancia metodolégica
de los estudios sobre el pensamiento indigena, mencionaremos .
aqui una idea fundamental expuesta por el Dr. Manuel Ga-
mio en su obra Forjando Patria8! Tratando especificamente
del arte indigena, y aceptando el abismo que existe entre el
criterio estético occidental y el propio de los indios, seitald
la razén por la que ordinariamente el arte indigena no des-
pierta en el observador occidental emocién estética alguna.
Acontece esto,
“_..porque no se puede calificar en ningiin sentido aquello de que no

se tiene conocimiento, y lo que por primera vez se contempla, no
puede ser apreciado ni estimado sufici para calificarlo.”

Para comprender el arte indigena es pues necesario em-
paparse de la mentalidad indigena, conocer sus antecedentes,
sus mitos, su cosmogonia, su filosofia, en una palabra, hay
que adquirir los moldes genéricos del pensamiento indigena.
Tal idea expresada por Gamio, en relacién con el arte, tiene
implicitamente un alcance mas universal aln: para comprén-
der a fondo, integralmente, cualquier aspecto o manifestacion
de la culiura, es menester reconstruir humanisticamente todos
los aspectos de su cosmovision y de ser posible de lo més
elaborado de ésta, su filosofia. Tal es el criterio metodolégico
de Gamio.

k) Caso

Enire los modernos arquedlogos y antropélogos, ninguno
quiza ha logrado embeberse tan profundamente de un seme-
jante criterio humanista como el Dr. Alfonso Caso. Varios

- son los estudios escritos por €l acerca de las ideas y cosmo-

visién de los aztecas. Pero, especialmente en las tres obras
siguientes se expresan como en sintesis los resultados de sus
investigaciones: La Religion de los Aztecas (1936 y 1945),
El Aguila y el Nopal (1946) y El Pueblo del Sol (1953).%

81 Gamto, Manuel, Forjando Patria (Pro Nacionalismo), Libreria de Porrita,
Méxigo, 1(9’16. (Ver sg:cinlmentc “E Concepto del arte prehispanico”, pp. 69-79.)
2 Op, cit,, p. T4
83 Caso, Alfonso, La Religion de los Aztecas, Enciclopedia Hustr. Mexicana,
México, 1936.
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Comienza Caso su exposicion de la religién azteca, sefia-
lando el hecho de que entre

el politeismo, con-

. R
“lag clases incultas habia una ia a exag

cibiendo como varios dieses lo que en la mente de l(')’s!?accl’ﬂolcs sélo)
eran manifestaciones o advocaci del mismo dios”.

la que podriamos llamar actitud re

r tanto 2
e ' anhelo de unidad existente en lo!

ligiosa del pueblo, con el
medios sacerdotales:

o Jos e e s e i divindsd
i ivinidades miltiples a aspectos de una misma d4ivini

m:ﬁ;:l«:;tsaf ll‘(;‘smdi?)s:ss de Iosp pueblos conquistados, o al reclb.lrlos d
Ktros pueblos de cultura mas avanzada, trataron siemp

\ |

hici asu
rarles, como os rom: pante ¢
dolos como manifestaciones diversas de los dioses que habian hereda- %

do de las grandes civilizaciones que les habian precedido y de las queJ;
derivaban su cultura™® ;

“por otra parte son

Finalmente se refiere Caso a:

“ i filossfica muy antigua (que) sos!enia que el origen
d;'t::i:: l?:‘;i.as es un solo p¥incipio dual, masculino y femenino g ;
habia engendrado a los dioses, al mundo y a los boqxbre? ¥ i‘;lr’:o ‘
do todavia esta actitud en ciertos hombres ex?epcx(:lna ‘es, somo
rey de Tezcoco, Nezahualcéyotl, aparece ya la idea de la a |(|';mad
referente a un dios invisible que no se puede representar, I mades
g’loque Nah Ipal huani. “el dios de la inmediata vecindad™s

. ° . 2 79 86
“Aquel por quicn todos viven™....

Mas, como “nunca han tenido gran 'p?pularidad loi dios
ses de los filésofos”, la cosmovisién religiosa del pueblo
Ay : . ta.
teca sigui6 desarrollandose por su propia cuent
Si gr‘t‘eﬂexionamos ahora sobre los datos aportados por C
50, veremos que distingue en ellos tres capas o substratos e
la cosmovisién religiosa d;', los a{}ec'a::
1. El substrato popular: politeista. . .
9. El substrato sacerdotal: trata de reducir lo maltip
a meros aspectos de una divinidad. :
“F1 Aguila y ¢l Nopal”, en 94l(ll.ztnurias de la Academia Mexi:
ema w ‘El'll‘;u:ll;l: ‘;:l Szl;l,hg':z'de Cultura Econdmica, MencoE.‘ 1:53.,,_
8 Caso, Alfonso, La Religiin de los Aztecas, p. 7. (Ver tambien:
blo del Sol, gp. 1617.)

85 QOpera citata, pp. B ¥ 17
ss Jbid, pp- 8 v 18-

INVESTIGADORES DEL PENSAMIENTO NAHUATL 51

3. El substrato filosofico: habia una escuela filosofica
muy antigua que afirmaba el principio césmico dual y aun
pensadores aislados que se acercaban al monoteismo.

Habiendo sefialado asi por vez primera en forma nitida
la complejidad de elementos del pensamiento azteca, consagra
Caso principalmente su atencién al estudio de los dos prime-
ros substratos: el popular y el sacerdotal, refiriéndose secun-
dariamente al estrictamente filoséfico, ya que el fin de sus
trabajos es estudiar la religion azteca. Expone luego magis-
tralmente los mitos de la creacién de los dieses, la distribu-
cién césmica segiin los cuatro puntos cerdinales, la creacion
del hombre, los cuatro Soles, la mision de Quetzalcdat! y sus
luchas con Tezcatlipoca, los atributos de los dioses del fuego,
del agua, de la vegetacidn, de la tierra y de la muerte.

Pero, hurgando en la cosmovisién religiosa, no se detiene
Caso en la mera exposicién de los grandes mitos, sino que
descubre la clave, o.leit-motiv, del pensamiento azteca: el
hombre concebido como colaborader de los dioses, particular-
mente del sol, Huitzilopochtli:

“...el joven guerrero que nace todas las maiianas del vientre de la
vieja diosa de la tierra y muere todas las tardes para alumbrar con su
luz apagada el mundo de los muertos. Pero al nacer el dios tiene que
entablar combate con sus hermanos, las estrellas y con su hermana,
la luna, y armado de la serpiente de fuego, el rayo solar, todos los
dias los pone en fuga y su victoria significa un nuevo dia de vida para
los hombres. Al consumar su victoria es llevado en triunfo hasta el
medio del cielo por las almas de los guerreros que han muerto en la
guerra o en la piedra de los sacrificios, y cuando empieza la tarde, es
recogido por las almas de las mujeres muertas en parto, que se equi-
paran a los hombres porque murieron al tomar prisionero un hombre,
el recién nacide... Todos los dias se entabla este divino combate;
pero para que triunfe el sol, es menester que sea fuerte y vigoroso,
pues tiene que luchar contra las innumerables estrellas... Por eso el
hombre debe alimentar al sol, pero como dios que es, desdefia los
alimentos groseros de los hombres y solo puede ser mantenido con
la vida misma. con la substancia magica que se encuentra en la sangre
del hombre, el chalchinatl, el “liquido precioso”, el terrible néctar de
que s¢ alimentan los dioses.

El azteca, el pueblo de Huitzilopochili, es el pueblo elegido por
el sol; es el encargado de proporcionarle su alimento; por eso para
€l la guerra es una forma de culto y una actividad necesaria...” ¥

Tal concepcidn que viene a hacer de los aztecas “el pue-
#7  Crso, Alfonso, La Religion de los Aztecas, pp. 10-11.
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blo del Sol”, como acertadamente los ha designado Caso, apa-
rece asimismo confirmada en los cuidadosos andlisis hechos
por ¢l mismo autor, del viejo simbolo azteca del 4guila y el
nopal. Aunando en su estudio, las aportaciones de la arqueo-
logia con los datos ofrecidos por los cronistas y las fuentes na-
huas directas, concluye Caso afirmando que:

“ aguila sobre el nopal significa entonces que el Sol estd posado
en el lugar en que recibird su alimento, E! nopal, el drbol espinoso que
produce 1a tuna roja, es el drbol del sacrificio; y segin la mitologia,
<ilo ol sacrificio de los hombres podri alimentar al Sol; sélo ofrecién-
dole la tuna colorada, podra el ave solar continuar su vuelo.” 8

De esta idea fundamental, de ser “un pueblo con misién”
c¢ deriva, como lo hace ver Caso, el sentido mismo de la vida
y del obrar de los aztecas: hasta cierto punto de ellos de-
pende que el universo siga existiendo, ya que si el Sol no se
alimenta no podra continuar su lucha sin fin. Y al estar el
azteca al lado del Sol, se considera al lado del Bien en un
combate moral contra los poderes del Mal. Tal es, en resu-

men, ¢l meollo mismo de la cosmovisién mitico religiosa de

los aztecas y el resorte secreto que hizo de ellos los creado-

res del Imperio Mexicano y de la gran ciudad lacustre centro -
del mundo tenochca. Las investigaciones y trabajos de Caso 7

sobre lo que constituye el nicleo dindmico de la principal

porcién de los nahuas al tiempo de la Conquista, servirdn de '
base insustituible para la ulterior bisqueda de las ideas estricta- -
mente filosoficas de “esa escuela muy antigua” de que nos

hahla también el mismo Caso.

1) SOUSTELLE

Existe otro importante estudio, verdadero complemento
de los trabajos de Caso: El Pensamiento cosmolégico de los
antiguos mexicanos, del Dr. Jacques Soustelle, notable antro-
pologo e historiador, varias veces residente en México.®®

Puede describirse su mencionada obra como una apretada
sintesis en la que van presentindose con claridad y siempre
sobre una firme base documental, las concepciones fundamen-

ss Caso, Alonso, El Aguila y el Nopal, en op. cit.. p. 102,

s Soustertk. Jacques, La Pensée Cosmologique des anciens mexicains,
Hermann et Cie. Ed., Paris, 1940.
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tales de los nahuas sobre el origen del mundo, los cuatro so-}
les, el Sol, los astros y cielos, la tierra y la vegelacwn, Jas
moradas de los muertos, los puntos cardinales, el espacio y el 5
tlempo 7

Mas no solo estd el valor de esta obra en ser una bien lo-
grada sintesis de la cosmologia nahua, ya que ademas con
frecuencia nos encontramos en ella acertadas consideraciones ;
que ponen de manifiesto lo bien meditado del estudio de Sous-
telle. Asi, por ejemplo, refiriéndose a la naturaleza de la len
gua nihuatl, dice:

asociaciones lradlclonales, de blocs, si se quiere, de en]ambm de ima
genes. ..

Ahora bien, lo que caracteriza el pensamiento cosmolégico me.
xicano, es precisamente la ligacién de imégenes tradicionalmente aso-
ciadas. El mundo es un si e simbolos que se reflejan mutua-
mente: colores, ti ios orientados, astros, dioses, hechos
histéricos, todos encuenlra.n una cierta conwpondencm. No nos en- g
contramos en presencia de ‘largas cadenas de raciocinios', sino de una
implicacion reciproca y continua de los d tos de un to- M
do.” %0 3

Tras exponer y comentar las principales ideas cosmolégi-
cas nahuas, da Soustelle una interpretacién final de su mundo
espacio-temporal: -

“Asi, el p i ogi i no distingue radical-
‘mente el espacxo y el tiempo; se rehusa sobre lodo a concebu‘ al espa-
cio como un medio neutro y h
vimiento de la duracién. Esta se mueve a través de medios lm:rogeneos
y singulares, cuyas caracteristicas particulares se suceden de acuerdo :
con un ritmo determinado y de una manera ciclica. Para el pensa-
miento mexicano no hay un espacio y un tiempo, sino espucms-uempt)s
donde se hund de
los fenémenos naturales 'y los actos humanos, Cada ‘Iugar-msumte,
complejo de sitio y acontecimiento, determina de manera irresistible
todo lo que se encuentra en él. El mundo puede compararse a una de-
coracién de fondo sobre la cual varios illtros de luz de diversos co-
lores, mowdos por una maqui flejos que
se y iguiendo indefi idamente un orden inalte-
rable. En un mundo jante, no se ibe al cambio como el resul.
tado de un devenir mas o menos desplegado en la duracién, sino como
una mutacion brusca y total: hoy es el Este quien domina, maiiana
sera ¢l Norte; hoy vivimos todavia en un dia fasto y pasaremos sin

%0 Jbid, p. 9.
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transicion a los dias nefastos nemontemi, La ley del mundo, es la al-
ternancia de cualidades distintas, radxcalmenle separadas, que domi-
nan, se d y reap eter

Al lado de El Pensamiento cosmoldgico de los antiguos
mexicanos, mencionaremos otro libro también fundamental de
Soustelle: La vida cotidiana de los aztecas.??

Destinada esta obra a un piblico mas amplio, al igual
que otros articulos publicados por Soustelle en varias revistas,
encierra no obstante, valiosas exposiciones y comentarios so-
bre la concepcidn azieca del mundo. Son especialmente im-
portantes los capitulos III, V y VII en los que se refiere ex-
presamente a la cosmovisidn y religion aztecas, a su sistema
educativo, a su ética y orden social, asi como a sus artes. Re-
sumiendo su juicio sobre la cultura y el pensamiento azte-
ca, termina Soustelle este libro con el siguiente parrafo que
transeribimos integramente:

“La cultura de los antiguos mexicanos, tan sibitamente aniqui-
lada, es una de aquellas de las que puede enorg se la humanidad
de ser creadora. Esa cultura debe tener su sitio en el espiritu y en
el corazon de aquellos para qmenes Tuestro comiin Patrimonio estd
formado por todos los val r nuestra especie, en todo
liempo y lugar, entre nuestros tesoros de mis valor, por ser ‘mis poco_
frecuentes. De tarde en tarde, en lo infinito del tiempo y en medio de
la enorme indiferencia del mundo, algunos hombres reunidos en so-
ciedad, crean algo que los sobrepasa, una civilizacion. Son los creado-
res de culturas, Y los indios de Anahuac, al pie de sus volcanes, a
la orilla de sus lagos, pueden ser contados entre esos hombres.” **

m) Ramos

En estrecha relacién con el pensamiento cosmolégico de
los aztecas y con esa “escuela filoséfica muy antigua” de
que nos habla Caso, debemos aludir aqui al capitulo inicial
de la Historia de la Filosofia en México del Dr. Samuel Ra-
mos, iniciador de las investigaciones filoséficas sobre lo me-
xicano.®* En dicho capitulo titulado: ;“Hubo filosofia entre

ot fhid.,
9 Sousrﬂ.l.l:, Jacq\m. La Vie quotidienne des aztéques i la veille de ln
le, Libraire Hach I’lns. 1955.
93 SousteLre, Jacques, op, cil., P.
% Rawos, Samuel, Historia de la Fulosa!m en México, UNAM, Imprenta
Universitaria, México, 1943 (E mumn trabajo de Ramos: I,Hubo Filosofia
entre los anti M ?", fué p do en Cuadernos Amecricanos, Apo 1,

Vol 11, pp. 132:145.)
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los antiguos mexicanos?”, sefiala Ramos con verdadero sen-

tido eritico el meollo de la cuestion: es necesario contar con
fuentes auténticas para poder responder en forma definitiva.
Admite que,

“La astronomia de los aztecas y de los mayas, aun cuando se en-
cuentre vinculada con ideas religiosas, constituye sin duda alguna un
esfuerzo racional por conocer el universo. ..

Las concepciones astronmicas muestran su parte racional en
aquellos puntos que tenian que servir como sistemas de referencia pa-
ra la cronologia. La astronomia estd pues, forzosamente ligada con la
aritmética para formar el Calendario y en éste se expresa de un modo
claro la concepcién temporal que estos pueblos se hacian del Uni-
verso, ..” %

Con la mira siempre puesta en la necesidad de conocer
las fuentes, se refiere Ramos a un pequefio estudio de Salva-
dor Dominguez Assiayn publicado en la desaparecida Revista
Contempordneos, como extracto de una obra en preparacion
sobre la civilizacién de los antiguos mexicanos.®® Desgracia-
damente, en dicho estudio Dominguez Assiayn, no obstante sus
magnificas intenciones que le hacen atribuir fantisticamente
a los nahuas un conocimiento de la “inmortalidad de la ener-
gia y de la materia, reconociendo la contemporaneidad de
ambas”, no sefiala la existencia de fuentes directas, en las
que puedieran estar auténticamente expresadas por lo menos
algunas de las opiniones de los antiguos sabios o filasofos
mexicanos. ,

Tan sélo los textos filoséficos nalmas recogidos principal-
mente por Sahagin de labios de los indios viejos y pasados
luego “por triple cedazo” de comprobacién histérica, podrin
responder en forma cierta y definitiva a la pregunta de Ra-
mos. Por esto juzgamos que es mérito de éste el haber plan-

teado asi la cuestién, ;Hubo filosofia entre los antiguos me- -

xicanos?, dejando pendiente la respuesta de la existencia de
{uentes auténticas.

85 [bid, pp. 11 y 13,
9% Dosincuez Assiavy, Salvador. “Filosofia de los Antiguos mexicanoe”, en

Revists Contempordncos, nim, 4243, pp. 209-225 (citado por Ramos, op. cit., .

pagina 14)
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n) GArBAY

Fué precisamente el Dr. Angel Ma. Garibay K., conoce-
dor mejor ‘que nadie de los innumerables textos nahuas que
¢l mismo ha paleografiado y traducido, quien por vez prime-
ra nos seiald sin vacilaciones la existencia de fuentes autén.
ticas para el estudio de la filosoffa nihuatl. Todo el que haya
leido sus antologias de poesia lirica y épica nahuas, o su
més amplia obra sobre literatura nahuatl, habré encontrado
ya no pocos textos en verso o en prosa, en los que surgen
dudas o se plantean problemas de hondo sentido filoséfico.
Asi, para aducir sélo un ejemplo, nos encontramos en su
Historia de la Literatura Ndhuatl un viejo poema en el que
meditando en Ipalnemoani (el dador de la vida), se despier-
ta de pronto la inquietud metafisica, expresada en angustiosa
pregunta sobre la realidad y el valor de la vida presente:

“Pero, salgo verdadero digo? ~
Aqui, oh ti por quien se vive,
solamente estamos sofiando,
solamente somos como quien despierta a medias y se
levanta. ..”

0, aquella otra serie de preguntas sobre el més alld, del
que implicitamente se confiesa no saber nada con certeza:

“,Son llevadas las flores al reino de la muerte?

{Es verdad que nos vamos, es verdad que nos vamos!
A dénde vamos, ay, a dénde vamos?

¢Estamos alla muertos o vivimos atin?

¢Otra vez viene alli el existir?” ®

Y asi como estos, nos salen al paso en incontables ocasio-
nes discursos y poemas; que con igual derecho que las sen-
tencias de Herdclito, el poema de Parménides o los himnos
védicos, merecen ser tenidos por reflexiones filoséficas.

Pero, aiin hay mas, cuando atraidos por los muchos textos
semejantes a los - citados, nos propusimos investigar seria-
mente las fuentes del pensamiento néhuatl, nos encontramos
con que el mismo Garibay habia ido seleccionando ya con
fino sentido critico varios textos de contenido estrictamente

97 Gamsay K. Angel MY, Historia de lo Literatura Néhuatl, T. 1, p. 147
. 9 [Ibid., p. 186. :
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filoséfico, del vasto material paleografiado y traducido por
&l. Dichos textos amablemente puestos a nuestra disposicién
por Garibay, asi como otros que encontramos por nuesira
cuenta, como aquel en el que se describen expresamente los
atributos y funciones de los “sabios o phylosophos”, como

“anotd Sahagin al margen del manuserito, constituyen precisa-

mente las fuentes buscadas, cuyo origen y valoracidn critica
- ‘
hemos dado ya anteriormente.”

ii) FERNANDEZ

Jurito con el aprovechamiento de estas fuentes escritas,

existe también la posibilidad de leer el pensamiento nihuatl

en sus expresiones artisticas como la escultura. Y nadie que
sepamos ha logrado esto con tanto acierto como el Dr. Justi-
no Fernindez quien en su magnifica obra Coatlicue, estética
del arte indigena antiguo, descubre el hondo simbolismo im-
plicado en la estatua de Coatlicue, la diosa de la tierra. A.si,
proponiendo claramente el fin de su investigacion, nos dice
€l mismo Justino Fernindez:

“,..lo importante ahora es encontrar el ser histérico de la mundivision
azteca, es decir: el ser de los dioses y el ser de la existencia humana,
amhos en relacién esencial, para Hlegar a-comprender el ser histérico
de 1a belleza de Coatlicue, que es nuestro objetivo final.

Los aztecas vivieron el principio del movimiento en los dioses,
en la vida, en el hombre y en todo ser generado por ellos, por eso
su cultura y su arte tienen un sentido dinimico, tras de un aparente
estatismo. El ser de su mundivision es dinimico. Mas hay que apren-
der el sentido profundo de ese dinamismo, hay que comprender c6mo

lo sintieron, pensaron e imaginaron, y para eso hay que volver a :

Coatlicue, para no apartarnos de nuesiro punto de partida y de Ne-

gada.” 1

Que Justino Fernindez logré cabalmente su cometido, es
decir, que supo leer en la piedra la mundivisién azteca, nos
lo prueba su obra y nos lo confirma Samuel Ramos en su

9 Pe de ayuda han sido asimismo las versiones paleogrificas de
ko .{;ele:f Anderson y Dibble, que se han hecho beneméritos
silados por Sahag A ;

Seler, Lehmann, Schu
de 1a cultura mexicana al publicar los textos
dos ya al tratar de las fuentes,

249-250,

100 FemvAnDEz, Justino, Coatlicue, estética del arte indigena antiguo, pp.
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prélogo a Coatlicue: “arroja una luz inesperada para fijar
con precision la visién cdsmica de los aztecas.” 10!

Encontrindonos pues ante dos de los mds recientes traba-
jos de investigacién sobre la cultura nahuatl, uno acerca de
su literatura y otro acerca de su estética, y constantando las
maravillas descubiertas en dichos campos por Garibay y
Justino Ferndndez, intentamos ahora penetrar avanzando so-
bre la firme base de nuestras fuentes, en el terreno de lo que.
fué en sentido estricto la filosofia nihuatl, Con este fin dividi-
remos nuestro trabajo en la siguiente forma: mostraremos en
primer término la existencia de inquietudes y problemas es-
trictamente filoséficos, asi como de hombres dedicados a bus-
car el saber racional, es decir, la existencia de filésofos, en
sentido propio (Capitulo I). :

Posteriormente analizaremos los textos en que aparecen
sus concepciones e ideas cosmolégicas (Capitulo IT); sus ideas
melafisicas y teolégicas (Capitulo I11); su pensamiento acerca
del origen, situacién y destino humanos (Capitulo 1V), asi
como su imagen del hombre en cuanto creador de una forma
de vida: los principios de sus sistemas educativo, ético y ju-
ridico (Capitulo V), para terminar con una visién sintética
de los temas.fundamentales de.la filosofia nahuatl., Y- expre-
samente aclaramos que los textos filoséficos que aqui van a
estudiarse constituyen sélo una muestra de los muchos que
pedrian aducirse. Nuestro trabajo serd en este sentido un me-
ro abrir brecha en el campo virgen de la filosofia de los
nahuas. '

A manera de apéndices a este estudio, afiadiremos el ori-
ginal nahuatl de todos los textos citados, al igual que un “vo-
cabulario filoséfico nihuatl”, en el que se explicara el sig-
nificado preciso de varios de los términos filoséficos nahuas,
que hayamos ide encontrando en los textos.

En esta forma, haciendo rigurosa labor de ex-égesis y
huyendo siempre de la que llamariamos eis-égesis, o atribu-
cién de un sentido ajeno a los textos, procuraremos poner de
manifiesto la insospechada riqueza de los principales aspectos .
de un pensamiento que supo descubrir y abordar muchos de
los grandes temas que han preocupado a los filésofos de todos
los tiempos.

01 Jbid,, p. 12,



Carituro 1

EXISTENCIA HISTORICA DE UN SABER FILOSOFICO
ENTRE LOS NAHUAS

La cosmovisién mitico-religisa de los nahuas de princi-
pios del siglo xvI nos es hoy conocida gracias a investigadores
como Seler, Caso, Soustelle, Garibay y Fernindez, que han
logrado reconstruirla sobre la base de las fuentes directas y
desde diversos puntos de vista. Particularmente Alfonso Caso
ha mostrado cudl era la estructuracién interna de esa visién
del mundo, en la que los diversos mitos césmicos y las creen-
cias sobre un mds alld giraban alrededor del gran mito solar,

- que hacia especificamente de la nacién azteca “‘el pueblo del
Sol”.

Mas, no obstante el afén de unidad y los penetrantes atis-
bos presentes en la compleja cosmovisién nahua, hay que re-
conocer que si el pensamiento de sus sabios no hubiera llegado
mas lejos, entonces la filosofia en sentido estricto no habria
aparecido entre ellos. Porque, aun cuando los mitos y creen-
cias son la primera respuesta implicita al misterio latente del
universo, en realidad filosofar es algo mds que ver el mundo
a través de los mitos. .

Dar una definicién de filosofia que sea aceptada por las
varias escuelas, es cosa dificil. Sin embargo, creemos que to-
dos admitiran que para filosofar en sentido estricto se requiere
la percepcién explicita de problemas en el ser de las cosas. Es
menester admirarse y dudar de las soluciones ya hechas —fru-
to de la tradicién o la costumbre— para poder preguntarse -
racionalmente sobre el origen, ser y destino del universo y del
hombre, Sen fildsofos quienes experimentan la necesidad de
explicarse €] acontecer de las cosas, o se preguntan formal-
mente cuil es su sentido y valor, o yendo aiin mis lejos, in-
quieren sobre la verdad de la vida, el existir después de la
muerte,-o la posibilidad misma de conocer todo ese trasmundo
—mis alla de lo fisico— donde los mitos y las creencias ha-
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bian situado sus respuestas. Inquietarse y afanarse por esto
es filosofar en sentido estricto.

Ahora bien, jtenemos pruebas ciertas de que 1al inquietud
y afin hayan aparecido entre los nahuas? ;Hubo entre ellos
quienes empezaran a dudar de los mitos, tratando de raciona-
Tizarlos, hasta llegar a plantearse en forma abstracta y uni-
versal cuestiones como las arriba mencionadas?

Con base en la evidencia de los documentos nahuas exami-
nados al tratar de las Fuentes, nuestra respuesta es decidide-
mente afirmativa. Los textos originales libres de toda inter-
pretacién que pudiera falsear o desviar fantdsticamente su
sentido, iran apareciendo a lo largo de este estudio, hablando
por si mismos. Confesamos, desde luego, que la version cas-
tellana que de dichos textos daremos, no obstante ser escrupu-
losamente fiel, dificilmente alcanzara a mostrar la maravillosa
concision y lo matizado de la lengua néhuatl. Por esto, en un
apéndice se ofreceran también los textos en su lengua original, :
asi como un “vocabulario filossfico nahuatl”, en el que se ;
analizarén varias palabras compuestas, de las que tnicamente
se hallan sus elementos en los diccionarios eldsicos, pero no
filoséficos, de Molina y Remi Simeon. Y es que el nahuatl, ;
asi como el griego y el aleman, son lenguas que no oponen
rcsistencia a 1a formacién de largos compuestos a base de la
yuxtaposicién de varios radicales, de prefijos, sufijos infijos,
para expresar asi una compleja relacién conceptual con una ‘&
sola palabra, que llega a ser con frecuencia verdadero pro-
digio de “ingenieria lingiiistica”.! Es pues en esle sentido el ¥
idioma nahuat] un adecuado instrumento para la expresién del -
pensamiento filosofico que, como veremos, se refleja a veces
aun en la misma estructura interna de los términos.

1 Sohre la filosofia implicada en ¢ idioma nihuatl, véase el interesante
trabajo del Dr. Agustin de 1a Rosa: Estudio de la Filosofia y viquezs de la
lengua mesicana, Guadalajara, 1889. )

La parte mis interesante del estudio del Dr. De la Rosa fué reimpresa
en un suplemento de la revista Et Caetera, Guadalajara, Jal, marzo de 1950,

nimero 1, pp. 11

DESCUBRIMIENTO DE LOS PROBLEMAS

 Las primeras dudas e inquietudes que agitaron al pensa-
miento nahuatl, y que a continuacién presentamos traducidas,
tomando en cuenta lo anteriormente dicho, se conservan ba'c;
la forma de lo que hoy llamariamos “pequefios poemas”. Jl\l
lado de cantares religiosos, poemas épicos, erdticos y de cir-
cunstancia, nos encontramos en 1a rica Coleccion de Cantares
)-Mexwanos, de la Biblioteca Nacional de México, esos peque-
fios trozos en los que aparecen en toda su fuerza —hasta di-
riamos que lirica y draméticamente a la vez— las més apre-
miantes preguntas de la filosofia de todos los tiempos.pYa
hemos Eratado, al presentar nuestras fuentes, de la autenticidad
y antigiiedad prehispanica de estos Cantares. Sélo precisaremos
ahora —siguiendo en esto a Garibay— que dichos textos pro-
ceden del pen:odo comprendido entre 1430 y 1519. Lo cual
no quiere decir que se excluyan influencias mucho mis an-
tiguas, asi como ideas y tradiciones toltecas, etc. Se sefialan
:Ll;(csal:nen;e Nesas ?echas como puntos ciertos de referencia cro-
no gica.? No afirmamos tampoco que todos los textos aduci-

5, sean obra de un mismo autor. Lo que si sostenemos es
que contienen auténticos problemas descubiertos por el pensa-
miento ndhuatl antes de la conquista, Asi, el primero que va-
mos a presentar puede describirse como una serie de preguntas
(si(;bre el valor de lo que existe, en relacién con el afén humano
tiel.:::l:commr satisfaccién en las cosas que estdn sobre la

“;Qué era lo que acaso tu mente hallaba?

¢Dénde andaba tu corazén? e ballabe?

ltor esto das tu corazén a cada cosa,

sin rumbo‘lo llevas: vas destruyendo tu corazén.
Sobre la tierra, jacaso puedes ir en pos de algo?”?

2 Las razones histdricas que presenta Gariba
pucdn;n v”me en su Historia de la Literatura Nihuid,p‘:..l,.?plfu&;u feckas,
cione, 4 Coleccion de Cantares Nesicangs Oriisal en 1a Biblioteca Na-
1 de ] ;xu';o, 'Ed. fototipica de Antonio Peflafiel, México, 1904, fol. 2, v.
e pendlccllmemhjoseoﬁwinloduhuxmdudu'm
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Un breve comentario de tres conceplos fundamentales ex-
presados en este pequeiio poéma, nos revelar, desde luego, la
hondura de penzamiento de la que estamos llamando proble-
mdtica nahuatl.

El primero aparece en las dos lineas iniciales. Se pregunta
en ellas qué es lo que la mente y el corazén pueden encontrar
de verdaderamente valioso. Dice el texto, ;qué era lo que tu
mente y corazén hallaban? Tu corazén: moyollo. Como lo ve-
remos més detenidamente, el complejo idiomatico nahuatl mix,
moyollo (tu eara, tu corazén), significa “tu persona, tu propio
ser”. Apareciendo aqui tan sélo la segunda parte de dicho
modismo, obviamente se esti aludiendo a la persona en su
sentido dinimico, en cuanto busca y desea. Como comproba-
cién de esto puede afiadirse que yéllotl (corazén}, es un de-
rivado de la misma raiz que ollin (movimiento), lo que deja
entrever la mas primitiva concepcion nahua de la vida: yoli-
liztli; y del corazén: yollotl; como movimiento, tendencia.

Otra idea de suma importancia surge también en la tercera
y cuarta lineas del poema: el hombre, es un ser sin reposo,

da su corazdn a cada cosa (timdyol cecenmana) y andando
sin rumbo (ahuicpa), perdiendo su corazén, se pierde a si :

mismo.

bre la tierra, ;acaso puedes ir en pos de algo? (¢In tlalticpac
can mach ti itlatiuh?}), que traducida literalmente, plantea el
problema de la posibilidad de dar con algo capaz de satis-
facer al corazén (al ser todo) del hombre, aqui, “sobre la
tierra” (in tlalticpac). Término que como veremos se contra-
pone con frecuencia al complejo idiomético topar, mictlan, “lo
(que estd) sobre nosotros, en la regién de los muertos”, es de-
cir, el mas alla. Tlalticpac (lo sobre la tierra) es por con-
siguiente lo que esta aqui, lo que cambia, lo que todos vemos,
lo manifiesto. Siendo prematuro querer penetrar més en el sig-
nificado de este par de conceptos opuestos, sélo hacemos notar
ahora cuél es el verdadero sentido del problema descubierto
por la mente nahuatl acerca del valor de las cosas en el mundo
cambiante de dalticpac.

Un poco mas abajo, en otros textos de la misma coleecin,
1 original ndhuatl. Para facilitar su localizacién, afiadivemos en cada caso a
Ia respectiva cita la sigla AP I (apéndice I), seguida del nimero asignado a

cada texto en ¢l apéndice. Asi, este primer texto tiene su original nihuatl
en AP 1 1. .

Apremiante aparece asi la pregunta de la linea final: so- '

DESCUBRIMIENTO DE LOS PROBLEMAS 65

ahondando ain mds en la pregunta sobre la urgencia de en-
contrar algo verdaderamente valioso en tlalticpac (sobre la
tierra), se plantea abiertamente el problema de la finalidad
de la accion humana:

“¢A dénde iremos?

Solo a nacer venimos,

Que alla es nuestra casa:

Donde es el lugar de los descarnados

Sufro: nunca llegé a mi alegria, dicha.

¢Aqui he venido s6lo a obrar en vano? .
No es ésta la region donde se hacen las cosas.
Ciertamente nada verdea aqui:

abre sus flores la desdicha.” 5

Como lo muestran las lineas citadas, y otras semejantes
que pudieran también aducirse, los pensadores nahuas se vie-
ron impelidos a la biisqueda racional ante la realidad estru-
jante del sufrimiento y la urgencia de encontrar una explica-
cién a su vida y a sus obras amenazadas de exterminio por e
anunciado fin del quinto Sol, que habia de poner término a
todo lo existente.® Y a la persuasién de que todas las cosas
tendrén que perecer fatalmente se sumaba una duda profunda
sobre lo que pudiera haber mas alld, que hace plantearse cues.
tiones como éstas:

“s8e llevan las flores a la region de la muerte?
¢Estamos alld muertos o vivimos ain? *
¢ Dénde esta el lugar de la luz pues se oculta el que da Ja vida?"*

Preguntas que implican ya abiertamente una desconfianza
respecto de los mitos sobre el mds alli. Quienes se las plan-
tean no estén satisfechos con las respuestas dadas por el saber
religioso. Por eso dudan y admiten que hay un problema.
Quieren ver con mayor claridad cual es el destino de nuestras

, % Ibid, fol. 3, r.; AP I, 2. El lugar de los descarnados: Ximoayen. Era
ésta una de las formas de concebir ¢l mis alli. De ella habremos de ocuparnos
mis adel al tratar del probl de la supervivencia humana después de la

muerte.

: Ibid., fol. 4,lv.; 4P 1, 3. T

Recuérdese el mito énico de los soles, segiin ¢l cual, tras la des-

truccin de los soles de tigre, de viento, de fuego y de agus, era la ‘epoca
actual la cllel|l :I?I'de movimicnls, Olll'nlol'lla.tll;uh, ‘::% “como andan diciendo los
viejos, en & rd movimient tierra, i areceremas”.
Anales de Cuauhitin (ed, de . Lehmann), p. 62 o

7 Jbid., fol 61, r.; AP I, 4

8 [Ibid,, fol. 62, r.; AP I, 4.
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vidas y consiguientemente, qué importancia tiene el afanarse
en el mundo. Porque, si sobre la tierra nada florece y verdea,
a excepcion de la desdicha y si el mis alld es un misterio,
cabe entonces una pregunta sobre la realidad de nuestra vida,
en la que todo se asoma por un momento a la existencia, para
luego desgarrarse, hacerse pedazos y marcharse para siempre

“¢ Acaso de verdad se vive en la lierra?
No para siempre en la tierra: sdlo un poco aqui.
Aunque sea jade se quiebra,

aungue sea oro s¢ rompe,

aunque sea plumaje de quetzal se desgarra,

no para siempre en la tierra: sélo un poco aqui”?
La vida en tlalticpac, sobre la tierra, es transitoria. Al fin

t?do habra de desaparecer. Hasta las piedras y metales pre-

ciosos serdn destruidos. ;No queda entonces algo que sea real-

mente firme o verdadero en este mundo? Tal es la nueva pre-

gunta que se hace el pensador nahua, dirigiéndola en forma -

de dialogo a quien tradicionalmente se cree que da la vida, a
Ipalnemohua:

“4Acaso hablamos algo verdadero aqui, dador de la vida?
Sélo soih s6lo nos ) del sueiio.

Sélo es como un suefio. ..

Nadie habla aqui de verdad...”

Arraigada persuasion que hace afirmar que la vida es un
sueiio, no ya solo en los cantares recogidos por Sahagin, sino
también en las exhortaciones morales de los Huehuetlatolli o
charlas de los viejos. Negdndose todo cimiento y permanencia
a lo que existe en tlalticpac (sobre la tierra), surge una de
las interrogaciones més hondas y angustiosas: shay alguna es-
peranza de que el hombre pueda escaparse, por tener un ser
mds verdadero, de la ficcion de los suefios, del mundo de lo
que se va para siempre?

® Ms, Cantares Mexicanos, fol. 17, r.; AP I, 5. Este texto es atribuido
por el 1 d de,'“’l_ Jal rey Nezahualcoyodl (1402-1472), sobre quien
tanto se h.n. d limites el adentrarnos aqui en un
examen critico de 1‘? que l'llynrumns las fuentes para el estudio de la vida
¥ p de Icovol —los Anales de Cuaubtitldn, Intlilxochitl y
el Ms. de los anmrcs— seiialaremos siquiera los puntos fundamentales de este
:{eilqa. den el capitulo en el que di las i nahugs sobre Ia

vinidad. :

d
10 Jbid, fol. 5, v. y fol. 13, r.; AP I, 6.
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“; Acaso son verdad los hombres?

Por tanto ya no es verdad nuestro canto.
¢Qué esté por ventura en pie?

¢Qué es lo que viene a salir bien?” !

Para la mejor compresion de este texto diremos solo que
verdad, en nihuatl, neltilizti;, es término derivado del mismo
radical que tla-nél-huatl: raiz, del que a su vez directamente
se deriva: nelhudyotl: cimiento, fundamento. No es por tanto

- mera hipétesis el afirmar que la silaba temética NEL- connota

originalmente Ia idea de “fijacién sélida, o enraizamiento pro-
fundo”. En relacién con esto, puede pues decirse que etimo-
légicamente verdad, entre los nahuas, era en su forma abs-
tracta (neltilizeli) 1a cualidad de estar firme, bien cimentado
o enraizado. Asi se comprendera mejor la pregunta del texto
citado: gAcaso son verdad los hombres?, que debe entenderse
como: jacaso poseen los hombres 1a cualidad de ser algo fir-
me, bien enraizado? Y esto mismo puede corroborarse con la
interrogacién que aparece dos lineas después, en la que expre-
samente se pregunta, Jqué estd por venlura en pie?, lo cual
puesto en relacién con las afirmaciones hechas sobre la tran-
sitoriedad de las cosas, adquiere su mis completo sentido.
Podemos, pues, concluir —libres de toda fantasia— que
la preocupacién nahua al inquirir si algo “era verdad” o “es-
taba en pie”, se dirigia a querer saber si habia algo fijo, bien
cimentado, que escapara al s6lo un poco agui, a la vanidad de
las cosas que estan sobre la tierra (tlalticpac), que parecen
un sueiio, Toca al lector juzgar si es que esta cuestiéon nahua
del estar algo en pie, tiene o no relacién con el problema fi-
Joséfico del pensamiento occidental de la subsistencia de los
seres, que han sido concebidos como “sostenidos por un prin-
cipio trascendente” (escoldsticos), o como apoyados en una
realidad inmanente de la que son manifestaciones (Hegel, pan-
teismo), o sin apoyo alguno, “existiendo alli”, como quiere
¢l existencialismo. Pero lo que aqui més nos interesa es haber
constatado que preocupé a los nahuas, ante la honda experien-
cia de la fugacidad universal de las cosas, la idea de encontrar
una fundamentacién del mundo y del hombre, como lo expre-
san sus citadas preguntas: “aué estd por ventura en pie?,
;acaso son verdad los hombres?”. Y para poder apreciar el
desarrollo mental que significa el preguntarse explicitamente

1 pbid, fol. 10, v.; AP 1, 7. . )
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acerca de la verded de los seres humanos, es necesario que
recordemos tan sélo el hecho de que entre los griegos este
mismo problema —planteado asi, racional y universalmente—
s6lo surgié hasta la época de Sécrates y de los sofistas, es
decir, después de casi dos siglos de pensar filoséfico.!? Po-
demos pues, sostener que aun desconociendo todavia las res-
puestas dadas por los pensadores nahuas, basta con la sola
enunciacién de sus problemas (;Sobre la tierra, se puede ir
en pos de algo? jAcaso son verdad los hombres? ;Qué estd
por ventura en pie?), para afirmar que habia entre ellos no
s6lo mitos y aproximaciones, sing anles bien un pensamiento
vigoroso capaz de reflexionar sobre las cosas, preguntindose
sobre su valor, su firmeza o evanescencia (zson acaso un sue- ;
fie?), hasta legar por fin a ver racionalmente al hombre —a &
si mismo— come problema. 5
Esto es lo que nos dicen los pocos textos presentados, es-
cogidos de entre otros muchos que tratan de problemas seme-
jantes. Queda, pues, establecido el hecho de una serie de in-
quietudes y preguntas de tipo filoséfico —una problemdtica,
como diriamos ahora— entre los nahuas anteriores a la ve-
nida de los conquistadores. Sin embargo, ereemos que el solo
haber probade la existencia de preguntas e inquietudes rela-
cionadas con el ser de las cosas y el hombre, no basta para
poder afirmar sin distingos la existencia de individuos dedi-
cados al quehacer intelectual de plantearse esas preguntas y
sobre todo de tratar de contestarlas, Es decir, la aparicién de
esas cuestiones pudo ser algo esporadico, sin que sea necesario
dar por supuesta Ia existencia de filgsofos, Cabe, pues, pre-
guntarse explicitamente, jtenemos pruebas histéricas de que
haya habido entre los nahuas quienes se ocuparan de investi-
gar el ser de las cosas y del hombre, con miras a encontrar so-
lusiones a preguntas como las descubiertas en los textos?
Por verdadera fortuna tenemos la respuesta a esta cues-
tién entre los datos proporcionades a Sahagin por sus in
formantes indigenas a] mediar el siglo xvi. Pasamos, pues, a:
examinar el material en nihuatl recogido por Sahagin.

12 Sahemos por los estudios de Jaeger, Mondolfo, etc., que ya antes del
pensamiento cosmolégico griego, habis habide reflexiones e inquictudes sob
el sentido de la vida humana, pero como ¢l mismo Jaeger expresamente lo afir-
ma, dichas preocupaciones no fueron aiin filosofis en sentido. estricto, sine s

j dente historico. Sigue, pues, siendo exacto afirmar que Socrates
y Jos sofistas fueron los primeros en aplicar ¢l pensamiento filosdfico al tema’};
i‘Y

del hombre, aproximadamente dos siglos después de Tales de Mileto.

LOS SABIOS 0 FILOSOFOS

Ya hemos dicho i i,
que la_informacién en nahuatl obtenid
. . a
‘;:or Salfag?n en Tepepulco, Tlatelolco y México constituys, Ia
c:se p‘;mclpa] sobre l:i que redactd su Historia general de lgs
c os;; le Nueva Es'pana. Y”aun cuando esta obra no es en
ol : gu:co }l’m.a mera \;t;,rsnon castellana de los textos nahuas,
escubrirse en ella no obstante, secciones e
U : nteras qu
traducen casi al pie de la letra o resumen lo que en vagio:
!extgi d‘e los informantes indigenas ce dice,
14, pues, una especie de guia ¥ com ion
_ Set 12 es probacién el busc
g;fn‘xe » ex':i la H.lslana .a!go de lo que puede referirse a ;:
an:z :n&.;a e sabios o flloS(;fos entre los antiguos mexicanos
pasar a exponer lo que se contien :
pa p e en los text
nahuas originales. Asi, ya desde la Introduccién al libro ro' :
mero, nos dice Sahagin que: P

“Del saber o ciencia de esta
r ici gente, hay fama que fuc
l;:;repc; ’:; oe: ll):)bl:lzd‘:eclm;, donde en el cyapi!uloqXXl';(e l;uc}:s)'t‘:’omé:
. . ; .
ectos filssofos y aslréelzgo(;:s.': ‘t’mm 7 22 elrma g teiern per

Pasando ahora a] Prélogo del libro VI i
;nte'ro a la exposicidn de “I Retérica y Fil;sgf;:wmalpor
eologia de !a gente mexicana”, y que es todo un rj u‘y
sime repertorio de. §us opiniones y doctrinas, nos encon?n:-.
:nos con que el mismo Sahagin certifica gllf una vez mis
4 autenticidad de toda esa mina de datos ¥a que,

“En este libro se vera muy a buena | é
g:g agnqado, que todo lo escrito en estou: li‘})“reos]oa?s;l;ac'!geugsz ms::
Puks d ;o:sle, son ficciones y mentiras, hablan como apasiona{hs
enlizosos, !po:'iqu; lo que en este volumen ests escrito, no cabe er):
e tn o de hombre humano el fingitlo ni hombre viviente pu-
2 contradecir e} lenguaje que en él esti; de modo que, si toc,l’os

I3 Sauaclx, fray Bernardi istori, '
Eqpi, ed. de Actsts Suigncs, Mewc, i, “g1e0 e fos comas de N
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los indios entendidos fueran preguntados, afirmarian que este lengua-
je es propio de sus antepasados y obras que ellos hacian.” **

Finalmente, para no recargar este capitulo con demasiadas
citas, tan sélo aduciremos otro texto tomado del libro X de
la Historia, en el que precisamente se resume un documento
nahuatl de los informantes que trata especialmente sobre nues-
tro asunto.

“El sabio —escribe Sahagiin hablando de las varias profesiones
existentes entre los indios— es como lumbre o hacha grande, espejo
luciente y pulido de ambas partes, buen dechado de los otros, entendido
y leido; también es como camino y guia para los demds. El buen sa-
bio, como buen médico, remedia bien las cosas, y da buenos consejos
y doctrinas, con que guia y alumbra a los demas, por ser él de con-
fianza y de crédito, y por ser cabal y fiel en todo; y para que se ha-
gan bien las cosas, da orden y concierto con lo cual satisface y con-
tenta a todos respondiendo al deseo y esperanza de los que se llegan
a &, a todos favorece y ayuda con su saber.” 1

Pero, tiempo es ya de acudir a los textos originales en
nihuatl. Y conviene repetirlo una vez mds: no es aqui Sahagiin
el que habla, son los viejos informantes indigenas de Tepe-

pulco y Tlatelolco que refieren lo que de jovenes vieron y -

aprendieron en el Calmécac o escuela superior, antes de la
venida de los conquistadores. Consta por tanto que hablaban
de cosas que les eran bien conocidas. Y sabemos también que
decian la verdad porque Sahagiin se informé cuidadosamente
sobre sus antecedentes morales y sobre todo porque eirnié “a
través de triple cedazo” en Tepepulco, Tlateloleo y México, la
informacién recibida, para ver si habfa o no concordancia en
las varias versiones. .

Habiéndose rechazado lo incierto o dudoso, tenemos por
consiguiente genuina certeza histérica de la validez y veraci-
dad de los dichos textos. Y constindonos también que Sahagiin
se fijo especialmente en ¢l que vamos a presentar, ya que lo
resumi6 expresamente en su Historia, damos ahora su traduc-
cién castellana, hecha con la mayor fidelidad y exactitud po-
sibles. Tomando en cuenta su especial importancia, no sélo
ofreceremos en el apéndice su original nihuatl, sino que ade-
mis se inserta en pagina adyacente su reproduccién facsimilar.
En ella podri verse claramente una anotacién al margen que

1 Jhid, 1. 1, pp. 45446,
5 Ibid., 1. 11, p. 194,
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I A

| de letra de Sahagin en el fol. 118, r.

Sabios o Phyle

del Cidice Matritense de Pla Real Academia de la Historia (ed. facsimilar de

aso y Troncose, vol. VII).
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dice 5ABI0S 0 PHYLOSOPHOS. La letra es como puede com-
probarse sin género de duda del mismo fray Bernardino.
Sabemos por tanto que juzgé €l que la descripcidn que en esas
lineas del texto nihuatl se hace era precisamente de las fun-
ciones y actividades de quienes merecian el titulo de filésofos.
Toca ahora al lector, leyendo y analizando cuidadosamente el
texto, juzgar si fué o no un acierto de Sahagin el hacer la
anotacion marginal de sABIOS 0 PAYLOSOPHOS:

—“E) sabio: una luz, una tea, una gruesa tea que no ahuma, .

2.—Un espejo horadado, un espejo agujereado por ambos lados.
3.—Suya es 1a tinta negra y roja, de él son los cédices, de él son los
10€s.

4.—F| mismo es escritura y sabiduria,
5.—Es camino, guia veraz para otros.
6.—Conduce a las personas y a las cosas, es guia en los negocios
humanos.
7.—El sabio verdadero es cuidadoso (como un médico) y guarda la
tradicién.
8—Suya es la sabiduria trasmitida, él es quien la ensefia, sigue la
verdad.
9—Maestro de la verdad, no deja de amonestar.
10.—Hace sabios los rostres ajenos, hace a los otros tomar una cara
(una personalidad), los hace desarrollarla.
11.—Les abre los oidos, los ilumina.
12—Es maestro de guias, les da su camino,
13.—de &l uno depende.
14.—Pone un espejo delante de los otros, los hace cuerdos, cuidado-
sos; hace que en ellos aparezca una cara (una personalidad).
15.—Se fija en las cosas, regula su camino, dispone y ordena.
16.—Aplica su luz sobre el mundo.
17.—Conoce lo (que estd) sobre nosotros (y), la region de los muertos.
18.—(Es hombre serio).
19.—Cualquiera es confortado por él, es corregido, es ensefiado.
20.—Gracias a é la gente humaniza su querer y recibe una estricta
ensefianza.
21.—Conforta el corazén, conforta a la gente, ayuda, remedia, a to-
dos cura.” ¢

16 Cédice Matritense de la Real Academia, ed. facsimilar de don Feo. de]
Paso y Troncoso, vol. VI, dltimas lineas del fol, 118 r. y primera mitad
del 118 v.; AP I, 8,

La traduccion de este texto, asi como las de los otros aqui presentados,
cuando no se indique expresamente otra cose, han sido hechas por el asutor
de este trabajo, bajo el asesoramiento lingiiistico del eximio nahuatlato
Angel M* Garibay K.
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Comentario del Texto:

Linea 1.—E! sabio: una luz, una tea, una gruesa tea que
no chuma. . )

El sabio: tal .es la forma usual de traducir la pala-
bra nahuatl tlamatini (véase Vocabulario, de fray Alonso de
Molina, folio 126 r.). Por juzgarla de especial interés en nues-
tro estudio, damos aqui su analisis etimolégico. !Jncha_ voz se
deriva del verbo mati (¢l sabe), el sufijo —uni, que”le da
¢l caricter substantivado o participial de “el que sabe” (lat.
sapiens). Finalmente el prefijo ta es un correlato que ante-
puesto al sustantivo o verbo significa cosas o _algo.. De
todo lo cual se concluye que la palabra tla-matini etimo-
16gicamente significa “el que sabe cosas” o “el que sabe a]go .

En esta linea con bella metafora se introduce la figura
del tlamatini comparéndolo con la luz de una gruesa tea, que
jluminando, no ahuma.

Linea 2—Un espejo horadado, un espejo agujereado por
ambos lados.

Un espejo agujereado por ambos lados: tezcatl necuc xapo.
Se alude aqui claramente al tlachialioni: una especie de cetro
con un espejo horadado en la punta, que formaba parte del
atavio de algunos dioses y les servia para mirar a través de
él la tierra y las cosas humanas, Literalmente tlachialioni,
como nota Sahagiin en su Historia: “quiere decir miradero o
mirador. .. porque con él se miraba por el agujero de en-
medio”.'” Al aplicarse al Sabio, diciendo que es un espejo
horadado se afirma que el tlamatini es en si mismo una espe-
cie de érgano de contemplacién: “una visién concentrada del
mundo y de las cosas humanas”.

Linea 3.—Suya es la tinta negra y roja, de él son los cé:
dices, de él son los codices. )

Aparece aqui el ssbio como poseedor de los codices:
Amostli, los viejos libros nahuas hechos de tiras de “papel”
de amate (ficus petiolaris), dobladas como biombos, 'y de los
que sélo unos pocos se salvaron de la destruccidn que acompa-
{6 a la Conquista. Que en dichos cédices se conservaban im-
portantes ideas filosoficas nos lo prueba, entre otros, el Codice .

1t Sapaclx, fray Bernardino de, op. cit, t. I, p. 40.
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Vaticano A 3738 en cuyas primeras “péginas” encontramos
maravillosamente estilizadas sus concepciones acerca del prin-
cipio supremo, los rumbos del universo, etc.

Linea 4.—El mismo es escritura y sabiduria.

Tlilli Tlapalli, a 1a letra significa que el sabio es tinta
negra y roja. Pero como la yuxtaposicién de dichos colores a
través de toda la mitologia nihuatl significaba la representa.
cion y el saber de las cosas de dificil comprensién y del mas
alli, hemos creido conveniente dar aqui éste su obvio sentido
metaférico: escritura y sabiduria.

Linea 8.—Suya es la sabiduria trasmitida, él es quien la
enseiia, sigue la verdad.

Suya es la sabiduria trasmitida, dicho en nihuatl con una
sola palabra: machize, derivada de machiztli y del sufijo -e
indicador de posesion (de él es. ..), que hace perder la ter-
minacion al sustantivo machiz-(tli}. Conviene notar el sentido
preciso de esta palabra, que aparece aqui como derivada de
la forma pasiva de mati (saber) que es macho (ser sabido).
Tenemos por consiguiente lo que podriamos llamar “un sus-
tantivo pasivo”: sabiduria-sabide (o trasmitida de boca en
boca por la tradicion). Su correlato es (tla)matiliztli: sabs-
duria en sentido activo, o sea, sabiduria adquirida. Es éste
s6lo un ejemplo de lo matizado del pensamiento ndhuatl y de
la flexibilidad de la lengua que t1an concisamente lo expresa.

Linea 10.—Hace sabios los rostros ajenos, hace a los otros
tomar una cara (una personalidad), los hace desarrollarla.

En tres sustantivos nahuas de una riqueza insospechada se
encierra todo lo expresado en esta linea: teixtlamachtiani,
teixcuitiani, teixtomani. Un andlisis lingiistico mostrard su
sentido: la voz tlamachtiani significa “el que enriquece o co-
munica algo a otro”. La particula iz- es el radical de ixtli:
la cara, el rostro. Y el prefijo te es un corrzlato personal in-
definido, términe de la accién del verbo o ‘sustantivo a que
se antepone: “a los otros”, Por tanto, te-ix-tlamachtiani: sig-
nifica al pie de la letra “el que enriquece o comunica algo a
los rostros de los otros™. Y lo que les comunica es sabiduria,
como por todo el contexto obviamente se deduce, ya que ha
estado afirmindose que es “Maestro de la verdad”, que “él
es quien la ensefia”, etc.
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Las otras dos palabras te-ixicuitiani: “a-los-:l]:g:eu;::a::z:
: i: “a-los-otros-una-cara-

hace-tomar” y te-ix-fomani: “a e

llar”, son ain mas interesantes, pues en el'las e agots ¥

el tlamatini, o sabio, tenia verdaderas funclopes zueo Y

sicologo. Por el sentido de estos textos, asi como pi)r o e

Ee afirma en las lineas 11'y 12l,lPodra c(:nstalt:r::l l(; l?:: uente

i mo entre s

existe un asombroso paralelis .

?::uo cuyo radical iz hemos encontrado en estos tres com-
Y

-~

£\ tlamatini en su papel de educador (Codice Florentino).

ignifi-
pusto, 1 v e prisoen (o) L) i
cado primitivo de caracter 2 3 en 80 ap el
irica de personalidad. Tal sentido metafor '
:l:;:g:):z:n mul::ha frecuencia en las arengas ¥ (zlscu(;:ossﬁtl)lz.i
servados de memoria por los indios n}forman:ls1 Sabe
in, asi como entre las frases y modismos nahuas e 8
%ole’cci()n del padre Olmos. Véase e‘l‘ siguiente ejempél; by
te-ix in teyolo nonan nota nicchihua “al rostro y coraz

otro (a tal persona) la hago mi madre y mi padre”. (La tomo

uia o consejero).
wer l%o insistiremos més sobre este punto ya que habremos

it ihuatl
de & en el capitulo sobre el concepto B
g:loﬁ‘;‘:l:::.s Pzr ahora, cotéjese tan sélo la linea IOd::;
texto, con lo que se afirma en las 11 y 14. Esto ayu

a juzgar si es o no exacto lo que hemos dicho.

¢ aprender la Lengua Msﬁm Pa-
i 118!750;“;:'7 ir{’yéls:nmﬁo‘gu“ﬂ?\ueﬂnoﬂi, Documento A", publicado
ris, , P 247,

por Garibay en Tlalocan, vol. I, mim. 1, P 45,
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Linea 14.—Pone un espejo delante de los otros, los hace
cuerdos, cuidadosos; hace que en ellos aparezca una cara (una
personalidad).

Aparece aqui el tlamatini o sabio en su calidad de mora-
lista. Analizamos la palabra tetezcaviani: “que pone un espejo
delante de los otros”. El elemento central del compuesto es
tézcatl: espejo, hecho de piedras labradas y pulidas, que como
dice Sahagiin, “hacian (reproducian) la cara muy al pro-
pio”.1? “De tézcatl se deriva el verbo tezcavia que con el pre-
fijo te significa “poner un espejo a otros”. Finalmente la
desinencia ni, da al compuesto el cardcter participial de te-
tezca-via-ni: “El que a los otros pone un espejo”. Y aparece
luego lo que se busca al poner ante los otros un espejo: “ha-
cerlos cuerdos y enidadoses”. Una vez més encontramos aqui
paralelismo con un pensamiento moral comiin entre los griegos
¥ los pueblos de la India: la necesidad de concerse a si mis-
mo: el gndthi seautdn, “condeete a ti mismo” de Sécrates,

En estrecha relacion con esta idea hay un pasaje del cé-
lebre mito de Quetzalcdat! en una de sus versiones originales
en nihuatl. Los hechiceros que lo visitan en Tula se empefian
en mostrarle un espejo para que €} descubra quién es. Pero
de esto nos ocuparemos mis adelante al tratar de las ideas
nahuas acerca del hombre.

Linea 16.—Aplica su luz sobre el mundo,

El concepto nahuatl del mundo era el expresado por fa
palabra cemandhuac, que analizada en sus componentes sig-
nifica: cem-, “enteramente, del todo” y a-ndhuac: “lo que esta
rodeado por el agua” (a modo de anillo). El mundo era, pues,
“lo que enteramente esta circundado por el agua”. Idea que
encontraha una cierta verificacién en lo que se conocia del lla-
mado Imperio Azteca que terminaba por el occidente en el
Pacifico y por el oriente en el Golfo, verdadero Mare Ignotum,
mas alld del cual sélo estaba el mitico “lugar del Saber”:
tlilan-tlapalan. Con )a palabra cemandhuac, y el verbo tlavia:
“iluminar”, “aplicar una luz”, se forma el compuesto: “aplica
una luz sobre el mundo”. Esta idea atribuida al tlamatini, o
sabio, da a éste el caricter de investigador del mundo fisico.

La linea 17 que viene a continuacion nos hablard, a modo
de contraposicién de sus preocupaciones metafisicas,

19 SaHacON, fray Bernardino de, op. cit, t. 1, p. 4'64
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Linea 17.—conoce lo (que estd) sobre nosotros (y), la
region de los muertos. _

Nos encontramos aqui con otro rasgo fundamental del tla-
matini (sabio): “conoce lo (que estd) sobre nosotros”, topan,
“lo que nos sobrepasa”, y mictlan, “la regién de los muertos”,
es decir, “el mas alla”.

El complejo idiomdtico: topar, mictlan, que aparece ci-
tado por los indios informantes de Sahagin, no sélo en este
lugar sino en otras ocasiones, siempre lleva consigo el signi-

 ficado de “lo que nos sobrepasa, lo que estd mds ‘alla”. Tal

era la forma como concebia [a mente niluatl lo que hoy Na-
mamos “el orden metafisico” o “del nodmenon”. Su contra-
parte es el mundo: cemandhuac, “lo que estd enteramente ro-
deado por el agua”. .
En otros casos, como lo hemos ya insinuado en una nota,
se contrapone también lo que estd “sobre nosotros, el mis
alls” con “lo que esta sobre la superficie de la tierra” (tlal-
ticpac). Y es tal la persistencia y lo manifiesto de esta oposi-
¢ion, que no dudamos en afirmar que también los nabuas ha-
hian descubierto a su maneri la dualidad o ambivalencia del .
mundo, que tanto ha preocupado al pensamiento occidental
desde el tiempo de los presocraticos: por una parte, lo visible,
lo inmanente, lo mdltiple, lo fenoménico, que para los nahuas
era lo que estd sobre la tierra: talticpac, y por la otra, lo

- permanente, lo metafisico, lo transcendente, que en la mentali-

dad nahuatl aparece como topan, mictlan (lo sobre nosotros,
lo que se refiere al més all4, a la region de los muertos).
Cuando més adelante estudiemos los problemas estricta-
mente metafisicos del pensamiento nihuatl, asi como sus an-
helos por escaparse de la transitoriedad de tlalticpac, acaba-
remos de constatar el hondo sentido de estos conceptos.

Linea 20.—gracias a él, la gente humaniza su querer y
recibe una estricta enseiianza,

Tteck netlacaneco, “gracias a €l, la gente humaniza su que-
rer”. Tal es la forma castellana de expresar la idea implicada
en la voz néhuatl: ne-tlaca-neco. Un anilisis de sus elementos
nos lo mostrar: -neco constituye la voz pasiva de nequi (él
quiere: él es querido); tlaca es el radical de tldcatl: hombre,
ser humano; ne. es un prefijo personal, indefinido. Uniendo

" estos elementos se forma el compuesto ne-laca-neco que sig-
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nifica “es querida h
umanamen " itech: graci
ol abioh te la gente”, itech: gracias a
Es este un nuev
. Es. o aspecto del tlamatini que )
'c::na ujea de “lo h'l:lrl:nano”, como calidad :lnora?pusl::ae:c:
a aqui como en embridn un descubrimi i i
nista entre los nahuas. ;Er. ninacion 3 o humar
t . ta humanizacié i
pista entre los o ¢Era es izacién del querer u
cas en su educacién? Asi indicarle
citn? rece indicarle
313 t;s:t:;o':::ln;? elstg, co:no s:ﬁ posibles implicl;:iones res;:;lt
] al y el derecho nahuas, serin obj ;
tudio, cuando expresal ‘ o B
mente presentemos una seri
. Pl k3 » e rle e 3
ge.caracter ético-juridico, en el dltimo capitulo d b
o p e esle tras
. alci:lc)::;dgea‘l:g;a un (})reve resumen del texto ya comentado,
: prender su contenido: en ime:
ras lineas se describe simbdli s woncia del ssots
2 icamente la esencia del filo
—no por una definicién a ba é e
T I se de género y diferenci
cifica—, sino por un e Y aspoctos rods
ifica—, ngarce de los rasgos o ds
: ree , aspectos mas:
s E:;ﬁgcra‘:;vszst del ser del fllos:)fo: ilumina la realli)(elid con:j
una grues ll:jh?:; no a'huma ; €s una visién concentrada del ;
: ioni, instrumento de contemplacién: “de é
son los cédices”; “es escri i e e &
ritura y sabiduria”. Tal es el “enjam-:
s . el “enjam- 3
?i:u :ie ;:lsg;sb;ao lrl:‘agenes” lque evoca en la mente nﬁhuaill laj
. Aparece luego éste en su relacion ;
: n s con
:I:Dm?:s. P,:':{ner'}) ;:meas 5 a 9— es presentado como male({s ;
(temachtiani). Se dice de ¢l que “ ino”, s
emac) S ‘es camino”, “suya
!1: s:'?.l;i:el::l l,:‘ﬂsxnlldﬂ”, ]“es maestro de la verdad’y noyde;: '
ar”. Aparece luego —lineas 10 i
T lar ce | a 13— com &
‘gl;numo psicologo (teixcuitiani) que “hace a los otros t:))ml::' ’
m; iarady los hace desarrollarla”; “les abre los oidos. .. es
- 'y 3 -
Py ns] ro ]'e guias...” En la linea 14 se describe su funcién
de oia ista: (tetezcahuiani) “pone un espejo delante de los
o os, los hace cuerdos, cuidadosos. . .” Se refleja en seguida
(cc:::::;ze;u porl exa‘mlr_mr‘el mundo fisico —lineas 15 y 16—
{egmans m::td Z{t,ménoz) ‘se ﬁlja fen las cosas, aplica su luz
. Con una sola frase —linea 17— se indi
que es un metafisico, ya dia e
T » ya que estudia lo que nos sobrepasa,
e s muertos”, el mas alld. Finalme:
] el ) nte, com
:u;llend((; us:s‘ ‘atrlbytos y ]mllsmn principal, se dice —’linea(: ;3
21— ‘gracias a él la gente humani
c1beEuna estricta ensefianza”. genle Tumaniza s querer y re
n pocas palabras, aplicando anacrénica y anilogamente
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al sabio o tlamatini los términos con- que hoy se designan 8
quienes tienen muy semejantes funciones, diremos que era un
maestro, un psicélogo, un moralista, un cosmélogo, un meta-
fisico y un humanista. Léase el texto una vez mis y juzguese
imparcialmente si €s o 10 acertado este andlisis.

Una valiosa comprobacién de esto podré encontrarse en
¢l prologo de IxtlilxGchitl a su Historia de la Nacién Chichi-
meca, en donde resume su informacién acerca de las diversas
especies de sabios que habia en Tezcoco. Después de referirse
a quienes ponian “por su orden las cosas que acaecian en
cada afio”, a los que “tenian a su CaIgo las genealogias”, a
los que “tenian cuidado de las pinturas de los términos, li-
mites y mojoneras de las ciudades. . . y de los repartimientos
de tierras”, y tras de mencionar a Jos conocedores de las le-
yes y a sus diversos sacerdotes, dice:

“Y finalmente, los filssofos y sabios que tenian entre ellos, esta-
ba a su cargo pintar todas las ciencias que sabian y alcanzaban y en-
sefiar de memoria todos los cantos que conservaban sus ciencias e
historias; todo lo cual mudé el tiempo con la caida de Reyes yzoSeflo-

res y con los trabajos ¥ persecuciones de sus descendientes. . 7

Y conviene recalcar —aunque sed de paso— lo que nota
los tlamatinime, o

aqui Ixtlilxochitl, que eran precisamente

filésofos nahuas, quienes tenian a su cargo componer, pintar,
saber y ensefiar los cantares y poemas donde conservaban sus
ciencias. No es, por consiguiente, arbitrario buscar alli sus
problemas filosoficos, como ya lo hemos hecho y continuare-
mos haciéndolo. Y es que cucedio con los nshuas lo que con
casi todos los pueblos antiguos, que encontraron en la expre-
mas un medio que les permitia retener

sién ritmica de los poe
en la memoria més facil y fielmente lo que recitaban o can-

taban. Pudiera decirse en este sentido que grabando las pa-
labras por medio de los versos enceiiados en ¢l Calmécac, im-
n los nahuas sus ideag, no ya sobre el napel, sino mas
Y substrato animado de la memoria, de
donde a su vez pasaron —como se ha mostrado— principal-
mente a los textos ‘manuseritos de los informantes de Sahagin.

Comprobada por tanto la existencia de sabios cuyos atri-
butos les merecen la denominacién griega de filgsofos, en vez
de acumular aqui las referencias a los lugares de algunas crd-

_— . -‘-
20 [xTLILXOCHITL, Fernando de Alva, Obras Histéricas, t. 11, p. 18.

primia
. intimamente en en el
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nicas de los antiguos misioneros que aluden a ellos, -parece
mejor presentar ahora lo que podria llamarse una contraprueba
histérica.?! Asi como habian hablado los informantes de Sa-
hagiin acerca de los verdaderos sabios, no dejaren tampoco
de mencionar a los sabios falsos, a quienes podemos designar
anacrénicamente con el nombre de sofistas, siguiendo el ejem-
plo de Sahagiin que llama phylosophos a los primeros.
La contraposicion de sus caracteristicas con las del sabio
verdadero, permitird llegar a conocer cuil era el ideal nahua
. del saber enseiiado en el Calmécac. He aqui, por tanto, en fiel
version castellana, la descripcion del pseudo-sabio:

1.—El falso sabio: como médico ig , hombre sin sentido, dizque
sabe acerca de Dios.
2.—Tiene sus tradiciones, las guarda.
3.—Es vanagloria, suya es la vanidad.
4.—Dificulta las cosas, es jactancia e inflacién.
5.—Es un rio, un pefiascal.?
6.—Amante de la obscuridad y el rincén,
7.—sabio misterioso, hechicero, curandero,
8.—ladrén piblico, toma las cosas,
9.—Hechicero que hace volver el rostro,*®
10.—extravia a la gente,
11.—hace perder a los otros el rostro.
12.—Encubre las cosas, las hace dificiles,
13—las mete en dificultades, las destruye,
14.—hace perecer a la gente, misteriosamente acaba con todo.” 2

En la descripcion que aqui se da del amo qualli tlamatini:
“sabio no bueno”, conviene destacar siquiera la contraposi-
cién de sus rasgos y atributos con los del auténtico sabio o
tlamatini nahuatl. Asi como de éste se dijo que “a-los-otros-un-
rostro-hace-tomar” (teixcuitiant), asi del falso sabio se afirma
ahora que es quien “a-los-otros-hace-perder-su-rostro” (teixpo-
loa). Y si el sabio genuino se fija en las cosas, regula su ca-
mino, dispone y ordena, de manera contraria el que hemos

2t En la Introduccion, en la seccion destinada al estudio de las Fuentes,
se encontraran las citas precisas de varias cronicas y relaciones donde se men-
ciona a los tamatinime o sabios.

22 {n rio, un penascal: atoyatl, tepexidi, Es éste un complejo idiomitico
nihuatl que significa metafori “d ia, inf "

23 Teixcuepani: Race-quelos-oti lvan-el-rostro, es decir, como lo in-
dican ¢k las sigui palabras del texto: “extravia a In gente, la des-
ctienta”.

24 Cédice Matritense de la Real Academia, vol. VIII, fol. 118, v.; AP 1, 9.
Se encuentra este texto, como lo muestra la cita, & continuacidn del ya ofrecido
sobre los sabios o phylosophos.
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designado como sofista nahua, “misteriosamente acaba con
todo”™: tlanahualpoloa. Término interesante que literalmente
quiere decir: “g.las-cosas-misteriosamenete-destruye”.

Ambos pretenden influir activamente en la gente, ensefian-
do: uno, la verdad, “que hace sabios los rostros ajenos”; el
otro, cual hechicero, “encubriendo las cosas”, “hace perecer a
la gente y misteriosamente acaba con todo”. Tal es el testi-
monio transmitido a Sahagin por sus informantes indigenas
que prueban tener clara conciencia de que habia también en-
tre ellos pseudo-sabios, cuya “jactancia e inflacién™ se ponian
de manifiesto al compararlos con la figura del genuino ta-
matini. .
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Conocida asi positiva y negativamente la figura de los sa-
bios nahuas, la mejor manera de terminar este primer capi-
tulo comprobatorio de la existencia de un saber filoséfico ni-
huatl, serd presentando un Gltimo texto que shora por vez
primera se traduce integramente al castellano. Su importancia
esta en el hecho de que se menciona en él la existencia de
sabios al lado de sacerdotes, asignindose a ambos grupos di-
versas funciones. En otras palabras, se pone de manifiesto que
se tenia conciencia de que ademas del saber estrictamente re-
ligioso, habia otra clase de saber, fruto de observaciones,
caleulos y reflexiones puramente racionales, que adn cuando
podian relacionarse con los rites y pricticas religiosas, eran
en si de un género distinto. :

Precisamente los problemas descubiertos por los sabios
nahuas, expuestos al principio de este capitulo, son resultado
de tales meditaciones; son la expresion de sus dudas acerca

del sentido de la vida y del mis alli. Y que no se trata ya

del saber religioso, lo demuestra el hecho de la duda: el sa-
cerdote en cuanto tal, cree, Puede sistematizar y estudiar sus
creencias, pero nunca aceptara problemas sobre aquello mismo
que su religion profesa. Por esto, puede decirse que aun cuan-
do originariamente los tlamatinime pertencieran a la clase sa-
cerdotal, en su papel de investigadores, eran algo mis que
sacerdotes.

Pues bien, es del libro de los Colloguios de los Doce, de
donde procede €l texto que habrd de mostrarnos esta diversi-
ficacién de conocimientos y preocupaciones. Como ya se ha
estudiado el origen y valor histérico de esta obra al hablar
de las fuentes, podemos entrar ahora directamente en mate-
ria.?5 Nos encontramos aqui a los frailes adoctrinando a un

25 Véase la Introduccion. El interés principal de este libro estd, como yu
sc ha indicado, en e} hecho de que aparecen alli en abierta discusion los sabios
nahuss, defendiendo su manera de ver el mundo ante la impugnacion de los
frailes, Mis adelante nos serviremos también de esta misma obra para el estudio
de la concepcion nihuatl de la divinidad,
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grupo de Sefiores principales en I recién conquistada Tenoch- -

titlan. Con la instructién se ha mezelado 1a condenacién de las
antiguas creencias indigenas. Los indios escuchan en silencio.
Tan s6lo cuando los frailes dan por terminada su leccidn, lo
inesperado sucede. Se pone de pie uno de aquellos indios prin-
cipales y “con toda cortesfa y urbanidad”, manifiesta cautelo-
samente su disgusto al ver asi atacadas esas costumbres y
‘ereencias “tan estimadas por sus abuelos y abuelas” y confe-
sando no ser él gente letrada, afirma en seguida tener sus
maestros, entre los que enumera a Jas varias clases de sacer-
dotes, a los astrénomos y a los sabios, quienes si podran res-

ponder a lo que los frailes han dicho:

—“Mas, sefiores nuestros (dice),
2—hay quienes nos guian,
3.~nos gobiernan, nos Mevan a cuestas,
4.—en razén de eomo deben ser venerados nuestros dioses,
5.—cn!'os servidores somos como la cola y el ala,
6.~—quienes hacen las ofrendas, quienes inciensan, .
7~y los llamados Queguetzalcoa,

8~Los sabedores de discursos
9~es de ellos obligacién,
10.—se ocupan dia y noche,
1).—de poner el copal,

12—de s ofrecimiento,

13.—de las espinas para sangrarse.

lf_l.—l.os que ven, los qlie se dedican a observar
la.—e! curso y el proceder ordenado del cielo,
16.—cémo se divide Ia noche,

£,

17.—Los que estin mirando (leyend
fo qu?: leen). (ependo), Tos que (o
18—Los que vuelven ruidosamente las hojas de los cédices,
19—Los que tienen en su poder la finta negra y roja (Ja sabiduria)
y lo pintado,
20.—ellos nos llevan, nos guian, nos dicen ¢l camino.

21.—Q'uiena‘; ordenan cémo cae un afio,

22.~cémo sigue su camino la cuenta de los destinos y los dias y cada
una de las veintenas (los meses).

23~De esto se ocupan, a ellos les toca hablar de Jos dioses™

., 2 Collequios y Doctrina Christiana, ... (Sterben g istli
Heilsbotchate) E4, W, Lehmann, Stungart, 1005 coars fnd, Chrisliche

Al principio del cap. T de este trabsjo ;
miento nihust] acerca de Ia divinidad— ofy s
por los sabios a los frailes en Ia discusidn principal que con ellos sosturierom.
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* Comentario del Texto:

Lineas 2-7.—hay quienes nos guion, nos gobiernan, nos
llevan a cuestas, en razén de cmo deben ser venerados nues-
tros dioses, cuyos servidores somos como la cola y el ala,
quienes hacen las ofrendas, quienes inciensan, y los llamados
Quegquetzalcoa.

En el Cidice Matritense de la Academia, fol. 119 1. y ss.,
ce mencionan —después de haber hablado de los sabios—
_mis de 30 clases distinias de sacerdotes. Aqui, en el texto
de los Colloquios, se termina esta breve enumeracién de las
diversas especies de sacerdotes, refiriéndose a los Quequetzal-
coa o pontifices. Sahagin mismo sefiala claramente en varias
ocasiones que el titulo de Quetzaledarl se daba a los sumos
sacerdotes o pontifices; asi nos dice hablando de uno de ellos
que ha dirigido un discurso al nuevo rey: “e} orador que ha-
cia esta oracién era alguno de los sacerdotes muy entendido y
gran retérico, alguno de los tres sumos sacerdotes, que como
en otra parte se dijo, el uno se llamaha Quetzalcéatl”."

Linea 8—Los sabedores de discursos.

Tlatolmatinime cuyo significado literal es “sabios de la
palabra”. Sin duda se trata aqui también de los sacerdotes, ya
que a continuacién en las lineas siguientes se senalan varios
-de los quehaceres principales de estos sabedores de discursos.

Linea 14-15.—Los que ven, los que se dedican a observar
el curso y el proceder ordenado del ciclo,

El curso y el proceder ordenado del cielo: in iohtlatoquiliz
in inematacachéliz in ilhuicatl. Dado el rico contenido ideolé-
gico de estos términos se hace aqui un breve anilisis de ellos.
T-ohtlatoquiliz: es ésta una palabra compuesta del prefijo i-
(su...) que se refiere a ilhuicatl: e cielo; oh- es el radical
de otli: camino y finalmente tlatoquilizili (corrimiento) subs-

tantivo derivado del verbo tlatoquilia: correr. Uniendo estos -

elementos puede darse esta versin més completa de i-oh-tla-
toquiliz: el corrimiento por el camino del cielo, o sea el
curso de los astros, que siguen su camino. El otro término:
inematacachsliz, esta formado por el mismo prefijo i (su...)
que se refiere también al cielo; ne. es otro prefijo personal

21 Sauacow, fray Bemardino de, op. cit, b I, p. 498
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indefinido: algunos; ma-: radical de maitl, mano; taca: poner,
colocar; y choliz-(tli) substantivo derivado del verbo choloa:
huir. Uniendo estos elementos, la voz i-ne-ma-taca-chéliz puede
traducirse asi: coloca la mano sobre la huida.del cielo, o sea
que va midiendo con su mano, la huida o recorrimiento de
los astros. Esta idea de que los astrénomos nahuas no sélo
observaban sino median, encuentra doble comprobacién en el
Calendario que supone rigurosos cileulos matemiticos y en
¢l mas obvio hecho de que la mait! (mano) era precisamente
una medida entre ellos.

Linea 17-19.—Los que estin mirando (leyendo), los que
cuentan (o refieren lo que leen). Los que vuelven ruidosamen-
te las hojas de los cdices. Los que tienen en su poder la tin-
ta negra y roja (la sabiduria) y lo pintado,

Se alude aqui a otra de las ocupaciones principales de los
tlamatinime o sabios nahuas: leen y comentan la doctrina con-
tenida en los cédices. Con una viveza y un realismo -maravi-
Nosos, se los muestra “volviendo ruidosamente las hojas de
los cédices”, cosa inevitable ya que siendo éstos largas tiras
de papel hechos con cortezas de amate (ficus petiolaris) secas
y endurecidas, al irse desdoblando necesariameate producian
un ruido caracteristico que evocaba la figura del sabio.

Lineas 21-22.-—Quienes ordenan c6mo cae un aiio, c6mo
sigue su camino la cuenta de los destinos y los dias y cada
una de las veintenas los meses.

Son éstos los conocedores de los calendarios: el Tonal-
pohualli o cuenta de los destinos, calendario adivinatorio, en
funcién del cual se leian, desde el nacimiento hasta la muer-
&, los sinos que influian en lz vida de los hombres y en e
acaecer del mundo; y el Xiuhpohualli o cuenta de los afios,
formada de 18 veintenas (o meses), a los que se afiadian 5
dias mis —los nefastos nemontemi— para completar el afio
solar de 365 dias. Exigiendo estos calendarios complicados
calculos mateméticos, de rigurosa exactitud y universalidad,
puede con razén afirmarse que su conocimiento y manejo cons-
titufa algo muy semejante a una ciencia.

Notable paralelismo guarda la descripeién aue aqui se
hace de los tlamatinime o sabios nahuas con la dada por los
indios informantes de Sahagiin: tanto aqui como alld se dice
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que ellos son los que poseen e interpretan los cédices, los que
guardan la tinta negra y roja, in tlilli in tlapalli, expresién
idiomatica nihuat! que como vimos significa escritura y sabi-
duria. Aparece también aqui el sabio como guia, como persona
que muestra el camino a los otres: expresiones casi idénticas
se encuentran en el texto ya anteriormente ofrecido. Tan inte-
_resante concordancia, no buscada, ni artificial, pone de ma-
nifiesto una vez més la existencia de auténticos sabios o tla-
matinime entre los nahuas.

Es més, la clara distincién hecha entre sacerdotes —lineas
2 a 13— y sabios (astrénomos, poseedores de codices y del
saber, conocedores del calendario y la cronologia) —lineas 14
a 23— confirma lo que se ha venido diciendo: tanto los in-
dios informantes de Sahagiin, como los que respondieron a
los doce frailes, tenian conciencia de que habia algo més que
el mero saber acerca de sus dioses y sus ritos.

Habis hombres capaces de percibir problemas en el “silo
un poco aqui” de todo lo que existe “sobre la tierra™; en la
fugacidad de la vida que es como un suefio; en el ser del
hombre, acerca de cuya verdad —de su estar o no en pie—
poco es lo que se sabe, y finalmente en el misterio del mas
alla, donde quién sabe si hay o no un nuevo existir con cantos
y flores.iPor otra parte esos hombres capaces de oir dentro
de si la voz del problema, son los mismos que componen los
cantares donde estin las respuestas; de ellos es la tinta negra
¥ 1oja: escritura y sabidurfa. Escriben y leen en sus Cédices.
Son maestros de la verdad, tratan de hacer tomar una cara a
los otros; se empefian en ponerles un espejo delante para
hacerlos cuerdos y cuidadosos. Y sobre todo investigan con cu-
riosidad insaciable. Aplican su luz sobre el mundo, sobic lo

que existe en talticpac y osadamente tratan de inquirir tam- -

bién acerca de “lo que nos sobrepasa, la regién de los muer-
tos”. ,

Y aiin hay mds, reflexionando sobre su propia condicién
de sabios y constatando en si mismos un anhelo irresistible de
investigar y conocer el més alld —lo que estd por encima del
hombre— certeramente llegan a expresar, engastada en un
simbolo, la que podriamos Hamar versién nihuatl del “nacer
condenado a filosofar”, de que habla el Dr. José Gaos:
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1.—“Dicen que para nacer (el tlamatini): cuatro veces desaparecia el
seno de su madre, como si ya no estuviera en cinta y luego apa-

recia.

2 Cuando habia crecido y era ya mancebillo, luego se manifestaba
cuil era el arte y manera de accién, . .

3. Deciase conocedor del reino de los muertos (Mictlan-matini), co-
nocedor del cielo (Hhuicac-matini).” **

Y a estos “predestinados a saber”, a los tlamatinime, que
en nihautl quiere decir Jos conocedores de cosas: del cielo y
de la region de los muertos, Sahagin los lamé filésofos, pa-
rangonfndolos con los sabios griegos. Por nuestra parte opi-
namos que lo hizo sobre una base de evidencia histdrica.
Los textos nahuas presentados —que no son los inicos que
pudieran aducirse— constituyen nuestras pruebas, Toca al lec-
tor valorizarlas, en funcion de lo expuesto al tratar de las
fuentes, para formarse por si mismo un criterio en esta ma-
teria.

Conocida ya la figura histérica del tlamatini o filésofo
nahua, pasaremos en los siguientes capitulos —siempre sobre
1a base de los textos— al estudio directo de su pensamiento y
doctrinas. Y no queremos ocultar el hecho de.que a excepcién
de Nezahualcsyotl y de algiin otro sabio rey o poeta, casi nada
es lo que podremos decir respecto del nombre y rasgos bie-
gréficos de los varios pensadores cuyas ideas se estudiarén,

Una doble explicacién puede darse a este hecho. Por una
parte, quienes transmitieron las doctrinas filoséficas nahuas
fueron en su mayoria, no los sahios mismos, sino los antiguos
estudiantes de los varios Calmécac que, habiendo recibido en
su época las ideas en boga, no se cuidaron por lo general de
dar el nombre de sus maestros. Por otra parte, la elaboracion
de la filosofia nahuatl no puede atribuirse —al igual que en
el caso de dos origenes de la filosofia hindii contenida en los
Upanishadas— a pensadores aislados, sino mds bien a las
antiguas escuelas de sabios. Y es que no hay que juzgar pue-
rilmente con el criterio individualista de la’ cultura occidental
moderna las agrupaciones mis socializadas de los sabios de
otros tiempos y latitudes.

Asi, en el mundo nihuatl hay que atribuir el origen itimo

28 Textos de los Inf de Sah Caodice Matri del Real
Palacio, en ed. facsimilar de Paso y Troncose, vol. VI, fol. 126; AP I. 1.
Viase asimismo: Garibay K., Angel M®, “Paralipmenos de Sshagin”, en Tla-
locan, vol. 11, p. 167, lugar de donde tomamos 1a traduccidn del citado texto.
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de su filosofia, desde los tiempos toltecas a toda una serie
de generaciones de sabios, conocidos por la mas antigua tra-
dicién como los que:

“Nevaban consigo

la tinta negra y roja,

los cédices y pinturas,

la sabiduria (damatilizthi),

Llevaban todo consigo:

los libros de canto y la misica de las flautas.”

Estos fueron tal vez quienes crearon en fecha remota el
simbolo maravilloso del saber nihuatl, personificado legenda-

riamente en la figura de Quetzalcdatl.

Mas, de lo que se ha dicho sobre la fala de datos bio-
grificos de la gran mayoria de los tlamatinime, no debe. con-
cluirse que desconcieran éstos el concepto y el valor de la
persona humana. Sus opiniones sobre este punto, que expon-
dremos al tratar de sus ideas acerca del hombre, prueban ra-
dicalmente lo contrario. Y afin el mismo texto ya citado, donde
se describe la figura del sabio o “phylosopho” nahua, que tie-
ne por misién enseiiar a los hombres para “hacer que apa-
rezea y se desarrolle en ellos un rostro”, asi como “poner de-
lante de sus semejantes un espejo”, para que conociéndose se
hagan cuerdos y cuidadosos,® muestra el gran interés de los
tlamatinime por acabar con el anonimato humano tan plis-

29 Textos de los Informantzs de Sakamin, Codice Matritence de la Aca-
demia (ed. facs. del Paso), vol. VIH, fol, 192, r., AP I, 12. Este mismo texto
fué citado por Seler en su trabajo Dus Ende der Tolickenzeit (en Gesammelte
Abhandlungen, t. IV, p. 352), quien indica alli que procede de la Colec. de
Mss. Mexicains. de la Biblioteca Nac, de Paris. Niims. 46:58. Dichos documen-
tos forman la llamads por Boturini Historia Tolteca-Chichimeca. :

Con e} fin de aclarar esta divergencia en las citas, buscamos el texto cui-

d en la ed. facsimilar gue de dichos manuscritos hizo Mengin (vo-
Yumen T del Corpus Codicum Americanorum Medii Aevi) sin encontrarlo.
hallamos por otra parte dos versiones de ¢l en los textos nahuas de Los Infor-
mantes de Sakagiin, parece que se trata ‘de un mero error de Seler al citar, A
no ser que, respetandn el parecer del nntable maestro alemdn, supongamos que
1as lineas citadas se hallan incluidas en algunas de las secciones de los Mss, 46.58
de 1a Bibl. Nac, de Paris no publicadas en la edicion de Mengin. Pues, como o
expresé el Sr. Barlow al Dr. Garibay, habiend inado los onad
decumentos de la Bibl, de Paris, pudo verificar que no obstante los méritos
de la ed. facsimilar de Mengin, ésta es incompleta. En este caso, tendriamos
aqui un nuevo ejemplo de lo bien igado de la A oral impartid
2 los indios, que les permitid conservar ¢l mismo texto en regiones tan distin.
tas como son aquéllas de donde proceden la Hist, Tolteca-Chichimeca (Tecama-
chalco, Puebla) y los e 108 inf de Sshagin (Tepepules,
Tecoco v México). i .

30 Véase el texto completo ofrecido ya en este mismo capitulo, donde se
mencionan estos rasgos profund “h istas” del tlomating.
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ticamente descrito por ellos como “carencia’ de-rostro” en el
hombre.

Y si el rostro es —como se ha probado y se estudiard ain
mas— el simbolo nihuatl de la personalidad, ‘completan
los sabios nahuas este concepto desde un punto de vista di-
nimico, afiadiendo la mencion expresa del corazén —fuente
del querer— que segiin hemos visto en el mismo texto “debe
ser humanizado” por el tlamatini que da asi un caricter genui-
namente humanista a su misién de formar hombres en el
Calmécac y el Telpochealli,



Caritoro 11
IDEAS COSMOLOGICAS DE LOS NAHUAS

Hemos comprobado en el capitulo anterior la- existencia
histérica de los tlamatinime, o filosofos nahuas. Aun cuando
no hubiera forma alguna de estudiar su pensamiento, nos
constaria por los textos aducidos que hubo entre los antiguos
mexicanos hombres dedicados a quebaceres intelectuales que
con razén merecieron —por su analogia con los sabios grie-
gos— el calificativo de fildsofos, Sin embargo, para fortuna
nuestra, quienes nos transmitieron datos acerca de su exis-
tencia, particularmente Sahagiin y sus informantes, nos hablan

también con algin detalle sobre sus ideas y doctrinas. Gracias

a esto podremos estudiar ahora directamente, sobre la base
de las fuentes ya valoradas, el pensamiento de los damati-
nime, '

Sus preocupaciones —como lo muestran los textos— ver-
saron sobre el origen y naturaleza del mundo, del hombre,
del mas alla y de la divinidad. Y siendo precisamente estas
ideas los centros fundamentales de referencia del pensamiento
humano, creemos conveniente tratarlas por separado, siguiendo
Ta division tradicional de las varias ramas de la filosofia. Este
capitulo estudiard su pensamiento acerca del origen, ser y
destino del mundo.

Conviene notar desde un principio que la primera formu.
lacién de las ideas cosmoldgicas de los nahuas —al igual que
las de los demis pueblos cultos, incluyendo a los griegos— se
Hevé a cabo a base de metéforas y con los ropajes del mito.
Sin embargo, 1a presencia de mitos no debe desorientarnos. Ya
hemos citado a Werner Jaeger, quien sostiene que hay autén-
tica miitogonia en las filosofias de Platon y Aristételes. Lo
que sucede es que en los primeros estadios del pensamiento
racional comienza éste a formular sus atisbos a base de sim-
bolos capaces de cautivar su atencién. La elaboracion racional
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es el andamiaje; los mitos ofrecen el contenido simbélico que
hace posible Ia comprension. De hecho, ain hoy dia nos que-
darfamos asombrados al analizar nuestras mas bien cimenta-
das verdades cientificas y descubrir todo el simbolismo, Ias
metiforas y aun auténticos mitos implicados en ellas.

En el pensamiento cosmolégico nihuatl encontraremos,
mds aiin que en sus ideas acerca del hombre, innumerables
mitos. Pero hallaremos también en ¢l profundos atishos de
validez universal. De igual manera que Heraclito con sus mi-
tos del fuego inextinguible y de la guerra “padre de todas
las cosas™, o que Aristiteles con su afirmacién del motor in-
mévil que atrae, despertando e} amor en todo lo que existe,
asi también los damatinime, tratando de comprender el origen
temporal del mundo y su posicién cardinal en el espacio, for-
jaron toda una serie de concepciones de rico simbolismo que
cada vez iban depurando y racionalizando mis.

Porque, es indudable como se comprobara en seguida do-
cumentalmente, que el pensamiento cosmoldgico nihuatl habia
llegado a distinguir claramente entre lo que era explicacion
verdadera —sobre bases firmes— y lo que no rebasaba aiin el
estadio de la mera credulidad migico-religiosa. En otras pa-
labras, valiéndonos de nuevo anacrénicamente de un término
occidental, el mis aproximado para expresar la distincién per-
cibida por los sabios nahuas, diremos que sabian separar lo
verdadero —lo cientifico— de lo que no era tal.

Y esto 1o es una hipétesis. Los textos nahuas fo demues-
tran. Véase por ejemplo, el siguiente texto en el que tratando
. de sus médicos o curanderos, hacen clara distincién entre los
auténticos —los que conocen experimentalmente sus remedios
¥ siguen un método apropiado— y los falsos que recurren a
la brujerfa y a los hechizos:

~—El médico verdadero: un sabio (dlamatini), da vida;
2—Conocedor experimental de Jas cosas: que conoce experimental-
3 ’rln“enle las biezbas, fas piedzas, fos drboles, las raices. :
~—Tiene sus fos, ina, experime ivi
enfermedades. periments, alivia s
4—Da masaje, concierta los huesos.
5~Furga a la gente, la hace sentirse hien, le da brebajes, la san-
gra, corta, cose, hace reaccionar, cubre con ceniza (las heridas).

6—Fl médico falso: sc burla de la gente, hace su burls, mata a
la gente con sus medicinas, provoca indigestién, empeora las en-
fermedades y 1a gente.
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7~—Tiene sus secretos, los guarda, es un hechicero (nahualli) posee
semillas y conoce hierbas maléficas, brujo, adivina con cordeles.
8.—Mata con sus remedios, empeora, ensemilla, enyerba”.!

Un breve andlisis de la primera parte del texto que se
refiere al médico genuino, pone de manifiesto que es un sa-
bio: tlamatini; que conoce experimentalmente las cosas: tlaixi-
matini, palabra compuesta que significa: el que directamente
conoce (-imatini), el rostro o naturaleza (ix-), de las cosas
(tla-). Asi, conoce sus remedios: hierbas, piedras, raices, etc.

-Sigue un método: prueba primero el valor de sus medicinas,

antes de aplicarlas examina y experimenta. Se mencionan
por fin las varias formas que tiene para devolver la salud:
dando masaje, concertando los hiesos, purgando, sangrando,
cortando, cosiendo, haciendo reaccionar a sus pacientes. For-
ma ‘tan cuidadosa de proceder merece ciertamente un nom-
bre muy semejante al moderno de ciencia, Quien quisiera
penetrar més en el estudio de la medicina nihuatl tiene a su
disposicién el libro X de lrr Historia de Sahagin, los textos
nahuas de sus informantes y los interesantisimos trabajos del
médico indigena Martin de la Cruz, que termind su tratado
de botanica medicinal en 1552, asi come los datos recogidos
por el Dr. Hernindez en los aiios siguientes hasta el de
1577.2

Por otra parte, la figura del falso médico, bruio o nahual,
burlador de la gente, conocedor de hierbas maléficas, hechi-
cero que adivina con cordeles,® muestra claramente lo que

1 Textos de los inf de Sahagin, Codice Mutril de la Reol
Academia de la Historia, Ed, facsimilor de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 119,
rn; AP 1, 13. 5

2 Ef tratado de Mantin de Ja Cruz fué traducido del ndhuat! o) Jatin por
Juan Badiano, indig Xochimilco, con e titulo de Libellus de medicinalibus
Indorum herbis, Esta obra, descubierta en 1929 en la Biblioteca Vaticana, fué
publicada en Ed. facsimilar por E. Walccot Emmart con el titulo de The Ba-
dianus M pt, Balti John Hopkins Press, 1940.

El trabajo de Hernindez fu¢ publicado asimistmo en edicién facsimilar: De
Antiquitatibus Novae Hispaniae, Authore Francisco Hernando, médico et historico
Philipii M et Indiarum emnium medico primario, en el Cédice. de la Real
Acaqzmin Ele Ja Historia de Madrid."Ed. facsimilar, Talleres del Museo Nac.

de gia, Historia y E Meéxico, 1926.

Menci dos reci bajos de particular imp
“Estudios farmacolégicos de algunas plantss usadss en Ja medicina azteca”
por el Dr. Eirén C. del Pozo, en Boletin Indigenista, vol. VI, pp. ;e
“Influencia Indigena en la Medicina hipocratica”, por el Dr. Juan Comas
en América Indigena, vol. XIV, pp. 327-361, en los que se destaca el hecho
de la supervivencia, tanto en el plano cientifico, como en el popular, de no
pocos conocimientos médicos de los antiguos nahuas,

® Motolinia describe asi brevemente la forma como adivinaban los he-
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ya se ha dicho: uno era el saber basado en el conocimiento
¥ el método y otro el de la magia y hechicerias. Referirse
pues a todos los curanderos nahuas como brujos, seria fruto
de ]a mis completa ignorancia histérica.

Pues bien, esta clara distincién ofrecida por el texto ci-
tado de los informantes indigenas, quienes debieron memo-
rizarla sin duda en el Calmécac, pone de manifiesto cuil era
el tipo de saber, resultado de observacién directa, buscado
por los sabios nahuas. Y no es esto de extraiiar, si se toma
en cuenta el hondo sedimento racionalizante, que debian dejar
en ellos sus observaciones astronémicas y los edleulos mate-
maticos relacionados con sus dos calendarios.

Porque, como ya lo hemos oido de labios de los mismos

indios hablando con los frailes, sus #!amaiinime se dedicaban -

a observar y medir el curso de los astros, Sus astrénomos
—como se lee en los Colloquios— median con la mano, a
modo de sextante el recorrimiento de los astros por los ca-
minos del cielo.! Determinaban el comienzo de la cuenta de
los afios (xiuhpokualli), el orden de la cuenta de los destinos
(tonalpohualli) y de cada una de las veintenas; sabian pre-
cisar las divisiones del dia y de la noche y en una palabra,
posefan amplios conocimientos matemdlicos para poder en-
tender, aplicar y ain perfeccionar e} calendario heredade de
los toltecas. Existiendo bien documentados estudios acerca de
esto y de la cronologia nihuat! en general, no vamos a dete-
nernos aqui en ulteriores consideraciones sobre este punto.®
Es suficiente haberlo mencionado, como una prueba mas de
que nada tiene de extrafio encontrar un genuino pensamiento
cosmolégico entre quienes tan familiarizados estaban con los
cilculos matemticos exigidos por su astronomia y cronolo-
chicetos con cordeles: “También tenian aquellos hechiceros unos cordeles como
Havero de donde las mujeres traen colgando las llaves e lanzibanles, e si
quedaban revueltos decian que era pefial de muerte e si salia alguno o slllun

extendidos era seiial dc vida...” (MortoLtnia, fray Toribio, O. F. M., Mem
rigles, Paris, 1903, p. 126,

4 Colloquios y Doctrina. .. fol. 3, r. AP 1, 13. (E4. de Lehmann, p. 97.)

5 Entre los trabajos mis recientes sobre este tema debe mencionarse
la importante obra ain no cnnclmda del Lic. Radl Noricga, La Piedra del
Sol y 16 monumentos astronomicos del México antiguo, 2* Ed. Preliminar,
Menco, 1955, en la que, sobre la base de uma profunda interpretacién’ mate-
matica, descubre no solo en la Piedra del Sol, sino en_otros varios monu-
mentos prehispinicos. toda una serie de “relojes cosmicos” de asombrosa pre-
cision, Su d de signos algéh factores, multiplicadores, etc., en
la Piedra del Sol, merece un detenido estudio de parte de quienes se interesan
por el aspecto cientifico de las antiguas culturas de Mesoamérica.
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Tlamatini observando las estrellas, (Cédice Mendocino.)
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gia. Un anilisis de algunos de los textos que contienen la
expresion mitico-simbélica de las ideas nahuas, acerca de
la fundamentacion del universo, su acaecer temporal y su
orientacion espacial, pondrd de manifiesto cuiles eran los
temas principales de su concepcién cosmolégica.

LA EXIGENCIA NAHUATL DE UNA FUNDAMENTACION
DEL MUNDO

Hemos encontrado al tratar de los problemas descubier-
tos por el pensamiento nihuatl, un texto, en el que después
de proponerse la pregunta sobre cudl es la verdad del hom-
bre y de sacar la conclusién de que si éste carece de verdad,
nada de lo que se piensa o se afirma en los cantos podrd
ser verdadero, abruptamente pasa a plantearse en forma uni-
versal y abstracta las dos cuestiones siguientes:

“;Qué estd por ventura en pie?
¢Qué es lo que viene a salir bien?”*

Y ya se ha visto también por medio de un anilisis lin-
giifstico, que fué precisamente esa preocupacion por el “es-
tar en pie” (tener cimiento o raiz).respecto de las cosas y
del mundo, lo que por un cambio seméntico, llevé al concepto
de verdad.’

Era, pues, precisamente la verdad del mundo y su des-
tino o salir bien, lo que preocupaba a los tlamatinime que
se plantearon esas preguntas. Juzgando sin duda que este
mundo en el que hasta “el oro y el jade se quiebran”, mds
bien parece un suefio, y no tiene en si mismo el buscado fun-
damento, inquirieron acerca de su verdad en el plano meta-
fisico: topan, en el mundo de “lo que esti por encima de
nosotros”.

Tal orientacion metafisica tomada desde un principio por
la cosmologia nihuatl, no debe extrafiarnos en manera al-

. guna, ya que si recordamos la historia del pensamiento grie-

go, nos encontraremos con que le es también caracteristico
este mismo sesgo metafisico, no exento de un cierto tinte
de religiosidad, que comenzando con Tales lo hace afirmar

6 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 10, v.; AP'I, 14,
? Véase lo dicho al comentsr en el capitulo I el iltimo de los textos
aducidos al tratar de la problemdtica néhuatl, p. 67. :
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que “todo est lleno de dioses” y concluyendo con Aristételes,
Jo lleva a sostener que el motor inmévil del universo es
precisamente la divinidad. Y la razén de esto es que, como
ya o hemos dicho, citando 'a W. Jaeger, la historia de la
filosofia no parece ser sino “el proceso de progresiva ra-
cionalizacién de la concepeién religiosa del mundo implicita
en los mitos”.?

Siendo, pues, nuestro empefio descubrir precisamente los
comienzos de este proceso entre los nahuas, analizaremos
aquellos textos que por primera vez ofrecen la respuesta a
las preguntas planteadas por ellos mismos sobre qué es lo
que explica el origen y la fundamentacién del mundo y de
las cosas. Y aun cuando en mo pocos lextos y narraciones
de los primeros cronistas misioneros, hallamos mencién de la
respuesta forjada por los tlamatinime o sabios, creemos que
en ningin otro lugar. podria tal vez encontrarse tan clara y

decuadamente exp como en una vieja marracién con-

cervada en los Anales de Cuauhtitlin. En ella se atribuye
simbélicamente a Quetzalcatl —dios héroe cultural de los
toltecas— el hallazgo de la solucién buscada. Se sefiala con
la vestidura del mito, que este descubrimiento es precisa-
mente fruto de la sabiduria, representada por Quetzalesatl:

1.—Y se refiere, se dice

2.—que Quetzaleoatl, invocaba, hacia su dios a algo (que estd) en
¢l interior del cielo,

3—-a la del faldellin de estrellas, al que hace lucir las cosas;

4.—Sefiora de nuestra carne, Sefior de nuestra carne;

5.—la que esta vestida de negro, el que estd vestido de rojo;

6.—la que ofrece suelo (o sostiene en pie) a la tierra, el que la
cubre de algodén.

7—Y hacia alla dirigia sus voces, asi se sabia, hacia el lugar de
11 Drnlidad, el de los nueve travesaiios con que consiste el Cie-

lo...”?

Comentario del Texto

Linea 1.—Y se refiere, se dice.
Claramente se indica con estas palabras que se trata de
algo conocido por tradicion. Muy probablemente “se referia

s Jarcen, Werner, op. cit, T. L, pp. 172:173.

9 Anales de Cusuhtithin, en Codice Chimalpopoca, publicado en foto-
copia ¥ con version al espafiol por el Lic. Primo Feliciano Velizquex, fol, 4.
La version que ofrecemos ha sido hecha ex profeso, ya que Ia publicada por
¢l Lic. Velizquez s aleja demasindo del texto nihuatl.” AP 1, 15.
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y se decia™, lo que a continuacién sigue, en el Calmécac o
escuela de estudios superiores, en donde la ensefianza se lle-
vaba a cabo “contando” (pohua), como decian en nihuatl, lo
descrito en los cddices. ' .

_ Linea 2.—que Quetzalcéatl rogaba, invocaba, hacia su
dios a algo (que esid) en el interior del cielo,
“Hacia su dios a algo...”, mo-teo-tiaya, palabra que li-
teralmente significa deificaba algo para si, o sea, “buscaba
para si a ese dios” que vivia en el interior del cielo.

Linea 3.—a la del faldellin de estrellas, al que hace lu-
cir las cosas; '

No siendo nuestro tema en este capitulo analizar la idea
nahuatl de la divinidad, solamente sel[:alaremos que ls?)nld:s-
tos titulos pareados las formas més usuales con que se desig-
na en su doble aspecto a Ometéotl: dios de la dualidad o
del dio, que como en seguida se indica, vive en “el lugar
de la dualidad” (Omeyocan).” Los dos primeros nombres
con que se designa al principio dual: La del faldellin de es-
trellas (Citlalinicue) y astro que hace lucir las cosas (Ci-
tlallaténac), se refieren obviamente a la doble accion de
Ometéotl, cuando por la noche hace brillar las estrellas, y
cuando de dia, identificado con el sol, es el astro que da
vida a las cosas y las hace lucir.

Linea 4.—Sefiora de nuestra carne, Sefior de nuestra
carne;
Mis claramente aiin aparece aqui la ambivalencia de

~ Ometéotl: es a un tiempo Sefiora y Sefior de nuestra carne

(de nuestro sustento): To-naca-cihuatl, To-naca-tecuhtli.

_ Linea 5.—la que estd vestida de negro, el que estd ves.
tido de rojo;

La que estd vestida de negro: tecolliquenqui; el que esté
vestido de rojo: yeztlaquenqui, Literalmente quiere decir:
vestido de (color) de sangre. De nuevo los mismos aspectos

10 Fl designar al principio ambival
de l dualidad) con-e! titulo de Ometéod] ( diosqudfuln)‘?r:o: I‘:Mn:y;ﬁ:ﬁn;gg:
Existen varios textes nahuas en los que nos encontramos con que se le da

este nombre, especialmente cuando se le_estd designando como principio ge

" nerader universal. Véanse per eiemplo, los lugares siguientes: Ms. Cantares

Mexicanos, f. 35 v.; Historia_Tolteca-chichi C
(Ed. facsimilar de E. b?u’\,;i:), ';';‘;-‘C ichimeca (Anales de Cuauhtinchan)
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del dios de la dualidad: la noche y ¢l dia, negro y rojo,
colores que yuxtapuestos evocan asimismo la idea de sabi-
duria, como ya se ha indicado al "describir la figura del
tamiatini,

Linea 6.—la que ofrcce suelo (o sostiene en pie) a la
tierra, el que la cubre de algodén,

En esta linea se encierra la respuesta al problema de
qué es lo que sostiene en pie a la tierra. Es el principio dual,
descubierto por la larga meditacién simbolizada en la figura
de Quetzalcatl. Es Ometéotl (dios de la dualidad) quien

en su doble forma femenina-masculina: tlallamdnac, ofrece

suelo a la tierra y tlallichcatl: viste de algodén a la tierra.
Cuando en el capitulo siguiente se estudien directamente los
rasgos caracteristicos de Ometéotl, dios de la dualidad (Sefior
y Seiiora de nuestro sustento), se verd cémo no obstante ser
claramente un solo principio, una sola realidad, por poseer
simultineamente dos aspectos: el masculino y el femenino,
es concebido como niicleo generativo y sostén universal de
1a vida y de todo lo que existe. Pero, de esto nos ocuparemos
después. Aqui nos basta haber mostrado que en él se des-
cubre el apoyo que mantiene en pie a la tierra, asi como
la fuerza que produce los cambios en el cielo y las nubes,
tan plasticamente descrita como “lo que cubre de algodén a
la tierra”.

Linea 7—Y hacia alld dirigia sus voces, asi se sabia,
hacia el lugar de lo Dualidad, el de los nueve travesafios con
que consiste el cielo. .

Expresamente se menciona aqui el lugar del origen cds-

mico: el Omeyocan, “sitio de la dualidad”, que se afirma
estd arriba de los “nueve travesaiios” que forman los cielos.
Notamos de paso que en otros textos, en vez de nueve, ce
aﬁ{ma que son doce, o mds cominmente, trece los dichos
cielos.

Nadie mejor que Quetzalcsatl podria simbolizar entre los
nahuas el ansia de explicacién metafisica. Su figura, evoca-
dora de mitos, hace pensar en su sabiduria, en su bisqueda
de un mis all, cuando cayendo en la cuenta de que en
esta vida existe el pecado y se hacen viejos los rostros, trats
de irse al Oriente, hacia la tierra del color negro y roio. a
la region del saber. Aqui lo encontramos tedavia en Tula,
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en su casa de ayunos, lugar de penitencia y oracién, a don-
de se retitaba a meditar.  Invocaba, como dice el texto y
buscaba la solucién deseada, inquiriendo acerca de lo que
estd en el interior del cielo. Alli, como hemos visto, descu-
brié su respuesta: es el principio dual, el que a “la tierra
hace estar en pie y la cubre de algodén”.

Mas, Quetzalcéatl, no sélo halls en su meditacién a Ome-
téotl ofreciendo sostén a la tierra, sino que lo vié vestido de
negro y de rojo, identificado con la noche y el dia. Descubrié
en ¢l cielo estrellado el faldellin luminoso con que se cubre
el aspecto femenino de Ometéotl y en el astro que de dia
hace resplandecer a las cosas, encontré su rostro masculino y
el simbolo maravilloso de su potencia generativa. El mundo,
el sol y las estrellas reciben su ser de Ometéotl; en Gltima
instancia todo depende de él. Pero hay que notar, no obstan-
te, que ‘este principio radical, este Dios viejo (Huehuetéotl),
como a veces también se le llama, no existe ¢l solo, frente
al Universo. Es en su funcién primordial generativa “madre
y padre de los dioses”,!! o sea que es origen de las demds
fuerzas naturales divinizadas por la religién nihuatl. Dando
apoyo al mundo, esti Ometéot] (dios de la dualidad):

—“Madre de los dioses, padre de los dioses, el dios viejo,
9—tendido en el ombligo de la tierra,

3.—metido en un encierro de turquesas. :

4.—El que estd en las aguas color de pajaro azul, el que esta en-
cerrado en nubes,

5.—¢l dios viejo, el que habita en las sombras de la region de los
muertos,

6.—e) sefior del fuego y del afio,

12

Comentario del texto:

Linea Y.—Madre de los dioses, padre de los dioses, el
dios viejo,

Se enuncia, desde luego, el doble aspecto del principio
cosmico (el dios viejo), sostén universal: es madre y padre.
Generando y concibiendo en si mismo, da origzen a cuanto
existe y primero que nada a los dioses.

n Madre de las dzom, padre dc los dwses el dios viejo, in teteu inan
in totey ita, in Hi Asi es por los i
tes de Sahagin. Fotompu del llbro VI del Codice Florentino, en poder del
doctor Garibay, Fol. 34, r. y su paralelo en Fol. 71, v. (Material Iuhlull

corresnondiente al cap. lel del lib. VI dela" toria de Sahagiin.)
12 C::dxc al"ll:rcnl ino, Iocc cit, AP I, 1 itoria
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Linea 2.—tendido en el ombligo de la tierra,

"Tendido en el ombligo de la tierra: in dalxicco onoc.
Analizando el interesante locativo tlal-zic-co, se ve que estd
formado por la desinencia de lugar -co (en); el radical de
sic-tli (ombligo), y tal-(li) (tierra) que, sin glosa alguna,
significa “en el ombllgo de la tierra”. Sefialado dicho sitio
como punto donde estéd tendido (énoc) Ometéotl, se estd in-
dicando que sustenta al mundo viviendo precisamente en lo
que es su centro, entre los cuatro puntos cardinales que, como
veremos, se asignan a los otros dioses engendrados por él.

Lineas 3-5.—metido en un encierro de turquesas.

El que estd en las aguas color de pdjaro azul, el que esté
encerrado en nubes, el dios viejo, el que habita en las som-
bras de la regién de los muertos,

Se afirma en estas lineas la ommpresencln de 0meleoll :
estd en Omeyocan, en el ombligo de 1a tierra, en su encierro
de turquesas, en medio de las aguas, entre las nubes, en la
region de los muertos. ;Puede esta afirmacién, que encuen-
ira eco en otros textos, inducirnos a afirmar, como lo hace
Hermann Beyer en su trabajo citado en la Introduccién, que
ia tendencia mis fuerte del pensamlento néhuatl se dirigia
hacia el panteismo? ' En el capitulo siguiente, al ocuparnos
més directamente de la divinidad como la concibieron los
tlamatinime, trataremos de dilucidar este punto.

Linea 6.—el seitor del fuego y del afio,

El seiior del fuego y del ajio: Xiuhtecuhtli. Es este otro
titnlo de Ometéotl. Brevemente resume asi Clavijero los va-
rios aspectos de Xiuktecuhtli: “seiior del afio o de la hierba,
era el dios del fuego, al cual Hlamaban también Ixcozauhqui
que significa semblante amarillo™.!*

Dando asi apoyo a la tierra, desde su ombligo o centro,
deja luego Ometéotl actuar a los dioses —a las fuerzas cés.
micas que ha generado— siendo su madre y su padre, como
dice el texto citado. De acuerdo con la antigua relacién de

13 Bevew, Hermann, Das axtekische Gotterbild Alex. V. Humboldt's en

Wissenschafilicke..., pp. 109119,
1 CLAVlGEI(). Francisco Javier, Historia Antigua de. México, . 11, p, 19.
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la Historia de los Mexicenos por sus pinturas,” cuatro fue-
ron los primeros dioses, desdoblamiento inmediato del prin-
cipio dual: . :

~“Este dios y diosa engendraron cuatro hijos:

2 Al mayor llamaron 'l'laclauque 'l'ezlulhpuca (Tlatlauhqui Tes-
cotlipoca), y los de G (H ) y Taseala (Tlax-
cals), los cuales tenian a éste por su dios principal, le Bamaban
Camastle (Camaxtle): éste macié todo colorado.

3—Tovieron el segundo hijo, al cual dijeron Yayanque { Yayau zul)
Tezcatlipuca, el cual fué el mayor y peor, y el que mds mandd
pudo que fos otros tres, porque nacié en medio de todos: éste na-
ci6 negro.

4.—Al tercero llamaron Quizalcoatl (! ()uelaalcdad}, ¥ por otro mom-
bre Yagualiecall (Yoolli Ehécatl}."

5.~Al cuarto y mis pequeno Namaban Omllecllt (Omitéod), y por
otro nombre M: | (Maquizcéall) y los le de
cian Uchilobi (llum.alopochth J, porque fue izquierdo, al cual to-
vieron los de México por dios principal, porque en la tierra de
do vinieron le tenian por mds principal...” ¥

Estos cuatro dioses constituyen, como vamos a verlo, las
fuerzas primordiales que ponen en marcha la historia del
mundo. Desde un principio, el simbolismo de sus colores
—~—Tr0jo, negro, blanco y azul— nos permitird seguirlos a tra-
vés de sus varias identificaciones con los elementos naturales,
con fos rumbos del espacio y con los periodos de tiempo que
estaran bajo su influencia. Porque, con los cuatro hijos de
Ometéotl entraran de lleno en el mundo, el espacio y el
tiempo, concebidos no como un escenario vacic —unas meras
coordenadas— sino como factores dindmicos, que se entrela-
zan y se implican para regir al acaecer eésmico.

La misma Historia de los Mexicanos nos ilustra acerca
de sus primeras actividades como creadores del fuego, del
Sol, de la region de los muertos, del lugar de las aguas,
allende los cielos, de la tierra y los hombres, de los dias

15 Es éste, como ya se indicd en las fuentes, un nu.nuscnlo cuyo_pro-
bable autor —en opinidn de Garibay y otros varies— es fray An Imoe.

De cualquier manera, su anllguedud no wede ponerse en duds, asi como

tampoco ¢l hecho .de haber sido do como base p °
cdices antiguos y primitivos textos en nahuatl,
16 Fl color de Jcoatl, Yoolli-ehécatl, nocheviento,

en cumnto dios del occidente es el 'ﬁlmeo Huitzilopochdi a su vez, ocupa
aqui, por una trasposicion artecs, el lugar del primitivo Tezcatlipoca azul.

1% Historia de los Mexicanos por sus pinturas. En Nueva Colecciin
de Documentos para la Hlstom de México, II, Pomar, Zurita, Relaciones
Antiguas (publicadss por J. G. Icazhaleeta), pp. 2829,
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y los meses y en una palabra, del tiempo. Y esto que a pri-
mera vista parece contradecir la version dada por los in-
{formantes de Sahagin arriba citada, donde se dice que Ome-
téotl mismo es quien vivifica y da cimiento a todas esas rea-
lidades, de hecho si s¢ examina mejor, mis bien podra decirse
qgue los nuevos datos la clarifican y completan.

Porgue los informantes hablando del mundo ya existente,
dijeron tan sglo que Ometéot! le daba apoyo hallindose en
su ombligo o centro. Refiriéndose a las aguas, a las nubes
y a la regién de Jos muertos, sostuvieron también que en to-
dos esos lugares estaba presente Ometéotl, pero no precisa-
ron si fué el principio dual por si mismo, o por medio de
las cuatro fuerzas césmicas (sus hijos) como produjo el
mundo de la realidad. Esto es lo que precisamente explica
la Historia de los Mexicanos:

—“Pasados seiscientos afios del nacimiento de los cuatro dioses
hermanos, y hijos de T 1i (T htli), se j to-
dos cuatro y dijeron que era hien que ordenasen lo que habian
de hacer, v la ley que habian de tener, : :

2.__y lOdOS 't a Jraatl y a ‘\' hilqhe (” b ) i l,]i)'
que ellos dos lo ordenasen,

3.—y estos dos, por comision y parecer de los otros dos, hicieron
luego €] fuego, y fecho, hicieron medio sol, el cual por no ser
entero no relumbraba mucho sino poco.

4.—Luego hicieron a un hombre y a una mujer: el hombre dijeron
Usumuco {Oxomoco), y a ella Cipastonal (Cipacténal), y manda-
ronles que labrasen la tierra, y que ella hilase y tejese, y que dellos
nacerian los macehuales, y que no holgasen sino que siempre tra-
bajasen.

5.—y a ella le dieron los dioses ciertos granos de maiz, para que
con ellos ella curase y usase de adevinanzas y hechicerias, y ansi
lo usan hoy dia a facer las mujeres.

6—Luego hicieron los dias y los partieron en meses, dando a cada
mes veinte dias, y ansi tenia diez y ocho, y trescientos y sesenta
dias en el afio, como se dird adelante.

7~—Hicieron luego a Mitlitlatteclet (Mictlantecuhdli} y a Michiteca-.

ciglat (Mictecucifuatl), marido y mujer, y estos eran dioses del in-
fierno, y los pusieron en éi;

8~y luego criaron los cielos, allende del t , ¥ hici e
agua, _

9~y en ella criaron a un peje grande que se dice cipoa guacli
{Cipactli), que es como caimin, y deste peje hicieron la tierra,
como se dira...”

8 [bid., pp. 229230,
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Creados ya el fuego y el sol —linea 3— los hombres
y el maiz —lineas 4 y 5— los dias, meses y afios —Ji-
nea 6—, el lugar de los muertos, el de las aguas y el mundo
—lineas 7, 8 y 9—, los dioses ponen en marcha la historia
del universo. '

Identificindose muy pronto el Tezcatlipoca rojo con el
lugar del oriente, Tlapalan, la regién del color rojo; el
Tezcatlipoca negro con la noche y la region de los- muertos,
situada en el norte; Querzalcdatl, noche y viento, con el oes-
te, la regién de Ja fecundidad y la vida y por fin el Tezcatli-
poca azul —personificado por el Huitzilopochtli azteca en
Tenochtitlan— ligado con el sur, la regién que se halla a
la izquierda de) sol, cada uno comenzard a actuar desde su
centro de accién, situado en uno de los cuatro sumbos del
mundo. Huehuetéotl, el dios viejo, el principio supremo ob-
servard desde el Omeyocan y desde el ombligo de 1a tierra
la accién de los dioses.

Pero la actuacién de éstos —como vamos a verlo acu-
diendo a los textos nahuas— es violenta: “Jos dioses com-
baten —dice Alfonso Caso— y su lucha es la historia del
universo; sus triunfos alternativos son ofras tantas creacio-

nes”1?

19 Caso, Alfonso, La Religion de los Aztccas, p. N
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La idea de la lucha aplicada antropomérficamente a las
fuerzas césmicas, es-precisamente la forma encontrada por
el pensamiento nihuatl para explicarse el acaecer del uni-
verso, Este ha existido en diversos periodos de tiempo. Al
principio, recién creado, hubo un equilibrio de fuerzas: “los
cuatro dioses hijos de Tonacatecultli se juntaron y dijeron
que era bien que ordenasen lo que habian de hacer y la ley
que habian de tener”.2

Mas, este primer equilibrio no fué algo estable; las lu-
chas miticas de Quetzalcatl y los varios Tezcatlipocas ha-
brin de romperlo. Porque como ninguno de los cuatro dioses
existe por si mismo ni es en realidad el sostén del universo,
ya que esto es obra de Ometéotl, su condicién es también pre-
caria e inestable. Solo Ometéotl —dualidad generadora y
sostén universal— estd en pie por si mismo. Sus hijos, los
cuatro primeros dioses, son fuerzas en tensidn y sin reposo.
Llevan en si mismos el germen de la lucha. En un afin de
predominio, cada uno tratard de identificarse con el sol, para
regir entonces la vida de los hombres y el destino del mun.
do. En cada edad de la tierra —en cada Sol— predomina
uno de ellos, simbolizando a la vez un elemento —tierra,
aire, fuego y agua— y uno de los cuatro rumbos del mundo.
El breve lapso de tiempo en que logra mantener a raya el
influjo de las fuerzas rivales, constituye una de las edades
del mundo, que a los mortales parecen tan largas. Mas, al
fin sobrevienen la lucha y la destruccion. Tezcatlipoca y
Quetzalcéatl combaten, se eliminan uno a otro y reaparecen
de nuevo en el campo de batalla del universo. Los monstrues
de la tierra, el viento, el fuego y el agua son las fuerzas que
chocan, viniendo con impetu desde los cuatro rumbos del
mundo.

Y asi —de acuerdo con una velada dialéctica que en

20 Historia de los Mesicanos por sus Pinturas, en op. cit,, p. 229.
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Los rumbos del universo y sus divinidades (Codex Fejérviry Mayer).
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vano pretende armonizar e} dinamismo de fuerzas contra-
Tas— se van sucediendo las varias edades del mundo —los
Soles—, como decian simplemente los nahuas, De entre ellos,
los aztecas concibieron el ambicioso proyecto de impedir, o
-al menos aplazar, el cataclismo que habria de pener fin a
su Sol, el quinto de la serie. Esta idea que llego a conver-
tirse en obsesion, fué precisamente la que di6 aliento y po-
derio a los habitantes de Tenochtitlan, haciendo de ellos como
ha escrito Caso:

“un pueblo con una mision. Un pueblo elegido. El cree que su
mision es estar al lado del Sof en la lucha césmica, estar al lado
del bien, hacer que el bien triunfe sobre el ma), proporcionar a
toda la humanidad los beneficios del triunfo de fos poderes lumi-
nosos sobre los poderes tenebrosos de la noche.

. ”Es dato que el azteca, como todo pueblo que se cree con una
mision, esti mejor dispuesto a cumplirla si de su cumplimiento se
deriva ¢l dominio sobre los otras pueblos. . .

) La idea de que el azteca era un colaborador de los dioses;
la concepeién de que cumplian con wn deber trascendental y que
en su accién radicaba la posibilidad de que el mundo contipuara
viviendo, permitié al pueblo azteca sufrir las penalidades de su pe-
regrinacion, radicarse en un sitio que los pueblos mis ricos y mis
cultos no habian aceptado, e imp 2 a sus veci hand
constantemente su dominio, hasta que las huestes aztecas, Hevaron
;l podg’rﬂde Tenochtitlan a las costas del Atlintico y del Paci.
ico...”.?

Tal fué la viviente conclusién descubierta por los aztecas,
Gue pronto pasé a ser una verdadera inspiracién mistica. uni-
ficadora' de sus actividades personales y sociales alrededor
de la idea de la colaboracién con el Sol, Como hipnotizados
misticamente por el que Soustelle llama “misterio de la san-
gre”,* dirigian sin reposo su esfuerzo vital a proporcionar
a los dioses el chalchihuatl o agua preciosa de los sacrificios,
tinico alimento capaz de conservar la vida del Sol.

Mas, esto, que sin duda constituvé uno de los puntos
fundamentales de su relizién y aun de su concepeidn impe-
rialista del mundo, no debe hacernos olvidar su base estric-
tamente filoséfica. Porque si los aztecas sacaron esa con-
clusién mistico-religiosa del antiquisimo mito ndhuatl de los
Soles, en realidad dicho mito en si —independientemente de

1 Caso, Alfonso, “El Aguila y el Nopal”, en Memorias de le Acodemia
Mulfgna de la Historia, t. V, nim. 2, p. 103.

22 SoustrLtk, Jacques, La Fie thi;iienn'e des Aztéques, p. 275.
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sus. aplicaciones religiosas— encierra la explicacion néhuatl
del acaecer césmico. )

Pasan de diez las crénicas y anales donde se encuentra
esta narracién, aunque con diversas variantes por lo que al
nimero y orden de los Soles se refiere.?

La narracién que aqui se da, traducida del nahuatl, es
la que juzgamos mis completa y de mayor interés: la con-
tenida en el manuscrito de 1558, Las razones que nos mue-
ven a preferirla, brevemente pueden reducirse a tres: 1) Su
antigiiedad, pues aiin cuando fué escrita en 1558, la forma

i mis id

= Las y anti son las siguientes: .

1) La del Codice Vaticano A 3738, con su exﬁ}iucién adjunta en ita-
liano saturado de hispanismos, por el padre Pedro Rios. Codex Vaticanus A
{Rios). 1l Manoscritto messicano Vatiano 3738, detto il codice Rios, Riprodotto
in fotocromografia a spese di S, E. il Duca di Louhat a cura della Bibl. Vati-
cana, Roma, 1900. Fol. 4 v.7 1.

2j La de s Historia de los Mexicanos por sus Pinturas {anterior a 1540).
Escrita_probablemente por Olmos sobre la base de textos nabuss. En Nuero
Coleccion de Documentos para la Historia de México, TI, pp. 231-236,

3) La de la Hystoire du Mechique, manuscrito traducido por Thevet
(1543}, publicade por De Jonghe, en Journal de la Societé des Americanistes
de Paris, 1. 2, pp. 141,

4) La que aparece en los Memoriales de Motolinia (anterior a 1545).
Motolinia, fray Toribio, Q. F. M., Memoriales, Ed. de Luis Garcia Pimentel,
México-Paris, 1903, pp. 346348 .

5) La llamada por Paso y Troncoso Leyends de los Soles, o también
Manuserito Nihuatl de 1558—Ed, de Walter Lehmann, Die Geschichte der
Kanigreiche von Colkuacan und Mexico, Stuttgart, 1938 (texto nihuatl y ver-
sion alemana), pp. 322-327. ; -

La que se incluye en el texto nihuatl de los Anales de Cuaubtitlin
{recogida antes de 1570). Ed. Walter Lehmann - (texto nihuatl y version ale- -
mana). Op. cit., pp. 2. .

7) La que olrece Mufioz Camargo en su Historia de Tlaxcals (recogida
a fines del siglo xvi.} MuRoz Castaxco, Diego, Historia de Tlaxcala, Mexi.
co, 1892 pp. 153154, . 3

8) La incluida por Istlilxdchitl en su Sumaria Relacion (principios del
siglo xvi1), Obras Histiricas, de don Fernando de Alva Ixtlilxéchitl, publicadas
y anotadas por Alfredo Chavero, 1891-1892, t. I, pp. 1114 3

9) La ofrecida por €] mismo en su Historia Chichimeca, 1bid., t. I,
péginas 19-21. i . .

10) la que aparece en su Historia de la Nacidn Chichimecea, Ibid., t. 11,
paginas 21-25. R R

11) La que puede leerse en la piedra del Sol, tal como lo hizo ver don An.
tonio Leon y Gama, ‘quien asimismo incluye en su obra Descripcion Historica
¥ Cronolégica de dos mistoriosas piedias que el afio 1790 se desenterraron, en
la plaza mayor de México, 2* Ed., Meéxico, 1832, una version casi idéntica a la
del Ms, de 1558, Segin testimonio del mismo Ledn y Gama, se trata de “una
historia anénima, en Ja Jengua mexicana, que se halla al fin de la que copid
don Fernando de Alva Ixtlilxdchitl, que cita Boturini en el pimrafo VHI,
niimero 13 del Catilogo de su Museo.” (Op. cit., pp. 9495.) X

Sigue echindose de menos un estudio comparativo y_permenorizado de
todas estas versiones de la llamada leyends de los §nl¢s. Su anllisjs ¥ com-
paracion sobre la base de Jos imi lgices nahuas, indudabl

mente arrojard_nueva luz acerca de sus ideas cosmoldg g c
d d aqui en ji i tema ya de por si

no p
de una obra aparte.
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de redaccién, en la que continuamente se. repiten expresiones
como “aqui estd...” al lado de fechas yuxtapuestas, clara-
mente indican que se trata de la explicacién de un viejo
cédice indigena. Por otra parte —como opina Lehmann—,
es mis que probable que dicha narracién de los Soles formé
parte de los documentos recogidos por Olmos. 2} E) hecho
de que concuerden con ella, el monumento prehispanico co-
nocido como piedra del Sol, y la Historia de los Mexicanos
por sus pinturas, tanto en lo que se refiere al nimero como
al orden en que van sucediéndose los diversos Seles. 3) Es
el texto nihuatl de los Soles que mds detalles de interés nos
conserva.?*

La versién castellana que damos a continuacion del do-
cumento de 1558, siendo lo mis apegada posible al texto
nihuatl, pretende reflejar hasta donde se pueda el caricter
de descripcién de un viejo cédice azteca que se trasluce en
el texto original:

1.—“Aqui estd la relacién oral de lo que se sabe acerca del modo
como hace ya mucho tiempo la tierra fué cimentada.

2.—Una por una, he aqui sus varias fundamentaciones (edades).

3—En qué forma comenzd, en que forma dié principio cada Sof
hace 2513 afios —asi se sabe— hoy dia 22 de mayo de 1558 afios.

4.—Este Sol, 4 tigre, duré 676 afios,

5.-—Los que en este primer Sol habitaron, fueron comidos por oce-
lotes (tigres), al tiempo del Sol, 4 tigre.

6.~Y lo que comian era nuestro sustento —7 grama— y vivieron .

676 afios.
7.~Y ¢l tiempo en que fueron comidos fué el afio 13.
8.—Con esto perecieron y se acabd (todo) y fué cuando se destruyd

el Sol. .
9.~Y su afio era 1 cafia; a ser de en un dia
—4 tigre— y solo con esto terminé y todes perecieron.

10.—Este Sol se lama 4 viento.

11.—Estos, que en segundo lugar habi en este do (Sol), fue-
ron llevados por el viento al tiempo del Sol 4 viento y perecieron.

12.—Fueron arrebatados (por el viento) se volvieron monos;

13.—sus casas, sus arboles todo fué arrebatado por el viento,

14—y este Sol fué también Hlevado por el viento.

* Tomado esto en cuents, remitimos a quien pretenda un estudio mis
pormenorizado del texto en cuestion, a Ia introduccién escrita por Walter
Lehmann en su version paleogrifice nibuatl con traduccién al alemin de Jos
documentos que publicd bajo el titulo de Die Geschichte dzr Kinigreicke con
Colhuacan und Mexico, text mit Ubersetzung von Walter Lehmann, en'Ouellen-
werke zur alten Geschichte Amerikas, Bande I, St und Berlin, 1938,

piginas 137,
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}g—}(z lo que era t tent

-—I2 serpiente; el tiempo en que estuvieron viviendo fu .

17.—Asi perecicron en un solo dia 1l Viendo fué 364 afios.
4 viento perecieron. ia llevados por el viento, en el signo

18—Su afio era 1 pedernal,
;3.-—&!: Sol 4 lluvia era el tercero,
.—Los que vivieron en la tercera (edad) al tiempo del Sof 4 Iuy;;
e, . .o .’
;;ﬁtl::n( l;p:vrz:;fron, llovié sobre ellos fuego ¥y se volvieron. gua-
21—y también ardié €] So), todas sus casas ardieron,
R2—y con esto vivieron 312 afios. ’
23.—Asi, perecieron, por un dia entero llovié fuego.
24—Y lo que comian era nuestro sustento.
222.—Z ol;edemal; 81 afio era 1 pedernal y su dia 4 luvia, )
.—Los que perecieron eran | i i
oo ;Fpiltin) n los (que se habian convertido en) gua.
7.~y asi, ahora sc llama a las crias de los guajolotes pipil-pipil,
28.:$sl’e Sol se Hama 4 agua, ef tiempo que duré el agua fué 52 aiios,
. dcﬁS':? gu: g:'x:lemn en esta cuarta edad, estuvieron en el tiempo
30.—El tiempo que duré fué de 676 afios.
31.—Y cémo perecieron: fueron oprimidos por el agua y se volvieran

peces.
32.—Se vino abajo e cielo en un solo dia y perecieron,
gjj ;'o que fan era ’
1. or; su afio era 1 casa y su signo 4 ,
35.—Perecieron, todo monte p);recié,gn e

36.—el agua estuvo extendida 52 aios ¥ con esto terminaron sus afios,

37.——‘%:;rm§:|, a;l;:.)mbre 4 movimiento, este es nuestro Sol, en el que
::—;)!' ;'\E;Ze E?E:‘E\é zgftli::xs‘;‘%% :ayo en. el l:ue%o el Sol, en el fogén
e nuestro principe, en Tula, o sea de
e T
42—Y como andan diciendo los z_:;g:ee:e éllm;;:l‘i:;és’rgn::ilsx;‘ie:‘:g':;é

tierra, habra hambre y con esto pereceremos,”

Comentario del Texto:

Linea ).—Aqui estg la relacién oral de I
de lo que se sabe
:;xaj:{ modo colmf hace ya mucho tiempo la tierra fué

= Documento de 155 . bilingie (ahastlt

mmnz.ﬁop[,‘E:‘;;’:).oiozg.sgz? ;"1‘ ,I‘a |§¢ bilingiie (nihuattalemin) de W, Leh
iness A

tin (ed. B W, Lebmann), . 62; 4P £, 1 1% % o Aneles de Cusub
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“La relacién oral de lo que se sabe™: tlamachdlhz-tlalol;
zazanilli, Es este un compuesto en el que mnos ;o Y:sli(;:do
encontrar la palabra tlam?ch.zfl.h;tli2 sg;;d::;:g : 5: nl[ido <

itulo anterior, signific idu -
:;‘%e:l s?bpiduria sabida, o sea,’lg tradicion. Se b:xp;esalaaz:
claramente lo que es caracteristico !ie todo sal abr e—e o
tigiiedad. Es un conocimiento recibido de palabra

Calmécac— lugar donde se daban “las relaciones orales de_
lo que se sabe”.
Linea 2—Una por una, he aqui sus varias fundamenta-

ciones (edades).

b . .
Para expresar lo que hemos traducido como fundamen

taciones”, se usa en el texto. nihuatl (}a ;l)ala!)ra iitlam:ll:;ar;‘c;,
ijo i tierra) y -
mpuesta del prefijo i- (de ?lla, e la ) -
tc:nti‘:ro verbal tlamamanca derivado del verbo malm. pentl;;-
necer, estar permanentemente. A la letra,.pues, a wllqz :
mamanca significa el resultado de las acciones por las ’g;:‘ °
queda hecha permanentemente la tierra, o sea, sus fu
mentaciones. . .
Con mayor precision que del Paso y que D. .ando I'; :sf:'
l3zquez, tradujo asi Walter Lehmann la mencu;na a | .r“I.‘
in einzelnen (Wellaltern) ikre Griindungen .(erfe’g?lfn[)b : el
sendas edades ocurrieron sus fundamer;l}:acmlnes L scu;:
. . e 05 €n-
a rfecta armonia con la idea néhuatl que hemas en.
:zlr:r:gop:merionnemc de la necesidad .“de sostener en pie’
o cimentar al universo, ya que como vimos se iapl(l{coﬁto;;:;
samente a Ometéotl (dios de la dualidad) el titulo de Tlalls
manac que a la letra significa “el que da cimiento o sostén
a la tierra”.
i é b ué forma dié prin-
Litiea 3.—En qué forma comenzd, en g d
cipio cada Sol hace 2513 afios —asi se sabe— hoy vdm 22 de
mayo de 1558 afios. o I
3Es ciertamente indicio del afan nihuatl de precisién a;l
uirido por el manejo constante de sus (!os calendarios, la
gresencia aqui de fechas, Junto a la del dia en que se narra
la historia —22 de mayo de 1558—, se sen_ala el dano en
que se cree tuvo lugar el comienzo de las varias edades cés-

micas.
iche von Colh

hichte von der Kinig

27 Leamany, Walter, Die G
und Mexico, p. 322.
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Con frecuencia nos iremos encontrando fechas, dadas en
funcién del- xiuhpohualli o cuenta de los afios. Igualmente
se indica, haciéndose referencia a sus calculos astrolégicos,
el signo del Tonaldmat! que corresponde a las varias edades
y cataclismos. Todo esto pone de manifiesto que, aun cuan-
do la dialéctica de la evolucién de los Soles estd revestida
del mito, se sigue en su exposicion un cuidadoso método
cronolégico, lo que supone un auténtico pensamiento racio-
nalizante y sistematizador.2®

Linea 4—Este Sol, 4 tigre, durs 676 aios. o

Como se veré, cada Sol o edad recibe el nombre de aque-
llo que causé su destruccién. Y ésta tiene igualmente lugar
en la fecha que corresponde al dia 4 del signo en el que
irrumpe la fuerza destructora. Asi, en este primer Sol de
tigre, el final Ilegé precisamente en un dia “4 tigre”. Los
tigres como “devoradores de gente”, que esto significa uno
de sus nombres en nahuatl (te-cuani ), son monstruos de la
tierra y simbolizan por tanto la accién de este primer ele-
menlo.

Segiin la versién de la Historia de los Mexicanos que
nos conserva el mito simbdlico de las luchas césmicas, ha-
bicndose hecho sol Tezcatlipoca y estando bajo su égida el
munde y sus primeros habitantes, actué Quetzalcsatl por pri-
mera vez en su contra: “Porque le di6 con un grande bastén
¥ lo derribé en el agua y alli se hizo tigre y salié a matar
gigantes. . .” 2° .

Linea 6.—Y lo que comian cra nuestro sustento —7.gra-
ma— y vivieron 676 afios. )

La Historia de los Mexicanos sefiala claramente cusl era
el alimento peculiar de cada época. En este primer Sol dice
que los macehuales (los hombres) “comian bellotas de enci.
nas y no otra cosa”.3¢

La fecha del tonaldmatl 7 malinalli (grama) que algunos

8 Fijindoce en la accién de los elementos en lag varias edades, se ha
sosienido con frecuencia que la narracién de los Soles refleja la historia hecha
mito de varios cataclismos naturales ocurridos en fechas’ remotas, Asi, por
ejemplo, se_considera la erupcién del Xitle {en la serrania del Ajusco, D. F.),
como ocurrida al tiempo del Sol de fuego, Siendo esto posible, aunque dificit
de cemprobar, sigue en pie el hecho de que la Leyenda de los Soles constituye
la versién mitoldgica nahuatl de la evolucis poral del universo, :

:: Hislon'g de los mexicanos por sis pinturas, en op, cit., p. 233.

" Clle '
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como Primo F. Velizquez erréneamente han pensado que
indicaba la clase de alimento consumido en este Sol, sefiala
solamente un dia del calendario adivinatorio que estaba bajo

el influjo de Tezcatlipoca, quien como hemos visto era la
fuerza que gobernaba al universo durante esta primera época.

» Linea 10.—Este Sol se llama 4 viento.
Interviene aqui el segundo elemento: el viento. Con el ro-
paje del mito nos describe asi La Historia de los Mexicanos

Io que pasé en este Sol:

“durd Quetzalcéatl seyendo sol otras trece veces cincuenta y dos,
que son seiscientos y sclenta y seis afios, los cuales acabados, Tez-
catfipuca, por ser dios se hacia tigre como los otros sus hermanos
fo querian y ansi andaba fecho tigre y di6 una coz a Quetzalcsall,
que lo derribo y quité de ser sol y Jevantd tan grande aire que lo
Hlevd y a todos los macehuales (los hombres) y estos se volvieron
en monos y ximias, y quedd por sol Tlalocatecli dios del infier-
no..."."

Linea 15.—Y lo que comion era nuestro sustento,

Respecto del alimento que tomaban en esta segunda edad,
encontramos en la Historia de los Mexicanos, que “no comian
sino aciciutli, que es una simiente como de trigo, que nace
en el agua”.% Nétese el principio de una cierta evoluciin
en la naturaleza de los alimentos, ya que ahora en vez de
bellotas de encinas, comian acecentli o maiz de agua. El maiz
(centéotl), el cereal americano por excelencia, obsequio de
Ia hormiga a Quetzalcdatl, serd la culminacién de esta evo-
lucién en los alimentos al llegar la quinta edad.

Linea 19.—Este Sol 4 luvia es el tercero.

Es ésta la edad en que actia el tercero de los elementos:
el fuego. La Historia de los Mexicanos, continuando su na-
rracion de Jas luchas miticas de los dioses, dice:

“Pasados estos anos, Quetzalcar! llovio fuego del cielo y quitd
que no fuese sol a Tlalocatecki (Tliloc) y puso por sol a su mujer

3 Jhid, p. 233—El autor de Ia Historia, o tal vex e copista, parece
haber confundido agqui a Tliloc con Mictlantecubdli, Este dltimo si era cierta-
mente dios def infierno, divinidad del rumbo del norte y encarnacidn del
Tezcatlipora negro. Sin embargo, al escribiv Tlalocatecli y sl decir mis ade.
lante que su comparte cra Chalchiubtlicue, se esti afirmando claramente que
se trata no ya del “dios de) infierna”, sino de Tldloc, dios del oriente y de Ja
Nuvia, que ocupa el lugar del primitivo Tezcatlipoca rojo, El error estd, pues,
en duz:ir Lq;e Tlalocatecli (Tlaloc) era dios del infiesno. 1
3 . Cil i
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Chalchiuttlique (Chalchiuhdicue), la cual fué_ sol sgissavms cincuen-
ta y dos afis, que son trescientos y doce afios...

Linea 24.—Y lo que comian era nuestro dsustento.'mim“e
“Los macehuales comian en este tiempo ¢ ei': luml;i ;le ien’®
como de maiz que se dice ¢intrococopL. ... al mento e
acerca cada vez mis a lo que legara a ser ~nuestr
to” (to-ndcatl), por antonomasia: ¢l maiz.

i 6.27— Los que perecieron eran Io’s (que s€
habil::eiznfenido en) guaiqlotes ‘(‘ pl.pl.llm‘) . g’ asi, ahora se
Itama a las crias de los guajolotes pipil-pipil”. o Tiness.

Fxirafias a primera vista podran parec:ll: esllas li::ea peas.
Sin embargo, si se recuerda que —como loti a et i)
los macehuales se habian cor(;:l'ert'ldo er; g;l;]): aol;:‘ ;1 g mm:
no causard admiracin que todavia en [a del que narsd

i Soles, quedara como una supervivencia
21&?1:; ﬁzpll:l’:r de qileqlas erias de los guajolotes eran des-

cendientes de los pobladores de la tercera edad del mundo.

Por eso al Nlamar a dichas crias se usaba repetir la misma

voz néhuatl pipil-pipil, que significa también infante, prin-

cipe, etc. .

Linea 28.—Este Sol se llama 4 agus, el tiempo que durd

é 52 afios. y

¢ aélsmésfl';ela época del cuarto Sol: el de agua. La Historia
de los Mexicanos refiere asi lo sucedido:

é iuttli Chalchiuhtli-
¥ fi trero que fué sol Chalchiuttlique ( f
) E:mf)l eztllg mo, Hlovid tanta agua y en tanta abundlr:nclx:; q::
z:ec;yeron los cielos y las aguas llevaron lodo; los madc:;s u:“e aay
i hicieron todos los géneros de pesca .
;'baa:siy cgse:‘r?n s:i:e.haber macehuales y el cielo ceso porque cayb so-

p s
bre la tierra...” ™

Linea 36—y el agua estuvo extendida 52 diios.

i edades del

luye aqui el relato de las 4 primeras
mun((:;::.m];)lly‘:narglscrito publicado por Paso y Troncoso narra
liminares i quit .
;oeeziso l:lsv?;;elde Quetzalcoatl al Mictlan (regién de los muer

a
tos) para obtener huesos de hombres y llevar a cabo su nuev

—_
31 Ibid., p. 233
3¢ Loc. cit.

35 [bid., pp. 2324

de la creacion del quinto Sol, inclu-
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formacién. Encontramos también otro mito de hondo sim-
bolismo en el que se-narra el hallazgo del maiz, el cereal
basico de América, que es dado a Quetzalcéatl por la hor-
miga que lo tenia escondido en el monte de nuestro sustento.
Los informantes de Sahagin (Cddice Matritense del Real
Palacio, vol. VI, fol. 180 y ss.) refieren también la crea-
cion del quinto sol en Teotihuacin, donde Nanahuatzin “el
bubosillo”, en competencia con el arrogante Tecuciztécatl, se
arrojé valerosamente a la hoguera y se convirtié en Sol. To-
dos estos mitos —de profundo interés humano y filoséfico—,
desgraciadamente, sélo podemos mencionarlos, ya que su
exposicién y comentario alargaria fuera de toda proporcidn
este capitulo. Sefialaremos tnicamente que hay en ellos un
_riquisimo filén muy poco aprovechado aiin, especialmente si
se toman como base los textos nahuas originales.

Linea 37.—Esie Sol, su nombre 4 movimiento, este es
nuestro Sol, en el que vivimos ahora.

Tal como lo dice el texto, puedc también verse esto mis-
mo en la maravillosa piedra del Sol, donde la figura central
representa el rostro de Tonatiuh (Sol), dentro del signo 4
movimiento (nahui ollin) del Tonalématl.

Con este quinto Sol hace su entrada en el pensamiento
cosmolégico ndhuatl la idea de movimiento, como un con-
cepto de suma importancia en la imagen y destino del mundo.

Linea 38.—y aqui estd su seiial, como cayé en el fuego
el Sol, en el fogon divino, allé en Teotihuacdn,

Se alude al ya mencionade mito de la creacién del quin-
to Sol en Teotihuacin, cuando los dioses (fuerzas césmicas,
hijos de Ometéol), logrando una cierta armonia, deciden
crear una vez mis un Sol.

La figura de Nanahuatzin —el bubosillo—, que atrevida..
mente se arroja al fuego para convertirse en Sol, implica ya
desde un principio la raiz mds oculta del futuro misticismo
azteca: por el sacrificio existe el Sol y la vida; sdlo por el
mismo sacrificio podrén conservarse. Copiamos aqui tan silo
los momentos culminantes del drama de la creacién del quin-
to Sol tal como los trasmite Sahagin: : '

“Llegada la media noche, todos los dioses se pusieron en de-
rredor del hogar que se llamaba teotexcalli. En este lugar ardié el
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fuego cuatro_dias... y luego hablaron y dijeron a Tecuciztécatl.
“iEa, pues, Tecuciztécatl, entra ti en el fuego!” Y él luego acome-
tic para echarse en él y como el fuego era grande y estaba mu
encendido, sintié gran calor, hubo miedo, y no os6 echarse en él,
volviose atris... De que hubo probado cuatro veces, los dioses lue-
go hablaron a Nanauatzin, y dijéronle: jEa, pues, Nanauatzin, prue-
ba ti!; y como le hubieron hablado los dioses, esforzése y o::mndo
los ojos, arremetiG, y echose en el fuego, y luego comenzd a re-
* chinar y respendar en el fuego como quien se asa. Como vi6 Te-
cuciztécatl, que se habia echado en el fuego y ardia, arremetié y
echése en la hoguera... Después que ambos se hubieron arrojado
en el fuego, y que se habian quemado, luego los dioses se sentaron
a esperar a qué parte vendria a salir el Nanauatzin, Habiendo es-
tado gran rato esperando, comenzése a poner colorado el cielo, y
en todas partes aparecio la luz del alba. Dicen que después de esto
los dioses se hincaron de rodillas para esperar por donde saldria
Nanahuatzin hecho sol; miraron a todas partes volviéndose en de.
rredor, mas nunca acertaron a pensar mi a decir a qué parte sal-
dria, en ninguna cosa se determinaron; alg P que saldria
de la parte del norte, y parironse a mirar hacia él: otros hacia
medio dia, a todas partes sospecharon que habia de salir; porque
por todas partes habia resplandor del alba; otros se pusieron a
mirar hacia el oriente, y dijeron aqui de esta parte ha de salir el
sol. El dicho de éstos fué verdadero; dicen que los que miraron
bacia el oriente fueron Quetzalcdatl, que también se Nama Ecatl, y
otro que se llama Tétec... y cuando vino a salir el sol, parecio
muy colorado, y que se contoneaba de una parte a otra, y nadie
lo podia mirar, porque quitaba la vista de los ojos, resplandecia, y
echaba rayos de si en gran manera, y sus rayos se derramaron
por todas partes,..”

Lineas 40-42.—E! quinto Sol 4 movimiento su signo, se
Nlama Sol de movimiento porque se mueve, sigue su camino, ¥
como andan diciendo los viejos, en él habrdé movimientos de
tierra, habrd hambre y con esto pereceremos.

Se alude en la linea 41 a lo que nos refieren también los
informantes de Sahagin (Cédice Matritense del Real Pala.
cio, ed. facs., vol. VI, fol. 187), que al principio el quinto
Sol no se movia: “entonces, dijeron los dioses, ;jcomo vivi-
remos? {No se mueve el Sol!” Para darle fuerzas se sacrifi-
caron los dioses y le ofrecieron su sangre. Por fin soplé el
viento y “moviéndose, sigui6 el Sol su camino”,

En la linea 42 se anuncia el fin de la época actual por
un terremoto que, segin lo muestra la fecha esculpida en la

36 SaHAGUN, fray Bernardino de, op. cit, t. 11, pp. 1415,
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piedra del So, tendra precisamente lugar en un dia 4 mo-
vimiento,

Tal era la antigua concepein nahua de las varias edades
o tiempos en que fué cimentada la tierra. Una répida mirada
retrospectiva nos permitird descubrir en ella, haciendo a un
lado lo puramente mitolégico, las que Uamaremos categorias
cosmoldgicas nahuas,

La primera y mis importante es la exigencia Jogica de
fundamentacién de los mundos, idea que responde a la pre-
gunta concebida por los tlamatinime sobre qué es lo que
hace estar a las cosas “en pie”. El pensamiento nahuatl sélo
tiene por verdadero (nelli) aguello que estd cimentado en
algo firme y permanente: con raiz ( nel-hud-yotl). Y lo iinico
verdaderamente cimentado en si mismo es Ometéotl, ¢ prin-
cipio ambivalente, origen y sostén de las fuerzas cdsmicas
(sus hijos, los dioses). Por esto, aunque Ometéot! existe origi-
nalmente en la dimensién superior del Omeyocan, en el
treceavo cielo, para dar sustento al mundo, estd también en
su ombligo o centro. Las cosas, particularmente el mundo,
son entonces tlamamanca: resultado de la accién fundamen.
tadora de Ometéotl.

Owra categoria, igualmente clave, es la que enmarca esias
fundamentaciones del mundo en una serie de ciclos. La tierra
cimentada por Ometéotl no es algo esttico. Sometida al in.
flujo de las fuerzas césmicas, viene a ser el campo donde
éstas actiian, Cuando se equilibran, existe una edad, un Sol.
l';nlonces es cuando viven los macehuales. Mas, pronto, en un
tiempo determinado desaparece el equilibrio y sobreviene
un cataclismo. Parece como si Ometéot! retirara su apoyo a
la tierra. Y, sin embargo, como una prueba de que en el
fondo su accién permanece, se descubre a través de los varios
ciclos o edades un principio latente de evolucion, que culmina,
en el caso particular de las plantas alimenticias, con Ia apa-
ricién del maiz.

Ligada con esta idea de los ciclos del mundo estd la
concepcion de los cuatro elementos, simbolizados en [a His.
toria de los Mexicanos por los hijos de Ometéotl, Los tigres,
monstruos de la tierra, el viento, el fuego y el agua, por
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sorprendente paralelismo, vienen a coincidir con las cuatro
Taices o elementos (ritsémata) de todas las cosas, hipétesis
ideada por el filésofo griego Empédocles y comunicada al
pensamiento occidental a través de Aristdteles. Atinadamente

sefialé asi Seler las relaciones existentes entre los periodos -

cdsmicos y los cuatro elementos:

“Estas cvatro_diferentes edades prehistéricas o precismicas de
los mexicanos, orientadas cada una hacia un distinto rumbo del
cielo, se hallan maravillosamente ligadas con los cuatro elementos
conocidos por la antigiiedad clisica y que constituyen hasta ahora
la base del modo de ver la leza de los
oriente asiitico, o sea, agua, tierra, aire y fuego.” %

Sélo que entre los nahuas estos elementos no son princi-
pios estiticos que se descubren por un anilisis tedrico o por
la alquimia, sino que aparecen por si mismos como las fuer-
zas cosmicas fundamentales que irrumpen violentamente, des-
de los cuatro rumbos del universo, en el marco del mundo.

Y con esto encontramos otras dos categorias del pensa-
miento nahua: la de los rumbos del universo y la de la
lucha. El universo esti dividido en cuatro rumbos bien defi-
nidos, que coincidiendo con los puntos cardinales, abarcan
mucho mds que éstos, ya que incluyen todo un cuadrante del
espacio universal: el oriente, pais del color rojo, regién de
la luz, su simbolo es una cafia que representa la fertilidad
y la vida; el norte, regién. de los muertos y del color negro,
lugar frio y desierto que se simboliza por un pedernal; el
poniente, regién del color blanco, pais de las mujeres, su
signo es la casa del sol; y por fin el sur, designado como la
region azul, a la izquierda del sol, rumbo de caricter incierto
que tiene por simbolo al conejo, que como decian los nahuas,
“nadie sabe por dénde salta”,38

En este universo asi dividide en cuadrantes, es donde se
desarrolla una lucha que parece interminable entre las cua-
tro fuerzas césmicas. Cada uno de los cuatro elementos (los

37 Seiew, Eduard, “Entstehung der Welt und der Menschen, Geburt von
Sonne und Mond™, en Gesammelte Abhandlungen, t. IV, pp. 38-39,

3 Hay que notar que aun cuando esta distribucién de colores: oriente-
10jo; norte-negro; poniente-blanco y sur-azul, es Ia que imis frecuentemente se
repite en los codices y textos nahuas, habia asimismo otros ordenamientos se-
cundarios de los colores cosmicos, expresion de diferente simbolismo. Asi P e,
¢i encontramos en el Codice Borgia, 27, al oriente pintado de rojo, en otro lugar
del mismo cédice, 72, lo vemos también caracterizado por el color verde, sim.
bolo de la fertilidad.

blos cultos del,
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hijos de Ometéotl) tiende a prevalecer. Bellamente, con el
lenguaje del mito, expresa esto la Historia de !qs Mexlcanos
diciendo que “Tezcatlipoca por ser dios se hacia tigre, como

-los otros sus hermanos (también) lo querian.” Y asi, en un
"combate que se desarrolla en cada uno de los Soles, desde

los cuatro rumbos del mundo y por medio de una oposicién
de elementos, se va desenvolviendo por ciclos la historia del
cosmos tal como la vieron los nahuas. ) .

Cinco son, pues, las principiales categorias Qosmolég_lcas
que se implican en la narracion de los Soles: 1) neg:sndad
logica de fandamentacion universal; 2) temporalizacién (!el
mundo en edades o ciclos; 3) idea de elementos primordia-
les; 4) espacializacién del universo por rumbos o cuadrantes,
y 5) concepto de lucha como molde para pensar el acaecer
eésmico.



LOS TRECE CIELOS: EL ESPACIO VERTICAL

Al lado de esta interpretacién del acaecer ciclico del
mundo llegaron también los sabios nahuas a una .qoherenle
visién espacial del universo. Completando su division en cEl
plano horizontal, hacia los cuatro rumbos del mundo, conci-
bieron a éste como un gran disco de tierra rodeado por
las aguas. Nadie mejor que Seler resume asi este punto:

“Al igual que otros pueblos, se representaban los mexicanos la
tierra como una gran rueda rodeada completamente por las aguas.
Llamaban a esta plataforma o mas propiamente al anillo de ague
circundante Andhuatl, “anilloe” o Cem-ondhuatl el nn}ll(;
Debido a una incorrecta interpretacion, algunos historia te-
riores introdujeron la b designar a la central de
la actual Repiblica Mexicana, como la meseta del.Anahunc, en
tanto que los antig i dian indefectiblemente por
esto la tierra situada “a la orilla del agua”, o sca todo lo que se
extendia entre los dos mares y lamaban a esa agua que circundaba
a la tierra, al océano, teoatl, agua divina o ilhuica-atl, agua celeste,

porque se juntaba en el horizonte con el cielo.” *®

Y relacionando luego esto con sus ideas acerca del Sol,
de los cuatro rumbos del Universo y del origen énico 'de los
nahuas, continiia Seler resumiendo asi el pensamiento nahuatl:

“De ese mar (que circunda el mundo) surge en la mafiana por
¢l oriente ¢l Sol y se hunde tallnbién en el mar por la tarde hacia
*dant 1. 1 »

el ™® g~} L d 0s . ”
habia venido del mar, del rumbo de la luz (Oriente) y que habia
por fin arribado a la costa del Adlintico. Por ot parte, creian
también que los muertos en su viaje al infierno tenian que cruzar
un amplio mar, que se decia chicunauh-apan “el extendido nueve

veces”, o “agua que se difunde en todas las direcciones”.”

Pero junto con esta concepcién que completa sus ideas
sobre el que llamariamos “gspacio horizontal”, habian for-

3 Sruem, Eduard, “Das Welthild der alten Mexikaner”, en Gesammelte
Abhandlungen, t. IV, p. 3.
4 Loc, cit.

que su pueblo
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jado también los tamatinime, particularmente “aquéllos que
se dedicaban a observar el curso y el acaecer ordenado del
cielo” 4! una visién astronémica del universo. Idearon asi un
mundo vertical con trece cielos hacia arriba y nueve infiernos
hacia abajo. Estando estos tltimos principalmente ligados con
la regién de los muertos y el més alld, slo vamos a ocupar-
nos aqui, brevemente, de describir los 13 cielos en relacién
con sus conocimientos astronmicos.*?

Conviene decir que concebian los nahuas estos cielos a
modo de regiones césmicas superpuestas y separadas entre
si por una especie de travesafios, que constituian al mismo
tiempo lo que pudiéramos llamar pisos o caminos sobre los
cuales se movian los varios cuerpos celestes. En relacién con
esto, decian los indios, hablando de sus astrénomos, que se
dedicaban a contemplar “el corrimiento de los astros por los
caminos del cielo” (ilhuicatl i-oh-tlatoquiliz).”

Sintetizando las varias versiones que se conservan y si-
guiendo de preferencia la representacion pictérica del Codice
Vaticano A,* comenzaremos por describir el cielo inferior,
el que todos vemos: es éste aquel por donde avanza la luna
(Hhuicatl Metztli) y en el que se sostienen las nubes, Sobre
lo que pensaban de la luna y sus fases, desde un punto de
vista astronémico, transcribiremos aqui- tan sélo algo de lo
que se enseiiaba a los estudiantes (momachtique) en el Cal-
mécac, tal como lo resume Sshagiin:

1—“Cuando la luna nuevamente nace, parece como un arquito de
alambre delgado, aiin no resplandece, y poco’a poco va creciendo,

2.—a los quince dias es Hena, y cuando ya lo es, sale por el oriente.

3.—A la puesta del sol parece como una rueda de molino grande, muy
redonda y muy colorada, .

4.—y cuando va subiendo se para blanca o resplandeciente; aparece
como un conejo en medio de ella, y si no hay nubes, resplandece
casi como el sol a medio dia;

5.—y después de Hena cumplid poco a poco se va menguando
hasta que se va a hacer como cuando comenzd;

6.—dicen entonces, ya se muere la luna, ya se duerme mucho;

41 Colloguios y Doctring. .., fol. 3, v. (Ed. de W. Lehmann, p. 93.)

42 Ya hemos sefizlado al comentar un texto de los Anales de Cuauhtitlin
(fol. 4), en donde se habla de los “nueve travesafios conque consiste el cielo”,
que no habia unidad de pareceres respecto del nimero de cielos. Aqui nos

f a las pi del Cadice Vaticano A 3738, fol, 1,

vydr i
3 Loc, cit.
4 Codex Vaticanus A (Rios), fol. 1, v. y 2, 1.
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7~Esto es cuando sale ya con e} alba, y al tiempo de la conjuncién
dicen: “ya es mmerta Ja funa”.t*

El segundo cielo era el lugar de las estrellas: Citlalco,
como claramente lo muestra la bella ilustracién del Cédice
Vaticano A. Las estrellas, que como hemos visto, eran conce-
bidas como el faldellin luminoso con que se cubria el aspecto
femenino de Ometéot], se dividian en dos grandes grupos,
las 400 (innumerables) estrellas del Norte: Centzon Mimixcoa
-y las 400 (innumerables) estrellas del Sur: Centzon Huitz-
nahua.

Ademis de esta clasificacién general, distingiian los as-
tronomos nahuas, entre otras, a la Osa Mayor, que era el
tigre Tezcatlipoca; a la constelacion de la Osa Menor lama-
da por ellos Citlalxonecuilli, “porque —como dice Saha-
giin— (sus estrellas) tienen semejanza con cierta manera de
pan que hacen a modo de S, al cual llaman xonecuilli...”;
a la constelacion del escorpidn, que por una coincidencia lla-
maban con el mismo nombre: Cdloel (alacran); a las tres
estrellas que forman la cabeza del Toro, designadas por la
palabra mamalkuaztli que, como anota también Sahagin era
el nombre de los palos de que se servian para encender el
fuego nuevo. Especial importancia tenia para los nahuas su
movimiento, asi como el de las pléyades nombradas tian-
quiztli, ya que de ¢l dependia cada 52 afios la supervivencia
del mundo. Al continuar su movimiento estas estrellas en la
media noche del dia en que terminaba una atadura de aiios
(un siglo), se encendia el fuego nuevo y se celebraba esto
como presagio de 52 afios mis de vida. La vieja piramide
de Tenayuca a la que acolhuas, tecpanecas y aziecas super-
pusieron nuevos cuerpos en liempos determmados, Correspon-
diendo como indica Ignacm Marquma ‘a la terminacién de
un ciclo de 52 afios”, prueba mejor que cualquiera larga
dicertacién el hondo significado que atribuian los nahuas a
la entrada de un nuevo siglo.*?

EI nombre de la tercera regién de los cielos, era cielo del

43 SamACUN. fray chardino de, op. cit, v I, p. 12

# Jhid, v 1, p.

47 ManQuisa, lznacno, Estudio orauitectonico de la Piramide, en Teno-
yuca. Estudin arqueoldgico de la pirimide de este lugar, hecho por el Depar-
tamento de Monvmentos de la Sria. de Educacién Piiblica. México, 1935, p. 101

ge C. Vaillant en su libro The Aztecs of Mexico (p. 92) seluh por-
mmcnudamznle fas fechas de las varias de la p de
Tenayuca en 1507, 1455, 1403, 1351, 1299..
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Sol (llhuicatl Tonatiuh) ya que por él avanzaba Tonatih

en su diaria carrera desde el pais de la luz, hasta su casa de
occidente. Acerca del Sol, en su aspecto astronémico, Sahagin
nos conserva algo de lo que se ensefiaba en el Calmécac:

1-—“El Sol, dguila con saetas de fuego,
2.—Principe de) afio, dios.
3.—1Ilumina, hace resplandecer las cosas, las alumbra con su rayos.

4—Fs caliente, quema a la gente, la hace sudar, vuelve morenos ,!(ﬁ

rostros de la gente, los ennegrece, los hace negros como el humo,

Viene luego el cuarto cielo (Hhuicail huitztlan) en que
se mira Venus, lamada en nihuag Citldlpol o Hueycitlalin,
estrella grande, que era de todos los planetas el mejor estu-
diado por los astrénomos nshuas. Relacionindose ya, desde
1a época de los teotihuacanos, a Venus con Queizalcdatl puede
verse —como lo nota Gamio— en el templo conocido vulgar-
mente como la ciudadeln, “a la serpiente emplumada rodeada
de caracoles marinos™,*® y es que “al ponerse Venus en las
movientes aguas del Pacifico, su reflejo semejaba una ser-
piente de escamas y plumas brillantes: de ahi su nombre de
Quetzal-coatl””

Acertadamente dice Soustelle:

“fa observacién de los movimientos de Venus habia cobrado
una grande imp ia en la astr ia y la logia indig
Sesenta y cinco afios venusinos equivalian a ciento cuatro afios so-
lares, gran periodo, Nlamado Kuehaeliztli “una vejez"; al cabo de
este tiempo, el ciclo solar y el ciclo venusino volvian a empezsr en
fa misma fecha del calendario adivinatorio...” 5!

En ¢l quinto cielo estaban los cometas: estrellas humean-
tes (citlalin popoca).

El sexto y el séptimo son dos cielos en que se ven tan
s6lo los colores verde y azul, o segiin otra version, negro
(yayauhco) y azul (xoxouhco): Jos cielos de la noche y

el dia.

48 Testos de los informantes de Sahagin, Cidice Matritense del Resl

Palacio, ed. fi L fol. 177, AP 1, 18,
e GAH:?M:ME o‘;ms. La polacion del valle de Teotihuscdn, 3 vo-

limenes. México, 1922, 0. 1, p. XLVI.
30 Op, cit, Manifestaciones Intelectuales de Cultara, por Rogue Ceba-

Novelo, p. 326,
loe n S:'Usg:uz, Jacques, La pensée cosmologique des anciens mesicains,

p. 2.
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El octavo parece que era el lugar de las tempestades.

Los tres cielos siguientes: el blanco, amarillo y rojo, se
reservaban para morada de los dioses: teteocan, lugar donde
ellos viven,

Por fin, los dos dltimos cielos constituian el Omeyocan:
mansién de la dualidad, fuente de la generacién y la vida,
region metafisica por excelencia, donde estd primordialmente
Ometéot.

Forma tan original de contemplar el espacio en todas sus
dimensiones, di6 a los nahuas un punto de vista peculiar y
exclusivo, ante la que hoy Hlamamos realidad objetiva del

-universo. Este punto de vista, o manera nshuatl de concebir

el cosmos, se refleja en todas sus obras: en su literatura, en
su cronologia, en sus pinturas y en general, en todo su arte.
Mas, tal vez, en ninguna parte podria comprobarse esto con
mayor facilidad que en el enjambre de formas y relaciones
cosmolégicas que viene a ser la imponente estatua de Coatli
cue, cnidadosamente estudiada por Justino Fernindez. Porque
como claramente lo muestra su interesante analisis, “leyé”
dicho autor en la piedra lo mismo que nosotros hemos en-
contrado en los textos:

“No es una mentalidad pre-ldgica —nos dice— Ia que concibio
a Coatlicue, por el contrario sus estructuras son de una clara 16gica
y sus formas de una sensibilidad vigorosa y altamente imagina-
tivas,..” 2

Y mostrando luego cudles son esas estructuras fundamen-
tales de Coatlicue, piramidal, cruciforme y humana a la vez,
va descubriendo en la impresionante escultura: “la concep-
cién azteca del espacio césmico, con todas sus dimensiones”,
asi:

“Por tltimo, o por principio, en lo mis slto Negamos a Ome-
yocan, el lugar en que mora la pareja divina: Ometecubtli y Omeci-
huatl, creadora por excelencia, origen de la generacion de los dio-
ses y de loa hombres. Si esta masa bicéfala toma el lugar de la
cabeza y parece surgir de las entrafias mismas del todo, también
hay un sentido de decapitacién que alude a Coyolyauhgui, la Luna,
con lo cual se completa el sistema astral.

Todavia hay que agregar las cuatro direcciones cardinales que
se expresan en forma de cruz y la quinta direccidn, de arriba a
abajo, en cuyo centro estard Xl'ulu;mhlli, ‘el sefior viejo', €l dios

52 Feandnoer, Justine, op. cu., p 28,
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idal. de q

del fuego. Y, por iltimo, la forma pi b4 3
¥ que va desde el fondo de la tierra, el mundo de los muertos, hasta

el mis alto sitio: Omeyocun. Asi, la escultura no ‘solo esté conce-
bida exteriormente sino que los cuerpos de las serpientes cuyas
cabezas asoman en lo mas alto provienen de sus entrafias, y hay
que recordar que bajo sus plantas se extiende el mundo de los muer-
tos. Toda clla, pues, vibra, vive, por dentro y por fuera, ‘toda' ella
es vida y muerte; sus significaciones abarcan todas las direcciones
posibles y se prolongan en elks. En resumen, Coatlicue es, in nuce,
la fuerza césmico-dinimica que da la vida y que se mantiene por
la muerte en lucha de contrarios, tan necesaria, que su sentido il-
timo y radical es la guerra...”®

O sea, que en Coatlicue se muestran incorporadas a la:

piedra las ideas del principio césmico generador y sostén
universal, la orientacién cruciforme de los rumbos del uni.
verso, asi como el dinamismo del tiempo que crea y destruye
por medio de la lucha, categoria ceniral en el pensamiento
cosmolégico nihuatl. Por esto, tal vez el més marav:ll(?so
de todos los simbolos de su pensar cosmoldgico es la plastica
figura trégicamente bella de Coatlicue. '

53 Ibid., pp. 265-266.

OLLINTONATIUH: SOL DE MOVIMIENTO

De entre los puntos principales de la cosmologia nihuatl
que nos hemos propuesto estudiar agui —ieniendo que dejar
por - fuerza otros muchos— queda sélo por analizar uno de
verdadera importancia: jcual era para los tlamatinime la
naturaleza del movimiento? Su original posicién frente a este
tema —que el pensamiento accidental no ha logrado escla-
recer por completo— quedard manifiesta haciendo un breve
andlisis de sus ideas relativas al quinto Sol o “edad en que
vivimos”.

Como en las cuatro edades anteriores actué cada uno de
los cuatro elementos, proviniendo de los cuatro rumbos del
universo, asi ahora esta quinta edad —resultado, como dice
el mito, de una cierta armonia entre los dioses que aceptaron
sacrificarse en Teotihuacin— es la época del ombligo o cen-
tro del universo, la del Sol de movimiento.

Nahui ollin (4 movimiento) fué su signo. Se refiere en
los mitos que como un resultado de la armonia de los dioses
(fuerzas cdsmicas) que aceptaron el sacrificio, “se movié el
sol, sigui6 su camino”.%

Mas, el movimiento del Sol silo pudo lograrse conce-

“diendo a cada uno de los cuatro principios fundamentales, a

cada uno de los cuatro rumbos, un tiempo determinado de
predominio y de receso. Surgieron entonces los afios del rum-
bo del oriente, del norte, del poniente y del sur. Dicko esto
mismo en términos absiractos: aparecié el movimiento, al
espacializarse el tiempo, al orientarse los afios y los dias
hacia uno de los cuatro rumbos del universo. Asi es como
hablan los indios informantes de Sahagin, explicando 1a tabla
de la cuenta de los afios orientados espacialmente cada
uno de ellos:

~“Uno conejo, se llama el signo anual, la cuenta de afios del rumbo
del sur.

5 Anales de Cuauhtitlin, ¢d. W. Lehmann, p, 62,
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2.—Trece afios porta,
los afios.

3.—Y él va por delante, guia, comienza, se hace su principio, intro-
duce todos los signos del afio: cafia, pedernal, casa.

4.—Cara se dice al dia del rumbo de la luz (oriente) asi como tam-
bién se dice al signo anual del rumbo de la luz, porque de alla
aparece la luz, el resplandor.

5—Y el tercer grupo de aios: pedernal. Se dice el dia del rumbo de
los muertos.

6.—Porque hacia alli se decia, la region de los muertos, como decian
los viejos:

7.~dizque cuando se mueren, hacia alli se van, hacia alla van derecho,
hacia alli se encaminan los muertos. ..

8.—Y el cuarto signo anual, casa, se dice el dia del rumbo de las
mujeres, porque como se decia (esta orientado) hacia las mujeres
{al oeste).

9.—Dizque s6lo siempre las mujeres alli moran y ningunos hombres.

10.—Estos cuatro signos anuales, cuentas de afios, tantos cuantos son,
de uno en uno surgen, dias principios se hacen.
11.-—Cuande todos los trece aiios terminaban, se acercaban, concluian,

cuatro veces daban vueltas, se apartaban, iban entrando cada uno

de aiio en afio.” %

leva a

Un examen de la tabla del siglo, conservada por Sahagiin,
para incluirla al final de su libro IV —tomando en cuenta
el citado texto de los indios informantes— claramente mues-
tra que en un siglo nihuatl de 52 afios, cada uno de los 4
rumbos, tefifa con su influjo trece afios. E igualmente dentro
de cada afio —como lo atestiguan las pinturas de los Cédices
Vaticano B y Borgia— los dias del Tonaldmatl divididos en
series de cinco “semanas”, de trece dias cada una (5X13—
65 dias) formaban precisamente 4 grupos (65X4-—=260 dias),
en cada uno de los cuales se incluia el signo que lo referia
a uno de los 4 rumbos cardinales. Estudiando pormenoriza-
damente este punto, dice Soustelle: 56 .

“Los mis importantes manuscritos indigenas ofrecen una re-
particion muy clara de veinte signos de dias entre las cuatro direc-
ciones. Hela aqui:

55 Textos de los inf de Sak Codice M: del Real Pala-
cio, ed. facs.. vol, VIL, fol. 269 r.; AP I, 19; en adelante se citarin en este tra-
g:i: I?S“Cadic!s Marritenses, bajo el titulo de “Textos de los informantes de

agiin”.
. 5{;2 SoustELLE, Jacques, La Pensée Cosmologique des Anciens Mexicains, pi-
gina -

cada uno de
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Oriente Norte Poniente Sur
Cipactli, lagarto, Océlod, tigre. Mazatl, venado,  Xdchitl, flor,
Al',!:cTL, cana. Miguiztli, muerte, Quiauitl, luvis.  Malinalli, grama.
Cox i E dernal.  Qzomali, mono.  Cuetzpalin, laganti-

Ollin, movimiento, hzcm'nlli,' “perro. CALLI, casa.

. j
Ad, agua. Eécatl, viento, Quauhtli, éguila, Cozcaguauhtli, bui-

tre,
TOCHTLI, conejo.

Asi, no solo en cada uno de los afios, sino también en
todos y cada uno de los dias, existia la influencia y predo-
minio de alguno de los cuatro rumbos del espacio. En esta
forma, el espacio y el tiempo, uniéndose y compenetrandose,
hicieron posible la armonia de los dioses (las enatro {uerzas)
¥ con esto, el movimiento del Sol y la vida. Y como ya se ha
indicado anteriormente, uno mismo es el origen de las pala-
bras nahuas movimiento, corazén y alma. Lo cual prueba que
para los antiguos mexicanos era inconcebible la vida —sim-
bolizada por el corazén (y-Gllo-tl)— sin lo que es su expli-
cacién: el movimiento (y-olli).

Puede pues afirmarse, sin fantasear, que el movimiento y
la vida eran para los nahuas el resultado de esa armonia
cosmica lograda por la orientacién espacial de los afios y
los dias, o més brevemente, por la espacializacién del tiempo.
Mientras esto continiie, mientras en cada siglo haya cuatro
grupos de trece afios dominados por el influjo de uno de los
rumbos del espacio, el quinto Sol seguira existiendo, seguird
moviéndose. Pero, si algin-dia esto faltare, quiere decir que
entonces habra de comenzar una vez mis la lucha cdsmica.
Habra un altimo movimiento de tierra, pero tan fuerte, que
“con esto —como dicen los Anales de Cuauhtitlin— perece-

remos”.>7

Entre tanto, mientras llegaba el fatal Nahui ollin (dia
cuatro movimiento) que habria de cerrar el ciclo del quinto
Sol —a quien tan tenazmente alimentaban dia a dia los azte-
cas con el chalchihuatl, o agua preciosa de los sacrificios—
los tlamatinime continuaban mirando el mundo a través de
su original categoria de un tiempo espacializado, en el que,
como dice Soustelle:

“los fenémenos naturales y los actos humanos se hunden y se
lidad a cada lugar y a cada instante.

Lot

Cada ':Iugar-instante’ complejo de situacion y tiempo, determina de

51 Anales de Cuauhtitin, en op. cit., p. 62.

L
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un modo irresistible y previsible (por medio del Tonalimatl}, todo
lo que en él se encuentra existiendo. El mundo puede compararse
a una decoracién de fondo sobre la cual varios filtros de fuz de
diversos colores, movidos por una miquina incansable, proyectaran

flejos que se den y superponen, siguiendo indefinidamente un
orden inalterable. En un mundo semejante, no se concibe el cam-
bio como el resultado de un devenir mas o menos desplegado en
la duracién, sino como una mutuacién brusca y total: hoy es el
Este quien domina, mafiana serd el l‘{one; hoy vivimos todavia en

un dia fasto y p sin t a los dias nefast

temi. La ley del mundo, es la alternancia de cualidades distintas,
radicalmente separadas, que dominan, se d y reap
eternamente”.*

En esta forma, relacionando las varias categorias ya estu-
diadas del pensamiento cosmolégico nihuatl, con su compleja
idea de fenémenos hundidos en un espacio-tiempo humani-
zado, es como tal vez podrin entreverse mejor los contornos
fundamentales de su original vision del universo fisico.®®

58 SeusterLe, Jacques, La Pensée Cosmologique des Anciens Mexicains,

5 Al estudiar las ideas nahuas de espacio y tiempo, nos hemos encon-
trado con que forman un complejo que tiende a homogeneizarse y a concehirse
no como algo vacio, sino como un todo donde se proyectan y entrecruzan los
fenémenos naturales y los actos humanos, Quien esté algo familiarizado, por
ctra parte, con los rasgos fundamentales de Ja imagen de la naturaleza ofre-
cida por la Fisica actusl, no podrd menos de sorprenderse al constatar que
preci Ia mod paci I en sus relaciones con el
pensamiento humano, guarda b paralelismo con ia peion niahuatl,
La explicacion de esto puede ser el hecho de que, a partir de Einstein, la
Fisica se ha crientado hacia una verdadera sintesis, en la que se van unificando
conceptos tap basicos como el de la relacion espacio-tiempo. Heisemberg es.
pecial i ir su hipitesis del ind ini: fisico, rompio e}
frio fatalismo “chjetivo” e introdujo en Ia realidad un cierto humanismo que
deja abiertas las puertas a la libertad y a un acontecer mis leno de sorpresas,
Léase, por ejemplo, el siguiente piruiy. escrito por el mismo Heisemberg en
1955 en su obra “La imagen de {a Notwaleza en la Fisica actual”, de la que
varics de los P presados podrian al pensa.
miento cosmoldgice nahuatl: o

“Si se puede hablar de wna imagen de! mundo Jograda por fas ciencias
de la Naturaleza en nuestro tiempo, ya no se trata més de una mera imagen
de la Naturaleza, sino de una imagen de relaci con {a Natural
La antigua parcelacion del mundo en un acontecer objetivo en el espacio y el
tiempo, por una parte y por oira el alma, en la que se representa como en un
espejo ese acontecer..., no vale ya como punto de partids para la_ compren-
sion de las modemas ciencias de Ia Naturaleza. En el campo de observacion
de estas ciencias se destscan sobre todo las relaciones entre el hombre v la
N leza, Ia interdep ia por la cual nosofros, en cuanto seres corpo-
reos, somos porciones dependientes de ella y al mismo tiempo, en cuanto hom-
bres, 1a hacemos objeto de nuestro pensamiento y control. Las ciencias de I
Naturaleza no se hallan ya como meros puntos de contemplacion, sino que se
reconocen a si mismas como parte de ese intercambio incesante entre ¢l hombre
v la Natwralera” (Hpsempesc, Werner, Das Naturbild der Reutigen Physik,

Rowchit, Hamburg, 1955, p. 21.)

INTEGRACION DE LA IMAGEN NAHUATL DEL UNlVERSd

Ensayando ahora una especie de sintesis de los varios
puntos estudiados se podria describir asi la visién cosmolé-
gica nihuatl:

La superficie de la tierra (talticpac) es un gran disco
situado en el centro de un universo que se prolonga horizontal
y verticalmente. Alrededor de Ia tierra estd el agua inmensa
(teo-atl) que extendiéndose por todas partes como un anillo,
hace del mundo, “lo-enteramente-rodeado-por-agua” (cem-a-
nikuac). Pero, tanto Ia tierra, como su anillo inmenso de
agua, no son algo amorfo e indiferenciado. Porque, el universo '
se distribuye en cuatro grandes cuadrantes o rumbos, que se
abren en el ombligo de la tierra y se prolongan hasta donde
las aguas que rodean al mundo se juntan con e} cielo y reciben
¢l nombre de agua celeste (Nhuica-atlj. Los cuatro rumbos
del mundo implican enjambres de simbolos. Los nahuas los
describian colocindose frente al poniente y contemplando la
marcha del sol: alld por donde éste se pone, se halla su casa,
es el pais del color rojo; luego, a la izquierda del camino del
sol, estd el sur, el rumbo del color azul; frente a la regién

" de la casa del sol, esti el rumbo de Ia Iuz, de la fertilidad

y la vida, simbolizadas por el color blanco; finalmente a la
derecha de la ruta del sol se extiende el cuadrante negro del
universo, el rumbo del pais de los muertos.

Tal era el aspecto horizontal de la imagen nihuatl del
universo. Verticalmente, arriba y abajo de este mundo o

+ cem-a-ndhuac, habia 13 cielos y 9 infiernos. Estos &ltimos son

planos cada vez més profundos, donde existen las pruebas que
deben afrontar durante cuatro afios los descarnados (los muer-
tos) antes de descansar por completo,

Arriba se exiienden los cielos que, juntindose en un limite
casi metafisico eon las aguas que rodean por todas partes al
mundo, forman una especie de biveda azul surcada de cami-
nos que corren en distintos planos, separados entre si por lo
que describen los nahuas como travesafios celestes. En los
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cinco primeros planos estin los caminos de la luna, las es-
trellas, el Sol, Venus y los cometas. Luego estdn los cielos
de los varios colores, y por fin el mis alla melafisico: la
region de los dioses y por encima de tedo el Omeyocan (lu-
gar de la dualidad), donde existe el principio dual generador
y conservador del universo.

Esta era la que podriamos llamar, empleando anacrénica-
mente un concepto occidental y moderno, cosmologia estitica
de los nahuas. Para completar la imagen es menester intro-
ducir ahora en ellas los rasgos dindmicos que hemos estudia-
do ya en este capitulo. Volvamos de nuevo a fijarnos en el
centro del mundo, en su ombligo, como decian los nahuas. Alli,
es donde primordialmente ejerce su accién sustentadora el
principio dual que mora en lo mis alto de todos los cielos.
Ometéotl, actuando en el ombligo del mundo, da fundamento
a la tierra (tallomdnac), desde alli también “la viste de al-
godén” (dallicheatl).

Dando vida y moviendo a todo cuanto existe, es Ipalne.
mohuani; haciendo Ilegar su presencia a “las aguas color de
pijaro azul”, desde su “encierro de nubes” gobierna el mo-
vimiento de la luna, de las estrellas que son simbélicamente
el faldellin con que se cubre el aspecto femenino de su ser
generador, y por fin, dando vida al astro que hace lucir y
vivir a las cosas, pone al descubierto su rasgo principal mas-
culino de creador dotado de maravillosa fuerza generativa.

Al lado de este primer principio dual, generador constante
del universo, existen las otras fuerzas que en el pensamiento
popular son los dioses innumerables, pero que en lo més
abstracto de la cosmologia nihuatl son las cuatro fuerzas en
que se desdobla Ometéor! —sus hijos— los cuatro elementos,
tierra, aire, fuego y agua, que actuando desde uno de los
cuatro rumbes del universo introducen en éste los conceptos
de lucha, edades, cataclismos, evolucién y orientacién espa-
cial de los tiempos.’

En un afin de prevalecer y dominar, cada elemento
trata’ de dirigir por si mismo la accién vivificadora del sol.
Comienzan entonces las grandes luchas cosmicas, simboliza-
das por los odios entre Tezcatlipoca y Quetzalcéatl, Cada
periodo de predominio es un Sol, una edad. Luego viene la
destruceién y el surgir de un nuevo mundo, en el que las
plantas alimenticias y los macehuales (la gente) parecen ir
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evolucionando hacia formas mejores. Han terminado asf cua-
tro Soles. El nuestro es el quinto, el de movimiento, En &
se ha logrado una cierta armonia entre los varios principios
césmicos que han aceptado dividir el tiempo de su predo-
minio, orientdndolo sucesivamente hacia cada uno de los cua-
tro rumbos del universo desde donde actlian las fuerzas
cosmicas fundamentales, Nuestra edad es pues la de los afios
espacializados: afios del rumbo de la luz, o afios de la regién
de los muertos, afios del rumbo de la casa del Sol, o de la
zona azul a la izquierda del Sol. Y Ia influencia de cada
rumbo se deja sentir no sélo en el universo fisico, sino tam-
bién en la vida de todos los mortales, El Tonalimadl es el
libro que permite sefialar Yos varios influjos que sin cesar
se van sucediendo, de acuerdo con uma oculta armonia de
tensiones que Jos astrélogos nahuas —como los de todes los
demis pueblos y tiempos— en vano se esfuerzan por conocer
y dominar,

El destino final de nuestra edad sera también un cataclis-
mo: la ruptura de la armonia lograda. “Habrd movimientos de
tierra, habrd hambre y con esto pereceremos.” Pero, tal con.
clusién césmica de cardcler pesimista no sélo no hizo perder a
los nahuas su entusiasmo vital, sino que fué precisamente el
movil altimo que los llevé a superarse en dos formas por com-
pleto distintas: los aziecas se orientaron por el camino de lo
que hoy Hlamariamos misticismo imperialista. Persuadidos de
que para evitar el cataclismo final era necesario fortalecer al
Sol, tomaron como misién proporcionarle la energia vital en-
cerrada en el liquido precioso que mantiene vivos a los hom-
bres. El sacrificio y la guerra florida, que es el medio prin-
cipal de obtener victimas para mantener la vida del Sol, fue-
ron sus ocupaciones centrales, el eje de su vida personal, social,
militar y nacional. Su desviacién mistica, condensada en la
que podriamos Hamar “vision huitzilopéchtlica del mundo”,
hizo de ellos el pueblo guerrero por excelencia, “el pueblo del
Sol”. Tal fué la actitud suscitada en lo mds representativo
de los aztecas por la amenaza del cataclismo final del quinto
Sol. Mas, ésta, como ya se ha indicado, no fué la dnica forma
nihuatl de reaccionar.

Hubo también, ya desde el tiempo de los toltecas, pensa-
dores profundos que se afanaron por hacer frente a la temida
destruccién en el marco espacio-temporal del universo, for-
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jando una concepeién estrictamente metafisica acerca de la
divinidad y de una cierta supervivencia mis alla de este mun-
do, sobre lo cual se encuentran especulaciones e hipétesis en
numerosos poemas nahuas,

Y aunque es indudable que no pocas veces se busca la sal-
vacion en las antiguas concepciones religiosas, es también
cierto que con frecuencia se expresa abiertamente la duda
acerca de ellas, y se plantea el problema de la divinidad y
de 1a supervivencia y destino del hombre en forma claramente
racional, prescindiendo hasta donde es posible de los mitos y
tradiciones. De tales especulaciones acerca de la divinidad y
del hombre, que constituyen lo mis elevado del que llamamos
pensamiento filossfico nahuatl, es de lo que vamos a ocupar-
nos en los siguientes capitulos, después de haber puesto ya
- al descubierto los que parecen haber sido rasgos caracterisli-
cos de fa concepeién cosmoldgica de los nahuas.

CariTuro M1

IDEAS METAFISICAS Y TEOLOGICAS
DE LOS NAHUAS

Entre los varios textos nahuas que hablan acerca-de la
concepeién que los tlamatinime tenian sobre la divinidad, hay
uno de particular interés que contiene la respuesta dada por
Jos sabios nahuas a los doce primeros frailes impugnadores
de su religién y tradiciones. Se trata de toda una seccién del
ya anles mencionado libro de Los Colloguios, que no es sino
Ia recopilacion hecha por Sahagin sobre la documentacién
que hallé en Tlateloleo, de las pléticas y discusiones tenidas
por los doce primeros frailes, llegados en 1524, con los
indios principales y sus sabios acerca de temas religiosos.!

Los parrafos que vamos a presentar, traducidos por vez
primera al castellano, constituyen los puntos culminantes de
la respuesta de los tlamatinime, que lejos de someterse ser-
vilmente —como algunos han creido— ante la nueva doctrina
ensefiada por los frailes, prefieren discutir con ellos. Al ha-
blar los tlamatinime ante los frailes y ante el pueblo es qui-
28s ésta su dltima y més dramética actuacién piblica. A tra-
vés de sus palabras, exiremadamente respetuosas y Yenas de

" cautela, se ve que tienen conciencia de que por ser ellos los

vencidos, no puede existir de hecho un plano de igualdad
en la discusién. Sin embargo, no por esto dejan de openerse
con valentia a los que consideran injustificados ataques con-
fra su manera de pensar.

. Como vamos a verlo, claramente se descubre que las ra.
zones que dan a los frailes proceden de un saber organizado
acerca de la divinidad. Hablando ante numerosa gente y tal

1 Véase lo dicho e la Introduccion, al analizar lss fuentes, donde se fra-
l&delnlnrdyemnlgnidndeestelibm.Loqnelqnimdncimuhonesh
;:yat parte del ca m;nl‘)(ll{ag:k cb‘%om Cap.) del mtg nihuat], tomado de

version ica i r W, Lehman terbende Gol
Chrisiche Heishotchele, Stangar, 1949, pp. 100107, o C
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vez prefiriendo no ir demasiado lejos a la, vista de los frai-
les, sélo esgrimen los argumentos que juzgan més apropiados
para mostrar simplemente que el modo nahuatl de pensar en
relacion con la divinidad puede y debe ser respetado, por
poseer ciertamente un rico y elevado concepto acerca del
Dador de la vida y por ser igualmente sélido fundamento
de sus estrictas reglas de conducta y de su tradicion inme-
morial. He aqui la forma como hablaron los damatinime:

872.—Seii , muy estimad fiores: 2
Habéis padecido trabajos para llegar a esta tierra.
875—Aqui ante vosotros,
08 ¢ plamos, gente ig

902—Y ahora ;qué es lo que diremos?
équé es lo que debemos dirigir a
vuestros oidos?

;Somos acaso algo?
Somos tan sélo_gente vulgar...

913.—Por medio del intérprete respondemos,
devolvemos el aliento y la palabra
915.—del Sefior del cerca y del junto.
Por razon de €l, nos arriesgamos
por esto nos metenemos en peligro. ..

920—Tal vez a nuestra perdicion, tal vez a nuestra destruccion,
es sblo a donde seremos llevados.
(Mas) ;a dénde deberemos ir aiin?
Somes gente vulgar,
somos perecederos, somos mortales,
925-—déjennos pues ya morir,
"déjennos ya perecer,
puesto que ya nuestros dioses han muerto.
(Pero) Tranquilicese vuestro corazén y vuestra carne,
i Sefiores nuestros! :
930.—porque romperemos un poco,
ahora un poquito-abriremos
el secreto, ¢l arca del Sefior, nuestro (dios).

Vosotros dijisteis
que nosotros no conocemos
935.—al Sefior del cerca y del junto,
a aquel de quien son los cielos y la tierra.
Dijisteis
2 Los niimeros que se anteponen a las varias lineas se refieren a la divi-

sién hecha del texto nahust) por W. Lehmann en su edicidn de los Cologuios,
op. cit., pp. 100 y =, .
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que no eran verdaderos nuestros dioses.
Nueva palabra es ésta,
940.—la que habliis,
por ella estamos perturbados,
por ella estamos molestos.
Porque nuestros progenitores, .
los que han sido, los que han vivido sobre la tierra,
915.—no solian hablar asi. :
Ellos nos dieron
sus normas de vida,
ellos tenian por verdaderos,
daban culto,
950.—honraban a los dioses.
Ellos nos estuvieron ensefiando
todas sus formas de culto, .
todos sus modos de honrar (a los dioses).
Asi, ante ellos acercamos la tierra a la boca,®
955.—(por ellos) nos sangramos,
cumplimos las promesas,
quemamos copal (incienso)
¥ ofrecemos sacrificios.

Era doctrina de nuestros mayores

960.—que son los dioses por quien se vive, . .
ellos nos merecieron, (con su sacrificio nos dieron vida).
¢En qué forma, cuindo, donde?
Cuando atin era de noche.

Era su doctrina

965.—que ellos nos dan nuestro sustento,
todo cuanto se bebe y se come, .
lo que conserva la vida, el maiz, el frijol,
los bledos, la chia.
Ellos son a quienes pedimos

970.—agua, lluvia, .
por las que se producen las cosas en la tierra.

Ellos mismos son ricos,
son felices,
poseen las cosas, .
075.—de manera que siempre y por siempre,
las cosas estin germinando y verdean en su casa...
alla “donde de algin modo s existe”, en el lugar de Tlalocan.
Nunca hay alli hambre,
980.—no hay enfermedad,

3 Se refiere claramente esta linea 3 la ceremonia que hacian en los jura-

descrits asi Sahagiin: 5 .,
““;rl.:xo:go locl:!u :’:uvloo: dedosg“eu la tierra, Hevibalos a 1a boca y lamialos y asi
comia tierra haciendo juramento”. )

(SanAcin, fray Bermardino de, op. cit,, t. 1, p. 273)
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no hay pobrezs.
Ellos dan a la gente
el valor y el mando...

Y jen qué forma, cuindo, donde, fueron los dioses invocados,
990.—fueron suplicados, fueron tenidos por tales,
fueron reverenciados? .

De esto hace ya muchisimo tiempe,
fué alla en Tula,
fué alld en Huapalealco,
996.—fué alld en Xuchatlapan,
fué alld en Tlamohuanchan,
fué alla en Yohuallichan,
fué alli en Teotikuacan.

Eltos sobre todo e mundo
1000.—habian fundado

su dominio.

Ellos dieron

el mando, el poder,

la gloria, la fama.

1005.—Y ahora, nosotros
; destruiremos
la antigua regla de vida?
¢La de los chichimecas,
de los toltecas
1010.—~de los acolhuas,
de los tecpanecas?

Nosotros sabemos
a quien se debe la vida,
a quien se debe el nacer,
1015.~a quien se debe el ser engendrado,
a quien se debe el crecer,
cémo hay que invoear,
como hay que rogar.

0id, sefiores nuestros,
no hagiis algo
1020.—a vuestro pueblo
que le acarree Ja desgracia,
que lo haga perecer. ..

1036.—Tranquila y amistosamente
considerad, sefiores nuestros,
lo que es necesario.
No podemos estar tranquilos,
1040y cierlamente no creemos aiin,
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no lo tomamos por verdad,
(aun cuando) os ofendamos.

Aqui estin
1045.—los sefiores, los que gobiernan,
los que levan, tienen a su cargo
] mundo entero. -
Es ya bastante que hayamos perdido,
que se nos haya quitado,
1050.—que se nos haya impedido
nuestro gobierno.

Si en el mismo lugar

permanecemos,

sdlo seremos prisioneros.

Haced con nosotros
1055—lo que querais.

Esto es todo lo que respondemos,
fo que contestamos,
a vuestro aliento,
a vuestra palabra,
1060.—; oh, Sefiores Nuestros!” ¢

Parece superfluo cualquier largo comentario a un texto
que tan clara y draméticamente habla por si mismo. Tan sélo
quizd- convendra destacar expresamente,-a modo de resumen,
cudles fueron las principales razones dadas por los tlamati. -
nime, ya que asi pedrd valorarse mejor su original manera
de argumentar. ‘ :

Habilmente comienzan su discurso, humillandose ante los
frailes y alabando a éstes como venidos de més alla del mar,
“entre nubes y nieblas”. Mas, pronto, contrastando con sus
palabras anteriores, muestran su resolucién de responder y
contradecir, a sabiendas de que como dicen, “nos metemos
en peligro”. Confiesan que no dejardn de hablar por temor
a la muerte, que es més bien lo que buscan, ya que segiin
dicen los frailes, “los dioses han muerto”. '

Después de este preambulo, citan los tlamatinime las ob-
jeciones mismas de los frailes: “Vosotros dijisteis que no co-
nocemos al Sefior del cerca y del junto, a aquel de quien
son los cielos y la tierra” y responden admirandose primero
y dando las razones més obvias, las que cualquier seguidor
culto de una fé religiosa, daria todavia en la actualidad:

& Colloguios y doetrina, .. (EA W, Lehmann), pp. 100:106; 4P I, 29,
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“Nuestros progenitores nos dieron estas normas de vida. ..
ellos teniun por verdaderos a los dioses, nos ensefiaron fodas
sus formas de culto, tedos sus modos de honrarlos. . .”

En seguida —tras haber asi relacionado sus creencias con
la antigua ensefianza recibida de generacién en generacién—
pasan a dar toda una serie de variados y profundos argumen-
tos. El primero, que es tal vez el mis hondo, debié ser no
obstante comprensible a la gran mayoria del pueblo, al ser
presentado por los tlamatinime en relacion con el viejo mito
de la creacién de los astros y del hombre en Teotihuacan,
cuando se juntaron alli los dioses para dar principio al quin-
to Sol (nuestra Edad).

“Era doctrina de nuestros progenitores —dicen los sabios
nahuas— que son los dioses a quienes se debe la vida...”
Pero lo més importante es la explicacion que afiaden acerca
del tiempo y el modo como acontecié esto: “aun era de no-
che” (in oc iohuaya). Palabras que como acertadamente co-
menta Lehmann en una nota, significan: “En los tiempos an-
teriores a toda edad, cuando no existia ain nada determi-
nado™5 Por consiguiente, implicitamente estin sefialando los
tlamatinime el origen de cuanto existe en un periodo en el
que, ausente toda forma o determinacién, sélo reinaba la
noche. En ese obscuro lapso pre-cdsmico, mis alld de cual-
quier tiempo y espacio determinados, fué cuando comenza-
ron a actuar las fuerzas divinas. Tal es la antigiiedad del
existir y la accién de los dioses.

Otras razones més afiaden los sabios nahuas en favor de
sus creencias y fradiciones. No sélo fueron los dioses el ori-
gen de la vida “cuando aiin era de noche”, sino que en todo
tiempo, son quienes la conservan: “ellos nos dan nuestro sus-
tento, todo cuanto se bebe y se come, lo que conserva la vida,
el maiz, el frijol...” Y hay mis, a los dioses —que son
como hemos visto en el capitulo anterior, las fuerzas cdsmi-
cas fundamentales— es “a quienes se debe el que se produz.
can las cosas”, ya que ellos dan el agua y la Huvia. Come

5 Lenmany, W, op. cit, p. 103 (nota 2). Conviene afiadir como dato de
interés que Jas palabras nahuas citadas aqui por los tlematinime: in oc iokuaya
(alin era de noche), son precisamente las mismas con las que los indigenss in-
formantes de Sahagin, muchoes sfios mis tarde (hacia 1560) comenzaron a re-
fatar el mismo mito de la creacién del quinto Sol en Teotihuacin, (Véase, Textos
de los Informantes (ed. facs. de Del Paso, voi. VI, fol. 180). Esto prueba una
vez mis lo que ya s¢ ha hecho ver: que log indios tenilnjl'loul‘)’l: capacidad para

retener a {a letra, las tradi v que ay en el
Calmécac o en el Telpochealli (centros de educacidn).
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simbolo maravilloso de su poder fecundador se alude expre-
samente a la morada divina “alld donde de algin modo se
existe”, en Tlalocan (morada de Tldloe, dios de la Nuvia),
lugar “donde las cosas siempre germinan y verdean”.

Después de todas estas razones de hondo contenido filo-
séfico, puestas al alcance del pueblo que escucha, gracias a
los mitos bien conocidos, a los que de continuo se alude, pa-
san los tlamatinime al campo de la historia y ofrecen olro
argumento que hoy HNamariamos de autoridad. Comienzan por
preguntarse “;en qué forma, cuindo fueron los dioses invo-
cados, suplicados, tenidos por tales, reverenciados?” La res-
puesta es clara y precisa: “hace ya de esto muchisimo tiem-
po”, y enumeran luego los mds antiguos centros religiosos
y de cultura, donde —como lo atestigua la tradicién— se te-
nian por verdaderos a los dioses: en Tula, en Hupalcalco, en
Xuchatlapan, en Tlamohuanchan, en Yokuallichan, en Teo.
tikuahan.® Scbre todo el mundo (nohuian cemandhuac) im-
peraban los dioses.

La conclusién —reforzada todavia con un nueve argu-
mento implicito se impone: “;cémo vamos a destruir nosotros
unas normas de vida tan antiguas, aceptadas ya por los tol-
tecas, los chichimecas, los acolhuas, los tecpanecas...” No
es posible suprimir un sistema de vida y pensamiento que
tiene hundidas sus raices en la tradicion mas antigua de la
vieja estirpe nihuatl,

Después de esta importante consideracion histérica, que
muestra claramente que los tlamatinime eran conscientes de
Yo que pudiera Nlamarse “continuidad cultural de los nahuas”,
vuelven de nuevo al campo melafisico, para enunciar sélo a
modo de resumen, proposiciones como las siguientes, que pa-
recen indicar los grandes capitulos de su saber teoldgico:
“Nosotros sabemos —dicen— a quién se debe la vida, a quién
se debe el nacer, el ser engendrado, el crecer...” Si esto es
asi, si se alude abiertamente a un saber teolégico bien medi-
tado, “tenemos en el corazén”, que explica cuestiones tan hon-
das como las que se han enumerado, no serd ya de extrafiar
que la conclusién de los sabios nahuas sea }a de exhortar a

6 Se seialan todos estos sitios, algunos ficilmente localizables en Ja actus.
Tidad como Tula v Teotihuacdn, y otros tal vez mitices como Xuckatlapan, y Tla-
mohuanchan (o Tamoanchan), etc., que —como lo hace ver in en su ver-
sion resumida en castellano de este texto— eran tenidos por “célebres y sagrados
lugares”, (En Colloquios, ed. de Lehmann, p. 63.)
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los frailes a que respeten e} modo nihuat! de’creer y pensar:
“No hagdis algo a vuestro pueblo que le acarree la desgra-
cia”... Porque lo que los frailes ensefian “no lo tomamos
por yerdad”, y esto, aun cuando “os ofendamos y disguste-
mos”.

Bien saben los tlamatinime que su pueblo ha perdido ya
su libertad y su forma de gobierno. Los conquistadores han
dado muerte a sus dioses —es decir, a sus tradiciones, a su
arte y en una palabra, a toda su cultura— “haced pues con
nosotros lo que querais. Esto es lo que respondemos, lo que
contestamos. ..” Tal fué, en resumen, la dltima actuacion
piiblica de los pocos tlamatinime que sobrevivieron a la Con-
quista y de la que tenemos noticia histérica cierta, A través
de las palabras de los sabios nahuas hemos visto reflejado,
—como dice Lehmann— “el choque del pensamiento y la fe
de los europeos con el mundo espiritual de los antiguos me-
xicanos™." Y juntamente con esto, hemos pedido constatar en
accién la existencia de un saber teoldgico entre los tlama-
tinime. Aqui han aparecido tan sélo algunos rasgos funda-
mentales. En los textos que vamos ahora a examinar encon-
traremos los elementos necesarios para ensayar su reconstruc-
cién Jo més integralmente que se pueda. Mas, antes de pasar
al estudio directo de los textos que nos muestran con algin

detalle ¢l modo como concebian racionalmente los sabios na- .

huas a la divinidad, nos ocuparemos de otra documentacién,
cuyo anilisis preliminar juzgamos indispensable, por encon-
trarse en ella toda una especie de problemdtica acerca del
conocimiento metafisico y de la divinidad. O sea, que los
filésofos nahuas no sélo hicieron afirmaciones acerca de lo
que tenian por principio supremo y divino, sino que —como
Yo demuestran los textos que vamos a ver— también dudaron
y se plantearon problemas sobre la existencia y naturaleza
de 1a divinidad y el mis alla.

? Lenmany, Walter, op. cit, p. 1L

¢

¢+SE PUEDE CONOCER “SOBRE LA TIERRA LO QUE NOS
SOBREPASA: EL MAS ALLA?”

Es un fendmeno humano que se repite en casi todas las
culturas el de la existencia de un saber teologico mas hondo
—esotérico, o como se prefiera llamarlo— al lado de la fe
religiosa del pueblo. Asi, coexisten de ordinario esos dos
mundos, magistralmente caracterizados por el viejo fildsofo
eleatense, Parménides, quien por vez primera hablé de un
camino de “la opinién” y otro del “Ser”, o realidad autén-
tica. Esto mismo, aunque como es evidente en forma ana-
loga, sucedié también en el ambiente intelectual de los na-
huas.

Por una parte, tanto los monumentos arqueoldgicos, como
los cédices y las crénicas de los antiguos misioneros e his-
toriadores nos hablan de incontables dioses, entre los que so-
bresalen los niimenes protectores del grupo, Huitzilopochtli,

- Camaxtle, etc., que siendo a veces una misma divinidad, pero

recibiendo diversos nombres, suscitan ne poca confusién en
quien trata de ordenar y de trazar genealogias en el com-
plejo pantesn nahuatl, en €l que los mitos se entrelazan, se
mezclan y se tifien de coloride local.

La religion popular de los nahuas, no sélo era politeis-
ta, sino que en tiempos del iltimo rey Motecuhzoma llegé a
admitir con amplio sentido de tolerancia, a muchos dioses de
Yos demis pueblos y provincias, para los que se edific un
templo especial llamado Costeocalli (casa de diverses dio-
ses), incluido en el gran Teocalli de Tenochtitlan, con lo que
se enriquecié asi cada dia mis el nimero de divinidades que
en una forma u otra eran alli adoradas. El P. Durn en su
Historia habla pormenorizadamente acerca de esto:

“Pareciéle al Rey Montezuma que faltaua un templo que fuese
conmemoracién de todos los ydolos que en esta tierra adorauan, y
movido con celo de religion mandé que se edificase, el qual se

. edifich contenido en el de Vitzilopuchdli, en el lugar que son agora
| las casas de Acevedo: Nlamanle Coateocalli, que quiere decir Casa de
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diversos dioses, 4 causa que toda la diversidad de dioses que auia
en todos los pueblos y prouincias, los tenian alli allegados dentro de
una sala, y era tanto el nimero dellos y de tantas maneras y visajes
'y hechuras, como los habran considerado los que por esss calles y

casas los ven caydos...”®

Mas al lado de esta religiosidad popular, que como dice
Caso, poseia una “tendencia a exagerar el politeismo™ ? exis-
ti6 también entre los nahuas la otra forma de saber esoté-
rico, o mejor filoséfico, que buscando racionalmente, llegé s
descubrir problemas en aquello mismo que e} pueblo acep-
taba y crefa. Varios textos nahuas expresan, sirviéndose de
la forma poética, algunas de las primeras dificultades y cues-
tiones que racionalmente se plantearon los tlamatinime. Cons-
cientes de que pretendian lograr un saber “acerca de lo que
nos sobrepasa, acerca del mas alla”,'® al comparar sus cono-
cimientos que hoy llamariamos metafisicos, con el ideal del
saber verdadero, tal como puede el hombre vislumbratlo, lle-

- garon a experimentar una de las dudas mds hondas que pue-
den aquejar al pensador de todos los tiempos:

“¢Acaso algo de verdad hablamos aqui...? .
Sélo es como un suefio, sdlo nos levantamos de dormir,

sélo lo decimos aqui sobre la tierra...”"

Porque, lo que “sobre la tierra” (in tlalticpac), se dice,
es algo transitorio, fugaz, ya que, “;sobre la tierra (ir tlal-
ticpac) se puede ir en por de algo?”.!? Pregunta que clara
mente estd implicando la duda acerca del valor de todo sa-
ber terrenal, que pretenda escaparse de este mundo de ensue-
fio, para ir en pos de una ciencia acerca de “lo que nos
sobrepasa, de lo que estd mas alla”- Por esto, el sesgo de la
bisqueda parece ser ya desde un principio méds bien nega-
tivo: “aqui sélo es como un suefio, —afirman— sdlo nos le-
vantamos a dormir™.!® Idea ésta que se repite con insistencia

8 Dumiy, fray Diego de, Historia de las Indias de Nueva Espaiia, t. 1,
P 5" Caso, Alfonso, La Religion de los Anecas, p. 7. .
10 “E} eshio conoce acerca de lo que nos sobrepass, acerca de la regién
. de los muertos (el mis alld)”, (topan, mictlan quimati), Tal es ef saber que
especificamente asignan al damatini, o “phylosopho” nihuatl los indigenas in-
formantes de Sahagiin, en Textos... (Ed. de Paso y Troncoso), vol. VIH, fol.
118, v.
L Ms. Cantares Mexicanos, fol, 5, v.; AP I, 6.

12 Jbid., fol. 2, v; AP L, ),

13 Jbid, fol. 5, v; AP I, 6.

¢SE PUEDE CONOCER EL MAS ALLA? 147

en composiciones de pensadores nahuas- desconocidos y en
poemas de los que si sabemos el nombre de su autor:

“Lo dejé dicho Tochihuitzin,
lo dejé dicho Coyolchiuhqui:
86lo venimos a dormir,
s6lo venimos a sofiar
1o es verdad, no es verdad que venimos a vivir sobre la tierra:
cual cada primavera de la hierba, asi es nuestra hechura:
viene y brola, viene y abre corolas nuestro corazén,
algunas flores echa nuestro cuerpo: {se marchita!
Lo dejé dicho Zockihuitzin,” 4

Y entre los poemas que “con fundamento”, como anota
Garibay, pueden atribuirse al célebre rey Nezahualcsyotl, hay
también varios en los que se comprueba que la meditacién
sobre la transitoriedad de lo que sobre la tierra existe, fué
asimismo tema fundamental y punto de partida de ulteriores
elucubraciones del rey tezcocano. Citaremos aqui dos de es-
tos poemas filosoficos de Nezahualcyotl:

“¢Es verdad que se vive sobse la tierra?
No para siempre en la tierra: sélo un poco aqui.
Aunque sea jade se quicbra
aunque sea oro se rompe,
que sea plumaje de quetzal se desgarra,
no para siempre en la tierra: silo un poco aqui”.”®

La misma idea constituye también el tema central de este
otro poema de Nezahualcgyol, conservando por Ixtlilxéchit]
en su Historia de la Nacion Chickimeca y que mucho se ase-

1 Jbid., fol. 14, v; AP I, 21. La traduccién de este poema es de Garibay
(Historia de la Literatura Nihuatl, t. 1, p. 191). A propasito de Tochihuitzin
Coyolchiubqui, indica e} mismo Garibay (op. cit., t. H, p. 385), que fué “un rey
de la region de Huexotzinco, ¢! cva) casé con una hija de Tlacaélel, Cibuocoarl
de Tenochtitlan, en tiempo de lrzedarl”.

5 Ibid., fol. 17, v; AP 1, 5. Es Nezahualcdyor! (14021472) rey-fildsofo y
peeta tezcocano, que cayendo en Ia cuents de Ja vanidad (la {ragilidad o “rup-
turihilidad”} de Jas cosas sobre la tierra fin dalticpac), se eché a buscar en su
forma mis pura al Dios, dador de la vida, el tnico pensador nahuatl de cuya
azarosa vida se tienen numerosos datos histéricos ciertos, Nadie, que sepamos, ha
aprevechado mejor las fuentes para el estudio de Ia vida de Nezahualcdyoll, que
Frances Gilmor en su libro Flute of the Smoking Mirror (a portrait of Nezshual
cdyorl, Poet-King of the Astecs), The University of New Mexico Press, 1949. La
forma novelizada que dié la Srita. Gilmor a su libro, no debe inducir a conside-
rarlo como una mera composicion literaria, ya que un andlisis mis atento muestra
que acndié siempre a las fuentes: especialmente a Ia Historia Chichimeca de
Istlilxéehit! y a los Anales qe Cuauhtitldn,

dicho trabajo | s i los mis impor-
tantes episodios de Ia vida de Nezqhualcoyoll. asunto en ¢} que nos es imposible
detenernos aqui, ya que nos alejaria del tema principal de nuestro estudio,

a
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meja a otro de la coleccién de Cantares Mexicanos, atribui-
do asimismo al rey tezcocano:

“...ido que seas de esta presente vida a la otra, oh rey Yoyontzin,
. A. l“s 11

vendra tiempo en que serin deshech
quedando todas tus cosas en las tinieblas del olvido. ..

Porque en esto vienen a parar los mandos, imperios y sefiorios,
guie duran poco y son de poca estabilidad. :
Lo de esta vida es prestado,

que en un instante lo hemos de dejar...”"

Habiendo Negado asi —tanto Nezahualcsyotl como los de-
més tamatinime— al convencimiento mis hondo de que en
esta vida, aqui sobre la tierra, no hay nada durable, ni tal
vez verdadero en el sentido nahuatl de esta palabra: nelli,
(relacionada con nel-hud-yotl: raiz, cimiento, base), el pro-
blema de encontrar un auténtico sentido fundamentador de la
accion y €l pensamiento humanos, se hace ain mis apremian-
te. Si la vida humana existe solo-en la transitoriedad de
tlalticpac, ;cério podré decirse algo verdadero sobre lo que
esta mis alli de toda experiencia: sobre el Dador de la vida?
Porque, hay indudablemente el peligro de que siendo esla
vida un mero ensuefio, todas nuestras palabras “sean de la
tierra”, sin posibilidad alguna de ser referidas a “lo que
nos sobrepasa, al mas alla”. En ese caso, silo quedar al
hombre, como una especie de consuelo, el “embriagarse con
vino de hongos”, para tratar de olvidar que: “En un dia nos
vamos, en una noche baja uno a la regién del misterio. . R

La conclusién seria entonces —como debieron verlo algu-
nos de los sabios y poetas nahuas— tratar de gozar en esta
vida, aqui en dalticpac, de todos los deleites lo mis que se

pueda:

16 YxpuaxécHity, Fernando de Alva, Obras Completas, v 11, pp. 235-236.
Por lo que se refiere a las composiciones filossfico-poéticas que con razén pue
atribuirse 8 Nezahualodyotl, seguimos aqui el parecer de Garibay quien, en su
Historia, 1. I, p. 381, admite las siguientes: los poemas conservados fragmenta.
riamente por Itlilxdchitl en Obras Histéricas, t. 1, pp. 155 y 235-236; asi como
otros siete del Ms. Cantares Mexicanos, de los que hemos presentado aqui algunos
[udiendo a su origen, Resy del tantas veces citado Madre mia, cuando mue-
fa..., ampliamente ofrece ¢l mismo Garibay, op. cit., t. I, pp. 247-250, las razo-
nes que prucban que no puede ser cbra de Nezahuaicdyodl. Por otra parte, con-
viene anadir que si bien la figura de Nezahuslciyotl es como un simbolo en
el penssmicnto nihual, las ideas que cominmente se Ye atribuyen acerca de la
inestabilidad de 1a vida humana y del Seiior del cerca y del junto (in Tlogue in
Nahuague}, aparecen también en las composiciones de la gran mayoria de los
tlamatinime.

11 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 25, v; AP ], 22
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“(Si) en un dia nos vamos,

en una noche baja uno a Ja region del misterio,

aqui sdlo venimos a conocernos,

solo estamos de paso sobre la tierra,

En paz y placer pasemos la vida: venid y gocemos.

que no lo hagan los que viven airados: la tierra es muy ancha!
{Ojala siempre se viviera, ojali no hubiera uno de morir!”

Mas, esta manera de reaccionar, frente al problema de la
posibilidad de llegar al menos con el pensamiento, hasta
lo que es verdadero, lo que nos sobrepasa, no fué ni la ¢ni-
ca ni la que més hondamente se arraigé en el espiritu de los
nahuas, Porque, acosados por el problema, se empefiaron en
la biisqueda de una nueva forma de saber, capaz de llevar al
hombre al conocimiento seguro del punto de apoyo inmuta
ble, cimentado en si mismo, sobre el cual debia descansar
toda consideracién verdadera. Aplicando esperanzadamente a
ese fundamento universal de cuanto puede existir y ser co-
nacido, el calificativo de “Dador de la vida”, con que se
designaba principalmente en el plano religioso a la divinidad
superior, o sea a lo mas alto que puede concebirse, se pre-
guntaron los tlamatinime, si habia algiin modo de alejarse de
todo ensuefio y fantasia, para decir algo verdadero acerca
de ese principio supremo:

“;Acaso de veras hablamos aqui, Dador de la vida...?

Aun si esmeraldas, si ungiientos finos,

damos al dador de la vida,

si con collares eres invocado, con la fuerza del guila, del tigre,
puede que nadie diga la verdad en la tierra” *®

He aqui el primer intento de solucién. Tratar de inquirir
la verdad sobre el Dador de la vida, por el camino de los
ofrecimientos de tipo religioso: “aun si esmeraldas, si un-
giientos finos le damos. .. puede que nadie diga la verdad
en la tierra”. La respuesta es otra vez negativa: las dadivas
al principio supremo, no abren el camino de la verdad. Por-
que, como se dice en otro poema, dirigido a la divinidad:

“1Cuintos dicen si s 0 no verdad alli?
Ti, sblo te muestras inexorable, dador de Ia vida...”2°

18 Ibid. fel. 26, 5 AP 1, 22, La traduccién de este poema es del Dr. G-
ribay, quien lo di6 a conocer per vez primera en su Poesia Indigena de la Ali-
planicie, pp. 103-104. i

19 Ms, Cantares Mexicanos, fol. 13, r; AP I, 23,
20 Jbid., fol. 62, 1; AP 1. 24
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Dejando pues los domes innumerables y los sacrificios
para el culto piiblico y popular de los dioses, los tlamatinime
—en oposicién con la que hemos llamado en el capitulo an-
terior “Vision huitzilopschelica del universo”— ensayan un
nuevo método para encontrar la forma de decir “palabras
verdaderas”, sobre lo que “esté por encima de nosotros”, so-
bre el més alld. Su teoria acerca del conocimiento metafi-
sico, que asi debe llamarse con justicia, —valiéndose de un
conceplo filoséfico occidental—, el primer punto de Hegada
de ésta su biisqueda, encontré al cabo una formulacién adecua-
da en varios de sus poemas,

Hay en particular uno en el cual encontramos expresada
magistralmente la respuesta nihuatl al problema. Se trata de
un poema que se dice fué recitado en la casa de Tecayehuat-
zin, sefior de Huexotzinco, con ocasién de una junta de sabios

¥ poetas:

“Asi hablan Ayocuan y Cuéizpal

que cierlamente conocen al dador de la vida...
Alli oigo su palabra, ciertamente de &,

al dador de la vida responde el pajaro cascabel.
Anda cantando, ofrece flores, ofrece flores,
Como esmeraldas y plumas de quetzal,

estin lloviendo sus palabras.

¢Alld se satisface tal vez el dador de la vida?
¢Es esto lo dinico verdadero sobre la tierra?”

En la dltima pregunta estd indicado el sentido de todo
el poema: “;Es esto lo iinico verdadero sobre la tierra?” Una
lectura atenta de las lineas anteriores mostrari claramente
que lo que se piensa puede ser “lo finico verdadero sobre la
tierra” (azo tle nelli in tlalticpac), es precisamente lo que
tal vez “satisface al-dador de Ia vida™: los cantos y las flo-

1 Ms, Cantares Mexicanos, fol. 9, v: AP I, 25,
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res. A primera vista quizds causard esto alguna exrafieza.
Sin embargo, un anilisis del modismo o complejo idiomatico
nahuatl “cantos y flores™ posiblemente lograra aclarar el ge-
nuino significado del texto citado. El Dr. Garibay, estudian
do en su Llave del Néhuatl algunos de los principales caracte-
res estilisticos de diche idioma, se detiene en el anlisis de lo
que acertadamente llama difrasismo, caracteristico de esta
lengua:

“(es) un procedimiento que consiste en expresar una misma idea por
medio de dos vocablos que se completan en el sentido, ya por ser
sinénimos, ya por ser adyacentes. Varios ejemplos del castellano ex-
plicarin mejor: “a tontas y a locas; a sangre y fuego; conira vien-
to y marea; a pan y agua”, elc. Esta modalidad de expresion es
rara en nuestras lenguas, pero es normal en el ndhuatl. Pongo una
serie de ejemplos, dos de este reperiorio de textos, como de
otros lugares. Casi todas estas frases son de sentido metafdrico, por
lo cual hay que entender su aplicacion, ya que si se tomaran a la
letra, torcerian el sentido, o no lo tendrian adecuado al caso...”*

Ahora bien, entre los ejemplos de difrasismo ofrecidos
por Garibay estd precisamente éste: in xdchichtl in cuicatl,
al que se asigna como significado literal: flor y canto, y como

‘sentido metaférico el de poema. Relacionando ahora esto con

el texto que acabamos de presentar, es necesario concluir que
“lo Ginico que puede ser verdadero sobre la tierra” —en opi-
nién de los tlamatinime— son los poemas, o si se prefiere,
la poesia: “flor y canto™.

Y es que persuadidos como estaban los pensadores nahuas
de la fugacidad de todo cuanto viene a existir sobre la tie-
rra y considerando a esta vida como un suefio, su posicién
ante el problema de “qué es lo verdadero”, no pudo ser en
modo alguno la aristotélica de una “adecuacién de la mente
de guien conoce, con lo que existe”. Este tipo de-saber era
para los dlamatinime casi del todo imposible: “puede que na-
die diga la verdad en la tierra”. (ack ayac nelli in tiquitohua
nican).?

Mas, su respuesta: “lo tnico verdadero en la tierra” es
Ia poesia: “flor y canto”, no lleva tampoco a lo que hoy lla-
mariamos un escepticismo universal y absoluto. Porque, en
cualquier forma, la verdadera poesia implica un peculiar

22 Gamipay K., Angel M*, Liave del Nikuatl, Otumba, México, 1940, p. 112,
23 Ms, Cantares Mexicanos, fol. 13, r.
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modo de conocimiento, fruto de una auténtica experiencia in-
terior, o si se prefiere, resultado de una intuicién. La poesia
viene a ser entonces la expresién oculta y velada, que con las
alas del simbolo y la metifora lleva al hombre a balbucir
v a sacar de si mismo lo que en una forma, misteriosa y si-
bita ha alcanzado a percibir. Sufre el poeta, porque siente
que nunca alcanzara a decir lo que anhela; pero a pesar de
esto, sus palabras pueden llegar a ser una auténtica revela-
cién. Maravillosamente expresa esto mismo la siguiente com-
posicion nibuatl, en la que hablando de flores y cantos se
seiala el alma de la poesia:
“Flores con ansia mi corazon desea,
sufro con el canto, y sélo ensayo cantos en la tierra,

yo Cuscucuhtzin:
iquiero flores que duren en mis manos...!

;Yo dionde tomaré hermosas flores, hermosos cantos?
Jamds los produce aqui la primavera:

yo silo me atormento, yo Cuscuauhtzin.

;Podréis gozar acaso, podran tener placer nuestros al}ligos?
Yo dénde tomaré hermosas flores, hermosos cantos? *4

Este anhelo de encontrar la verdadera expresién de la
poesia: “Flores con ansia mi corazén desea, jyo dénde to-
maré hermosas flores, hermosos cantos?”, atormenta al pen-
sador nihuatl: “yo sufro con el canto”, al ver que con fre-
cuencia “solo ensayo cantos en la tierra”. O sea, que sus
palabras rara vez logran decir “lo finico verdadero”, porque
la auténtica poesia: flor y canto, “no Ia produce aqui la pri-
mavera”. ;De dénde pues procede la poesia? He aqui una
nueva cuestion que vivamente interesd a los tlamatinime, co-
mo lo prueba, entre otros, el siguiente texto, en el que diri-
giéndose a los sacerdotes les plantean asi el problema:

Y ], yo 08 preg;

¢De donde provienen las flores que embriag:n al hombre?

<E1 canto que embriaga, ¢l hermoso canto?” **

Las preguntas se refieren al origen de la poesia: flor y
canto, a la que aqui se atribuye un rasgo que acaba de ca-

e Ibc'd.,lol.26,r:APl,26.hmducciéndeeﬂer:emlydeotrosaue ’

tan en esta seccion estin tomadas casi literalmente de Ia obra de Ga-
:bapyr,u}el?noriamde ta Literatura Nihuatl, aun cuando se ba tenido siempre a la
vista asimismo ¢] texto nihuatl original, que incluimos en el Apéndice 1, 8} final

trabajo.
de d-.gse ;lls. ’z'antaus Mexicanos, fol, 34, v; AP 1, 27,
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racterizarla: se dice que “embriaga al hombre”, esto es, que
lo saca fuera de si y lo hace ver lo que no perciben los otros:
“lo finico verdadero en la tierrra.,” Pero, oigamos ahora cudl
fué la respuesta que se supone dieron los sacerdotes respecto
del origen de la poesia (flor y canto):

“Solo provienen de su casa, del interior del cielo,
solo de alld vienen las variadas flores. ..
Donde el agua de flores se extiende,
la fragante belleza de Ia flor se refina con negras, verdecientes
flores y se entrelaza, se entreteje: '
dentro de ellas canta, dentro de ellas gorjea el ave quetzal.” *¢

Tal es el origen divino de la poesia: especie de inspira-
cién que proveniente del mis alli: “de lo que esta por en-
cima de nosotros”, pone al hombre en la posibilidad de de-
cir “lo iinico verdadero en la tierra”. Oigamos otro poema
en el que se expresan también bellamente estas ideas:

“Brotan las flores, estin frescas, se van perfeccionando,
abren las corolas:
de sn interior salen las flores del canto:
sobre los hombres las derramas, las esparces:
it eres el cantor!”l'-" - .

Quien logra obtener ese influjo divino que hace descen-
der sobre los hombres las flores y los cantos, es el inico que
puede decir “lo verdadero en la tierra”. Posee entonces el
sabio un “corazén endiozado” (yoltéoll), como expresamente .
se dice en un texto de los informantes indigenas de Sahagin,
al deseribir la personalidad del artista, y formular lo que
hoy llamariamos una econcepcion estética nahuatl.?

En estrecha relacién con lo anterior, nos encontramos con
la idea de que la poesia: flor y canto, es algo que se escapa
de algiin modo a la destruccién final, Es cierto que las flo-
res, tomadas aisladamente son simbolo de la belleza que al
fin se marchita, pero formando parte del difrasismo “flor
y canto” (in xéchitl, in cuicatl), consideradas como poesia
venida del interior del cielo, entonces, siendo “lo vinico ver-

2 Loc, cit.. AP 1, 2.

2t Jhid., fol. 35, v; AP I 3.

28 Véase Textos de los Informantes de Sahagin (Ed. de Paso y Troncoso),
wel, VAL fol. 117, v. Mis adelante, ol ocuparnos de las ideas de los nahuas acerca

del hombre, trataremos de su de calificar al artists y a sus obras de arte,
asi como de lo que era segin ellos, el alma de su inspiracicn.
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dadero en la tierra”, se dice que nunca pereceran. Asi habla
Nezahualciyotl, en un breve poema que con fundamento pue-
de atribuirsele:

“No acabarin mis flores, no cesarin mis cantos:
Yo cantor los elevo:
8¢ reparien, se esparcen.. T
Y aun cuando aiiade luego, algo que parece contradecir
lo anterior: “son flores que se marchitan y amarillean”, esto
es solo aqui “sobre la tierra”, ya que como afirma en se-
guida el mismo Nezacualydcotl: “son llevadas alld, a la do-
rada casa de plumas”, es decir, a donde mora la divinidad
que es el lugar de su origen. Y al mismo tiempo, en un sen-
tido profundamente humano —referible a la mezquina in-
mortalidad que se puede alcanzar en la tierra— es también
la poesia: flor y canto, lo inico de valor que acaso podre-

mos dejar: ‘

“,;Se ira tan solo mi corazom,
como las flores que fueron pereciendo?
¢Cémo lo hara mi corazin?

;Al menos flores, al menos cantos!”

Resumiendo ya los pensamientos que hemos venido anali-
zando, creemos poder afirmar, libres de fantasia, que los ta-
matinime llegaron a formular en sus poemas una auténtica
teoria acerca del conocer metafisico. No obstante la transito-
riedad universal, hay un modo de conocer lo verdadero: la
poesia (flor y canto). Ahora bien, la poesia es simbolismo
y meiafora. Y como atinadamente nota Gareia Bacca, comen-
tando ¢l libro de Heidegger La Esencia de la Poesia:

“Metdfora y Meta-isica son en el fondo y raiz una sola fun-
¢ién: poner las cosas més alld (meta), plus ultra...”

Es pues la poesia como forma de expresién metafisica
—a base de metaforas— un intento de superar la transito-
riedad, el ensuefio de dalticpac (lo sobre la tierra). No creen
los tlamatinime poder decir por via de adecuacién lo que
esti mis alli: “lo que nos sobrepasa”. Pero afirman que

25 Ms, Contares Mexicanos, fol. 16, v; AP I, 29. )
30 Jbid., fol. 10, r; AP 1. 30,
31 Gamcia Bacca, Juan D., Comentarios a La Esencia de la Poesia, de
Heidegger, en Rev. Nac. de Cultura, Caracas, nims. 12113, p, 226.
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vendo metafricamente —por la poesia: flor y canto— si
podrn aleanzar lo verdadero. Y confirman esto, nﬁalmdo
que la poesia tiene precisamente un origen divino: “viene de
arriba”. O, si se prefiere, en. iérminos modernos, es fruto
de una intuicién que conmueve el interior mismo del hom-
bre y lo hace pronunciar palabras que Hegan hasta el meollo
de lo que sobrepasa toda experiencia vulgar. Es por tanto, en
este sentido, flor y canto, el lenguaje en el que se establece

¢l didlogo entre la divinidad y los hombres:

“Alli oigo su palabra, ciertamente de &,
al dador de la vida responde el pijaro cascabel: .
andu cantando, ofrece flores, ofrece flores. ..

¢ Al se satisface tal vez el dador de la vid:?
¢Es esto lo tinico verdadero sobre la tierra?” 2

Por esto, valiéndose de las mejores galas del rico y pre-
¢iso idioma nahuatl, para hablar de “lo que estd por encima
de nosotros, de la regién de los muertos”, (topan, mictlan),
los tlamatinime, como el pijaro cascabel, ofrecen flores y
cantos: se valen de la metifora y la poesia para decir algo
verdadero acerca de la divinidad. Es pues ya tiempo de ana-
lizar cudl fué precisamente la imagen de lo divine, que lo-
graron’ formular los sabios nahuas a través de sus “flores y
cantos”.

3z Ms, Cantareés Mexicanos, fol. 9, v; AP I, 25,



LA CONCEPCION TEOLOGICA DE LOS TLAMATINIME

Conviene advertir desde un principio algo que sin duda

tiene importancia en el estudio de los textos nahuas en que -

se conserva lo més elevado del pensamiento teolgico de los
tlamatinime. El punto en cuestién es que tanto en los Anales
de Cuauhtitlin, como en los textos de los informantes de Sa-
hagiin, nos encontramos con que se atribuye siempre un ori-
gen tolteca a las mas hondas y abstractas especulaciones acer-
ca de la divinidad.
¢Se trata de un mero simbolo con el que se pretende
subrayar lo antiguo y estimable de este saber acerca de lo
divino? Porque, es cierto, que para los nahuas del periodo
inmediatamente anterior a la Conquista —aztecas, tezeoca-
. nos, ete.— la toltecyotl (toltequidad) llegé a implicar lo
mis elevado y perfecto en todas las artes y ciencias, hasta
hacer que la palabra toltécatl se convirtiera en sinénimo de
sabio y artista.?®
Mas, aun siendo esto cierto, creemos, no obstante, que la
respuesta al problema de la antigiiedad y origen del meollo
de las ideas teolégicas nahuas, nos la puede dar un viejo

poema que aparece intercalado en el texto conocido como

Historia Tolieca-Chichimeca. Un anilisis lingiiistico de dicho
poema revela, como lo indicé ya Garibay en su Historia, su
“caricter de mayor primitivismo”3! Y el contexto en que
aparece muestra a las claras, por Jo menos en este caso, que
se trata de un poema de origen muy anterior al tiempo de los

aztecas ya que era conocido y cantado por algunas tribus

errantes (chichimecas), esparcidas probablemente al sobreve-
nir la ruina del dltime imperio tolteca. Ahora bien, —y aqui
esta el punto que nos interesa— en este poema se habla ya

33 Asi, por ejemplo, en los textos de los Informantes de Sahagiin, vol, VIII,
fol. 117, v., al hablar del pintor (rlecuilo) vemos que se dice que es tiladd toltéeati
(tolteca de la tinta negra) ; al referirse ll orldor (lbad fol. 122), se afirma que
es tentoltécatl (tolteca del labio, o de la palabra), ete,

34 Véase 1a autorizada opinidn de Garibay lcerca de este punto en Historia
de la Literatura Néhuat, t. 1, pp. 128-130. .
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del mismo principio dual supremo, cuyo descubrimiento los
otros textos posteriores atribuyen a los sabios toltecas.® Cabe
pues sostener sobre esta base de evidencia histérica que es del
todo cierto afirmar, como lo hace Caso, que:

“una escuela filosdfica muy antigua (al menos desde la época tolieca,
afiadimos), sostenia que el origen de todas las cosas es un solo prin-
cipio dual, masculino y fememno que habia engendrado a los dioses,
al mundo y a los hombres. .

Mas, conviene aclarar —como lo prueban los textos que
vamos a aducir— que esas ideas de antiguo origen tolteca no
constituian una muerta herencia intelectual en el mundo né-
huatl, sino que seguian siendo objeto de apasionada especu-
lacién per parte de los tlamatinime del periodo inmediata.
mente anterior a la Conquista, Porque, tomando ellos dicho
nicleo de ideas como objeto de su conocimiento metafisico-
poético (flor y canto), en vez de aceptar simplemente toda

.esa antigua concepeion teolégica, se plantearon problemas

acerca de ella, como el que ejemplifica esta pregunta:

“sdénde estd ¢l lugar de la luz,
pues se oculta el que da la vida?".*’

Y luego, refiriéndose més expresamente al que podriamos
Nlamar modo tofteca de concebir al principio supremo, se pro-
ponen las siguientes preguntas: -

“zA donde iré?,
¢a donde iré?
El camino del dios de la dualidad.
¢Por ventura es tu casa en el Iugar de los descarnados?
¢acaso en el interior del cielo?,
¢o solamente aqui en la tierra
es el lugar de los descarnados?” 38

Pretenden saber los tlamatinime cual es el camino que
lleva a Ometéotl (dios de la dualidad), como aqui explici-
tamente es designado. Para encontrar la respuesta se formula

as E| poema en cuestion que mis adelante, en este mismo capitulo, daremos
al puede verse en la ed, facsimilar de la His
toria Tolleratluclnmeca, puhllud. por Emst Mengin, en el Corpus Codicum
Americanorum Medu nhagen, 1942, en ln p 33
36 Caso, Alfonse, La religion de los aztecas,
37 Ms. Cantares Mexicanos, fol, 62, n.; AP 1 4 (nlum linea).,
38 fbid., fol. 35, v; AP I, 31,
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una triple interrogacién que menciona tres posibilidades dis-
lintas: ;vive en el cielo, o abajo en el lugar de los descar- |

nados, o solamente aqui en la tierra?

La solucién hallada por los lamatinime nos 1a han dado
ya los textos cosmolégicos que hablan de la accién susten.
tadora de Ometéodd en el ombligo de la tierra, y de su mul-
tipresencia en las aguas color de péjaro azul, en las nubes,
en Omeyocan, més alli de los cielos, y aun en la misma re.
gion de Jos muertos.3®

Y también en los Cantares hay uno en el que aplicando

- maravillosamente 1a poesfa: flor y canto, seiialan los tlama-
tinime una vez mis lIa que hemos llamado multipresencia del
dador de la vida:

1—"En el cielo ti vives;

2.~la montaiia i sestienes,

3.—el Anihuac en tu mano ests,

4.—por todas partes, siempre eres esperado,
5.—eres invocado, eres suplicado,

6.—se busca tu gloria, tu fama.

T—~En el cielo tii vives:

8.—e] Anahuac en tu mano esta.” ¥

Tal es Ia forma como concebian los tlamatinime al dador
de 1a vida, presente en los rumbos més importantes del uni-
verso, sin que falte siempre la idea de que su morada por
antonomasia estd en los cielos, en lo mas elevado de ellos,
como lo indica expresamente el Cédice Vaticano A 3738. Y
junto con esto, menciona también el poema, en bella meti-
fora, la accién cimentadora del dador de la vida, que a la
montafia sostiene y coloca en su mano el Andhuac.

Resuelta asi satisfactoriamente la pregunta de los tlama.
tinime acerca del sitio fisico y del més alli metafisico (el
Omeyocan), donde mora el dador de la vida, es ya conve
niente pasar a ocuparnos de la idea filoséfica nahuatl del
principio supremo considerado en si mismo, Oigamos lo que
refirieron a Sahagiin sus informantes a este respecto:

L—“Y sabian‘los toltecas

2.—que muchos son os cielos,

3.—~decian que son doce divisiones superpuestas,
4.—All vive el verdadero dios y su comparte.

38 Véase Cédice Florentino, fol. 34, 1. y Anales de Cucuhtilin, fol. 4.
40 Ms, Cantares Mexicanos, fol. 21, v.; AP 1, 32,
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5.—El dios celestial se llama Seiior de la dualidad;
6.—y su comparte se llama Sefiora de la dualidad, Sefiora celeste;

7.—fquiere decir:
8.—sobre los doce cielos es rey, es seiior.”

Por contener este texto ideas de particular interés para
la comprensién del tema que estudiamos, vamos a analizarlo
con mayor detenimiento,

Comentario del Texto:

Linea 1.~Y sabian los toltecas. .
Indicando su antigiiedad, y tal vez para subrayar también
lo profundo de esta doctrina, comienzan los informantes in-
digenas por sefialar el origen tolteca de lo que a continuacién

exponen.

Lineas 2 y 3.—que muchos son los cielos, decian que son
doce divisiones superpuestas.

Se esta aludiendo aqui obviamente a la concepeidn cosmo-
l6gica nihuatl que consideraba al universo vertical formado
por una especie de “pisos celestes”, por encima de los cuales
avanzaban los distintos astros.4?

Linea 4.—Alld vive el verdadero dios y su comparte.

Son ésta y las dos siguientes, las lineas mds importantes
del texto que analizamos. Se nombra aqui expresamente al
principio supremo descubierto por el pensamiento nihuatl. Es,
como con claridad lo dice el texto, in nelli téotl (el verdadero

. dios). Mas, para comprender realmente el significado de esta

frase, es necesario que recordemos la connotacién de la pala-
bra nelli: verdadero, cimentado, firme. Se dice por tanto que
quien alli en el doceavo cielo vive ‘es el dios bien cimentado,
el fundado en si mismo: nelli. Y conviene recalcar que se ha-
bla de un dios (#0l) y no de dos o varios, ya que entonces

4t Textos de lus Informantes Indigenas (ed. del Paso), vol. VI, fol. 175, v.;
42 Tal ver. cause extrafieza ver que aqui se dice gue son doce los cie-
Jos, cusndo ya hemos encontrado en el Cidice Vaticano A 3738 y en el Ms, de
Thevet, la enumeracion de trece, La variante puede explicarse de varios mo-
dos. Puede tratarse de un error del informante, O bien pudiera ser que haya
habido diferencia de opiniones, ya que en otro texto de los Anales de Cuauhti-
ddn, hemos visto que silo se i nueve divisi ° de)
cielo.
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tendria que encontrarse la palabra teteo (dioses), plural de
téotl.

Pero, siendo uno este nelli téotl, se afiade en seguida, por

medio de una forma verbal substantivada, que tiene “su com-

parte”: i-ndmic. Esta dltima palabra, derivada del verbo na-
migui (encontrar, ayudar) y del prefijo posesive i. (de él),
segin el diccionario de Molina, significa literalmente *su
igual, o cosa que viene bien y cuadra con otra”.*3 Aqui, ape-
gandonos a éste, su sentido estricto, hemos traducido i-ndmic
como st comparte para indicar asi la relacion en que se halla
el nelli téotl con “su igual o lo que con él embona”. No se
trata de otro principio distinto, sino de lo que llamariamos
algo que se aiina con el principio supremo, o que comparte
con él la condicién de ser el nelli téotl: dios cimentado en si
mismo,

Lineas 5 y 6.—E! dios celestial se lama Seiior de la dua-

lidad; y su comparte se llama Sefiora de lg dualidad, Sefiora
celeste. .
Nos ofrece aqui el texto la clave para comprender a fondo
el sentido de la idea de “un dios verdadero y su comparte”:
“el dios celestial (ilhuicatéorl) se llama Sefior dual (Omete.
cuhtli)”. Siendo uno —como ya se ha visto—, posee al mismo
tiempo una naturaleza dual. Por este motivo, al lugar meta-
fisico donde &l mora se le nombra Omeyocan: lugar de la dua-
lidad y por esto también es designado en otros textos con el
nombre mas abstracto aiin de Ometéotl (dios de la dualidad).
En funcién de esto, el nombre de su comparte, “de su igual”
(i-ndmic), es, como lo dice el texto: “Sefiora dual” (Ome-
cihuatl). '

Vemos, por tanto, que el pensamiento nihuatl, tratando
de explicar el origen universal de cuanto existe, llego metafé-
ricamente, por el camino de las flores y el canto, al descu-

o 43 Mowxa, fray Alonso de, Vocabulario en lengua castellana y mexicana,
ol. 38, v,

44 Ya hemos visto en la Introduccion el parecer de H. Beyer que res -

pendiendo a una posible objecién sobre la unidad del nelli téorl, dice: “Y el
que el antiguo dios aparezca {a veces) en forma femenina, contradice tanto
y tan poco al principio monoteistico, como la Trinidad cristiana.” (Bayer, H.,
Das astckische Gatterbild.. en op. cit., p. 116). Sin adentrarnos aqui en una
dificil paracion de la ambivalencia del T 1 nelli téotl con la idea
cristiana de un Dios trino ¥ uno, si podemos afirmar, como lo hace Beyer,
que la atribucién de mis de un rostro a la divinidad, no destruye necesaria-

mente su unidad,
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Pigina del Codice Matritense de la Real Academia, fol, 175, v., donde aparece
la doctrina nahuatl sohre Ometecubdi, Omecihuatl,
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brimiento de un ser ambivalente: principio activo, generador
y simultineamente, receptor pasivo, capaz de concebir. Aunan-
do asi en un solo ser, generacién y concepeién —lo que hace
falta en nuestro mundo para que surja la vida—, se estd
afirmando primero implicitamente y después en otros textos
explicitamente, que el nelli téotl, o por otro nombre, Ometéotl,
es el principio cdsmico en el que se genera y concibe cuanto
existe en el universo. Y ante la posible objecion de que se
trata sélo de una proyeccién antropomérfica del proceso gene-
rativoe humano sobre el trasfondo del més alld, “de Io que
esta por encima de nosotros”, cabe contestar que ya los mis-
mos tlamatinime cautamente dijeron, que acerca del dador
de 1a vida “puede que nadie diga la verdad en la tierra”.!®
Pero al mismo tiempo, escapindose al escepticismo universal,
afiadieron que para conocer lo verdadero sélo existia tal vez
el camino de la poesia: flor y canto. Ahora bien, podemos
preguntarnos, jno es ciertamente una metdfora maravillosa
esta proyeccion que personifica, y aiina en la divinidad, més
alla de toda limitacién temporal, el acto generativo que pro-
duce a los hombres, lo mis elevado que con “flores y cantos”
se puede imaginar? Y no sélo se trata de una mera imagina-
. ¢ién ya que la idea de Ométeotl, considerada en su ambivalen-
cie dindmica permite a la mente nahuatl encontrar en la ac-
cién generativa de Ometéotl mas all del tiempo y el espacio,
el principio supremo, origen y fundamento de lo que existe
y vive en el Cem-a-ndhuac (el mundo). Tal es el meollo de Ia
profunda concepcion nihuatl de la divinidad.

Linea 8.—sobre los doce cielos es rey, es sefior.

A modo de conclusién de lo que anteriormente se ha di-
cho, se afirma, por una parte, lo que hoy llamariamos tras-
cendencia de la divinidad: “estd sobre los doce cielos”, y por
otra, el dominio que tiene sobre las cosas que existen, respecto
de las que es Seior (tecuhtli) y rey (tlatocati). Ideas ambas
que resumen admirablemente dos aspectos fundamentales de
Ometéotl, considerado como supremo principio metafisico, que
estd “por encima de nosolros” y que es duefio de todo cuanto
existe, gracias a su no interrumpida accién generadora uni-

versal.

45 Ms, Cantares Mexicanos, fol. 13, r.

OTROS ASPECTOS FUNDAMENTALES DEL
PRINCIPIO DUAL

Existen varios textos que confirman y enriquecen las ideas
teolégicas expresadas en el que acabamos de comentar. Ma-
tizando variadamente la concepcién fundamental del principio
supremo dual, se le menciona unas veces con su nombre més
abstracto de Ometéot! (dios de la dualidad); ** otras con los
ya bien conocidos de Ometecuhtli, Omecihuatl (Sefior y Sefiora
de la dualidad).’” Se le Nama también Tonacatecuhtli, Tona-
cacihuatl (Sefior y Sefiora de nuestra carne)?® y s alude a
€] asimismo con frecuencia, como a in Tonan, in Tota, Huehue-
téotl (nuestra madre, nuestro padre, el dios viejo).*® Y por
si alguna duda hubiera acerca de la unidad e identidad del
dios supremo al que se refieren todas estas denominaciones,
encontramos en varios lugares de las Historias y Crénicas de
los primeros misioneros, la aclaracién expresa de que con los
citados nombres —y con otros que hemos omitido aqui— se
estd designando siempre al mismo principio dual. Véase por
ejemplo, lo que se dice en la Historia de los Mexicanos por
sus pinturas:

“...parece que tenian un dios al que decian Tonacatecli (Tona-
cetecuhtli), el cual tuvo por mujer a Tonacaciguatl (Tonacacibuatl). .
los cuales se criaron y estuvieron siempre en el treceno cielo, de
cuyo principio no se supo jamis...”®

Como claramente se indica —al sefialarse su morada en
el dltimo de los cielos, “el treceno”, y al afirmarse que de
su “principio no se supo jamés"—, Tonacatecuhtli y Tonaca-
cihuatl (Sefior y Sefiora de nuesira carne) no son otros sino

4 Véase, p. e, Ms. Cantares Mexicanas, fol. vy AP I, 31,

4T Cddice Florentino, lib. VI, fol. 120, v.? 14385.' :: Codice }lam'lenu.
(Textos de los informantes de Sabagin), vol. VIN, fol, 175, v.

L Azngu de Cuauhtitlin, fol. 4; Historia de los Mexicanos. por sus pine
turas, p. .

4 Cidice Florentino, lib. VI, fol. 34, r.; fol. 71, v.; 1 e
buetlutolli Doe. A en Tlalocan, t. 1, p, 8, " o Y oo “Hoe-

50 Historic de los Mexicanos por sus pinturas, en op. cit., p, 228,
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Ometecuhtli y Omecihuatl (Sefior y Sefiora de la Dualidad).
Por consiguiente, como afirma Torquemada a modo de resu-
men, después de haber hablado de Ometecuhtli, Omecihuat] y
de seiialar su identidad con Citlalaténac, Citlalicue:

“... podemos decir, que estos indios quisieron entender en esto

haber Valuraleza Divina repartida en dos dioses (dos personas), con-
viene saber Hombre y Mujer....™

Y es que probablemente, en su afan de describir mejor
la naturaleza ambivalente de Omeiéotl, fueron introduciendo
los tlamatinime, de acuerdo con su concepeién metafisico-
poética, estas diversas formas de nombrarlo para revivir asi
con nueva fuerza su inspiracion o intuicién original.

A modo de ilustracién vamos a ofrecer aqui tan solo dos
textos de distinta procedencia y antigiiedad, que nos mostraran
dos modos diferentes —ambos hondamente expresivos y poé-
ticos— de referirse al principio dual. Al primero de estos tex-
tos ya hemos aludido anteriormente. Se trata de un poema de
la Historia Tolteca-Chichimeca, redactada sobre la base de los
informes dados por los indigenas de Tecamachalco (en el ac-
tual estado de Puebla) hacia 1540 y que, como todos admiten,
es una de las mejores fuentes para el estudio de las antiguas
tradiciones tolteca-chichimecas, ya que los indios de Tecama-
chalco conservaban en su poder algunos cédices, en los que
“leyeron” los datos de la Historia.

Pues bien, el poema a que nos estamos refiriendo. y que
es la version mds antigua que conocemos de las ideas acerca
del principio dual, contiene asimismo varios puntos de suma
importancia para acabar de comprender el meollo del pensa-
miento teolégico nahuatl. Traducimos el poema con la mayor
fidelidad posible:

1. —“En el lugar del mando, cn el lugar de! mando gobernamos:
2, cs el mandato de mi Sefior principal.
3. Espejo que hace aparecer las cosas.”

1 TORQUEMADA, fray Juan de, Munarqwn Indiana, v U, p. 37, Se po-

drian acumular mas textos de Sahagiin, de Mendieta, del padre Rios, comen-
tader del Codice Vaticano A 3738, vy del Ms. Thevet para reforzar aiin mas
las pruebas dadas sobre la unidad del principio supremo designado de tan
variadas maneras, Mas, para no hacer tediosa esta seccion ‘con innumerables
citas, indicamos tan solo los principales lugares que pueden consultarse: Sa-
hagiin, Historia Genzral de las Cosas de Nueva Espaia: t. 1, pp. 575, 605,
-630; 1. 11, 280; Mendieta, Historia Edesuuum Indiand, t. 1, p. 83; padre Rios,
Codice Vaucam; fol. 1, v.; Ms. de Thever {“Histoire du l\kclnque ), en Jour-
nal de la Socicté des americanistes de Paris, t. 1, pp. 141..
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4. —*Ya van, ya estin preparados.

5. Embriagate, embriagate,

6. Obra el dios de la dualidad

7. El Inventor de hombres,

8. el espejo que hace aparecer las cosas.” *2

Comentario del Texto:

Lineas 1.2.—En el lugar del mando, en el lugar del mando
gobernamos. Es el mandato de mi Sefior principal.

Para darnos cuenta del alcance de este poema es necesario
referirse brevemente a las legendarias circunstancias en que
segun la Historia ToltecaChichimeca, fué cantado. Dos jefes
de origen tolteca, Iexicohuatl y Quetzaltehuéya, llegan ante
la cueva del cerro encorvado para invitar a un grupo de chi-
chimecas a unirse con ellos: “venimos —dicen— a apartaros
de vuestra vida cavernaria y montafiesa. . .”. Los chichimecas
que se hallan en e! interior de la cueva, exigen que los visi-
tantes se den a conocer con un cantar que los identifique.

Se entabla entonces animado didlogo entre Icxicohuatl y
Quetzaltehuéyac por una parte, y los chichimecas por otra,
Después de entonar un poema que para nuestro: asunto no
encierra especial interés, y de cambiarse otras frases con los
chichimecas que estén en la cueva, estos tiltimos dan principie
al canto que estamos comentando.

Dicen gobernar alli en el lugar del mando (Teuhcan),
donde han conocido la orden de su sefior principal. Y en se-
guida, con el claro propésito de ver si son comprendidos por
los que se dicen jefes de origen tolteca, aluden a su antigua
doctrina acerca del principio supremo.

Linea 3.—Espejo que hace aparecer las cosas: tezcatla-
nextia.

Es ésta otra denominacion del dios de la dualidad, como
lo prueban las lineas 6-8 del poema, en las que “el espejo
que hace aparecer las cosas” y Ometéotl se identifican. Se
afirma, en otras palabras, que el dios de la dualidad con su
luz hace brillar lo que existe. Y es necesario notar que el
término tezca-tlanextia claramente se contrapone al mis cono-
cido de Tezca(tli)poca (espejo que ahuma) y que fué pre-
cisamente —como ya vimos— el nombre de los cuatro hijos

32 Historia Tolteca-Chichimeca (ed.:facs. de E. Mengin), p. 33: AP I, 34..
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(o primeros desdoblamientos) de Ometéotl: el Tezcatlipoca
rojo del oriente, el negro del norte, el blanco del poniente v el
azul del sur.

Tal vez pudiera decirse que en un principio, Tezcatlanextia
y Tezcatlipoca, no eran sino las dos fases del mismo Ometéotl,
considerado en cuanto seiior del dia y de la noche. Ya en
un texto de los Anales de Cuauhtitldn, que presentamos en el
capitulo anterior, vimos que en el plano cosmoldgico se afir-
maba expresamente que el rostro masculino de Ometéotl se
identificaba con el astro que “hace lucir las cosas™ (Citlallo-
ténac), en tanto que su aspecto femenino se cubria con el
faldellin de estrellas’de la noche (Ciilalinicue).”

Ahora bien, fué precisamente al tiempo de la creacién
—cuando aiin era de noche: in oc iohuaye— cuando la faz
nocturna de Ometéotl (Tezcatlipoca), se desdoblé en las cua-
tro fuerzas césmicas fundamentales, los cuatro primeros dio-
ses, sus hijos, segiin los mitos de la religion popular: -

“... parece —dice la Historia de los Mexicanos— que tenian
un dios a que decian Tonacatecli (Tonacatecuhtli), el cual tuvo por
mujer a Tonacaciguat! (Tonacacihuatl)..., los cuales se criaron y
estuvieron siempre en el treceno cielo... (y)... engendraron cua-
tro hijos: al mayor llamaron Tlalauque Tezcatlipuca (Tlatlouhqui
Tezcatlipoca) . . ., éste nacié todo colorado. Tuvieron el segundo hijo
al cual dijeron Yayanque (Yayauqui) Tezcatlipuca..., éste nacié
negro.. "™ .

Idea que nos confirman también los informantes de Saha-
gin cuando, refiriéndose al principio supremo, dicen que es:

“Madre de los dioses, padre de los dioses, el dios viejo,
el que esta en el ombligo del fuego,
el que esta en su encierro de turquesas...” *

53 Por su parte, Mendieta nos certifica de la identidad de Citlallatinac
y Citlalinicue con el principio sup 0; Atli, Omecihuatl, (Véase su
Historia Eclesidstica Indiana, 1. 1, p. 83.)

Habla también en este sentido Torquemada en su Monarquia Indiana, am-
pliando lo que dice Mendieta. Véase, op. cit., t. 11, 37.

5 Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en op, cit., p. 228,

s5 Codice Florentino, lib, VI, fol. 33, r.; AP I, 35.

Auguste Genin, el inspirade pocta i francés autor de Légendes et
Récits du Mexique ancien, interprets bellamente algunas de estas ideas en la
estrofa siguiente de su “Genese Aztéque™:

“QOr, le Principe était une dualité:
Un pour vouloir et deux pour créer, homme et femme
A la fois, et s'aimant dans sa double entité,
Son amour engendra la chaleur et la flamme.”
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Puede, pues, sostenerse —sobre la evidencia de los textos
citados—, que los titulos de Tezcatlipoca y Tezcatlamextia (es-
pejo doble que ahuma las cosas por la noche y las hace brillar
durante el dia), no son sino otros dos titulos pareados con que
se design6 en los méas antiguos tiempos de la cultura nahuatl
a Ometéotl. Y tal vez, toda la serie de oraciones que nos con-
serva Sahagin en el libro VI de su Historia, y que como él
dice muestran “el lenguaje y afectos que usaban cuando ora-
ban al principal de los dioses, llamado Tezcatlipoca”, estin
confirmando una vez mis lo que ya hemos visto: que Tezcatli-
poca como titulo correlativo de Tezcatlanextia, fué en su origen
una de las varias' denominaciones de Ometéotl, quien al crear
a sus cuatro hijos “cuando aiin era de noche”, les comunic
este nombre suyo, que més relacién decia con el tiempo en
que fueron creados.

Lineas 4-5.—Ya van, ya estin preparados.

jEmbridgate, embridgate!

Volviendo a las circunstancias exteriores en que ce entona
el poema, nos encontramos en esta linea €l principio de la
respuesta de Iexicéhuatl y Quetzaltchuéyac. Claramente se ve
en ella que la alusién al “Espejo que hace aparecer las cosas”,
ha sido comprendida por los dos jefes de origen tolteca que
muestran asi su conocimiento de las antiguas tradiciones.

Con entusiasmo responden: “Ya van, ya estin preparados”,
manifestando que lo que han dicho los de la cueva es sefial
evidente de que van a aceplar su invitacién. Por esto afiaden
en son de jibilo: “embridgate, embridgate™, al encontrar igual-
dad de tradiciones y pensamientos con los chichimecas, que
muestran asi ser tributarios de la vieja cultura tolteca.

Linea 6.—O0bra el dios de la dualidad (ai Ometéotl).

Tal vez el sentido de esta linea deba referirse a las cir-
cunstancias misias en que es cantado el poema. El hecho del
reconcimiento de ambos grupos de dialogantes que ha proveo-
cado el entusiasmo de Iexicshuarl y Quetzaltehuéyac, es consi-
derado como una intervencién de Ometéotl, el principio supre-
mo que ha sido reconocido como “espejo que hace aparecer
las cosas™. Por eso, jubilosamente exclaman: ;Obra el dios

de 1a dualidad!

(GenIN, Auguste, Légendes et Récits du Mexique ancien, en Les Editions
Ct. Crés et Cie. Paris, 1923, p. 30.)
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Lineas 7-8.—E! inventor de hombres
el espejo que hace aparecer las cosas,

Y luego —a manera de alabanza, que muestra algo de lo
que saben acerca de Ometéotl—, terminan el poema los jefes
de origen tolteca, mencionando expresamente dos de los atri-
butos de Ometéotl. Es inyentor de hombres (in teyocoyani),
palabra compuesta del verbo yocoya: “fabricar o componer
algo”; del sufijo -ni, participial: “el que fabrica o compone
algo”, y del prefijo personal te-, “a la gente, a los hombres”.
Reuniendo, pues, todos estos elementos nos encontramos con
que la palabra te-yocoyani, significa literalmente “el que fa-
brica o compone hombres”.

El segundo atributo que afiaden lcxicdhuatl y Quetzalte-
huéyac es el ya conocido de Tezcatlanestia: “espejo que hace
aparecer las cosas”, y que fué el titulo de Ometéotl que sirvio
a los chichimecas de la cueva para 1denllflcar a los jefes de
origen tolteca.

Estas son, en resumen, las ideas contenidas en el antiguo
poema de la Historia Tolteca-Chichimeca. Su importancia estd

principalmente en el hecho de mostrar: 1) la remota anti-- §

giiedad de la concepeién nihuatl de Omeiéotl y 2) otra va-
riedad de titulos con que era también designado Ometéotl: Tez.
catlanextia (y su correlativo Tezcatlipoca), Teyocoyani (in-
ventor de hombres), junto con la mencién expresa de ser el
supremo principio activo: ai Ometéotl (obra el dios de la dua-

lidad).

Vamos a dar ahora —como ya se indico anteriormente—
un segundo texto dirigido a acabar de clarificar la idea né-
huatl del prineipio supremo considerado en si mismo. A di-
ferencia del antiguo texto de la Historia Tolteca.Chichimeca,
el que ofrecemos a continuacién procede de los informantes
de Sahagiin y muestra lo que se pensaba acerca de Ometéotl
en el periodo inmediatamente anterior a la Conquista. Es de
especial interés porque pone de manifiesto que la influencia
de esta concepcién teolégica era tan grande que lleg6 a dejarse
sentir —al lado de la religidn de Huuzzlopocluh~ en las ce-
remonias que practicaban los nahuas con ocasién del naci-
miento. Entonces, comd dice Sahagiin en su Historia:
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“Acabando la partera su principal ba el ombli
ala cnamra, Iuego lavaba y lavindole habhba con ella y decia i

era varén..

Y aqui es donde se pronunciaban las palabras que tradu.
cimos del texto nahuatl original:

1.—“Seor, amo nuestro:

2—la de la falda de jade.

3.—el de brillo solar de jade.
4.—Llego el hombre

5—y lo envid aci nuestra madre, nuestro padre,
6.—Fl Sefior dual, 1a Sefiora dual,

7.—El del sitio de las nueve divisiones,

8—FI del lugar de la dualidad.” ¥
Comentario del Texto:

Lineas 1-3.—Seiior, amo nuestro:
la de la falde de jade,
el de brillo solar de jade.

Nos encontramos aqui con dos nuevos titulos que se atri-
buyen al “Sefior, amo nuestro”; se le Hama primero Chal-
chiuhitl-icue (la de la falda de jade) y luego Chalchiuh-tla-
ténac (el de brillo solar de jade). Y convien notar que este
par de nombres con que se designa a Ometéotl, en cuanto se- -
fior de las aguas, guarda profunda semejanza con los dos
titulos dados al mismo dios de la dualidad, en cuanto Sefior
de los astros de la noche y del dia Citlalin-icue (la de la falda
de estrellas) y Citlalla-ténac (el que da brillo solar a las
cosas).

Ya en otro texto de los informantes de Sahagiin, que ofre-
cimos en el Capitulo anterior, habiamos visto que Ometéotl
era el sefior que “estd encerrado en aguas de color de pajaro
azul” (in ziuhtotoatica), pero una mencidn expresa de su do-
ble aspecto en cuanto sefior de las aguas, no la habiamos ha-
lado, sino hasta dar con el ‘texto que comentamos. Mas, esta
nueva designacién doble de Ometéot] suscita una nueva cues-
tin: sen el pensamiento de los tlamatinime, el dios de la
Nuvia, Tldloc y su consorte Chalchiuhtlicue eran sdlo dos as-
pectos diferentes del supremo principio dual?

56 Sauacin, fray Bemnardino, Historia General de las Cosas de Nueva

Esparia. 1. 1. p. 604,
87" Cédica Florentino, lib. VI, fol. 148, v.; AP I, 36.
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Hace ya bastantes afios H. Beyer formulé una opinién a
este respecto:

“(si) nos adentramos mis en el lenguaje simbolico de los mitos. ..,
veremos que el craso politeismo que nos sale al paso en el antiguo
México es la mera ref ia simbélica a los fené ‘naturales,
ya que el pensamiento de los sacerdotes (los sabios) habia concebido
ideas religioso-filossfi e mayores al . Los dos mil dioses
de la gran multitud de que habla Gémara, eran para los sabios e
iniciados tan sélo otras tantas manilestaciones de lo Uno. (Waren
nur ebensoviele Manifestationen des Einen.)” **

Por nuestra parte, creemos que las identificaciones que he-
mos ido encontrando en los varios textos presentados son por
lo menos una confirmacién parcial de la opinién de Beyer.
Asi, por lo que a Tldloc y Chalchiuhtlicue se refiere, el texto
que estamos examinando parece ser lo suficientemente expresi-
vo, como para hacernos admitir su identificacién como dos
nuevas fases de Ometéotl. Y seria sumamente interesante un
estudio integral de este punto —sobre la base de las fuentes—
para poder ver si hay o no elementos suficientes para univer-
salizar como lo hace Beyer y decir que la multitud innumera-
ble de diosse nahuas eran “para los sabios e iniciades tan sélo
ofras tantas manifestaciones de lo Una”.5°

Lineas 4-5.—Llegé el hombre

-y lo envi6 aca nuestra madre, nuestro padre.

Se corrobora una vez més en estas lineas uno de los prin-

cipales atributos ya vistos de Ometéotl: en cuanto “madre y

padre nuestro” (in Tonan in Tota), es quien envia a los hom- -

bres al mundo. Es él “inventor de hombres™ (teyocoyani).

Lineas 6-8.—E! Seiior dual, la Sefiora dual,
el del sitio de las nueve divisiones,
el del lugar de la dualidad. .
He aqui una dltima alusién a la naturaleza de Ometéoil
considerado en si mismo: es Ometecuhtli, Omecikuatl, que
mora alld, mas arriba de las divisiones del cielo, en Omeyocan
(el lugar de la dualidad). Como detalle de interés, nos en-
contramos ahora con la opinién de que son sélo nueve las
divisiones del cielo. Como ya se ha sefialado, hay en los tex-
% Beven, H Das astekische Gitterbild Alexander von Humboldr's,

en op. cit.. p. 116,
5 Joc. cit.
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tos numerosas variantes acerca de este punto, que bien pueden
ser sintoma de una diferencia de pareceres o escuelas nahuas
a este respecto.

" Resumiendo ya la doctrina encontrada en los textos ana-

lizados acerca del principio dual, podemos decir que hay {

pruebas suficientes para sostener, como anota Torquemada,

“que estos indios quisieron entender en esto haber Naturaleza Divina

{sic) repartida en dos dioses (dos personas) conviene saber Hombre §

y Mujer...”

Y muestran ademss los textos que esta ambivalente natu- |

raleza divina (Ome-téotl) va tomando diversos aspectos al ac-
tuar en el universo:

1) Es Seiior y Seiiora de la dualidad (Ometecubtli, Ome- §

cihuatl),

2) Es Sefior y Seiiora de nuestro sustento (Tonacatecuh-

ti, Tonacacihuatl).

3) Es madre y padre de los dioses, el dios viejo (in teter }

inan, in tetey ite, Huehuetéotl),

4) Es al mismo tiempo el dios del fuego (in Xiuhte- :

cuhtli), ya que mora en su ombligo (tle-xic-co: en el
lugar del ombligo del fuego).

5) Es el espejo del dia y de la noche (Tezcatlanestia,

Tezcatlipoca).

6) Es astro que hace lucir las cosas y faldellin luminoso !

de estrellas (Citlallaténac, C.talinicue).
7) Es sefior de las aguas, el de brillo solar de jade y la

de falda de jade (Chalchiuhtlatonac, Chalchiuhtlicue).

8) Es nuestra madre, nuestro padre (in Tonan, in Tota). |
9) Es, en ypa palabra, Ometéotl que vive en el lugar de ;
]

la dualidad (Omeyocan).

La lectura atenta de los textos que hemos aducido, junto }
con una actitud eritica objetiva, servirdn para juzgar si hay J
o 1o base documental para llegar a estas conclusiones respecto
de la doble naturaleza del principio supremo, afirmado por 13
los tlamatinime valiéndose de su doctrina del conocimiento me- 3§

tafisico a base de flores y cantos.

60 TorQusMApa, fray Juan de, op. cit, t. I, p. 37.

ATRIBUTOS EXISTENCIALES DE OMETEOTL EN RELACION
CON EL SER DE LAS COSAS

Habiéndose ya constatado la multipresencia de Omeiéotl,

" asi como su funcién de madre y padre de los dioses —o mis

abstractamente, origen de las fuerzas cosmicas— junto con su
accion sustentadora de la tierra (tlaliamdnac), su identifica-
cién con los astros, con el fuego y con el agua, la cuestién
planteada por H. Beyer acerca de un cierto sentido panteista
en el pensamiento nihuatl parece cobrar ahora nueva fuerza.®!
Sin embargo, antes de emitir cualquier juicio acerca de la
hipétesis propuesta tentativamente por Beyer, preferimos aden-
trarnos en el examen de varios titulos dados por los tama-
tinime al principio supremo en su relacién con lo que llama-
remos “el ser de las cosas”. Porque, las denominaciones de
Ometéotl a que nos estamos refiriendo, tienen de particular ser
precisamente un intento de expresar las peculiares relaciones
del Seiior de la dualidad con todo lo que existe en tlalticpac
(sobre la tierra). Los nombres de Ometéotl que analizaremos
son los siguientes, que comenzamos por enumerar:

Yohualliehécatl (que Sahagin traduce como “invisible
e impalpable”) in Tlogue in Nahuagque (“El Dueiio del cerca
y del junto”); Ipalnemohuani (“Aquel ‘por quien se vive”);
Totecuio in ilkuicakua in tlalticpacque in mictlane (“Nuestro
Sefior, duefio del cielo, de la tierra y de la regidn de los
muertos”), y por fin, Moyocoyani, “el que a si mismo se in-
venta™,

Principiando por el difrasismo Yohualli-ehécatl, diremos
que se encuentra innumerables veces a todo lo largo del texto
nahuatl correspondiente al libro VI de la Historia de Sahagiin.
La primera impresion de quien lee dicho libro es de que se
trata mas bien de un atributo de Tezcatlipoca, Asi, por ejem-

& Veéase lo dicho por H. Beyer en Das asteki he Welthild Alexand
on Ilumb:ms :n op. dl": P 116, Sobre la opinién de Be{er que Jlmbl,_ snl‘:
érmi b en la al

::poner sus ideas sobr: la filosofia nihuatl
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plo, ya desde el titulo del capitulo II, dice Sahagin que va
a hablar “del lenguaje y afectos que usaban cuando oraban
al principal de los dioses llamado Tezcatlipoca y Yoalli-ché-
cal.. 7”62

Mas, frente a tal afirmacién nos encontramos otra, no me-
nos autorizada, en el antiguo texto de la Historia de los Me-
Xxicanos por sus pinturas, en donde, hablando de los hijos de
Ometecuhtli, Omecihuatl, se dice que “al tercero Namaron

Quizalcsatl y por otro nombre Yagua-liecat! (o sea Yohualli-

ehécatl)” 63

Y, finalmente, en oposicién con los dos textos anteriores,
en los que se identificé a Yohualli-ehécatl primero con Tez-
catlipoca y después con Quetzalcéatl, nos encontramos con la
siguiente afirmacién de Sahagiin que, al tratar del origen y
tradiciones de los pueblos nahuas en general, dice que:.

dorah 1 \N tp |

“tenfan dios, a quien , inv y rogaban, | lo
que les convenia y le lamaban Yoalliehécatl, que quiere decir noche
¥ aire, o invisible y le eran devotos...”%

Y asi, como este lugar, hay otros en los que €l mismo
Sahagiin claramente parece indicar que Yohualli-chécatl era
el dios supremo de los nahuas.55 Sin embargo, tal vez la
prueba definitiva la constituye el signiente texto nihuatl, en
el que se atribuyen claramente al dios supremo tres de los
titulos que vamos a analizar en esta seccién y entre los que
esti Yohualli-ehécatl. He aqui la linea en cuestion:

“Tlacatlé, tloquee nahuaquee, Ipal i, yoale-cheatle. .

cuya traduceién es “Sefior, Dueiio del cerca y del junto, Da- |

dor de la vida, noche-viento. . .” €8

Al parangonarse asi el titulo de Yohualli-chécatl con los |

de Tloque Nahuaque e Ipalnemohuani, acerca de los que no
cabe la menor duda que se refieren al principio supremo, po-
demos concluir, libres de temor a equivocarnos, que Yohualli-
ehécatl es también un atributo del dios dual.

Mas, aclarado este punto, queda ahora por resolver la -

aparente contradiccién implicada por los dos primeros textos

92 Samacy, fray Bernardino, op. cit,, t. I, p. 450.
3 Historia de los Mesicanos por sus pinturas, en op, cit., p. 228,
Sanacin, fray Bemnardino de, op. cit, t. NI, p, 289,

Vésse, p. e.. sn Hicnrig, v, 1 n, 570,

Codice Florentino, lib. VI, fol. 5, r. y passim,
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de Sahagin y de la Historia de los Mexicanos. Para esto re-
cordaremos que por una parte, como ya vimos, Tezcatlipoca
en su origen no es sino la faz nocturna de. Ometéotl y que
por otra Quetzalcéatl, en su calidad de uno de los cuatro
hijos del dios dual, esta ocupando en la narracién de la His-
toria de los Mexicanos el sitio del Tezcatlipoca rojo, como se
indicé al estudiar las ideas cosmolégicas nahuas. Identificin-
dose asi Quetzalcéatl con Tezcatlipoca y éste con una faz de
Ometéotl, ¢l mismo titulo de Yohualli-ehécatl, que parecia
engendrar tanta confusién, nos sitve ahora como una contra-
prueba de lo que hemos afirmado anteriormente: Tezcatlipoca
(espejo que ahuma) 'y Tezcatlanestia (espejo que hace mos-
trarse a las cosas) son originalmente dos de las varias ms-
caras con que encubre su ser dual Ometéotl.

Habiéndose ya desvanecido, segiin parece, esta dificultad
inicial, vamos a estudiar ahora el significado mds hondo de
este primer atributo de Ometéotl: Yohualliehécatl. Nos ha-
Namos ante un difrasismo, como el de “flor y canto™. Su
significado literal es “noche-viento”. Mas, su sentido es como
lo indica Sahagiin, “invisible (como la noche) y no palpable”
(como el viento).®”

Es, por tanto, algo que corrobora lo que ya se ha insi-
nuado, Al afirmarse que el principio supremo es una realidad
invisible y no palpable, se esti sosteniendo de manera im-
plicita su naturaleza trascendente, metafisicamente hablando.
O puesto en otras palabras, se estd diciendo que Ometéotl re-
basa el mundo de la experiencia, tan plasticamente concebida
por los nahuas como “lo que se ve y se palpa”. Yohualli-
ehécatl, es, pues, en resumen, la determinacion del cardcter
trascendente de Ometéotl.

Pasemos ahora al estudio de otro de los nombres dados
al dios supremo por los tlamatinime: in Tloque in Nahuaque,
designacion que se halla generalizada, al igual que la de
Ipalnemohuani en la mayoria de los textos nahuas. Ixtlilxé-
chitl nos refiere como dato de interés sobre estos dos nombres
del principio supremo, que Nezahualcyotl los empleaba in-
defectiblemente al hablac acerca de Dios:

“Nunca jamas (aunque habia muchos idolos que representaban
diferentes dioses) cuando se ofrecia tratar de deidad, los nombraba,

67 SauAc(N, fray Benardino de, op. cit., t. T, pp. 450451
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ni en general, ni en particular, sino que decia In Tlogue yn Nahua-
que, Ypalnemoani.,.” *

Comenzando ‘por el difrasismo In Tlogue in Nahuaque,
diremos que es una substantivacién de dos formas adverbiales:
tloc y ndhuac. La primera (tloc) significa cerca, como lo
prueban los varios compuestos que de ella existen, p. e., no-
tloc-pa: hacia mi cercania... El segundo término ndhuac,
quiere decir literalmente en el circutto de, o si se prefiere
“en el anillo”, como lo nota Seler en un interesante trabajo
acerca de esta palabra.®® Sobre la base de estos elementos,
afiadiremos ahora que el sufijo posesivo personal -e, que se
agrega a ambas formas adverbiales Tlogu(-¢) y nahuaqu(-e),
da a ambos términos la connotacién de que el estar cerca,
asi como el “circuito” son “de é1”. Podria, pues, traducirse
in Tloque in Nahuaque, como “el duefio de lo que estd cerca
y de lo que estd en el anillo o circuito”. Fray Alonso de
Molina en su diccionario vierte este difrasismo nahuatl, que
es auténtica “flor y canto”, en la siguiente forma: *“Cabe quien
estd el ser de todas las cosas, conservindolas y sustentindo-
las.” 7 Clavijero, por su parte, al tratar en su Historia de
la idea que tenian los antiguos mexicanos acerca del ser su-
premo, traduce Tlogue Nakuaque como “aquel que tiene todo
en si”.”1 Y Garibay, a su vez, poniendo el pensamiento na-
huatl en términos mas cercanos a nuestra mentalidad, traduce:
“el que estd junto a todo, y junto al cual estd todo™.®

De lo diche podra concluirse que el atributo que espe-
cificamente se atribuye a Ometéotl, al designarlo como Tlogue
Nahuaque, se relaciona intimamente con lo que ya hemos en-
contrado en varios textos al estudiar las ideas cosmoldgicas
nahuas, o sea, su multipresencia, no meramente estitica, sino
dando fundamento primero al universo, que es el circuito ro-
deado de agua (cem-a-ndhuac), en cada una de sus cinco
“cimentaciones” o edades y después prestando apoyo a la
tierra (tlallamdnac) desde su ombligo o centro. En este sen-
tido podrd comprenderse plenamente la traduccién dada por
Molina al difrasismo que estamos estudiando: é] es “cabe

%8 IxTLiLxGcHiTL, Fernando de Alva, Obras Completas, 1. 11, pp. 243-244.

%  Sgrer, Eduard, “Ueber die Worte Anauac und Nauatl”, en Gesammelte
Abhandlungen, t. 11, pp. 4977,

70 MoLixa, frav Alonso de, op. cit., fol. 148, r.

7 Cuavisero, Francisco Javier, Historia Antigua de México, . 11, p. 62.

72 Gamay K., Angel M*, Historia de la Literatura Nihued, 1. 11, p. 408.
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quien estd el ser de todas las cosas, conservindolas y susten-
tindolas”. Todo es posesion suya: desde lo que esté més cerca,
hasta lo mis remoto del anillo de agua que circunda al mun.
do. Y siendo de él, es todo un efecto de su accién generativa
(Seilor y Seiiora de la dualidad), que da sin cesar “verdad”:
cimiento, a cuanto existe. )

Pero, asi como in Tloque in Nahuaque, apunta a la sobe-
rania y a la accién sustentadora de Ometéotl, asi Ipalnemo-
huani, se refiere a lo que llamariamos su funcién vivificante,
o si se prefiere, de “principio vital”, El andlisis de los varios
elementos de este titulo del dios dual, pondré de manifiesto
su significado, Ipalnemohuani es desde el punto de vista de
nuestras gramdticas indoeuropeas, una forma participial de
un verbo impersonal: nemohua (o nemoa), se vive, todos
viven. A dicha forma se antepone un prefijo que connota
causa: ipal- por él, o mediante él. Finalmente al verbo ne-
mohua (se vive), se le aiade el sufijo participial -ni, con lo
que el compuesto resultante ipal-nemohua-ni significa literal-
mente “aquél por quien se vive”.

Garibay —dando un sesgo poético a esta palabra— la
suele traducir en sus versiones de los Cantares como “Dador
de la vida”, idea que concuerda en todo con la de “aquél
por quien se vive”. Penetrando ahora —hasta donde la evi-
dencia de los textos lo permite— en el sentido mas hondc
de este término, puede afirmarse que estd atribuyendo el
origen de todo cuanto significa el verbo nemi: moverse, vivir,
a Ometéoil, Completa, por consiguiente, el pensamiento apun-
tado por el difrasismo In Tlogue in Nahuague. Alli se sig- -
nificaba que. Ometéotl es cimiento del universo, que todo
estd en €l. Aqui se afiade ahora que por su virtud (ipal-)
hay movimiento y hay vida (remos). Una vez ms aparece
la funcién generadora de Ometéotl, que concibiendo en si
mismo al universo, lo sustenta y produce en ¢l la vida.

Por esto, era también llamado —especialmente en varios
de los Huehuetlatolli— Totecuiyo in ilhuicahua in tlalticpa-
que in mictlane (Sefior nuestro, duefio de los cielos, de la
tierra y de la regién de los muertos.).” Asi se agrupan be-
Namente en forma por demis grafica, los tres rumbos ver-
ticales del universo de los que es duefio y sefior Ometéotl.,

o

73 “Huchyetlatolli, D A", publi ¥ traduci
bay K., en la revista Tlalocan, vol. I, pp. 31.53 y 81.107.

do por-A. M? Gari-
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Existiendo en lo mis elevado de los cielos, en el Omeyocan,
en el ombligo de la tierra, y en la regién de los muertos,
abarca con su influencia al universo, que se muestra a los
ojos de los hombres “como un suefio maravilloso” y que
es en realidad el fruto de la concepcin de Omecikuatl,
gracias a la accién generadora de Ometecululi. Y si ahora
relacionamos esto con lo que hemos comprobade acerca de
los varios aspectos de Ometecuhtli, Omecikuatl, como “espe-
jos de la noche y el dia”, como “astro que hace aparecer
a las cosas y faldellin luminoso de estrellas”, como “sefior
del agua y falda de jade”, como “nuestro padre y nuestra
madre”, veremos que la accién de Ometéotl desarrolldndose
siempre en unién con-su comparte (i-ndmic), hace del uni-
verso un escenario maravilloso, donde todo ocurre gracias
a una misteriosa generacién-concepeion césmica que principié
mis alla de los cielos, en Omeyocan: Lugar de la dualidad.

Y aqui es precisamente donde cobra su pleno sentido
el iltimo de los titulos de Ometéotl que nos hemos propuesto
analizar: Moyocoyani. En él encontraremos la explicacion
suprema de la “generacidn-concepcion” césmica que dié ori-
gen al universo y que constituye el ser mismo de Ometéotl,
Hallaremos en una palabra, en una de las mis maravillosas
metaforas del pensamiento nihuatl, flor y canto, la explica-
cién suprema del existir mismo de Ometéotl.

Entre otros nos ha conservado Mendieta en su Historia

Eclesidstica Indiana el titulo del dios de la dualidad que }

vamos a analizar. Después de referirse al significado de Ipal-
nemohuani, escribe:

“Y también le decian Moyucoyatzin ayac oquiyocux, ayac oqui- |
pic, que quiere decir que nadie lo creé o formo smo que &l solo |

por su autoridad y su voluntad lo hace todo..

Con el fin de comprender mejor el breve texto nahuatl }

conservado por Mendieta, daremos aqui una nueva traduc-
cién del mismo, lo mds exacta posible:

Mo-yocuya-tzin, es palabra compuesta del verbo ya co- |

nocido yucuya (o yocoya: inventar, forjar con el pensamien-
to); del sufijo reverencial -fzin, que se acerca a nuestro
“Sefior mio”; y del prefijo reflexivo mo- (se, a si mismo).

Reuniendo estos elementos, encontramos que la palabra mo. §

™ MeNpiETA, fray Jeronimo de, Historia Eclesidstica Indiana, ¢, 1, p. 95.
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Una forma de la dualidad: Micil hli-Q ledatl

(Codice Vaticano B, 3143 f 76.)

por la espalda,
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oya-tzin significa “Sefior que a si mismo se piensa o se
g:;éi’?"’ E%nsemido de l;]s otras palabras del texto es
realmente una explicacién del concepto impll.cado en la voz
moyocoyatzin: Ayac oguiyocux: “nadie lo !:IZO o inventd a
&”; ayacoquipic: “nadie le did ser ° forma”. .

La profunda concepcién implicila en este ultlm(').mulo
dado al dios de la dualidad, expresa el origen metafisico de
dicho principio: a él nadie lo inventé ni le di6 forma; existe
mas alla de todo tiempo y lugar, porque en una accion mis-

. teriosa que solo con flores y cantos pl.nede v1§lumbrarse, se

. concibié y se sigue concibiendo a si mismo, siendo a la vez

. agente (Sefior dual) y paciente (S'eﬁora dl.lé.ll). 0 aphcm}(!o
un concepto occidental, siendo sujeto y objeto, en relacién
dinimica incesante que fundamenta cuanto puede haber de
verdadero en todos los drdenes. .

Tal es, segin parece, el sentido mas ho.n’do del término
Moyocoyatzin, analizado y entendido en func’lon de lo que los
textos nahuas han dicho acerca de Omelfaoll. Este fué el
climax supremo del pensamiento filoséf!co nahua'll’, que
segiin creemos bastaria para justificar el titulo de filésofos,
dado a quienes tan alto supieron llegar en sus especulaciones
acerca de la divinidad.

75 Reflexid

sobre el do por la palabra mo-yocay?zin‘

] - . * P 7 PR "
“Sefior que a i mismo se piensa o se inventa” y jizguese si tiene o no algun
semejanga cen el clisico Ens-a-se (o ser que existe por si Illlsll'lﬁ! de Ia filosofia
escclistica, o con el “yo soy ¢l que soy” del pensamiento biblico.

ACCION Y PRESENCIA COSMICAS DE OMETEOTL

Es ahora cuando —sobre la base de las varias ideas y
atributos estudiados acerca de Ometéotl— responderemos al
problema planteado por H. Beyer acerca de un posible pan.
teismo en la concepcién nihuatl de la divinidad y del mun-

do. Segiin Beyer:

“Fl dios del fuego, Xiuhtecuhtli, llegé a convertirse en una di-
vinidad panteista que todo lo compenetra e invade y que recibe
también los nombres de Huehuetéoll, “dios viejo”, Tota, “nuestro
padre”, y Teteu inan, teteu ita, “madre y padre de los dioses”. Ori.
ginalmente es, como lo indica su nombre “Sefior azul”, el dios del
cielo diurno, un-dios solar. Y como también era el Sol para los me.
xicanos la fuente original de toda la vida terrestre, desempefia tam-
bién la misma funcién que el viejo dios creador con el que se iden-
tificé por esta causa...” ™

Es cierto que Xiuktecuhsli (Seiior del fuego y del tiem-
po) se identifica en varios de los textos que hemos citado
con Huehuetéotl (el dios viejo), con in Tonan in Tota (nues-
tra madre, nuestro padre), que son igualmente in Teteu inan
in Teteu ita (madre y padre de los dioses), y que esta pa-
reja se iguala también en otros textos con Ometecubtli, Ome-
cihuatl, y en una palabra, con Ometéotl.” Por otra parte,
es asimismo cierto que, especialmente entre los aztecas, con:
siderindose al Sol como principio supremo, se le invocaba
también con los nombres de “nuestra madre, nuestro padre”,

* Beven, Hermenn, Dus aztekische Gétterbild Alesander von Humbolde's,
en ap. cit,, p. 116, .-

7 Aun cuando ya se han presentado, tanto en éste como en el capitulo
anterior, los textos a que estamos aludiendo, sin embargo, para facilitar la com-
probacion de la afirmacién global que ahora se hace, damos una lista de los
lugares donde ocurren las identificaciones mencionadas:

Xiuhtecuhtli es identificado con Huchuetéol en Codice Florentino, lib, VI,
fol. 34 r. y fol. 71, v.

Huehuetéol se identifica con in Totan in Tota y con in Teteu inan, in
Teteu ita en loc. cit. del Cddice Florentino,

In Teteu inan in Teteu ita (madre y padre de los dioses) se identifica con
Ometecubdi, Omecihual en Historia de los Mexicanos por sus Pinturas, op. cit.,
P- 228; en el Cdodice Florentino, lib. VI, fol. 148, v., etc. o
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como lo prucha entre otros, el siguiente texto en el que hia-
blando ante el cadver de la mujer muerta de parto, le

decian:

“Levantate, alavliale, ponte de pie,

a del hermoso lugar:
faozcasa de tu madre, tu padre, el So]
Alli hay dicha, hay placer, hay felicidad.

Condiicete, sigue a tu madre, a tu padre, el Sol.. Rl

No puede, pues, negarse a Beyer lo bien fundado de las
identificaciones propuestas en su breve ensayo a que NoS
hemos estado refiriendo. Lo que tal vez si pue!ie dlsct;!lrse
es su rapida afirmacién de que .Xlulfleculuh, osi 7e g{le iere,
habiéndose demostrado ya su identidad, Ometéotl, “llego a
convertirse en una divinidad panteista que todo lo comp;r;e-
tra e invade”.® En primer término hay que dec!r que :! o-
séficamente hablando, el término panteismo implica senlsdos
tan diversos —como lo muestran entre otros, los conocides
diccionarios filoséficos de Lalande o de Elsler—; lque su
empleo en vez de aclararnos cudl era la na'tura!eza e p?nlsar
teolégico de los tlamatinime, se presta Mas bien pz:{rahmb {o;
ducir vaguedad y aun confusién. Por esto, en lugar de habla
simplemente de panteismo, Qrefenm’os esbozar una interpre-
tacién especifica del pensamiento nahuatl, sin apartarnos un
momento de los datos ciertos aportados por los textos ya

esmg:ea(::;s.visto, que en su z.lfa;'m de encontrar “lo {inico ver-
dadero”, llegaron los tlamatinime hasta la mis absllracla con-
cepcion de Ometéotl Moyocoyatzin, el “i‘los d,l:a quef:’ “se
piensa o invenia a s mismo”, en ese “lugar ,melz;llswg,
llamado la dualidad (Omeyocan). Y esto, mss a‘a;l o:
los cielos y de los tiempos, ya que ¢l mismo metio se
quien impera sobre ambos como lo prueba SE‘:ln lg)mer:mm
Yiuhtecuhtli (Sefior del tiempo y del fuego)- meyocan,
“en ¢l treceno cielo, de cuyo principio no se supo_ {a
mis..." 5 como nota la Historia de los Me.xwano:l, existia
in nelli téotl, el dios verdadero: f:undado, cimentado en si
mismo. Pero, por su naturaleza misma generadora y capaz
de concebir (Ometecuhlli, Omecihuatl), comenzd a actuar.

% Cédice Florentino, lib. VI, fol. 141, v.; AP 1, 31.

1 Beyer, Hermann, loc. cite . .
;" gismu'u de los Mexicanos por sus pinturas, en op. cit,, p. 228.
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Engendré cuatro hijos, como un primer desdoblamiento de
su ser dual. Fué desde ese momento “madre y padre de los
dioses”. Y como la creacion de esos hijos tuvo lugar “cuan-
do aiin era de noche”, en un principio, las cuatro nuevas
fuerzas recibieron el nombre de Tezcatlipocas (espejos que
ahuman). Ometéot] siguié actuando por si mismo y a través
de sus cuatro hijos: “se tendi6” (dnoc) en lo que iba a ser
ombligo del universo (tlalxicco) para “darle verdad”, ses-
tenerlo, y permitir a sus hijos comenzar las varias edades
de mundo. En cuanto “espejo que hace mostrarse a las cosas”
(Tezcatlanextia), hizo posibles las varias creaciones del Sol.
En las cuatro edades o Soles que nos han precedido dié
siempre “verdad” (cimienio) a lo que sus hijos hacian.
Quizé dirigié también la oculta dialéctica implicada en las
luchas y cataclismos que tuvieron lugar en el mundo.

En nuestra edad, que es la del Sol de movimiento (Ollin-
tonatiuk), logra la armonia de los cuatro elementos y da
“verdad” a un-mundo en el que el tiempo se orienta y es
pacializa en razén de los cuatro rumbos del universo. Apa-
rentemente —a los ojos de los macehuales— los hijos de
Ometéotl se han multiplicado en niimero creciente. Sin em-
bargo, si bien se mira, todos los dioses, que-aparecen siem-
pre por parejas (marido y mujer), son tnicamente nuevas
fases o mascaras con que se encubre el rostro dual de
Omeéotl, De dia su fuerza se concentra y da vida por medio
del Sol, entonces se le lama Tona-tivh (el que va haciendo
el dia), Ipalnemohuani (aquél por quien se vive), Tezcatla-
nextia (espejo que hace mostrarse a las cosas), Citlallaténac
(astro que hace lucir a las cosas), Yexlaquenqui (el que
esti vestido de rojo), que para los aztecas vino a ser el
dios guerrero Huitzilopochtli. Por la noche se hace invisible
e impalpable, Yohualli-ehécatl, es Tezcatlipoca, en relacién
con la luna, espejo que ahuma las cosas, es también Citlali-
nicue, faldellin luminoso de estrellas con que se cubre el
aspecto femenino de Ometéotl, es finalmente Tecolliquenqui
(la que esta vestida de negro).

Respecto de la tierra, a la que ofrece apoyo, es Tlalla-
mdnac (la que sostiene a la tierra); en cuanto hace aparecer
sobre ella las nubes y los cielos es. Tlallicheatl (el que la
cubre de algodén). Estando en el ombligo de la tierra es
Tlaltecuhtli y en su funcién de madre que concibe la vida
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es Coatlicue o Cihuacoail (1a del faldellin de serpientes o
mujer serpiente), que como se mosird en la seecion cosmo-
16gica, siguiendo a Justino Fernindez, es simbolo maravilloso
de la tensién creadora de Ometéotl. ’

Como un aspecto del principio vivificador —Ipalnemo-
huani— es Chalchiuhtlaténac (el que hace brillar a las cosas
como jade). Bajo el nombre de Tldloc fué creado por los
cuatro primeros hijos de Ometéotl y es sefior de las lluvias

fecundador de la tierra. Su comparte es Chalchiubtlicue
(la del faldeliin de jade), sefiora de las aguas que corren,
del mar y de los lagos® En relacién con los hombres, es
Ometéotl “nuestra madre, nuestro padre”, Tonacatecuhtli,
Tonacacihuatl (Sefior y Sefiora de nuestra carne y nuestro
sustento), “el Dador de la vida”, que envia a los hombres
al mundo y les mete su destino en el seno materno:

“Se decia que desde el doceavo cielo
a nosotros los hombres nos viene el destino.
Cuando se escurre el nifiito
de alla viene su suerte y destino,

. en el vientre se mete,
lo manda el Seiior de la dualidad.”

Finalmente, como simbolo de lo impalpable y sefior del
saber y las artes —de lo dnico verdadero en la tierra—, se

personifica Ometéotl en la figura legendaria de Quetzalciatl,

que en la Historia de los Mexicanos ocupa ya el sitio del
Tezcatlipoca rojo y que en un viejo texto del Cédice Floren-
fino aparece como sindnimo de Ometéotl, recibiendo los ti-
tulos de inventor y creador de hombres (in teyocoyani, in

techihuani) :

“;Es verdad acaso? ;Lo merecid ¢l sefior, nuestro principe,
Quetzaledatl, el que inventa hombres, el que los hace?
2Acaso lo determiné el Sefior, la Sefiora de 1a dualidad?
¢Acaso fué trasmitida la palabra?” &

st Literalmente se dice en un texto del Codice Florentino, lib. VI, fol. 34, 1.,
que “la madre y padre de los dioses... es la que ecta en las aguas color de
pajaro azul, el que estd encerrado en las nubes...”. .

82 Textos de los Inf indig de Sahagin (ed. Del Paso), 1. VIII,
fol. 175, v.: AP I, 38. i X

3 Codice Florentino, lib, VI, fol. 120, r.; AP 1, 39._Es.mlercsagle notar
aue Seler en un estudio titalado Der H hus der kanische Stimme, en
Gesammelte Abhandlungen, vol. 1V, pp. %-.156. ensaya la unifieacion de varias
divinidades nahuas en s figura de Quetzalcdatl, que aparece como el simbolo tol-

teca del saber inescrutable del principio dual.
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Por lo que se refiere a la misteriosa regién de los muer-
tos (Mictlan), sabemos también que expresamente se afirma
de Ometéotl que “habita en las sombras” de ese lugar, en-
cu!)riendo su doble faz con las méscaras de Mictlaruea:hdi,
Mictecacihuatl (Sefior y Sefiora de 1a region de los muertos).

Se ha comprobade asi —sobre la evidencia de los textos
nahuas— que de hecho, toda la oscura complejidad del pan-
teén nihuatl comienza a desvanecerse al descubrirse siempre
bajo la mascara de las numerosas parejas de dioses, el rostro
dual t!e Ometéotl. No negamos que en la religién popular
se tuvieron por dioses, en nimero siempre creciente, a los
muchos principios o “sefiores” de la lluvia, del viento, del
fl.lego, de la regién de los muertos, etc. Mas, como ya'se ha
visto, los tlamatinime superando un tal politeismo, como tan
acertadamente escribié Torquemada,

“.:. quisieron 'enlender en esto haber Naturaleza Divina (sic}
l’ep«'.il'llda en dos dioses (dos personas), conviene saber Hombre y
Mujer...”®

. Y es que en su bisqueda de un simbolo, para mostrar
con flores y cantos” el origen de todas las cosas y la mis-
teriosa naturaleza de su creador “invisible como la noche
e impalpable como el viento” (Yohualli-ehécatl), acuiiaron
el mas profundo de todos sus difrasismos: Ometecuhtli; Ome-
cihuatl (Sefior y Sefiora de la dualidad). Indicaron asi lo
que sélo con metiforas puede vislumbrarse, Mis alld de
todo tiempo, cuando atin era de noche; mas alla de los cielos,
en el Omeyocan, en un plano a-temporal, Ometéotl Moyoco-

f yani, el dios dual existe porque se concibe a si mismo, porque

se estd_concibiendo siempre en virtud de su perenne accién
ambivalente: Ometecuhtli-Omecihuatl. Y continuando luego

| 1a proyeccién metaférica: flor y canto, fueron sefialando con

diversos nombres el influjo y la accién de Ometéotl en todo

b el Cem-a-ndhuac (el mundo).

El panteismo que en esto pudiera haber, lo describiriamos

B en todo caso, sirviéndonos de una voz hibrida, pero lo su-

ficientemente expresiva, como una Omeyotizacién (duali-
ficacion) dinimica del universo. O sea, que para el pensa-
miento nahuatl, dondequiera que hay accidn, ésta tiene lugar
gracias a la intervencion del supremo principio dual. Se

§4  TORQUEMADA, l'ray Juan de, op. cit., t. 11, p. 37.



186 FILOSOFIA NAHUATL

“necesita siempre un rostro masculino que actiie y uno fe-
menino que conciba, Tal es —segiin parece— el origen de
las numerosas parejas de dioscs: simbolizan en todos los
campos la actividad de Ometéotl, Generacién-concepeion son
Jos dos momentos aunados en el dios dual, que hacen po-
sible su propia existencia y la de todas las cosas. Desde un
punto de vista dindmico, es cierto que todo lo que existe
recibe su verdad: su cimiento, de esa generacién-concepcion
a-temporal que es Ometéotl. En este sentido es exacto decir
que “lo dnico verdadero es Ometéoll”; todo lo demis “es
como un sueiio”. Pero, frente a esto, que pudiera deseribirse
tal vez como una peculiar especie de “‘panteismo dinamico”,
esté la afirmacién expresa del hombre que no obstante des-
cubrirse cimentado en el Sefior de la dualidad, reconoce sw
trascendencia, afirmando que es invisible como la noche e
impalpable como el viento (Yohualli-ehécatl). Existe asi-
mismo la distincién de personalidades, que hace preguntarse
al hombre si algin dia podra vivir con el Dador de la vida,
en su casa de donde provienen flores y cantos, o si es que
por desgracia al fin todos “perecemos en ella” (tipolihui ye
Ichan).”

No es, por consiguiente, adecuado aplicar meramente una
etiqueta de “panteismo” a la concepcion teoldgica de los
tlamatinime. Es més exacto afirmar que en su afin de decir
“lo tnico verdadero en la tierra” con flores y cantos, trata-
ron de aprisionar en una metifora el més hondo sentido del
manantial eterno de potencia creadora que es Dios. Por esto,
pudieron decir con flores y cantos que Ometéotl era “nuestra
madre, nuestro padre”, dador de la vida, “cabe quien estd
el ser de todas las cosas”, invisible e impalpable. Y es que
dando verdad a cuanto existe, actda en todas partes: es Tlo-
que Nakuague. Pero, considerado en si mismo no puede
aprenderse, es noche y viento, Yohualli-ehécatl. Tal, es en
resumen, el alma del pensamiento teolégico néhuatl, forjado
1o a base de categorias abstractas, sino con el impulso vital
que lleva a la intuicién de la poesia: flor y canto, lo inico
capaz de hacer decir al hombre “lo verdadero en la tierra”.

Sélo resta afiadir una @ltima consideracién. Quizé como
una resonancia de un pensamiento anclado en la dualidad
de Ometéotl, nos encontramos en la lengua nihuatl, como

s5 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 5, v.
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una especie de necesidad, el difresismo. Los nahuas, cuando
quieren describir mas cabalmente cualquier cosa, mencionan
siempre dos aspectos principales de ella, como para lograr
que de su unién salte la chispa que permita comprender. Su
tgndencla intuitiva los llevé asi a forjar designaciones espe-
ciales para suscitar en la mente humana la visién —no abs-
tracta y fria como la idea aristotélica— sino rica en conte
nido, 'vivfente, dinimica y al mismo tiempo de valor universal.
Los siguientes ejemplos —clasicos difrasismos—, flor y can-
to, hablarn por si mismos:

in cuéitl in huipilli: 1a falda, la camisa: la mujer vista en su
] aspecto sexual.

in ahuéhuetl in péchotl: el sabino, la ceiba: la autoridad, en
. cuanto ofrece proteccion. ‘
in chalchibuitl in quetzalli: el jade y las plumas finas: la
) ) belleza.

in ail in tépetl: agua y cerro: el pueblo.

topeo petlacalco: en morral y en caja: en secreto.

tilli tlapalli: tinta negra y roja: escritura o sabiduria.

Se pqdrian dar otros muchos ejemplos, como los que
nos han ido saliendo al paso: in topan in mictlan: lo que
nos sobrepasa, la regién de los muertos (el mis alli meta-
fisico) ; Yohualli-ehécatl: noche-viento (la trascendencia de
Dios), y, por iltimo, in xochitl in cuicatl: flor y canto
(la poseia), que como hemos visto es “lo iinico- verdadero
en la tierra”.

Esta es quizi una de las més obvias resonancias de la
concepcion dualista y ambivalente de Ometéotl. Es posible
que haya otros campos donde el dualismo resuene también,
Mas, los limites de este trabajo nos impiden adentrarnos en
su estudio. Por ahora, después de haber atisbado un poco
los secretos de la teologia nahuatl y sospechando que lo
que conocemos es solo una parte tal vez insignificante, de las
profundas especulaciones de_los tlamatinime acerca de la
divinidad, pasaremos al estudio de los textos gite nos presen-
tan la imagen filoséfica nahuatl del hombre.



Carituro IV
EL PENSAMIENTO NAHUATL ACERCA DEL HOMBRE

Conténdose entre los atributos de los tlamatinime —como
ya se mostré en el Capitulo I—, “poner un espejo delante de
la gente para hacerla cuerda y cuidadosa”, “hacer sabios los-
rostros ajenos, hacerlos tomar y desarrollar una cara”, asi
como “humanizar el querer de la gente”,! tuvieron que irse
encontrando en ésta su misién de pedagogos innumerables di-
i ficultades, debidas no sélo a las circunstancias de tiempo y
: lugar, sino también al misterioso ser del hombre, cuyas reac-
ciones ¢ inclinaciones parecen siempre imprevisibles. E] hecho
de ser necesario ensefiar al hombre “a tomar una cara”, estaba
ya indicando que los mortales que vienen al mundo son algo
asi como seres “sin rostro”, deficientes, casi diriamos ané-
nimos, ‘

Conocian por otra parte los tlamatinime que el hombre en
su afan de adquirir por si mismo “un rostro”, se lanza a la
accidn sobre la realidad evanescente de dalticpac. Y alli, “dan-
do su corazén a cada cosa, yendo sin rumbo (ahuicpa), lo va
perdiendo”, porque sobre la tierra es dificil ir en pos de algo.
verdaderamente valioso.® Asi, era un nuevo problema el en-
contrar un sentido para la accidén misma del hombre: “;sobre
la tierra se puede ir acaso en pos de algo?”?® Y si esto es
dificil aqui, sobre 1a tierra, acerca de las relaciones del hom-
bre con “lo que nos sobrepasa”, con el més aﬂa, es mernos
aiin lo que en verdad puede decirse.

Halldndose de este modo los tlamatinime ante la precaria
realidad de los seres humanos que nacen faltos de un rostro,
lenos de anhelos no satisfechos, sin una meta clara en tlal-
ticpac y con un enigma respecto del més alla: topan Mictlan,

1 Textos de los mlarman(cs de Sahagin (ed. facs. de Paso y Troncoso),
vel, VIIL fol. 118, v.; 1,
Ms. Cantares Mencanos, ol 2,v; AP I 1.
Loc. cit. )

w
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fué apareciendo ante ellos el problema del hombre en toda
su amplitud. Por fin, un dia —sin que sepamos la fecha, ni
el nombre del tlamatini que hizo el descubrimiento com-
pleto —surgié la pregunta de alcance universal: “;son acaso
verdad los hombres?” *

En este momento, el pensamiento nihuatl, gracias a la
reflexién sobre si mismo, entré de lleno en el campo de lo
que hoy llamamos antropologia filoséfica y comenzé a elabo-
rar toda una serie de doctrinas que constituyen su respuesta a
los varios aspectos implicados en el gran problema acerca de
la verdad de los seres humanos. Y conviene recordar, con el
fin de hacer plenamente comprensible el planteo nihuatl del
problema del hombre, que la palabra verdad (neltiliztli) posee
entre los nahuas el sentido de apoyo o fundamento existencial.
Por tanto, la pregunta citada equivaldria asi a la siguiente:
¢lienen acaso algiin cimiento los hombres, o son ellos también
un mero ensuefio?

Varios son los caminos recorridos por los tlamatinime para
poder responder. Con el fin de seguir sus especulaciones acer-
ca del hombre con la mayor claridad posible, vamos a dis-
tribuirlas en dos capitulos intimamente relacionados. Primero:
lo que pensaron sobre el hombre considerado como una rea-
lidad existente —un objeto— que se supone tiene un origen,
una cierta constitucién y facultades, asi como un problemitico
destino mas alld de la muerte. Segundo: su doctrina acerca
del hombre visto ahora como sujeto actuante en el mundo,
inventor de una forma de vida (sus principios educatives, éti-
cos y juridicos), para concluir nuestro estudio hurgande en
‘lo que fué su ideal supremo, personal y social; el mévil de
su pensamiento y accién, cuando la divinidad se mete en su
corazén (yoltéotl) y hace de él un ariista: “un corazén en-
diosador de las cosas”, tlayolteuvani, como dice literalmentc
un texto,® Siguiendo este esquema y dejando hablar como
siempre a los textos nahuas por si mismos, vamos a estudiar
Ia respuesta de los tlamatinime a la pregunta sobre la posible
verdad de los hombres. :

+ Ibid,, fol. 10, v.; AP I, 7. .
5 Textos do los informantes de Sahagin (ed. facs. de Paso y Troncoso),
vol. VIH, fol. 117, v.

EL ORIGEN DEL HOMBRE

Al igual que en otros aspectos de 'la cuitura mtelecm;l
de los nahuas, nos encontramos también ahora, respeclo de
la explicacién del origen del hombre, con un doble [l)'_‘!anoi
mitico-religioso por una parte ¥ filoséfico por otra. } nle
campo de los mitos mencionaremos l‘)revemeqlfe dos de os
més conocidos que hablan acerca de “la creacién de los pri-

bres”. ) o
me“lilsalll‘::os una de las més antiguas versiones en la Historia
de los Mexicanos, que concuerda en lo general con lo que
graficamente ilustra el Cédice Vaticano A 3738. Nos refiere
la mencionada Historia que los cuatro primeros dioses, hijos
de Ometecuhtli, Omecihuatl, habiendo hecho ya el fuego y

el Sol:

ici 1 mujer: bre dijeron
“Luego_ hicieron a un hombre y a una mujer: ¢l homl
Uzum:::g y a ella Cipastonal (Cipacténal), y mandéronles que Ila
brasen la tierra y que ella hilase y tejese y que ellos nacerian bos
macehuales (la gente) y que no holgasen sino que siempre traba-
: "o »

jasen...

Representando a esta primera parpja, hay en el cltado
Cédice Vaticano A una curiosa ilustracién, comentada asi por

¢l padre Rios en su italiano hispanizante, que aqui traducimos:

“ i in la opinion de muchos viejos ge-
R (Olmleltc:hlél'), segu'n(lg j OEI'"‘“") y a una Seiiora que

neré con su P p a S
Xistieron antes
se Nama Xumeco (Ozomocaz, que son los Jd?s .que‘ existieror

p
n
del diluvio, los cuales eng como

Mas, junto al mito de Ozomoco, Cipactinal, que de va-
riadas maneras relaciona el origen del hombre con los cuatro

istori los Mexicanos por sus pinturas, en op. citn PP 229-230.

: 'c':zfa'fc';avﬁc;w ,4‘.”3:738, fol. 1, v. Atribuye el padre Rios ¢l nombre de
Oxomoco a la primera mujer y el de !.'lpacwud, al primer hombre len contra
del parecer de la Historia de los MCIIFNJI?S, de bﬂ:mheu.eu:. Por lo mqu':

fiese & Sahagin y sus inf : y
:eﬁ:::cim tal vez la antigiiedad del mito. .
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primeros dioses o mis directamente con Ometecuhel; (Sefior

de la dualidad), hallamos otra narracién por completo dis-
tinta, conservada entre otros por Mendieta que la atribuye a
“los de Tezeuco™:

“Dicen que estando ¢l sol a la hora de las nueve, echd una fle-
cha en el dicho término (Acolman: que esti en término de Tezcuco
dos leguas y de México cinco) e hizo un hoyo, del cual salié un
hombre, que fué el primero, no teniendo mas cuerpo que de los
sobacos arriba, y que después salit de alli Ia mujer entera; y pre-

guntados como habia engendrado aquel hombre, pues é no tenia ¥

cuerpo entero, dijeron un desatino y suciedad que no es para
aqui...” s

Lo que Mendieta llama “desatino” rehusindose a trans-
cribirlo, veladamente lo dejan ver otros textos como el que
publicd Garibay en su Epica Ndhuatl, que dice lo siguiente:

“Un dia muy de mafiana lanzé el So) una flecha desde el cielo.
Fué a dar cn la casa de los espejos y del hueco que abrié en la
roca, nacieron un hombre y una mujer. Ambos eran incompletos,
s6lo del térax hacia arriba, e iban y venian por los campos saltando
cual los gorriones. Pero unidos en un heso estrecho engendraron a
un hijo que fué raiz de los hombres.” ? :

Tales son los més antiguos mitos nahuas acerca de la
aparicion del hombre. En ellos se apunta legendariamente a su
origen como resultado de la accién divina. Mas, si continua-
mos la bisqueda de olros textos en los que comienza ya a
destacarse el proceso de racionalizacion del mito que conduce
al pensar filoséfico, nos encontraremos con el valioso docu
mento nihuatl de 1558. Hay en ¢él una narracién de hondo
contenido simbélico en la que se atribuye a Quetzalcoal! la
nueva creacién de los hombres, Comentando este texto, rela-
ciona Seler el tema de la creacién de) hombre, con la leyenda
de los Soles, segiin la cual fué destruida la humanidad cua-
fro veces consecutivas. Porque, si Jos mitos a los que hemos
aludido explican el origen del hombre en la primera edad
del mundo, respecto de los otros periodos cosmicos, particu-
larmente del actual, subsiste la cuestién principal:

“Era —dice Seler— un apremiante problema para los antiguos
filésofos explicar el origen y el modo como aparecieron los hombres

 MeNbiera, fray Gerdnimo de,_ Historia Eclesidstica Indiana, vol. 1,

pp. 87-88.
? Gameay, Angel M, Epica Nihuatl, pp. 78.
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del periodo césmico actual, los progenitores de los hombres que

viven hoy dia...”

Pues bien, en la narracién del viaje de Quetzaledatl al
Mictlan, contenida en el Manuscrito de 1558, aparece ]a pri-
mera respuesta al problema. Comienza aqui la I&CI?MIIIBCIOII
del mito que conduce en este caso al filosofar estricto acerca
del hombre, como se verd en ofro texto, en el que se pre-
senta la misma idea, expresada ya filosdficamente,

Por el camino de la poesia: flor y canto, se narra el
viaje de (Jueizalcdat! al Mictlan en busca de los h}lesos pre-
ciosos para crear de nuevo a los hombres. Después que los
dioses reunidos en Teotihuacdn, crearon el- Sol, refiere el
texto cuya traduccion damos, que se preguntaron y consulta-
ron quién habia de habitar la tierra:

~—*Y luego fué Quetzaledarl al Micdan: se acerco a Mictlantecutli

¥ a Mictlancihuatl y en seguida Jes dijo: . .

2~Vengo en busca de los huesos preciosos que tii guardas, vengo
a tomarlos. i

3.~Y le dijo Mictlantecutli: ;Qué haras con ellos Quetzalcoml?

4-Y una vez mas dijo (Quetzalcdatl) : los dioses se preocupan por-
que alguien viva en la tierra. R

5~Y respondi6 Mictlantecutli: Est bien, haz sonar mi_caracol y
da vueltas cuatro veces alrededor de mi circulo precioso.

6.—Pero su caracol no tiene agujeros; lama entonces Ouel;alcdall}'
a los gusanos; estos le hicieron los agujeros y luego entran alli
los abejones y las abejas y lo hacen sonar, . -
7.~Al oitlo Mictlantecutli dice de nuevo: Esta bien, tomalos.'
- 8—Pero, dice Mictl 1 a sus servid igente del Mictlan!
Dioses, ‘decid a Quetzalcoal que los tiene que dejar.
9.—Quetzalcéatl repuso: Pues no, de una vez me apodero de ellos.
10—Y dijo a su nahual: Ve a decirles que vendré a dejarlos.
11.—Y éste dijo a voces: Vendré a dejarlos.

12.—Pero, luego subié, cogio los hueses preciosos: Estaban juntos
de un Iadgo los huesosglde hombre y juntes de otro lado los de
mujer y los tomd e hizo con ellos un ato Quetzalcsall.

13.—Y una vez mis Mictlantecutli dijo a sus servidores: Dloses, .,r,De_
veras se lleva Quetzalcoatl los huesos preciosos? Dioses, id a
hacer un hoyo. . i

14.~Luego fueron a hacerlo y Quetzalcdatl se cayé en el hoyo, se
tropez6 y lo espantaron las codornices. Cayé muerto y se espar-
cieron alli los huesos preciosos que mordieron y royeron las
codornices. .

10 Sergn, Eduard, “Entstebung der Welt und Menschen, Geburt von Soane
und Mmd'%?,n Gesammelte Abkandlungen, vol. IV, p. 53,
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15.~Resucita después Quetzaledatl, se aflige y dice a su nahual: ¢Qué
haré nahual mio?

16.—Y éste le respondio: puesto que la cosa salid mal, que resulte
€Omo sea.

17.—Los recogz, los junta, hace un lio con ellos, que luego llevs a
Tamoanchan.

18—Y tan pronto llegs, la que se llama Quilaztli, que es Cikuacdadl,
los molié y los puso después_en un barrefio precioso.

19—Quetzalesatl sobre él se sangré su miembro, Y en seguida hi.
ﬂer.m: P_enitgncia los dipses. que se ha‘n nombrado: Apantecuhtli,

qui, Tepang y el sexto
de ellos, Quetzalcsatl.
20—Y dijeron: Han nacido, oh dioses, los macehuales (los mereci-
dos por la penitencia).
2).—Porque, por nosotros hicieron penitencia (los dioses).” 1t

1 3

. Comentario del Texto:

Linea 1.—Y luego fué Quetzalcéatl al Mictlan: se acercé
a Mictlantecuhtli y a Mictlancihuatl y en seguida les dijo:

Sefialande silo los momentos culminantes del mito, co-
menzamos por notar la presencia de uno de los varios as-
pectos de la dualidad: Quetzalcéatl —simbolo nihuatl de la
sabiduria— principia su dialogo con la doble faz de Ome-
téotl que mora en “los infiernos™ Micilantecutli, Mictlan-
cihuatl (Seiior y Sefiora de la regién de los muertos).

Linea 4—Y una vez mds dijo (Quetzalcéatl): los dioses
se preocupan porque alguien viva en la tierra.

Aparece aqui expresada la razén iltima del viaje de
Quetzalcsarl al Mictlan. Si viene en busca de los huesos pre-
ciosos (chalchiuhdmitl) se debe a que “los dioses se preocu-
pan”, o se afligen (nentlamati) porque alguien viva en la
tierra (tlalticpac). Algo asi como i fuera ‘misteriosamente
necesaria a la divinidad la existencia del hombre. De esta
idea fundamental del hombre concebido como un “ser ne.
cesario a los dioses”, se derivaron dos corrientes distintas
de pensamiento. Por un lado, la concepcién mistico-mili-
tarista de los aztecas que afirman la necesidad de sangre
que tiene el Sol para seguir alumbrando, y por otro, una
doctrina mis abstracta y estrictamente filosifica que sefiala
el oculto motivo por el cual crea Dios seres distintos a &,

11 Ms. de 1558 (Leyenda de los Soles) en {ed. W, Lebmann: Die Geschichte
der Kinigreichz von Colhuacan und. Mexico), pp. 330-338; AP [, 40,
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tema que estudiaremos detenidamente un poco més adelan-
te al tratar de la relacién del hombre frente a la divinidad.

Lineas 56.—Y respondis Mictlantecutli: Estd bien, haz
songr mi caracol y da vueltas cuatro veces alrededor de mi
circulo precioso.

Pero su caracol no tiene agujeros; llama entonces Quet-
zalcéatl a los gusanos; estos le hicieron agujeros y luego en.
tran alli los abejones y las abejas y lo hacen sonar.

Las condiciones puestas a Quetzalcdatl por Mictlantecu.
tli son un reflejo de la velada dialéctica que se despliega en
el seno de la divinidad ante la idea de la creacién de los
hombres: pudiera decirse que hay en el principio supremo
una lucha de fuerzas en pro y en contra de la aparicién de.
nuevos hombres. Varias son las pruebas que tiene que supe-
rar Quetzalcéatl, Primero hace resonar un caracol sin aguje-
ros, después se burla de la gente del Mictlan y por fin cae,
es espantado por las codornices y transitoriamente muere.

Linea 15.—Resucita después Quetzalcéatl, se aflige y
dice a su nahual: ;Qué haré nahual mio?

El motivo dual surge una vez mas en la concepcién del
nahual, que aparece aqui a modo de un doble de Quelzal-_
céatl, que primero le sirvié para responder a Micthmecullz
(linea 10) y ahora actda como consultor a quien pide con-
sejo.

Linea 17.—Los recoge, los junta, hace un lio con ellos,
que luego llevé a Tamoanchan.

Obscura es sin duda la etimologia de Tamoanchan, pero
como dice Seler, es ciertamente otro nombre para designar
el lugar del origen de cuanto existe: .

““... en este lugar esta concentrado el principio de la vida y,
por razon de estos dioses es llamado Omeyocan, lugar de la dualidad.
De alli, segiin creian los mexicanos, eran enviados los nifios al mundo.
Por este motivo se lamaba también a este cielo supremo Tamoanchan,
lugar de donde se procede...”

Por tanto, el sentido del mito es expresar veladamente la
idea de que los huesos recogidos por Quetzaledal sélo. en

12 Sguen, Eduard, “Das Welthil der Mexicaner”, en op. cit., vol. IV, p. 26.
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el lugar de la dualidad y de nuestro origen, podrian ser vi-
vificados.

Linea 18—Y tan pronto llegé, la que se llama Quilaztli,
que es Cihuacdatl, los molié y los puso después en un barreiio
precioso,

Quilaztli, que como el texto lo indica es la misma que
Cihuacdatl, se presenta aqui como comparte de Quetzalcéatl.
Conviene notar, como una comprobacién mas de lo que lla-
mamos Omeyotizacion- (dualificacién universal) que la pa-
reja Quetzaleéatl, Cihuacéatl, inventando al hombre en Ta-
moanchan, no es sino un nuevo ropaje con que se viste

Ometecuhtli, Omecihuatl, a quien como se ha visto, corres--

ponde el titulo de inventor de hombres (Teyocoyani).

Y por otra parte, como un indicio mis de que Quetzal-
céatl, Cihuacéatl actian como principio dual de la vida y
del poder que rige a los hombres, nos encontramos un reflejo
de esto en la organizacién politica de los aztecas. Su Tlaca-
tecuhtli o rey es el representante de Quetzalcatl, en tanto
que su lugarteniente o “coadjutor”, como lo nombran los
cronistas, recibe el titulo de Cihuacéatl, que como vimos en
el texto analizado, es comparte de Quetzalcéatl. No es pues,
mera suposicién el identificar aqui a Quetzalcdatl, Cihua-
céatl con la fuente del poder que rige y con la sabiduria
inventora de hombres del principio supremo Ometéotl.!*

Linea 19.—Quetzalcéatl sobre él se sangré su miembro.
Y en seguida hicieron penttencia los dioses que se han nom-
brado: Apantecuhtli, Huictlolingui, Tepanquizqui, Tlallamd-
nac, Tzontémoc y el sexto de ellos Quetzalciadl.

La sangre de Quetzalcéatl y la penitencia de los dioses
(mochintin tlamacchua in teteo) hace entrar de nuevo la vida
en los huesos preciosos traidos del Mictlan. Son por consi-
guiente los hombres fruto de la penitencia de los dioses.
Con su sacrificio “los merecieron”, Por esto los hombres
fueron llamados macehuales, palabra que significa “los mere-
cidos por la penitencia”.

13 Véase a este respecto la interesante noﬁ de Miguel Acosta Saignes, en
su edicion de la Historia General de las Cosas de Nueva Espaiia, de Sahagin,
3:??;; l9§6,dt. I, p. 468 n, donde habla de las funciones y modo de eleccion

ihuacdatl, . )

-
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Tales son las ideas principales encerradas en el mito del
viaje de Quetzalcéatl al Mictlan en busca de huesos para la
nueva creacion. En resumen, puede decirse que hemos en-
contrado poéticamente indicado el origen del hombre rela(;:xo-
nado con el principio supremo Ometéotl en Tanu')anchan, on-
de la accion de Cihuacéatl dispone la materia que luego
fecunda con su sangre Quetalcoarl. Més abstractamente ex-
presada aparece esta misma doctrina_en varios textos del
Cédice Florentino, en los que la identificacion de la figura
mitica de Quetzalcatl con la sabiduria de Omc:lgotl es mani-
fiesta. Asi, encontrames esto en un dlscur§o clasico de S:nho-
rabuena a la prefiada, en el cual propqmepdo una serie ge
preguntas, se sefiala a quién hay que atribuir la invencién de
los hombres:

“Fe v ?
fllzt,(l,? N ;:::so tura el Sefior, 1 pﬁl;cipe, Q

el que inventa hombres, el_que hace h:)mbres. dualided?
3.—¢Acaso lo determind el Sefior y Ia"Senora de la dualided?
4—;Acaso fué trasmitida la palabra?”

Comentario del Texto:

Linea 1.—¢Es verdad acaso? )

Desde un principio aparece claramente la que llamaria-
mos “cautela intelectual” de los nahuas. Antes que lan?rsp
a afirmar algo que trasciende lo que “sobre la tierra” se
palpa y se ve, se formula la duda, Gue da a las frases que
siguen la fuerza inherente a un pensamiento en el que di-
recta y conscientemente se ha descubierto un problema.

Linea 2—¢Lo merecié por ventura el Seiior, nuestro
principe, Quetzalcsatl, el que inventa hombres, -el que hace
hombres? .

En una seric de nuevas preguntas, relacionadas todas
intimamente con lo més elevado que conocemos de su pen-
samiento teoldgico-metafisico, se sefiala, valiéndose del mé-
todo “flor y canto”, la respuesta. Para comprende’rla con-
viene recordar un antiguo texto ya citado en el .Capltulo an-
terior en el que se afirma del dios de la dualidad que es
sel inventor de hombres™.!> Aqui expresamente se dice otro
mce Florentino, lib. V1, fol. 120, r.; AP I, 39.

et s del texto de la Historia Talieca Chichimeca (ed. Mengin),
P 33?5“'5:‘ ;l:cusc leee:e“xObrl ¢l dios de la dualidad, el inventor de hombres...”
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tanto de Quetzalcéatl, Esto y lo que ya vimos en el mito del
viaje de.Quetzalcéad al Mictlan, acaba de confirmar lo que
se ha dicho: siendo Ometéorl generacidn-concepcion univer-
sal, es “nuestra madre, nuestro Padre”, nuestro origen, Pero
para representarlo en ésta su funcién mas elevada de inventar
y hacer hombres, ide6 la mente nahua en su afan metafisico
cubrir el rostro de Ometéotl con el viejo simbolo tolteca dei
salx.ar: Qt.tetqu-céall. Tal es, segin parece, la explicacion des-
cubierta intuitivamente por los tlamatinime,

duall;:I:?? 3.—¢Acaso lo determing el Setor y Sefiora de la

La conoepc’ién del nuevo ser humano, inventado por el
saber. 'de Ometéoll, se pregunta el sabio nihuatl, ;1o se debié
también a la determinacion del mismo Sefior y Sefiora de
la dua!u!ad? Y ntese que al decir que el principio dual
determing ° afirmé (oquito) al hombre, se esta repitiendo
una vez més la misma doctrina que nos encontramos al es-
tudiar la idea nihuatl de la divinidad: Ometdor! es el ori
gen de todo, porque generando-concibiendo, determina las co-
sas —aqui los hombres— a existir.

1‘\‘51 € como —segiin concluye el texto citado— debis
ser trasmitida la palabra™. O sea, que la tradicion oral
ensenz‘nda de memoria con la ayuda de los codices en lo;
Calmécac, ”conservando una profunda coherencia, “Irasmitié
la pa]abl"a que relaciona la generacidn-concepcién cosmica
de Qmeteotl con el origen del hombre. Este es —como mis
concisamente ain lo repite otro texto— el pensamiento ni-
huatl acerca de la procedencia del género humano:

“Llegé el hombre

y lo envié acd nuestra madre, nuestro padre,
el Sciior y la Sefiora de la dualidad.” *

¢ Cddice Florentino, lib, VI, fol, 48, r.; AP I, 36,

DOCTRINA NAHUATL ACERCA DE LA PERSONA -

Conocido ya el pensamiento de los tlamatinime sobre el
origen de los seres humanos, toca analizar ahora sus ideas
acerca de la naturaleza y existir del hombre sobre la tierra
(in tlalticpac). Varios son los problemas que en este punto
se plantes la mente nihual. En primer término esti el ya
aludido de la verdad misma del hombre. Luego el de su
concepeion de la persona humana, el de su querer o albedrio
y por fin el no menos apremiante del destino del hombre,
asi como de su eventual supervivencia mds alli de la muerte.
En esta seccién comenzaremos por tratar de los dos prime-
ros temas intimamente relacionados entre si: la doctrina ni-
huatl acerca de la personalidad y la verdad del hombre.

Se ha mencionado varias veces a lo largo de este trabajo
la pregunta formulada explicitamente por los tlamatinime

‘acerca de la verdad de los hombres. En principio, podemos

decir que al haberse relacionado el origen del hombre con
Ometéotl, se encontrd ya la primera raiz fundamentadora de
la verdad de los seres humanos., Mas, si se enfoca ahora el
problema, no ya desde el punto de vista del origen, sino
desde el de la existencia temporal del hombre sobre la tie-
rra, entonces su verdad toma una connotacién que se refiere
a la constitucion o “esencia” misma del ser humano. Cabe,
por consiguiente, poner al descubierto su intima relacién con
lo que en el pensamiento ndhuatl vino a ser el constitutivo
verdadero del hombre: su peculiar concepcién de lo que

llamamos persona.
Innumerables son los textos nahuas, donde en una forma

.o en otra se menciona expresamente el difrasismo nahuatl

que encierra la idea que estudiaremos. De preferencia ana-
lizaremos algunos lugares de los llamados Huehuetlatolli, o
platicas de viejos, en los que como se ha dicho, se conservan
importantes ideas acerca del hombre y su vida moral.

En el Huehuetlatolli A, publicado por Garibay, nos en-
contramos con un discurso clasico de parabién a unos recién
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casados, en el que no obstante algunas manifiestas interpola-
ciones de tipo cristiano, hechas tal vez por.el padre Carochi,
se conserva fundamentalmente el pensamiento nihuatl origi-
nal. Después de hacer mencién expresa del rito nihuatl, del
matrimonio, consistente en atar la tilma o capa del hombre
con el fuipilli o camisa de la mujer, tal como se ilustra en
el Cédice Mendocino, y en medio de una larga serie de re-
comendaciones, aparece varias veces el siguiente difrasismo,
dirigido aqui a los recién casados y empleado como término
personal para referirse a aquéllos con quienes se habla:

“Daré pena a vuestros rosiros, a vuestros corazones...” !

“Hago reverencia a vuestros rostros, a vuestros corazones,..” 8
t=)

Hallz’mdonos aqui ante un difrasismo del tipo de “flor
y canto”, es necesario que descubramos cuil es su sentido
més hondo El solo hecho de que, como hemos visto, haya
servido para sefialar a aquéllos con quicnes se habla, mues-
tra claramente que se trata de un modo de designar los

“yos” de los interlocutores. Recordando ahora do¢ textos ci- -

tados en el capitulo primero, tal vez lograremos precisar este
punto. Se nos dice en el primero de ellos que el fildsofo
nahua es “quien ensefia a la gente a adquirir y desarrollar
un rostro” (te-ix-cuitiani, te-ix-tomani).* Por tanto, el sen-
tido de la palabra rostro (ix-tli) aplicado al yo de la gente,
obviamente no debe entenderse aqui anatémica, sino metaf6-
ricamente como lo mds caracteristico, lo que saca del ano-
nimato - a un ser humano. Rostro es, pues, para los ta-
matinime la manifestacion de un yo que se ha ido adqui-
viendo y desarrollando por la educacién. Y come nueva
comprobacién de esto encontramos que cuando se describe
al engafiador o sofista se dice que es “quien pierde a los
rostros ajenos” (te-ix-poloani), asi como “quien los hace
desviarse” (te-ix-cuepani).?® Puede, por consiguiente, con-
cluirse que rostro connota aqui lo que caracteriza la natura-
leza mas intima del yo peculiar de cada hombre.

Un segundo texto nos aclarard ahora el sentido de yéllotl:

17 “Huehuetlatolli, D A", publicado per A.'M. Garibay, en Tla-
locan t. 1 p. 38; AP I, 11,

18 Jbid., p. 39; AP 1, 4

1 Textos de los lnlarmanlcs (ed. de'Paso y Troncoso), vol. VI, fol, 118, v.
20 Loc, cit,
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corazén, que forma también parte del difrasismo que estu.
diamos;

“Por esto das tu corazén a cada cosa
sin rumbo lo llevas:
vas destruyendo tu corazon.
Sobre la tierra, ;puedes ir en pos de algo?” 2

El “dar su corazén a alguna cosa” equivale en el texto
a “ir uno en pos de algo”. Se refiere asi el corazén (ys-
Hotl) —voz derivada de la misma raiz de ollin, movimien-

to— al aspecto dindmico, “buscador”, del yo. Esta misma .

idea, relacionada ahora con el maximo anhelo que puede
anidar en el corazon del tlamatini —hallar la poesia y el
saber— e encuentra bellamente expresada en otro poema,
en el que el corazén se identifica con el yo ansioso de cantos:

“Ladrén de cantares, corazén mio,
;donde los hallards?
Eres menesteroso,
como de una pintura, toma bien lo negro y rojo (el saber)
Y asi tal vez dejes de ser un indigente.”

Pintando este poema al corazén del sabio como “un me-
nesteroso” y “ladrén de cantares”, deja ver simultineamente
que el sentido de corazdn es sefialar el dinamismo del yo,
que tratando de Ilenar su propio vacio, busca, anhela y roba
los cantos. Puede, pues, concluirse sobre la evidencia de los
textos aducidos que in ixtli, in yéllotl (cara, corazén) es
un clisico difrasismo nihuatl forjado para connotar lo que
es exclusivo del hombre: un yo bien definido, con rasgos
peculiares (ixtli: rostro) y con un dinamismo (yéllotl: co-
razén) que lo hace ir en pos de las cosas, en busca de algo
que lo colme, a veces sin rumbo (a-huicpa) y a veces hasta
dar con “lo énico verdadero”, en la tierra”, la poesia, flor
y canto.

Y asi como hay rostros bien definidos y corazones que
laten con fuerza, hay asi también caras borrosas y corazones
que se han perdido a si mismos. Por esto, tu cara, tu cora-
z6n, en €l pensamiento nihuatl define a la gente. Es el equi-
valente de lo que, segiin nuestro modo occidental de pensar,
llamamos personalidad, Sélo que, conviene repetirlo, valién.

21 Ms, Cantares Moxicanos, fol. 2, v.; AP I, 1.
22 [bid., fol. 68, r.; AP I, 42,
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dose del difrasismo los tlamatinime que acuiiaron esta idea,

' aunando metaféricamente dos aspectos fundamentales del yo:

su fisonomia interior y su fuente de energia, hicieron saltar
la chispa de la comprensién, que lleva a vislumbrar lo que
es la persona.

Y hay que afiadir, para juzgar en todo su valor esta con-
cepcion nihuatl de la persona, que se nos presenta en es-
trecha armonia con lo que se ha ido descubriendo acerca
del cardcter intuitivo del pensamiento de los tlamatinime.
No es una definicién a base de género y diferencia especifica.
Es una mirada viviente, que a través del rostro, apunta a
la fisonomia interna del hombre y que en el palpitar del co-

t ‘razon descubre simbélicamente el manantial del dinamismo

y el querer humanos. Y como una consecuencia de esto, en-
contramos que }a idea nihuatl del hombre, en vez de ser
cerrada y ‘estrecha, deja abierto el camino a la educacién
concebida como formacién del rostro de los seres humanos
y como humanizacién de su querer. Y tan llegd a ser esto
una idea hondamente arraigada en el educador nahua, que
se le llegd a Namar te-ix-tlamachtiani “el-que-enseiia-los-ros-

tros-de-la-gente”:

“El que hace sabios los rostros ajenos,
hace a los otros tomar una car,
los hace desarrollarla...
Pone un espejo delante de los otros, los hace
cuerdos, cuidadosos,
hace que en ellos aparezca una cara...
Gracias a €l la gente humaniza su querer
y recibe una estricta ensefianza...” "

En este sentido, ensefiar a “lomar rostro” y “humanizar
el querer” de sus educandos parecen haber sido la meta bus-
cada por los maestros en los Calmécac. Y es que silo for-
mando un auténtico restro y corazén en cada hombre, podria
éste escaparse del sueio de tlalticpac, para llegar a dar con
su propia verdad. Unicamente asi encontraria al fin la senda
que lleva a “lo verdadero en la tierra”, a la respuesta con
flores y cantos que ofrecen un velado sentido al misterio de
vivir y sufrir en talticpac (sobre la tierra).

23 Textos de los Informanges, vol. VIIL, fol. 118, v.; AP [, 8. Un comenta.
rio detallado de este texto podra hallarse en el capitulo I de este trabajo.
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Al lado de las consecuencias mas bien optimistas de la
concepcién nahuatl de la persona: rostro y corazén, nos ha-
llamos ahora con uno de los mis serios problemas que pue-
den presentarse al hombre de todos los tiempos: el de su
libertad o destino fatal. Aqui, como ya se ha hecho, en otros
lugares de_ nuestro estudio, cabe distinguir un doble plano
migico-religioso por una parte y filoséfico por otra. -

Desde el punto de vista de la religion, nos encontramos
con la antigua concepcién nihuatl del destino humano pre-
decible en funcién del Tonaldmatl o libro adivinatorio. Nu-
merosas son las investigaciones llevadas a cabo sobre el
Tonalpohualli o cuenta de los dias: calendario adivinatorio
de 20 grupos'de trece dfas (20 trecenas), 260 en total. De he-
cho se conservan varios cédices como el Borbénico, el Borgia,
el Vaticano A y el Tellerano-Remensis, que constituyen preci-
samente o incluyen al menos un tonaldmatl, Es igualmente va-
liosa a este 1especto la documentacién en nahautl de los
informantes dc Sahagin, sobre la que éste escribié el li.
bro IV de su Historia acerca de “la astrologia judiciaria, o
arte de adivinar” de los indios.*t

Resumiendo admirablemente el meollo de la concepcién
mégico-religiosa implicita en el tonalpohualli, dice Soustelle:

“Cuando el hombre nace o “d de” (femo) por decision de
la dualidad suprema, se a Ati insertado en este
orden, aprisionado por esta maquina omnipotente. El signo del dia

su nacimiento lo dominard hasta su muerte; determinara incluso
ésta y por consiguiente su destino ulterior, segiin que haya sido es-
cogido para morir sacrificado —se unira entonces al cortejo res-

*4 La tnica ediciin del texto nihuatl correspondiente, paleografiade y
con traduccién adjunta al alemin, la debemos a Leonard Schultze Jena, que la
publicé en la ya citada coleccion de Fuentes para la Historia antigua de América,
de la Biblioteca Latinoamericana de Berlin, con el titulo de Wakrsagerei, Him-
melskunde und Kalender der alten Azteken, Stutigart, 1950, El material indis-
pensable para un estudio a fondo del tonalpohualli se halla en las pp. 84-232.

"2 una predestinacién rigurosa.
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plandeciente del Sol— o ahogado, en el cual caso conocera las de-
licias sin término del Tlalocan, o en fin, destinado a la aniquilacién

- en ¢l mas alla tenebroso del Mictlan; Toda su suerte se halla sometida

"

Para poder precisar todo esto se valian los sacerdotes y

' adivinos de sus fonaldmatl, en los que leian los varios carac-

teres fastos o nefastos del dia en que un nifio nacia, o en”
el que debia ejecutarse alguna accién de importancia. Por
via de ejemplo —ya. que sobre la base de los textos nahuas
podria escribirse todo un libro— mencionaremos algunos de
los casos comentados por Schulize Jena en un apéndice a
su obra. Podran vislumbrarse varios de los complicados fac-
tores que debian tomarse en cuenta para hacer lo que pudié-
ramos llamar el “diagnéstico calenddrico” de una fecha de-
terminada.

Era necesario atender antes que nada al cardcter propio
del aiio en cuestién. Este dependia fundamentalmente de lo
que hemos llamado en el Capitulo I su “orientacién espacial”.
O sea que, en cada cuenta de 52 aiios (un siglo nahuatl)
habia cuatro grupos de trece afios orientados hacia cada uno
de los cuatro rumbos del universo. Asi, los afios guiados por
1 dcatl (1 eafia) participaban todos de la fertilidad y la vida
del Oriente; aquéllos que empezaban con 1 técpatl (1 peder-
nal) Nevaban consigo la idea de aridez y muerte del rumbo
del Norte; los que con I calli (1 casa) miraban al Poniente,
se tefifan del cardcter de ocaso y decadencia propio del rum-
bo donde esta la casa del Sol; y por fin la trecena de aiios
que siguen a I tochtli (1 conejo), espacializados hacia el
Sur, eran tenidos por indiferentes,

Pero junto con esto, era menester tomar en cuenta el
caricter propio de los varios nimeros de cada trecena, tanto
de aiios, como de dias. Asi, por varias razones que nos des-
viarfan de nuestro propésito si pretendiéramos analizarlas
aqui, puede afirmarse en principio que eran fastos los 3,

7, 10, 11, 12 y 13 y nefastos los 4,5, 6, 8 y 9. Por lo que a

los niimeros 1 y 2, se refiere, diremos que 1 como acompa-
fiante del signo del tonaldmatl que introduce a una ftrecena,
era tenido por indiferente. El 2 en relacién con el signo
Tochtli {conejo) era tenido por nefasto; en otros casos podia
YNegar a ser propicio. .

25 Soustere, Jacques, La vie'quatidie.nne des Actéques, p. 140,
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Pero, junto con la- influencia propia de los afios y los §
niimeros, habia que atender asimismo ‘al cardcter inherente -

a cada uno de los 20 signos del toraldmatl. Asi, refiriéndo-
nos sdlo a unos cuantos de ellos, diremos por ejemple, que
el signo aguila (quauhtli) connota un aspecto guerrero; el
del buitre (cozcaguauhtli) implica ventura y esperanza de
longevidad. El signo conejo (iochtli) se relaciona con la in-
clinacién a la embriaguez, el de la lluvia es benéfico y asi
pudiera continuarse con los otros signos del tonaldmatl.

Para poder pronunciar sus presagios los toralpouhque o
sacerdotes adivinos, debian combinar e interpretar la resul-
tante de todos los varios factores que podrian influir en un
dia determinado. O sea, tenian que tomar en cuenta el ca-
racter espacial del afio, constituido por su propia orientacién
y niimero; el caricter de la trecena indicado asimismo por
su nimero y signo introductor; y finalmente el del propio
dia, determinado también por la combinacién particular de
niimero y signo, asi como su consagracién a alguna divinidad
en especial. Y como podia suceder que en un dia determina-
do, en un aiio favorable por su nimero y signo, concurrieran
no obstante factores nefastos, tocaba al adivino, contrapesar
los varios influjos para dar al fin su “diagnéstico calenda.
rico”.

Y es de especial interés decir que cuando tocaba a al-
guien descender a este mundo (nacer) en un dia francamente
nefasto, entonces para mitigar este destino o aun cambiarlo,
los tonalpouhque debian sefialar para la ceremonia del “bau-
tismo e imposicién de nombre” una fecha lo suficientemente
propicia como para contrarrestar los augurios funestos del
nacimiento. Asi, dice Sahagin en su Historia que:

“Después de haberse dado a luz la criatura luego procuraban
saber e signo en que habia nacido para saber la veniura que habia
de tener; a este propdsito iban luego a buscar y a hablar al adivino
que se Nlama Tonalpouhqui...

. Después que el adivino era informado de la hora en que nacié
la criatura, miraba luego en sus libros el signo en que nacid, y todas
las casas del signo o caricter que son trece, y... por ventura les
decia: “No nacié en buen signo el nifio, en signo desastrado; pero
hay alguna razonable casa que os dé la cuenta de este signo, la
cual templa y abona la maldad de su principal, y luego les sefialaba
el dia en que se habia de bautizar..., o les decia: mirad, que esta
su signo indiferente. medio bueno y medio malo, luego buscaba un
. dia que fuese favorable, y no le bautizaban al cuarto dia; hecho todo
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esto se hacia el bautismo, en algin dia que fuese favorable, o en uno

de los doce que se cuentan con el primer cardcter...” % :

- En esta forma contrapesando los influjos de dias opues-
tos —fasto y nefasto— es como creian los tonalpouhque po-
der librar al hombre, en la mayoria de los casos, de un
destino fatal. Y es que, aun cuando indudablemente el tonal-
pohualli, o cuenta de los dias, implicaba un cierto determi-

- nismo, éste no era tan absoluto como para condenar indefec-
tiblemente al hombre a una forma de comportamiento ne-
cesario. Los textos nahuas recogidos por Sahagin nos dicen
expresamente lo contrario. O sea que dejan abierto el campo
—supuesta, es claro, la influencia de los dias del nacimiento
y bautismo— a una cierta intervencién libre del querer hu-
mano. Véase si no el siguiente texto referente al comporta-
miento de quien habia nacido en un dia 7 flor:

“Hacia imi se ba a si mismo: le iba bien...
Estaba fuera de si, nada llevaba a cabo, de nada se hacia digno:

solo su humillacién y destruccién merecia.” ¥’

Y es importante recalcar que, segiin este texto, la expli-.

cacion del “irle a uno bien” o de “merecer sélo humillacion
y destruccion” estd precisamente en “amonestarse a si mis-
mo” (mo-notza). Schulize Jena en el vocabulario adjunto a
su version paleogrifica, en la que se halla el texto que co-
mentamos, traduce asi la palabra mo-norza: “se llama a si
mismo”; “entra dentro de si”; “se sobrepone a si mismo”;
“Hega al dominio de si mismo...” % De lo que parece se-

26 SauacON, fray Bernardino de, op, cit., t. I, pp, 626621.

A prepdsito de! bautismo o “bateo”, como le llama Sahagin, practicado por
Jos pueblos nahuas, hay que notar que desde un principio admird mucho a los
frailes el encontrarlo, por la manifiesta j que enci pecto del rito
cristiano. Soustelle describe asi susci las del bauti huatl.

“Los ritoe del bautismo eran ejecutados no por el adivino, ni por un sa-
cerdote, sino por la comadrona, La ceremonia comprendia dos partes: el lavatorio
ritual del nifio y la imposicién del nombre. ..

Con sus dedos mojades depositaba algunas gotas sobre la boca del hifo...
laego, sobre su pecho. .., levantaba por fin a la criatura, pronunciando la férmula
destinada a ahuyentar los males... _

ués de los cuatro ritos del agua, cuatro veces presentaba el nifio al
cielo invocando al Sol y a las divinidades astrales...

Terminados estos ritos s¢ hacia Ia eleccion del nombre del nifio que luego
era dado a conmocer...”

{Sousrerie, Jacques, La Vie Quotidienne des aztéques, pp. 195-197.)
2t Testos de los Informantes de Sahagin, Véase la version paleogrifica de
Schultze Yena, en Wahkrsagerei, Himmelskunde und Kalender der alten Azteken,
p. 104 AP I, 83,

28 Jbid., p. 302. Dames aqui los térmi ] pleados por Schull
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guirse que atribuian los nahuas la posibilidad de modificar
 su propio destino a un cierto control personal; resultado de
Hamarse a si mismo en el interior de la conciencia,

j Y no es éste un texto aislado. Pudiéramos aducir agui
otros en los que se subraya también expresamente la im-
t portancia del querer humano, que puede Hegar incluso a
B desaprovechar un destino propicio. Asi, por ejemplo, dicen
 los informantes:

« .
‘Y algunos obraban con pereza aunque era bueno el signo en que
habian nacido: éstes vivian miserables.” *

. Aceptaba, por tanto, el mismo pensamiento migico-reli-
gioso de los nahuas la modificacion del destino del dia en
¥ que se nace, atenuandolo o neutralizindolo con la eleccién de
L una fecha favorable para el bautismo. Y por otra parte, to-
i mando ya la resultante del sino (tonalli) de cada hombre, se
E reconocia que con su querer y su amonestarse a si mismo
f (mo-notza) podria lograr que le fuera bien en la vida, del
f mismo modo que podia perderse, aun a pesar de haber na-
cido en un dia propicio.

:  Esta idea —formulada sobre la base de los textos— debe
 hacernos analizar con mayor cuidado el mis o menos gene-
ralizado juicio sobre un “fatalismo nihuatl”. Es cierto que
los nahuas creian en un particular influjo inherente a los
varios signos y fechas del tonalpohualli. Mas, es igualmente
verdad que, a excepcién de algunos pocos casos mencionados
en los textos, de ordinario se admite que por el control de
si mismo (mo-notza) se puede superar un destino fatal, asi
& como por negligencia es posible arruinarse. Una tal concep-
cién dista ciertamente de lo que suele entenderse por fata-
E lismo absoluto.

E Habiendo constatado esto en el plano maégico-religioso,
Les conveniente pasar ahora al estudio de las ideas mas ele-
tvadas de los tlamatinime, preocupados directamente, en su
calidad de maestros, del problema del albedrio humano. Re-
peliremos para esto, una vez mds, que entre sus varias mi-
i siones se menciona expresamente la de “humanizar el querer
de la gente”.3° Esto sélo nos habla ya de que juzgaban los

ena para traducir la palabra mo-notza: er ruft, nennt sich; geht in sich, iiber.
lest es sich, kommt zur Selbstiiberlegung.
2 Jbid., p. 94; AP I, 4.
30 Textos de los informantes de Schagin (ed. facs. de Paso y Troncoso),
ol. VIII, fol. 118, v.; AP 1, 8.
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tlamatinime. que era posible influir por la educacién en el
querer o albedrio del hombre. De otra manera resultaria
.absurdo pretender humanizarlo. Se admite, por tanto, que
la educacién que leva como hemos visto, a la formacién de
un rostro y un corazén, se dirige asimismo a dar un sentide
humano al querer, liberandolo de cualquier ciego fatalismo.
Y para esto, en completo acuerdo con lo que hemos ya en-
contrado, se sefiala la forma de lograrlo: ensefiando a la
gente a amonestarse o controlarse a si misma. He aqui lo
que transcribimos ya al ocuparnos de la figura del sabio:

“Maestro de la verdad, no deja de amonestar...
les abre los oidos, los ilumina...
gracias a él la gente humaniza
su querer y recibe una estricta ensefianza...” %!

Tal es la afirmacién implicita de un libre albedrio mo-
dificable por la educacién. Ignoramos cuéles hayan sido las
razones dltimas que pudieron engendrar en los tlamatinime
una semejante confianza en el poder de la educacién, creado-
ra de rostros y humanizadora de voluntades. Quizd, mis que
argumentos abstractos, fueron los resultados mismos de su
sistema educativo la mejor prueba de caricter intuitivo. O
sea, el hecho innegable de la formacién de hombres de ras.
gos morales bien definidos, de los que la historia nos ha
conservado algunos nombres: Nezahualcéyotl, Tlahuicole, Mo-
tecuhzoma Ilhuicamina y Cuguhtémoc, para no citar otros mas.

Pero, al lado de ésta, que llamaremos con justicia doc-
trina humanista del albedrio, llegaron los tlamatinime simul-
tineamente a descubrir uno de los mas hondos problemas
para quien admite la existencia de un principio supremo,
origen y fundamento universal. Se trata de la versién filoss-
fica ndhuatl del viejo tema de las relaciones del hombre que
se juzga libre, con la divinidad que todo lo gobierna, ya que
“liene cabe si el ser de todas las cosas” (Tloque Nahuague).

Y conviene recalcar que no se trata mis del problema
mégico-religioso de superar el destino determinado por el
tonalpohualli o cuenta de los dias. Es la cuestién filoséfica,
tal vez insoluble, de lo que puede ser la llamada accién libre
del hombre a los ojos de Dios. En un texto nihuatl recogido
por Sahagiin e incorporado a lo que recibié el nombre de

3t Loc, cits
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Cédice Florentino, hallamos expresado magistralmente el pen-

samiento nihuatl a este respecto:

1—“Nuestro sefior, el duefio del cerca y del junto,

2—piensa lo que quiere, determina, se divierte.

3.—Como él quisiere, asi querra. .

4.—En € centro de la palma de su mano nos tiene colocados, nos
estd moviendo a su antojo,

5.—nos meviendo, como
rumbo nos remece.

6.—Le somos objeto de diversion: de nosotros se rie.”

dando vueltas, sin

Comentario del texto:

Linea 1.—Nuestro Seiior, el dueiio del cerca y del junto.

Desvaneciendo cualquier duda sobre quién es el sujeto
al que se refiere el texto, comienza por mencionarse a la
divinidad con uno de sus nombres nahuas mis caracteristicos
y que mejor expresan su dominio universal sobre el ser de
las cosas: Nuestro Seior (Totecuyo), el dueiio del cerca y
del junto (in Tlogue in Nahuaque).

Linea 2.—piensa lo que quiere, determina, se divierte.

De manera lapidaria, empleando siempre una forma ver-
bal reflexiva, se mencionan los que podriamos llamar as-
pectos fundamentales de la accién divina. El primero se re-
fiere a los planes de Dios como inventor de cuanto existe
(moyocoia). En seguida se menciona con un matizado com-
puesto nahuatl la plena independencia de su querer, mo-ne-
nequi: que literalmente significa “hace por si o para si lo
que se le antoja”. Finalmente, la tercera idea expresada se
refiere a lo que pudiera describirse como un atisbo acerca
del mévil de la accién de Dios, mo-quequeloa: “hace diver-
sion para si”. O sea, que en lo mis elevado del pensamiento
nahuatl se concebia que la razén dltima por la cual la
generacién-concepeion de Ometéotl se difundia fuera de si
misma, dando lugar a una creacién era el deseo de Dios de
“divertirse” o complacerse con el espectculo de los seres
transitorios pobladores de tlalticpac (la superficie de la tie-
rra). Esta idea, como ya se indicé antes, difiere por completo
de la concepcion mistico-militarista de los jerarcas aztecas,

3z Codice Florentino, lib. VI, fol. 43, v.; AP I, 45.

i
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segiin la cual el fin de la creacion del hombre es encontrar
cooperadores que mantengan con sangre la vida del Sol.

Y tal vez el pensamiento de los tlamatinime que no deja
de ser nunca poesia, flor y canto, esté mis cerca de la ver-
dad de lo que pudiera suponerse. Porque, si es cierto que
parece imposible que el hombre, desde talticpac, logre vis-
lumbrar el secreto motivo de la “creacién”, es también justo
afiadir que atribuirla a un deseo divino de tener un espec-
taculo, en el que seres distintos actiien en un mundo de
ensuefio, si no es acaso la explicacién suprema, es al menos
una hermosa flor y canto con que se apunta hacia uno de los
muchos misterios de topar, Mictlan (lo que nos sobrepasa, el
més alld).

Linea 3.—Como él quisiere, asi querrd.

Nueva afirmacién, la mis tajante, de la independencia
absoluta del Sefior del cerca y del junto. A la luz de esta
idea y de lo que se ha sefialado en la linea 2, podrd com-
prenderse mejor el cuadro que aparece en las lineas siguientes.

Lineas 4-5.—En el centro de la palma de su mano nos
tiene colocados, nos estdé moviendo a su antojo, nos estamos
moviendo, como canicas estamos dando vueltas, sin rumbo nos
remece.

Tal es —admitido el dominio universal de Ometéotl— la
situacién del hombre sobre la tierra, magistralmente pintada
por los tlamatinime. Es éste un cuadro tan plastico y de una
fuerza expresiva tan grande, que podria llegar a ser inspi-.
racion de un mural auténticamente mexicanista. Ometéotl
tiene a los hombres en el centro mismo de su mano (imdcpal
iyoloco) y alli, sosteniendo y dominando a los pobres ma-
cehuales (los hombres), introduce la accién en el mundo:
“nos estd moviendo a su antojo”. Y nosotros, sin reposo posi-

ble, hemos nacido, vivimos, sufrimos, buscamos un rostro y -

con un corazén inquieto anhelamos poseer lo verdadero en
la tierra, lo que acabaria con la inquietud y nos daria ci-
miento perfecto en nesotros mismos. Por esto “nos estamos
moviendo (timimiloa), como canicas o bolas de piedra da-
mos vueltas” (ti-te-teloa). Y lo mas trigico de nuestro exis-
tir estd en que no obstante que nos pensamos libres, ignora-
mos cuédl es nuestro destino final. Por eso —concluyen los
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tlamatinime— decimos que “sin rumbo (ahuic) €l nos re-

Linea 6.—Le somos objeto de diversidn: de nosatros se rie.

He aqui la conclusién de lo que se h.a dicho acerca de
la condicion del hombre frente a la divinidad. Se tiene con-
ciencia, gracias a la visién lograda con flores y cantos, de
que en una forma o en otra, Ometéotl nos observP. Tx}l vez
por esto, no pocas de las divinidades del panteén nihuatl
—que como hemos visto son las varias mascaras con que se
encubre el rostro dual de Ometéotl— son representadas con
un tlachialioni o “miradero”, a través del cual observan al
mundo, ,
Y la razén por la que Ometéotl contempla a !?S’Pombres
es porque parece que “le somos objeto de diversién”. Y ter-
mina el texto con una frase de hondo sentido, que apunta a
la relativa importancia del ombre ante Dios: “él de nosotros

Es éste el cuadro en que se describen filosoficamente las
relaciones del hombre y su albedrio con la divinidad “en cuya
mano estamos”, Como este texto, hay otros que pudieran
aducirse en una monografia destinada exclusivamente a es-
tudiar este tema en el pensamiento nihuatl. Aqui, creemos
suficiente lo que se ha dicho para mostrar, como a pesar
del aparente fatalismo del tonalpohualli, tuvieron conciencia
los tlamatinime de la importancia del albedrio de la gente
que puede y debe humanizarse. Y como, no obstante esto
iltimo, planteindose al fin el problema en un plano més
elevado apuntaron metaféricamente a la menesterosa“condl-
cion del hombre, que sintiéndose libre y tal vez siéndolo
hasta cierto grado, existiends en la mano de Ometéotl, se
mueve sin cesar como una canica que va sin rumbo de aqui
para alla. '

Y de nuevo, ante la hondura del pensamiento analizado,
nos atrevemos a repelir la pregunta hecha ya anteriormente:
quienes llegaron a una especulacién semejante, .Iqs t.laman-
nime, gno merecen con pleno derecho el calificativo de
filsofos con que los designé Sahagin?
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Estudiadas ya las principales idea’s de |(})ls l{)amat:::::;
sobre el origen, personalidad y a.lbedno del :;mlre,s Yames
a ocuparnos ahora de su pensamiento acerca de mao e‘: v
vencia después de la muerte. En este plll]llo, leol 0 o e
anteriores, presentaremos silo algunos de ?s texto Duline
mas importantes, teniendo que dejar para ulteriores estudios
monograficos una gran parte de la documenlacml:) f:ecer te
Sin embargo, €l ;nalerial nahlfallsotl])l:zs ale;:::):s ad i

jard os puntos mas
323&:1&:;:0({2 los l:lamatim'm’ acerca del tema de la muer-

1a inmortalidad. .
¢ leac:):viene recordar para apreciar mejor las especula;
ciones nahuas a este respecto, lo que se ha d(licl'l;(; y;;: ac:‘:ni'a
del restringido valor e importancia que sesee .laren o
vida humana en tlalticpac (sobre la tierra). Se repite

merosos poemas que:

“s5lo venimos a sofiar, sblo venimos a dormir:
o es verdad, no es verdad

5 3 » 33
que venimos a vivir en la tierra’.

Y siendo la realidad de esta vida como un su‘:,no, hlay

que caer en la cventa de ql.ie ‘t‘_ni es ;g:&ed:;gelzewfgme;s‘
34 pj tam es en la tierra erdas

. ‘I:;’tf: se;lo,n; ihodp::c?ie un consejo, fruto ded lin hsabll:lun;an (::

quien ha meditado sobre 1a transitoriedad del hombre I

‘tierra, hallamos un poema en el que surge como una r:;acl:clln é;
la orientacién del pensamiento nahuatl hacia el tema de

alla:
“Po} prestadas tengamos las cosas, oh amigos,
solo -de paso aqui en la tierra:
mafiana o pasado,

. i ;AP L 6.
33 Ms, Cantarzs Mexicanos, fol. 17,13 A
34 Ib;d., fol. 4, v.; AP 1, 3.
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como lo desec tu corazon, Dador de la vida,
iremos, amigos, a su casa...” >

Tal era la honda persuasion nihuatl de un existir hu-
mano de paso en tlalticpac. Frente a esto, no parecerd ya
extrafio que surja el tema de la muerte como una especie de

. despertar del ensuefio presente para penetrar al fin en el

mundo de “lo que nos sobrepasa, en la regién de los muer-
tos”.

Mas, como ante el misterio de “lo que esti por encima
de nosotros” no es facil dar una respuesta que todos acepten,
por eso, aqui, més que en otros campos, encontraremos una
notable variedad de_opiniones y doctrinas. Primero las varias
creencias religiosas sobre los “sitios” a donde van los que
mueren, Luego, las dudas y especulaciones filoséficas que,
prescindiendo de la doctrina religiosa, se plantean problemas
e inquieren por cuenta propia.

Respecto de las creencias religiosas acerca de los lugares
a donde marchan los muertos, bastante se ha escrito desde
los cronistas hasta la fecha. Para un estudio mis pormenori-
zado, nos referimos especialmente a los tres primeros capi-
tulos del Apéndice al libro tercero de la Historia de Sahagiin.
A continuacién, daremos sélo un breve resumen de esta doc-
trica religiosa, para ocuparnos luego de las especulaciones
propiamente filoséficas de los tlamatinime. Esto nos mostra-
ra los varios caminos ideados por la mente nihuatl para dar
asi con un destino verdadero, mas alla del ensuero de tlgl-
ticpac. ‘

- La primera de las moradas de los muertos que menciona
Sahagiin es el Mictlan (lugar de los muertos), que existia
en nueve planos extendidos bajo tierra, asi como también
hacia el rumbo del norte.*® Este lugar era conocido igual-
mente por olros nombres que dejan entrever sus varios as-
pectos.?” Alli iban todos los que morian de muerte natural
a5 Jbid,, fol. 62, r.; AP 1. 46,

36 No hay que sepamos ningiin estudio completo acerca del Mictlan, sobre

los datos proporcionados por los textos nahuas, cronistas y codices. Una inves-
tigacién a fondo de todas esas fuentes estableceri puntos que a primera vista
parecen oscuroe, como ¢l que aqui se menciona acerca de la localizacion de la
region de los muertos.

37 Garibay, en su Historia de la Literatura Ndhuatl (1. 1, pp. 195-196), ex.

. plica varios de estos nombres con los que era 'umhiéajdui.guda Ia region de los

muertos, Damos aqui solamente su idn
Tocencfau, tocenpopolihuiyan: “nuestra casa comiin, nuestra comin region

f de perderse”.
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sin distincion de personas. Como debian superar una larga
serie de pruebas, se les daba en compaiifa un perrrille que
era incinerado junto con el cadéver. Pasados -cuatro afios,
suponian los nahuas que las pruebas habian concluido y con
ellas la vida errante de los difuntos.

EL PROBLEMA DE LA SUPERVIVENCIA 217

“Asi —dice Sahagiin— en este lugar del infierno que se flama -
Chiconamictlan (noveno lugar de los muertos) se acababan y fene-
cian los difuntos.” %

Y fué precisamente esta idea, de la final desaparicién
de los muertos en el Mictlan al cabo de cuatro aiios, una de
las principales razones que movieron a Chavero a sostener
su interprelacién materialista del pensamiento nhuatl.®® Sélo
que si hubiera atentido Chavero a los datos en forma inte-
gral, podria haber caido en la cuenta de que el solo hecho
de afirmarse la supervivencia, aun cuando fuese por un tiem-
po menor a cuatro aiios, implicaba una fe en la existencia
de algo mids que el mero cuerpo material. Lo cual se com-
prueba asimismo recordando que uno de los nombres con que
también se designaba al Micilan expresa precisamente esta
idea: Ximoayan, que significa “lugar donde estin los des-
carnados”, o sea, donde existen los hombres libres ya de su
cuerpo. Asi, creemos que puede decirse que la concepcién
del Mictlan no sélo no milita en favor de la interpretacién
materialista de Chavero, sino que proporciona argumentos en
sentido contrario. Por olra parte, en el punto en que nos ha-
llamos de nuestro estudio tenemos elementos mas que sufi-
cientes para valorizar por cuenta propia la fantasia materia-
lista de Chavero.

. El segundo lugar al que iban algunos de los muertos era
el Tlalocan (lugar de Tldiloc), descrito por Sahagin como
“el paraiso terrenal”:

% 37
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Atlecalocan: “sin salida ni calle”,

Huilohuayan: “sitio a donde todos van”,

Quenamican: “donde estin los asi llamados™,

Ximoan {o Ximoayan): “donde estin los despojldos (los descarnados)”.

Véase } el erudito de Eduardo Seler al Tldloc icuic
(canto de Tldloc) tercero de los incluidos en nihustl en Is Historig de Sakagin
(al final del lib. I1), en “Die religiosen Gesinge der alten Mexikanen”, Gesammelte
Abhandlungen, t. 11, pp. 92893, En dicho comentario analiza Seler lingiiistica-
mente varias de las designaciones del Mictlan: Quenamica (el lugar de algin
modo: der Ort des wie), Ximovaya, etc.

38 SAHACUN, fray Bernardino de, op, at., t. 1, p. 316

 Véase CHAVERO, Aliredo, Historia Anugua y de la Conquista (vol, I
de México a través de los siglos), p. 94,

Los infiernos nahuas. (Cidice Vaticano 4, 3738, £ 2),
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“... jamas faltan alli las mazorcas de maiz verdes, calabazas, ra- EL PROBLEMA DE LA SUPERVIVENCIA 219
mitas de bledos, axi verde, tomates, frijoles verdes en vaina y flores,
y alli viven unos dioses que se llaman Tlalogues, los cuales parecen

Ol viven unes dioscs » Thalogues, 1 s P _Tal era, nétese una vez mis, la notable variedad de opi-
a los ministros os 1dolos que traen los c: 08 largos. .. .

niones que acerca del problema de la supervivencia después
de la muerte, florecieron en el mundo néhuatl.

El tercer lugar “adonde se iban las almas de los difun.
 tos —dice Sahagin— es el cielo, donde vive el Sol”.4* Y
[ en seguida explica quiénes eran los que recibian este destino,
' reputado como un premio por la fe religiosa nihuatl:

Y respecto de quiénes eran los que iban al Tlalocan, el
mismo Sahagiin y otres cronistas, asi como numerosos textos
nahuas, nos certifican que tocaba este feliz destino a los ele-
gidos de Tlgloc, que los sacaba de Tlalticpac, con una muerte }
que claramente indicaba su intervencién personal: los que }
morian ahogados, o fulminados por el rayo, los hidrdpicos §
y gotosos. A estos escogidos por el dios de la lluvia no se |
les incineraba, sino que sus cuerpos recibian sepultura.

En relacién con el destino de quienes iban al Tlalocan,
encontramos en el ya citado Tldloc icuic una estrofa que,
como lo nota Seler, parece implicar un “ulterior desarrollo
del alma del que murié por intervencion de Tlgloc”.%! Algo §i
asi como una velada doctrina acerca de otra posible existen- I}
cia en la tierra, para quienes han ido al Tlalocan. El texto if
al que aqui nos referimos hablara por si mismo: fif

. “Los que iban al cielo son los que mataban en las guerras, y
 los cautivos que habian muerto en poder de sus enemigos (sacrifica-
 dos)...”

Y equiparandolas a los guerreros que aprisionan un hom-
bre en el combate, asignaban igual destino a las mujeres
que morian de parto con un prisionero en siu vientre:

“Lo que acerca de esto dijeran los antiguos de las mujeres...,
que del primer parto fallecian que se lamab ihuaquetzque, que
también se cuentan con los que mueren en la guerra; todas ellas

van a la casa del Sol y residen en la parte occidental del cielo...” %

| Por esto el occidente, ademas de ser “la casa del Sol”,
" era también para los nahuas Cihuatlampa, “hacia el rumbo
i de las mujeres”. La region de la tarde, desde donde salian
al enicuentro del Sol las que habian muerto de parto, las Ha-
| madas también “mujeres divinas” (cihuateteo), Los guerre-
| ros, en cambio, acompafiaban al Sol desde su salida hasta el
zenit. lban a su lado triunfantes entonando cantares de gue-
rra. Tan sélo:

“En cuatro afios, en el mas all hay resurgimiento,
ya no se fija la gente, ya perdié la cuenta,
en of lugar de los descarnddos, en la casa de plumas de Quetzal,
hay transformacién de lo que pertenece al que resucita a las gentes.” *

Sin embargo, es necesario decir que esta oscura alusion §
a una especie de “metempsicosis nihuatl”, es sélo una de §
las formas menos frecuentes de responder al misterio del H
mas alla. Frente a esta doctrina poco estudiada, encontramos
innumerables textos en los que expresamente se sostiene el g
carécter de experiencia tinica propio de la vida en dalticpac: §

“después de cuatro afios... se tornaban en di gé de aves
de pluma rica y de color y andaban chupando todas las flores asi
en el cielo, como en este mundo...”.%

“4Acaso por segunda vez hemos de vivir?
Tu corazén lo sabe:
juna sola vez hemos venido a vivir!” ¢

Finalmente, después de habernos referido a los que van
a la casa del Sol y al Tlalocan, que eran para los nahuas
los dos lugares de deleite y de triunfo mas alld de esta vida,
toca referirnos brevemente a un iltimo sitio no mencionado
en el citado libro 1II de la Historia de Sahagiin, pero si
representado entre otros en el Cidice Vaticano A 3738, o
sea, el llamado Chichihuacuavhco, voz compuesta de Chi-
chikua (nodriza), cushuitl (érbol) y la desinencia de lu-
——“—mmﬁs, fray Bemnardino dc, op. cit,, t. I, p. 318,

45 Loc, cit.

i Jbid., p. 59.
st Ibid, p. 319,

10 SaHactiy, fray Bernardino de, op. cit., t. I, pp. 317318, ¥

Resp de Ja antigiiedad de la ia en el Tlalocan, conviene recordar |f
que, como lo muestra ¢l fresco de Tepantitla, en Teotihuacin, puede ésta remon-
tarse hasta los tiempoe de la cultura teotihuacana. Acertadamente dice Caso: “de-
hieron concebir la vida futura los constructores de las grandes pirimides como
lugar de descanso ¥ abundancia, un lugar de eterna juventud y eterna primavera”.
Caso. Alfonso, “El Paraiso T 1 en Teotihuacin”, en Cuad: Americanos,
afio I, vol. VI, nov-dic. 1942, p. 133,

4t Sggn, Eduard, op. cit., t. 11, p. 993,

42 Sapaciy, fray Bernardino de, op. cit., t. 1, p. 216; AP |, 47,

43 Ms. Cantares Mexicanos, fol, 32, r.; AP I, 48.
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gar co, que da al compuesto el significado de “en el arbol
nodriza”%® Segiin el comentario del padre Rios, que acom-}
paiia a la ilusiracién del Cédice, iban a este lugar los nifios
que morian sin haber alcanzado el uso de la razon. Alli eran jj
alimentados por ese drbol, de cuyas ramas goleaba leche. §
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fin, los que acaban sus dias de otro modo cualquiera, llegan
al Mictlan que parece ser el menos codiciado de los destinos.
Esto que quizd suscite extraiieza ante nuestro modo usual
de pensar, que influenciado por el Cristianismo liga conducta
moral y destine después de la muerte, debié ser en la men-
alidad religiosa nahuatl el origen de una concepeidn ética
por completo distinta, en la que la idea de un castigo en el
ds all, carecia por completo de influjo. Puede afirmarse
en este senlido que la religion nihuatl no implicaba una
doctrina de salvacién, sino, mis bien, la exigencia de una
Horma de vida, que de acuerdo con sus cénones éticos, ten-
dria por resultado garantizar el beneplicito de los dioses
on su consecuencia inmediata: la felicidad que puede lograr-
ge sobre la tierra. Porque, acerca del destino después de la -
nuerte tocaba decidir a los dioses.

Pues bien, frente a esta concepcion religiosa, cuyo sentido
humano no nos toca discutir aqui, sabemos que comenzaron
a surgir dudas e inquietudes en el dnimo de los lamatinime.
Porque, si en algin punto de la cosmovisién nihuatl es evi-
dente la separacién entre el hombre que cree y el pensa-
miento que duda e inquiere, es aqui, a propésito del tema
de la supervivencia. Léase si no, el siguiente texto, como
ejemplo de otros varios semejantes. Comienza por una afir-
macion resuelta de la muerte como de algo inevitable:

frailes la imagen cristiana del limbo.

Mas, si atendemos a un texto del Cédice Florentino, ve.
remos que de acuerdo con una antigua tradicién religiosa,
se localizaba también al Chichikuacuaukco en la casa de
Tonacatecuhtli (Sefior de nuestra carne), o sea uno de los &
rostros del principio supremo:

“Se dice que los nifiitos que mueren, como jades, turquesas, jo- £
yeles, no van a la espantosa y fria region de los muertos (al Mictlan).
Van alla a la casa de Tonacatecuhtli; viven a la vera del “arbol de §
nuestra carne”. Chupan las flores de nuestro sustento: viven junto ¥
al arbol de nuestra carne, junto a él estan chupando.” * i

Ahora bien, como la casa de Tonacatecuhtli es Tamoan. &
chan, “el lugar de nuestro origen”, parece segiin esto, que se
apunta aqui también la idea sefialada anteriormente de una
especie de retorno de dichos nifios, que se alimentaban en §
el Chichikuacuauhco, mientras descendian de nuevo a tlaltic-
pac. Sin embargo, conviene repetir que estos brotes ideologi- :
cos acerca de una posible re-encarnacién, no lograren preva- i
lecer en el pensamiento religioso nihuatl, que orientado hacia
“lo visible y palpable”, persistié aferrado a la idea de que £
esta vida es una experiencia dnica ya que “no he de sembrar ’i
oira vez mi carne en mi madre y en mi padre”.5° K

Tales eran las ideas que constituian el niicleo de la fe i
religiosa de los nahuas, en lo que se refiere a una vida més fi
alla de la muerte. Y conviene notar que en su pensamienlo
religioso el destino final esti determinado, no precisamente
por la conducta moral desarrollada en la vida, sino por el
género de muerte con el que se abandona este mundo. Asf,
los que mueren de raye, ahogados, o de hidropesia, van al
Tlalocar; los sacrificados, las que mueren de parto, Yos que
perecen en el combate se convierten en compaiieros del Sol; [3
los que mueren siendo nifios van al Chickihuacuauheo y, por j

“Muy cierto es: de verdad nos vamos, de verdad nos vamos;
dejamos las flores y los cantos y la tierra.
iEs verdad que nos vamos, es verdad que nos vamos!®

Y en seguida, ante el hecho desnudo de la muerte que no
puede suprimirse, surge la duda, que prescmde por completo
de toda fe rehglosa.

“sA dénde vamos, ay, a donde vamos?
¢Estamos alld muertos, o vivimos ain?
¢otra vez viene alli el existir? -
¢otra vez el gozar del Dador de la vida?” **

En angustioso contraste aparecen, por una parte la - afir-
macién de la muerte por la que tendremos que deiar “las
flores, los cantos y la tierra”, y por otra la incertidumbre

st Ms. Cantares Mexicanos, fol, 61, v.; AP I, 50. -
32 Lo, cits

48 Codice Vaticano A 3738, fol. 3, v.
4 Codice Florenting, lib. VI, fol, 96, r.;. AP I, 9.
50 Ms, Cantares Mexmmas, fol. 13, v.
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acerca del destino final. Porque —en un plano estrictamente
racional— dicen los tlamatinime, ni sabemos a dénde vamos
ni si estamos alld muertos o vivimos atin, y en caso de que
esto (ltimo fuera verdad, ignoramos todavia si en ese mas}
alli hay sufrimiento o goce del Dador de la vida. 4
Habiendo comprendido y sentido en esta forma la in-
cognita del destino humano fuera de la realidad cambiante®
de tlalticpac, no seré ya de extraiiar que el tema de la muer-
te y el mis alli aparezcan por todas partes en los textos
nahuas que nos conservan el pensamiento de los tlamatinime. §
Y no es que los nahuas —como se ha dicho a veces— fue- g
ran un pueblo predominantemente pesimista. Ya hemos visto §
su idea de la persona humana, rostro y corazén, considerada &
como algo perfectible, en posesion de un albedrio que es-
forzada y libremente puede levar a la superacién de si mis-
mo. Y todavia encontraremos una mayor comprohacién de
este aspecto dinimico de afirmacién y sentido creador del
yo, al estudiar sus ideales educativos, éticos y estéticos. Lo
que pasa es que, precisamente por ese gran enamoramiento
nahua de lo que se palpa y se mira en tlalticpac, en especial,
de sus flores y cantos, simbolo de “lo iinico verdadero”, sur-
ge ante ellos el fantasma de una total destruccién, predicha 3
en el plano cosmoldgico como un tragico final del quintof]
Sol y como la muerte inescapable en el orden mis inmediato 1]
de la propia persona. :
Pues bien, movido por el afin de encontrar una respuesta i3
que mostrara el camino cierto para superar la destruccién,
el pensamiento nihuatl, que en el plano religioso ideé resol-
ver el problema conservando con sangre la vida del Sol, en
el orden filosifico de la persona, buscé por la via de lasif]
flores y el canto una solucién de auténtico sentido humario. §3
Oigamos esta invitacién de los tlamatinime a inquirir, i}
formulada tal vez, como parecen indicarlo sus dltimas lineas
en una reunién de sabios y poetas tenida en Huexotzinco:
“Meditad, recordad la regién del misterio:
alla Su Casa es; en verdad todos nes vamos

adonde estin los descarnados, todos nosotros los hombres,
nuestros corazones irin a conocer su rostro.” 3

Pero, luego bruscamente se interrumpe la idea, Parece}if

53 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 14, v.; AP I. 5.

EL PROBLEMA DE LA SUPERVIVENCIA 223

como si hubiera surgido la desconfianza ‘sobre €50 mismo
que acaba de afirmarse. El tlamatini que habla, interpela =
quienes han seguido su pensamiento:

“¢Qué meditais, qué recordais, amigos mios?
iYa nada meditéis!
A nuestro lado brotan las bellas flores:
solo asi da placer a los hombres el dador de vida.
Todos, si meditamos, si recordamos,
nos entristecemos aqui.
Todos, oh principes, todos con color y angustia
quedan adoctrinados.” *¢

La terrible conviccion de que somos impotentes para de-
velar el misterio es la que habla ahora por boca del fllos:?fo
nihuatl. Mirando las flores que “brotan a nuestro lado” y

| sintiendo hondamente como en contraste siniestro, que no

hay manera de atisbar el mis alld, a modo de conclusién
dirigida a reconciliar al hombre con su propia ignorancia,
hay que confesar que “si meditamos, si recordamos, nos en-
tristecemos aqui...” »

Mas, a pesar de esto, y como aguijoneado por una es-
pecie de complacencia frente al misterio, surge en la mente
del sabio una dltima invocacién de la muerte, de lg que tal
vez se espera que nazea la flor y canto que haga posible com-
prender:

“Meditadlo, oh principes de Huexotzinco:
jaunque fuera de jade, aunque fuera de oro,
también habra de ir adonde estan los descarnados,
también habra de ir a la region del misterio:
todos pereceremos, no quedara ninguno!” %

Esta insistencia en meditar sobre el tema de la muerte
no fué en manera alguna estéril. Uno de sus primeros frutos
lo hallamos en otro poema citado ya anteriormente, pero que
acabari de comprenderse en el actual contexto. Su ‘mportan-
cia es grande porque constituye un certero planteamiento del
problema. Valiéndose de ideas filosficas que nos son ya
conocidas, asi como de algunos conceptos tomados del pensa-
miento religioso, se pregunta el sabio cuales son las posibili-
dades que se presentan al hombre, desde el punto de vista
de su destino forzoso de “tener que irse”:

5 Loc, cit
35 Loc. cit.: AP I, 52.
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“3a donde iré?

¢a donde iré?

El camino del dios de la dualidad.
¢Acaso es tu casa en el silio

de los descarnados?

¢en ¢l interior del cielo?,

éo solamente aqui en

tierra es el sitio de los descarnades?” ¢

Analizando brevemente el poema, se verd que su blanlm
de la cuestién es perfecto: sabiendo que “hay que irse”, se
busca el camino que pueda llevar a la vida, a Ometéotl. Y

las posibilidades, desde el punto de vista humano, del que

no podremos escapar, son éstas: 1) el camino que siguen
“los descarnados” (quienes mueren) esti solo aqui en la
tierra, o, 2) esta mas alld del mundo. En ese caso lleva: a)
“al interior del cielo”, sitio de dicha y placer, o b) al Mic-
tlan, lugar donde padecen los muertos.

Reduciendo esto a una forma esquemética, podra verse
mejor el planteo néhuatl del problema:

. Posibles destinos del hombre
después de la muerte:

1) “Solamente aqui en la tierra
(donde son incinerados o en-
terrados los muertos),
esel sitio de los descarnados.”
a) En un lugar de suo-
frimiento (Ximoa-
yan, Mictlaa...)

b) 0 en un lugar de fe-
licidad (el interior
del cielo: Omeyo-
can...)

2) O su sitio esta fuera de la
superficie de la tierra:

Tan acertado planteo, que segiin parece presenta funda-
mentalmente y por via de exclusion, las posibilidades que se
al_)ren a quien medita seriamente en el tema de la muerte,
dié luego origen a las que hoy llamariamos varias “escuelas
de pensamiento”. La doctrina de cada una de ellas tendrd
precisamente como niicleo la aceptacion de alguna de las
tres posibilidades previstas. '

Comenzando con la primera de las indicadas en el es-

56 Ms, Cantares Mexicanos, fol, 35, v.; AP I, 31,
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L quema: “Solamente aqui en la tierra (donde son incinerados

o enterrados los hombres) es el sitio de los descarnados”,

 nos encontramos varios poemas en los que aceptindose esto
: resueltamente, se saca en seguida la conclusion més légica:

“Por tanto, sélo aci en la tierra
es donde perduran las fragantes flores
y los cantos que son nuestra felicidad,
;Gozad, pues, de ellos!” %7

0 aquellos otros poemas en los que més claramente aiin se
eshoza 1a consecuencia de sesgo “epiciireo” sacada de la triste

v afirmacién de que no hay mis vida que ésta, ya que con

la muerte todo termina:

“Lloro, me siento desolado:
recuerdo que hemos de dejar las bellas flores y cantos.
iDeleité ahora!
pues que totalmente nos vamos y nos perdemos.” *

“No se aflijan vuestros corazones, amigos mios;
como yo lo sé, también ellos lo saben,
una sola vez se va nuesira vida.
Asi en paz y en placer pasemos la vida,
jvenid y gocemos! ;
Que no lo hagan los que viven airados,
Ia tierra es muy ancha
;Ojala siempre se viviera,
ojali nunca tuviera uno que morir!” *°

Al lado de esta primera “escuela”, coexistié entre los

 sabios nahuas el pensamiento de quienes con mayor apego

a las ideas religiosas tradicionales, aceptan la segunda posi-
bilidad: nuestro destino esti en el Mictlan o Ximoayan

| (lugar de los descarnados), donde tal vez silo hay sufri-
{ miento. Se trata, como lo muestran los textos, de una posi-
E cion no exenta de dudas, que no logra librarse de las viejas
| creencias, pero que tampoco las acepta con firmeza.

Las dos lineas siguientes, que constituyen el pensamiento

central de un poema, encierran el nicleo de esta segunda po-
b sicion frente al problema de la muerte: .

57 My, Cantares Mexicanos, fol. 61, v.; AP 1, 52,
58 Jbid., fol. 35, r.; AP I, 53, .
5 Ibid., fol. 25, v. y 26, r.; AP I, 54.
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“Tendré que dejar las bellas flores,
tendré que bajar al lugar donde estin los que de algin modo viven.”

La forma misma como se designa al sitio a donde van ! |
los muertos: Quenamican: “donde estin los que de algin : §
modo viven”, pone de manifiesto la profunda incertidumbre

que tifie su pensamiento. Y es que, desde el punto de vista
de 1a verdad (lo bien fundado), cabe preguntarse si:

“¢Acaso alla somos verdaderos?
¢vivimos donde sélo hay tristeza?
¢Acaso es verdad, acaso no es verdad como dicen?
No se aflijan nuestros corazones,
¢Cuantos de cierto dicen
qué es verdad o qué no es verdad alli?

Tii solo te muestras inexorable, Dador de la vida,

No se aflijan nuestros corazones.” ¢*

Resonando asi una vez mis, la duda y la falta completa
de certeza respecto de la llamada “regién de misterio”, pa-
rece convertirse esta “segunda escuela” que mira con temor
el destino humano después de la muerte, en una particular
especie de esceplicismo que, sin abandonar la biisqueda, no
logra tampoco superar la incertidumbre, como lo muestran
las palabras que hemos citado: “;cudntos de cierte dicen
qué es verdad o qué no es verdad alli?”.

Finalmente, hubo también entre los tlamatinime una ter-
cera tendencia, que aceptando el caricter de experiencia tni-
ca que implica esta vida, asi como el misterio que rodea
al mis alla, se encaminé no obstante por la via de la afir-
macién con el lenguaje de las flores y los cantos. No es que
sus seguidores piensen haber llegado a una demostracién de
la necesidad de su doctrina: hay vida en un mis alld donde
existe la felicidad. En realidad se trata de lo que, tomando
el concepto de Pascal, llamaremos “una verdad del corazén”.
Veamos la forma como la expresaron los tlamatinime:

“De verdad no es el lugar del bien aqui en la tierra:
de verdad hay que ir a otra parte:
alla esta la felicidad,
¢0 es que sdlo en vano venimos a la tierra?
Ciertamente otro sitio es el de la vida.” %2

60 Jbid, fol. 5, v.; AP I, 55.
61 Jbid, fol. 62, r.; AP 1. 56.
62 Jbid., fol. 1, v.; AP I, 57.
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| Partiendo del hecho innegable de que “no es el lugar
§ del bien (Qualcan) aqui en la tierra”, se saca luego la
§ conclusion de que para lograr la felicidad “hay que ir a
f otra parte”. A no ser que —como se insiniia en el poema—
| se aceplara “que sélo en vano venimos a la tierra”. Pero
k esta hipdtesis, de una existencia absurda y sin meta, que
: habria que admitir si no se acepta un mis alld donde reina
| 1a felicidad, es pronto desechada por el tlamatini, Su afir-
] n};ci’t,in final es resuelta: “ciertamente ofro sitio es el de la
 vida”,

f  Resumiendo este género de pensamiento que sostiene la
b existencia de la felicidad en el mas alli, damos un dltimo
. poema en el que se rechazan las posiciones contrarias y se
formula una invocacion a Ometéotl, que supera la exaltacién
 mistica de la que hemos llamado “visién Huiizilopochtlica”

f de la religion de los aztecas. Porque, aqui encontramos vi. .
p vientes y aunados el hondo pensar filoséfico, la poesia y la
[ inspiracion mistica:

“Verdaderamente alla es el lugar donde se vive.

Me engaiio si digo: tal vez todo
esta terminado en esta tierra
y aqui acaban nuestras vidas,

No, antes bien, Duefio del universo,
que alli con los que habitan en tu casa
te entone yo cantos dentro del cielo.

iMi corazon se alza,
alla la vista fijo,
junto a ti y a tu lado, Dador de la vida!” ¢

Asi, con un supremo acto de confianza en el Dador de
 la vida, de quien se espera que no envié ‘a los hombres a
t la tierra para vivir en vano y sufrir, se sostiene que rostro
¥ corazén: la persona humana, elevandose al fin, lograri es-
¢ capar del mundo transitorio de tlalticpac, para encontrar la
E felicidad buscada alla “en el lugar donde de verdad se vive”,
| Tal es, presentado en sus tres variantes fundamentales, el
| pensamiento de los tlamatinime acerca del problema de la
f supervivencia humana. Con esto concluye nuestro analisis
j del primer aspecto de las ideas filoséficas nahuas acerca

63 Ibid, fol. 2, r.; AP I, 58.
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del hombre, considerado en si mismo:
lidad, albedrio y destino final.

Nos toca ahora estudiar las normas nahuas de la accién 3
humana. O sea, la presentacién de sus ideales, considerando B
al hombre en cuanto sujeto creador de lo que hoy llamamos §
valores. Para esto, espigando tan sélo entre los muchos textos 2
aducibles, trataremos de hacer ver cual fué la meta buscada
por ellos en su sistema educativo, el fundamento de su ética 3
y derecho y, por fin, su supremo ideal humano del que se §
tifi6 hondamente toda su vida cultural. ‘ :

su origen, persona-

U S AT ia S P AL o

CariTuLo V

EL HOMBRE NAHUATL COMO CREADOR .
.DE UNA FORMA DE VIDA

Seria erréneo sostener que los tlamatinime tuvieron con-

f ciencia refleja de haber ido creando y consolidando a. través

de los siglos lo que hoy llamamos un sistema educativo, una
concepcion de la historia, una ética, un derecho y una orga-
nizacién econémico-social especifica. Esto equivaldria atri-

E buirles haber llegado a formar ciencias de la educacién, del
¢ derecho y de la historia, lo que ocurrié tan sélo en fechas
t 1elativamente recientes y gracias a la tendencia sistematiza-
f dora y racionalizante del pensamiento occidental moderno.

Mas, lo que si puede afirmarse, porque hay base documental
para ello, es que llevados de hecho los nahuas por su pre-
ocupacién de “forjar rostros ajenos” y de “humanizar el que-

- rer de la gente”, llegaron espontineamente —al igual que
L otras de las grandes culturas clisicas— a la creacién directa

y no diferenciada aiin de lo que el pensamiento occidental

t moderno designa hoy como un “sistema educativo, ético, ju-

ridico, social, etc.”
Esto, que tomado integralmente —tal como existia en el

b mundo nahuatl—, constituye los puntales basicos sobre los

que descansa toda forma verdaderamente humana de vida, -

b fué perfecciondndose y aiin si se quiere, haciéndose cada vez-:

mas consciente en el pensamiento de los nahuas. Su estudio

l es de médxima importancia, ya que nos muestra las ideas
b filosoficas nahuas en accion, dirigidas a la mas noble em-
I presa de formar “rostros y corazones” y, consiguientemente, .

una colectividad de seres humanos con rasgos y aspiraciones

3 bien definidas.

Pero hay que confesar una vez mis que un estudio com-
pleto de la creacion cultural de los nahuas en relacién con

£ el hombre y la sociedad, rebasa los limiies de este trabajo, '
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porque hay incontables elementos que deberian examinarse

sobre la base de las fuentes, hasta constituir el objeto de
varios estudios monogréficos, algunos de los cuales se han

ya intentado con menor o mayor éxito.! Por esto aqui nos H
fijaremos Gnicamente en esos aspectos fundamentales, en los {
que aparece e! filésofo nihuatl como creador de los moldes
culturales que deberdn trasmitirse y consolidarse en los &

nuevos seres humanos, por medio de lo que Ilamamos edu-

cacion, moral, derecho y conciencia histérica. Los principios §

fundamentales de cada una de estas instituciones culturales
nahuas habrin de mostrarnos si hubo o no entre los tlama-

tinime una auténtica actitud creadora con resonancias so- §

ciales.

! Por via de ejemplo, se citan_ slo unos cuantos de fos mis recientes
trabajos en los que se estudia algin aspecto particular de las creaciones
culturales de los nzhuas en relacion con el hombre y la sociedad:

Acosta Saicxes, Miguel, “Los Pochteca”™ en Acta Anthropologica, Me-
xico, 1M5, t. I, nim. 1.

Mox~z6y, Arturo, E! Calpulli en la organizacion social de los Tenochea,
Instituto de Historia, México, 1949.

Acuiree BeLTRAN, Gonzale, Formas de Gobierno Indigena, Tmprenta Uni-
versitaria, México, 1953, :

Kiecnuorr, Paul, “Land tenure in ancient Mexico” en Rev. Mex, de Est.
Antropol,, t. XIV (1* pte.), pp. 351-362

o i aqui trabajos sobre
oportunamente al tratar de dichos temas,

on y derecho, ya que se citaran

LA META DE LA EDUCACION ENTRE LOS NAHUAS

Abundantes son ciertamente las fuentes de primera mano

; que nos hablan acerca de la Tlacakuapahualiztli o “arte de
 criar y educar a los hombres” en el mundo nihuatl prehis-

| panico.2 Tanto es asi que pudiera escribirse un libro aparte,

i en el que con auténtico sentido humanista podria reconstruir-
E se —como lo hizo Jaeger respecto de la Paideia griega—
E la rica y profunda concepeién del hombre implicada por la
¢ Tlacahuapahualiztli (arte de criar y educar a los hombres). 3

Mas, ahora nuestro fin es sélo analizar algunos de los

§ principales aspectos de este arte nahuatl de educar seres
¥ humanos para descubrir asi uno de los mis elevados obje-
: tivos del hombre nihuatl, considerado dinimicamente como

sujeto creador. i
Es cierto que en todos los pueblos cultos, la educacion

| es el medio de comunicar a los nuevos seres humanos la

experiencia y la herencia intelectual de las generaciones an-

. teriores, con el doble fin de capacitarlos y formarlos en el

plano personal e incorporarlos eficazmente a la vida de la

comunidad. Pues bien, asi como en la Paideia de los griegos
 se acentuaba probablemente més el cardcter personalista, asi

L entre los nahuas, especialmente en el imperio azteca, se
f atendia de preferencia al segundo aspecto de la educacién:

2 La voz misma Tlacahuapahuoliztli formada de daca: “hombres” y hug-
E pahualiztli, término abstracto que significa: “crianza o educaci_én“. refleja ya Is
E conciencia que tenian los nahuas de peseer lo que hoy llamariamos “un arte de
E educar”. En el mismo “Huehuetlatolli Documento A” (Tlalocan, t. I, p. 99),
E donde encontramos el término Tlacahuapahualiztli, se halla también: otro término
sumamente expresivo con el que se designa la idea de educacion: Ixtlamachi-
B liztli, cempuesto de la voz ya analizada en el Capitulo I: tlamachiliztli, sabiduria
E en sentido pasivo: “sabiduria sabida™; y del radical de ix(di): rostro. De lo
que resulta que Ix-tlamachiliztli equivale a “sabiduria que se trasmite a los ros-
i tros ajenos”, (Véase Tlalocan, t. I, p. 97} . .
3" El doctor Francisco Larroyo ha logrado una acertada reconstruccion de
[ los métodos e ideales de lss principales formas de educacion prehispinicas. Es
b de especial interés, desde el punto de vista de nuestro tema, el bien documen.
E tado capitulo que consagra a la educaciin entre los aztecas en su Historia

F ;gzpamda de la educacion en México, 3* edic., Ed. Porriia, Meéxico, 1952, pp.
18
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el de la incorporacion de los nuevos seres humanos a la vida
y objetivos supremos de la comunidad. Esta idea, que pone
de relieve el caracter comunitario de la Tlacehuapatualiztli,
no debe, sin embargo, hacernos pensar en una absorciin de
la personalidad: rostro y corazén, por parte del grupo. Por-
que, en contra de esto encontraremos el testimonio de los
textos que vamos a estudiar y que expresamente hablan de
una cabal formacidn del rostro y el corazén.

Lo tnico, pues, que debe destacarse, para comprender
desde un principio los méviles nahuas en la educacién, es
el interés mostrado por los dirigentes de la comunidad en
incorporar desde luego al ser humano a la vida del grupo,
en la que en adelante siempre tendri que desempeiiar un
papel - especial. Acertadamente expresa esta misma idea el
padre José de Acosta, cuyo parecer aduce ya Clavijero en su
Historia:

“Ninguna cosa, dice el padre Acosta, me ha admirado mas, ni
parecido mds digno de alabanza y memoria que el cuidado y orden
que en criar a sus hijos tenian los mexicanos. En efecto, dificil-
mente se hallara nacién que en tiempo de su gentilidad haya puesto
maygr”d‘iligencia en este articulo de la mayor importancia para el
estado.

Tomando esto en cuenta, empezaremos por tratar de la
primera educacion dada a los nifios en la casa paterna. Gi-
raba ésta, ya desde sus comienzos, alrededor de la idea de
fortaleza y control de si mismos, que de manera prictica y
por via de consejos se inculcaba en los nifios. Asi, el Cidice
Mendocino nos ilustra acerca de lo reducide de la racién
alimenticia que se les daba, para ensefiarles a controlar su
apetito,” al igual que sobre los primeros quehaceres de tipo
doméstico, come los de acarrear agua o leiia, en que eran
ejercitados. Por lo que toca a los consejos paternos, es elo-
cuente el siguiente texto de los informantes indigenas de Sa-
hagiin, en el que se describe la primera misién educadora
del padre:

;6 Apud Cuaviseno, Francisco Javier, Historia Antigua de México, 1. i,
p- 196,

5 R de la educacion i

P p tocante al comer, nota acertada-
mente el doctor Eusebio Davalos: “desde pequefios se les ensefiaba a no abusar
ni de los alimentos ni de cosa alguna. Ei auto-control parecia ser la caracteris-
tica fundamental del Mexica™. (Davalos, E.. “La alimentacién entre los Mexica™,
en Rev, Mox. de Est. Antropoldgicos, t. XIV, p, 107.)
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1—"El padre de gentes: raiz y principio de linaje de hombres.
2—Bueno es su corazin, recibe las cosas, compasivo, se preocupa,
de él es la preuslon, €s apoyo, con sus manos protege.
S—Cna, educa a los nifios, los ensefia, los amonesta, les ensefia a
vivir.
4.—Les pone delante un gran espejo, un espejo agujereado por am-
bos lados, una gruesa tea que no ahuma...”®

Como podrd comprobarse, varias de las funciones que
se asignan aqui al “padre de gentes” (le-fa) guardan una
estrecha semejanza con algunos de los rasgos del tlamatini
en su mision de educador. Ya en la linea 2 del texto que
ahora citamos es descrito como un hombre de buen corazén
(in qualli iyollo), previsién, sostén y proteccién de sus hijos.
Pero es sobre todo en las lineas 3 y 4 donde aparece clara-
mente la forma como desempefia su papel de educador en
el hogar: no sélo cria a sus hijos, atendiendo al aspecto me-
ramente bioldgico; su mision principal estd en ensefiarlos y
amonestarlos. Y esta idea, que evoca la de largos discursos
paternos dirigidos al hijo en diversas ocasiones, la encontra-
mos repetida por la gran mayoria de los cronistas, que in.
cluso han conservado en versién castellana varias de las que
hoy lamariamos exhortaciones morales,” Y como para dar
mayor fuerza a la idea de que el padre es quien primero
amonesta y ensefia a sus hijos a conocerse y gobernarse a
si mismos, encontramos aqui la misma metafora aplicada
al damatini: ¢l padre también “les pone delante un gran
espejo” para que aprendan a conocerse y a hacerse dueiios
de si mismos.

Son, pues, dos principios fundamentales los que guian
la educacién nihuatl impartida ya desde el hogar: el del
auto-control por medio de una serie de privaciones a que
debe acostumbrarse el nifio y el del conocimiento de si mismo
y de lo que debe llegar a ser, inculcado a base de repetidas
exhortaciones paternas.

Una segunda etapa en el proceso de la Tlacahuapahua-
liztli (“arte de criar y educar a los hombres™), se abria con
la entrada del nifio a los centros de educacién que hoy Ila-
mariamos piiblicos.

6 Textos de los inf di de Sahagin, ed. facs. de Paso y
Troncoso. vol. VI (2), fol. 199; API 59.

7 Citamos sélo per vfa de cjemplo las que conserva’ Sahagin fep, cit.,
t. I, pp. 523555), Mendieta, op. cit.,, t. I, pp. 121136, ete.
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De acuerdo econ el Cédice Mendocino, a los quince afios

t ingresaban los jévenes nahuas, bien sea al Telpochmlli (casa
E de jovenes) o al Calmécac, escuela de tipo superior en donde
f se educaban los nobles y los futuros sacerdotes.® Sin em.
E bargo, como lo hace notar Soustelle:

E “este documento (el Codice Mendocino) esta ‘en desacuerdo con los

textos mis seguros. Parece que Ia educacién puramente familiar ce-

f saba mucho antes. Algunos padres llevaban a sus hijos al Calméoac,
i desde el momento en que eran capaces de andar y, en todo caso, los
E nifios ingresaban a la escuela entre los seis y nueve aiios”.

De cualquier manera, es un hecho cierto que se atribuia

E una gran importancia al momento en que, ingresando en cual-
B quiera de las escuelas, se incorporaba asi plenamente el nifio
£ 0 joven nahua a los moldes de vida y cultura de la comuni-
E dad, Sahagin nos ha conservado en su Historia la versién
 resumida de los discursos cambiados entre el padre del edu-
F cando y los sacerdotes y directores de las escuelas, al con-
E fiarse a éstos la ulterior educacién del nifi

010

Ante la imposibilidad de adentrarnos en un estudio por-
menorizado de los miltiples aspectos destacados por la edu:

. cacién nahuatl, nos concretaremos a exponer cuil fué el ideal
- supremo que se buscaba en los Telpochaalli y en los Cal-
. mécac.'!

Contrariamente a lo que muchos han creido, los dos ti-

E pos de escuela eutre los nahuas no implicaban un criterio
k discriminatorio desde el punto de vista de lo que llamamos
E clases sociales, O sea, que no es exacto que por ser hijo de
E macehuales (gente del pueblo) tenia necesariamente que in-
k gresar un niiio al Telpochealli, o por descender de nobles, al
f Calmécac. Claramente habla a este respecto el Codice Floren-

8 Lalmecac, voz compuesta de calli: casa y mécatl: cnrdon. literalmente

3 significa “en la hilera de casas”. Connota, pues, una imagen de la forma _como
 se alineaban llus habitaciones en estos a modo de ios, donde se
23 mis

dos de la culturz nidhuat).
@ Sousterer, Jacques, La vie quandmme des Aztéques, p. 199,
19 Lo que decian los padres al llevar sus hijos al Telpochealli puede verse

 en Sahagiin, op. cit., tl. 1, pn, 319-320; los discurses de quienes lo presentaban
k al Calmécac, ibid., pp. 335397

1 Soustelle ha creido (La Vie Quotidienne des Autéques, pp. 201-202),
que existié entre ambos tipos de escuelas un cierto antagonismo y opesicion
ideologica, simbolizada ya por las luchas miticas entre las dos divinidades Quet-
zalccatl y Tezcatlipoca, protectores respectivamente del Calmécac y el Telpoch-
calli, Sin embargo, ni esto ni los lugares de Sahagiin que aduce Soustelle, parecen

§ ofrecer solida base histdrica para suponer una pugna de doctrinas y tendencias
f educativas entre ambas escuelas.
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tino, segin el cual la entrada a uno u otro de los centros
educativos dependia originalmente de la eleccién y consagra-
cion de los padres del nifio. a la divinidad protectora del
Telpochcalli o del Calmécac:

“Cuando un nifio nacia, lo ponian sus padres o en el Calmécac
o en el Telpochealli. Es decir, prometian al nifio como un don, y
lo evaban o al Calmécac para que llegara a ser sacerdote, o al Tel
pochealli para que fuera un guerrero.” **

Es cierto que la educicién dada en los Calmécac era su-
perior, ya que se fijaba mas en el aspecto de la formacién
intelectual del estudiante. En este sentido, puede afirmarse
que los Calmécac eran los centros donde los tlamatinime co-
municaban lo més elevado de la cultura nahuatl. Por esto, no
es de extrafiar que de ordinario estuvieran en ellos los hijos
de los reyes, nobles y gente rica. Pero, que no habia un ex-
clusivismo de clase, lo prueba, entre otros, el testimonio de
los informantes de Sahagin:

“Los jefes, los nobles
tomaban a sus hijos y los pr
cuantos asi lo querian.” '

y ademis otros buenos padres y madres
ian al Colmé R

;¥ todos

Sabemos ciertamente que de hecho la gran mayoria de la
gente, siguiendo tal vez una arraigada tradicién, consagraba
a sus hijos al Telpochcalli, de donde saldrian convertidos en
guerreros: “la gente (in macehualtin) ~—dice el mencionado
Cédice Florentino— dejaba a sus hijos en el Telpochcalli”.}*

Mas, el punto fundamental es que todos los nifios y j6-
venes nahuas, sin excepcién, acudian a una u otra forma de
escuela. Y como bien nota Soustelle:

“Es admirable que cn esa época y en ese continente un pueblo
indigena de América haya practicado la educacion obligatoria para
todos y que no hubiera un sélo nifio mexicano del siglo xvi, cual-
quiera que fuese su origen social, que estuviera privado de escuela.”*s

12 Cadice Florentino, lib. 111, p. 49 (ed. bilingiie Florentine Codex Part1V,
f‘\';nsllll(e)g from Aztec into English by A. J. 0. Anderson and Ch. E. Dibble);

13 fbid., p. 59; AP I, 6).

14 Jbid., p. 49; AP 1, 62.

15 SousTELLE. Jacques, op. cit., p. 203, Aduce Soustelle en el lugar citado
el testimonio de Torquemada quien afirma textualmente “todos los padres en
. general tenian cuidado, segin ce dice, de enviar a sus hijos a estas es.cnellls
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Tomando esto en cuenta y partiendo del hecho de que
Hla forma mis elevada de educacidn se trasmitia en el Cal-
‘mécac, vamos a presentar los textos que nos informan acerca
Edel género de vida que alli se llevaba, asi como ‘del supremo
bideal buscado. En quince puntos divide Sahagin las que
Edesigna como “costumbres que se guardaban en la casa que
llamaba Calmécac”.'® Entre la serie de-actos mas impor-
Ptantes que formaban lo que hoy llamariamos su “reg'~mento”,
by que iban dirigidos a la formacién y auto-control del pro-
ipio yo de los educandos, mencionaremos los siguientes:

“Barrian y limpiaban la casa todos a las cuatro de la mafiana...
Los muchachos ya grandecillos iban a buscar puntas de ma-
ey . ..
ylban a traer a cuestas, la lefia del monte que era necesaria para
Pquemar en la casa cada noche. .. .
f Cesaban del trabajo un poco tempranillo y luego iban derechos
Ea su monasterio a entender en el servicio de los dioses y ejercicios
de penitencia, y a baiiarse primero... ) i
La comida que hacian la guisaban en la casa de Calmécac. ..
A la puesta del Sol comenzaban a aparejar las cosas nece-
¥ sarias. .. .
: Cada media noche
E que no se levantaba y desp 5
E jas, el pecho, muslos y piernas...” V¥

ban a hacer y al

tizaban) andolé las ore- -

todos se 1
d rinh

Y siguiendo con el capitulo de los castigos que se im-
f ponian a los soberbios, borrachos o amancebados, asi como
E a los que incurrian en lo que Sahagin llama “culpa venial”,
F continiia la descripeion de las practicas llevadas a cabo en
kel Calmécac con la mencién de los ayunos, para concluir
con lo més importante de todo, la referencia expresa a la
educacién intelectual que alli se daba:

“Les ensefiaban a los muchachos a hablar bien y a saludar y
a hacer reverencia...
f  Les ensefiaban todos los versos de cantos para cantar, que se
Namaban cantos divinos, los cuales versos estaban escriios en sus
libros por caracteres. .. . .

Y mis, les ensefiaban la sstrologia indiana y las interpretaciones
de los suefios y la cuenta de los afios...”®

. Tres son los puntos mencionados en lo tocante a la ense-

o Generales... v eran obligados a ello...”. (Monarquia Indiana, ed. f;
* Méx,, 1943, ¢. I, p. 187)

16 Sapaciiy, fray Bernardino de, op. cit, t. I, p. 327
1 Jor, cit.
18 Ibid.. p. 39,
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fianza de tipo intelectual. Se trata ante todo de la forma de

hablar y de expresarse. El Cédice Florentino menciona esto
diciendo que “se les ensefiaba cuidadosamente un buen len- |
guaje” (vel nemachtiloia in qualli tlatolli).’® O sea, que en !

el plano intelectual comenzaba la educacién por lo que hoy
Hamamos, siguiendo la terminologia clisica, estudios de re-
térica. Y una prueba de que en esto salian aprovechados los
jovenes que acudian al Calmécac la tenemos en los miiltiples
discursos conservados en los Huehuetlatolli y en los textos
de los indigenas informantes. De hecho, todo el libro VI de
la Historia de Sahagiin es el mejor testimonio del in qualli
tlatolli (buen lenguaje) aprendido por los antiguos alumnos
del Calmécac. Y como otra confirmacién de la notable dife-
rencia que habia entre esta forma culta o “noble” de hablar

y la ordinaria del pueblo, nos encontramos también con que
exnstlan dos términos para designar estos distintos modos de
expresion: macehuallatolli (forma de hablar del pueblo) y
tepillatolli (lenguaje noble o cultivado).

Fl segundo aspecto de la educacién intelectual mencio-
nado por Sahagin y corroborado por la mayoria de los
cronistas, es el de la ensefianza de los cantares (cuicatl), asi
como especialmente de sus “cantos divinos” (teucuicatl),
que segiin nota el Cédice Florentino, “estaban inscritos en los
codices” (amoxxotoca).?® Contribuia esto, quizi mis que
ninguna otra cosa, a imbuir a los momachtique (estudiantes)
en las. doctrinas religiosas y filoséficas nahuas que, como
hemos visto, se expresaban siempre por el camino de la poe-
sfaz “flor y canto”. En relacion con la ensefianza del as-
pecto intelectual de la cultura nihuatl, escribié Durdn, co-
nocedor de primera mano de las antiguallas de los antiguos
mexicanos:

“Tenian ayos maestros prelados que les ensenaban Y ejercitaban

en !odo género de artes militares, eclesidsticas y mecinicas y de

gia por el de las llas, de todo lo cual te-

nian grandes y hermosos libros de pinturas y caracteres de todas

estas artes por donde las ensefiaban. Tenian también los libros de su

ley y doctrina a su modo por doade los ensefiaban, de donde, hasta
que doctos y hibiles no los dejasen salir sino ya hombres...” !

1% Codice Florentino, lib. 1M, p. 64
2 Lo, cit,

21 Dumin, Diego, Historia de las Indias de Nueva Espaia, t. 11, p. 229,
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Junto con los cantares en los que se encerraba lo mas

felevado del pensamiento de los tlamatinime, eran instruidos

Bos momachtique (estudiantes) en las artes de la cronologia
astrologia:

E  “Se les ensefiaba el tonalpohualli —dice el Cddice Florentino—
] libro de los suefios (témicimatl) y el libro de los aios {xiu-
haimatl).” #*

Y para entrever siquiera los alcances de este iltimo as-
ecto de la educacién del Calmécac, es necesario recordar
Hla variedad y complejidad de elementos que debian tomarse
ken cuenta para el manejo del solo tonalématl. Esto, al igual
Eque los complicados calculos matemiticos exigidos por sus
fooncepciones astronémicas, de las que se ha ocupado dete-
Enidamente ; Rail Noriega, pone de manifiesto una vez mis
flo que ya se ha dicho: que el pensamiento nihuatl habia
lcanzado el supremo grado de la abstraccién racional.?® Por
sto, enseiando a los estudiantes los cantares, se- les comu-
 nicaba “la flor y el canto” de su pensamiento filoséfico y
f adiestrandolos en el conocimiento y manejo de sus sistemas
cronolgico-astrondmicos, eran familiarizados con la rigidez
del pensamiento matematico,
Y a esta doble formacién del pensar, se atadia —como
 lo sefiala expresamente el texto citado del Cédice Floren-
 tino— la encefianza de la historia contenida en sus Xiuhd-
. mat] (libros o cédices de afios), en los que como nota Ga-
ribay, “se anotaban la fecha, el hecho y las circunstancias
¥ de é1”, a base de pinturas y signos numéricos.** Como sobre
f la concepeién nihuatl de la historia vamos a tratar con ma-
: yor amplitud en este mismo capitulo, aqui destacamos tan
solo el hecho de que la ensefianza de los acontecimientos
pasados contenidos en los Xiuhdmatl, formaba parte de la
 educacion intelectual de los nahuas,
t  En esta forma es como los tlamatinime cumplian su mi.
: sion de “hacer sabios los rostros ajenos™.?® Y si recordamos,

22 Cadice Florzntino, 1ib, NI, p. 65; AP I, .
i 23 Para el estudio de los cilculos los ¢l vease
f 1o ya citada cbra de Ratil Noriega, La Piedra del Sol y 16 monumentos astro-
j nomicos del México anlmw, 2 ed. preliminar, Medelllm, 1955, que constituye el

' mis reciente y profs anilisis i P

f indigena sobre la hase de los monumentos arqueoldgicos.
2t Gamsay K., Angel M*, Historia le la Literatura Néhuatl, ¢. 1, p. 453,
25 Textos de los m!onmmm de ed. facs de Paso y Troncoso,

‘ vol, VIII, fol. 118, v.
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lo dicho acerca de la serie de actos o “costumbres” exte-
riores guardadas en e} Calmécac, veremos que su inflexible
ngldez, lo que pudiera llegar a describirse’como dureza, iba
precisamente dirigida a dar reciedumbre al aspecto dinimico
de la personalidad: al corazén, Por medio de esa serie de
actos y penitencias disciplinadas, ce forjaba el “querer hu-
mano”, capaz de controlarse a si mismo. Parece, pues, que
lo que buscaban los tlamatinime con su educacion en los
Calmécac era perfeccionar la personalidad de sus discipulos
en sus dos aspectos fundamentales: dando sabiduria a los
rostros y firmeza a los corazones.®

Y esto no es una mera suposicién. Nos lo confirman en-
tre otros, dos textos nahuas de auténtico valor histérico. El
primero —de los informantes de Sahagin—, refiriéndose al
ideal del hombre maduro (omdcic oquichtli), dice:

“El hombre maduro:

un corazén firme como la piedra,
un rostro sabio,

duefio de una cara, un corazén,
habil y comprensivo.” >

Tal era la meta, profundamente humanista, a la que pre-
tendian llegar los tlamatinime con su educacién. Y que con
frecuencia llegaban a alcanzarla, nos lo prueban todas esas
figuras histéricas, bastantes para hacer a cualquier pueblo
sentirse orgulloso de sf mismo, como las de ltzcéatl, Mote-
cuhzoma llhu'eamma, Cuitldhuac, Cuauhtémoc, ejemplos de
corazon recio; y las que se distinguen sobre todo por su

“rostro sabio”, como Nezahualcéyotl y su hijo Nezahualpilli
acerca del cual puede aducirse, por via de ejemplo, lo que
escribié Torquemada:

26 Aun cuando el “dar firmeza a los corazones”, al que se dirigian todas
las rigidas pracllcas del Calmécac, implicaba un lwndo sentido moral, dejamoc
para la seccion siguiente el estudio expreso de lo que llamaremos aqui princi-
pios fundamentales ético-juridicos de los nahuas,

2% Texstos de los informantes de Sahagin, ed. facs. de Paso y Troncoso,
vol, VI, fol. 215; AP I, 64

En un reciente ensayn, titulado “Apuntes sobre la_peicologia colectiva ¥
el slslemn de ‘nlores en Memo antcs dc la Conquista™, incluido en la obra
Estudios je al Dr. Manuel Gamw, Uni.
Nac. de México, 19::6 pp 497.502, lley fle a una
dmtucundo el control de sn mismos como una de las metas buscadas por la edu-
cacion en los Calmécac: “un ideal de moderacion, del justo medio, algo que

hace pensar en la condenacién de la violencia (Aybris) por los antiguos Griegos”, {

(Op. cit.. p. 500.}
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“Llegado a la edad de discrecion, comenzd a dar olor de si, de
lo que después vino a ser en 'sus reinos, mostrando mucha pruden-
cia, y uniformidad de voluntad, conque hacia igual rostro a todas
las cosas, mostrando en lo adverso, animo invencible, y en lo prés-
* pero, y pujante, poca alteracion de gozo, y alegria. Dicen, que. fué
grande Astrélogo, y que se preciaba mucho de entender los movi-
mientos de los astros celestes; y con esta inclinacién, que a estas
cosas tenia, hacia inquisicion por todas las partes de sus Reinos, de
todos los que sabian algo de esto, y los traia a su Corte, y comuni-
caba con ellos todo lo que sabia, y de noche se subia a las azoteas
de su palacio, y desde alli consideraba las estrellas, y argiiia con to-
dos lo que de ellas dificultaban. Al menos, yo se decir, haber visto
un lugar, en sus casas, encima de las azoteas, de cuatro paredes, no
mis altas que una vara, ni mas ancho el lugar que lo que puede
ocupar un hombre acostado, y en cada esquina tenia un hoyo o
agujero, donde se ponia una asta, en las cuales colgaban un cielo.
Y preguntando yo, que de qué servia aquel cuadro?, me respondio
un nieto suyo (que me iba mostrando la casa) que era del sefior
Nezahualpilli, para cuando de noche iba con sus astrdlogos a con-
siderar los cielos, y su estrellas...”?®

El segundo texto a que se aludié antes, para confirmar
lo dicho acerca del ideal educativo de los nahuas, proviene
del Cédice Florentino y se refiere a las cualidades que de-
bian tener los que iban a ser elegidos como Sumos Pontifices,
“Sacerdote de nuestro Sefior” (Totec tlamacazqui) -Quetzal-
céatl y “Sacerdote de Tldloc” (Tldlec tlamacazqui) Quet-

zalcoatl:

“aiin euando fuera pobre o miserable,
aiin cuando su madre y su padre fueran los pobres de los pobres. ..
no se veia su linaje,
solo se atendia a su género de vida...
a la pureza de su corazon,
a su 6n bueno y h
a su corazon firme...
se decia que tenia a Dios en su corazon,
que era sabio en las cosas de Dios...”.®

Este era el supremo ideal humano al que se dirigia la
Tlacakuapahualiztli (“arte nihuatl de criar y educar hom-
bres”). Pasando por encima de toda’ diferencia social: “no
se ‘'veia su linaje” (amo tlacamecdioll motia) se fijaban en
lo mis elevado del hombre, su persona: “su corazén bueno,
humano y firme” (in qualli yiollo, in tlapaccaihioviani, in

28 TorQuemaDa, fray Juan de, op. cit. t. I, p. 188
20 Codice Florentino, lib. H, p. 61; AP 1, 65
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ollstetl) y si se traslucia que “tenia a Dios en su corazén”
téutl yiollo) y que era “sabio en las cosas divinas™ (in
ateumatini), era elegido por sacerdote supremo y recibia
titulo de Quetzalcdal, simbolo nihuatl del saber y del ori-
Jen de todo lo bueno que abarca el término Toltecdyorl, en-

dido abstracta y colectivamente a la vez: la Toliequidad.
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Habiendo comprobado cudles eran los ideales y género
de vida que llevaban los estudiantes en los centros nahuas
de educacién, no podri ya extrafiamos una especial “rela.
cion” que incluye Sahagin en el libro X de su Historia.
Comparando alli las costumbres de la juventud nihuatl de
antes y después de la Conquista, llega a la conclusién de que:

“En lo que toca, que eran (los indios) para mis en los tiempos
pasados, asi para el regimiento de la repiblica como para el servicio
de los dioses, es la causa porque tenian el negocio de su regimiento
(educacion) conforme a la necesidad de la gente, y por esto los
muchachos y muchachas, cridbanlos con gran rigor hasta que eran
adultos, y esto no en casa de sus padres porque no eran poderosos
para criarlos como convenia cada uno en su casa, sino que por esto
los criaban de comunidad, debajo de maestros muy solicitos vy rigu-
ros0s, los hombres a su parte, y las mujeres a la suya. Alli los en-
sefiaban cémo debian de honrar a sus dioses, y cdmo habian de aca-
tar y obedecer a la repiblica y a los regi de ella; tenian bra-
vos castigos para penar a los que no eran obedientes y reverentes
a sus masstros, y en especial se ponia gran diligencia en que no

3 Es el derecho azteca o nihuatl uno de los sectores mejor conocides
de la cultura intelectual de los nahuas, Tomando esto en cuenta, en vez de
adentranos aqui en una exposicién de sus varios ordenamientos y preceptos,
creemos de mayor importancia en relacion con nuestro fin, ocuparnos del es-
tudio de lcs ptos filoséfices fund: & tanto de su accién moral,
como de su orden juridico. Quien deseare conocer de primera mano y en detalle
las leyes v forma de administrar justicia de los nahuas, podrd acudir a los
cavitulos XIV y XVI del libro VIII de la Historin de Sahagin, al Cidice
Mendocino y a la Breve y Sumaria Relacion de los Serores... del Dr. Ajonso
de Zurita,

De entre los numerosos estudios modernos escritos sobre este tema, desta-
camos el del Lic. Lucio Mendieta v Niifiez “El Derecho mexicano antes de la
Conquista” (en Ethnos, 1. 1, vp. 168.186); el de J. Kohler, E! Derecho de los
Aztecas (ed. de la Revista Juridica), Meéxico, 1924; el de Salvador Toscano,
Derecho y organizacién social de los Aztecas, México, 1937; asi como e} suma-
mente interesante trabajo del Lic. Carles H. Alha Estudin Comoarado entre el
derecho aztzca y el derecho positive mexicano, Edici Especiales del Insti
Indigenista Interamericano, México, 1949. Puede decirse en particular acerca
de este iltimo trabajo que es de especial utilidad ya que muestra por una parte
la notable semejanza existente entre no pocas de las actuales leyes mexicanas
¥ las de los nahuas, asi como también permite localizar desde el punto de vista
de la legislacion mexicana vigente las varias leyes y disposiciones de los anti-
£uos mexicanos,
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hiesen octli (pulque), la gente que era de cincuenta afios abajo;
nianlos en muchos- ejercicios de noche y de dia, y cridbanlos en
nde austeridad; de manera que los vicios e inclinaciones carnales,
tenfan sefiorio en ellos, asi en los hombres como mujeres. Los
e vivian en los templos tenfan tantos trabajos de noche y de dia,
feran tan ahstinentes que no se les acordaba de las cosas sensua-
. Los que eran del ejercicio militar, eran tan continuas las guerras
e tenian los unos con los otres, que muy pocotiempo cesaban

s y sus trabajos. Era esla manera de regir muy conforme a la
‘Iga natural y moral... (que) ensefi6 por experiencia a estos
jturales, que para vivir moral y virtuosamente, era necesario el
gor, austeridad y ocupaci i en cosas pr al
viiblica. Como esto cesd por la venida de los espafioles, y porque
Jos derrocaron y echaron por tierra todas las costumbres y maneras

§ resir que tenian estos naturales, y quisieron reducirlos a la ma-
a de vivir de Espafia, asi en las cosas divinas como en las hu-
gnas, teniendo entendido que eran idélatras y barbaros; perdidse

ko el regimiento que tenian...”

Y viendo luego —como dice el mismo Sahagin— que la
eva “manera de policia (introducida por los espaiioles)
fia gente muy viciosa, de muy malas inclinaciones y muy
halas obras”, %2 se ve forzado a confesar honradamente que:

os indios naturales, cuerdos y sa-
bios antig p io a los dafios que esta tierra im-
brime en los que en ella viven, obviando a las cosas -n_alurales con
Bontrarios ejercicios, y nosotros nos vamos al agua abajo con nues-
as malas inclinaciones. ..”.

[ Semejante conclusién deducida por Sahagin, ademis de
Boner de manifiesto su notable amplitud de criterio, que lo
leva a sostener que al menos para los indios era mejor su
fropia manera de educacién, que la traida de Espaiia, des-
fca asimismo el hecho impe .antisimo de que era en los
Palmécac y Telpochealli donde en forma activa y directa
E ochaban los cimientos de la vida moral y juridica entre
b nahuas, Asi, encontramos en las palabras citadas la afir-
Racion de que “alli los ensefiaban cémo habian de acatar y
Bbedecer a la repiblica y a los regidores de ella”, incul-
dose en los educandos desde temprana edad el respeto a
ordenamientos juridicos, como a algo que debe ser obe-
ido. Y en el plano de la moral, afirma Sahagin que “se

SaHACUN, fray Bernardino de, op. cit, t. 11, pp. 242-243.
FLoc. cit. N
Sauacty, fray Bernardino de, op. «it., t. W, p. 45,

es gran vergiienza nuestra que
N 2 ! ar
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ponia gran diligencia en que no bebiese octli (pulque) la
gente que era de cincuenta aiios abajo”, buscindose siempre
que “los vicios e inclinaciones carnales no tuvieran sefiorio
“en ellos”. La forma como lograban esto era por demds sabia
y fruto de un auténtico conocimiento de la naturaleza humana:
“la filosofia moral ensefib por experiencia a estos naturales
que para vivir moral y virtuosamente era necesario el rigor,
austeridad y ocupaciones continuas en cosas provechosas a la-
repiiblica”. Tal forma de vida en la que eran adiestrados
por varios afios los jovenes nahuas hasta salir ya para ca-
sarse, dejaba en ellos esa honda formacion tan plasticamente
descrita como la adquisicién de un “corazén robusto y firme
como la piedra”.

Confirmando esto mismo y detallando ain mas los puntos
fundamentales de la moral inculcada en los Calmécac y Tel-
pochalli, encontramos en el Huchuetlatoll; A, un testimonio
de suma importancia. Hablando de la manera “como se cria-
ban los hijos antiguamente”, se dice que de mafiana, tras
haber tomado su reducido alimento:

1.—“Comenzaban a enseiiarles:

2 cémo han de vivir,

3.—como han de respetar a las personas,

4.—cémo se han de entregar a lo conveniente y recto,
5.—han de evitar lo malo,

6.—huyendo con fuerza de la maldad,

7—la perversion y la avidez.” **

Comentario del Texto:

Lineas 1.2.—Comenzaban a ensefiarles: c¢émo han de
vivir.

Claramente se sefiala desde un principio el sentido moral
que se daba a la enseiianza. Estaban hondamente persuadidos
los sabios nahuas de la dificultad de encontrar en esta vida
“lo dnico verdadero”, pues como afirman en un poema ya
citado:

“,Qué era lo que acaso tu mente hallaba?
;Dénde andaba tu corazén?
Por esto das tu corazén a cada cosa,

a1 “Hyehnetlatolli, Documento A”, publicado por Garibay en Tlalocan,
t. 1, p. 97; AP I, 66.
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Sin rumbo lo llevas: vas perdiendo tu corazén.
Sobre la tierra, jacaso puedes ir en pos de algo?”**

Juzgaron por tanto que era necesario mostrar ‘desde lue-
fo a los nuevos seres humanos una regla de vida: “cémo
an de vivir” (in iuh nemizque) o sea, una serie de normas
fe conducta, para que “entregindose a lo conveniente y a
p reclo”, lograran orientarse, librandose asi de la peor de
as desgracias: la de perder el propio corazén.

Linea 3.—Cémo han de respetar a las personas,

E La primera obligacion de tipo ético-juridico es la del
fespeto y obediencia a quienes estan investidos de autoridad.
sta idea de moderacion y consideracion frente a “los ros-
ros y corazones” ajenos, llegé a ser tan caracteristica entre
Jos nahuas, que encontramos de ella innumerables ejemplos
o través de todos los Huehuetlatolli. Y el mismo texto de
Bos Colloguios de los doce, en el que vimos a los dlamatinime
frespondiendo a las palabras de los frailes, no deja de ser

na extraordinaria confirmacién de esto mismo. La forma
Prespetuosa y mesurada como discuten alli los indios supone
un maravilloso control de si mismos, asi come un habito
E arraigado de considerar siempre lo que significa tratar con
E seres humanos. i

M Lineas 4-5—Cémo se han de entregar a lo conveniente y
S recto, han de evitar lo malo,

E Se expresa en estas dos lineas el concepto ético funda.
fmental de los nahuas: jen qué estd la bondad o la maldad
fde nuestros actos? A la antigua regla de vida, en funcién
de la cual podia hablarse de bondad y maldad, llamaron
Fsus sabios: dlamanitiliztli, interesante palabra formada de los
isiguientes elementos: tla: cosas y mani: “permanecen o estin
permanentemente”. Afiadiéndose a dichos elementos el sufijo
propio de los sustantivos abstractos: -liztli, todo el compues-
Bto: tlamani-ti-liztli viene a significar “conjunto de las cosas
fque deben permanecer”, o como traduce Molina en su Dic-
Ecionario: “uso o costumbre del pueblo, o ordenanzas que en

¢l se guardan”.%®

3 ﬁ" lez‘es %ckag: fol. 2, vi;l.‘lp 25{, l.h
B 3¢ Mouixa, fray Alonso op. cit., fol v. La palabra aparece |
ntido manifiesto de “conjunto’ de reglas y costumbres morales™ en el ya m;o



248 FILOSOFiA NAHUATL

Era, pues, la tlemanitiliztli el supremo criterio para juz-
gar de la bondad o maldad de un acto. Ahora bien, la forma
més abstracta de expresar el contenido ético-juridico de la
tlamanitilizili esta en sus conceptos morales de bien y mal.
En este sentido el texto que estamos comentando nos informa
que en el Calmécac se ensefiaba en su aspecto abstracto y
en su aplicacion concreta una doctrina moral acerca de lo
bueno y lo malo. Lo bueno era para que los tlamatinime, in

qudlloil in yécyotl (la conveniencia, la rectitud). Claramente’ !

nos hallamos ante otro difrasismo nahuatl, auténtica “flor y
canto”. Un breve examen pondrd de manifiesto su contenido:
in qudllotl es un substantivo colectivo y abstracto a la vez
(lo son lodos los termmados en -llotl o -yotl), derivado del
verbo qua: “comer”, Al unirse esta forma verbal con el
sufijo -llotl toma el concepto un sentido abstracto y univer-
sal: “la cualidad de todo aguello que es comible”, o sea,
mis abstractamente aiin, “de lo que puede ser asimilado por
el propio yo, o le es conveniente”. Y al lado de este primer
término que metaféricamente seiiala la exigencia de que lo
bueno sea “comible” (asimilable, conveniente), se afiade en
segmda algo que apunta mis a la constitucién de lo bueno
en si mismo: in yécyotl (la rectitud). Derivada a su vez esta
palabra de yectli (recto) y hecha abstracta gracias al sufijo
-yotl, viene a connotar la cualidad inhereate a cualquier obie-
to o sujeto de ser algo no torcido o desviado, sino precisa-
mente recto, de acuerdo con su propia regla o modo de
existir.

Aunando ahora ambos términos del difrasismo analizado

in qudllotl in yécyotl (lo conveniente, lo recto), podremos
afirmar que estin indicando que lo bueno es tal por con-
venir al ser humano ya que puede ser apetecido y asimilado
por éste. Y luego, a modo de explicacién, que algo es asi-
milable o convemente precisamente porque es en si recto o

“como debe ser”. Tal es el significado del difrasismo de que .

se sirvieron los tlamatinime para expresar la idea de bondad
moral,

Correlativamente, si lo bueno es “lo conveniente, lo rec.
to”, lo malo moralmente es, como se indica en la linea del
texto: in a-qudllotl in a-yécyotl (lo no-conveniente, lo no-rec-

texto de los Colloguios de los doce (ed. de W. hhmmn, p. 105). Se habla alli
de la huehuetlamanitiliztli: “antigua regla de vida'

FUNDAMENTOS DE LA ETICA Y DERECKO . 249
E to). O sea, que al mismo difrasismo ya conocido se le ante-
E pone a manera de prefijo la letra a-, apécope de la negacién
R amo: “no”, como lo confirma Molina: “a en composicién
E et per sincopam, quiere decir no”.3

i Por tanto, para saber si una accién esti o no de acuerdo
i con la suprema norma moral de conducta, la tlamaritilizili,
s menester atender a dos cosas: 1) gel resultado de esa ac-
cién serd conveniente, se “asimilard”, o sea, enriqueceni 0
empobrecera al ser del hombre? y 2) ;es en si mismo lo
resultante algo recto o algo torcido? Si actuando nos enri-
quecemos, “tomamos cara y desarrollamos el corazén”, puede
E sostenerse que se trata de algo bueno moralmente. Si por el
i contrario, “el rostro y el corazén se pierden”, habrd que
 admitir que lo hecho no fué bueno, sino moralmente malo.

Lineas 6-7.—Huyendo con fuerza de la maldad, la per-
S yersion y la avidez.

Se mencionan aqui dos de las formas concretas de enca-
F minarse hacia el mal: por la perversién (tlahuelilocdyotl) y
la avidez (tlacazélyotl). La primera de éstas engendra el mal
porque priva de rectitud (yécyotl) a la accién humana, y la
segunda, ejemplificando el abuso y el exceso en la posesién
de lo que es bueno en si, desvirtia por falta de auto-control
lo que pueden tener de apetecibles las cosas. Es por tanto
f necesario, para la realizacién de la bondad, un tipo de ac-
E ci¢n conveniente y recta, libre de excesos y desvmclones

E' Numerosos poemas y sentencias de los tlematinime ofre-
: cen una serie de preceptos dirigidos a sefialar concretamente

g €l camino del bien en tlalticpac (sobre la tierra). Asi, Olmos
f nos conserva la siguiente serie de recomendaciones morales
i*J de un antiguo Huchuetlatolli, en el que expresamente se
aclara que va a enumerarse algo de lo que es bueno: “con-

e e R S YA

f veniente, recto” en la tierra. Se alude a la necesidad que
I ticne el hombre de trabajar para alcanzar una relativa feli-
b cldad en tlalticpac:

“Es conveniente es recto:

ten cuidado de las cosas de la tierra:
haz algo, corta lefia, labra la tiurra,
planta nopales, planta_magueyes:

tendris qué beber, qué comer, qué vestir.

37 MouNa, fray Alonso de, op. cit., fol. I, v



250 FILOSOFfA NAHUATL

Con eso estaras en pie (serds verdadero)

con eso andaras.

Con eso se hablara de ti, se te alabara. .
Con eso te dards a conocer a tus padres y parientes.

Alguna vez quiza te enlazaris con la falda y la camisa,
équé bebera? ;qué comerd?

¢ Chupara aire acaso?

Ti eres quien mantiene, quien cura:

el aguila, el tigre.” *®

Al lado de tan bien ponderada recomendacién, que pre-
senta el aspecto moral del trabajo, como la razén misma que

justifica “el estar en pie sobre la tierra”, encontramos otros.

numerosos textos en los Huehueilatolli, asi como en el mate-
rial de los informantes de Sahagin. Ante la imposibilidad
de presentar aqui toda esa abundante documentacién de con-
tenido élico, vamos a ofrecer sélo otros dos textos, el primero
de los cuales se refiere a la necesidad del control de si
mismo, como reaccion moral frente a la tendencia humana
a engreirse y a querer aduefiarse de la mayor cantidad posi-
ble de bienes. Dice el padre de familia hablando con su hijo:

“Recibe, escucha:

. ojald un poquito sigas a Nuestro Sefior (el Duefio del cerca y del
vive en la tierra, [junto),
ojald dures un poco.

;TG qué sabes?

Con cordura, detenidamente mira las cosas.
Dicen que es éste un lugar de dificultades,

de mucha suciedad, de turbacion,

lugar sin placer, temible, que trae desolacion.

Nada hay verdadero...

Aqui estd lo que has de obrar y hacer:
en reserva, encierro y caja

al irse nos lo dejaron los viejos,

los de cabello blanco, los de cara arrugada
nuestros_antepasados. . .:

No vinieron a ser soberbios,
no vinieron a andar buscando con ansia,
no vinieron a tener voracidad,

38 Ouwmos. fray Andrés de, Ms. en Nahuatl, fol. 116, r. El original en la
Biblioteca del Congreso de Washington, La 1° parte publicada en su Arte (Pa.
ris, 1875). El texto citado aqui aparecié publicado y traducido por Garibay en
su Historia, 1. 1, p. 434; AP I, 61.
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k Fueron tales
E que se les estimé sobre la tierra:
B llegaron al grado de aguilas y tigres.” *

Y asi como el consejo anterior se refiere a la necesidad
e “no ser soberbio y de no andar buscando con ansia las
cosas”, asi en otro discurso moral dirigido por el padre,

E Sefior principal, a su hijo, le inculea otro aspecto de la mo-

F deracion y control de si mismo de especial importancia du-
rante la juventud:

“No te arrojes a la mujer

como el perro se arroja a lo que le dan de comer;
no te hagas a manera de perro

en comer y tragar lo que le dan,

dindote a las mujeres antes de tiempo.

Aunque tengas apetito de mujer

resistete, resiste a tu corazén

hasta que yz seas hombre perfecto y recio;
mira que el maguey, si lo abren de pequefio
para quitarle la miel,

ni tiene substancia,

ni da miel, sino piérdese.

Antes de que lo abran

para sacarle la miel, )
le dejan crecer y venir a su perfeccién
y entonces se saca la miel

en sazon oportuna.

De esta manera debes hacerte i,

que antes que te llegues a mujer

crezcas y embarnezcas

y seas perfecto hombre .

v entonces estards habil para el casamiento
y engendrars hijos de buena estatura,
recios, ligeros y hermosos...” **

. Esta era la forma, rica en vivos ejemplos —como el del
E maguey que debe alcanzar primero madurez antes de dar
E miel—, de que se valian los.sabios nahuas para ir presen-
[ 1ando de manera accesible su doctrina de “lo conveniente, lo
3 Cadice Florentino, lib, V1, fol. 85, v.; 4P I, 68, '

w0 i i Ia traduccion del texto nihuatl dada por el mismo Sa.
{ hagin ens‘:l“ lﬁz}u:x.“t.ll, |.> u;;‘;' en Codice Florentino, lib. VI, fol. 97, r.;

E AP 1, 6.
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recto”, aplicada a las variadas circunstancias de la vida.
Realizaban asi los tlamatinime su _importante funcién de mo-
ralistas, forjadores de “un corazén firme como la piedra”,
dueiio de si mismo. )

Y por lo que toca al plano més propiamente juridico
—remitiéndonos aqui a los ya citados estudios monogréficos
sobre este tema—, tan sélo diremos que tanto el derecho
nihuatl, como su aplicacién, estaban msplrados por la mlsma
doctnna acerca de la persona humana: “rostro, corazén”,
enseiiada en los Calmécac. Porque, como escribe Sahagiin:

& bién los (5P

tenian de la pacificacion del pue-
blo y de sentenciar los litigios y pleitos que habia en la gente po-
" pular, y para esto elegian jueces..., personas de buenas costumbres
que fueran criadas en los ios de Cal prudentes y sa-
bios...” #

Acerca de la integridad de los jueces y de los principios
sobre los que basaban la aplicacién de las leyes, hablan en-
tre otros, los indigenas informantes de Sahagin, asi como
el célebre oidor y doctor Alonso de Zurita. Este tltimo, en
su Breve y Sumaria Relacién, afirma, respecto de la forma
indigena de administrar justicia, algo que nos recuerda el
testimonio de Sahagin sobre las desafortunadas consecuen-
“cias que trajo consigo la supresién del sistema educativo de
los indios:

“Preguntando a un indio principal de México qué era la causa
, porque_ghora se habian dado tanto los indios a pleitos y andaban
*tan VIcmsos, dl]O. “Porgque ni vosolros nos en!endels, m nosotros
08 ni ue i
buena orden y manera de gobxemo, la que nos habéis puesto no
la entendemos, e ansi anda todo confuso y sin orden y concierto.
Los indios hanse dado a pleitos porque los habéis vosotres impuesto
en ellos, y slguense por lo que les decis, e ansi nunca alcanzan lo
que prek v sois la ley y los jueces y las partes
-y cortaxs en nosotros por donde queréis, y cuando y como se os
antoja. Los que estin apartados que no tratan con vosotros, no traen
pleitos y viven en paz; y si en tiempo de nuestra gentilidad habia
pleitos, eran muy pocos, y se trataba mucha verdad e se acababan
en breve porque no habia dificultad para averiguar cuil de las
partes tenia justicia, ni sabian poner las dilaciones y trampas de
ahora.” 4

" 41 Sauacé, fray lkmmlmn dc. op. cit. t. 1L p. 8]
42 Zumita, Alonso de, Breve Teazhal Nugva
Colecc. de Documentos pars la Ilmona de Mésico, uglo xvi, México, 189];

p. 110,
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[ Y luego, refiriéndose a la forma de justicia practicada
antes de la llegada de los espaiioles, nota el mismo Zurita:

d h tad

F “Los jueces que se ha dicho, en am
n sus estrados de esteras; y luego acudia la gente con sus demandas,
e algo temprano les traian la comida de palacio. Después de comer
freposaban un poco, e tornaban a oir los que habian quedado, y
cstaban hasta dos horas antes que se pusiese el sol. E las apelaciones
¥de estos iban ante otros doce jueces que presidian sobre todos los
fdemas y sentenciaban con parecer del Sefior.
2 Cada doce dias el Sefior tenia acuerdo o consulta o junta con
ftodos los jueces sobre los casos arduos o criminales de calidad.
ETodo lo que con €l se habia de tratar iba muy examinado e averi-
Feuado. Los testigos decian verdad, amsi por el juramento que les
tomaban, como por temor de los jueces, que se daban muy buena
afia en averiguarla, e tenian gran idad con las preguntas e
Frepreguntas que les hacian, e castigaban con gran riger al que no
tla decia.
Los jueces ninguna cosa recibian en poca ni en mucha cantidad,
fni hacian acepeion de personas, entre grandes ni pequefios, ricos ni
Epobres, e usaban en su ]udlcnlura con todos gran rectitud; y lo
Emesmo era en los demis ministros de justicia.
F Si se hallaba que alguno recibia alguna cosa o se desmandaba
b algo en beber, o sentian algiin descuido en él, si eran estas pocas
: cosas, los otros jueces lo dian entre si asp e s no
: se enmendaba, a la tercera vez lo hacian trasquilar, e con gran
f confusién e afrenta lo privaban del oficio, que era tenido entre ellos
k. por gran ignominia..., e porque un juez favorecié en un pleito 4
E un principal contra un plebeyo, y la relacion que hizo al Sefior de
k Tezcuco no fué verdadera, lo mandé horcar, e que se tornase a

f rever el pleito, e asi se hizo, e se sentencié por ¢l plebeyo.” +*

Tan rigida forma de administrar justicia entre los nahuas
Emuestra una vez mis que la ensefianza y los principios juri-
dicos recibidos en el Calmécac formaban, como dice Sahagiin,
“jueces prudentes y sabios”.** Mas, no sélo en la aplicacion
prictica de las leyes evidenciaban los nahuas un “rostro sa-
bio y un corazén firme”, sino también en lo que es igual-
fmente importante: en la creacién misma de sus leyes u or-
Fdenamiento juridico. Es cierto que, al igual que en la. gran
imayoria de los pueblos antiguos, el derecho nihuatl tuvo su
iprincipal origen en la costumbre. Mas, tenemos también no-
fticia cierta de conjuntos de leyes particulares formuladas

. 4 fhid, p 110,
44 Sauacty, fray Bernardino de, op. cit, . II, p. 81,
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por algunos reyes o sefiores como Nezahualcsyotl, de quien
Ixtlilxéchitl nos conserva sus célebres ordenanzas.t®

Pero, lo que mis puede admirar a quien se adentra en
el estudio del derecho de los nahuas —acudiendo a las fuen.
tes que ya hemos mencionado, asi como a los varios cronistas
que ofrecen también informacién de cardcter juridico— es
el hecho certeramente demostrado por Carlos H, Alba, de
la existencia de numerosas disposiciones y leyes que corres-
ponden de algin modo a las principales ramas del actual
derecho positivo mexicano.*®

Esto deja entrever no sélo la amplitud y riqueza de un
derecho que cubre los aspectos mas importantes de las rela.
ciones humanas en los planes civil, mercantil, penal, proce-
sal y aiin hasta cierto_punto inter-estatal (lo referente a alian-
zas, embajadas y guerras), sino sobre todo la reciedumbre
de los bien cimentados principios juridicos nahuas. Porque,
a través de los mencionados sectores del derecho, encontra-
mos siempre la misma idea fundamental inculcada en el
Calmécac de “cémo hay que respetar a las personas” y

“como hay que entregarse a lo conveniente y recto”.*?

Puede, pues, afirmarse que uniendo derecho y moral a
la luz de un solo principio supremo, que alcanzd su més
elevada expresién en la Huehuetlamanitiliztli (antigua regla
de vida), llegaron los tlamatinime a elaborar una doctrina
unitaria acerca del sentido de la accion humana, personal y
social. Lo cual puede corroborarse ain atendiendo al mdvil
mismo del bien obrar moral y juridico. No fué éste, como ya

45 Ixtuixocnrre, Fernando de Alva, Obras Histéricas, t. 1, pp. 237-239.

46 Véase el citado trabajo del Lic. Carlos H. Alba, Esludw comparado
entre el derecho azteca y el derecho positivo mexicano, Instituto lndlgemsn
Interamericano, México, 1949, Debe notarse acerca del valioso estudio de Car-
los H. Alba que | la slstemuuuclon que hlce de los preceplos juridicos de los
nahuas ord segiin el esquema de los
moderncs codlgos, no lmphu |l idea de que las leyes y ordenamientos nabuas
hayan sido f en forma Es necesario repetir
que se trata de una comparacmn con el derecho positivo mexicano. Para faci-
litarla se da a las legales esparcidas aqui y afld en los
textos y cronistas la forma antificial de lmculos insertos en Cédigos. Pero, como
lo muestran las 929 citas del libro de Alba, cada uno de los preceptos nahuas
transcritos no es fruto de suposiciones, sino que estd apoyado en el testimonio
histérico de autores, tales como Sahagin, Zurita, Ixtlilxochitl, Mendieta, Tor-
quemada, ete.

trata per tanto de una obra de auténtico valor, que nos introduce en

el mundo del derecho nahuatl, facilitando la localizacion de sus preceptos y

leyes desde €] punto de vista de la legislacin mexicana vigente.
41 Véase el ya citado “Huchuetlatolli, Documente A", en Tlalocan, ¢ I,

p 97.
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dad debe corresponder tan sélo al “rostro y corazén” bien-
formado que practica en la tierra “lo conveniente, lo recto”.

Asi s como en funcién de su ideal de control y perfecciona-

miento humano, concibieron los sabios nahuas esta rica. doc-

trina, que con razén podemos Namar ético-juridica, no ohs-
tante haber presentado tan sélo los puntos mis sobresalientes

de ella.3* ' ’ v

se indicé al tratar de la supervivencia después de la muerte,
la esperanza de una retribucién proporcional a las acciones
realizadas en esta vida. Porque, en el pensamiento nihuatl-
el destino del hombre en €l mas alli depende silo de la
voluntad inexorable de Ometéotl, Lejos, pues, de lo que lla.
mariamos un “utilitarismo metafisico”, el mévil nahuatl del
obrar rectamente parece estar situado en un doble plano per-
sonal y social. En primer lugar, hay que buscar “lo conve-
niente, lo recto” porque sélo asi se logrard poseer un “rostro
y un corazén verdadero”, o como con frecuencia se repite en
los Huchuetlatolli: realizando “lo conveniente lo recto”, “con
esto estars en pie, serds verdadero™.*®

Y al lado de este primer ideal de perfeccionamiento per-
sonal, aparece también el mévil de la necesaria convivencia
y la legitima aprobacién social, Tratando asi de la forma
como debe uno comportarse al hablar con sus semejantes, se
hace la siguiente consideracién que pone de manifiesto el
segundo de los méviles que hemos mencionado:

. “No con envidia,
ni con tu corazon torcido,
vendras engreido, vendrés hab
Sino que hards bueno
tu canto y tu palabra.
Con lo cual seris bien estimado,
y podrds convivir con la gente.”

1and,

Y como una prueba de que no se trala de una mera
opinién aislada y sin resonancia en el pensamiento nihuatl,
damos otro breve texto en el que en forma mis universal
aiin se expresa la misma idea: ) '

“Si obras bien,

sers estimado por ello,
se dira acerca de ti

lo conveniente, lo recto.” *°

Tal era el profundo sentido de auloperfecciéﬁ ¥y genuina
aprobacién social de lo “conveniente, lo recto”, que daban

los nahuas a su obrar. Y este doble motivo es uno en el |FEEES i Ia 2 de poder exponer alguna ver, con la amplitad
- . .r . ; Fau m“:z

fondo, ya que la verdadera estima y aprobacién de la socie- 1 it Wmﬁt.lm s Pabuss, cor hh’-’g:a pleaments tode

—_ X s como los numerosos textos morales de' los . varios Huehuetlatolli, dos

18 QOLMos, frav Andrés de. Ms, en Ndhuod, fol. 112, r.
4 Jbid,, fol. 118, r.; AP I, 70,
30 fbid, fol. 112, r.; AP I, 7).




EXISTENCIA DE UNA CONCIENCIA HISTORICA EN EL
MUNDO NAHUATL

Si, como hemos visto, fué grande la preocupacion de los
sabios nahuas por orientar a su pueblo en los aspectos moral
y juridico, correlativamente encontramos en ellos un grofundo
interés por conservar el recuerdo del origen y especialmente
de los triunfos y fracasos de su gente. Porque, teniendo por
misién aceptada y pregonada “el poner un espejo delante de
la gente para que se conozca a si misma y se haga cuerda”,
debié irse consolidando en su pensamiento la conviccién de
que la memoria de los hechos pasados era el mejor de los
espejos que podian ponerse ante los hombres para que se
conocieran como grupo o sociedad. :

El hecho indudable es que, como vamos a comprobarlo
acudiendo a las fuentes, el pueblo nahuatl poseyé lo que hoy
llamariamos una bien arraigada conciencia histérica, Hablan
claramente en favor de esta afirmacién los preceptos del
Calmécac a que hemos ya aludido, entre los que se menciona
¢l estudio de los Xiuhdmatl o “libros de afios”, llamados
“Anales” por Ixtlilxéchitl, quien afiade que ponian en ellos
“por su orden las cosas que acaecian en cada un afio, con
dia, mes y hora™.%2

Y si bien es cierto que la casi totalidad de estos cdices
histéricos fueron destruidos durante y a raiz de la Conquista,
poseemos unos pocos originales o reproducciones posteriores,
asi como cobre todo en mayor nimero, lo que llamaremos
“alfabetizacién” o reduccién a escritura del contenido de
los Xiuhdmatl. Ejemplos de esto son los Anales de Cuauhti-
tlin, ! Manuscrito de 1558 (leyenda de los Soles), la His-
torig Tolteca-chichimeca, etc.5

52 Ixrunxécmirt, Fernando de Alva, Obras Mistéricas, v, TL,-p. 17.

53 Que en tiempos de los primeros frailes venidoes a México habia ain
algunos Xiukdmarl auténticos nos lo prueban los testimoni de Sah Olmos,
Tovar, Durin, etc., quienes certifican que recibieron informacién de los indics
sobre Ia base de sus pinturas. Por via de ejemplo, citamos las palabras textuales
ae Sahagin: “Todas las cosas que conferimos me las dieron por sus pinturas
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Otra prueba de esta conciencia histérica de pueblo na-
E huatl, 1a encontramos en la respuesta ya. citada de los ta-
E matinime a los doce primeros frailes recién llegados a Te-
E nochtitlan. Alli, se alude varias veces a la antigiiedad y bien
. conservada memoria de sus tradiciones y hechos. Y aun se
. presenta esto como un argumento que deben tomar en cuenta
¢ los frailes. Porque, como dicen los tlamatinime:

“Ahora nosotros,
¢ destruiremos

la antigua regla de vida?
La de los chichimecas,
de los toltecas,

de los acolhuas,

de los tecpanecas...”

4
Y asi como ésta hay por lo menos otras dos alusiones
£ histéricas igualmente significativas, primero a los reyes y

I que se mencionan, Teotihuacdn y Tula, donde asimismo ésta
i fué observada. Pero, si esta serie de referencias histéricas
presentadas por los tlamatinime en circunstancias por demas
draméticas, ponen de manifiesto su hondo sentido histérico,
que espontineamente los llevo a buscar argumentos en los
i hechos pasados, hay todavia otro texto de los informantes de
- Sahagiin, que parece ofrecer la prueba mis completa de la
E existencia de una arraigada conciencia histérica entre los
E nahvas. Porque, el texto en cuestién viene a corroborar esto
de muy peculiar manera. Se narra en él cémo a raiz de la
< consolidacién del grupo azteca, gracias a los triunfos de
E Jtzcoatl (rey de Tenochtitlan —segin la Cronica Mexicd.
- yotl— hacia el afio 13 cafia: 1427),5% ordend éste que fueran
E: quemados los cddices en que se guardaban las tradiciones,
con el fin de establecer su versién oficial de la historia- me-
e aicatl, Y esto que superficialmente pudiera ser tomado como

I

 falta de conciencia histérica en ltzcéatl, prueba en realidad

‘ que aquella era la escritura que.ellos antiguamente usaban: los gramiticos los
:t(!:’cllnmn eln suz‘l)engu-, escribiendo la declaracién al pie de la pintura...”
i (Op. cit, t. 1, p. . X -

% 54 Colloguios y doctrina (ed- W. Lehman), p. 105; AP [, 72. -
£ 35 Tezozomoc, Femando Alvarado, Cronica Mexicdyodl, traducc. directa
C: del nihnatl por Adriin Leon, UNAM., México, 1949, p. 108. Cen
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tradiciones, en las que hasta entonces ocupaban los azlelcl::
un lugar secundario, decidn.i §upr|m|rlas para p:l)der E(c) 2
las bases de un nuevo sentimiento de grupo, or em!nf .
enseiianza de su version azleca de la historia. Se satis! Ef::;
asi por otra parte de lleno los anl'!elos de los l.lue:osa;se; res
mexica que habian obtenido su primer gran }mlm ol some-
ter a los tecpanecas de Azcapotzalco, He aqui ;: texto nismo
que nos refiere las preocupaciones de Itzcéatl acerca
conciencia histérica de su pueblo:

“Se guardaba su historia.
Pero, entonces fué quemadas .
cuando reind ltzcdatl, en México.
Se tomé uma resolucion,
los seiores mexica dijeron:
no conviene que toda la gente
conozea las pinturas.
Los que estin sujetos (el
se echarin a perder
y andara torcida la d::erra, A

li se guarda muc e
;)o :nl:cehi en el%:s han sido tenidos por dioses.”*

pueblo),

de suprimir de la historia lo que a su
juic'il(‘)m;::d‘?l’m}x’:lf:’mentirE”, como el aluditj? endlosamlen'tl:
de muchos, dirigié luego Izcoatl su atencion alcriar ‘ues
nueva tradicién enaltecedora del Eueblo Me.xwal g ‘r:l:; o
donde posiblemente tuvieron su origen, gracias a :n“iom.
cion que supo encauzar el naciente sentlmle’l’lto racione:
Jista”, los mitos peculiares del “pueblo del Sol” y de
lopochtli, su dios protector.
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tque existi6 entre los nahuas lo que llamamos hoy una pro-
Efunda conciencia histérica, es menester que examinemos
Eahora cudl fué su manera de concebir la historia. En la pri-
Emera linea del texto recién citado encontramos una mencién
fexpresa de la historia: “se guardaba su historia” (ca mo-
Epiaya in iitoloca). Un anilisis del dltimo término iitoloca
fnos mostrara un primer aspecto de la idea nahuatl que pre-
ftendemos conocer. Se trata de un compuesto de los siguientes
Eelementos: i-ito-lo-ca. La raiz principal es itofa): decir, que
funida al infijo -lo- toma caricter pasivo y seguida del sufijo
Binstrumental -ca, significa “lo que se dice”. Anteponiéndose
2 estos elementos el prefijo personal i- (de alguno), todo el
peompuesto vale tanto como: “lo que se dice de alguno”. Es,
jpues, la historia nihuatl (Geschichte, como no duda en tra-
fducir Seler).*” el conjunto de lo que se dice acerca de quie-
tnes han vivido en la tierra, Mas, no se trata en la historia
thihuatl de un mero decir sin fundamento, como lo hace ver
fotro texto de los Anales de Cuauhtitln, en el que se afirma

fque “se oird decir lo que se puso en papel y se pinté”.5

¥ O sea, que como lo certifican también los testimonios ya

J:aducidos de los cronistas, los indios teniendo delante sus

E codices y pinturas “decian” o declaraban lo que alli estaba

k representado. De donde se infiere que, si bien la palabra

E declaratoria era fundamental para la trasmisién de la histo-

fria entre los nahuas, ésta suponia siempre la documentacién

fa base de signos numéricos y pinturas, Tomando esto en

fcuenta no extrafia oir que Ixtlilxéchitl, en el prélege de su

Blistoria de la Nacién Chichimeca, nos hable de que para

Wredactar ésta:

. e T tor
i bien es cierto, que Itzcdatl no logrd suprimir Iz

talidY;ds de las antiguas tradiciones, ya que l.nuchas s:glil:':;:
trasmitiéndose de palabra y sobre todo eonlu'i!]xaron v entes
en los grupos nahuas vecinos de Tezcoco, ammodifiur
cala, etc., sin embargo el solo intento de qucl::lr u:l icar
1a tradicion historica muesira que esta era con;;l er:]s er o
un factor de gran importancia en ¢l mundo nahuatl. Tan

- e aproveché de las pinturas y caracleres que son con que aquellas
etin escritas y memorizadas sus historias, por haberse pintado al
fempo y cuando sucedieron las cosas acaecidas y de los cantos con

e las conservaban autores muy graves en su modo de ciencia y
peultad.”5?

asi que pensaron ltzcdatl y los sefiores mesica que de ella
dependia fundamentalmente “el

la tierra”.

Constandonos ya por los varios testimonios presentados
s Testos de los informantes indigenss (ed. facs, del Paso), vol. VIIL,

fol. 192, v.; 4P I, 3.

que anduviera o no torcida

3 Y es que, preocupados como estaban los nahuas por con-
prvar la memoria del pasado, llegaron a contar con toda
a serie de personas que hoy designariamos como “espe-

37 Spien, Eduard, Einige Kapitel aus dem Geschichteswerke Fr. Bernar-
o de Sahagin, p. 435.

[ 8 Andles de Cuaubtitlin (ed. de W. Lehmann), p. 104; 4P I, 74
g % Ixtuxécnire, Fernando de Alva, op. cit, ¢ I, p. 17,
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cialistas” en las principales ramas de la historia. Nota-en
este sentido €] mismo Ixtlilx6chitl:

“enfan para cada género sus escritores, unos que trataban de los
Anales (Xiuhdmatl), poniendo por su orden las cosas que acaecian
en cada un aiio, con dia, mes y hora. i .

Otros tenian a su cargo las genealogias y descendencias de los
Reyes y Sefiores y personas de linaje, as’enumao por cuenta y razdn
los que nacian y borraban los que morian con la misma cuenta.

Unos tenian cuidado de las pinturas de los términos, limites y

mojoneras de las ciudades, provincias, pueblos y lugares, y de las |
suertes y repartimientos de tierras, cuyos eran y a quien pertene-

cian,..".%

Tan extraordinaria enumeracion de las profesiones d_e
quienes se ocupaban de ir dejando le§limo.nio 'd‘e los aconteci- |
mientos pasados, no es fruto de la jmaginacion de Ixtlilxé- }
chitl, pues si recordamos lo dicho al comentar en el Ca- §

pitalo T un texto de los Colloguios, en el que se habla de

la diversificacion del saber entre los nahuas, asi como. lo- ;
que se refiere al principio de 1a Historia de los Mtrxtcanos i
por sus pinturas, se verd que hay plena concordancia entre |
estas fuentes de tan distinta procedencia respecto de la exis- 4
tehcia de “escuelas” o grupos de historiadores entre los

nahuas.

itoloca o historia nahuatl que, cultivada por los sabios, al-

canzaba luego amplia resonancia social, presentamos un can- |
tar conservado por Alvarado Tezozémoc, en el que toflo el :
pueblo que lo entona —como “recordacién de los pfmclpales ¢
mexicanos muertos en la guerra de Chaleo”— afirma que ,
el Imperio Mexicatl sabe guardar la memoria de sus gue- ¢

rreros:

“La muerte . .

que nuestros padres, hermanos e hijos recibieron,

1o les sucedié porque debieran nada,

ni por robar, ni por mentir,

ni por alguna vileza,

sino por valor y honra

de nuestra patria y nacion .

y por valorglde nuestro imperio mexicano,
honra y gloria . .

5«: nuestro dios y sefior Huitzilopochtli,

6 Loc. cit.

Como una ltima prueba de la universal difusién de la ;

) greiche von Colhuacan und Mexico, p. 1II; AP 1, 75.
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y recordacién de perpetua memoria,
honra y gloria de ellos.” ¢

Un pueblo que asi sabia conservar el recuerdo de sus
théroes y que tan pormenorizadamente rememoraba sus mitos

by hechos pasados era en todo el rigor de la palabra: un

Epueblo con conciencia histérica. Lo cual creemos que equivale
ta decir que asi como en el plano individual habian encon-
trado los tlamatinime la idea de persona: “rostro y corazén”,
Fasi en el terreno social se habian descubierto como un grupo

fcon una fisonomia y una trayectoria particulares en el tiem-

Un descubrimiento semejante es también filosofia, y lo

@ que es mis importante es filosofia con resonancias sociales.

:  En el caso concreto de los aztecas no es fantasia sostener
fque la més inmediata consecuencia deducida por. ellos de
u historia, fué su persuasién de ser —como lo ha notado
aso— “un pueblo con misién”, Por esto, no dejan de cau-
tivar nuestra atencién las proféticas palabras de Chimalpain,
que en sus Anales proyectd hacia el futuro la presencia his-
térica de la gran Tenochtitlan, tal como latia en su propia

F conciencia:

“En tanto que permanezca el mundo,
no acabara la fama y la gloria
de Meéxico-Tenochtitlan.”

Es ésta slo una muesira de la confianza que la concien-
ia de su pasado supo inspirar en el animo de los pueblos

@nahuas. Porque, gracias a la historia que respondia a la
pregunta sobre su origen remoto y que aun se aventuraba
4 hacer predicciones sobre el porvenir, pudieron sentirse los
fnahuas centrados en su mundo, no ya como forasteros, sino
como creadores y herederos de una cultura —la Toltecd-
yotl—, palabra que abarca todo lo elevado y noble del mun-

do nabuatl,
& Tal fué —al lado de la educacién, la moral y el dere-
o— la maravillosa conciencia histérica que supieron crear

os tlamatinime en el mundo espiritual de los nahuas,

61 TezozéMoc, Hernando Alvarado, Crinica Mexicana, notas de M. Orozeo

B Berra, cap. XXV, cd, de Editorial Leyends, México, 1924, p. 4.

62 CuiMALPAIN, Cuauhtlehuatzin Domingo, Memorial Breve de la funda-
de la ciudad de Culhuacan, apud W, Lehmann, Die Geschichte der Ko-
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Hemos presentado en los dos dltimos capitulos las prin.

cipales ideas nahuas acerca del tema del hombre, considerado

como un objeto hechura de Ometéotl, que nace en dalticpac

para aprender a desarrollar una cara y fortalecer su corazén;
que tiene que actuar en este mundo de ensueiio, hecho ver-
dad por “hallarse en la mano” del Duefio del cerca y del

junto; y que tiene frente a si el enigma del mas alld: “de. &

lo que nos sobrepasa, la regién de los muertos”.

Se vié luego al hombre como un sujeto creador de un
sistema educativo que capacita a los nuevos seres humanos a
cumplir su destino: Calmécac y Telpochealli donde se hacen
sabios los rostros ajenos y se humaniza el corazén de la
gente. Y esto siempre en funcién de una norma de conducta
ético-juridica, la Huehuetlamanitiliztli (la antigua regla de
vida), que lleva a buscar “lo conveniente, lo recto en si
mismo”, para lo cual ayuda conocer el pasado histérico rico
en ensefianzas de tipo moral y de toda indole. De este modo,
por la educacién, la moral, el derecho y la historia —crea-
ciones del hombre— es como trataron los tlamatinime de
regir su accion sobre la- tierra, lugar de ensuefio, “que se
mueve de aqui para alli como una canica, en la palma de
la mano de Ometéotl”.

Sin embargo, resta aiin por declarar un punto fundamen-
tal para entender la imagen nahuatl del hombre. Es cierto
que con su educacién, su moral y derecho, lograron crear

los tlamatinime “rostros sabios y corazones firmes”, pero, !

scudl fué el mévil supremo que inspiré su actividad como
“maestros de los rostros ajenos”? O sea, jcuil fué precisa-
mente el alma de su pensamiento, la que dié un color peculiar
y exclusivo a su concepeién y aecion en el mundo?

Conocemos ya los rasgos fundamentales de su pensamien- 33

to cosmolégico, metafisico, teolégico y acerca del hombre.

En funcién de todo esto, vamos a intentar ahora poner de 3%

manifiesto el leit.motiv, o si se prefiere, el germen creador
de su filosofar. A esto consagramos la dltima seccion de

este estudio que titulamos conclusicn, porque en ella se re- 3

capitula lo expuesto y se muestra el punto de donde parecen
provenir y a donde parecen orientarse las ideas de los tla-
matinime. :

CONCLUSION

[ Se ha sefialado varias veces que en el plano mistico-mili-
Barista, 1a religiosidad de los aztecas se orientd por el camino
e 1a guerra florida y los sacrificios sangrientos, destinados
Fa conservar la vida del Sol amenazado por un quinto cata-
Felismo final. En este sentido, el ideal supremo de los gue-
Fireros aztecas fué el cumplir su mision como elegidos de
ETonatiuh (el Sol), que necesitaba de la sangre, el liguido
Eprecioso, para continuar alumbrando en todo el Cemandhuac
(el mundo). Mas, frente a quienes asi pensaban y actuaban,
Eva hemos visto también, a través-de todo este trabajo, 1a
 diferente actitud de numerosos tlamatinime que a la s.o!nbra
¥de Quetzalcsatl —simbolo del saber nihuatl— prefirieron
encontrar el sentido de su vida en un plano intelectual. Co-

E existieron asi —como lo demuestran los textos— dos con-
L cepeiones distintas y afin tal vez opuestas, del universo y la

vida. Lo cual no debe provocar extrafieza, y2 que si se .mira
un poco la historia, pueden encontrarse varias situaciones
semejantes afin en nuestros propios tiempos. Recuérdese sélo,

¥ por via de ejemplo, el caso de la Alemania nazi en la que

- también, al lado de una cosmovision mistico-militarista, co-

ki existié un pensamienio filosfico y literario auténticamente

V' humanista, cuyos ideales divergian por completo de los del
partido nazi.

[ Tomando, pues, en cuenta, que una tal convivencia de
E humanismo y barbarie parece inherente ‘a la misera condi.

E cion del Namado animal racinal —y sobre la base de lo

B que hemos ido hallando en esta investigacion del pensamiento

F: filoséfico nahuatl— creemos llegado €l momento de destacar

el valor fundamental que dié color y orientd definitivamente
B la concepcién de los tlamatinime. .

‘Partamos para esto de la que parece haber sido la ex-
: periencia original de los damatinime: la transitoriedad y

E fragilidad de todo cuanto existe. “Aunque sea jade se quie-
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bra, aunque sea oro se rompe, aunque sea plumaje de quetzal
se desgarra...” Y es que “ciertamente no es ésta la region
donde se hacen las cosas: aqui nada verdea...”. “Sélo so-
fiamos, sélo es como un sueiio. . .”

. Semejante experiencia suscité bien pronto en la mente
néhuatl una doble pregunta, la primera de sentido prctico
Y especulativa la segunda: “;Sobre la tierra, vale la pena
Ir en pos de algo?” y “;acaso hablamos algo verdadero
aqul:?’j. Y como la verdad es lo que da cimiento a las cosas,
la iltima pregunta pronto se desdoblé en otras dos mis
Precisas y apremiantes aiin: “;Qué esta por ventura en pie?”,
Y “¢son acaso verdad los hombres?”. O sea, en otras pala-
bras, ;tienen cimiento y verdad cosas y hombres o sélo son
como un suefio: como lo que se piensa mientras uno des-
pierta?

En el plano cosmolégico 1a pregunta se formula frecuen-
temente con el lenguaje de los antiguos mitos cdsmicos y con

el sentido de apremio que se deriva del posible cataclismo K]

del quinto Sol. Desde el punto de vista del hombre, que pa-
Tece venir a la tierra sin “un rostro y un corazén bien for.
!'nados:", el problema de su propia verdad surge aiin mds
}l_np;noso ya que abarca su origen, su persona y destino
inal,

Largas y profundas fueron las meditaciones de los sabios
nahuas acerca de la posible verdad del universo y del hom-
bre. Y lo mis admirable de todo es que en vez de lanzarse
a crear un sinnimero de hipétesis, llegaron antes a pregun-
tarse —frente a las creencias de su religion— si era posible
“C!BCII' la verdad en la tierra”. Porque, dando a su pensa-
miento una clara orientacién metafisica, comprendieron que
sienla tierra todo perece y es como un suefio, entonces “no
es aqui donde estd la verdad”. Parecia, por tanto, necesario
ir més alld “de lo palpable, lo visible”, en pos de “lo que
nos sobrepasa, la regién de los muertos y de los dioses™.

Pero, ;euil era el camino para llegar hasta alli y poder
encontrar asi “lo verdadero”? Comenzé entonces un intento
de dar con e] camino que lleva a decir palabras verdaderas
en la tierra, La via religiosa de los sacrificios y ofrendas es
desechada porque el Dador de la vida se muestra siempre
mexoral}l’e. No era tampoco el raciocinio, o la pretendida
adecuacién del pensamiento con la realidad de las cosas la
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CONCLUSION

rma como se podia responder al problema. Y esto porque
| aqui “todo cambia, perece y es como suefio”, siempre que-
fari sin una respuesta segura la elerna pregunta de los
Jehuas sobre el mis alla: “;Cuintos dicen si es o no verdad
L ll’?”
£ Llegaron asi los tlamatinime al borde mismo de la duda
ersal, que condujo a algunos de ellos a una cierta posi-
pion de resignado “epicureismo”, en la que se afirma que
o inico valioso es gozar y alegrarse un poco.en la tierra,
Mas, frente a esta actitud de desesperanza intelectual
bparecié al fin conscientemente la que Hegd a ser respuesta
aracteristica de los tlamatinime al problema del conocimien-

Mo metafisico. Se trata de una especie de intuicién salvadora.
JHay un modo dnico de balbucir de tarde en tarde “lo ver-
dadero” en la tierra. Este es ¢} camino de la inspiracion
¥ poética: “flor y canto”. A base de metiforas, concebidas en
tlo mis hondo del ser, o tal vez “provenientes del interior
g del cielo”, con flores y cantos, es como puede apuntarse de
Falgin modo a la verdad.!
- Comenz entonces a elaborarse —sin pretensiones, ni
E arrogancias— sino con la clara. conciencia de ser un atisho:
b “flor y canto™, el aspecto constructivo de la filosofia nahuatl.
| Surgié en el plano filoséfico la metifora suprema de Ome-
¢ totl, el dios de la dualidad, el inventor de si mismo, gene-
racién-concepcion césmica, duefio del cerca y del junto, in.

i canto” més elevado pudiera pensarse para expresar el ori-

> gen del universo que el verlo como el resultado exterior de
% una misteriosa y continua fecundacién en el seno mismo del
rincipio dual? 2

" El es simultineamente “madre y padre de los dioses”,
i alli “en su encierro de turquesas, en las aguas color de

4 1 E di parece esta misma afirmacién en uno de los
. mis recientes trahajos del filosofo alemin Martin Heidegger. Dice éste en Aus
K’ der Erfahrung des Denkens (195%): “Tres posibilidades se ciernen sobre el pen-
f sar: una buena y provechoss, la proximidad de volverse cantante o poeta. Otra
> mala y por esto, sutil: ¢l mismo pensamiento, que lleva a pensar contra si
5 mismo, coss a la que rara vez se atreve. Pero, la posibilidad mis peligrosa es
E: precicamente la de filosofar...” (o sea, la del peasar frio y absiracto). (Op. cit.,
E' p. 15) Y es que, como afirms mis abajo: “hasta ahora ha estado oculto el
= cardcter poético del pensar...” (ibid., p. 23).

Lo cual, afiadimos —tomando en cuenta, lo mostrado por los textos—, no~
E: estuvo precisamente oculto para les inime, para quienes el dnico tipo
de conccimiento verdadere fué el de la poesia, “flor ¥ canto”.
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pajaro azul, es el que mora en las nubes, en la tierra y en
la regién de los muertos, el sefor del fuego y del aiio”,
aquél “en cuya mano esti el Anihuac”. El espejo de la
noche y el dia, que ahuma e ilumina a las cosas: que les
da verdad y las hace desvanecerse “en la regién del olvido”,
“El. inventor de hombres; el que los mete como gotas en el
vientre materno; aquél que tiene a los hombres y al mundo
en la palma de su mano y remeciéndolos se divierte y se
rie”: Ometéotl, concepcion metaférica de Dios, a base de lo
mis elevado y bello, las flores y el canto.

Y de manera semejante a lo dicho acerca de Ometéotl,
fundamento y verdad de todo cuanto existe, continuaron los
tlamatinime elaborando una doctrina acerca del hombre:
“rostro y corazén”, acerca de su. albedrio y -destino, de la
bondad moral: “lo conveniente, lo recto”, para culminar
con su ideas sobre la fermacién de “un rostro sabio y un
corazén firme como la piedra”. Y es que viviendo lo que
llamariamos la indigencia existencial del ser humane, sin-
tieron la necesidad de poner una luz en su vida, de enrique-
cerla con lo iinico que da fundamento: la verdad concebida
como poesia: flor y canto. El corazén del hombre aparece
entonces como un empedernido:

“Ladrén de cantares, corazon mio,
sdonde los hallaras?
Eres menesteroso, .

como de una pintura, toma bien lo negro y rojo (el Saber).
Y asi tal vez dejes de ser un indigente.” 2

Precisamente con el fin de escapar a esta indigencia y
de sentirse centrados en su mundo, se echaron a pensar los
sabios nahuas. Y su respuesta suprema fué que la “flor y
el canto” que mete a Dios en el corazin del hombre y lo
hace verdadero, nace y verdea principalmente en lo que hoy
Nlamamos arte. Significativo es a este respecto un ftexto en
el que aparece la figura del pintor (acuilo), como €l hom-
bre que ha alcanzado la plenitud anhelada: ha lograde que
entre Dios en su corazén (yoltéotl), que es tanto como decir
que tiene la verdad y el fundamente mismo de su ser. Y
siendo entonees un “corazén endiosado”, dialoga con su’pro-
pio corazon, para ir “divinizande a las cosas”, o ir creando

2 Ms, Cantares Mexicanos, fol. 68, r.; AP I, 42
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' como mis prosaicaménte decimos . ahora. He aqui el
o auténtico ejemplo del modo como calificaron su arte
:

E: “El buen pintor: o .
olteca (artista) de la tinta negra y roja,
cador de cosas con ¢l agua negra...

) buen pintor: entendido,

BBics en su corazon, 3

BMkue diviniza con su corazon a las cosas,
fialoga con su propio corazon.

%3

onoce los colores, los aplica, sombrea.
@Dibuja los pies, las caras,
fraza las s logra un
omo si fuera un tolteca, ns
inta los colores de todas las flores.

had,

355, pues, el pintor —y como él los cantores, escuﬂto;ei,
cuantos por su arie merecen el.lltl.ll!) e tol-
endiosado”, casi .dmamos dun
: nario que por tener en si si verdad, s asimismo crcador
’ co::;smd‘il:inal;? tlayolteuvani: “que divm'lza con su corazon
Flas cosas”. Un hombre semejante, reallzar'ltlo el sfuprem(t
al de los sabios nahuas, era llam.ado tamblen' con recu;n
E 2 ocupar las mas elevadas digmd?des de director en los
Mmécac y sumo sacerdole Quefzalcoaﬂ. ) i o
- No serd por tanto de extrafiar que inculcéndose el:i I
s selecto de la juventud nahuatl este aphelo sle.ver ad,
10 fundamento del propio ser, y, como conocimiento i
que nos sobrepasa”, se despertara en sus con;)zoneg 5
1 ‘de introducir en si la firmeza y la luz del meleti A
rendiendo los cantares divinos, conlen:'plando' a'::d cielos
o] movimiento ordenado de los astros”, ad.n’m odpm-
as y esculturas, evocaban en si la inspiracién crea ol':i
tonces, en forma activa comenzaban a ver al mundo y
< whre a través de las flores y el canto. Llegab:n ':b per-
dirse de que “sélo esto aquieta y deleita a los hombres™.

i 3 Textos de los inlnn'unécs indigenss (ed. facs. de Paso ¥ Troncoso),

VI, fol. 117, v.; AP 1,76 . 3 L. ado en

3 Na‘l' .;;iném lel Gnico texto denn;onlfﬂxdo w‘f;iiq:h“mmw‘i’qg}';;'{:

BOAL: A s idess estéticas de los nahuas @ través de sus , ‘
' o ?mlh!deld::&pechﬁ amplitud, materia de l\m’llbm aparte.

as y todos |
s (artistas)— “un corazon
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Creando su _propio marco maravilloso para contemplar
¢l mundo, describe su ser el joven tlamatini como una fuente
de donde mana la inspiracién:

“¢sYo quién soy?
Volando me vivo, cantor de flores,

compongo cantares,

mariposas de canto:

ibroten de mi alma,
réelos mi corazin!™ ¢

Dejando nacer en si mismo “las mariposas de canto”
comienza a decir el tlamatini “lo verdadero” en la tierra,
Y el pintor, “artista de la tinta negra y roja”, va por su
parte “endiosando”, dando verdad a las cosas. Y lo mismo
el escultor que graba en la piedra los signos que miden la
marcha del tiempo, o los ricos enjambres de imégenes que
representan dioses y mitos. Todos: filgsofos, pintores, misi-
cos, escultores, arquitecios y astrélogos, buscan en el fondo
lo mismo, su propia verdad, la del universo, que sélo es
expresable con flores y cantos,

Por esto, en todos los érdenes de la cultura nihuatl ha.
llazr’los stempre presente al arte: “la divinizacién de las co-
sas”, como el factor decisivo. Comprendemos ahora que
siendo la belleza, lo divino, Yy esto a su vez, lo verdadero,
lo’ auténli.camente enraizado, todo el pensamiento filoséfico
néhuatl giré alrededor de una concepeidn estética del uni-
verso y la vida. Conocer la verdad fué para los tlamatinime
expresar con flores y cantos el sentido oculto de las cosas,
tal como s propio corazén endiosado les dejaba intuir,

Cultura y filosofia de metaforas, no aspiré a develar por
completo el misterio, pero hizo sentir al hombre que lo bello
es tal vez lo dinico real. Y como pensamiento ¥y tendencia a
la vez, pretendié dar un rostro sabio a los seres humanos
suscitando en ellos el ansia de robar cantares y belleza. En
su impulso en pos de lo bello, vislumbrs el hombre nihuatl
que embelleciendo por un momento siquiera a las cosas que
s quiebran, se desgarran y perecen, tal vez se logra ir me.
tiendo la verdad en el propio corazén y en el munde,

Tal fué, segin parece, el alma del pensamiento filoséfico
nihuatl. Una concepeién valedera quiza en su esencia para

4 Ms. Cantares Mexicanos, o, 11, v.; AP I, 77
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mundo atormentado como e] nuestro, “Flor y canto”, ca-
p del hombre, que consciente de su propia limitacién no
fesigna a callar sobre lo que puede dar sentido a su vida.
' funcién de esto, vieron los tlamatinime su mundo y
oturaron su cultura, Al lado de una técnica embriona-
E su espiritu supo elevarse a las alturas del pensamiento
Pmético, a través del cual contemplaron “el recorrimiento
Bos astros por los caminos del cielo” y a una de las mis
f cumbres del pensar filosfico, que les permitié ver y
fprender su vida con flores y cantos. Pero, su condicién
ma de cautivos, enamorados de. los astros y lo bello, fué
asién principal de su ruina al tiempo de la Conquista.
I asi como si el mundo cambiante de tlalticpac —en mis-
psadialéctica— hubiese urdido un desquite. La cultura
Emetiforas y mimeros fué destruida con las armas de
¥ro y de fuego. Se desvanecié como un suefio: “sus plu-
es de quetzal se rasgaron, sus obras de jade se hicieron
Jazos...” y slo quedé su recuerdo. La memoria de un
indo bello: endiosado y verdadero, hasta el dia en que
fbelleza tuvo que huir al lugar de su origen, al mundo de
P que nos sobrepasa”, cuando fueron abatides los sabios,
Jemados los codices y convertidos en montones de piedras
@n forma las esculturas y los palacios.

I Mas, cabe afirmar que en medio de la desgracia venida
g afuera, la formacién humana de los nahuas, “rostros sa-
os y corazones firmes”, conservé su grandeza hasta lo il-
jo. En su postrera actuacién ante Cortés y los doce prime-
¢ frailes, después de expresar sus razones, no vacilaron en
irmar los tlamatinime, frente a la imagen de su cultura
struida: “Si como sostenéis nuestros dioses han muerto,
Jjadnos mejor ya morir...”3 ]
Asi amaron los damatinime su propia cultura, viviendo
j su mundo y sabiendo morir en él. Ensefianza final de un
peblo maravilloso que descubrié para pensar el camino de
g5 flores y el canto.

St

b 5 Colloguios y doctring.., (Ed. W, Lehmann), p. 102; lineas 925927,
2. :



APENDICE 1
LOS TEXTOS CITADOS EN SU ORIGINAL NAHUATL‘.

. (Los mimeros corresponden a los que acompifian a los siglas
1 en lus notas al calce, referentes a la version custellang de coda
Lo).

Carituro 1

EXISTENCIA HISTORICA DE UN SABER FILOSOFICO
ENTRE LOS NAHUAS

¢Tle in mach hqmlnamlqma"

¢Can mach in nemian moyollo?

Ic timoyol cecenmana Aya.

Ahuicpa tic huica: timoyolpopoloa Aya.
¢In talticpac can mach ti itlatiuh?

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 2, v.) -

:2.—El problema de la finalidad de la accién humana.
S ;Campa nel tiazque?

Ca zan titlacatico.

Ca ompa huel tochan.

In canin Ximoayan:

In oncapa in Yolihuayan aic tlamian.

(Ibid., fol. 3, r.)

R 1 Para evitar posibles adulteracis en la J de
textos nahuas la ;uha propia de cada uno de los originales, con contadss

o |ones.comoladecambmllqpornnlz.Uu misma ra_podri
; ta de manerss distintas, segin la fuente de doude procede. Por
2 plo‘.L huelluelcall (el dios m;o). se encuentra en algunos textos escrits asi

r} Esto que puede ser causa de cierta dificaltad inicial tiene
cambio lu muu de reprodwr los textos fielmente, tal como fueron trams-
de los indigenas, dado sobre la

“de sus codlcu ¥ pinturas.
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3.—E! problema de la felicidad en’ la tierra.
Ninotelinia:
in aic notech acic in pactli in necuiltonolli.
¢ Ye nican tle zan nen naico?
iCa ahmo imochiuyan!

‘ ~—sQué es el hombre?

L0S TEXTOS EN NAHUATL - 25

¢Cuix oc nelli’n tlaca?
Ye yuh ca ayoc nelli in tocuic,
¢Tlen o zo ihea? = -

E ;Tle hual quiza?

Tlacahzo ahtle nican xotla
Cueponi in nentlamachtilli.

L (Ibid, fol. 10, v.)

(Ibid., fol. 4, v.) .—Tlamalini. Anotado al margen por Sahegin: “sabios o

.~ phylosophos”. . :
4.—El problema del mds dlld. ) La Tlamatini-  1.—In tlamatini: tlavilli ocutl, tomavac
¢Ohua huicalo in xochil can on ye mictlan? i del ocutl hapocyo; 1
;on timiqui oc nel on tinemi? 5 2.—tezcatl coyavac, tezcatl necuc xapo;
3.—tlile, tlapale, amuxva, amoxe.
(Ibid., fol. 61, r.) 4.—Tiilli, tapalli. ~
. . . ) Es temachtioni, 5.—Hutli, teyacanqui, tlanelo;

Canin Uahuicalli? Pacstro. 6.—tevicani, tlavicani, tlayacanqui.

7.~In qualli tlamatini, ticitl, piale,
8.—machize, temachtli, temachiloni, nel-
tocani.
9.—Neltiliztli temachtiani, tenonotzani;

lca ya motlatiliz, ipal nemohuani.
(1bid., fol. 62, 1.) 2

5.—Fugacidad Universal.
¢Cuix oc nelli nemohua oa in tlalticpac Yhui ohuaye?  §
An nochipa tlalticpac: zan achica ye nican. Ohuaye §
Tel ca chalchihuitl no xamani [ohuaye. §
- no teocuitlatl in tlapani i
no quetzalli poztequi Ya hui ohuaya
An nochipa tlalticpac: zan achica ye nican.

B.) teixcuitioni, psi- - 10.—teixtlamachtiani, teixcuitiani, teixto-
i cologo. mani;
g 11.—tenacaztlapoani, tetlaviliani,

i) 1eyacayani, pe- 12.—teyacayani, tehutequiani,
jelagogo- 13.—itech pipilcotiuh.

e) tetezcaviani, mo- 14.—Tetezcaviani, teyoléuitiani, neticivilo-

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 17, 1.) ;‘]“"' ni, neixcuitiloni.

) cemanavactiovia- 15,—Tlavica, tlahutlatoctia, datlalia, tla-
B, conocedor de la tecpana. -

3 turaleza. -16.—~Cemanavacilavia,

6.—¢Puede decirse aqui algo verdadero?
“sAzo tla nel o tic itohua nican, ipal nemohua?
Zan tontemiqui in zan toconchitlehuaco )
. Zan iuhqui temictli. . ky) mictlanmatini, 17 —topan, mictlan quimati.
Ayac nelli in qmlhula nican. ..” metafisico. -
’ ) Netlacanecovia. 18 ~Haquehquelti, haxihxicti,

“el que humani- 19 _jtech nechicavalo, itech nenetzahtzili-
u el | querer de Ia

_gentc

(Ibid., fol. 5, v.'y fol. 13, r.)

2 El texto citado aqui se encuentra también en el fol. 5, v, del mismo 38
Ms, de los Cantares. Al parecer con fundamento, hizo Garibay una ligera mo- i
dificacion en ¢), afiadiendo la terminacion -Ii a la palabra dahuica(lli), pars %
aclarar su sentido de “casa o lugar de ls luz”. 1

lo, temachilo,
20.—itech netlacaneco, itech netlaquauh.
tlamacho,
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21.—tlayolpachivitia, tepachivitia, tlapale-
via, ticiti, tepatia.
(Textos de los informantes indigenas
de Sakegin. Ed. facs. de Paso y
Troncoso, vol. VIIL, fol. 118, r. y v.)
9.—El falso sabio. -
1—~In amo qualli tlamanqx xolopihticitl, xoloplhlh,
2—p|ale, nonotzale, nonotzqui. [tedpilpul,
3.—Tlanitz, tlanitze,
4.—motlamachitocani, pancotl, chamatl,
5.—atoyatl, tepexitli,
'6.—xomolli, caltechtlayoualli:
7.—navalli, tlapouhqui ticitl,
8.—tetlacuihcuili, tlahpouhqui,
9.—teixcuepani,
10.—teca mocayavani.
11.—~teixpoloa,
12.—tlaixpoloa, tlaovihtilia,
13.—tlaovihcanaquia, tlamictia;
14.—tepoloa, tlalpoloa, tlanavalpoloa.

(1bid., fol. 118, v.)

10.—Sacerdotes, astrénomos y sabios.
1.—Auh inhin totecuiyoane,
2.—ca onacate in ocno techiacana,
3.—in techitqui in techmama )
4.—ynipampa in tlaiecultilo, ca in totecua
5.—ynintlamaceuhcava cuitlapilli ahtlapalli,
6.—in tlamacazque, in tlemanacaque.
7.—avh in quequetzalcova mitoa.

8.—in tlatolmatinime,

9.—auh in inetequiuh in quimocuitlavia
10.—in iocalli in cemilhuitl,

11.—in copaltemaliztli,

12.—in tenamaquiliztli

13.—in vitztli in acxoiatl, in necoliztli,

14.—in quitta in quimocuitlauia -

L0S TEXTOS EN NARUATL Lt
15.—yn iohilatoquiliz in memalacachohz in ilhuicatl,
16.—in iuh iovalli xelm

17.—Auh in quitzticate, in quipouhticate,

18.—in quitlatlazticate in amoxtli,

19.—1In tilli, in tlapalli in tlacuilolli quitquiticate.

20.—Ca ichoantin techitquiticate, techiacana, te[dul)lla-
toltia:

21.—iehoantin quitecpana iniub vetzi ce xivitl,

22.—iniuh otlatoca in tonalpoalli auh in cecempoalla-
poalli,

23.—quimocuitlauia, ichoantin ynteniz mcoool i mamal
in teutlatolli.

(Colloquios y doctrina. . .,
W. Lehmann, pp. 96-97.)

fol. 3, r. y v.; ed. de

[1.—Predestinacién del sabio. ,
i 1.—Mitoa inic tlacatia napa polivia in iten in inantzin
in iuhqui aocmo utztli inic necia.
2.—1In iquac omozcali, yie telpuchtli, quin icuac vel ne-
cia in tlein itequiuh, |
3.—Mitoaya Mictlan matini, ilbuicac matini.

(Textos de los Informantes de Sahagiin, en ed. facs.
de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 126, r.)

£12.—Descripcion tolteca del sabio.
yn thilli, yn tlapalli

yn amoxtli yn -tlacuilolli
quitquique yn tamatiliztli,
mochi quitquique

in cuicaamatl, yn tlapitzalli.

(Testo de los informantes indig. de Sahagin, ed.
facs, de Paso y Troricoso, vol. VIII, fol. 192, r.)



CapiTuLo 1
IDEAS COSMOLOGICAS NAHUAS

B E! verdadero y el falso médicos “un criterio cientifico”.

1.—In qualli ticit] tlamatini, tlanemiliani,

92— tlaiximatini; xiuhximatqui, teiximati, quaviximatqui,

_ tlanelvayoiximatqui. ) '

3.—-tlayehyecole, tlaztlacole, iztlacole, tlayxyeyecoani

4—1lapalevia, tepahtia, tepahpachoa, tezaloa.

5—Tetlanoquilia, tlahzotlaltia, tetlatia; tlaitzmina texo-
tla, tehitzoma, teeuatiqueiza, nextli teololoa.

6.—In tlaveliloc ticitl yc tlaqueloani, y tlaquelquichivani,
tepahmictiani, tepahixvitiani. Tlaovihtiliani, teovihti-
Yiani, tatlanalviani, tellanglviani; nonotzale, nonotz-
qui;

7.—pixe, xochiva, navalli, tlapouhqui, tlahpoani, meca-
tlahpouhqui.

8.—tepahmictia, tlaovihtilia, tepixpia, texochivia.

(Textos de los Informantes indigenas de Sahaglin; ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 119, r.)

h 4 —Enunciccion del problema de la fumidmmtacién del
£ mundo. :
;Tlen o zo ihea?

iMe h,ugl quiza?

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 10, v.)

5.—El descubrimiento de la respuesta.
i ). —Auh motenehua mitoa . . o
92.—(Quetzalcoatl) ca ilhuicatl jitic in tlatlatlautiaya in -
, moteotiaya auh in quinotzaya, ' :
3.—Citlalin icue Citlallatonac,
4—Tonacacihuatl Tonacatecuhtli, . |
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5.~Tecolliquenqui Yeztlaquenqui,

6.—Tlallamanac 'l'lallit‘,llcatlfnqu s

7.—Auh ompa on tzatzia yuh quimatia Omeyocan Chicu-
naubnepaniuhcan in ic mani in ilbuicall.

(. A;;l)es de Cuauhtithin (ed. W. Lehmann), pp. 76-
16.—Ometéotl, apoyo del mundo.
1.—In teteu inan in teteu ita, in Huehue teutl,
2.—in talxicco onoc,
3.—in xiuhtetzacualco in mayuitoc, -
4.—in xiuhtotoatica in mixtzawzacualiuhtica,
5.—in Huehue teutl in ayamictlan,
6.—in Xiuhiecuhtli.

{Cédice Florentino, Lib, VI, fol. 71, v.)

17.—El acaecer temporal del universo: los 5 Soles,

L—In nican ca tlamachillizilatolzazanilli ye huecauh
mochiuh inic mamanea talli,

2.—cecentetl in itlamamamanca

3.—inic peuh in zan juh macho iniquin tzintic in iz
quitetl in omanca -tonatiuh chiquacentzonxihuit]
ipan macuilpohualxihuitl ipan matlacxihuitl omei
axcan ipan mayo, ic 22 ilhuitica de 1558 afios.

4.—inin tonatiuh nahui ocelotl ocatca 676 afios.

S.—inique in izcepan onocca ocelloqualloque ipan na.
hui ocellotl in tonatiuh.

6.—auh in quiquaya chicome malinalli in in tonaca-
youh catca, auh inic nenque centzonxihuitl ipan ma-
tlacpohualxihuitl ipan yepohual xihuitl ¥pan ye no
caxtolxihuitl ozze ‘

7.—auh inic tequanqualloque matlacxihuitl ipan ye
xihuitl :

8.—inic papoliuhque inic tlamito avh iquac pollivh in
tonativh. -

'9~—aub in inxiuh catca ce acatl auh inic peubque in
quallogue in cemilhuitonalli nahui ocelotl, zan no
ye inic tlamito inic popoliuhque

10.—Inin tonatiuh nauhui ecatl ytoca.
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11.—inique in inic oppa onocca. yecatocoque ipan na-
huecatl in tonatiuh catea. .
12.—auvh inic poliuhque yecatocoque, ozomatin mo-

cuepque PR
13.—in incal in inquauh mochecatococ

¢ ‘14.—auh inin tonatiuh zan no yecatococ.
¢ 15.—auh in quiquays matlactlonome cohuatl, in intona-

cayouh catca. .

' 16.—auh inic nenca. caxtolpohualxihuitl ipan yepohual-

xihuitl ye no ipan nahui xihuitl

B 17.—inic popolliuhque 2an cemilhuitl in ecatoque, nauh-

catl ipan, cemilhuitonalli inic .polliuhque.

‘ 18.—auh in inxiuh catca ce tecpatl.

19.—Inin tonatiuh nahui quiyahuitl. inic ei

W 20.—inic etlamantli nenca nahui quiyahuitl in tonatiuh

ipan.-auh inic pollivhque tlequiahuilloque totolme
mocuepque.

21.—auh no tlatlac in tonativh moch tlatlac in incal.
. 22.—auh inic nenca caxtolpohualxihuitl ipan matlacxi-

huitl omome.

23.—ath inic popollinhque za cemilhuitl in tlequiyauh

24.—auh in quiquaya chicome tecpatl in intonacayouh
catca. : :

25.—auh in inxivh ce tecpatl. auh izcemilhuitonalli na-
hui quishuitl :

26.~—inic pollivhque pipiltin catca

27.—ye ica in axcan ic monotza cocone pipilpipil

28.—Inin tonativh nahui atl itoca. auh inic manca atl
ompohualzihuitl on matlactli omome

29.—iniquei in ic nauhtlamantinenca ipan nahui atl in
tonatiuh catca

30.—auh inic nenca centzonxihuitl ipan matlacpohualxi- -
huit! ipan epohualxihuitl ye no ipan caxtol pohual
xihuitl ozge

3).—auh inic popoliuhque apachivhque mocuepque mi-
michtin. ¢

32.—hualpachiuh in ilhuicatl za cemilhuitl in polliub-

ue.

33.—2uh in quiquaya nahui xochitl in intonacayouh

catea.
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*34.—auh in inxiuh catca ce calli aub izcemilhuitonalli | LOS TEXTOS EN NAHUATL %
- nahui atl '

35.—inic polliuhque, moch polliuh in tepetl

36.—auh inic manca atl ompohualxihuitl on motlactli
omome auh inic tzonquiza in inxivh

37.—inin tonatiuh itoca naollin inin ye tehuantin totona- |
tiuh in tonnemi axcan

38.—auh inin inezca in nican ca inic tlepanhuetz in to-
natiuh in teotexcalco in oncan in teotihuacan.

39.—ye no ye itonatiuh catca in topiltzin in tolla in quet-
zalcohuatl,

40.—Y ynic macuilli tonativh 4 ollin yn itonal

41.—mitoa olintonatiuh ypampa melini yn etlatoca.

42.—auh yn yuh conitotihui yn huehuetque. ypan inyn
mochihuaz tlalloliniz mayanaloz ynic tipolihuizque.

(Lineas 1-39, Ms. de 1558 —Leyenda de los Soles—,
en ed. W. Lehmann, pp. 322-327 y pp. 340:341;
lineas 40-42, Anales de Cuauhtitlin, en op. cit.,
p. 62.)

5.—Auh ynic ey xiuhtonalli yehuatl yn tecpatl, mote-
3 neua mictlampa tonalli - )
B 6—ypampa yn miloa mictlampa, iuh quitoaya yn
3 veuetque: .

E 7. —quilmach, yniquac micoa, vmpa ytztiui, vmps tla-
3 melaua, vmpa tlatotoca yn mimicque. .'.

| 8—Auh ynic navi, tlanauhcayotia xiuhtonalli yeheatl
] yn calli, moteneua civatlampa tonalli,

© 9.—ypampa, yuh quitoaya, ciutlampa: quilmach, ca
: muchi ciua, yn vmpa onoque, aoc aque toquicti,

. 10.—Ynhin nauhteme xiuhtonaltin, xiuhtlapoaltin yzqui-
¢ temececeppa moquetztiui, tonalpeuhcayome mo-
3 chiuhtiui. .

E' 11.—ynic muchi matlatlacxivitl omeey quitlamia, cona-
xitlia, quitzonquiztia naubteixtin, ynic tlayavalo-
tiui, quimocaviliyiui yntequiuh cecexiuhtica.

(Ibid., vol. VII, fol. 269, r.) '

"
£
3
E
b
'

18.—El Sol.
1.—Tonatiuh quautlevanitl,
2.—xippilli, teutl.
3.—tona, tlanextia, motonameyotia,
4—totonqui, tetlati, tetlatlati, teytoni; teixtlileuh, teix-
thilo, teixcaputzo, teixtlecaleuh.

(Textos de los Informantes indigenas de Sahagin, ed. |
facs. de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 177,)

19.—Orientacién espacial de los afios.
1—Ce {(l).chtli moteneua vitztlampa xiuhtonalli, xiuhtla-
poalli, i
2.—~matlacxiuitl omey tlauica, taotlatoctia, tlatqui tla. }
mama yn muchipa cecexiuhtica, .
3.—auh - yehoatl, vellayacatia, tlayacana, quipeualtia
ypeuhea muchia, quitzintia yn izquitet] xiuhtonalli: §
yn acatl, yn tecpatl, yn calli. :
4—In yehuat] acatl mitoa tlaupcopa tonalli yuhquinna
q. n. tlauilcopa xiuhtonalli, ypampa ca vmpa val- §
neci yn tlauilli, yn tlanextli. =



CarituLo I )
'lDEAS METAFISICAS Y TEOLOGICAS DE LOS NAHUAS

——La repltm de los tlamanmme alai tmpugnacwn de los
. frailes’® .
_': 872.—“Totecuiovane, tlotoquee,  tlazotitlacae,
: oanquimihiyouiltique,
875.—ca nican amitzinco amocpactzinco
titlachia in timacevalti. . .

i 902.—Auh in axcan tlein, quenami,

) ca tlehuatl in tiquitozque

: in tiquevazque amonacazpantzinco:
mach titlatin,
ca zan timacevaltotonti...

913.—Ca cententli, otentli ic tococuepa

ic toconilochtia yn ihiio yn itlatol
915.—in tloque, navaque:

ic iqua tla yizontla tiquiza,

ic tontetlaza in atoiac, in tepexic...
920.—ace taquian ace topoliuian,

azo titlatlatziuitique:

ieh campa nel nozoc tiazque

ca timacevalti : Lo

tipoliuini timiquini,
925.—ieh mah ca timiquican,

ich mah ca llpohulcan,

tel ca teteu in omicque.

Ma motlali in amoiollotzin amonacaiotzin

(totecuyovane) 0
930.—ca achitzin ic tontlaxeloa

in axcan achitzin ic tictlapoa

in itop in ipetlacal in tlacatl totecuio.

3 lmnumemdememmsenf'm.hed.dew Lehsmann, op. cit.,
100-106. .
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Anquimitalbuia

ca amo tictiximachilia
935.—in tloque navaque,

in ilhuicava in tlalticpaque:

anquimitlahuia

ca amo nelli teteu in toteuvan.

Ca yancuic tlatolli
040.—in anquimitalhuia,

auh ic titotlapololtia,

ic titotetzauia.

Ca in totechiuhcava

yn oieco, yn onemico tlalticpac
945.—amo iuh quitotiui:

ca ichoantin techmacativi

yn intlamanitiliz,

iehoantin quineltocatiui,

quintlaiecultitii,
950.—quin maviatilitiui in teteu:

ichoantin techmachtitiaque

in ixquich in tlaiecoltiloca,

in immaviztililoca:

inic imixpa titlalqua
955.—inic titizo,

inic titoxtlava,

inic ticopaltema,

auh inic titlamictia.

Quitotiui :
060.—ca iehoantin teteu impalnemoa,
iehoantin techmaceuhque
in iquin in canin, ynoc iovaya.

Auh quitotiui, .
ca iehoantin techmaca.

965.—in tocochea in toneuhca.
auh in ixquich yn ioani, in qualoni,
in tonacaiotl, in taolli, in etl, .
- in oauhtli, in chie: -
ichoantin tiquimitlanilia

.
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970.—yn atl, in quiavitl
inic lamochiva tlalticpac.

No iehoantin mocuiltonoa,

motlamachtia,

axcavaque iehonantin tlalquivaque.
975.—inic muchipa cemicac

tlatzmolintoc, tlaxoxouixtoc

in inchan,

in canin in quenamica tlaloca,

aic te maianaliztli umpa muchiva,
980.—atle cocoliztli,

atle nietoliniliztli.

auh no iechoa quitemaca

moquichchotl in tiacauhiotl. ..

989.—Auh iquin, canin in ie notzalo,
990.—in ie tlatlauhtilo, in ie neteutilo, ,

in ie mauiztililo.

Ca cenca ie vehcauh,

yquin ie tolla?

;yquin ie vapalcaleo?
995.—;yquin ie xuchatlappa?

yquin ie tlamovanchan,

in ie ioalli ychan,

Zyquin ie teutivacan?

Ca ichoantin novi~n cemanavac
1000.—quitetecatiaque :
in ipetl in imicpal,
jehoantin quitemaca
in tecuiot! in tlatocaiotl,
in tleiotl in mauizzot,

1005.—Auh cuix ie tehoantin.

toconitlacozque
¢in veve tlamanitiliztli?
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zin tolteca tlamanitiliztli?
1010.—in colhuaca tlamanitilmll_,
in tepaneca tlamanitiliztli?

2a tictzaceutiazque,
; ma topa xicmochiuilica
E 1055.—in tlein anquimonequiltizque.

S

Ca ie iuhca toiollo,

ypan ioliva,

ypan tlacatiua,
1015.—ypal nezcatilo,

ypal nevapavalo

ynin nonotzaloca,

inin tlatlauhtiloca.

Ca ixquich ic ticcuepa
ie ticnaquilia

yn amihiyotzin

3 in omotlatoltzin,

= 1060.—totecuiyoane.”

(Colloguios y doctrina. . . Ed. W. Lehmann, pp. 100-
106.) o

g Vanidad de lo que existe en tlalticpac.
“In ic conitotehuac in Tochihuitzin;
' In ic conitotehuac in Coyolchiuhque:
& Zan toconchitlehuaco,
[ zan tontemiquico: :
> ah nelli ah nelli tinemico in tlalticpac
Xoxopan xihuitl ipan tochihuaca:
hual cecelia hual itzmolini in toyollo: )
i xochitl in tonacayo, cequi cueponi: on cuetlahuia.
= In conitotehuac in Tochihuitzin,”

Hui, totecuioane,

1020.—ma itla anquichiualtihtin
in amo cuitlapiltzin, yn amatlapaltzin,
quenoc quileavaz,

quenoc quipoloz. . .

. 1036.—Ma oc yvian yocuxca
xicmottilican totecuiyoane
in tlein monequi. )
Ca amo vel toiollopachiui,

1040.—auh ca za ayamo tontocaqui
ayamo titonelchiua:
tamechtoiolitlacalvizque
ca nican onoque
in avaque in tepevaque

1045.—in tetecuti in tlatoque
in quitqui in quimama
in cemanauatl.

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 14, v.)

&—LUna conclusion pesimista.
. Cemilhuitl on tiyahui, ceyohual on ximoa nican.
Zan tontiximatico,
zan tontictlanehuico ye nican tlalticpac.
Ma ihuian ma ic cemelle in man tonemican.
Xi hualla ma tonahahahuican
man conchiuhtinemi in on cuacualantinemi: in tlatlahue
[ye nican. Huiyan.
- Ma cemicac on nemi, ma ca aic on miquia.
Mazanozoc ye inio yn oticcauhque ) .
in oticpoloque in otoncuililogue, (Ibid., fol. 26, r.) :
1050.—in otocavaltiloque .

im petlatl in icpalliz

ca za oncan tonotiazque,
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In ma nel chalchibuitl ma'n tlamatilolli L0S TEXTOS EN NiuatL 201
Tla ne! ye chalchihuitl tlamateoi timaco ipalnemoani, ;
xochicozcatica tontatlanilo tonitlanililo

ach in tecpillotl in euauhyotl in oceloyotl,

ach ayac nelli in tiquitohua nican.”

(Loc. cit.)

¢Can ompa ye huitz teihuinti xochit)?

3 f,tehumn cticatl, in yectl'on cuicatl? :
N Zan ca ompa ye huitz in Ichari, in ilhujeat] it

In zan Ichampa ve huitz .o it

; )ﬁmu oarpa y nepepan xochitl. . , »

g chalchiuhxochicalitic quetzalpoyoncyi ini

3 s e “l

| ye xochmf:a 1.huan malintoc [:l:{,miubc'zcz:an‘lszlmn
 ltec on cuica itec on tlatoa zan quetzaltotoy).

(Lbid., fol. 34, 1.)
k—Misiin dei poeta,
E Ilzmolipi xochit] celia milihui,
:  cueponi:
_MI;ecpa on quizal in cuicaxochitl,
In tepan tictzetzeloa ti :
- ot 0a tic ya moyahua:
(1bid., fol. 33, v.)

24.—La divinidad es inexorable.
#3Quezquich in ye nelli quihuiya in amo nell'on?
Zan tonmonenequi in Ipalnemohuani.”

(1bid., fol. 62, 1.)

25.—~Flor y canto: lo iinico verdadero en la tierra.
Noyuh yequitoa in Ayocuan yehuan yan in Quetzpal.
Anqui nelli yequimati in Ipalnemoa. . .
In canon in noconcaqui itlatol aya, tlacazo yehuatl.
Ipalnemohua qui-ya-nanquilia incoyoltotot!
On cuicatinemi Xochimana, mana, aya.
In chalchihuitl: ochuaye onquetzal
Pipixauhtimani in motlatol
¢Atach canon azo tle nelli in tlalticpac?

(bid., fol. 9, v.)

-—!"zrhma]nencia de flores y cantos,

tlamiz noxochiuh ah tlam; ic,
in noconehua, eh tlamiz nocui,
xexelihui ya moyahua,”

(1bid,, fol. 16, v.)

h—Flores y cantos el tinico i
'Zw A noya‘z recuerdo valwso.i

In compopoiuh xochit]

Quen conchihuaz noyolle?

Ma nel xochitl ma nel cuicatl,

(bid, fol. 10, r.)

S El camino hacia ef i .
“¢Can ompa nonyaz? 0s de la Dualidad.

26.—Flores y cantos: el alma de la poesia,
Quihnenequi xochitl zan noyollo, :
zan noncuicanentlamati o zan nocuicayyecoa in tlalticpac §
ni Cuacuauhtzin: [ye H
iNoconequi xochitl: ma nomac on manigui! i
¢Can niccuiz in yeetli xochitl, in yectli ya’n cuicatl?
Aic in o xopan in quichihua ye nican:
in ninotolinia in ni Cuacuauhtzin, i
zAt am on ahuiezque, at anhuel tlamatizque tocnihuan |
[ayahue? ;
;Can niccuiz in yectli xochitl, in yectli ya’'n cuicatl?

(lbid., fol. 26, 1.)

27.—El origen de la poesia: flor y canto,
Anteopixque in man namechtlatlani:

1 ¢In zan nican yehuaya yece Ximoayan in tlalticpac?
[Ohuaya,”
(Ibid,, fol. 35, v.) -
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32.—Multipresencia de Om.eiéoll.
1.—Mlhuicac in tinemi:
2, —tepetl in tocan ya napaloa, .
3.—yehua Anghuatl in momac on mani,
4.—Nohuian tichialo cemicac 1
5.—tontzatzililo ya in lomhlla!nlo,
6.—zan titemolilo in ‘momahuizo motleyo.
7.—Ilhuicac in tinemi: .
8.—Anahuatl in memac mani,

(Ibid., fol. 21, v.)

33 —Concepeion ndhuatl de la divinidad.
1.—Auh quimatia (toltecq) )
9—Ca miec amanili in llhulc;lll.l.
3.—Quitoaya ca matlac nepanotli om ome.
4—Umpa ia nemi in nelli teutl ihua in inamic
5.—in ilhuicatent] itoca Ome-Te_cuhth. o
6.—auh in inamic itoca Ome-Ciuatl ilhuicaciuat]

7.—Quitoz nequi: . . .
8.——Matlacll:r?mmepan ilhuicac tecuti tlatocati,

(Textos de los Informantes Indigenas de Sahagin, &

ed. de Paso y Troncoso, vol. VITL, fol. 175, v.)

34,—Ometéotl: espejo que hace aparecer las cosas.

1.—Teuhcan, teuhcan tilla!lulca:
92.—in nahuatiloca notequihuacayo

_ 3—Tezcatlanextia.
4—~Yavi ya’ motlacavani. .
5.—xi viti, xi viti,
6.—ai Ometeotl
7.—in teyocoyani,
8.—Tezcatlanextia.

(Historia ToliecaChichimesa, ed. facs. de E. Men- ]

gin, p. 33.)

35.—0Origen de las fuerzas cdsmicas.
2. T inam in telen ita. veveteutl,
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in tlexicco
in xiuhtetzacualeo. . .

(Cédice Florentino, lib. Vl,»fol. 34, 1)

| p.—Dualidad de Dios.

1.—Tlacat] totecuio
2.—chalchivitl icue.
3.—Chalchiuh tlatonac.
4.—Ca oyecoc in macehualli
5.—ac ca oquihualmihuali in Tonan in Tota,
6.—in Ume Tecutli in Ume cioatl.
7.—in chicuauhnepaniuhcan,
8.—in Omeyocan.
(Ibid., fol. 148, v.)

b.—E1 Sol simbolo de Ometéotl.”

Ma xi meoa, ma xi moquelza, ma xi mochichiua,

ma xon tlamati in cualcan in yeccan:

in monan in mota in Tonatiuh ichan,

In umpa aviialo in umpa vellamacho in pacoa in ne-
tlamachtilo.

Ma xon movica, ma xocon motoquili in tonan in tota
Tonatiuh. . . )

(Ibid., fol. 141, v.)

—Ometéotl: origen del hombre. ~ *

Mitoaya ompa (XII coelo) (jsic latine!)
in ti macehualtin ompa vitz in tetonal.
In icuac motlalia in icuac chipini piltzintli,
ompa huallauh in itonal, o
imitic calaqui,
quihualihua in Ometecuhtli.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagin:

ed. Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 175, v.)

i‘.—Ouelzalcéall, sabiduria de Ometéotl.

¢Cuix ye nelli? ;Cuix oquimaceuh in tlacatl in topiltzin,
in Quetzalcoatl, in teyocoyani, in techihuani?

¢Auh cuix oguito in Ume tecuili in Ume cioatl?

¢Cuix omocuepane-in tlatolli?

(Cédice Florentino, ib. V1, fol. 120, r.)
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b.—Quelzalcéatl: Creador de Hombres.

1.—Auh niman ye yauh in quetzalcohuatl in mictlan:
itech azito in mictlanteuctli in micdanzihuatl niman
quilhui:

2.—ca yehuatl ic nihualla in chalchluhomltl in ticmo-
piellia, ca niccuico.

3.—au niman quilhui: tle tichihuaz quetzalcohuatle.

4.—auh ye no zeppa qullhul ca yehuatl ic nentlamati
in teteo aquin onoz in tlnlucpac.

S.—auh ye no ceppa quito in mictlanteucili: ca ye qus-
1li llaxoconpltza in motecziz auh nauhpa xictlaya-
hualochti in nochalchiuhteyahualco

6.—auh amoma coyonqui in itecziz; nimap ye quinnot-
za in ocuilme quicocoyonique niman ye ic ompa
callaqui in xicotin in pipiolme niman ye quipitza
quihualcac.

7.—auh ye no zeppa quilhuia in mictlanteuctli: ca ye
qualli xoconcui.

8.—auh niman ye quimilhuia in ititlanhuan in mictlan-
teuctli in micteca, xoconilhuitin tetece zan quica-
huaquiuh.

9.—auh in quetzalcohuatl niman quihuallito. camo ca
ye iczen nicitqui.

10.—auh nima quilbuia in inahual za xiquimonilhui zan
niccahuagquiuh

11.—niman quihualilhui yn qmn tzatzilitivh ca zan
mecahuaqumh

12.—auh ic uel ontlecoc niman ye ic concui in chal-
chivhomitl zecni temi in oquichtli in iyomio ne
zecni temi in zihuatl iyomio niman ic concuic ni
man ye ic quimilloa in quetzalcoatl niman ye ic
quitquitz
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13.—auh ye no ceppa quimilhui in mictlanteuctli in iti-
tlanhuan teteoye ye nelli quitqui in quetzalcohuatl
in chalchiuhomitl. teteoye xiquallalilitin tlaxapoch-
thi. .

14.—niman contlallilito inic oncan motlaxapochui mo-
tlahuitec. ihuan quimauhtique zozoltin mictihuetz.

_auh in chalchivhomitl niman ic quizenmantihuetz

niman quiquaquaque in zozooltin quiteteitzque,

15.—auh niman ic hualmozealli in quetzalcohuatl, niman
ye ic choca niman ye quilhuia in inahual. nona- §

huale quenyezi
16.—auh niman ye quilhuia quenin yez ca nel otlatla-
cauh mazo nel yuhqui yauh.
17.—auh niman ye connechicoa compepen conquimillo
18—niman ic quitquic in tamoanchan. auh in oconaxiti
niman ye quiteci itoca quilachtli yehuatl iz zihua-
cohuatl niman ye ic quitema in chalhiuhapazco.
19.—auh niman ye ipan motepolizo in quetzalcoatl, ni-
man mochintin tlamazehua in teteo in nipa omote-

neuhque, in apanteuctli. in huictlollinqui. tepanquiz J
qui. tlallamanac. Tzontemoc. techiquazeca in quet-

zaleohuatl.

20.—auh niman quitoque otlacatque in teteo in maze-
hualtin

21.—ye ica in itopantlamazeuhque.

(Ms. de 1558, en ed. W. Lehmann: Die Geschichte
der Kanigreiche von Colhuacan und Mexico, pp.
330-338.)

41.—La idea ndhuatl de persona.

Nictequipachoz in amixtzin in amoyollotzin. . .
Nictlatlauhtia in amixtzin in amoyollotzin. . .

(“Huehuetlatolli, Documento A”, publicado por Ga-
ribay en Tlalocan, t. 1, pp. 38 y 39.)

42.—E! hombre: ladrén de cantares. -

Cuica ichtequini,
/quen ticcuiz noyol?
Timotolinia,
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iuhqui in tacuilolli, huel xic tlilanqui, huel xic tlapa-
ya at ah ijhuetzin timotolinia. [lanqui,

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 68, r.)

,' —E! hombre dueiio de su accidn.

Auh in aquin vel ontlamaceva, in vel monotza: ca uncan

quizaya. .. )

Auh in tlacamo vel monotza, tle onquizaya, atle icnopil:

zan .

yavil quizca, iquequeloloca in quimomaceviaya.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagiin, en

Schultze Jena, L., Wakrsagerei, Himmelskunde und
Kalender der alten Azteken, p. 104.)

—La posibilidad de desaprovechar un destino favorable.
Auh macivi in qualli tonalli, ipan tlacatia,

cequintin zan quitlatzivhcavaya, quicochcavaya, motoli-
niaya,

atle quicanime catea.

(Ibid., p. 94.)

45.—E1 hombre ante la omnipotencia de Dios.

1.—In totecuyo in tloque nahuaque,
2.—ca moiocoia, ca monequi, ca moquequeloa.
3.—In quenin connequiz, yuh connequiz.
4.—Ca imacpal iyoloco tech tlatlalitica,
momimilvitica,
5.—timimiloa titetololoa,
avic tech tlaztica.
6.—Tic tlavevetzquitia: toca vetzcatica.

(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 43, v.)
El hombre “de paso” en la tierra, ’

Ma oc netlataneuh o nican in antocnihuan,
in zanyio nican a in tlalticpac:

in moztla, huiptla,

quen conequi moyollo, ipalnemohuani,
tonyazque ye Ichan, antocnihuan. ..

(Ms. Cantares Mexicanos, fol, 62, r.)
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41.—La posidilided de una reencarnacion.

Ahuia; nauh xiutica in topan necshuiloc,
ayoc inematian, amo in tlapoalli, -
Ximoayan ye Quetzalcalli,

nepanahuia iaxca inteizcaltiquetl.

(Conservado por Sahagin en su Ihstorm, t. L p.

276; el texto ha sido depurado de numerosas erra-

tas por el Dr. Garibay.)

48.—Tesis contraria: la vide como experiencia inica.

¢Cuix oc ceppa ye tonemiquiuh?
In yuh quimati moyol:
iZan cen tinemico!

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 12, r.)

49.—F] destino de los nifios.

Mitoa in coconetzintin momiquilia chalchiuhtin, maquit-
zin in miqui,
amo umpan vi in temamauhtica in itzeehacahia in

Mictlan.
Umpa vi in Tonanacatecuhtli ichan Tonacauhtitlan, in

nemi.
Quichichina in Tonacaxuchitl itech nemi in Tonaca-

cuauhuitl
itech tlachichina.

(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 96, r.)

50.—Certidumbre de la muerte,

Tla ca nelli ye nel tihui;

ye nel yic ya cahua in xochitl ihuan in cuicatl ihuan in
tlalticpac.

iYe nelli ye nel tihui!

¢,Canm tihui, yeehuaya, canin tihui?

¢Oc timiqui, oc nel on tinemi?

¢Oc ahuiyelo ya?

;Oc ghuiltilo a on ipalnemoani?

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 61, v.)
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f1.—La incognita acerca del mis alls.

Oc xocon yocoyacan xi quilnamiquican Quenonamican:
ompa ye Ichan; nelli tonyahui

in ompa Ximoayan zan timacehualtin,

anca toyolia ixpan ye onyaz quiximatiz.

¢Tle in anquiyocoya? ;Tle in anquilnamiqui, antocni-
huan?

iMac atle xi yocoyacan!

Totech on quiza in yectli yan xochitl:

zan yuhqui iellel in Ipalnemoa,

Zan mochi tic yocoya, mochi tic elnamiqui,
ticnotlamati ye nican.

Mochi ihui tepithuan, mochi ihui in cococ

teupouhtica nezcaltilo.

(Ibid., fol. 14, v.)

52.—Si hay que morir, gocemos al menos ahora (I° posicion

ante ¢l problema del mas alld).

Anca zanio nican ni tlalticpac

huelic xochitl in cuicat]

man ya tonecuiltonol in ma ya tonequimilol,
jic a xon ahuican!

(1bid., fol. 61, v.)

—Lo inescapable de la muerte,

Nichoca, yehua, nicnotlamatia:

zan niquelmaniqui- ticcauhtehuzque yectli in xochitl, yec-
tli in cuicatl. o

iIn ma oc tonahuican, ma oc toncuicacan!

cen tiyahui, tipolihui.

(Ibid., fol. 35, r.)

: —Otro poema de sentido epicireo.

Maca cocoya amoyollo, yehua amotlatol;zm, antocnihuan,
no juhqui in nicmati, no juhqui in quimati, :
ceppa yauh in tonem™

Cemilhuit] on hyahu- on ximoa nican.

Zan tontiximatico, zan lonhctlanehuloo o ye nican tlal
ticpac.
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iXi hualla ma tonahahahuican! -

Man conchiuhtinemi in on cuacualtinems,
in tlatlahue ye nican,

iMa cemicac on nemi, -

ma ca aic on miquia!

(Ibid., fol. 25, v. y 26, 1.)
55.—Nueva duda sobre el mds allé (2 posicién).

O aya nic ya cahuaz yectli ya xochitl,
aya nic temohuiz Quenonamican.

(Ibid., fol. 5, v.)

56.—Un destino incierto: ;qué es verdad o qué no es verdad

alli?

¢Zan on ti nelli?

¢Tinemi anca zan tlaocoya?

;In cuix nelli, cuix no amo nelli, quenin conitohua?
In ma oc nentlamati in toyollo.

¢Quexquich in ye nelli quihuiya

in amo nell’on?

Zan tonmonenequi, in Ipalnemohuani.

In ma oc nentlamati in toyollo.

(1bid., fol. 62, r.)

57.—Afirmacion de un mds alld feliz (3* posicion).
Tlacazo amo cualcan in tlalticpac ye nican; -
tlacazo occeni in huilohuayan:
in oncan ca in netlamachtili.
;Tle zan nen in talticpac?
Tlacazo occeni yoliliz. . .

(Ibid., fol. 1, v.)

58.—Mistica unién con la divinidad.
Tlacazo oncan nemoayan.
Ninozilacahuia nic itoa: g
azo zan ye ixquich in nican in tlalticpac.
on tlami a in toyolia,
Ma cuele ehuatl, in Tlogue Nahuaque,
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i ma ompa inhuan ni mitz no cuicatili
ilhuicac mochanecahuan.

n noyollo eh}la,
mpa nontlacl:na,
monahuac in mo

(1bid., fol. 2, 7.) -

:

tloc ti lpalnemohuéni.



Capiruo V. ¢

EL HOMBRE NAHUATL COMO CREADOR
DE UNA FORMA DE VIDA

D—La educacidn paterna.

: 1—In teta: tlacamecayonelhuayotl, tlacamecayopeuh
cayotl,

. 2—In qualli iyollo, teta piel, Haceliani, moyolitlacoani,
motequipachoani, cuexane, teputze, macuche.

3.—Tlacazcaltia, tlacauapaua, telzcalna, tenonotza, tenot-

za, tenemiliztia,

4—Coyauac tezcatl qultemamlm, in neeocxapo qulleclu-
lia, in tomauac ocutl in hapocyo. . .

(Textos de los informantes indigenas de Sahagiin, ed
facs. de Paso y Troncoso, vol. V1, fol. 199.)

#0.—E! ingreso al Calmécac o al Telpochealli,

In iquac otlacat piltontli niman caquia in calmecac,
in anozo telpuchcali, quitoznequi, quine!olna, umpa qui-
venchloa, qmvenmana in teupan in calmecac i ll‘ll tlama-
cazqui iez, in anozo telpuchtli.

(Cédice Florentino, ed. bilingiie, Florentine Codex,
Part IV, translated from Aztec into English by
A. J. O Anderson and Ch. E. Dibble, lib. III, p.
49.)

).—Quiénes iban al Calmécac. ‘

: In tlatoque, in pipilti, yoan in oc cequmtln vel nanti
vel tati, zan jen umpa in quimaquia in quinnetoltia in
inpilhoan, in calmecac: yoan 'in oc cequintin in aquin
quinequi. .

(Ibid., p. 59.)
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62.~Quiénes iban al Telpochealli,
Uncan mitoa in quenin macelioaltin quimoncaoaia in
inpilhoan in umpa telpuchealli.

(Ibid., p. 49

63.—La enseiianza de tipo intelectual,

Yoan vel nemachtiloia in tonalpoalli, in temicamatl,
yoan in xiuhamatl.

(Ibid., p. 65.)

64.—El ideal de la educacin nihuatl,
In omacic oquichtli:
yollotetl, yollotlaquavac,
ixtlamati,
ixehyollo,
mozcalia.

{Textos de los informantes indigenas de Sehagiin, ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol, VI, fol, 215.)

65.—Cualidades humanas mds apreciadas por los nahuas,
" Auh in manel motolinia, in manel icnotlacat],
in manel quicentzacuj icnotlacatzintli, inantzin, itazin. . .
amo tlacamecaiot] motta,
za qualnemiliztli, vel ie motta. . .
in chipacac yiollo,
in qualli yiollo, in icnoioyiollo. . .
in jollotedl. . . :
in mitoa teutl yiollo,
in tlateumatini. . .

(Cédice Florentino, lib, 11, p. 67.)

66.—Educacién moral,
1.—Ic pehua in quinmachtia:
2.—in iuh nemizque,
3.—in iuh tlal]acamatizqu_e, in ivh temahuizlilizque,
4.—in quimomacazque in quallotl in yecyotl,
S.—auh inic quitlalcahuizque in ixpampa
6.—ehuazque in aquallotl in ayecyotl,
7.—in tlahuelilocayotl, in tlacazolyotl.

(“Huchuetlatoli, Doc. A”, Tlalocan, 1, 1, p. 97,)
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1 trabajo como justificacién del. existir humano. .
B (In teixpan) yeh cualli yeh yectli: :
cmocuitlaui in itlahticpacayutl: .
tlai, cuacuaui, x’elimiqui, - .

Pxi nopalhtoca, xi metoca: o
BE-veh tiquiz, yeh ticuaz, yeh ticmoquentiz.

tihtoloz, titeneualoz. )
Ic mitziximatiz in maui in motla in meoanyelque.

Azo quenmanian cueitl uipilliitech timopiloz,
Tlein quicuaz? tlein quiz? .
Cuix ehcachichinaz?
Ca ticeuhti ca tipahti:
in ticuauhti, in tocelo(ti).
uehuetlatolli de Olmos, Ms. en nahuatl, fc:l. !16, I.
(H Original en la Bibl. del Congreso dg Was}nnglon.
El Dr. Garibay nos proporcioné copia de él.)

Otros consejos morales. »
Tla xic mocuili, tla xic mocaquiti:
ma achi tictoquili in totecuio,

ma tinen in tlalticpac,

Cenca moyolic, cenca titlachia.

Mach tetzauouican,

mach vellaititla, aiviayocan, . v
i hacemellecan, temamauhtican, auh tellelaxitican. . .
Amo tle nelli... .

Iz catqui in taiz in tic cluugz_: .

g in pialli, in nelpilli in toptli in pgtlacalh

in concautehuaque in vevetque in l.lafngtq.u?,

in tzonitztativi, in cuaiztativi, in pipinixtivi,

in totechiuhcauan. . .
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Amo oixtomauaco,

amo ohicicatinemico,

amo oneneciuhtinemico;

Macihui in yuhque muchiuhtivi on tlalchivic:
in acoivic oittoque

in cuappetlapan in ocelopetlapan oieco.

(Cadice Florentino, lib. V1, fol. 85, v.)

69.~La moral ndhuatl ante el problema sesual.
Amo yuhqui tichichi,
ticcuativetziz, ticquetzontiveziz in talticpacaiotl; 1Y
Oc cenca timoyollotechihuaz,
oc ticchicaoaz oc timaciz.

In ma yuhqui ti metl

tiquiyoliz, titetezaviz,

uncan on ic ipan tichicahuaz,

in tlapaliuhcayotl, in nenamictilizthi.

In mopilhuan yezque tzontzonoclique,
tetecuicitique,

auh tetetzcaltique chichipactique chi;:hipacaltique iezque.

(Cédice Florentino, lib. V1, fol. 97, r.)

70—Mévil social de la conducta moral,
Amo monexicolizpan,
amo moyolhcuculpan,
ticualeuhtaz, ticualitotaz.
Zan ticcualhtiliz
in mocuic in motlatol.
Ic cenca tlapa nauia in ic tlitlazotlaloz,
ic uelh tetloc tenauac tinemiz.

(Huehuetlatolli de Olmos, Ms. en nahuatl, fol. 118, r.)

T1.—La estimacién y aprobacién social.
Intla uelh ticcihuaz
in ic titlacamachoz,
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ic yec itoloz
ic cual itoloz.

(Ibid., fol. 112, r.)

-La antigiiedad de la regla nihuatl de vida.

uh cuix ie tehoantin -
toconitlacozque?

' in vevetlamanitiliztli?

n tolteca tlamanitiliztli?

" in colhuaca tlamanitiliztli?

n tepaneca tlamanitiliztli?

(Colloguios y doctrina, ed. W. [Al'lmann, p--105;-
lineas 1005-1011). .

La conciencia histérica de Itzcoatl,

Ca mopiaya in iitoloca.

Ca iquac tlatlac:

in tlatocat Itzcouatl in Mexico.
Innenonotzal mochiuh,

in mexica tlatoque quitoque:
amo monequi mochi tlacatl
quimatiz in tlilli in tapalli.
In tlatconi in tlamamamaloni,
auilquizaz

auh in in zan navalmaniz in tlalli,
ic miec mopie in iztlacayotl,
yoan miequintin neteutiloque.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagiin, ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol. VII, fol. 192, v.)

—El fundamento documental de la historia.

Tel cecni omamayoti omicuill
ompa mocaquiz. . .

(Anales de Cuauhtitlin, ed. de W. Lehmann, p. 104.)

El destino histérico de México-Tenochtitldn.

In quexquichcauh maniz cemanahuatl,

ayc pollihuiz yn itenyo yn itauhca

in Mexico Tenochtitlan. -

(Lehmann W., Die Geschichte der Kanigreiche von |
Colhuacan. . ., p. 111.) s :
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76.—E] pintor: corazén ehdiosado.
In tlahcuilo:
tlilli tlapalli, )
tlilatl yalvil toltecatl, tlachichiuhqui. . .

In qualli tlahcuilo: mihmati,
yolteutl,

tlayolteuani,
moyolnonotzani.

Tlatlapalpoan, tatlapalaquiani, tlacevallotiani,
tlacxitiani, tlaxayacatiani, tlatzontiani.
Xochitlahcuiloa,

tlaxochiicuiloa toltecati.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagiin, ed.

facs, de Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 117, v.)

77.—Las mariposas de canto brotan del corazon.
;Aquin nehua?
Nipapatlantinemi,
nontlatlalia, nixochincuica,
cuicapapalotl:
ima nelelquiza,
ma noyolquimati!

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 11, v.)

APENDICE 2
BREVE VOCABULARIO FILOSOFICO NAHUATL

(La mayoria de los téyminos que se traducen y analizan aqui,
aparecido ya al estudiar los textos nahuas. Se juzga no obstante
portuno recogerlos y ordenarlos alfabéticamente para facilitar su
nsulta, Si bien se incluiran algunos vocablos no estrictamente filo-
icos, esto se debe a su estrecha relacion con temas cercanos al
samiento nahuatl.

. Finalmente, es necesario aclarar que no se pretende dar un voca-
ario filoséfico exhaustivo, ya que esto requeriria otro libro, sino
o una “muestra”, algo mas pormenorizada que la presentada por
ijero en su “Disertacion VI”, publicada en el t. IV, pp. 328-329,
ertaciones, que acompaiia a su Historia Antigua de México, Porriia,
ico, 1945.) -

lHuicPA: sin rumbo, falto de meta, Compuesto del apécope
de amo (a): “no”; la raiz del verbo huic(a): “llevar” y
el sufijo -pa: “hacia”. Literalmente, significa “llevar algo
sin un hacia”, sin rumbo. Se encuentra esta forma adver-
bial aplicada al posible sentido de la accién humana:
ahuicpa tic huica: “sin llevarlo, lo llevas” (a tu corazén),
AP I, 1. O sea, que sin una meta se lleva a si mismo el
* hombre de aqui para alla. Lo cual se expresa también en
el Cadice Florentino, AP I, 45, donde se lec que Ome-
téotl: ahuic tech tlaztica, “sin rumbo nos ren_lece”.

0XCALLI: casa de libros o cédices. De amoxli: codice he-
cho a modo de biombo con tiras de “papel” de amate
(ficus petiolaris) y calli: casa. Los Cantares, Sahagin,
Ixtlilxéchitl y aun el mismo Bernal Diaz del Castillo
(Historia Verdadera. . ., cap. XLIV), certifican la exis-
tencia de “archivos o bibliotecas”, anexas a los templos
y calmécac, donde se conservaban los cidices, Como una
prueba de la importancia que se daba a la documenta.
cién escrita (o pintada) en los diversos érdenes del saber
nihuatl, es significativo el hecho de que a los sabios o
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tlamatinime, se les llama con frecuencia los amoxcaque:

poseedores de codices.

Anoxronua: Contar o leer el cidice (también; amoxitoa,
decir el cédice o libro). Indican estos verbos la forma
como leian o referian sobre la base de sus pinturas, el
contenido ideoldgico de los cidices. Se suele decir apo-
dicticamente que los nahuas carecian de escritura; sin
embargo, los pocos estudios serios llevados a cabo, sobre
la base de los poquisimos cédices salvados de la destruc-
cién, ponen de manifiesto la existencia en ellos de ele-
mentos, no solo ideolégicos, sino también fonéticos. Véan-
se a este respecto los trabajos de Ch. E. Dibble, “El an.
tiguo sistema de escritura en’ México”, en Rev. Mex, de
Estudios Antropolégicos, t. 1V, n. 4 (1940), asi como el
Diccionario de elementos fonéticos en escritura jeroglifica
(Cédice Mendocino), México, 1949, de Byron McAfee y

R. Barlow.

(in) AQUALLOTL IN AYEcvocTL: lo no conveniente, lo no
recto. Idea nihuatl de la maldad moral. Es malo lo que
no puede asimilarse al propio yo: a-qudllotl, precisamente
por ser en si algo torcido, no recto: a-yécyotl. En reali-
dad se trata de una forma negativa, antepuesta la a- (de
amo), “no”, al difrasismo in qudllotl in yécyotl, “lo con-
veniente, lo recto”, en el que de manera abstracta se ex-
presa la idea de bondad. Véase en su lugar correspon-
diente dicho difrasismo: (IN) QUALLOTL IN YECYOTL.

Canuite: tiempo. Derivado del verbo cahuia, “ir dejando”,
forma aplicativa de cahua: “dejar”. Puede, pues, tra-
ducirse la idea mds honda expresada por cdhuitl (tiempo)
como “lo que va dejando algo, una huella”. Se relaciona
asi el concepto de tiempo con el cambio, que como se vid
al estudiar la problemética- nahuatl, constituye una de
las experiencias fundamentales de los tlamatinime.

CALMECAC: centro nihuatl de educacién superior. Su etimo-
logia alude a la forma como se.hallaban dispuestos los
varios aposentos y salones: cal(li) y méca(il), “en el
cordén o hilera de casas”. Sobre lo que se enseiiaba en
los calmécac, asi como acerca de su discipling, etc., trata
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an}pl.iamente Sahagin (op. cit., 1. 1, pp. 325-331). Vé
asimismo lo dicho en el Capitulo V de este trabajc)), d(f:j:
se estudia el sistema educativo nghuatl, o

EEMANANUAC: el mundo. La idea nihuatl del mundo se halla
'expre'sad'a concisamente por esta palabra compuesta de
 los siguientes elementos: cem. “enteramente, del todo™;
a({f}, “agua” y ndhuac, “en la cercania” o “en el ani:
o™, A'ten.dgendo, pues, a su etimologia, la voz cem-g-nd.
huac significa “en el anillo completo del agua”. Expli-
cando esta concepeion del mundo, dice Seler: “se repre-
sentaban los mexicanos a la tierra como una gran rueda
todeada completamente por las aguas... y llamaban a
; ©% agua que circundaba a la tierra, al océano, tedatl, agua
: dlvma: o ilhuicaatl, agua celeste, porque se juntaba en
¢ €] horizonte con el cielo” (Seler, E., Gesammelte Abhand.

lungen, vol. 1V, p. 3); Sahagin nota acerca de esto mis-
mo: “Pensaban que el cielo se juntaba con el agua en la
mar, como si fuese una casa; que el agua son las paredes
¥ el cielo esti sobre ellas y por esto Haman a la mar
ilthuicaatl, como si dijeren agua que se junté con el cie-
lo...” (Bp. cit., 1. 11, p. 472))

JCEMANARUAC-TLAHUIA: aplica su Juz sobre el mundo, Se dice
del sabio o tamatini, que aparece asi como un investiga.
dor del mundo y de lo que hoy llamamos realidad fisica
o experimental. Mis expresamente atin se sefiala esta
idea cuando se afirma que el sabio nzhuatl conoce “por
'sll:‘ im‘ftro” o apariencia a las cosas, siendo un tla-ix-ima-
» ‘que-por-su-aspecto-conoce-a- ", Vé
complen T gec a. las-eoias . Véase el texto

s Micac: siempre (o como traduce Molina, op. cit,, fol, 16,
I, “para siempre jamés”). Compuesto de cem: “entera:
mente” ¢ icac: “estar en pie”. Asi, literalmente significa
‘ lo enteramente en pie”. Aparece aqui, una vez mis, la
lt.lea nahuatl de que lo verdadero es “lo que estd en ’i
] bufn cimentado”. En este sentido lo que “es siempli’?
. ;m.st’e asi porque “enteramente estd en pie”. Véase en re.
nzc’;?ll;”r;g.n este término hondamente filoséfico, la palab;a
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sabio concedor de los cantares. (Compuesto de
cuicatl: “canto” y matini, “‘que conoce .) En una al.ltlgi_l;:
descripeion de los sabios nahuas (tlamatinime), se in

an ellos los que guardaban los libros

mente que er: e D *
zx‘c):iflsiaces de g:nlo: “Ilevaban consigo los libros de can

to” (quitquique in cuicadmatl), AP 1, 12.

CUICAMATINI:

i icen del canto. Término con el
betrac orss designa ¢l fundamento y la
Preocupados por encontrar

CUICAPEUHCAYOTL:
que en forma abstracta
rocedencia de los cantares. Preocupacos | ra
{)a fundamentacion de cuanto exlsle,dlml]ulr:ffrlon ta;nl;::l
i rigen de las “flores -

los sabios nahuas acerca del or  1a
tos”, con los que tal vez se dice “lo tnico verdaderoce:
Ia tierra”. Encontrando su respuesta en un.poe:;a;, (?xlo”
man: “cflo provienen de su casa, del interior del cielo™.

AP I, 21.

i i speci heén
w1: casa de diversos dioses. Especie de pant
COA:Z}?I(I:&AII“, mandado construir por Mo{ecuhzoma t;n ell grar:
Teocalli de Tenochtitlan. Su existencia muestra adto enil:n
cia y amplitud de criterio del emperador azteca} he l?: en
dice Durin: “Parecidle al rey'lfdontezuma que '; ]a un
templo que fuese conmemoracion de todos los dl ol o;’ qu
en esta tierra adoraban.y movido con Pe}o e r?dlgm:
mandé que se edificase, el cual se edifico conl;m o e
el de Huizilopochtli, en el lugar que son ?gon:l as c&a:::
de Acevedo: lamanle Coateocalli, que quiere t’:c:; v
de diversos dioses...” (Durén, Historia de las Indias

Nueva Espaiia, t. 1, p. 476.)

HuesueTEOTL: dios antigio o viejo. I-Jno de los npmbre; con
que designaban también a Ometéotl los sabios nahuas.
Desde un punto de vista arqueologico consta la presencia

desde tiempos anteriores a la mis-

PUIEO &
de este “dios viejo’, mi
ma cultura teotihuacana. Tal vez, para hacer explicita

simbélicamente la antigiiedad de Ometéotl, ““de cuyo eri-

en —como dice 1a Historia de los mexfcano.s.ptzlr sus
ginmras-— no se supo jamés”, aparece 'l:ienllflca i').C;:l
{)os textos con Huehuetéotl, conocido también como Auwn-
tecuhtli: sefior del afio y del fuego.

HUEHUETLATOLLL? consersacion de los viejos (de - huchue:
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viejo(s) y tlatolli: charla, conversacién). Se designa con
esta palabra a los razonamientos y platicas -doctrinales,

to en los calmécac y telpochealli, como en él seno de la
familia y con ocasién del matrimonio, la muerte de al-
guien, etc. Son con frecuencia los huehuetlatolli discursos
de hondo contenido moral, acerca del saber y felicidad
que se puede alcanzar sobre la tierra. Tanto Sahagin( en
el material nihuail correspondiente al lib. VI de su His.
kY torig), como Olmos, nos conservan numerosos de éstos
“que con pleno derecho podemos llamar “tratados filosé-
ficos nahuas™.

JoILOHUAYAN: lugar a donde todos van, Molina (op. cit.,
F: fol. 157, v.) traduce: “término o paradero de todos los
viandantes”. Es éste uno de los nombres con aue se de-
signa al mas alld, a la regién de los muértos. Se implica
en él la afirmacién de que todos debemos trasponer el
umbral de la muerte que lleva a “lo que nos sobrepasa,
la regién de los muertos”. Desde el punto de vista de la
religién tradicional ya se sabe cudles-eran los posibles
destinos del hombre: el Tlalocan, la casa del Sol, o el
Mictlan. Filoséficamente, en cambio, surgié la duda y la
variedad de opiniones expuesta en el capitulo IV.

ENIUHYOTL: amistad, sociedad de poetas y sabios. Es la for-
ma abstracta y colectiva a la vez de icriukeli, “amigo”.
Ixtlilxéchitl habla a este respecto de la existencia de re-
uniones o juntas de poetas y filésofos en el palacio real
de Tezcoco. (Obras Histéricas, vol. 11, p. 178.) Concuer--
da con esto el testimonio de los Cantares, en los que se
m an con frecuencia estas juntas de las Ienidihyotl,
amistad o sociedad de sabios. (Ver fol. 3, v.; 25, v,, etc.)

ICACMATINI: sabio conocedor de los cielos. Compuesto de
ik ilhuicac, “el lugar del cielo” y matini, “que conoce”. Se
ude al conocimiento de los astros “que avanzan por los
aminos celestes”. Pormenorizada es la descripcioh aue
se da de los astrénomos nahuas en el libro de los Collo-
guios, AP I, 10, donde se afirma que son ellos “los que
en”, los que se dedican a observar’el curso y el proce-
der ordenado del cielo, como se divide la noche...”
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TuNamigui: acordarse, buscar en lo interior. Interesante tér-
mino empleado con frecuencia en los poemas para ex-
presar una intensa biisqueda intelectual en lo mis inte-
rior de uno mismo. Se trata etimolégicamente de una
metafora, Compuesto de elli, higado y namiqui, encontrar,
vale tanto como “hallar en el higado”, que junto con el
corazon (ydllotl) parecen haber sido, entre no pocos pue-
blos antiguos, érganos a los que se atribuia la virtud de
intervenir en el conocer y querer.

INamic: su igual, o cosa que viene bien y cuadra con otra
(Molina, op. cit., fol. 39, v.). Se aplica en los poemas
teologicos a Omecihuatl en relacion con Ometecuhtli (Se-
fior y Sefiora de la dualidad). Como puede verse en el
capitulo III de este estudio, Omecihuatl, Ometecuhtli son
sblo los dos aspectos, femenino y masculino del Dios
dual: Ometéotl. Es, pues, sumamente afortunado el em-
pleo del término indmic, que hemos traducido en el texto
como “su comparte” (de Ometecuhtli), para designar su
doblé naturaleza.

IPALNEMOHUANI: aquel por quien todos viven. Uno de los
titulos mas frecuentes de Ometéotl, Compuesto de ipal-
“por é1” o “mediante é1”; nemohua, “se vive o todos vi-
ven” (forma impersonal de nemi: vivir}, y el sufijo par-
ticipial -ni que da al compuesto ipal-nemohua-ni el sig-
nificado de “aquel-por-quien-se-vive”. En el texto de los
Colloguios (AP I, 20, lineas 112-117) donde se refiere
la discusién de los sabios nahuas con los doce primeros
frailes, se dan otras formas que explican mis ain el sig-
nificado de ipalnemohuani. Es él ipan iolihua: “a quien
se debe la vida”; ypan tlacativa: “a quien se debe el na-
cer”; ipan nezcatilo: “a quien se debe el ser engendra-
do”; ipan nehuapahualo: “a quien se debe el crecer”.

TontLaToQUILIZ (IN ILHUICATL): el avance por los caminos
del cielo. Voz compuesta del prefijo i- (de él, del cielo
in ilhuicatl); oh- de ohtli, camino, y finalmente tlato-
quiliz(tli), avance o corrimiento. Asi en un solo término
i-oh-tlatoquiliz se sefiala uno de los objetivos fundamen-
tales de los astrénomos nahuas: observan el avance de
Yos astros, con el fin de medir sus mutaciones, como cla-
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ramente lo indica Ja idea expresada por matacacholiz (co-
i locacidn de la mano sobre el “huir” de los cielos), ya
2 que a modo de sextante median con la mano el avance
= de los astros,
i
JLATIUH: i en pos de las cosas. Literalmente, “andar co-
¢i seando™. Aparece este verbo como una de los caracteris-
ticas de la accién humana, que como vimos, va ahuicpa,
“sin rumbe”, Se repite con frecuencia que el corazén del
hombre es un menesteroso: Timotolinia nréyol, “eres un
- pobre, corazén mio”. Por esto, silo le queda o perderse
a si mismo: timoyolpoloa, yendo sin rumbo en pos de las
- cosas; o librarse de esto, buscando el saber: “lo negro y
. lo rojo”, “las flores y el canto”, que son tal ‘vez lo ver-
= dadero en la tierra, )

N T i

DLOCA: lo que se dice de alguien o de algo. Sighiendo a
Seler y a Garibay puede traducirse este término como
historia, “la relacién oral de lo que ha sucedido a al-
guien”. Mas, como se mostré en e} Capitulo V, no se
trata de un mero decir sin fundamento, como lo hace ver
un texto de los Anales de Cuauhtitlin, donde se afirma:
B “se oird decir (relatar), lo que se puso en papel y se
. pints”. AP I, 74, o sea, que la itoloca nahuatl presupo.
nia una genuina base documental de la que también habla
IxtlilxGehitl (op. cit., t. 11, p. 17.) e

MACHILIZTLI: sabiduria sabida (tradicion) que hace
tomar rostro. Es éste uno de los términos nahuas con que
se designa lo que llamamos “educacién”. Compuesto de
ix(tli), tla y machiliztli. EX ltimo de estos elementos, que
se analizara en este vocabulario, es la forma pasiva de
- (tla)matiliztli “sabidurfa”. Encontrando su traduccién
més préxima en la palabra “tradicion”, se podra ver su
referencia a la trasmisién oral del saber en los centros
de educacién. El prefijo tla (cosas) indica que es un sa-
ber de las cosas, destinado a enriquecer o hacer tomar
“rostro” a los educandos. Esto concuerda plenamente
con lo que se dice acerca del ideal de la educacién ni-
huatl: “hacer sabios los rostros ajenos y firmes los cora-

zones”. (AP I, 64.)
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(1¥) IxtLi, IN YOLLOTL: cara, corazén: persona. Es éste uno
de los mas interesantes difrasismos nahuas. Se ha anali-
zado ampliamente en el Capitulo 1V al tratar de la idea
nihuatl de persona. En resumen, puede decirse que ixtli,
cara, apunta al aspecto constitutivo del yo, del que es
simbolo el rostro. Yéllotl (corazén) implica el dinamismo
del ser humano que busca y anhela. Este difrasismo en-
contrado innumerables veces, para designar a las per-
sonas, aparece también al tratar del ideal educativo na-
huatl: rostros sabios y corazones firmes como la piedra
(ixtlamai, yollstetl). Culminando la perfeccion humana,
cuando entrando Dios en el corazon del hombre (Yol-
téutl), pasa a ser éste un artista, “un corazén divinizador
de las cosas”: tayoltevani.

Macenvarti: 1) el hombre del pueblo; 2) el hombre en
cuanto merecido por el sacrificio de los dioses. En su se-
gunda acepcién implica un hondo concepto filoséfico-re-
ligioso, referente al origen del hombre. Asi, en el citado
mito del viaje de Quetzalesatl al Mictlan, AP I, 40, se
dice que solo con la sangre del dios fueron vivificados
los huesos humanos. Tuvo éste que merecer con su sa-
crificio a los hombres, por esto son ellos “los mereci-
dos”: in macehualtin.

MacHiLizrLi: sabiduria sabida; tradicidn. Sustantivo abstrac-
to derivado 'de la voz pasiva de mati (saber), que es
macho (ser sabido). Se indica claramente la existencia
de dos formas de saber: una, fruto de la inquisicién per-
sonal: tla-matiliztli; otra, en cambio pasiva, un saber
recibido por la tradicién: machiliztli.

MicTLan: la regién de los muertos. 1) el sitio de las nueve

divisiones a donde van quienes mueren de muerte ordi- i

naria; 2) el mis alli, designado en forma genérica.
Véase: TOPAN, MICTLAN; QUENAMICAN, TOCENPOPOLIHUA-
YAN, XIMOAYAN,

MICTLANMATINI: sabio, concedor de la region de los muer-
tos. Se sefiala en esta palabra lo que llamariamos pre-
ocupacién metafisica de los sabios nahuas. Asi como se
ha dicho que “aplica su luz sobre el mundo” (cemarchuac-
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ia) y que es “conocedor de los cielos (ilhuicac-mati-
se afirma que “conoce lo que nos sobrepasa, la region
los muertos” (topan, mictlan quimati), AP I, 8. O sea,
e se ocupa también de buscar un sentido acerca. del
is alla.

CHTIQUE: estudiantes. Los que reciben la machiliztli o
sabiduria sabida”, principalmente en los -calmécac.

JENEQUI: obra como se le antoja. Dicese de Ometéotl que
0s tiene colocados en el centro de la palma de su
pano”, AP I, 45. Y nos “mueve a su antojo”. La forma
jerbal aqui usada reflexivamente (mo.) implica la plena
ependencia en el querer de Ometéotl, para quien los
ombres son sélo “un objeto de diversién”.

o174: llamarse a si mismo. Compuesto de mo- “a si
nismo™ y notza “llamar, invocar”. Aparece este término
ara indicar la accion interior de quien reflexiona dentro
®de i, para lograr controlar su propio corazén. Schultze
ena lo traduce al aleman con las siguientes palabras:
r ruft sich, se llama a si mismo; gelt in sich: entra
entro de si... (Wahrsagerei. . ., p. 302).

EOTIA: “hacia dios para si”. Compuesto de mo- (refle-

ivo) “para si”, téo(tl), “dios” y la desinencia verbal

9 de accion -fia, que da al compuesto la connotacién de
divinizar, hacer dios”. Se encuentra este término apli-
cado al saber nihuatl simbolizado por la figura de Quet-
alcéatl, de quien se dice que buscaba el sostén del mun-
o y el apoyo de si mismo, hasta que al fin “descubrié
su dios”; “hizo dios para si” a Ometéotl: AP I, 15.

0COYANI: el que se inventa a si mismo, Compuesto de
o-, “a si mismo”; yocoyani, “el que inventa”. Se ex-
resa el origen metafisico de Ometéotl, “el dios que se
Zinventa y piensa a si mismo”. Por esto puede decir la
istoria de los mexicanos por sus pinturas que “acerca
e su origen (en el tiempo) no se supo jamas”.

RriuizrLi: verdad. Derivado de la misma raiz que nel-

d-yotl, “cimiento, fundamento”, Etimolégicamente, ver-
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dad; entre los nahuas connota la cualidad de estar firme, BRIl
bien cimentado o enraizado. Esto se corrobora al encon- {iR
trar la pregunta “;qué estd por ventura en pie?”. AP I, 7,
dirigida a inquirir sobre la verdad de cosas y hombres.

con el fin de mostrar al menos algo de su riqueza y hon-
dura.

ocaN: lugar de la dualidad. (Véase Ometéotl.)

QUALLOTL, IN YECYOTL: la conveniencia, la rectitud. 1dea
dhuatl de la bondad moral, Qudllotl, derivado del verbo
tg:qua, comer, significa originalmente “la comibilidad” o
capacidad asimilativa de algo”. Se indica asi que lo
ueno es ante todo lo asimilable, lo que puede enriquecer
al propic yo, y nada parece mas asimilable que el ali-
mento. De aqui que hayan tomado abstractamente esta idea
s nahuas para sefialar el primer aspecto de la bondad. El
gundo rasgo que la define, ce refiere a lo bueno en si
ismo: algo es conveniente, porque es recto (yectli),
rma concreta de yécyotl. Asi, lo bueno moralmente pre-
supone dos elementos: rectitud en si y conveniencia con
Crelacién al hombre.

zTan hondo pensamiento expresado en un difrasismo, pone
de manifiesto la concision de la lengua nihuatl, que des-
‘taca en sus difrasismos dos rasgos fundamentales que
; yuxtapuestos, dejan entrever lo que los griegos llamaron
! ousia, o esencia de la realidad. Como derivado del difrasis-
.mo anterior se halla la forma concreta in qualli, in yectli,
:a modo de adjetivo aue califica de buena una conducta o
~hecho. Puede también mencionarse una forma locativa
2 Qualcan, yeccan, “lugar cLonveniente, recto”, o sea, bueno;

que los filésof h ban en sus meditaciones so-

NETLACANECO, (ITECH): gracias a él se humaniza el querer
de la gente. Se aplica al tlamatini, diciendo que itech
(gracias a €l) ne- “la gente” (prefijo personal indefini-
do), tlacaneco; “es querida humanamente” (compuesto j
de neco, voz pasiva de nequi “querer” y tléca{tl] hom-
bre). En este sentido es el sabio ndhuatl un auténtico
humanista que dirige su accién a suavizar las relaciones 3
entre los hombres.

Notza: (véase mo-notza).

OLuIN: movimiento. Concepto*de suma importancia en el
pensamiento nahuatl, ya que de él se derivan los de co-
razon y-ollotl que literalmente significa “su movilidad”
(o lo que da vida y movimiento a alguien); yolilizili:
vida (el resultado del movimiento interior). En el plano
cosmolégico su interés estd en ser el principio que da
su nombre al quinto Sol, “aquél en el que hoy vivimos”. §

OmETeoTL: Dios dual o de la dualidad. Palabra compuesta

" de Ome “dos” (u Oméyotl dualidad), y téotl, “dios”. Es
éste el titulo dado al principio supremo que habita en §
Omeyocan: lugar de la dualidad. Se le concibe como un ]
solo principio que engendra: Ome-tecuhtli (Seiior dual)
y concibe: Omecihuatl (Sefiora dual). Es “madre y padre
de los dioses y los hombres”, dador de la vida, Dueiio del
cerca y del junto, ete. En él se resumen todos los atri- 3
butos de la divinidad, a tal grado que el mundo aparece
como una omeyotizacién universal. g
Siendo el inventor de si mismo, no necesita ulterior ex- :
plicacién ontolégica; generando y concibiendo a los dio- !
ses, al mundo y a los vivientes, es la razén y apoyo de
cuanto existe. Puede afirmarse que el solo concepto de
Ometéotl implica ya una concepcién del universo, que
no es ni un panteismo, ni tampoco un monismo estitico.
En el capitulo III se ofrece un estudio de este concepto,

AMICAN (o QuUENONAMICAN): el lugar del como (der
rt des wie, traduce Seler). O, donde se vive de algiin
Emodo. Designacion dada al mas alla en algunos poemas fi-
EJoséficos. Como se ve, el solo nombre implica ya una serie
Ede dudas: si hay vida mas alld, je6mo es esa vida? Véase
texto AP I, 55,

LCOATL: Scrpiente de plumas de Quetzal. Se trata,
omo nota Garibay (Historia de la Literatura Néhuatl, t.
I, p. 406), de “un complejo cultural ‘que representa: 1)
n numen celeste; 2) Un personaje histérico; 3) Una
ignidad en el sacerdocio de Tenochtitlan”, En los textos
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filoséficos aparece con frecuencia como simbolo del saber
nihuall, Asi se dice de €l que es quien en una profunda
meditacién descubrié la existencia de Ometéotl, “mds alla
de los cielos” y “como sostén del mundo”. Siendo divi-
nidad protectora del Calmécac, donde se trasmitia lo mis
elevado de la cultura nihuatl, se ha designado el meollo
del pensamiento de los tlamatinime como “visién quel-
zalcodtlica del mundo”, en contraposicién de la actitud
mistico-militarista simbolizada por el culto sangriento de
Huitzilopochtli. .

Se atribuye asimismo a Quetzalcsatl el ser “inventor de
los hombres” con su indmic (comparte o igual) Cihua-
cdatl, ya que ambos dieron origen a los hombres en Ta-
moanchan, AP I, 40. En este sentido, recibiendo titulos
semejantes a los dados a Ometéotl, -parece que Quetzal-
zéﬁtl-Cihuacéall representaban el saber del dios dual.

I, 39.

TamoaNcHAN: case de donde bajamos. Se identifica en al-
gunas ocasiones con el Omeyocan, lugar de la dualidad.
AP I, 20; otras veces es equivalente del Tlalocan, desde
donde regresan, segiin un texto citado, quienes han muerto
siendo nifios para reencarnar sobre la tierra, AP I, 47.
Desde un punto de vista geografico, como nota Seler, Ta-
moanchan era también “un lugar mitico del origen de
los nahuas, puesto que estando alli e principio de la vida
individual, era natural que fuera también el sitio de don-
de procedian los pueblos” (op. cit., vol. IV, p- 26).

Texcuitiani:  que-a-los-otros-una-cara-hace-tomar. Interesante
término ejemplo de “ingenieria lingiifstica nahuatl”, For-
mado de los siguientes elementos: te- (a los ofros); ix-
(tli) (una cara), cuitiani (que hace tomar). Dicese del
sabio en su funcién de maestro y ain pudiera decirse, de
psicilogo. Recuérdese que intli (cara) esté significando
aqui personalidad.

Tuanmcu'mm:_ que-g-los-rostros-de-los-otros-comunica-la-
sabiduria-sabida. Otro de los aspectos del maestro ni-

huatl, cuyo ideal era formar “rostros sabios y corazones
firmes”, AP I, 64.

-
Ly ;

A e A
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oMANI: que-desarrolla-los-rostros-ajenos. Un _ﬁ'ltimo tér-
Wino compuesto que clarifica ain més la misién forja-
yra_de personalidades, propia de los tlamatinime. Vi-

ndo los hombres “sin un rostro y un corazén defini-
#0s”, era necesario “hacerlos tomar cara, humani;ar su
razén; enriguecer o desarrollar el rostro y dar firmeza
corazén”.

OCHCALLL: casa de jévenes (centro nihuatl de educa-
on). De telpochtli: joven y calli casa. La educacién im-
rtida en los telpochcalli se dirigia menos al plano in-
ectual, que a Ia formacién del futuro guerrero. Por lo
eral iban a los telpochcalli los muchachos de 1a clase
ferior, sin que esto implicara, como se hizo ver en el
pitulo V, discriminacion de clase.

CAHUIANI:  que-a.los-otros-un-espejo-pone-delante, Com-
puesto de te- (a los otros); tézcatl (espejo), ;‘)alngrg de
que se forma el participio verbal tetezcahuiani: “que
ne un espejo delante de los otros, para que se hagan
cuerdos, cuidadosos”. AP I, 8. Se trata, por tanto, de la
misién de moralista propia del sabio nahuatl, preocupade
aqui de lograr que cada uno se conozca a si mismo.

LatoLLl: discurso acerca de Dios. De teutl: “Dios” y
tlatolli: “plética, discurso”. Asi designan los indigenas a
los “coloquios” tenidos entre los sabios nahuas y los doce
:primeros frailes venidos a México, en 1524. Ver texto,
P I, 20. En general, se aplicaba este término ‘a teda
‘disertacion acerca de lo que hoy llamariamos especula-
ciones metafisicas y teoldgicas.

St TG

DCOYANL: inventor de gente, de hombres. Compuesto de te-
(a los otros, la gente) y yocoyani: participio de yocoya:
inventar, forjar con el pensamiento. Se aplica a Ometéotl
en cuanto origen de los seres humanos, Se atribuye tam-
bién a Quetzalcsatl, quien como ya se dijo, simboliza el
paber creador del dios dual. Véase QUETZALCOATL.

TLIPOCA-TEZCATLANEXTIA: espejo que ahuma, espejo que

ginalmente a Ometéotl, en cuanto a su actividad diurna

hace aparecer las cosas. Pareja de titulos atribuidos ori--

’
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y nocturna. Después, por un primer desdoblamiento, apa-
recen los cuatro Tezcatlipocas como hijos de Ometéotl
(ver Historia de los mexicanos por sus pinturas, citada
en el capitulo II de este trabajo). Las razones que apoyan
esta interpretacion del origen de Tezcailipoca, asi como
de la evolucién de este concepto, se encuentran en el
capitulo III, donde se aducen los textos nahuas, sobre
los que se fundamenta. Tezcatlipoca aparece en los tiem-
pos aztecas come una de las varias divinidades principa-
les. Sin embargo, como un indicio de su primera identifi-
cacién con la divinidad suprema, estin los discursos del
lib. VI de la Historia de Sahagiin, en los que se nombra
“el principal de los dioses”.

TLAIXIMATINI: que conoce experimentalmente las cosas. Com-
puesto de los siguientes elementos: tla- (a las cosas) ix
(i) (por su rostro o aspecto) imatini (las conoce). Se
aplica al médico (ticitl) nahua, de quien se dice que “co-
noce experimentalmente las hierbas, las piedras, los ar-
boles y las raices”. AP I, 13.-Este conocer empiricamente
y lo que se aiiade acerca de como “tiene ensayados sus
remedios, experimenta, etc.”, muestra la genuina actitud
cientifica de los sabios nahuas.

TraLTICPAC: sobre la tierra. Importante concepto empleado nu-
merosas veces para indicar la realidad cambiante y pe-
recedera del mundo. Todo lo que existe en talticpac “es
como un suefio”. AP I. 6. “Aqui nadie puede decir algo
verdadero”, AP I, 5. Todo se desgarra y termina en tlal-
ticpac. Llega a tal grado la insistente afirmacién de la
fugacidad universal de lo que existe “sobre la tierra”,
que puede tenerse ésta por una de las experiencias fun-
damentales de donde parte el pensamiento nihuatl en su
filosofar. Surge el afan de dar con “lo iinico verdadero
en tlalticpac.” Contraponiendo este término al difrasismo
topan, mictlan (lo que nos sobrépasa, la region de los
muertos), o sea, el plano de lo metafisico; puede decirse
que en términos filoséficos modernos, tlalticpac equivale
al orden de lo fenoménico, lo que no estd fundado en
si mismo, es transitorio y deberd terminar.

Tt savicene on of amhlian de Ia tierra. Comnnesta de tlal(li) »
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Merra, xic(tli): ombligo y la desinencia de lugar -co. Se
Siala al “ombligo del mundo” como el punto donde
4 tendido (dnoc) Ometéotl para sustentarlo y darle asi

dad.

MANAC: que sostiene a la tierra. Compuesto de dalli:
rra y mdnac derivado verbal de mani: permanecer, 508 -
cner. Se aplica a Ometéotl en cuanto principio activo que
n su accion sostiene o da verdad al mundo.

iAMANCA: resultado de la fundamentacidn. Otro derivado
mani: permanecer. Literalmente significa i,l,a-ma-marfca
el resultado de las varias fundamentaciones . Se aplica
 las sucesivas creaciones en las varias edades o Soles,
que fué cimentada la tierra. Véase ‘la leyenda de los
Soles, AP I, 17.

iriuizrit: lo que debe permanecer, o debe ser obser-
do. Término qu‘i expresa la regla néhuatl de \Z:da. ]'i:,s

compuesto de los siguientes elelqentos: tla- cosas”,
‘mani, “permanecen” y €l sufijo -liztli que da al conjunto
¢l sentido de “lo que permanece”. Acerca de la anti-
iiedad de la regla nihuatl de vida, habla_n los mismos .
digenas en su discusién con los_doce' frailes, dond_e se
refieren a la Huehuetlamanitiliztli (vieja regla de.vida),
esde los tiempos toltecas. AP 1, 20,

SR

ey
e

ATILZTLL: sabiduria. De tla. (cosas) -y matiliztli, sustan-
vo abstracto derivado de mati: saber. Se trata de unma
*sabiduria en sentido activo, contrapuesia a la e.xpres:da
ipor Machiliztli, que, como se ha anallz_afl.o, significa “sa-
& Liduria sabida”®, o adquirida por tradicién.

s namini: sabio o filésofo. Literalmente, “el que sabe cosas’:.
E Mahagfm en unaf nola, al margen del.fol. 118 r., del C?-
dice Matritense de la Real Academia, AP l,,, 8, tradujo
E~ esta palabra por las de “sabio o ph.ylosopho . El plural
de tlamatini es tlamatinime: los sabios. Sobre la palabra
% (tla)matini formaron los nahuas numerosos compuestos
para designar lo que llamariamos espeglalldad de los va-
! rios sabios. Asi, tlo-teu-matini es “sabio en las cosas de
“sahio, conocedor de los cielos”;
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297,

mictlan-matini: “conocedor del mis alld s
conocedor experimental de las cosas”, ete.

tla-ix-imatini:

TraTEUMATINI: sabio en las cosas de Dios, Uno de los varios
compuestos formados sobre la base de -matini: “que co-
noce”, en este caso tla- “las cosas”, téu(tl) tocantes a la
divinidad.

TrATOLMATIN: sabio en la palabra. Otro compuesto de -mati-
ni. Se alude en ¢l a las dotes oratorias de los sabios
nahuas, que como se ha visto, en €l capitulo V, recibian
en los calmécac una formacién retérica que daba a su
manera de expresarse las caracteristicas de un auténtico
qualli tlatolli, buen lenguaje.

TravoLTEUANI: que diviniza a las cosas con su corazén. Se
aplica al artista, “tolteca de la tinta negra”, de quien se
dice que “teniendo a Dios en su corazén” (yoltéutl), tras-
mite este endiosamiento (teuani) de su corazén a las
cosas (tla). AP I, 76. En este sentido puede afirmarse
que el concepto nihuatl de lo que llamamos arte, se ex-
presé como “el endiosamiento de la realidad, logrado
por obra de un corazén en el que ha entrado la divi-
nidad”.

() Tumws 1x Traparvt: el color negro y rojo; el saber. A
través de toda la mitologia y el simbolismo nshuatl, la
yuxtaposicién de estos colores, negro y rojo, obscuridad
y luz, evoca la idea del saber que sobrepasa la compren-
sion ordinaria. Asi, se atribuye por excelencia al tlama.
tini la posesién de esta sabiduria, cuando expresamente
se afirma que “de €l son el color negro y rojo” (tile,
tlapale) y mis simbélicamente atin, se afiade que él mis-
mo es “tinta negra y roja, escritura y sabiduria”. AP I, 8.

(V) TroQuE IN NanuaQue: el duefio del cerca y del junto.
Es ésta una sustantivacién, en forma de difrasismo, de
dos adverbios: tloc y ndhuac. El primero significa “cer-
ca”, como lo prueban los varios compuestos que existen
de él, p. e., no-tloc-pa: “hacia mi cercania”. El segundo
término (ndhuac), significa “en el circuito de”, o “en
el anillo de”. Aiadiéndose a ambos radicales el sufijo
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prsonal de posesion -¢, Tlogu-e, Nahuaqu-e, se expresa
3 idea de que “la cercania” y “el circuito” son “de é1”.
gede, pues, traducirse Tlogue, Nahuaque como “el due-

del cerca y lo que esti en el anillo o circuito”. Esl?
mo, se aclara recordando que precisamente lo que esta
“el anillo de agua” es el mundo: cemandhuac: “lo
mpletamente rodeado por el anillo de agua”. Expresan-
esta misma idea, traduce Clavijero Tloque Nahuagque
ymo “Aquel que tiene todo en si” (op. cit, t. I1, p. 62).
 sea, muestra que el contenido mis hondo de este di-
gasismo es sefialar el dominio y presencia universal de
etéotl en todo cuanto existe.

POPOLIHUIVAN: el comiin lugar de perdernos. Otro tér-
ino que connota, con un giro mis bien pesimista, el
tino que aguarda a los hombres después de la muerte.
ompérese con Quenamican, palabra que expresa un lu-
r de vida “de algin modo”, o finalmente, con Qualcan,
eccan “lugar de bien”, que seria la afirmacién de la
ds optimista de las “escuelas™ filosoficas nahuas ante
el problema del mas alla, '

v}

M TECAYOTL: foltequidad. Conjunto de tradiciones, y descu-
brimientos debidos a los toltecas. Conviene destacar el
hecho de que los nahuas del periodo inmediatamente an-
terior a la Conquista, atribuian a todo lo mis elevado
e su cultura un origen tolteca. Asi hablan del artista
éomo de un toltécarl; del orador como de un ten-toltécatl
olteca del labio, o de la palabra). Esto prueba por una
parte 1a que se ha llamado “conciencia histérica” de los
ahuas, asi como su afin de superacién y cultura que
Jos lleva a comparar a sus sabios y artistas con lo que
a para ellos el simbolo del saber. Por esto también a
s sumos sacerdotes, a los directores supremos de los
ealmécac, dieron el titnlo de Quetzaleatl evocando as!
i genio tolteca por excelencia,

CATECUHTLI, TONACACIHUATL: Sefior y sefiora de nuestra
earne o nuestro sustento. Dos titulos mis, atribuidos al
'dios dual en su relacién con los hombres.

LAMATL: libro o cidice de los destinos. Las tiras de pa-
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pel de amate (ficus petiolaris), en las que se pintaban
los diversos signos del calendario adivinatorio de 260
dias. Se conservan algunos fonaldmail: cédices Borbomco
Borgia, etc.

TONALPOHUALLY: cuenta de los destinos. Compuesto de po-
hualli: “cuenta” y tonal(li) “dia”, o también “destino”.

. Era éste el calendario adivinatorio de 260 dias (20 gru-
pos de 13 dias). Se ha creido que su origen se debié
a la observacién de los movimientos de Venus. Como

" puede verse, en el capitulo IV de este trabajo, su manejo
requeria complicados cilculos matemdticos de parte de
los tonalpouhque o sacerdotes encargados de su “lectura”.
Acudiendo a los textos nahuas que sirvieron de base a
Sahagiin para redactar el libro IV de su Historia, puede
lograrse una pormenorizada idea de lo que era el tonal-

pohuall,

" () Tonan, In Tora: nuestra madre, nuestro padre. Otra for-
ma de referirse al principio dual Ometéotl. Nétese la que
pudiera Namarse “caballerosidad” néhuatl, que antepone
siempre el sector femenino: “nuestra madre”.

Tonativn: el que hace el dia: 1) Compuesto de tona: “dar
calor” y el sufijo verbal -tiuh que connota “accién ex-
troversa”. Puede, pues, traducirse tona-tiuh como “el que
produce el calor y la luz, o sea, el dia”. 2) En la leyenda
de los Soles, Tonatiuh equivale a edad o periodo cdsmico;
3) en la mentalidad de los aztecas el Sol como divinidad
suprema, fué el centro de su vida religiosa, ya que toma-
ron por misién alimentarlo con la sangre de los sacrifi-
cios. Su actividad como “pueblo del Sol”, ha sido es-
tudiada ampliamente por Caso. Véase Bibliografia.

(iN) Torax 1N MicTLan: lo que nos sobrepasa, la region de
los muertos. Importante difrasismo empleado para desig-
nar el mis alla, lo que hoy Hamamos “orden metafisico”.

-La primera parte de él: to-pan estd formada por el su-
fijo -pan que modifica a to- (nosotros) dando al com-
puesto el sentido de “lo-sobre-nosotros™. El segundo ele-
mento, Mlctlan, es ya bien conocido: “la region de los
muertos”. Se connota asi el mundo de lo que rebasa toda
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experiencia. El término opuesto es tlalticpac “sobre la
tierra”, que designa al mundo de la experiencia. Acerca
del sabio nihuatl se dice que “conoce lo que nos sobre-
pasa, la regién de los muertos” (topan mictlan quimati),
AP I, 8, que como se ha dicho, equivale a designarlo
como un metafisico.

Rimoavan: el lugar de los descarnados. Derivado del verbo
xima: raer, descarnar”. Aparece aqui su forma imper-
sonal ximoa, a la que se afiade un sufijo que connota
lugar -an. Era éste otro de los nombres con los que se
designaba “la region de los muertos”. Su interés esta en
lmphcar la afirmacién nédhuatl de ser el hombre algo més
que un cuerpo material. En el mds alli- existe lo que
queda después del “descarnamiento”, Por eso dicho sitio
se llama “lugar de los descarnados”.

B

s

EX1uHAMATL: libro de aiios. Asi se llamaban los. registros de
% los aiios, en los que se anotaban los acontecimientos ocu-
55 rridos en ellos. Los cronistas suelen traducir xiuhdmatl por
“3 [13 ?

;ﬁ anales”,

. ‘XIUHPOHUALLI cuenta del aiio. Calendario solar de 365 dias.

18 grupos de veinte dias a los que se aiiadian los 5 dias
nemontemi que traduce Sahagin como “valdios” o in-

f  dtiles. Acerca del conocimiento del bisiesto entre los na-

huas, escribe Sahagun “Hay conjetura, que cuando agu-
jereaban las orejas a los nifios y nifias, que ‘era de cuatro
en cuatro aiios, echaban seis dias de nemontemi, y es lo
mismo del bisiesto que nosotros hacemos de cuatro en
cuatro afios” (op. cit., t. I, p. 124).

IUHTECUNTLY: Sefor del /uego y del afo.. Compuesto de
Xiuhitl: yerba; de aqui: 1 herbacion, un afio. Era éste
otro de los titulos dados a Ometéotl, relacionado especial-
mente con su aspecto del “dios viejo” Huehuetéotl.

IN) XocuiTL 1IN CulcaTL: flor y canto: la poesia. Uno de
Jos difrasisme. nahuas de méds hondo contenido. Incon.
tables veces se repite en los poemas nahuas que “flores
y cantos” es lo mas elevado que hay en la tierra. Con-
cretamente se afirma también, AP I, 25, que “las flores
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y cantos” es el iinico camino para decir lo verdadero en
la tierra. Y llega a tanto esta afirmacién de que el “co-
nocer poético, venido del interior del cielo” es la clave
para penetrar en el dmbito de la Verdad, que puede sos-
tenerse que todo el pensamiento nihuatl se tifié del mis
puro matiz de la poesia. Fueron los tlamatinime cierta-
mente los descubridores del caricter poético del pensa-
miento: flor y canto.

YouuavLi-Euecati: Noche, viento: invisible, impalpable. Di-

frasismo aplicado a la divinidad suprema. Indica lo que
hoy Nlamariamos su trascerdencia. Siendo como la noche
no puede percibirse y, al ser también como el viento, re-
sulta impalpable. Rebasa, por tanto, el campo de la ex-
periencia, plisticamente descrita por los nahuas como
“lo visible, lo palpable”,

YouriLizrpi: vida. Forma abstracta de concebir el proceso vi-

tal. Derivada de ollin: movimiento, significa, al agregir-
sele el sufijo -liztli, propio de’los sustantivos abstractos,
“la movilidad” de los vivientes. Es interesante notar
que los primeros frailes (véase Molina, op. cit., fol.
95, r.) tradujeron el concepto de “alma”, con el tér-
mino nahuatl te-yolia: “produce vida o movimiento en
la genie”.

YorteotL: Dios en el corazén: corazin endiosado. Asi desig-

naban los nabuas el supremo ideal humano del:sabio y
artista, AP 1, 65 y 76. Teniendo a Dios (téotl} en su
corazén (yol-lotl), su pensamiento y su accién lo lleva-
rian a “endiosar a las cosas” (tlayoltevani), o sea a
crear, en cuanto toltécatl (artista), lo que hoy llamamos
obras de arte y en cuanto sabio (damatini yoliéutl), a
penetrar por la via de las flores y el canto, en los se-
cretos del saber, que luego debia trasmitirse a los jo-
venes nahuas en los calmécac.

YorrotL: corazén. Como derivado de ollin: “movimiento”,

significa literalmente en su forma abstracta y-dll-otl “su
movilidad, o la razén de su movimiento” (se entiende
del viviente). Consideraban, por tanto, los nahuas al co-
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tazén como el aspecto dinamico, vital-del ser humano. De
qui que la persona sea “rostro, corazén”. Posiblemente
fpor esto mismo en la concepcién mistico-militarista de -
tlos aztecas se ofrecia al Sol el corazén, el érgano dini-

mico por excelencia, que produce y conserva el movimien-
o y la vida. : -

5
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