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“Omne quod est in mundo concupiscentia
canis est, et concupiscentia oculorum et
superbia vitae”.

San Juan. (Epistola 1, Cap. 11 Ver. 16).
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CAPITULO I
La Filosofia de la Historia, sus Problemas

Suelen confundirse dos términos que si bien ar-
monizan no deben, empero, identificarse: “Teoria dé
la Historia” por una parte y “Filosofia de la Historia”
por otra. No obstante que cada una de ella tiene sus
problemas propios, es frecuente verlas englobadas en
una sola demoninacién, con lo cual se comete un gra-
ve error filoséfico contra el que hay que precaverse,

Ambas disciplinas son eminentemente filoséficas
y guardan entre sf un estrecho parentesco que ha lle- -
vado a esta identificacion que no tiene razén de ser.
En tanto que ambas coinciden en cuanto & “género
préximo —diriamos & ]a manera escoldstica—, difie-
ren por lo que vé a “diferencia especifica”,

En efecto. Asila Teoria como Ia Filosofia de Ia
Historia, hallan su materia! en esa corriente ininte-
rrumpida de pensamientos y acciones de los humanos
que ha dado en llamarse “Historia Universal”. Una
y otra laboran con los datos “primarios” que Jes sumi-
nistra la historia y desaparecerian en el instante
mismo en que se las privara de ellos.

Esta peculiar dependencia y este manantial co-
min, dan a las disciplinas esa semejanza de que he-
mos hablado y permiten y justifican una armoniza-
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cién que, no obstante, no puede convertirse en nada
mas,

La semejanza resulta endeble si se puntualizan
las divergencias. Si de “Teoria de la Historia” se tra-
a, estamos indicando una investigacién histérico-no-
cioldgica, en tanto que si hablamos de “Filosotia de
;?si Historia", nos referimos a una elucubracion meta-

ca.,

En ofras palabras; Ia “Teoria de la Historia”

trata de resolver un problema netamente nocioldgico,
epistemoldgico més bien, que se resume en esta pre-
gunta ¢qué clase de conocimiento es el conocimiento
histdrico? La Filosofia de la Historia, por su lado,
pretende elucidar si Ia evolucidn histérica de la hu-
manidad responde a un orden que pueda definirse y
precisarse. Tales son los problemas que ocupan el
campo de accién de estas disciplinas, cuya distinta
naturaleza requiere una delimitacin en el vocabulario
filosdfico,
g gﬁs la Historia una ciencia? ;Es un arte? ;Es
ciencia y arte a la vez? ¢Es, por el contrario, un co-
nocimiento que queda fuera de las ciencias y de las
- artes? ;Cudl es, en (ltima instancia, ]a naturaleza
del conocimiento histérico? Las opiniones surgen y
las teorias se desarrollan para chocar con hipdtesis
distintas y con asertos cuya solidez parece definitiva.
Pero no _hz_iy tal; nuevos pensadores vendrén, y con
ellos posiciones distintas sin que, hasta la fecha, se
haya dicho la iltima palabra que dé fin a las prolon-
gadas polémicas que la historia ha suscitado.

Los tratadistas defienden cada uno su posicion y
la preparan desde los supuestos de que parten. Quie-
nes niegan a 1a historia el caréeter de ciencia, se ape-
gan al concepto aristotélico de ciencia, para coneluir
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con una afirmacién rotunda e inatacable: i por cien-
cia ha de entenderse “el conocimiento de 1as cosas por
sus causas”; si es de Ia esencia del conocimiento cien-
tifico la “generalidad” y la existencia de “leyes”, ab-
surdo resulta pretender elevar al rango de ciencia, el
conocimiento historico.

Por su parte, quienes ven en la historia una cien-
cia, parten de postulados muy distintos. Su primer
paso es netamente destructivo pues se lanzan contra
el concepto tradicional de “ciencia”, negando que Ia
generalidad o la existencia de leyes sean esenciales
para la determinacidn de lo “cientifico”.

La “pars edificans” no es sino un corolario: frente

2 1a vetusta “ciencia natural” se levanta la “ciencia
cultural histérica”; junto a la “clencia de repeticion”
aparece la “ciencia de sucesion”; como complemento
de Jas “cencias nomotéticas” se erigen las “ciencias .
idiograficas”. Y la conclusion a que se llega aparece,
a primers, vista, tan 1dgica, natural e inatacable, como
Ia que han aleanzado antes los seguidores de El Es-
tagirita.
Proponiéndose Ia historia “la deseripeién o 1a
intuicién de cosas, seres y situaciones contingentes,
jrreductibles, Gnicos en su individualidad”; siendo la
historia “una imitacién creadora” y buscando el his-
toriador “revivir el pasado, reanimarlo, resucitarlo”,
“su labor es, COMO LA DEL ARTISTA, esencial y
fundamentalmente INTUICION de individualidades
y peculiaridades”. (1).

“Historidgrafo” es el individuo que recoge 1o da-
tos para que el “historiador”, intuyendo un pasado
pueda reanimarlo, darle vida y presentarlo como una

(1) A CASO. “El Concepto de Is Historia Universal y Ia Pliosofia

de Jos Valores”,
13~



nueva realidad. Pero no todos estamos igualmente
capacitados para estas “intuiciones historicas” y por
¢llo no todos somos historiadores. Un Mommsen es-
cribiendo Ia vida de Julio César, un Carlyle en la his-
toria de Federico el Grande, son historiadores por
esta nueva vida que saben comunicar a un pasado
que, para los demas, resultaba definitivamente
muerto,

El historiador, como el artista, necesita para ser-
lo en verdad, de la intuicién, pues como dijo Croce, 3
no hay intuicion no hay expresién, Y ésto que se
refiere al arte, se produce en la historia. -La conclu-
sion aparece entonces, por caminos diversos, tan bien
fundada como en los casos anteriores: si la historia
necesita de la intuicién y ésta es caracteristica del
arte, I historia es todo un arte.

. Finalmente, no falta quien sostenga a pies junti-
ias que los caracteres de “unicidad, preteridad e in-
dividualidad” que se conceden 4 la historia, no le co-
rresponden en verdad, y que antes bien, “la historia
se repite”, pudiendo formularse incluso algunas le-
yes, independientemente de que la historia no las
busque, sino solo prepare la ciencia de leyes. (1).

¢Es pues, 0 no, Ia historia una ciencia? ;Cabe
dentro de la nocién aristotélica de ella, o debe acep-
tarse un nuevo tipo? ¢Es un arte? He aqui las inte-
rrogaciones que se plantean a la Teoria de la Histo-
ria, cuyo cardcter epistemologico nada tiene que ver
como ahora se comprobard, con el verdadero y tnico
gl;olll)lema de la Filosofia de la Historia propiamente
cha, - _
La Filosofia de la Historia investiga si la His-
torid Universal tiene sentido; si Ia humanidad, en el
(1) Schnelder, Fliosotls de In Historla '
i

decurso de los siglos, cumple o designio, un fin ¥

éste. '
en caso de que as! sea, cual €8 te. scilng fio-

ghfica nueva, como verermos 8 contmuac;zr;i)cién el
conocida por ¢l mundo antiguo conleHis‘wria del
ueblo de Israel. Perola Filosofia de la ,

! o
finitivamente cuajada ¢ incluso con su ﬁiﬁ}:ﬁﬁa
minacion, es de ayer pues sblo con Jose 1

_“E] Rey Voltaire"—, ¢ habla por primera VeZ de

uphilosophie de Phistoire”. . .
P La iP;Iteligencia del hombre prlmltl“J‘O —Ifilpceael
maestro Caso—, fue fundamentqlmenbehu%rlz 3%; fuz

tioan [l problema de los origenes s fue
Irlilalst\:(t::llbo por gstos hombres de acuerdo con su 1r}teh

i smica de 13 humanidad.
gencia, durante la era totémica o g

ismo se enlaza luego cont el manism
Eut:;xtce;:l;a Jos albores de un gspmtl:n g;ltéceol ays ;:;r
ende moderno, que ¢ aleja cada vezd s de b
jcaci Asticas del universo, de \& e
ggggizne;egngonservando recias huel{gtso Sdzuaéqlclae}
nebuloso, en talismanes ¥ amu ue car
pas:edr(i)z:: Ja “cultura arabiga” de §pengler y t a 12-
rlgg don Antonio Caso—, el cristiam;mo. (F:oesr:& le)e -
i hombres del siglo XX no ha podi '
gnfditx?it?:amente con la inteligencia de los anteg?:;a
dgs por €50 nuestra ciencia s encuentr;lz g‘loogisto
d xgﬁms inconfundibles. ague cosa €s & o
fle “explica” todos los fenomenos quumgosl.'ﬂ e(c’hr e
1a “afinidad” de los cuerpos, que ha gen e
es r “valencias”? ;Cuéntos otros m‘ltos tien

ggos dias, 1a ciencia ensoberbe_cxd’a.' —
Para llegar 8 18 verdad historica, com! paso o

toda verdad, se ha necesitado un procé
' entandole primero y su-

to. - Con el mito, complem
- T




pliéndole despuss, aparece Ia tradicién oral, Ia le-
yenda y las primeras manifestaciones artisticas, co-
mo medios de perpetuar los hechos de los hombres.
Por ésto Ia estrecha unién del historiador con el
artista, con el poeta —en su significacion mas pu-
ra—. Este tiene por suyo todo el campo de la posi-
bilidad y afin de Ia fantasia, en tanto que aquél ha
de constrefiirse a la realidad. Pero realidad y fan-
fasfa se confunden y se mezclan en los primeros
tiempos y por eso la Historia no aparece con pristi-
nidad, sino diluida en un cimulo de leyendas poé-
ticas, de vagos recuerdos y de primifivas represen-
taciones pictdricas.

Con el nacimiento de Ia historia sucedid lo que
con Ia filosofia: los primeros filésofos fueron poetas
y los primeros poetas fueron también historiadores.
Parménides escribio un poema; Hesiodo nos deja ves-
figios de historia en el seno de sus poemas y cuando
aparece Ia Historia —~“informacién”— de Herodoto,
aun no se percibe un total desgajamiento de Ia le-
yenda respecto de Ia historia. No serd sino un cuar-
to de siglo después cuando aparezea Tucidides, uno
de los mis grandes historiadores de Ia humanidad:
Ia historia se ha ido haciendo cada vez més critica,
se ha ido apegando mds y més a Ia realidad, ésto ez,
ha adquirido, por fin, madurez,

E] concepto de Tucidides sobre Ia historia es ya
el que se tiene en nuestros dias. La obra de Tucidi-
des no esta destinada como Ia de Herodoto, a satisfa-
cer meras curiosidades ni persigue fines moralizado-
res; Tucidides busce exclusivamente 1a verdad, y
Yecurre & una severa critica de los testimonios; es-
fuérzase porque los datos geogréficos sean exactos,
asi como los cronolggicos y desprecia por completo las
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o Tog ordculos y todo aguello que no resul-
mﬂﬁé&; natural. {l) Con ¢l acaba €l esglen-
dor de Ia historia €n Grecia y Sus continuadored
—como Xenofonte, Filisto, Teopompo y Eforo—, cu-
yos talentos 10 igualaron al del maestro, yivieron
1a decadencia de 1 historia en Grecia. o

¢l periodo alejandrino aparece YOUNF

Dllalls%rt?adox;ue o las cualidades de Tucidides
agrega méritos mas originales, como Son los que en-
trafia el esbozo de “ley de Ia evolucion de los Eeﬁa
dos” —valga la expresion—, segun la cual éstos ha-
brén de seguir los pasos de Grecia; incluso 12 gltwa
Roma tendra que debilitarse ¥ decaer después de un

riodo mas o Tmenos largo de florecimiento. ]

Por supuesto que se trata de una oggr‘x‘ahda
uy relativa pues la idea misma de e,vplu,?xox}l es tan
antigua como €l pensamiento filosoico™ Apenas
si despuntaba 12 filosofia mdgpendlepte de Girlecla,

a Heraclito hacia del devenir Ia fesis de su f ({go-
fia, opuesta esencialmente al inmovilismo de los ;e ga-

J (2). Pero son los esticos quienes llevan €l ae-
venir & Su apoteosis: 1o hay en ¢l ynundo el r;ﬁgo(rl
asomo de indeterminacitn, pues tpdo en la 1€ as.
se enlaza €n una relacidn necesaria de modo q}tllet,) i
en la sucesion de las causas se ;epggduce una, habra
de reproducirse todo lo que la siguio.

Fl estdico estd plenamente convencido de lelg
¢l mundo no tiene sentido sino aband}opando(s}e 8 en_
razén natural que fundamenta su ética. Lonve

o activa de una voluntad univer-

sal que todo lo gobierna, piensa qué los hombre;;itg-
pen someterse & ella por Ia sbla Tazon de que consl-
—_—
otitmangtn, Histoire de la Littérature Crecque.
g; :.L gasoma Concepto de 1a Historla Universsl,
11—



tuye Ia estructurs, el factotumi del mundo, Acres-

‘

cienta su pesimsimo con el “gran afio estdico”, des- - :

pués de cierto tiempo se reproduciré todo o que hoy
existe. Las cosas del mundo son siempre las mismas
" en Sus vueltas orbiculares de todos los siglos, decia
Marco Aurelio y con é] toda Ia antigiiedad elasica, con
la excepeion quizd tnica, de los epictireos. Empero,
notese que hablamos de movimiento y de cambio, de
evolucidn y devenir; “la idea de 'a consecucién de al-
go mejor en e} decurso del tiempo” fue ignorada por
el pensamiento griego, Ni atin Plutarco ni Luciano,
durante el “pericdo romano”, agregaron algo mis,
El primero di6 un cardcter nuevo a la biografia; el
segundo enumerd las cualidades necesarias al his-
toriador e hizo la critica de algunos escritores, sus
contemporaneos, pero sin un intento de superar lo ya
existente, '

. Tampoco encontramos en toda la literatura la-
tina un punto de vista nuevo para juzgar de la ma-
teria histérica, situacién que nada tiene de extrario,
pues bien sabemos que Roma, la opulenta capital del
mund'o aptxguo, fué pueblo de soldados, conquistado-
res y furistas, pero no pueblo de filésofos. Ni afin en
los grandes historiadores romanos —dice el maestro
(Caso—, encontramos aspectos que no hayan sido vi-
vidos por Grecia. Enio, principiando la historia ro-
mana con sus “Anales”; Salustio con su historia de
tipo artistico, literario; César con su historia como
instrumento de su prestigio y su ambicién; Tito Livio
exaltando el sentimiento religioso y el patriotismo,
poco o nada hacen de nuevo. -Quiza TAcito, gran eti-
* cista e historiador impregnado de una honda pre-
ocupacién moral, se aproximé més a una nueva con-

cepeidn de la historia. En su obra “De origine situ, -

—16—
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moribus  ac: populis Germanorum ((iLa &m&
(1),-al oponer violentamente las rudas vir

los birbaros a los refinamientos ¥ corr
manas, &l condenar los excesos y 1 o
inclust; en la persona de los emperador::, e
siderarse como un lejano anteceden a4

quien Maritain llama “El Santo de 13 Naturaleza :

cobo Rousseau. o )
JuanEiI%;(;g(;dlzm fil¢sofo de la historia pntreb:glsola(.)
tinos, s €l gran psicélogo, gran momhslta’Filoso%ié
histoi'iador y seguramente f_undador dela oser®
de la Historia: Agustin de Hipona, ¢l primer ombs
de mentalidad moderna y ciya influencia inso
en los destinos de 1 posteridad, aun .v’lve(i & -
_ La historia se ocupa dela eyoltuclt(;ndeee :contrar
nidad; 1a Filosofia de 1a Historia tra 3 e

5] senti ion. ¢Acasol
&l sentido de esta evolucion q Ao s, ol bio de

" nanidad no tiene ninguno? Agustin, €1 T
}h%!rlllica,- responde en una obra gemal DeIletis
Dei”, sin que la humanidad anterior —salvo sraems:
Jublera presentido la existencia de este proceso
térico hondamente significativo. . alda ul
. Fl momento es en verdad patético: lac o~y
Tmperio Romano s aproxima; los barbat?s seululat
jan sobre 1as fronteras haciéndolas cedelr, st lar
Jlega a las puertas de Roma y €n ésta, la utjjuma y
demas pecados capitales ciegan 2 los hom! rg(s) San
Agustin se esfuerza por demostrar al mun Jecar
dente que, como toda ciugad, es transitorio ys‘m b
sdospuren, 135S 8 e
: ederos porque sus fundarm n deleznsbles.
ﬁ: i?ﬁﬁid,pérgena y los imperios pasaral mil viscis

tudes, al fin:
____——“"‘ N
) K Petitmani

al de las cuales vendra el derrumbe, La

gin, Histoire de la Littérature Latine, .
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oposicién entre dos ciudades, 1a ciudad téfréna y'la
ciudad de Dios, aquélla fundada en lo-fransitorio y
ésta en lo ahsoluta y perfecto —amor de Dios—,"dan
¢l tema a Ia obra, 5 ‘

" Fl problema de Ia Filosofia de la Historia ha
quedado planteado. ;Qué eslo que guia el niovi-
miento de Ia historia? El acaso, el destino, dijeton
los antiguos. Agustin de Hipona se rebela contra
esta creencia y sostiene que no es la posicion de los
astros —hado—, ni el capricho de los dioses lo que
rige el desenvolvimiento de la humanidad, sino “Ia
providencia universal de Dios, debajo de cuyas leyes
estd todo lo creado”, (1), _

. L Providencia de Dios guia y orienta Ia evolu-
cion-de. dos ciudades creadas por Ia ley universal del
amor: “Dos amores fundaron dos ciudades: Ia terre-
na ¢l amor propio hasta legar a menospreciar a Dios,
y la celestial el amor a Dios hasta llegar al menospre-
cio de sf propio. La primera puso su gloria en i
misma y la segunda en el Sefior, porque la una busca
el honor y la gloria de los hombres, y la otra estima
por suma gloria a Dios”. (2).

La creacién de los Angeles y la rebelidn de Luzbel
y los éspiritus que le siguieron, originé la aparicion
de estas dos ciudades en el cielo. Una nueva érea-
cidn, Ia de los hombres y, una nueva caida por e} pe-
cado original, las repitio en la tierra.
" La humanidad se divide asi en dos grandes gru-
pos; los que viven segiin el hombre y los que viven
segiin Dios. A ésto se llama también las dos ciudades,
“es decir, dos sociedades o congregaciones de hom-
bres, de las cuales la una’ esta-prédestinads” para
(1) San Agusiin, La Cludad de Dios, Lib, V, Cape. 1,7, 138V, 3%; et
. @ San Agustin. La Cludad da Dios, Lib, XIV, Cap. 28,

reinar eternamente con Dios, y la otra para padecer
eterno tormento con el demonio. Y ESTE ES EL
FIN PRINCIPAL DE ELLAS”. (1).

La distincidn se encuentra en el corazin de los
hombres desde los primeros hijos de Adén y Eva.
Cain; el primero en nacer, pertenece a la ciudad de
los liombres y por eso nos dice la Sagrada Escritura
que fundé una ciudad; pero Abel, nacido después y
ciudadano de la Civitas Dei, no edificé porque era
peregrino, estaba aqui de transito hacia aquella so-
berana y celestial ciudad. Desde entonces, en la
fuente misma de la humanidad se bifurca el género
humano por m4s que exterior, material, aparente-
mente no haya diferencia entre los pobladores de
ambas ciudades, Viven juntos entre el mismo mundo;
pero ninguna divisién es tan profunda como ésta; las
diferencias de raza, sexo, ocupacién, nunca llegan a
Ia realidad de aquélla otra que se funda en la bon-
dad o 1a maldad del hombre, Seres que viven confor-
me 8l egoismo y seres que viven conforme al amor de
Dios y del projimo, es decir, conforme & la caridad,

Impulsadas por los amores que las han funda-
do, las dos ciudades llegardn finalmente a sus des-
tinos, bajo los auspicios de la Providencia; esos desti-
nos seran los merecidos (“fines debiti”) (2).

San Agustin ha recibido de las Sagradas Escritu-
183 la concepeién de la ciudad de.Dios, - Asi lo dice é]

" mismo. (La Ciudad-de Dios, Lib. XI, Cap. I), al in-

dicar que ésta ha sido creada “no par movimientos
fortuitos de los Atomos, sino realmente por disposi-
cién de Ia alta Providencia”. De las Sagradas Escri-

) San Agustin, Op, cit, Lib. XV, Cap L
() San Agustin. 0p. cit, Lb. XV, Cap. L
31—




tiiras también, del pueblo de Dios viene e MESTANIS-
MOy laidea del progreso en Ia historia universal. -
Israel, fuera del “Nihil novum sole” del Eclesias-
tés —emparentado en cierta forma con el Gran Afio
Estdico—, realiza el apoteosis del progreso, al- decir
por boca de Isaas que llegardn dias mejores para to-
dos; los corderos andardn junto a los lobos y los nifios
jugardn con venenos aspides que no les causarin
_ dafo. Entonces, “E! mundo se llenard del conocl-
miento de Dios. como las aguas que cubren el mar”
(clta deA. Caso, El Concepto de la Historia Universal).
‘Es pues'el Oblspo de Hipona el creador de la Fi-
losofia de Ia historiay de €l arrancan las corrientes
del pensamiento moderno en esta disciplina, por més
que no sea, como dijimos ya, sino hasta E! Iluminis-
mo cuando se dé nombre a estg, disciplina que s, to-
da ella, del mundo moderno, o
, A pamr de San Agustin, la nueva rama de Ia
‘ fdosoﬁa_ se desarrolla con ampbtud El problema es-
ta plantado y en torno a €1 se forjardn mil y-una hi-
. potesxs Las interpretaciones que se den a Ia histo-
rid serin muy variadas, pero sietpre se buscaré una
posicion frente al progreso o regreso de Ia humamdad
en su desenvolvimiento constante »

E pmwdenclahsmo agustxmano tendra iiés ade-
lante représentantes de gran valia. Citemos por ejem-
plo el gran Bossuet —el rival de Fenelon—, que en
su “Discurso Sobre Ia Historia Universal”, a modo de
coronamiento y remate, hace notar al Delfin que fos
acontecimientos todos -que se mezclan y entrelazan
para tejer Ia historia, estan dmgldos por Ia Prowncla
Divina, (1) T

(1), ~Bossuet, opus‘ cxt., considmciohes Hnn!es.
-
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 cAPTULO I
La Filosofia de Iz Cultura y Rousseau

La personalidad y 1a obra de Rousseau han sido
ampliamente discutidas; asi como fué considerado
durante una-época santo y héroe, ha sufrido tam-
bién criticas terribles, quiza brutales, que han preten-
dido anonadarlo en si y en su pensamiento. Los ad-
miradores, discfpulos y continuadores, han sido tan
numerosos como los enemigos, criticos e impugnado-
res. De todo ha habido y seguird habiendo, pues si
la figura de Rousseau como hombre, puede llegar a
perderse en Ia noche de los tiempos, su pensamiento
subsistird por encima de los esfuerzos que se hagan
para olvidarlo. E1 pensamiento es siempre inmortal;
por sus virtudes y atin por sus defectos.

Pero de la obra de Rousseau, o que més ha preo<
cupado & la humanidad que le siguié, ha sido su
pensamiento politico. La influencia que éste tuvo en
la gestacion de Ia Revolucion Francesa fué muy gran-
de para que pasara desapercibida; y como el revolu-
cionario pens redimir al mundo por la propagacion
de sus postulados bésicos, el mundo hubo de conocer
el pensamiento politico de “el legislador de la Revo-
lucion Francesa” y tomar partido frente a él.

Durante los afios liberales, el género humano
rindié homenaje y pleitesia al pensador de Ginebra;
pero la caida del individualismo entrafia el repudio
de Rousseau y las nuevas corrientes politicas no pue-
den ya ver en €], otra cosa que el hombre de una épo-
ca que, rebasada, pierde su importancia. Fascismo y
comunismo se disputan hoy los laureles del triunfo;
Ia democracia liberal ha perdido terreno porque se

: -

i~]a creé impotente iar los destinos de I3 “nue-

‘v humanggad". p!?r?ogmlzr democracia retrocede el

- pensamiento politico de Rousseay, para quedar como

- mero recuerdo de una etapa mas o menos gloriosa,
o mds o menos funesta de la historia humana.

Después, Ia pedagogia rousseauniana tuvo su pe-
riodo lgido que ha decaido también en los dltimos
afios. E] Romanticisino literario pasd, sin que pueda
hoy provocar més que sonrisas despectivas en nues-
tras lumbreras contemporaneas, que hablan como es-
criben y escriben como piensan, si es que a “eso” pue-
de llamarse pensamiento.

84lo un aspecto de la obra de Juan Jacobo ha si-
do poco estudiada no obstante su enorme importan-
cia y trascendencia. Es precisamente de lo que va-
mos & ocuparnos porque es el eje, 1a médula de un
pensamiento que alimentd —para bien o para mal,
como se quiera—, I vida politica del mundo durante

- muchos lustros. La Filosofia de la Cutura de Juan
- Jacobo Rousseau encierra verdades terribles, asertos
- que admiran por su osadia y bondades que nadie pue-

de hegar,

Es el aspecto mas puro de la obra de Rousseau,; el
que revela toda su conformacion espiritual en lo bue-
no y en lo malo, y el que di sentido a todos sus es-
critos. * Negamos defintivamente que pueda enten-
derse 1a obra del pensador, si no se conoce, se ha me-
ditado y valorizado su filosofia de la cultura. No
podri encontrarse unidad alguna en las obras, sin
recurrir constantemente a esta fase de su pensamien-
to. Y quienes han hablado —bien o mal— de Rous-
seau; quienes se han lanzado contra él porque han
feido “El Emilio” o el “Contrato Social”, son indivi-
duos que estin —intelectual y moralmente—, muy
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eerca’ dé aquellos ofros-que abominan hasta de Ig
charla sobre Rousseau, por el solo hecho de que han
oido decir.alguna vez, que Rousseau fué un mons-
truo del averno, T
Por desgracia asi se procede con frecuencia, po-
€0, pero muy pocos son los que han leido ALGO de
Rousseau; pero més pocos atn los que tienen notj-
cias de que Juan Jacobo escribié ~Y estupendamen-
te—, sobre los problemas angustiosos de Ja cultura;
Se conoce el Contrato Social, se habla de é —inclus
£0 sin conocerlo—; pero no se ha pensado que el lis
bro por s solo es incompleto; que no tiene en sf mis-
Imo sentido cabal, sino que se complementa con dog
pequenas obritas que encierran todo ef vigor, toda Ja
energia y todo el atractivo del Pensamiento rousseay-
niano: los discursos sobre el origen de la’ desigual-
dad entre los hombres ¥ sobre el adelanto de Ias eien.
ciasy las artes. Estas'dos monografias son casi dese
conocidas, pues se ha erefdo que ¢on leer uno o dog
de:los grandes tratados de] ginebrino, basta y sobrg
Para Juzgarle. Por eso resulfa imposible hablay hoy
de Juan Jacobo sin que ¢l reproche o Ia burla cortan
la frase. Rousseaues un ser vi] ¥ despreciable, cuan-
do no retrasade y anacronico; su filosoffa, al igisa]
que su persona, deben ser condenadag “a priori” por
motivos morales y por causag politicas. -

- .Y no hay tal: nuestro siglo necesita como nin-

gin otro, de Ia palabra del amargado solitario y de
Ia condenacién de Jos vicios, que se ven ya como vir-
tudes, ‘No mencionamos siquiers sus ideas politicas,
Pues no hay para qué hacerlo; insistimos en un tema
de perenne actualidad, que habra de aceptarse si las
pasiones o los intereses ~<de cualquier  indole: que
Sean~-; no engendran prejuicios en Ia mente.- Rous«
-2

3 '3 Iugar
Seay, por su filosofia de la cultura, merece un :
3o by junto a los grandes moralistas de Ia hu:jx:
nidad. No importa que su persona haya descex;w o
hasta el arroyo; no importa que su debilidad le haya
mantenido tan lejos del ideal plasmado en el verso
andnimo castellano “igualar con Ia vida el pensa-
miento”; de 1a materia imperfecta, del barro despre-
ciable, suelen brotar frutos cuya excelsitud para na-
da recuerda la bajeza de su origen. Y esto es Rous-
seay, sintesis de maculas, de extravios culpables y
de pensamientos nobles y elevados. ¢Por qué man-
char su pensamiento —su sentimiento mas bien—,
con las imperfecciones de su vida, en vez de procu-
rar una atenuante para ésta en honor de aquél?

Es que Rousseau no pudo ser en vida uno de
es0S seres que pasan sin pena ni gloria; la opulenta
corte de los Luises se conmovid al escuchar al filg-
sofo y las generaciones que vivieron después de gl,
tuvieron que amarlo u odiarlo. Hombre de corazén
ne admite sino posturas de corazén ante su obra.
Por eso se prescinde de lo bueno —poco 5i se quiere—,
pare no presentar sino lo malo, Pero mucho bueno
hay en él y sélo de ello vamos & ocuparnos, pues sus
dos discursos bastan para perdonar sus yerros, que
son los mismos de tanto de sus detractores.

x
* %

Cuenta Juan Jacobo, que dirigiéndose en cierts
ta ocasidn a visitar 8 uno de sus amigos, en forma
casual llegd & sus manos un periédico en el cual Jeyd
Iasbases para un concurso convocadt‘z‘ por la Acade-
mia- de Dijon. El tema propuesto, (“Si le rétablis-

. ol



sement des Sciences et des Arts a contribué a épurer
les moeurs”) impresion6 fuertemente su espiritu, que
vi6 instantaneamente un mundo nuevo y horizontes
insospechados. Tirado bajo un 4rbol, pasé aquella

tarde meditando; al levantarse, e} plan de su discurso

quedaba esbozado. Aquel discurso iba a valerle el
premio ofrecido por Ia Academia, abriéndole ademds
las puertas de la fama. Con ella empezo una vida
llena de inquietudes, que hizo de Rousseau el ser mis
desgraciado de su siglo. Pero gracias a la soledad en
que vivio siempre, pudo dar rienda suelta a su espi-
ritu y conquistar la inmortalidad que sélo al genio
pertenece, :

.Vear.nos, pues, ¢l pensamiento de Rousseau sobre
la significacion de Ias ciencias y las artes, esto s, de
Ia cultura. Su posicion es contraria al sentir de su
t;empo,_ que veia en el adelanto cultural uno de los
signos inconfundibles del progreso y la felicidad de
los hombres. Su critica desentona con los demés
pensadores y es positivamente un alarido que hace
temblar a la sociedad alambicada de su tiempo. “I-
y-aura dans tous Jes temps des hommes faits pour
etre subyugués par les opinions de leur siecle, de leur
pays, et de leur societé”, dice Rousseau para justi-
ficar su rebeldia, que no de ofro modo puede califi-
carse su actifud.

_ El mejor sistema para esclavizar a los hombres,
piensa Rousseau, consiste en fomentar el desarro-
llo de las ciencias y de las artes, pues si el hombre
¢s tanto més libre mientras menos necesidades tie-
ne; las artes y las ciencias cubren con grandes afrac-
tivos Ias cadenas pesadas que se impone el indivi-
duo al cultivarse. Dificil resulta domefiac y sefio-
rear un pueblo que lleva una vida miscrable; sus ne-

—n-

idades exiguas constituyen su mejor defensa, en
::;lto que ax{vfnuza con rapidez a 1a servidumbre & me-
dida que se va creando mads necesidades. .

El organismo del hombre, cargado de necesida-
des, lleva a éste a 12 existencia social, a Ia funda
cién de Estados y a la ereccion de tronos; las ciencias

Jas artes, satisficiendo necesidades que se ha crea-
do el hombre en su nueva vida, cimentaran los re-
gimenes politicos. Por esto los tiranos deben impul-
sar las ciencias y las artes, proteger a sabios y artis-
tas, sus mejores auxiliares en 1a esclavizacién de sus
gobernados, que refinando sus costqmbres y gozan.do
de una vida facil y amable, perderdn todas sus vir-
tudes.

La vida en nuestra sociedad ~—dice Juan Jaco-
bo—, serfa atractiva si el fondo correspondiera a la
apariencia; pero no es asi, pues hay un divorcio en-
tre fondo y forma que muy pocos hombres perciben.
“La riqueza de presentacion puede anunciar al hom-
bre opulento y la elegancia su buen gusto; pero el
hombre sano de cuerpo y alma no se encuentra en
los oropeles del cortesano, sino bajo €l burdo vestido
del campesino pobre. Estos “viles ornamentos” fue-
ron inventados para esconder defectos fisicos, pues
¢l hombre sano y bien formado se complace en salir
a la arena y combatir desnudo”. _

En el terreno espiritual ha sucedido 19 mismo;
los primeros hombres, menos refinados, mas burdos
que nuestros contemporaneos, eran mas francos y
sinceros en su trato; 1a espontaneidad de sus accio-
nes permitia un mutuo cor‘xocim'iento 4 primera vis-
ta, en tanto que con €l refinamiento de las costum-
bres, los hombres del siglo envuelven s espiritu en
densas nubes, que o hacen impenetrable. Hoy se
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hace imposible saber si el interlocutor es amigo o ene-
migo; para descubrir al amigo de verdad, es preciso
esperar momentos dificiles, situaciones angustiosas,
“Ias grandes ocasiones, es decir, esperar que ya no
sea, ya que es para estas ocasiones para lo que era
necesario conocerlo”, Entonces se dificulta el co-
mercio entre los hombres, pues las amistades since-
ras desaparecen ante la ausencia de bases en qué fun-
dar la confianza. La cortesia, el fingimiento, las bue-
nas maneras venidas con las “lumeires de notre sicle”
lo han impedido. La virtud ha huido y por eso hay
que fingirla en sociedad, para dar Ia impresiin de
un estado psiquico que se perdié desde el momento
en que los hombres empezaron a gustar de las cien-

cias y de las artes. Ellas son las que han falseado

Ias sociedades al punto de engafiar & cualquiera que
pretenda conocer el interior partiendo de los datos
exteriores,

La corrupeién moral, concomitante al progreso
de las ciencias y de las artes es inconcusa; no es un
fenémeno esporddico ni privativo de una época deter-
rmgada, §ino ley universal, como lo demuestra I his-
toria. Los pueblos mas grandes como Egipto, Grecia

'y Roma fueron emprendedores, audaces, vigorosos,
mientras vivieron en Ia pobreza y Ia sencillez; pero
al permitir el desarrollo de las artes, provocaron la
disolucion de las costumbres, el relajamiento de la
moral, e iniciaron una decadencia que habia de lle-
varlos & Ia esclavitud, Las artes aligeran la vida,
engendran el gusto por las comodidades y la abomi-
nacién de las rudezas, es decir, producen el lujo que
enerva a los pueblos que ven, impotentes, huir la vir-
tud a medida que el saber se eleva en el horizonte.
Por eso uno de los més grandes genios de la inmor-
o .

hizo un caluroso elogio de 1a ignorancia;
feria quedar ignorante
tos del poeta, pues €s-
todo, mientras que

de su poca sabi-

tal Grecia, ]
por eso Socrates dijo que pre
& recibir de los dioses los secre
te, creyendo saber mucho, ignora
& —Soerates—, tiene conciencia

uria.
Todo estuvo bien mientras los hombres se con-
formaron con practicar 1a virtud; todo se perdio cuan-
do empezaron & estudiaria. Grecia y Roma manci-
liaron su gloria al hacerse esclavas c’ie los pueblos
que conquistaron con la sangre de su héroes y al cam-
biarla por las comodidades, la pompa ¥ ¢l Iujo re-
buscado. .

El lujo, la disolucién, Ia esclavitud, han sido siem-
pre el castigo por 1a lucha tonta que sostiene el hom-
bre para salir de la ignorancia en que lo colocd 1a
sabiduria divina, Al esconder sus secretos, la natu-
raleza nos hace un gran favor, pues no mejoramos
en nada al descubrirlos y si en cambio empeoramos:
“Los hombres son perversos; pero serfan peores st
tuvieran la desgracia de nacer sabios”, exclama Rous-
Seall ya para terminar la primera parte de su discur-
5o sobre las ciencias y las artes.

Entre los pueblos antiguos, que fueron los que se
encontraron més cerca del origen y del nacimiento
de las ciencias y de las artes, se tenfan ideas curio-
sas acerca de ellas. Asf por ejemplo, en Egipto exis-
tia una vieja leyenda que queria explicar su naci-
miento: una divinidad enemiga de los humanos in-
vents las ciencias. La leyenda fué recogida por los
griegos quienes a su vez la transmitieron, con su mi-
tologia, al resto del mundo,

Este origen podré no estar muy de acuerdo con
Ia realidad, pero corresponde & Ia categoria que po-
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sitivaments foca a las ciencias, Por desgracia no tie-
nen el origen noble y digno que quisiéramos, sino
que han nacido de los vicios y de los errores huma-~
hos: las supersticiones dieron lugar a Ia aparicion
de Ia astronomia; 1a elocuencia naci6 de la ambicidn;
la avaricia engendrd a la geometria y la curiosidad &
Ia fisica; la misma moral naci6 de orgullo humano,
origenes que dicen bien claramente lo que pueden
hacer las ciencias y las artes en beneficio de los hom-
bres. Si a ello se agrega que estdn nutridas o ali-
mentadas por el lujo, se comprende que slo dafios
pueden producir. ¢Para qué serviria Ia jurispruden-
¢ia, por ejemplo, si desaparecieran para siempre lo
hombres injustos? '

Pero hay més todavia: Ia biisqueda de Ia verdad
entrana peligros muy serios, pues para Hlegar g ella,
los hombres se aventuran por caminos desviados que
con frecuencia los conducen a errores en los cuales
sucumbe el investigador. Pocos son los que buscan
1a verdad con amor y nobleza, y atin éstos, en Jle-
gando a aleanzarla, reportan poc4 utilidad al géne-
ro humano pues son incapaces de elevarse, pese a sus
teorias y concepeiones a grandes y fundamentales ver-
dades como la explicacion del porqué el alma y el
cuerpo se corresponden a la perfeccién, como si fue-
ran dos relojes. La ciencia, pues, resulta initil,

" Por ofra parte, se cobijan bajo su manto una
Pléyade de falsos sabios que con sus funestas para-
dojas, debilitan Ia virtud y minan los cimientos de
Ia fé de los hombres, Se trata de eriticos universa-
les que tienen objeciones para todo y para todos, por
lo cual, mas que enemigos de 1a religion o de Ia vir~
tud, resultan enemigos de la opinién piblica. Su
personalidad misma es a tal punto paraddjica —co-
~8—

mo su pensamiento—, que “para llevarlos nuevamen-
te al pie de los altares, bastaria relegarlos entre los
ateos”,
Los males que dejamos dichos, no son todos ni
los peores que producen las ciencias y las artes. Di-
galo el lujo, nacido como ellas del ocio y de la vani-
dad, que las acompafia siempre, al punto de que no
hay un sdlo filésofo que se haya atrevido a sostener
que éste Ileve a ningtn pueblo a su apogeo. El lujo
veasionar el debilitamiento de las buenas costum-
bres; podré ser signo de riqueza, pero la virtud des-
aparecers en cuanto los individuos sientan el agui-
jon de ésta. El hombre que sufra necesidad de ha-
cerse rico, no podri mantenerse mucho tiempo en el
culto de las virtudes que hasta entonces admirara y
practirara, Empezard —y es el simbolo de nuestro
tiempo— a hablar de comercio y de dinero, en fanto
que Jos antiguos —y él mismo en otro tiempo—, ha-
blaban de costumbres y de virtud. Por eso hoy se
valtian los individuos en funcién de su productivi-
dad, desprecidndose a aquellos que no rinden Jo su-
ficiente al Estado. Lugares hay en los que el hom-
bre nada vale, y otros en los que incluso adquiere un
valor negativo,

El artista se corrompe porque afin no buscando
¢l aplauso y el triunfo, su naturaleza acoge con sim-
patia la admiracidn de que es objeto; pero si un ge-
nio ve que su obra magistral y todo, gusta menos
que las vulgaridades que a diario producen los pira-
tas de su siglo, ahogard su valer con producciones
estipidas que, sin poseer ningln mérito artistico, le
daran medios economicos de vida. He aqui como el
Injo engendra también Ia corrupeion del gusto ar-
tistico y mata un posible mejoramiento. EI genio
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que se rebele y permanezea sin dobfegarse ane 1a s

tulticia del medio en que vive, estd condenadoa arras-

:lm una existencia precaria y a morir pobre y olvi-
ado.

No puede reflexionarse sobre las costumbres sin
pensar en la sinceridad de los primeros tiempos, de
los que da pena que ia humanidad se haya alejado.
Primero los hombres, inocentes y virtuosos, que gus-
taban de tener a los dioses por huéspedes en sus ca-
sas y por testigos de sus actos, compartian con ellos
sus cabanas y sus horas; pero bien pronto empezaron
a corromperse y se deshicieron de estos espectadores
molestos, para relegarlos en templos magnificos, qui-
74 queriendo acallar Ia voz de su conciencia. Mas
tarde les arrojaron de alli para establecerse ellos mis-
mos, o construyeron ofros en los que se desconocia
el rango de los dioses y que se confundieron con las
moradas de los hombres, Es entonces cuando sobre-
viene el colmo de Ia depravacién y aleanza el vicio
extensidn jam4s sospechada; es el momento en que
Ia degradacién se encuentra sostenida, a la entrada
de los palacios por columnas de mérmol y grabado
en capiteles corintios. Al multiplicarse las comoar-
dades se perfecionaron las arfes y se extendi el lujo
y con ello el verdadero valor desaparecid.

Llegamos asi a nuestro tiempo, en que se hacen
fuertes gastos para educar al joven, ensendndole to-
das las cosas posibles con excepcidn de sus deberes;
en que se recarga su mente con detalles que olvidara,
pero se omite grabarle aquello que habrd de hacer
cuando hombre, Al nifio le muestran las obras maes-
fras de Ia antigiiedad, que representan no & los hom-
bres virtuosos sino los extravios del corazén y de Il
inteligencia, seleccionados cuidadosamente de la mi-
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tologia, como si se quisiera poner ante sus 0jos ejem-
plos de malas acciones aiin antes que aprenda a leer.

Hoy se elogia la inteligencia, pero s desprecia
la bondad; se establecen premios para los libros, pe-
10 0 hay uno sélo para las buenas acciones; si la
virtud queda siempre olvidada y sin recompensa jque
de extrafio hay en que tengamos quimicos, fisicos y
geémetras, pero carezcamos de verdaderos ciudada-
nos?

Los fildsofos se antojan charlatanes que prego-
nan en las plazas piblicas ser los Gnicos poseedores
de la verdad; pero ante Ia osadfa y desfachatez de

Sus ensefianzas, se OCUITe Pensar que mejor harian

en guardar tales lecciones para sus propios hijos y
amigos. Estas teorias funestas es lo que vamos a le-
gar, ya bajo el reinado del evangelio, a las generacio-
nes futuras, cuando ni el paganismo, abandonado a
sus bajezas, nos legd nada tan vergonzoso, Para es-
to ha servido ]a aparicién de la imprenta, “el arte
de eternizar Jas extravagancias del espiritu humano”,
Ante esta herencia, nuestros hijos pedirdn a Dios
les libre de nuestras luces y de nuestras arfes, pedi-
ran les haga ignorantes, pobres e inocentes, bienes
{inicos que pueden hacer feliz al hombre y {inicos
que valen ante EL. La verdadera filosofia consiste
en entrar en si mismo y escuchar la voz de Ia con-
ciencia en el silencio de las pasiones. Alli encontra-
remos, estampados en nuestras almas, las leyes y dic-
tados de la virtud. Cuando asi se proceda, hombres
y pueblos serdn grandes, porque sabrén bien hacer y
no slo bien decir.
~ Pero la humanidad no parece encaminarse por
tales senderos, como lo prueba lo poco avanzado que
se encuentra el conocimicnto del hombre, conoci-
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miento indispensable para que, comprendiendo sus
yerros, volviera a su estado primitivo, El alma hu-
mang, alterada en el seno de la sociedad por causas
sostenidas, adquisicién de conocimientos y errores,
el choque constante de las pasiones, ha cambiado
hasta quedar inconocible y asi, en vez de encontrar
en el hombre al ser que actiia por principios ciertos
e invariables y en vez de Ia sencillez majestuosa que
le di6 su creador, se encuentra uno con el contraste
de la pasion que creé razonar y del entendimiento
~ delirante. Es indudable que el progreso —mejor se-
riz decir la evolucion— de la humanidad, Ia lleva,
por desgracia, cada vez més lejos de su origen. (1),

Este origen es el “estado de naturaleza” en que
¢l hombre se encuentra regido por dos principios an-
teriores a cualquier otro, incluso a la raz6n; e] instin-
to de conservacién y la repugnancia que le inspira la
vista del sufrimiento en los seres sensibles, especial-
mente en sus semejantes. De este estado primitivo
van g surgir las desigualdades entre los hombres, que
deben clasificarse en dos grandes grupos: desigualda-
des fisicas o naturales impuestas como dice su nom-
bre, por 1a naturaleza misma (edad, salud, fuerza,
etc.), y desigualdades morales o politicas, estableci-
das “por una especie de convencién entre los hom-
b:es”) (provilegios de que gozan unos en perjuicios de
otros).

En el estado de naturaleza el hombre era un ser
pacifico, contra lo que crefa Hobbes, pues sus relacio-
nes con sus semejantes —incluso con individuos del
(1) Lo expuesio en este phrrafo esth formado—como las péginas
que siguen,~del discurso sobre el origen de [a desigusldad entre los hom-
bres. Lo anteriof es Ia tesis de Rousseau, come se habrd comprendidy,
en ¢l discurso sobee el restablecimiento de las ciencias y Ia3 artes, -

TV rvemar i a

$exo contrario—, eran meramente espgrédicas e in-
trascendentes. Su vida corrfa en medio de las difi-
cultades para asegurar la vida y s6lo cuando dos 0 mas

'hombres coincidian en una misma presa luchaban,

pero sin que las pasiones y los rencores les animaran
continuamente. Cierto que no tenfa virtudes, pues
éstas nacen del trato social; sus virtudes o vicios con-
sistian en el buen estado corporal y en la espontanei-
dad o resistencia para dejarse llevar por las fuerzas
puramente naturales ya mencionadas: €l instinto de
conservacién y Ia piedad, la conmiseracién, sentimien-
tos pre-humanos, Al perfeccionarse Ia razon huma-
na se deteriord Ia especie; el hombre se volvid malva-
do al hacerse social: el hombre que medita es un ser
depravado. :

Esta vida dura del primitivo le hizo adquirir fuer-
7a y agilidad extraordinarias, que fue perdiendo des-

ués, a medida que nacieron las industrias, Fisica-
mente pues, &l hombre en estado de naturaleza era
su agilidad,

muy superior ! civilizado, por su _fuerza,
su astucia, su salud, su resistencia. Puestos frente

a frente se veria de manera palpable esta inferiori-
dad de los modernos, que no resistirian ¢l primer
ataque de sus antepasados. o
Desde ¢l punto de vista moral, el hombre priml-
tivo era también superior, pues si bien el modetno
tiene un mayor desarrollo de la inteligencia, ¢sto obe-

dece a que el civilizado, buscando refinamiento en sus

placeres, ha ligado estrechamente su inteligencia a

las pasiones, en tanto que el salvaje no tiene pasiones

que sobrepasen sus necesidades bioldgicas. Todos los

pueblos han evolucionado al impulso de las pasio-

nes, que tienden a cubrir las necesidades naturales
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Za?!guéu” que se han contraido de una manera for-

De este tiltimo tipo es Ia propiedad privada: “Le
premier qui, ayant enclos un terrain, s'avisa de dire
CECI EST A MOI, et trouva des gens assez simples
pour le croire, fut le vrai fondateur de la societé ci-
vile” (1), jCuantos crimenes, guerras y miserias se
habria ahorrado el género humano si alguno, echan-
do por tigrm la cerca, hubiera impedido que se creye-
ra a aquel osado, mostrandole como un impostor que
olvidaba que los frutos eran de todos y Ia tierra a
nadie pertenecial ‘
- En medio de su rudo batallar, el hombre se va
extendiendo y con ello se multiplican su penas. El
clima y los agentes fisicos que torturan, hacen que
los individuos se vayan conociendo entre si y que
los primeros adelantos, producto de “luces” rudimen-
tarias, les hagan comprender la conveniencia de unir-
se para mejor resolver los problemas comunes, Pri-
mero se unieron en forma de “rebarnios”, verdaderas
asociaciones libres en las que no habia obligaciones
para nadie y que duraban lo que Ia necesidad que las
habia reunido. : : ,

Después cada uno buseo ciertas utilidades,
arrancadas por 1a fuerza o por la astucia, con lo cual
quedo €] hombre iniciado en el camino de los gran-
des progresos. Es la época en que domina el més
fuerte; los individuos se vuelven sedentarios y por el
acercamiento de las familigs, van apareciendo los
pueblos y las naciones. El trato continuo hace nacer
en ellos las ideas de belleza y de mérito, que producen
ya sentimientos de preferencia. Con el amor nace el

(1) - Mis adelante volveremos pobre esle punto,
-

odio “et Ia plus douce des passions recoit des sacrifi-
ces de sang humain”, El canto y la danza aseguran
consideraciones & quien los ejecuta mejor —primera
desigualdad—, con lo cual aparecen la vanidad, el
desprecio, 1a envidia y el odio.

En el momento en que el hombre se di6 cuenta
de que un semejante podia serle titil para obtener ali-
mento para los dos, desaparecid 1a igualdad origina-
ria, se consolidé a propiedad, se hizo necesario el
trabajo, y los bosques se convierten en fértiles cam-
pifias que hubo que regar con el sudor de los hombres
y en los cuales se vieron crecer la miseria, la esclavi-
tud y las mieses, La metalurgia y la agricultura an-
tecedieron a las dems artes, que vinieron en auxilio
de ésta; para el cultivo de la tierra hubo que consoli-
dar el reparto, y en defensa de ésta, surgieron las pri-
meras reglas de justicia, protegiendo al individuo por
lo menos hasta la cosecha. El trabajo y la posesion
continuada de las tierras, consolidaron después la
propiedad privada.

El resto es facil imaginar. Con las artes, las des-
igualdades de fortuna y el abuso de Ia riqueza, las
fuerzas y el talento fueron cualidades que se aprecia-
ron en el individuo. Los hombres empezaron a fin-
girlas, naciendo asi Ia perfidia y los dems vicios. Las
necesidades fueron esclavizando al hombre, pues el
rico necesitd de los servicios del pobre y éste de los
socorros de aquél; Ja ambicion y la envidia se alimen-
taron de los celos reciprocos y de la oposicion de in-
tereses; el pobre, al recibir su alimento de manos del
rico, di6 origen —segiin su caracter—, a la servidum-
bre o a 1a rapifia. Por su parte el acaudalado, conoce-
dor de su poderio, se aficion a él y empled a sus es-
clavos en demefiar a otros hombres, como “ces loups
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affamés qui, ayant une fois gouté de Ia chair humal-
ne, rebutent toute autre nourriture, et ne veulent
plus que dévorer des hommes”. _

Asi se ahoga la oz de Ia pledad primitiva y adn
de la justicia, para buscar Ia resolucion de los proble-
mas con la muerte. Asf aparecen la sociedad y las
leyes que sumen en su miseria al débil y fortifican al
rico; que destruyen la libertad primitiva, fijan para
siempre la Jey de Ia propiedad —ésto es, de 1a desigual-
dad— y someten una parte de la humanidad al tra-
bajo, a la miseria y a Ia servidumbre, en provecho de
un pufiado de ambiciosos. Asi llegan las naciones a
1a guerra, en que los hombres mas honestos conside-
ran un deber matar a semejantes nunca, vistos hasta
entonces. En un sélo dia de combate se cometen més
crimenes y horrores que los acaecidos en muchos si-
glos en toda la tierra, durante el estado de naturaleza
de los humanos,

Los vicios hacen necesarias las instituciones so-
ciales y “las leyes, en general menos fuertes que las
pasiones, contienen & los hombres sin cambiarlos”.
Fl hombre primitivo se esfuma por grados, la socie-
dad no ofrece a los ojos del sabio méds que un conjun-
to de hombres artificiales y de pasiones ficticias que
son Ia obra de todas estas nuevas relaciones, y no
1tienen ningin fundamento verdadero en Ia natura-
eza".' B

Llegamos asi, finalmente al “dernier terme de
I'inégalité, et le point extreme qui ferme le cercle et
touche au point d'ou nous sommes partis: c'est ici
que tous les particuliers redeviennent égaux, parce
qu'ils ne sont rien, et que les sujets n'ayant plus
d'autre loi que Ia volanté du maitre, ni le maitre d'au-
tre regle que ses passions, les notions du bien et les
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principes de 1a justice s'évanouissent derechef: c'est
ei que tout se ramene 4 Ia seule loi de plus fort, et
par conséquent & un nouvel état de nature different
de celui par lequel nous avons commencé, en ce que
Yun étoit Pétait de nature dans sa pureté, et que ce
dernier est la fruit d’un excés de corruption”.

Tal es el pensamiento de Juan Jacobo Rousseau
sobre Ia evolucién de la humanidad: existe un pro-
greso intelectual innegable, pero moralmente el hom-
bre marcha en sentido regresivo. Y ante esta contra-
diccion perpetua, el solitario de Ginebra toma parti-
do, declardndose con brutal energia por €l corazén y
€} sentimiento, en contra de la razon y la inteligencia,
- “Las luces” secan el alma y 1a degradan; Ja infeli- -
cidad humana estd garantizada por la estulticia de
los hombres que no quieren ser més que razén fria,
que desconoce o desprecia lo més digno y puro de su
propia naturaleza: el sentimiento,

El individuo percibe con claridad su decadencia,
como lo prueba el hecho de fingir virtudes que no
tiene, signo inequivoco de su inconformidad con las
solas cualidades del intelecto. El hombre siente su
debilidad y por eso procura remediarla con Ia hueca
ostentacién de valores que aprecia tanto mds, cuanto
que estan fuera de sus posibilidades,

La humanidad se ha deformado a sf mismaa
fuerza de rendir pleitesia a uno de sus atributos: Ia
razon, Y el continuo ejercicio de la mente ha hecho
del género humano algo estrambdtico, deforme, ri-
diculo, como esos infelices que pululan por el mundo,
arrastrando un cuerpo repulsivo, Eso s la humani-
dad esa es su marcha; aparatosa pero hedionda, bri-
llante pero podrida. La cultura, so-pretexto de ilus-
trar los espiritus, corrompe las almas,
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LaFilosoﬁa dethultura de Rousseau y ¢l Siglo de
: Ias Luces

Confundir al hombre con sus ideas es indice de
poca perspicacia; pueden admirarse éstas y no aquel,
o bien simpatizar con €l individuo, rechazando su
pensamiento, Por més que queramos vincular 1a
obra a su autor, hemos de ser conscientes y aceptar
un dualismo real que est por encima de nuestra ten-

dencia a la unidad. .
Juzgar al hombre a través de sus teorias, resulta

tan peligroso como repudiar 1a obra por las miserias
de Ia vida de éste; si aceptamos que ésta contamina
la idea, no hay razén para negar que la existencia,
pueda ennoblecerse con el solo esplendor del pensa-
miento. _
El interés desempefia papel muy importante en
esta arbitraria identificacion; segin convenga, se ve-
ré la obra a través del hombre o se juzgard a éste en
funcién de aquélla, De aqui las diferentes actitudes
frente a un pensador y su sistema: lo que para uno
es motivo de implacable critica, resulta atractivo y
genial para el otro. Este es el caso de Juan Jacoho
Rousseau. Su vida empafia su pensamiento, afirman
unos; su pensamiento lava las manchas de su vida,
sostienen otros y en ambos extremos se f}]ap criticos
y comentaristas para decir desde allf su ultima pala-
bra. En tanto que para un sector, no es Juan Jacobo
otra cosa que €l autor intelectual de 1a ruina de un
prestigiado sistema politico, para otro resulta el crea-
dor del mundo politico moderno. .. ‘
Adéptese 1a posicion que se quiera; pero reconéz-
- e .
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¢asé en Rousseat al enemigo irreconciliablé de una
corrupcion cortesana que llevaba a la nacidn france:
sa al “gran escindala”, Esto es el ginebrino: perso-
naje en quien “habitaban altas y nobles tendencias
junto con elementos que le precipitaban, en ocasio-
nes, en el cieno y en la bajeza”, Mezcla de oro y de
barro; de ideales de pureza que no llegaban a sobre-
ponerse a cobardias abyectas ni a extravios culpables.
Pero en medio de todo ello, fue “el hombre que habia
de levantar una radical objecion contra la cultura de
su época”. Este es su mérito,

El cuadro es bien conocido. La grandeza militar
de Luis XIV habia arruinado a 1a Nacitn; Francia vi-
via del recuerdo de glorias guerreras que habian en:
soberbecido a un punado de grandes con perjuicio de
todo un pueblo. La Corte, mas opulehta que nunca,
derrochaba los dineros que significaban el pan de mi-
les de hogares, La pompa, el lujo, el esplendor, ha-
bitaban en los “Salones”; “Las Preciosas” otorgaban
sus favores a los ingenios brillantes y “El Parque de
los Ciervos” devoraba cada noche las mas puras don-
cellas de una poblacion sistematicamente ultrajada:

Todo es refinamiento en las costumbres y relaja-
miento en la moral; la nobleza més rancia se codea
con la Pompadour y la sociedad vive embelesdda cori

- los progresos que realiza “l'esprit” en sus poetas y

pensadores. La decencia ha dejado de ser un valor
en si para devenir un estorbo en el camino del “bien
vivir”; en todo caso resulta patrimonio exclusivo del
aristocrata, que yendo de vicio en viclo, no mengua
en nada su honra. Bueno es todo aguéllo que contri:
buye a alegrar y hacer amable la vida; malo lo que
tiende a frenar el ludibrio de los humanos, Lo de-
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mds es detalle accidental que no merece tomarse en
cuenta.

E! brillo cortesano se sintetiza en las palabras del
abate de Perigord —futuro principe de Tayllerand—-_,
que conocié de los afeites y requiebros mundanales:
“Quien no vivid antes de 1789 no conoce las dulzuras
del vivir", ‘

Versalles es 1a Meca del pecado y sus habitantes
viven en funcién de la lujuria, Hombres y mujeres
ven como exigencia de su rango y de su alcurnia, los
amores ilicitos que en otros tiempos se ocultaban con
vergilenza. Juan Jacobo, prendado de la condesa de
Houdetot —a pesar de su estrabismo—, formo el alti-
mo dngulo de un cuadrilatero por demds chocante:
la condesa, su amante Saint-Lambert, el esposo y
Rousseau, ;Y Ios cuatro llegaron a sentarse a Ia mis-
ma mesa en La Chevrette, en donde M. d’Epmay los
reunié para terminar un disgusto entre Saint-Lam-
bert y Juan Jacobo! El trifngulo de la tragedia pa-
sional que a diario presenciamos en nuestro siglo, re-
sulta ingenuo junto a tales desvergiienzas!

“Maman” --Mme, de Warens—, otorgapa sus fa-
vores a Juan Jacobo y a otros de sus pupilos “para
librarlos del libertinaje”. :

La sociedad pues, estaba totalmente descom-
puesta; lo mismo en las altas esferas' que entge las
clases humildes, €} vicio era cosa comin y corriente,
sin mis variaciones que las que imponian las condi-
ciones econémicas de cada ‘uno; pero el gelajamlenw
moral era idéntico. Las costumbres del siglo, los usos
del pais, la opinién piblica, armonizaban en un
desenfreno brutal que pretendia cubrirse con I ex-
quisitez en los modales, la cortesania en el trato y lo
chispeante del ingenio, bases de-una moralidad ar-

.

" - El solitario predica la vuelta a un estado espiri-
tual menos degradante, el retorno a una sencillez de
espiritu que permita el desenvolvimiento total de la
persona humana. No busea sélo vna destruceidn de
lo que vé, sino propone la edificacién de algo distinto
¥ mejor, de algo en donde €l corazn tenga cabida y
los buenos sean queridos en vez de befados, Espiritu
delicado, ha sentido el frio de las relaciones munda-
1as y se aleja de ellas buscando horizontes mas propi-
clos para el corazén de Jos hombres, Por eso vive 80-
lo, por eso desecha honores ¥ riquezas para permane-
cer aislado, errabundo, pero inflexible ante la per-
secucion o Ia tiranfa,

La palabra de Rousseau llega siempre como un
latigazo & Ia corte; el monarea le llama v la reing -
~m3s tarde—, irfa a Trianon a ponerse en contacto
con la naturaleza. Hombres y mujeres son arrastra-
dos por un individuo que les desprecia y humilla con
su palabra cruda y su reprobacién intransigente; se
anhelg poseer lo que €] alaba y su voz jamas queda
en el vacio. Sus enemigos se multiplican y Ia hosti-
lidad se inicia. Cuantos medios s encuentran para
combatir su pensamiento, se ponen en juego iniitil-
mente. Ni las ironfas de Arouet, ni lag polémicas que
provocan académicos y hombres de letras, dan bue.
nos resultados. Juan Jacobo Rousseau, cada dia mas
solitario, se erige drbitro de I vida cortesana,

Sus escritos se prohiben y se ordena su aprehen-
§i6n; Ios antiguos amigos se alejan y quedan como
enemigos;. pierde protectores y extrema su miseria,
no ebstante lo cval, su pluma contintia trazando sig-
108 de fuego y escribiendo condenaciones violentas,
Su. cardeter adquiere perfiles alarmantes y su febri-
lidad le lleva a estados que lindan —o entran de le-
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gi'ficial, profundamente distante de 1a virtud y del
jen. : ' RE
El discurso sobre las ciencias y las artes fue una
estocada certera al corazén de la sociedad de enton-
tes. Elauge del saber y el repudio del sentir, son con-
tenados irremisiblemente; se minan los cimientos de
la bonanza material y se fustiga con rabia Ia vacie-
dad de los hombres. Por eso cundid el interés y la
indignacion; Voltaire se mofaba de Rousseau, los aca-
démicos refutahan al ginebrino y el propio suegto del
monarca, Estanislao Lekzinsky, Rey de Polonia,
entablé polémica con Juan Jacobo. La eritica con-
movia a Ia sociedad entera, que se sentia amenazada
de muerte con Ia palabra vibrante y la acusacién de-
cidida de un amargado hasta las heces. o

. El mundo no es feliz con la sabiduria, con el arte
ni con la industria; Ia felicidad tiene asientos mas
hozz_dqg ¥ €508 perecen con la vida externa que lleva
¢l civilizado, Falta vida interior y sobra aparato so-
cial; el hombre debe introspeccionarse, para sacar &
flote un mundo que enaltezca Io que tiene delante de
8us 0jos y que no puede entender ni sentir. Los cui-
dados nimios de una corte Iujurioss, han' secado un
venero riquisimo de satisfacciones puras y de impul-
508 sagrados, ] '

Los hombres estén posefdos de un verdadero fu-
ror por I3 inteligencia y las mujeres se han vuelto
unas histéricas que inmolan su ser ~fisico y moral—,
en aras de una razén estulta. Por eso el “espiritua-
. lismo sentimental” de Rousseau, proclamando la
existencia de un Dios providencial, justo y bueno,
guiador de los hombres, por intermedio de los dicta-
dos-de:1a conciencis, parecia aberracion a los hom-
bres de su tiempo. R

' 5

00 8 se quiere—, con la insanidad mental (1). Em-
pero, “Léélite politique et mondaine, une élite morale,
fit. mieux que rammasser Ia plume de Jean Jacques,
elle baisa la.trace de sa honte et de ses folies; elle en
imita tous les coups” (2).

Rousseau “ginebrino y protestante”, hijo intelec-
tual de Lutero, habrd degradado el cristianismo al
“naturalizarlo”; pero eso, que en ofra época hubiera
sido un erimen, no lo s para el momento y el medio
en que sucede. No es una época en que predominen
los valores de Jesds, sino que éstos han sido poster-
gados, para dejar libre paso al ateismo racionalista,
que campea en los sitios de reunion. Por eso al re-
cordar Rousseau la existencia de ofras muchas cosas
que no-son productos racionales sino del espiritu, se
coloca en un plano de mayor pureza que tantos hom-
bres de su siglo. No cabe duda que, si Juan Jacobo
hubiera combatido las perversiones de la sociedad,
Tundado en las ensefianzas puras del eristianismo, su
labor habria resultado intachable; pero ésto no en-
trana, en manera alguna, la inutilidad o lo nocivo de
su palabra. Desde un punto de vista estrictamente
moral, Rousseau llevo a cabo una empresa gigantes-
ca. Enfrentarse, solo y sin mas ayuda que sus fuer-
2as, & la aristocracia més refinada de Ia época, para
azotar su rostro con mandatos enérgicos, es algo que
no puede pasar desapercibido. Su labor pudo ser mis
grande, infinitamente mis valiosa; empero lo que
realizo, humilde y todo, tiene su mérito.

- La incomprensién llega a ial extremo, que mu-
chos pensadores, al referirse. a.las “paradojas” de
() 1 J, Maritaln, “Trois Reformateus” (pdgs: 161, 158, 173, ete.),

() "Charles Maurras, “Dictionnalre Politfque e Critique” (T. V,

phg. 130, :
-




Rousseau, proceden con injusticia frritante. Charles
Maurras, considerando que las fuentes politicas y fi-
loséficas de Ia obra rousseauniang, se encuentran en
Ia Reforma religiosa ~con lo que estamos parcial-
mente conformes, segiin diremos mds adelante—,
afirma que Ilevé a Francia “un vivo espiritu de divi-
sién y de secesion germanica” que, al romper con la
(radicion, hizo que “al cisma europeo sucediera un
cisma francés: cete Revolution DITE francaise qui
Suscita deux Frances...” Su encono llega a tal pun-
to que dice: “Capable de tous les métiers,... tour &
tour. .. maitre de musique, parasite. ..; como le ca-
pital intellectual, le capital moral lui fait défaut. ..
ses raisonnements différents ne concordent jamais et,
pour parler net, il est fou... I (Rousseau) y entra
comme un de ces énergumenes qui, vomis du dé-
sert. .. promenaient leurs mélancoliques hurlements
a travers les rues...” Este individuo, “venido al
mundo como un bérbaro, se elevd por un esfuerzo de
genio natural, 13 filosofia moral de Ia barbarie”, por
lo cual resulta responsable de los rios de sangre que
corrieron en tantos cadalsos primero y en los campos
de batalla mis tarde, pues en Napoledn reinaba Rous-
seau. Este es el culpable de Trafalgar y de Waterloo;
de Sadowa y de Sedan. (1),

Juicios atrabiliarios como el que hemos sinteti-
gado, hacen pensar que existen motivos inconfesados
para formularlos en tales términos. Por lo menos
se experimenta un sentimiento de malestar ante cri-
ticas tan poco filoséficas, en las que campea el per-

- sonalismo y se olvida el pensamiento que se buscaba
analizar, _ _
* Algo semejante, an cuando con menos violen-

(1) Masurras, ob, cit, phgs. 131135,
A3~

cia, sostiene Reynaud: Francia domind siempre a
Alemania en el aspecto cultural. Por eso ésta sacu-
dio el yugo y cooperd con los anti-franceses (Ia Fran-
cia disidente), como una medida defensiva, Preci-
samente Rousseau se levantd en contra del sentimien-
to francés de la sociabilidad, para instaurar el indi-
vidualismo germanico —labor inspirada por su amor
a Alemania y su odio a Francia (1)—, individualismo
que habia de llegar, diez afios después de la apari-
cién del Contrato Social y de Ia Nueva Eloisa, 8 “une
xébellion contre Ia discipline sociale que dépuis un
siecle au moins, I'influence de notre civilization lui
Taisaif subir”: Sturm und Drang (2).

Creemos que bastan estas dos opiniones para com-
probar que el interés juega un papel muy impor-
tante en Ia critica que se haga de Juan Jacobo, se-
gun hemos dicho con anterioridad. Tal es ¢l caso
de aquellos que han querido ver en &), al tratadista
de derecho pitblico, sin tener en cuenta nada mas,

Pero aiin asi, es erroneo, pues su obra més vul-
gar —E Contrato Social—, como pensamiento poli-
tico, resulta ininteligible si no se acude, como
complerento obligado a estos dos pequerios discur-
S08 que han servido de base a este trabajo. Harold
Hoeffding, en su monografia sobre Rousseau (3), in-
dica que siendo la obra de éste un todo unitario, de-
be buscarse la interpretacion de sus ideas no como
una cuestion fragmentaria, sino como partes de la
totalidad.

René Gerin (4) afirma que las ideas politicas de

(1) L. Reynsud, “Histolre Générale de L'Influence Muncaime en
o Allemagne” (pigs. 424 y sgts),
(2) L, Reynaud, ob. cit, pég. 375,

(3) Harold Hoeffding. “Rousseau.” (Rev. de Ocd)
() René Gerin. “J. J. Rousseau” (Bdit. Rieder),
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Rousseau estén ya plenamente cuajadas en estos do
discursos, y en ello convienen todos sus biografos, al
recordar que cuando Juan Jacobo estuvo en Venecia,
al servicio de M. de Montaigu, embajador de Francia,
pensaba escribir una monumental obra politica, Las
palabras mismas con que principia la obra, parecen
¢l eco de sus primeros combates en pro de Ia senci-
llez del hombre en el estado de natureleza: “L'Homs:
me est né libre, et partout il est dans les fers.” Mas
aln, en el “Advertissement” dice: “Ce petit traité est
extrait ¢’ un ouvrage plus étendu, entrepis autrefois
sans avoir consulté mes forces, et abandonne depuis
longtemps. Des divers morceaux qu'on pouvait ti-
rer de ce qui étoit fait, celui-ci est le plus considé-
rable, et m'a paru le moins indigne. d’etre offert au
public. Le reste n'est déja plus” (1). En la segunda
carta de Malesherbes dice “Todo lo que de esa suma
de grandes verdades he podido retener, estd disemi-
nado, en muy débil forma, en mis escritos m4s im-
lp;?r,i,:a(r;t)es, que constituyen un conjunto indivisi-
e . ¢ ' '

- Pues bien, para interpretar correctamente e} Con-
trato Social, es preciso tomar en cuenta lo que el au-
tor dice en diversas partes de su discurso sobre el
origen de la desigualdad entre los hombes: que nun-
ca pensé en la existencia REAL O HISTORICA del
hombre en estado de naturaleza, ni en tal origen de
Ia sociedad por medio de un contrato. Y esta acla-
racién de Rousseau se olvida constantemente —si no
es que se ignora— por aquellos que hablan del Con-
trato Social :

Por el interés del asunto, para volver las cosas

(1) Oeavres de J. J. Rousseant (B, Thomine et Forllc, Paris, 1823).

2) Hoeffding, ob.. cit, pig. 8. o e o

T

51 8itio {lustracién de quienes ignoran, trans-
:ﬁ;}l;%g%:;nwos enque Rousseau hace estas acla-
raciones en forma inequivoca: \ ‘

“Que mes lecteurs ne s'imaginent doric pas g}l_e
jlose me flatter d’ avoir vu ce qui mé paroit si dif tls
cile a voir. J'ai commence quelques ra§ssonnemelr’1 ,
jai hasardé quelques conjectures, moins dans (i;x

ir de résoudre a question, que dans infention de
Jéclaircir et de la réduire a son véritable état. D'au-
res portont aisément aller plus loin dans la meme
route, sans quil soit facile a personne d'arriver au
terme; car ce n'est pas une légere ?ntge_ppse de d;
meler ce quil y a dloriginaire et dartificiel c?mm :
nature actuelle de homme, et de bien connoitre un
état qui o’ existe plus, qui na peut. etre point exlste
qui probablement n'existera jama1§, et .dont il est
pourtant néeessaire d'avoir des notions justes, pour
bien juger de notre état présent”.

“]1 ne faut pas prendre les recherches dans: les
quelles on peut entrer sur c¢ sujet pour des vérites
historiques, mais seulement pour des raxsonneplf:itr;s .
hypotheétiques et conditionnels, plus propres a eclalr-
cir la nature des choses qu'a en montrer 1a ven?able i
origine, et semblables 8 ceux qué font tous”les jours
ios physiciens sur 1a formation du monde”.

“Je ne pourrois former sur c¢ spjet que des con-

:ectures vagues et presque imaginaires
F «Sj je me Suis étendu & long-temps sur la sup-
ition de cette condition primitive. S .
9031“. ..en Iétablissant, avec Jes positions interme-
diaires que je viens de marquer, celles que e temps
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qui me presse m'a fait supprimer, ou que I' imagi-
nation ne m'a suggérées... (1). , :

.. Se comprenderd que los pirrafos anteriores re-
visten una importancia excepeional, pues si bien se
habla de I tesis del Contrato Social como de algo
definitivamente muerto, es por el sélo hecho de creer
que Rousseau habla de una situacién contractual
histdrica en los origenes de las sociedades humanas,
E a_bsur_go es manifiesto y quizé con dar esta breve
explicacidn antes de exponer la teoria de Roussean,
cambiard mucho la rudeza que se ha tenido para él,

Por supuesto que las ideas politicas y las mora-
Jes tienen una relacion estrecha en toda I3 obra rous-
Seauniana. Un estudio completo exigiria el examen
minucioso de los escritos principales, asi como de su
correspondencia, para agotar el tema, lo que esté fue-
ra del plan de este ensayo. En el discurso sobre la
desigualdad encontramos, junto con las bases de su

ensayo sobre “El Contrato Social” (2), Ia ideas que

expuso en su discurso sobre las ciencias y Ias artes,
acercg del progreso humano.

Quiza nada tan ‘demostrativo de esta relacion
politico-moral de que hablamos, como e! pérrafo que
- dedica Juan Jacobo a hablar de los origenes de la
propiedad: . '

. “Le premier qui, ayant enclos un terrain, s'avisa
de dire cect est a moi, ef frouva des gens assez sim-
. () Las clias anteriores estin tomadas do la obea Intitulads “Ory-
vres de J. J. Rousseau T. L phgn. 223,234, 26, 252 y 336 respoctiva-
mente. (EL Thomine et Fortlc, -Parls, 1829), :
. {(2) Be habla ya del origen contractual de la sociedsd, de Ia so-
beranis del pueblo y de las principales formas'de goblerno, sus bases
¥ 5su resultados, saf como de otros puntos que ampliarh después en el
Contrato Bocl’ - AR

.

ples pour le croire, fut le vrai fondateur de la société
civile (1),

Ia relacifn salta a la vista, pues como indjca-
Mos en paginas anteriores, a partir del momento en
que el hombre conoce —y crea— Ia propiedad, sur-
gen los males que arruinardn su felicidad primitiva.
Muchos serfan los males y crimenes —comenta Rous-
seau—, que se hubiera ahorrado Ia humanidad si un
audaz hubiera derribado Ia cerca o tapado el foso del
primer propietario, y hubiera convencido a los de-
mas para que no le escucharan ni le hicieran caso,
ya que los frutos son de todos y la tierra a nadie per-
tenece como hemos visto. Con la propiedad nacen
las primeras Juces y con ellas la necesidad de asocia-
cion interhumana. Las sociedades primero espors-
dicas y transitorias, se constituyeron solidamente; el
hombre, capaz ya de grandes progresos, quedo atado
para siempre a sus semejantes. Entonces aparecen
las primeras desigualdades, fomentadas por el amor
y el odio —los dos polos de la vida universal—, y mas
tarde 1as normas de una justicia rudimentaria. Las
pasiones empiezar. a agitar a los hombres y los refi-
namientos de Ia civilizacién a ocultarlas o disminuir-
las, Esasi como el hombre liega, después de muchos
siglos de evolucidn, al estado actual, estado en nada

superior al de barbarie y si inferior por motivos de
indole moral. Esto es o que podriamos llamar “LEY

(1) No deja de ser Interesante la comparacifn del pensamiento
de Rousseau con e] de Pascal: “Este pervo es mio; decfan estos in-
felices muchachos; este mi sitio &l sol; he aqui el comienz) y 1a ima.
gen de 1a usurpacion de la tierra" (pensamientos de Pascal, “Pensa-
mientos diversos” (XXXIV). la comparacion results & mds de in-
teresante, curlosa, pues llegamos nada menos gie & UNA OOITespone
dencia directa entre Pascal, Rousseaut y Prudhon, lo que & primera vista
y sin conocer los datos que hemos dado, se antojs absurdo y Rasts
rigble.. Y sin embargo, asf e .
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las ciencias y las artes, fustiga més bien el espirita
general del siglo XVIII; él mismo lo dice al compren-
der que resulta imposible una destruccién de las ar-
tes y de las industrias, pues éstas son ttiles en cier-
to modo, para suavizar la rudeza del hombre. Juan
Jacobo, en los discursos que hemos sintetizado, pro-
cura tan solo una cierta purificacién espiritual, que
no puede lograrse sino haciendo a un lado todo aque-
llo que es supérfluo en la vida del hombre y que im-
pide que el espiritu act(e plenamente, Esta s la ver-
dadera significacion de 1a obra de Rousseau, en cu-
yo derredor, repetimos, giran sus diferentes teorias
que sino se refieren constantemente a este punto
central, resultan incompletas o inexactas.

Por otra parte, la actitud de Rousseau es per-
fectamente explicable. No hubo necesidad que Di-
derot le sugiriera la respuesta negativa que di6 a la
pregunta propuesta por la Academia de Dijon; su
vida solitaria y desgraciada no podia inspirarle sim-
patia por la ligereza de las obras de su tiempo; el
discurso que le did el premio de la Acadeniia no es
producto de un capricho ni de un cleulo; su genio,
su genio solitario y misantrépico, estaba preparado
para hablar en la forma en que lo hizo, Por la sin-
ceridad del discurso fué posible la enorme influencia
que tuvo. Se vio en él un apoyo incondicional de la
causa del pobre contra el rico, en una sociedad en
que las desigualdades eran maés grandes de lo justo
y demasiado prolongadas para soportarse. Tuvo, con
mucho, més prosélites que lectores y salieron de alli

diversas maximas que, pasando de boca en boca, es-

tallaron més tarde en las asambleas politicas, pre-

tendiendo justificar cosas que Rousseau no sofié nun-
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ca, ni hubiera podido justificar, porque fué siempre
“e] amigo sincero de la moral y de la justicia”,

Se habla de Juan Jacobo como €l legislador de
Ia Revolucién Francesa; como el hombre que mas
males ha causado a Francia y al género humano por
sus ideas democraticas, liberales y descabelladas. Se
ve en €l un individuo de moralidad infima que no va-
¢ild en abandonar a sus hijos a la caridad pablica,
por un egoismo incalificable; se ve en Rousseau al
individuo de alma podrida cuyos instintos empezaron
a devorarlo desde sus primeros afios; todo ésto se ve
en Rousseau, pero se cierran los ojos a una realidad
que habla de manera muy distinta acerca de su per-
song. No querenios referirnos a las palabras de Te-
resa su esposa “si mi marido no es un santo ;qué
serd?”; tampoco queremos referirnos a lo que de Rous-
seau dijeron individuos como Marat o Robespierre,
que ejecutaban los crimenes mas horrendos con el
Contrato en la mano, Nos referimos a hechos que
dicen en forma clara que la sociedad toda, desde las
mas altas esferas hasta los paupérrimos, tuvieron
mucho porque admirar a Rousseau y mucho que agra-
decerle. Durante la Revolucion Francesa, el trasia-
do de los restos de Juan Jacobo se hizo con gran pom-
pa y con asistencia de los representantes de todo el
Reino; a su tumba fueron los humildes y los nobles,
con un gran espiritu de recogimiento que no se te-
nia para ninguna otra cosa.

Se dird que son actos de histerismo individual
o colectivo; pero atn cuando asi fuera, el hecho nos
indica que hay algo en la figura de Rousseau que
resplandece, que cautiva & amigos y enemigos. Ese
algo que es el [lamado que Rousseau hizo a través de
todas sus obras, para que los hombres de buena vo-
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luntad volvieran & una vida més sencila, tomaran
en cuenta los dictados del corazon y despreciaran la
inteligencia altanera que los llevaba por rumbos equi-
vocados. Por ésto Rousseau el humilde misico que
con tanto esfuerzo ganaba su vida como copista y
maestro, por eso el autor de “El Adivino del Pueblo”
se negb a comparecer ante el Monarca y prefirid
seguir arrastrando una existencia miserable, una vida
de privacion y de sobresaltos, porque Ia soledad, la
pobreza y las enemistades, le aseguraban una abso-
luta libertad para condenar las fallas que veia en el
mundo. o
Si la obra politica de Rousseaul fué buena o ma-~
la, no lo discutimos; pero i queremos que se acepte
por lo menos este punto blanco en su obra; basta la
oposicion sistematica que hizo a las vaciedades y per-
versiones de su siglo, para perdonar —sea siquiera
en parte—, las muchas cafdas que tuvo en su vida

y los males que a los hombres haya podido causar. -

No fué Rousseau un santo, ni fué un héroe; fué
un amargado y, si se quiere, un loco; pero recuérde-
8¢, como se ha dicho con razén, que “no hay ningiin
genio Sin mezcla de locura”. Deséchese lo malo de
Rousseau y condénese lo que de corrupto haya en su
obra; pero acéptese con honradez intelectual lo bue-
no —poco o -mucho— que alli pueda encontrarse.
Si Rousseau hubiera predicado en el mediocevo, las
hogueras de la Inquisicién habrian truncado su pen-
samiento y la posteridad tendria poco que agrade-
cerle; pero la palabra de Rousseau, vibrando en un
ambiente caldeado por las pasiones y azotando el ros-
tro lujurioso de cortesanos enfangados hasta el alma,
sueng como ung clarinada admirable, que anuncia la
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llegada de las buenas obras y la huida de los actos
teprobables,

Si Rousseau no pudo purificar las costumbres
de su siglo fué porque ello requeria fuerzas superio~
res a 1as humanas; en el transcurso de los siglos, s
lo una vez se ha dado el caso maravilloso de Jess
de Galilea, que con los brazos abiertos y la mirada
en alto, supo hacer a los hombres renegar de sus ins-
tintos para seguirle en el camino del dolor y la amar-
gura. Rousseau no fué un santo, no fué tampoco un
héroe; pero si fué, incuestionablemente, el hombre
que MAs amor tuvo en su siglo, a los valores que en-

. tonces se despreciaban, Este es el mérito de Juan Ja-

cobo Rousseau y esa fué 1a influencia que tuvo en el
siglo de las luces,

CAPITULO IV
Conclusién: Rousseau, el eritico de nuestro tiempo

El siglo XX es €l siglo de las maquinas. La vida
en nuestro tiempos se ha hecho facil y agradable; pa-
saron para siempre las épocas en que el hombre tenia
que enfrentarse a la naturaleza para conseguir, a ba-
se de mil esfuerzos, un mendrugo de pan con que sos-
tener su organismo. El hombre de nuestro tiempo ha
recibido la herencia de sus antepasados y con este
caudal ha aligerado notablemente su vida.

Fl adelanto de las ciencias y el desarrollo de las
industrias dan un tinte especial a 1a vida moderna; no
hay relacién alguna entre los hombres de hoy y sus
antepasados. Los problemas que preocuparon a la hu-
manidad de otros siglos, no existen ya para nosotros;
cada siglo tiene sus problemas y a cada problema co-
w§fen




rresponde un tipo especial de humanidad. Por eso la
actual, no obstante componerse de hombres, resulta
una humanidad distinta de la que vivié antes de aho-
ra. Los problemas técnicos son los {nicos que preocu-

pan a nuestro siglo y fuera de esta parte material, la

mas material del hombre, nada hay que merezca to-
marse en consideracién. Todo es materialismo que
bulle y rebulle en torno de los hombres, todo es con-
cupiscencis, todo es lujuria, todo es voluntad de po-
derio, como dijo Nietasche o, segiin reza el epigrafe
que abre este ensayo, “todo lo que existe en ¢l mundo
es concupiscencia de la carne, concupiscencia de los
0jos y soberbia de 1a vida”. Eso es nuestro siglo.

Para Oswald Spengler, se trata de un mundo en
decadencia; 1a cultura occidental, agotadas sus posi-
bilidades, declina a ojos vistas por este camino; segui-
r4 produciendo genios, pero serdn genios de decaden-
cia. Se acerca el dia en que la cultura occidental, con-
vertida francamente en civilizacion, inepta para re-
verdecer, se estanque definitivamente mientras en
otra parte del mundo surja una nueva cultura que,
teniendo sus raices en ésta que ahora vemos morir,
vaya desarrollandose para ensefiar al mundo, horizon-
tes insospechados y toda una gama de matices, en
funcién de los cuales habré de vivir la humanidad de
mafiana.

E] hombre de nuestro siglo no ha podido mante-
ner en su apogeo la cultura que hoy agoniza; empero,
¢l hombre moderno no lo ve ni lo comprende; pero an-
tes que todo, no lo siente, pues cree que lo giraen tor-
10 Suyo es s obra, sin recordar quela humanidad ac-
tual apenas ha nacido; sin recorda; que, cOMo
dijo Leibnita y repitié Comte, Ia humanidad “est gros

60—

" du passé et plaine de Vavenir”; ignora que la humani-

dad vive mas de los muertos que de los vivos y nio hace
nada por una cultura que emite ya los estertores dela
agonia,

Los pensadores modernos, por diversos que sean
sus sistemas, coinciden en un punto: 1a f¢ religiosa
que hizo posible los progresos de la humanidad duran-
te 1a Edad Media, ha decaido; los mismos valotes pu-
ramente humanistas que dieron cierto prestigio —por
mas incompleto— al hombre del siglo de las luces, son
hoy despreciados y vilipendiados. El género humano

ha puesto su mira en un solo punto, el progreso y
por €l ha entendido las comodidades de la vida, la
satisfaccion de los instintos y el vivir desahogado.
Todo ello lo proporciona la técnica; por eso la
tecnocracia, como dice Berdiaeff, puede constituir uno
de los temas més interesantes de la Filosofia de la His-
tgria, pues los destinos del hombre y de la cultura, s-
tin pendientes de ella. La técnica rige hoy los desti-
nos de nuestro siglo; por eso se habla de una era de
tecnocracia, gue es 1a que nos ha tocado vivir,

La técnica ha ahorrado trabajo al hombre y por
¢so éste le rinde cada dia mas. No es que se trate de
algo nuevo en Ia vida cosmica, pues 1a tecnica —a me-
nos en la acepcion que le da Spengler—(1), es algo
connatural en el hombre, Mas ain, es anterior a €l;
“No se trata —en la téeniea, —de 1a fabricacién de co-
5a8, 5ino del manejo de ellas; no se trata de las atmas,
sino de la lucha”, El hombre como “animal de rapi-
fia” posee una téenica superior a la “técnica de la es-
pecie,” pues gracias & la herramienta y especialmente
4 la mano que la mueve, se librd de Ia naturaleza; al
escoger y preparar las armas, el hombre hizo su vida

(1)—Oswald Spengler. “E1 Hombre y la ‘Técnica.
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activa “independiente en alto grado de las condicio-
nes de su cuerpo”, es decir, sacudid el dominio que so-
bre é] habia tenido la naturaleza.

El hombre se convierte asi, por su facultad crea-
dora, en un “revolucionario en el mundo de la vida”
que va domeiiando a los demas animales y a la natu-
raleza toda, en su propio provecho. Es asi como van
apareciendo las culturas superiores, cuyo apogeo se
reduce a la cortedad —casi a 1a ridiculez,— de un mi-
lenio como méximo. Pasado este tiempo, aparece el
l_u]o, y con é] la decadencia de las culturas que se ale-
jan de los valores del espiritu, para cultivar Ginica y
exclusivamente el pensamiento practico. Més tarde,
el hombre, cansadv de saquear a la naturaleza, vive
y fomenta una lucha brutal entre natura y cultura,
desafio que adquiere tintes de un gran interés. El
hombre busca entonces ser creador de un pequefio
universo que se mueva a su arbitrio, a su voluntad y
a su capricho. Es el momento en que se percibe con
toda claridad la tragedia que encierra en si toda
cultura, pues asi como el hombre se reveld contra la
nafuraleza, Ia creatura del intelecto humano se va
a revelar a su vez, contra su creador. La maquina es-
claviza al hombtre, independientemente de que éste lo
sepa 0 lo quiera. Se inicia la época en que el hombre
vive para la miquina y en que pierde toda su digni-
dad en medio de engranajes, de ruedas y de produc-
tos. La cultura misma se convierte en una inmensa
maquinaria devoradora de los destinos humanos. No
hay ya equilibrio entre los valores morales y los ma-

teriales, sino que todo ideal plasma en realidades bur-
das y groseras. Este es el fin de la cultura,

Nuestro siglo pertenece de lleno a las ciencias fi-
sicas que tienen la propiedad de sustraer al hombre de

-

1a tierra y de alejarlo, concorm&ant@m:ir;t:,n%e lfaus sef:
alti rascendentes. La mag ha ser-
i tlibrar a su creador de la esclavitud del

ido pues, Al
zlrgga%o; ant;sa bien, ha semhza@o estultamen(t; gz
espiritus, convirtiéndolos en autématas. (1). b;glu-
que ha librado al hombre de la dependencxa: ol v
ta en que estaba con respectoa la naturaleza, perotu-
cambio le ha llevado a la sujecion de una nueva na -
raleza desprovista de alma y cuya esencia, te.cno-mde
canica, le imposibilita para defenderse, repetimos,

a creatura que se revela contra su hacedor. Por eso,

i i del
ue los destinos del hombre, de 1a sociedad y
lpggdg, estan pendientes de la maquina, 1a tecnocra-

cia tiene un alcance cosmolégico que nunca antes de

ahora, se comprendid ni,sintié. Fué necesaria 1a te-
yrible experiencia que aun atormenta al género hu-
mano, para que esto se comprendler.a;.fue necesario
¢l dominio brutal de este neomaterialismo préctico,

para que el hombre se doliera de la pérdida pau.latina
de sus atributos mas nobles, inicos que le autorizaban

para considerarse ¢l eje del universo.

“R] corazén soporta mal €l conducto helado del
metal” y por eso se niega hoy la vida matizada por
afectos, por emociones, en una palabra, por €l amor.
Todo se vuelve intelecto y razon; todo es fuerza crea-
dora del entendimeinto; pero no cuenta para nada el
resto de los atributos espirituales. Por eso ha sobre-
venido el desnivel entre la constitucion espmtggl de
los hombres ¥ 1a realidad en que viven, desequlhbréo
que se traduce en una {rasmutacion-de l1a tabla de
valores, inversion que, pur Su monstr,uos'ldad, tiene
necesariamente que desaparecer. La mAquina no pue-

[

(1)—Berdisett, *El Hombre ¥ La Miquina".




de suplantar a Ia nafuraleza, al hombre ni a Dios;
los destinos de la humanidad no pueden depender
de este nuevo totem, mejor aiin, de este nuevo fetiche
cuya indignidad salta a la vista. Por eso urge “una
nueva Edad Media” que haga volver al hombre a ser

- la imagen y semejanza de su Creador, polo de¢ to-
das las virtudes, de todas las cualidades, de todos
los atributoes. :

Vivimos ahora una época semejante a las postri-
merias del renacentismo. La decadencia de la perso-
nalidad humana, el relajamiento espiritual y el aban-
dono del factor religioso que privaron otrora en la vi-
da _de los hombres; la degeneracién de éstos por la
laxitud de la espiritualidad son, junto con el fracaso
del humanismo que con tantas promesas hiciera su
aparicion en la historia, los augurios de un nuevo me-
dioevo, religioso y animico como la misma Edad Me-
dia(1). La historia adquixir4 asi un nuevo ritmo me-
nos torpe que el de nuestro tiempo que lleva & 1a hu-
manidad a Ia nada. El hombre habré de atender a la
eternidad, pero no a través de una cultura raciona-
lista y vacia, sino acercindose mAs y més a los mis-
terios cdsmicos, por intermedio del alma femenina,
menos hueca y degradada que la del vardn. Este serd
el principio ge una nueva cultura, de una cultura en
yerdad cngtlana, en la que los humanos no quieran
libertad mas que en Dios y por Dios; en que se vuelva a
un colectivismo distinto de la “satanocracia bolchevi-
qup"; en que se viva la santificacién religiosa del tra-
bajo y en que todos estén espirituslmente armados
para las Iuchas contra el mal.

Mientras tanto, seguiremos viviendo una era de-
cadente y estéril; es inatil luchar contra un solo as-

(1).~Berdiaeff, “Una Nueva Edad Media”
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pecto de 1a decadencia, pues no s remediar el fra-
caso de las instituciones politicas ni del pensamiento
filoséfico, sino atacando el mal desde su base y com-
prendiendo que la decadencia es ya un fenomeno to-
talitario y casi universal. No ser un estadista quien
pueda detener al mundo en este descenso gmforme-
mente acelerado, como tampoco seré un filosofo. No
el primero porque la crisis del estado es solo un as-
pecto del fenémeno de la decadencia universal; no el
segundo, porque este relajamiento no se cura con pen-
samientos; quiza éstos han contribuido a la aparicion
del panorama actual, saturado de toda clase de pen-
samientos pero carente de todo sentimiento noble.
Hombres de corazén y no hombres de inteligencia, es
lo que necesitamos; hombres que vivan su agonia con
entusiasmo; hombres que sepan ser protagonistas o
antagonistas, pero que luchen, que agonicen un dia
y otro dia y que al final de su vida, cuando la agonia
postrera llegue, sonrian al recuerdo de los hijos del
espiritu que dejan, (1). He alli el medio de contrarres-
tar una existencia infinitamente mas estiipida que la
del siglo XIX; he alli el {inico camino para sanear y
purificar ¢} muladar en que vive el hombre de nuestro
siglo. ‘

Berdiaeff, Massis, Unamuno, Spengler, Meyerson,
Lothrop Stoddard (2), son profestas que intentan ras-
gar el velo de! futuro adivinando los destinos del hom-
bre. Todo es en vano. Ni Spengler ni Massis, que ven
en lontananza “las razas de color” irguiéndose con-
tra el blanco, ni Unamuno-con su agonfa eterna, ni

Berdiaeff con su misticismo de Mujik, logran su in-

(1)~Unamuno, “La Agonfa de! Cristianismo®
(3).—Los dos 1iltimos citados por Don Antonio Caso, en 5u arbleu-

Jo “Nicolds Berdiseff”, (5 de Noviembre de 1935)
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tento. Adelantan, i, ideas pavorosas pero 10 s tras
ta de un “fiat” en el curso de los tiempos, que segui«
ran como desde siempre, guiados por la Providencis,
que sabe sacar bienes de Jos m4s grandes males,

No hay duda que vivimos tiempos muy semejan-
tes a aquellos en que aparecid Juan Jacobo Rousedu,
Las luces de Ia razin estin hoy tan en boga como ert
el siglo XVIII y existe el mismo prejuicio para todo
aquello que no venga directamente de Ia infeligenci,
Incluso se propone que Ia ensefianza sea & base de ung
explicacién racional y exacta del universo, absurdo
que denota de manera inconfundible, Ia préocupacion
que se Liene por unta inteligencia y por una razén que
no podrén dar nunca lo que se les pide.

Pero volviendo al punto, deciamos que nues-
tros dias son idénticos a los del siglo de las uces, En
efecto, hoy como ayer, se concede gran importancia
4 Ias obras del ingenio; el talento es respetado, a lo
menos en la apariencia, Tal hipocresfa es quizi une
de los puntos en los que existen mds semejanzas con
12 época rousseauniana, Es mentira que en el fondo se
respete al intelectual; muy por el contrario, s¢ le des-
vprecia, sele befa, y se le tortura; los filisteos de 1a cul-
tura son los que privan en la hora presente, como eran
aiin cuando en menor grado, los que orientaban g Iy
sociedad de los luises, Pero en fin, por Jo menos se
guardan las formulas y cerrando los ojos ante la tra~
gedia angustiosa de los hombres que han pasado su
vida realizando bienes y llegan 2 12 senectud en medio
de un criminal olvido, podemos decir que Ia humani-
dad de ahora se desvive por Ia inteligencia, . . -

—

dole que se presenten. La vida de nuestro siglo es pues
un desastre, como todo hombre honrado Io sentira en
el fondo de su alma, y ante este vivir desordenado, no
se ven horizontes que anuncien 1a llegada de un nue-
vo dia.
Pascal, prolongéndose a través de Max Scheler,
constdera que no hay sino una salvacion para el géne-
ro humano; I vida en funcién del corazén y del amor.
Los tres ordenes pascalianos, el ser, el pensamiento y
Ia caridad, son los Yinicos que pueden hacer resurgir
al mundo en medio de la abyeccién en que hoy se en-
cuentra. Que el hombre recuerde que es algo mas que
instintos, sensaciones y pensamientos; que sienta que
ensh interior se mueve el sentimiento y que deje a és-
te correr libremente pues, si vive siempre de acuerdo
con el amor ——con el amor verdadero— su salvacién
estard asegurada, como dijo San Agustin; basta
para poder hacer lo que se quiera, -
-Frente a la cultura de aprovechamiento que vivi-
mos—Max Sheler—, es necesario levantar Ia cultura
de salvacion y acudir al templo a rendir parias 4 una
Divinidad que, hasta hoy, no ha-servido al hombre
més que ‘para ofenderla sistematicamente Hay que
acudir al templo, arrodiliarse y orar, es decir, saturar-
se del amor de Dios que santifica todo lo que con €] se
relaciona, Por este amor el hombre puede hacer lo que
quiera, seglin hemos dicho con anterioridad; y cuan-
do al-templo se dé el lugar de hanor que por derecho
le corresponde, el hombre estard ya en vias de una
regeneracion inconfundible, -
i Por eso creemos firmemente que nuestro siglo, el
siglo:de la técnica; necesita.de nuevo Rousseau, si se
quiere lleno de errores y de manchas como aquél, pe-
to con el mismo gran corazén y la misma buena inten-
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¢idn que el ginebrino puso en su obra. Necesitamos de
un nuevo apdstol del sentimiento, que se levante en
contra de los valores consagrados por nuestro siglo;
que flagele y fustigue con igual dureza y sin niedad
alguna, las lacras que corroen a la humanidad pre-
sente y sepa enseiiarle que los destinos del hombre,
estan por rumbos muy distintos de aquellos que hoy
sigue Ia humanidad. )

Un hombre de corazén, un hombre que predi-
que el sentimiento, un hombre que indique la nece-
sidad de vivir siempre en buena armonia con el
amor; un hombre que sea todo amor, un hombre que
desempefie el papel que tuvo Juan Jacobo en su siglo,
o si a tal dicha puede aspirar la humanidad, que re-
pita el papel brillantisimo que tuvo durante los
afios aciagos de la caida del Imperio Romano, el
hombre mas grande de todos los siglos: Agustin de
Hipona. Un hombre asi, podra salvar al género hu-
rgmno; sin €], la humanidad acabaré por derrum-

arse.
_ El medioevo, con su potente espiritualismo, hizo
posible el mundo moderno, convirtiendo a los hom-

bres de ciudadanos de un pais en nacionales de una

idea. Ahora, Ia falta de cohesion espiritual hace que
esta idea sea pisoteada y vilipendiada; la dignidad
del Cristianismo es ultrajada por la indignidad de
los cristianos, que ignoran que su deber consiste en
imitar a Cristo y en convertirse, en cierto modo, en
Cristos redivivos, sembradores del bien doquiera va-
yan. Cristiano significa discipulo de Jests y no se
puede ser amante del Maestro sino compenetrindo-
se de El; no se puede ser cristiano si, en vez de dig-
nificar el cuerpo con la pureza del alma, s lieva en
ésta ‘el estigma de la carne. El paganismo que vi-
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vimos reclama una pronta reivindicacién det valor
espirhi;ilgxliras tanto, s a};sg?o habg g:l %r:gr:rs:
ste consiste en la divinizach
r(‘lle:(i!ref: ¢l acercamiento que tenga 8 su &;adh(g_.
%so hay ‘més progreso, pues asl como la matena,

ibili i espiritu, satisface
bilitada para cgnvertlrse en

su tendencia y realiza un progreso al fonn;r e
del organismo humano, asi el hqmbrg, ent clo-
neal va a su Dios por actos de la inteligencia 3;1 e
vim,ientos del corazon. El progreso se I€

ces: cuando el hombre llega & 9op1penetrarse de Dios;

i tanto
ierta forma, se diviniza, lo que es 0

grllagggé: I::oc;lo una necesidad de 1a naturaleza hu
man;.m progreso no puede realizarlo ‘I‘a humamdzt,l,
sino en un sentido eminentemente reacclonatr}ﬁ-
(1); el hombre debe volver a los tiempos a(;pgs oos
cos' e mésdpfrfec'tc_):uqugolro:s? el g)nm-
' to de vista del espiritu. ; :
g;gd:ie;&gxrxe progresar, tiene que Ser eminentemen
® “mg;argglésar hay que volver & 1os tiempos de
Cristo e inspirarse en ellos; no sé trata de repetir
una época, porque eso es imposible; 1a era de Cnston

y los tiempos de apostolado se vieron und vez y €

i io; jamés volveran a
del tiempo y del espacio; jamas volve
gnm:ltilgc?rrse, pero si es posible volver 8 ::Ios, ﬁlt;ngio
1y icto v llevando una vida semejante a i 4L ¥
:igrﬁxslttl)o!s] p:imeros seguidores del Rabi de Galilea.
Hay que ordenar 1 vida moderna para que séa

posible el espiritualismo; €l hombre tiene que orde-

puS——————

(1] Doctornon.!esﬁsuuluymedo. gl Progreso” (Confe-
rmcls, Enero 35 de 1938).
o




nar —en sentido escoléstico—, 1a existencia; es de-
cir, armonizar como hemos dicho con antelacion, los
valores del cuerpo y los valores del alma.

E! cuadro que nos presenta el mundo es franca-
mente desolador. No hay atisbo de progresc en es»
te sentido; antes bien es de temerse lo contrario,

- porque la humanidad, no contenta con los vicios, se
complace en fingirlos y aparentarlos. Es bien sabido
que hombres y mujeres tienen prurito de-publicar
sus miserias y de atribuirse otras que no tienen. El
caso del jovenzuelo petulante que se pavonea, con
humos de grandeza y presumiendo de hombre de
gran mundo, al narrar sus fechorias o exhibirse en
estado lamentable piblicamente, testifican la vera-
cidad de esta afirmacion.

Empero, el creyente tiene la obligacién de ser
optimista. No en balde Cristo rubric6 su gran tra-
gedia en el Golgota, ni en balde vino a redimirnos.
El caudal de gracia que Dios ha puesto al servicio de
los hombres y la fuente inagotable de la Pasién del
Seitor, son fiadores de la salvacion del género huma-
no. Ante el espectaculo miserable que a diario con-
templamos, no queda otra solucion que la estupenda
tesis sostenida por Lacordaire, Bossuet y otra pléya-
de de pensadores cristianos: el progreso, el verdade-
T0 progreso, se realiza en la humanidad por- partida
doble; dentro de un mismo ciclo cultural y a través
de ciclos sucesivos, La evolucion de una cultura pue-
de dar la impresion de que no hay progreso alguno,
sino regreso; la historia toda de 1a humanidad reve-
1a 1o contrario, por mds que aparezcan momentos —
mas o menos fugaces, o prolongados—, que surgie-
ran lo contrario. Estos periodos de estancamiento
y de pesadez, se esfumaran para dejar paso al avan-

-

‘ i Si no
i6n en las costumbres €S igual, _
may})? gﬂofl;“ Eiilno que, como dice ¢} Eclesiastes, na

ria
da hay de nuevo bajo el sol, e§pemalme_1&t: s?:m‘;?emtan
de vicios humanos, 1a humanidad ha §! s
d;gramhmdada énde 5 e:.:: (;)r;otl‘c?: ngl:os son los mis-
. Es gé(c)?rdfal. przgldaé s idéntica, pero en ca_.gtzg
msécnica se ha perteccionado. Asi cguio 1: .flcan: .
1a musica, en la escultura o en h.plté “rm;zldad vl
cionado y ha mejorado, en materia uael Al
bién ha cambiado, 10 obstante lo ¢

e dias buscan toda clase
hombres de nuestros dias a3
de p};;seres sensibles; ellos las dulzuras del vivir

no tienen sentido mas qué en funcion de 1a con-

insti 45 baj 45 desprecia-
iscencia; los instintos mas bajos y mas 0
%llle’;mneggxcl 1a vida de los humanos y 5 copst;ﬁtyssn ne:
¢} factotum de su existet,remlg;’ rfxu:rl;ae(ll%lg;l 1;1[2 sty
merezca atenclo | hombre; 1 1
?naolrﬁysg g: colocado en una i;t:}aem; de bu;ftgﬁgengﬁg
jos animales. No 0 \
con respeto a los propios an! £s. g
sente ufano de su vida actualy
ils'?; f;l:nz ségnalcanzar una superacion en si natu-

xalez&s relaciones entre los sexos s han hecho cada

: ; o ”
2 mie puines: 1a mujer no tiene ya ningun respe .
(;l:r:];s hombre, y €l hon(libre haaagsr:;lilgsﬂ :xeggsg)esi
ujer, a base de ver le
ﬁris;;? Illja; relaciones entre padres 111]osm§4.:3 s
convertido en una lucha ciega de }nberess:zhyﬁm e
dre ama al hijo, niel hijo dudaria en § miflat®
dre si esto hubiera de ocasionarle algin benelicio. N
¥ Se antoja pensar que Tomés Hobbes tenia pe

q -
fecta razon al decir que ug] hiombre es €l lobo del hom
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bre” y que no vacilaria en sacrificar a su semejante
con tal de utilizar la grasa de su cuerpo para lustrar
sus botines; 1a ferocidad y el salvajismo de los homi-
bres, han destruido la naturaleza humana y Ia han
llevado“a una animalidad inconfundible. Quizé se
trate no tanto de una ferocidad connatural en el hom-
bre, conio quieren Hobbes y Spengler, sino de una co-
bardia inconmesurable de los humanos, ante la auda-
cia de un pufiado de miserables. " * '

Don Miguel de Unamuno, el inolvidable Rector de
Salamanca, afiria en una frase pletdrica de sentido,
que el hombre no es tanto el lobo del hombre, cuanto
el cordero de su semejante: “Homo hominis agnus.” La
esclavitud surgi6 no al impulso del fuerte que obligd
al débil a que lo llevara sobre sus espaldas, cuanto por
1a cobardia de éste que consintio que el fuerte asi lo
. imillara, Y en verdad que este es el cuadro que ve-
inog todos los dias; los hombres, cobardes siempre, in-
capaces de resistir al mal y a las tentaciones; ineptos
para defenderse de las celadas que a diario se les tien-
deri, sucumben a cada momento ante las tentaciones
¥ los vicios, Los mds son débiles y son cobardes; los
ménos son audaces y son feroces. Y asi, de esta mez-
cla de cobardias y bajezas, de astucias y maldades, s
ha formado la humanidad contempordnea, que ne es,
entltiina instancia, sino ésto; podredumbre. Las cos:
tumbrés de nuestra sociedad no tienen nada que pe-
dir a 14 corte de Versalles. Los amores ilicitos se veni
hoy con' igiial o mayor naturalidad qie antaiio; los
hombres puros escasean quizd més que en aquellé
época: 1 ifjef virtuosa es mas diffcil de éncontiar
hoy que en la Francia pre-revolucionaria; 14 promis-
cuidad se conviérte en una realidad irftiegdble, an-
te 1a cual fracasan los argumentos de culaquier in-

ce potente de una vida enchida de valores y saturada
de espiritualismo, Asi la humanidad ird progresan-
do e ira cumpliendo sus destinos. La inteligencia y
¢l corazdn juegan un papel de primera importancia
en este movimiento; mas el corazén que 1a inteligen-
cia, porque ésta puede desviar a la humanidad por
senderos reprobables, como ha sucedido ya y como
seguird sucediendo, cada vez que el hombre rinda
pleitesia a Ia razdn y olvide que ésta no es sino una
chispa que refleja la omnipotencia de Dios.

Por el corazon en cambio, la humanidad no puede
desviarse; si los sentimientos mds recénditos se ing-
piran en Dios y se dirigen a El, el género humano
puede continuar, imperturbable, su marcha con Ia fir-
me seguridad de que lleva una espléndida ruta. La
inteligencia puede fallar, el corazén dificilmente,
Mas se acerca el hombre a Dios por el amor que por
la inteligencia y es por ésto que hay hombres que te-
niendo brillantes dotes intelectuales, se consumen en
una esterilidad espiritual, que hace recordar aquella
estupenda sentencia que dice: ¢De qué sirve al hom-
bre ganar todo el mundo, si al final pierde su alma?”;
en tanto que es admirable el caso del individuo que,
sin mas luces que las naturales, y sin ninguna cultu-
ra, envuelto en una gran rudeza, comulga dia a dia,
con ideas trascendentales, de las que nunca aquél in-
telectual de que hablamos, podra gozar,

Hombres de corazon es lo que necesitamos, segiin
hemos dicho en piginas anteriores; hombres superio-
Tes que sepan guiar los destinos de sus semejantes
hasta levarlos al pie del tosco madero, desde el cual,
Cristo, con los brazos abiertos, muere por los hombres
e implora por ellos,
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