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INTRODUCCION

En el afio de 1992 se cumplirdn cinco siglos de la llegada
de Cristobal Colén a tierras americanas. Actualmente este acon
tecimiento estd siendo objeto de reflexibn,discusifn y debate, por
su trascendencia en la historia de los pueblos del "Nuew Mundo".

Por nuestra parte, no podrfamos dejarlo de lado, ya que, -
sin duda, muy importantes fueron las aportaciones que trajeron
al nuevo continente los colonizadores espafioles: nada menos que

la sfntesis que de la cultura europea habfan elaborado.

Para este estudio 1o que importa es rescatar la antigua -
tradici6n educacional que trajeron consigo, pues florecié en -
Atenas; sobrevivifé a la cafda de Roma; fue adaptada a las nue~-
vas exigencias sociales gue el mundc cristiano le demandaba du-

rante la Edad Media y después favorecié al pueblo espaiiol.

Por otra parte, su desarrollo no termmin6 al ser trasplanta
do a tierras americanas, sino que aquf fue modificada reiterada
mente para hacer frente a los desafios de las nuevas fronteras
y a los incesantes cambios sociales. A pesar de lo cual la anti
gua tradicién sobrevivié a través de los siglos y gracias a ~-=

ello se sigue perfilando como la esencia de la cultura occidental.

Asf pues por tradic<{én aludimos a un vasto cuerpo de --
ideas y de instituciones que se han arraigado y desarrollado -

en occidente durante muchos siglos haciendo que los paises de este



bloque tengan en comfin una manera propia de ver y sentir cada fa
ceta de la vida y, del mismo modo, por la expresién gran tradi--
¢{fn nos referimos a los principales logros del hombre occiden--
tal en los campos de la religi6n, la filosoffa, las artes, la -~

ciencia y la tecnologfa.

Los fundamentos de esta gran tradicifén son esencialmente =
tres: la ética judfa, la concepcibn cristiana de Dios y del hom-
bre, y la filosoffa griega (especialmente la platénica) por el -
predominio que se le da a la xazdn como medio para entender los
fenSmenos del mundo natural y social, como instrumento del pen--

sar.,

Sin embargo, aungue la esencia de la occidentafidad se en--
cuentra en estas tres fuentes no hay que olvidar que las cir--
cunstancias sociales las han modificado a lo largo de la histo--
ria de la humanidad y que el elemento b&sico de la formulacibn -
original se ha mantenido m&s o menos intacto hasta nuestros -
dfas, en mucho gracias a la educacién, como logro del hombre que
no se mantiene al mirgen de esa tradicifén, pero que si somete a

critica las tradiciones de la historia.

Asi, a diferencia de los pueblos orientales, los griegos to
maron conciencia de que la cultura puede ir més allé de los limi
tes marcados por la tradici6n y gue en todo caso esta procede de
su voluntad y de su inteligencia, por eso aspiraron a la sabidu-
rfa. Fueron ellos quienes inauguraron un estilo diferente de --
cultura y de educacién bajo la idea de que ambas son obras y -

creacién del hombre, como dice Larroyo, conquidia prometet, y ==



son ellos también gquienes nos motivan a rescatar y dar a conocer,

modestamente, parte de ese pasado remoto a través del pensamien-

to sofista.

Si bien no ignoramos la importancia de la parte operativa -
de la pedagogfa, en el ensayo que hoy presentamos se plantea el
regreso al estudio de la reflexibén tebrico-filos6fica del queha-~
cer pedagfgico como via para comprender y enfrentar nuestra pro-

blemStica educativa actual.

No tratamos sino de reflexionar, un poco filosbficamente, -
sobre un determinado tema de la historia, especificamente de la
historia de la educacién occidental, aungue situada en los terre

nos de la filosoffa: la So4istica.

Tal comprende un perfodo en gue la actitud especulativa se
dirige a los problemas humanos. Su objeto es la multifacética y
compleja realidad; su época el siglo V antes de la era cristia--
na; sus exponentes, los sofistas, no fueron solamente filésofos
sino sobre todo maestros. Porgue en ningfin otro campo de las ac
tividades humanas llegé a ser tan rotunda su influencia como en
el desarrollo de una actividad docente en un sentido auténtica--

mente profesional.

El estudio de la Sofistica nos remite necesariamente al pro
blema educativo porque su objeto de reflexi6n fue siempre la edu
cacibn y todas sus demis opiniones apoyaron de una u otra forma

su tarea como educadores.

En esta tesis intentaremos rescatar del anonimato el plan-~-

teamiento educativo gue sustentaron; mostrarlos como los inicia-



dores del perfodo antropolégico de la filosoffa, como los pione-
ros en conceptualizar tal término en el sentido moderno, es de--
cir, como la encargada de estudiar al hombre y al cosmos de mane

ra universal y totalizadora.

Pretendemos sefialarlos como aguellos que se atrevieron a de
velar los resortes polfticos de la filosoffa y la educacién asi
como de ponerlas al alcance de todos. En fin, intentamos esta~-
blecer un lazo de unién entre la filosoffa y la pedagogfa porgue
el objetivo de la primera, la sabidurfa, es también el de la se-
gunda y porque toda teorfa de la educacién es resultado de una -

nocién de hombre y realidad que se recoge en la filosoffa.

Como la educacibn estd subordinada a la concepci6n histbri-
ca del mundo y al papel del hombre dentro de esa concepcién, he-
mos de aproximarnos a la reflexifn filos6fica propiciada por los
griegos sobre la educacifn, a partir de la contextualizacién de
las condiciones hist6ricas que posibilitaron el movimiento espi-

ritual de la sofistica.

Hemos de conceptualizar su idea de hombre y conocimiento; -
su ideal pedag6gico; su propuesta didictica y de mostrar sus con
tribuciones al pensamiento pedag6gico actual. Pretendemos que -
se valore la trascendencia de su filosoffia educativa y la vigen-

cia de sus postulados.

Para acceder a ello, dadas las caracteristicas de nuesto ob
jeto de estudio, y porgue solo a base de crfticas, reinterpreta-
ciones e influencias de unos pensadores sobre otros es como ha -

podido avanzar el pensamiento f£ilos6fico, consideramos que el ti



po de investigacién apropiado es el que corresponde a la inves-
tigaciSn documental, que presupone para el an8lisis de textos -
la desarticulacién y reconstruccién de las ideas, si bien abor-
dar un objeto de esta naturaleza no es una tarea f&cil, sobre -~
todo desde el punto de vista metodol&gico, porque implica el ~-
salvar los naturales obstdculos de la interpretacién de un he--

cho del pasado.

Esto solo es posible en las ciencias-histSrico-hermenetGti
cas (en sus orfgenes llamadas del espfritu) que se basan en la
comprensifén de sentido para acceder a los hechos y no en la ob

servacifn, como en las ciencias ewirico -analfticas.

En este caso la diversidad de apreciaciones sobre un mismo
objeto del conocimliento hist6rico, la influencia ejercida por ~
S6crates y su discfpulo Platén, asf como Arist6teles posterior-
mente, entre otros autores griegos eminentes en la filosoffa, -
dificultaba la tarea de interpretacifn del pensamiento soffsti~
co y tambi&n el criterio para asignarles su verdadero ambiente

histSrico.

Para comprobarlo basta conocer los juiclos de autores mo--
dernos sobre la soff{stica griega, porgue 3l no existir fuentes
directas, sbflo fragmentos y testimonios, se favorece la falta -

de objetividad de los pensadores que escribieron sobre los acon



tecimientos de este perfodo filos8fico.*

De hecho, todo el material acerca de la soffstica atiende a
un espiritu ideol6gico, por lo que en general ha sido mal inter-

pretada y atacada.

La historia de la soffstica ha sido objeto de diversas y =--
apasionadas interpretaciones. Unas disminuyen su importancia en
la historia de la filosoffa o en la historia de la educacién, --
otras por el contrario, la reivindican. Ello depende de las in=~
tenciones y juicios del historiador, quien a veces no parte del
an&lisis de los hechos que configuran tal acontecimiento sino de

la interpretacién platfnica o aristotélica.

Por nuestra parte, no obstante las dificultades, tuvimos la
oportunidad de consultar las obras de los m&s importantes histo-
riadores del movimiento sofistico: Zeller, Gomperz, Wildelband,
Nestle, Guthrie, entre los modernos. Y de Difgenes Laercio, Plu
tarco y Filostrato, sin olvidar a Platén y Arist6teles, por los

antiguos.

No creemos, como los historiadores del siglo XIX, que la obje-
tividad de la interpretacifn histdrica est3d en "dejar hablar"
a los documentos por s mismos, es decir, que recoger los da--
tos de las fuentes originales asegura la veracidad. Tampoco sy
ponemos que el hecho histdrico existe por si mismo, sin inter~
vencidn del historiador, porque, como dice Enrique Florescano,
los hechos histdricos no son hechos dados, sino construidos por
el historiadoxr y las cirgunstancias bajo las que éste trabaja.
Lo que si creemos es gque debemos situar correctamentg nuestra
posicibn ante los hechos pasados, ya que no es funcidn de la -
historia erigirse en un tribunal que distribuye condenas y ab-
soluciones sobre los acontecimientos ocurridos en otra época,
introduciendo los puntos de vista del presente, sin tomar en -
cuenta el tiempo, el lugar y las circunstancias en que se die-
ron,



Muchos de los obsticulos que se nos presentaron dejaron de
serlo gracias a los lineamientos metodolSgicos que utilizamos,

a su adecuacifén al objeto de estudio: el andlisis de textos.

Desde este tipo de andlisis es posible conocer e interpre-
tar lo pasado desde nuestro horizonte actual, porque el hombre
en su paso por la vida ha dejado huellas de su existencia y ma-
nifestaciones de su expresividad, que son legado cultural para
las generaciones futuras y medio de identificaci®n del hombre -
con su pasado. Entre éstas, el lenguaje en su forma escrita es
la fuente mds importante de datos para el estudio de lo hist6ri
co. Sin embargo, dado que el problema de indagar el pasado no
es posible mis que a través de la interpretacién de textos anti
guos intentaremos acercarnos a la estrategia metodolfgica que -
nos brinda la hermenefitica como interpretacién de testimonios -
escritos, que segln Dilthey, es la que logra salvar el distan--
ciam.iento con el fenfmeno, a través de la comprensién del hori-

zonte histfrico en que 8ste se ubica, su origen y trascendencia.

As{, a partir de la contextualizaci&n del objeto se defi--
nen los elementos conceptuales que podr&n, desde nuestra visi6n,
dar cuenta de €1 y definir el patrén de sentido que el hecho --
tiene, el cual se ird modificando en el transcurso de la inves~
tigaci6n, conforme el difilogo investigador-texto sea mis profun

do.

Ahora bien, desde el bunto de vista del an8lisis de textos
los conceptos juegan un papel muy importante porque ellos nos -

permiten tener conocimiento del cambio o no de su significado a



través del tiempo, porgue son histéricos. Son el referente de -
cada época y, por lo mismo, en el estudio el inté&rprete no debe
dejar los propios -los de su &poca- a un lado, aunque tampoco

debe sustituir &stos por aquellos (los de otra Epoca) .,

Asf, para llevar a cabo la interpretacién de los textos he-
mos de precisar aquellos conceptos clave gue posibiliten definir
el patrén de sentido de esta investigacién. Entre &stos figuran:
mito, Logos, filosofla, polis, crisds, democracia, retfrica, ane
1€, paideia, etc, Los cuales en el anilisis del hecho deben mez
clarse con la explicaci6n del mismo, y aln mds, formar parte im~-

portante de la interpretacién.

Ademds, para llevar a cabo el método de indagaci6n investi-
gador-texto no se puede dejar de lado el marco de referencia del
cual se parte, porque constituye el punto de partida desde el ~--
cual se le dirigen las preguntas al texto.

El marco de referencia constituye una pieza clave a propési
to de cualquier investigacifn histérico-filos6fica, en virtud de
que la parte subjetiva del intérprete no se excluye. Al contra-
rio, la tarea de interpretacién requiere del intérprete el recur
so metodolégico de la autoreflexifn y apropiacifn de lo que se -
quiere comprender.

En este caso, lo que deseamos comprender es el espiritu de
la soffstica, clave de numerosos problemas filos6ficos aln vi--
gentes, y signo revelador de los tiempos humanisticos.

Con el afén de reivindicar la memoria de los sofistas y --

sin tratar de absolver o condenar sus doctrinas, solamente tra-



taremos de situarla en los terrenos de la filosoffa.

Consignaremos en el primer capftule los antecedentes de la
soffstica; el paso histSrico del mito a la filosoffa mediado por
el descubrimiento de la razén -{fogosé-; la filosoffa como refle-
xi6n racional sobre el universo y sus leyes; la filosoffa como -
conocimiento del hombre y encargada de problemas antropolégicos;
el papel de la pofis como horizonte cultural de los griegos y =--
los orfgenes de la soffstica, es decir el contexto histdrico en
que surge, la forma de gobierno, los enfrentamientos bé&licos con
otros pueblos, Atenas como "vilfe Lumiere" de aguella época; el
nacimiento de la tragedia -su valor educativo~ y la tesis --
Nietzscheana sobre el "milagro griego". El significado de los -
términos "eofista" y "so4lsdica”; su significado original: etimo
l6gico y gramatical; la definicién de Platén, Aristbételes y Dil-
they. BAsf mismo, las caracteristicas de la soffstica como movi=-
miento espiritual; como direccibn filos6fica; como fenbmeno edu-

cativo.

En el segundo capftulo conoceremos el movimiento soffstico
dividido en la primera y segunda generacifn; las caracterfsti--
cas de las clasificaciones mis comunes de su ideologfa. Los as
pectos biogrédficos, filos6ficos y pedagbgicos da cada sofista.
Conoceremos a Protfgoras, Gorgias, Hippias, Prédico, etc. No -
solamente sus teorfas y especulaciones sino también la justifi-
cacién histérica y filos6fica de su pensamiento. El posterior

surgimiento de escuelas filos6ficas influenciadas por la soffs-

tica.

v



En el tercer capftulo, los antecedentes de la educacién so-
fistica, el desarrollo del concepto aret, la educacién de los -
poetas y su axeté herfica; la educacién ateniense y su arets ci-
vica; las innovaciones pedagbgicas de los sofistas y las ecircuns
tancias que motivaron una nueva educacién. La relacifn de su -~=
proyecto educativo con las condiciones de la pofis, el Estado y
la ley. El concepto areté polftica y paideia como ejes estructu
radores de la propuesta pedagfgica sofista; la naturaleza del co
nocimiento y de la educacién segfin los sofistas. Su optimismo -~
pedagbgico. La concepcién de su quehacer docente; su plan educa
tivo, duracién, relacién maestfo-alumno, contenido de las ense--
flanzas, privilegio de la formacibn intelectual. Su propuesta di-
dictica o los métodos soffsticos de ensehanza, la antilogia o ~-
controversia; la exposicibn; el mito y el discurso como recursos
metodol6gicos, las conferencias; los medios auxiliares, las para
dojas y los razonamientos como forma de salir siempre triunfador
de cualquier discusibén; la mnemofecnia como base para un buen de
sempefio en las esferas de la polftica y de la sociedad en gene--

ral.

Por iltimo, en el cuarto capitulo, daremos cuenta de los -
postulados epistemolfgicos y pedagbgicos del ideSlogo principal
de la soffstica: Protigoras, cuya base es la doctrina del "homo
mensura”. Rescataremos la importancia que para sus planteamien
tos epistemol6gicos tuvo la filosoffa heraclitea. Su teoria re
lativista de la realidad, su escepticismo y agnosticismo. Su =

posicibn sensualista frente al conocimiento. Protdgoras como -

10



fundador del subjetivismo y representante del materialismo.

En segundo lugar, a partir del mito de Prometeo y Epimeteo,
conoceremes la tesis protagbSrica sobre el origen de la sociedad;
de las ciencias y de las artes, la misi6n de la educacién en la
sociedad, su cardcter socializador y su relacifn con la teorfa -
del homo mensuna. Su pesimismo antropolégico y la importancia -
del aprendizaje de la virtud. El conociniento de las leyes de =
la ciudad como patrén de conducta y su concepcién pedagbgica so-

bre la responsabilidad y el castigo.

Finalmente creemos que la mayor aportacién de esta tesis --
consiste en la posibilidad de repensar a los grandes pensadores
sofistas y fil6sofos griegos gue supieron cautivar y acaparar la
atencién, en su tiempo, de otros grandes pensadores. Alfonso Re
yes y Vasconcelos entre los nuestros y Hegel, Marx, Dilthey y -~
Nietzsche, por solo citar a los grandes de la tradicibn filos6fi

ca alemana.

Asf como también el redimensionar hist6ricamente a la Soffs

tica, en la pedagogfa actual.

11



Con los Sofistas comenzd el racio--
nar y el reflexionar sobre lo existente.
Fueron los hombres cultos de la Grecia -
de entonces y los propagadores de la Cul
tura. No son sabios ni hombres cientifi-
cos, sino los maestros cultos del manejo
del pensamiento, prueban lo que afirman
y llenan de asombro a los griegos porque
saben probarlo todo, como suele decirse,
Tenfan respuesta para toda pregunta y -~
puntos de vista generales para todos los
intereses de contenido polftico y reli--
gioso, el ulterior desarrollo consistid
en probarlo todo, descubrir en todo un -
lade justificable.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel.



CAPITULD I
LA SOFISTICA



1

ANTECEDENTES DE LA SOFISTICA

Grecia*, conocida como "La euna de la civifizacibn Qeciden

tal", significa histbrica y filoséficamente la fuente espiritual

de

los pueblos de Occidente. Por ello la mejor manera de compren

der el mundo griege y su singular influencia en la posteridad es

reconocerlo como representante de una &ptica genial para la obser

vacibn, la indagacibn y la discriminacién l6gica, gue en combina-

cifn con su actitud especial para la expresifn verbal y est&tica

los elevd por encima de sus contemporineocs.**

El pueblo griego con mayor percepcidn que cualgquier otro,

formulé dentro de un perfodo relativamente breve las cuestiones -

bAsicas por las que se preocuparfn eternamente el pensamienta y -

la educacién de las naciones civilizadas.

*h

"Por muy alto que estimemos las realizaciones artisti-
cas, religiesas y politicas de los pueblos anteriores
* la historia de aquello que, con plena conciencia, pode
nos denominar nosotres cultura, no comienza antes de -

los griegos". 1

Grecia o pais de los griegos fuf el nombre que los Romanes le
dieron a la antigua H€fade o pais de los helenos.

Na solamente de sus contemporZneas sino que representa un pro-
greso fundamental frente a los pueblos de Oriente en tanto gue
és5tos no se han podido desprender de una tradicidn mfstica y -
simbélica, prActicamente apoyada en creencias instintivas y hu
yendo de lo racional y lo ldgico. Los griegos, sin embargo se
revelan como la apertura hacia 1o inteligible, a la superacién
de sus propias creencias y a la blisqueda de la aczfit y del Sex,
A diferencia de la especulacidn oriental, ellos marcan el co--
mienzo de nuestra tradicidén filesBfica y materializan la idea
humana de reflexidn y de progreso gque condiciona el curso de -
la historia de nuestra civilizacibn,

Jaeger, Werner. Paideia: £0s ideales de 2a cultura griega, --
Trad, Joaquin Xirau, F.C.E., M&xico, D. F,, 19853, p. 4.
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Asf sintetizaron en la expresibn paidei{a la totalidad de -

su obra creadora, es decir, la esencia de su cultura.

Actualmente, producto de la diversidad noderna, no existe
un término gue permita expresar la palabra griega paideia, pues-
to que era un concepteo general gue manifestaba la unidad de lo -
que hoy llamamos civilizacibn, cultura, tradicibn, literatura y
educacibn.

Por otra parte "la creacifn mis raravillosa del espfritu -

2 Bl término philosophie® deviene de --

griego es la filosofia".
los vocablos griegos phifos, amante y Scphi{a, sabidurfa: gque se
traduce como "amante de la sabidurfa" o "af&n de saber", saber -
gue se expresari distinto en cada fildsofo haciendo gue los pro-

blemas a que da solucib6n la filosofia cambien.

La filosoffa como reflexidn racional y sistemética sobre -
el universo y la vida del hombre tuvo sus inicios en la penfinsu-
la helé&nica entre los siglos VII y VI a. de C., es ah{ donde el
espiritu encuentra el espacio propicio para desarrollarse. Gra-
cias al florecimiento de la libertad politica y del Estado, el -
hombre griego, libre de ataduras politicas que condicionen su --
conciencia se reconoce a sf mismo como tal en la Universalidad -
siendo adem&s un sujeto particular y singular, capacitado para -
reflexionar sobre su propio entorno. De esta forma llegé a in--

tuirse como Universal, si bien,

1bid., p. 10.

Se dice que €ste término lo utilizd por primera vez Pitdgoras,
quien la concibib como un saber libre, desinteresado, tedrico,
es decir, un saber de contemplacidn visual. Zea, Leopoldo. In-
troduccidn a £a FilosofLa, uUNAM, México, D. F., 1983, p. 9.
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"pensar gquiere decir: hacer pasar algo a la forma de -
la Universalidad. Pensarse significa, por consiguien-
te, darse la determinacidn de lo Universal, saberse co
mo algo Universal, saber gque yo soy algo Universal, in
finito, o pensarse, como una esencia libre que se re--
fiere a sf mismo”. 3

Los orfgenes de la Filosoffa griega se encuentran, por un
lado, en las reflexiones o investigaciones que en el campo de la
astronomfa, matem8ticas y en la técnica de la medicina lograron
las civilizaciones orientales (de Asia y Egipto principalmente)
Yy, por otro lado, en la tradicién mitol&gica griega. Es decir,
el origen de la filosoffa es mitico y ritual, no aparecib repen-~
tinamente sino que fue preformindose poco a poco como producto ~

del desarrollo de la historia.®

Para el nacimiento de la filosoffa fueron decisivas las pri
rneras reflexiones miticas que habian venido desarrollindose en la
civilizacidén prehelénica.** Dichas reflexiones se prolongaron en

los primeros tilempos de la civilizacién helénica.

Hegel, Georg. Intxoduccifn a La Histondla de La Fifosojla. Trad.
Eloy Terrdn, Edit. Sarpe, Madrid, Espafa, 1983, p. 151.

Herodoto de Halicarnaso fué el primer historiador griego des--

puéds de los LogSgrafos, quienes eran escritores de narraciones

en prosa, relatores de mitos y genealogfas a las que aplicaron

una actitud crftica que se convirtid en método. Propiamente la

invencidn de la listoria consistid en la aplicacibn de este nE

todo critico a eventos histdricos y no a genealogias y tradi--

ciones. Herodoto usd la racionalizacildn de mitos y tradiciones,
pero Tucidides fue quien elimind completamente la intervencidn

de los factores sobrenaturales en los acontecimientos de la his
toria.

P

La explicacién mitica del Mundo no es exclusiva del pueblo grige
go, pero 8&stos, gracias a su espiritu ordenador y preciso, es--
tructuraron un pensamiento comprensible y coherente tanto de -~
las creencias religiosas de otros pueblos, como de sus invenciog
nes, leyendas y fabulas.
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Cuando divinizaron las fuerzas y los seres de la naturale
ia, en un intento de comprensién del cosmos, dieron figuras hu-
manas a sus dioses (antropomorfismo}® y estuvieron atentos a la
explicacién de los orfgenes del mundo [leogonfas}. Esto se ma-
nifestaba inicialmente en las canciones mftico-cosmogSnicas de
Orfeo, Homero, Hesfodo y otros de los llamados poetas, quienes
no se contentarcn con ser simples int&rpretes de las primitivas
tradiciones religiosas, sino que crearon sus propios mitos. Pos
teriormente en sus sentencias morales Epimenedes, Ferecides y -
los Siete Sabios,** entre los cuales se encuentran Bias de Prie
ne, Periandro, Pitaco, Chil6n y atin Thales de Mileto, mostraban
las verdades précticas de la sabidurfa popular y de su propia -
experiencia. Y es €1 quien pretende independizar las especula-
ciones sobre el mundo de las cosmogonlas y teogonfaé anteriores
para comenzar propiamente la filosoffa como reglexibn nacional.
Sin embargo, resulta diffcil precisar el momento en que aparece
la actitud propiamente racionalista del espfritu griego ya que

en las concepciones de los fil6sofos presocriticos aparecen re-

Los mit&logos en su intento por comprender 1o que sucedfa en
la naturaleza tomaron como modelo el inico que bien conocian
el hombre, y de acuerdo con los esquemas de su vida ordena--
ron el mundo bajo una concepcibén Antaopomérfica que no sola~
mente se observa en la forma humana de sus dioses sino tam--
bién en el predominio de la forma humana en su arte: en la -
Escultura, en la Pintura, en la Poesfa y posteriormente en -
la Filosoffa. Reflejo adem&s de la concepcién del Estade ==
griego, cuya esencia fue la formacién del hombre y sus idea-
les.

b originalmente los 4ab{os eran aquellos seres excepcionales =~
que tenfan el poder de ver y hacer ver lo invisible.
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minicencias mfticas porque toman como punto de partida en sus -
reflexiones las bases en que se sustentan las m&s antiguas ~--
creencias sobre el cosmos, pues asf como el Ocfanc es, en Home-
ro y Hesfodo {Siglo X y VIII nespectivamente} el orfgen y fin -
de todas las cosas, lo inagotable, asf en Thales el Agua es el

origen d. todos los seres e igualmente de todas las cosas, el -
principio por excelencia, el elemento primordial. M&s tarde, -~
en el siglo VII aparecen las teorfas cosmogbnicas del Qrfismo -
en busca del ptinc?pio de todas las cosas, encontré&ndolo en la

Noche o en el Cronos ([Tiempo), por su idea de la cficlica repeti
cién de las cosas, y, por lo que se refiere al alma y su idea -

de la taasmigracidn de un cuerpo a otro.

Este origen mitico y ritual de la primera filosoffa se ma
nifiesta claramente en las cosmologfas de los primeros fil6so--
fos {natunalistas o §Lsdicos} en tanto reinterpretan y prolongan
los mitos cosmogbnicos.* Asf, los efementos de los filSsofos
Jonios no son mds que el perfil de antiguas divinidades despoja
das del aspecto de dioses individualizados, pero alGn con cier--

tos poderes activos, casi divinos, puesto que los dioies perso-

sin embargo, a pesar de que tanto los mit&logos como los fi
16sofos se nutrieron de elementos extraidds de la vida del
hombre para la configuracién de sus teorfas o mitos, concep
tualizados como metdforas, la diferencia entre ambos estri-
ba en que el fildsofo sdlo se sirve de metdforas para ex--=
traer de ellas los conceptos ya desligados de su contenido
humano. Al contrario, el mitSlogo traslada al mundo ffsico
el concepto Antropoldgico junto con su contenido.
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nifican las fuerzas naturales.*

Cornford4) opina que la filosoffa de Anaximandro y la Teg
gonla de Hesfodo**se corresponden hasta en el detalle, en vir--
tud de que es el mismo proceso de elaboracion conceptual, s6lo
que bajo dos formas de interpretaci6n en distintos niveles de -

abstracién..

Lo anterior queda demostrado si examinamos detenidamente
un pasaje del poema de Hesfodo, paradigma de la estructura del -

pensamiento de la ffsica jénica.

SegGn Hesfodo, en el principio, se encuentra el Caos tem-
pestuoso como principio de toda cima sombrfa, vacio etéreo don-
de no existe distincién alguna, es preciso que el caos abra =-

unas fauces para que la luz, y el dfa, que suceden a la noche,

No obstante, los filSsofos Presocrdticos descartaron la in--
vencidén de los dioses del Olimpo y basdindose en la observa--
cibn pensaron gque los fendmenos de la naturaleza podfan ser
explicados por el juego de fuerzas fisicas y por las trans--
formaciones de algunos elementos esenciales., Algunos decian
que ese elemento fundamental, del que todo habfa derivado, -
por transformaciones sucesivas, era el agua o el aire; otros
como Herfclito de Efeso, gue era el fuego; Leucipo y Demdecri
to, gue habfia un infinito nlimeroc de pequeios e invisibles -~
elementos; los Stomos, que se combinaban para formar todas -
las sustancias materiales e inclusive el alma humana. En --
esa fpoca surgieron diferentes EScuefas que trataron de en--
contrar el principio de las cosas en la misma naturaleza sen
sible o en unc de sus componentes. Entre ellas estdn la Jd-
nica, la Italica o Pitaglrica, la Etedtica y la Afomista.

4) vernant, Jean Pierre. Mito y Pensdamiento en fa Grecia Antdi-
gua, trad. J. D. LGpez Bonillo, Edit. Ariel, Barcelona, Es-
paia, 1973, p. 336.

e

Cdx. Hesfodo. La teogonfa. EL escudo de Hendcles. Los traba-
jos y Los dfas. trad. Leconte de Lisle. Edit. Prometeo, Va
lencia, Espafa, 1964.
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penetren ahf dentro, iluminando el espacio entre la tierra y el
cielo, que a partir de ahora estar&n separados. Después apare-
cerd el mar. Lo cual se puede interpretar como la génédia por

separacién de elementos unidos y confundidos de antemano, es de
cir, segregaci6n de la unidad primordial, en lucha y uni6n de =~
parejas de contrarios: noche y dfa; caliente y frfo; seco y hi-
medo, para diferenciar en el espacio cuatro regiones: El cielo

de fuego, el aire frfo, la tierra seca y el mar htimedo.
En este sentido dirfa Anaximandro:

"Bl afio comprende cuatro estaciones al igual que
el Cosmos cuatro regiones. El verano correspon-
de a lo caliente, el invierno a lo frfo, la pri-
mavera a lo seco, el otofic a lo hiimedo. En el -
transcurso del Siglo actual cada poder predomina
durante un momento, luego debe pagar conforme al
orden del tiempo, el precio de su {njusta agre--
8{6n, cediendo a su vez el lugar al principioc -~
contrario." §)

As{ pues, la evoluci6n del pensamiento griego hacia bases
estrictamente racionales adquirié vigor con las indagaciones ma
temdticas y astronSmicas que desprendieron a la reflexi6n de su
caricter religioso e imaginativo y del espiritu pcético, es de-
cir de lo no racional.

La transicidn del pensamiento mftico al filoséfico es po-
sible cuando el mito deja de ser un relato o narracif6n de accig
nes ordenadas de un Dios para tomar la forma de un problema ex-
plfcitamente formulado, puesto que en la explicacién mitoldgica

el problema estaba resuelto sin haber sido planteado. "El mito

5) loid, p.p. 338-339.
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era un relato, no una seoluci6n a un problema“.s)

Vemos entonces que la filosoffa se origina frente a un -~
"callejon sin salida", es decir frente a un problema del cual a
su vez se nutre, De esta forma "en la filosoffa, el mito estd

7 y sus preguntas ser&n el principio y las Glta-

racionalizado®
mas causas de todo cuanto existe. De ahf gque "En la escuela de
Mileto por primera vez el fogos se habfa liberado del mito de -
igual modo gue las escamas se desprenden de los ojos delciqp"ﬁ’

El advenimiento del logos, en las ciudades griegas de --
Asia Menor, especfficamente en Mileto, durante el Siglo VI a. -
de C., introdujo en la historia una discontinuidad radlcal..Prg
vocé cambios en la actitud intelectual, concretamente el descu-

brimiento de 2a Razén.

En Mileto se levantaron tres grandes figuras: Thales, Ana
ximandro y Anaxfmenes, quienes formaron inicialmente el grupo -
de los §Lsicos o tilbsofos de la naturateza.* En dicho suelo -

colonial de Jonia se forj6 tanto la Epica Homé&rica como la filg

€)  fbed. p. 340.
7 Ibid. p. 340.

8)  1pid. p. 334.
* Se les dif este nombre porgue el punto de partida de su re-
flexién es la materia, ademis por su incipiente especula--
cién sobre la naturaleza (Physis) objeto de la discusibn ra
cional que invade la totalidad del Ser, comprendiendo al -
hombre y los dioses. No existe realidad alguna que no sea
naturaleza, decfan ellos,

21



sofia griega, y no podfa haber sido en otro lugar, ya que esta
ciudad habfa alcanzado la cima de su desarrolioc polftico, eco-
némico e intelectual., Lo cual consinti6 las més crltiéas y 1i
berales especulaciones filos6ficas, siendo aceptadas conciente
y abiertamente, difundidas, protegidas, de tal forma que sus -
representantes eran objeto de la admiracicn, de la curiosidad

y hasta del culto ptblico.

Por otra parte el contacto con los poderosos pueblos de
Oriente poslbilits el florecimiento de su pensamiento por la -
variedad de costumbres, opiniones, creencias y tradiciones, --
provocando la curiosidad por la investigaci6n, teniendo a su -
favor un ambiente de libertad personal que posibilitaba ila ex-

presién libre de las ideas.
Por eso

"La historia de la filosoffa comienza ah{ donde el
pensamiento logra alcanzar la existencia en su li-
bertad, donde logra arrancarse de su estar sumergi
do en la naturaleza, de su unidad con ella y se =
constituye para sf, donde el pensar entra en si --
mismo y es por sf{". 9)

Después, el centro de la vida filos6fica de Grecia se ~
traslada al Sur de Italia y a Sicilia [Magna Greeia). Para =--
que en tiempos de Pericles ese centro sea Atenas.

En este sentido, si bien las condiciones econfmicas, po-

ifticas y sociales influyeron en el desarrollo del pensamiento

2 Hegel, G. W. F. Introduccifn a fa Historia de fa FitosofLa,
Edit. Sarpe, Madrid, Espafia, 1983, p. 150,
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filos6fico, no fueron determinantes, puesto que sf{ asf hubiera
sido los antiguos esquemas antropomdrficos [m{ticos) se hubie-
ran sustituido por una interpretacitn mecinica e instrumenta--
lista del Universo, es decir, el pensamiento orientado hacia -
la prédctica, hacia la importancia de la técnica en la vida so-
cial de la época, lo cual tuvo lugar en Oriente. Consecuente-
mente los pueblos orientales, a pesar de su inteligencia téeni
ca, no han sabido desligarse del mito y construir una filoso--
ffa racional. Por eso la filosoffa se acufia en Grecia, que en

el plano de la técnica no habfa inventado nada.

Consecuentemente, llegar a comprender el desarrollo del
pensamiento Occidental nos conduce, también, a incursionar en
las caracterfsticas singulares de la conciencia oriental y fun

damentalmente en sus diferencias.

Asf tenemos gue mientras los Orientales sienten un gran
apego por la naturaleza porque se consideran parte de ella, --
los Occldentales tienden a separarse de ésta porque le es aje-
na pues consideran que la "Naturaleza sélo existe para ser -=--
aprovechada por el hombre."lo) Para la Cultura Oriental el -~
contacto con la naturaleza significa la elevacidn del espfritu
humano hacia lo poético y lo mfstico. Es tal su fascinacién -
por los fen6menos naturales que el hombre oriental no hace mis

que contemplarlos, admirarlos sin pretender intervenir en sus

10 Suzuki, D. T. y Erich Fromm. Budidmo Zen y Palcoandedsds.
trad. Julieta Campos, Edit. Fondo de Cultura Econémica, -
4a. impresidn, México, D. F., 1975, p. 10.

23



posibilidades de existencia, de ahf{ su gran amor por la vida y

el respeto gue tienen hacia cada una de sus manifestaciones.

El hombre occidental, por el contrario, no se conforma -
con la simple contemplacién de los fenémenos que le rodean 'si-
no gue busca la esencla de los mismos atrapdndolos no s6lo a -
través de los senvidos, sino en conceptos que tratan ae expre-
sar sus cualadades, por ejemplo, SGcrates para qguien el Saber -

Real es fnicamente el Saber Concezptual.
Sin embargo, los Orientales opinan que el hombre,

"Por muy bien gue logre crear concepto tras concep
to, no puede atrapar los hechos de la existencia”, 11)

Para ellos no es tan importante encerrar el objeto en un
concepta, porgue en el acto contemplativo se entabla una forma
de diflogo entre el sujetc que conoce y el objeto a conocer, ~
donde este dltimo no pierde su esencia. Por lo mismo conside~
ran gue mis elocuente que las palabras es el silencio, pueste
gue reconocen gue el lenguaje verbal como discurso de lo racig
nal tiene lfmites.

No asf, los Occidentales gustan del verbalismo, llegando
incluso a constituir escuelas ¢ tendencias tefricas gue tienen
el solo propSsito de estudiar al lenguaje como tai, caso del -

Neopositivismo.
asL

"Qccidente transforma la palabra en caxne y hace -

) gpid., p. 18
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que esta encarnacidn se muestre algunas veces demg
siado burda y voluptuosa en sus artes y religién.“12)

La Cultura occidental es partidaria de la doctrina del lg
gos, a partir de &sta se apropia de la realidad sujetando su vi
da y sentimientos. Como el conocimiento objetivo de las cosas
es su £fn, la mentalidad occidental se puede definir como analf
tica, selectiva, individualista, intelectual y sistemftica. =-
Mientras que la Oriental es deductiva, integradora, mfstica y -

espiritual.

EL descubrim'iento de la Razén, en Grecia, elevd a su pue-
blo por encima de otros. Se dice que en &1 "el logos se hizo -
carne."n) La Razdn se nombréS Loges o discurso coherente y en-
samblada con el Lenguaje formulé un proyecto racional de hombre
y en vista de que 6ste habla para ser escuchado, el Logos fué -

el patrimonic de la comunidad, hecho para su comunicacién.

En su realidad al hombre griego se le presentaron las co-
sas en constante movimiento, lo cual significaba un obstdculo -
para el conocimiento profundo de ellas, es decir, para lograr -
captar el Sex mismo de las cosas. Para tal efecto era necesa--
rio encontrar aquello gue les permitiera detener el movimiento

de las cosas y asf conocer lo que las cosas son, es decir descu

12) 5usuki, D. T., Op. cét., p. 12.

13) yerpant, Jean Pierre. M{to y Pensamiento en fLa Grecia Anti-
gua. trad., J. D. LSpez Bonillo. Edit. Ariel, Barcelona, Es-
pafia, 1973, p. 335,
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brir la verdad Aletheia.®

Asf, el instrumento gque arrancé dicho movimiento, median-
te su funcibn parallzadora, fué el fLogos. Esto permitié la con-
ceptualizacién de los objetos de la realidad, por apropiacién de

los mismos, tras un proceso de abstracci6én del pensamiento.

ne1 L0gos es el instrumento que se encarga de dete
ner el Ser de las cosas arrancindolo del movimien-
to, lo encorrala, lo encierra y no deja que se le

escape.” 14)

El hombre griego entendfa la funcion del logos en su do--
ble acepcién: Arazén y pafadbra, que son las mismas herramien--

tas que utitiza el fil6sofo para interpretar su realidaa,

Para los fil6sofos griegos hablar bien, decir bien una co
sa implicaba haberla entendido, para poder expresarla correcta-
mente. De tal manera que comprender bien una cosa posibilita -
definirla bien, lo que s6lo es posible cuande se conoce aquello
de lo cual se habla. Esta es la funcibn divulgadora del logos.
A travé8s de la cual las cosas se ponen en el lugar que les co--

rresponde, al alcance de todos los hombres.

Ahora bien, el quehacer de los filésofos griegos en su =
aprehensién de la realidad se inlci6 cuando el horizonte que --

les era familiar se volvi6 extrafo, lo que Platfn y Aristételes

« Afetheia significa descubrir, quitar el velo a algo y en es-
te caso conocer es gquitarle el velo al objeto para descubrir
su Ser. En Zea,Leopoldo lntroduccefn a £a FilosofLa, UNAM, -
9a. Bdicibn, México, D. F., 1983, p. 27.

8 1p4d., p. 26.
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llamaron fase de admiracidn, En esta etapa el sujeto estable-
cfa un diflogo con el objeto que no alcanzaba a comprender, y,
lo interrogaba; para, posterlormente, dar su interpretacién --

personal sobre el.

Esta es la funcifn racional de la cual et fil6sofo se --
sirvi6 para entender y comprender a los objetos de la realidad
Esto es "Entender lo que las cosas son, traducir su lenguaje a
nuestro lenguaje, hacer de sus sefales palabras, como las nues

tras.“ls’

Finalmente estf la fase de divulgaci6én, ésto es, comuni-

car a los dem8s lo gque las cosas son, filos6ficamente.

Por eso se preocuparon por ver bien las cosas, para cris
talizar tanto lo gue camblia de ellas, como lo que permanece --
constante, es decir, su esencia. Lo cual sélo es posible me--~
diante la definicién, pues "Definir es encerrar el Ses de las

cosas en palabras, humanizarlas."ls’

El segundo perfodo de la filosoffa Antigua habfa de revo
lucionar el objeto de la reflexidn filosdtica. EL centro de -
la especulacifn no serd mis la naturaleza, sino el hombre y --

sus problemas. La filosoffa bajé del cielo a la tierra, espe-

15) 14em,

16} 1pid., p. 30.
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cfficamente a la ciudad, dado que las nuevas condiciones* ori-
llaban a replantear la finalidad del quehacer filos6fico de la
época en términos de una reflexi6n sobre los problemas de la -
existencia humana; la justicia, el derecho, el conocimiento, -
la religién y la educacién. Pero, ¢Por qué si para los grie-~
gos era tan importante conocer al hombre, ifinicif su reflexién

filosética con la mirada en el Cosmos?

Lo anterior se explica si comprendemos la proyeccién de
la Polis en la filosoffa helénica. Los griegos creyeron que -
mediante el conocimiento de las leyes del cosmos encontrarfan
agquellas leyes adecuadas al gobierno de la vida en la ciudad.
También creyeron que a través del conocimiento del cosmos da--
rfan solucién a los enigmas del Universo. De ahf que el £il6-
sofo** se consideraba el m8s apto para gobernar las ciudades,
puesto gue agquel que conoce las leyes del Orden Universal, co-

noce las leyes del gobierno de la Pofds.

La importancia de la pof{s radica en que, propiamente, -

es el horizonte cultural de los grieges. Constituye un espa--

El triunfo de Atenas en las guerras médicas no s8lo favore-
cid a las actividades econdmicas y culturales de esa ciudad
sino que su influencia se di6 también en lo social. La so-
ciedad ateniense vivid entonces un proceso politico plantea
do por las fuerzas sociales que propugnaban por la democra-
tizacién del Estado y de la vida en general. El desarrollo
de la polis democritica como forma b&sica de organizacién -
aunque producto de un largo proceso histérico se cristalizé
bajo el gobierno de Pericles.

" Inclusive Parménides sostiene que los filésofos son los hom
bres que poseen el £0g0s, palabra o razdn de todas las co--
sas. Son aguellos gque pueden descubrir las leyes del orden
natural, justificacién y modelc del orden social.
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cic para la reflexién filosSfica y todo 10 que existe ests mo-
delado por la vida ciudadana. El instrumento para la compren-
si6n de sus miembros es el fogos, ya que el griego es, sobre -

todo, un ciudadano, un polftico.

En Atenas "el hombre fuera de la ciudad estd tan perdido
como el ser fuera del logos. El no ciudadano como el no ser,

son inexistentes en Grecia“.17)

Arist8teles definié al hombre como un animal polftico, un
ani{maf de ciudad, de tal suerte que su modo de expresarse serd

el reflejo de esa condicién.

La Polis permeS todos los espacios y acciocnes de la vida
griega y en esas condiciones el fogos* fué el instrumento de -
comprensién del orden sccial de los ciudadanos y el reflejo de
su idiosincracia. BEmpero, la pol{is es ademds, producto de las
condiclones polftico-econSmico-sociales atenienses por el adve

nimiento de La democracia como forma de gobierno.

La ciudad establecfa las reglas, los limites y los espa-
cios conforme a los cuales se debfa comportar el individuo: --
sus leyes les daba proteccién contra las injusticias de otros
ciudadanos u otros pueblos y ademds es la encargada de su edu-

cacién, la cual tenfa como finalidad formar a los ciudadanos -

11 yernant, Jean Pierre Los onfgenes del pensamiente G6ndego,
Trad. M. Ayerra, Ed. Eudeba, Buenos Aires, Argentina, 1973, p. 4o.

Al tomarse como ley el Logod se convirtid en limitador y
requlador de la existencia de los hombres en la ciudad.
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de. acuerdo al perfil de hombre del ré&gimen gubernamental y su

ideal de vida.

"Schre los individuos estaba la polis, a sus leyes
debfan someterse todos. Por ello, los hombres m&s
distinguidos llevan siempre el nombre de la ciudad
a la cual pertenecen."™ 18)

La pofis era el terreno donde se movia el hombre griego y
la vida polftica influfa determinantemente en todas las formas

de la cultura.

En el renglén filos6fico se observa también la injerencia
del 4rbito polftico y no es casual que los fil6sofos, desde Tha-
les hasta Plat6én y Arist6teles hayan sido hombres de Estado vin

culados con los asuntos polfticos de su patria.

"La polis griega arrojard los perfiles de su som--
bra sobre todas las formas de filosofia que nos -
ofrece Grecia: Desde los presocriticos hasta Pla--
tén y Aristdteles.” 19}

El quehacer filosSfico fué la forma politica a través de
la cual el Estado penetré en todo el pueblo griego. El discur-
so de los fil6sofos se convirti6 en un discurso de poder, ya
que eran los depositarios del saber y quienes determinaron el -

proyecto polf{tico a seguir por la sociedad.

18) sea, op. c¢it., p. 40.

19) 1bed, p. 42.
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2. ORIGENES DE LA SOFISTICA,

Las circunstancias hist6ricas de Grecia en el Siglo V se
pueden resumir en el concepto Ca{isi{s. Este reconoce como cau-
sa mediata el espfritu tradicionalmente inquieto y revoluciona
rio de los griegos e inmediata, el estado de cosas, como conse
cuencia de la derrota de los Persas y la correspondiente hege-
monfa polftica, militar y econ6mica de Atenas. Para probarlo
basta invocar la historla polftica de Grecia desde sus inicios
hasta los dfas de los Sofistas, debido a gque en ninguna otra -
parte del mundo, en ninguna de sus &pocas, existieron mds radi
cales cambios polfticos con sus consecuentes repercusiones en
las instituciones soclales, jurfdicas, econfmicas y religlosas,

en las cuales sus rafices se transformaron profunaamente.

La monaxqula, la ofigasqula, la aristfoeracda, la Zinania
y la democracia se aplicaron en Atenas, no importando que algu
nos de esos sistemas fueran diametralmente opuestos, lo cual -
constituye un verdadero sfntoma de la honda transformacién so-
cial, moral y cultural que venfa operdndose, transformando evi
dentemente los valores tradicionalmente aceptados y las creen-
cias. De ahf que tras el rompimiento de los viejos esquemas,
el criticismo del pueblo griego fuera el punto de partida de -
toda indagaci6n y de una urgente necesidad de restaurar o de -
reconstruir el fondo mismo ae las creencias con otras mis soli
damente construidas e intimamente vinculadas a una nueva con--

cepci6én del mundo y de la vida.
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En Atenas las guerras mgdicas ejercieron una influencia -~
decisiva para su futuro. El papel que desempeiif esta ciudad en
la lucha contra los persas, paralizando la expansifn de &stos -
hacia el lado Europec de la Hé&laume le dié una importancia pre--
ponderante en la penfnsula. Hab;a sido la vencedora exclusiva
en la lucha, su flota fué el elemento determinante en la obten-

cisn ae la victoria.

Terminada la guerra Atenas se convircié en una poderosa -~
ciudad marftima. Hasta entonces su influencia habfa sido rela~
tiva. No podia compararse a Esparta en poderio y prestigio ni
a Mileto o Siracusa en riqueza y refinamiento artfstico. Sin -
embarge la derrota de los persas asequrd a los griegos el con--
trolar el trifico marftimo en el mediterrdneo. E1 fin de las -
guerras médicas coincidié, pues, con el advenimiento de un pe--
rfodo de gran prosperidad comercial. Atenas se hallaba en mag-
nffica situacidén para beneficiarse con éstoc ya gue tenfa sobre
los demds pueblos un predominioc naval en el mar Egeo y ademds ~
tenfa una ventajosa posici6n de su puerto el Pireo, que domina-
ba el cruce entre el Asia Menor y la Magna Grecia, entre la Cal
cfdica y Creta. Los barcos mercantes atenienses cuyo nmero se
multiplics prodigiosamente después de las guerras médicas acapa
raron el comercio del mar Egeo y el Pireo se convirtif en el --
gran emporic de la H8lade. Los navfos llevaban hasta ahf diver
sos productos de otras regiones.

El desarrollo del comercio estimulq poderosamente el de--

senvolvimiento industrial., Los talleres empezaron a producir -
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en gran cantidad armas, joyas, limparas de bronce, espejos, co
fres, etc. Esto provocS un sensible aumento en la poblacién.
Gran cantidad de extranjeros afluyeron al &tica, e hicieron de
Atenas y del Pireo ciudades marcadamente cosmopolitas., De esa
manera Atenas se convierte en el emporio de la civilizacién y
de la cultura de esta &poca. Arquitectura, Escultura, Pintura,

Tragedia, Comedia, Polftica, Historia, en fin Filosoffa.

En el plano polftico la creciente influencia de los the-
tes* favoreci$ al partido popular, cuyos jefes bregaron por de
mocratizar cada vez'mas el gobierno de Atenas. De esta manera
el pueblo se convirtié no solo en vencedor de la guerra, sino
en conquistador de su lugar en la polftica, el de gran y verda
dero elector. Con este motivo se estableci6 un nuevo sistema
en la divisib6n de la poblacién del Atica: Fatrfas, en lugar de
la antigua clasificacién por familias, de donde el nfimero vino
a decidir lo que anteriormente decidfa la sangre. El ejército
mismo sufrié cambios notables. la organizacién judicial por lo consi

guiente. El AreSpago tuvo, por fin, un carfcter eminentemente democrdtico.**

Pericles, desde los comienzos de su carrera habfa defini
do claramente su polfitica democrética colaborandc como lugarte
niente de Efialtes en la reforma que quitS al AreSpago sus pri

vilegios. M&s tarde, alcanzando el predominio que por tanto -

Los Thetes constitufan la clase mis pobre y aunque en el orden politico -
podfan intervenir en la Asambea piblica constituida por los ciudadanos,
teniendo obligaciones de cardcter militar, no podian acceder a altos mandos.
** En el Consejo def Aenbpago, formado por los nobles, residia el poder supre
mo: el poder ejecutivo y el judicial, encomendado a los arcontes, magistra
dos, legisladores, sacerdotes y comandantes del ejército.
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tiempo conservs, procur§ ampliar la autoridad del pueblo. Una
de sus principales reformas, en tal sentido, fué& dar al tribu-~
nal popular las funciones judiciales que todavfa tenfan los ar

contes.

Adem&s implant6 la remuneraci6n de los jueces que inte—-—
graban los tripunales populares. M&s tarde se extendid esa pa
ga a los asistentes a la Asamblea popular y gracias a esa re--
tribucién que equivalfa a m4s o menos la mitad del salario que
en un dfa podfa ganar un trabajador modesto, los atenienses po
bres pudieron intervenir en los asuntos pGblicos de modo m4s -~
activo que hasta entonces. Llegdndose a convertir esta activi
aad en un medio de vida para muchos ciudadanos. Se levantaron
algunas restricclones polfticas que pesaban sobre los thetes,
especialmente la que les vedaba el acceso a los altos cargos -
del Estado y asf la constitucién de Atenas se convirtié, para
su época en una verdadera democracia,* en la que todos los ciu
dadanos tenfan los mismos derechos.** Ni el nacimiento, ni la

riqueza, conferfan ya ningtin privilegio polftico.

Por otra parte, a la etapa de gobierno de Pericles se -
le llam6 "Siglo de Oro" pues fué el momento de mayor esplendor

de la cultura griega, denominado perfodo clisico o 4tico.

Aparentemente, puesto gue la democracia ateniense encierra
una contradiccién en sus condiciones de posibilicad. Esto

es, externamente, la dominacidn sobre las ciudades tributa
rias, e internamente, un sistema esclavista.

. La igualdad de derechos era exclusiva de esa clase social.

34



Durante su gobierno se construyeron templos, altares, tea
tros, gimnasios y p6rticos que embellecieron la ciudad. Entre
las cuales destacan el Pantenén, el Odeén, los Paopileos y el -

Erectebn.

Pericles fué un gran admirador del arte, por lo mismo im-
pulsor de la cultura en su paZs. Asf{ lo manifestd al convertir
a Atenas en la Capital Espinitual de la Héfade, no obstante que
durante la invasién persa habfa sido totalmente incendiada. M&s,
después del triunfo de Salamina, una nueva ciudad surgié de en-
tre las cenizas y, como simbolo de esa resurreccién triunfal, se
eri1gi6 en la Acr6polis una colosal estatua que representaba a -
la Diosa Atenea forjada en bronce con las armas gue los persas

derrotados abandonaron en el &tica.

"Somos adoradores de lo bello -dijo Pericles- y, ~
sin embargo, sencillos en nuestros gustos, cultiva
mos nuestra alma sin afeminarnos... Empleamos las
riquezas, no en alardes de vana ostentacién, sino
donde realmente son necesarias.” 20)

Este perfodo fué el mis brillante de la literatura grie--
ga. En el naci6 el teatro y se perfeccion6, resurgif la fileso
f£fa, la historia y la elocuencia, fundamentalmente con la apari

cién de la soffstica.

El Estado reconoci6 el vafoa educativo del teatro y fomen
t6 en la poblaci6n esta idea, Asf{ el drama revistid dos formas:
La Tragedia, gue conservé todo lo serio, lo profundo y lo angus

tioso de la obra dramitica, y, la Comed{a; en ella se reunieron

20) ;ucisrrez, Mario. Greeia, Edit. Isamar, México, D. F., 1948,
p. 189.
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tanto la burla como la picarafa de los dramas primitives, en don
de la intervencidn de los s&tiros en el coro le dieron su espe-~-~

cial cargcter jocoso, a la vez gque el nombre de "drama satfrico”.

Los granades trdgicos fueron Esquileo, S6focles y Euripides.
Por su parte la comedia fué consagrada por Aristbfanes y poste-~

riormente por fienandro.

Sobre el nacimiento de la Tragedia, sin embargo, es menes-
ter profundizar dada la importancia que tuvo en la sociedad helg

nica.

ast, los origenes de la Dramitica griega se encuentran &n
el sacrificio de un macho cabrfo gque habrfa de ofrecerse a Diend
$048" despulis de la cosecha de la Uva, al inicio de la primavera
a fines de Marzo. Aantes de ser sacrificada la victima era condy
cida por las calles, enmedio de la algarabfa de la multitud; en-

tre tanto un hombrecillo vestido de Silenco montado en un asno --

Es el Dios de los racimos verdes, del vinaea y los placeres. Su
imdgen es silvestre y frutal, es la imdgen de la totalidad o -
unidad primordial. Se orienta hacia lo instintivo, lo mistizo,
la pasién; es lo nocturno, lo oculto, las tinieblas. En senti~
do simb8lico, representa la unidr del hombre con la naturaleza,
la emhriaguez, lo irracional. Al contrario, Apolc es el Dios -
de la civilizacidn, de las artes, del Sol. Su imdgen divina es
resplandeciente. Es ol simbolo estructurador de la cultura he~
lénica y el principio ordenador de todas las cosas, cuyas leyes
tienden a la armonia, ya gue establece iimites en cuanto a espa
cios y actitudes, es el principio de la reflexidn, la avtocon~"
ciencia y e} emblema de la filesofia. En conclusidn, el mundo -
griega en cuanto realidad s@lo ha sido posible come sintesis de
los dos espiritus que lo animaban: 1o Apolineo y lo Dionisifaco, sim
bolos de las doc fuerzas gue goblernan la naturaleza humana: 15
racional y lo instintive. Para Federico Nietzsche el sentido de
la tragedia griega estd en el mito de Dionisos dado que esta ma
nifestacidn artistica refleja f{ielmente la esencia contradicto-
ria del sey, sy eterna pugne, su desqgarramiento, la actividad -
l18dica que vrea y destruye mundos.
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aparentaba ser el maestro del Dios, mientras muchos ctros, senta
dos en un carro, cantaban en Coro, llevando grandes vasos de vi-
no en la mano. UDe este Ditirambo u Oda coral naci6 la dramética,

que se deriva del Griego Prama y significa hecho representado.

Posteriormente de la evolucién de los Ditirambos nace la -

Tragedia*, derivado del griego Tiagos, macho cabrio, y (de, can-

ci6n.21)

Habia dos festivales en que se presentaban piezas dramiti-
cas, uno era mis apropiado para las Comedias (las fiestas Leneas
realizadas en enero) donde asistfan casi exclusivamente los ciu-
dadanos, y, las grandes Dionisiacas, en donde colectiva y simb&-
licamente se festejaba el despertar de la naturaleza y la grandio
sa posibilidad de la vida, era el culto al placer de vivir. Para
Nietzsche la fuerte e imperiosa necesidad de vivir de los griegos
fué el motor que impulsé positivamente sus ansias racionales, la

rafz de su tendencia Apolinea.

Las reflexiones MNietzscheanas se sustentan en las categorias es
tédticas de lo Apolineo y lo Dionisiaco, como fuentes de la c:eE
cidén artistica. Ambos simbolos tienen la peculiaridad de excluir
de si la dimensién normal de la conciencia. Apolo y Dionisos --
son los dos principios metafisicos del mundo, la dindmica de es
tas fuerzas es el movimiento, el ritme del devenir, su lucha --
continua es la expresidn de la biisqueda del equilibrio del uni-
verso. La lucha y reconciliacién de los elementos Dionisiaco
y Apolineo, opuestos y complementarios e integradores de un to-
do, marca la génesis de la tragedia. Hietzsche en su teoria de
la iragedia £ti{ca abre la posibilidad.de comprender la esencia
del helenismo. Asi, la concepcibén del rmundo armdnico y sereno
de los griegos se acercd-mis a la exaltacidn cadtica e instintji
va de los BArbaros, al descubrir lo 2ionisiaco como una de las
fuentes de la tragedia. Con ello develd el otro rostro del pue-
blo heleno, modelo de virtud, creacidn y orden, mostradndolo sin
la miscara de la razdn.

21) gutigrrez, Mario, op. cit., p. 193.
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El discurso Nietzscheano sostiene que la transformacién de
las fuerzas instintivas en el "milagro griego" est8 directamente

vinculado a sentimientos de cardcter religioso y mitolégico,
En su obra dice:

"El griego conocié y experimentS las angustias y los -
horrores de la existencia: para poder vivir tuvo nece-
sidad de la evocacidn protectora y deslumbrante del en
suefio olf{mpico. Esta perturbacidn extraordinaria fren-
te a las potencias tirdnicas de la naturaleza; esta --
Moira tronando sin piedad por encima de todo conocimien
to; este buitre del gran amigo de la Humanidad, Paome-~
L20; el espantoso destino del sabio Ed{po; la maldicién
de la raza de los atridas, que constriind a Oaestes al
asesinato de su madre; en una palabra, toda esta filo-
sofia del dios de los bosques y los mitos que con ella
se relacionan, esta filosofia de que perecieron las -~
sombras eternas, todo esto fué echado por tierra y ven
cido por los griegos para toda perpetuidad, © por lo -
menos velado y separado de su mirada, con ayuda de ese
mundo {nteamediar{o y estético de los dioses olimpicos.
Para poder vivir fué precisoc que los griegos, impulsa-
dos por la mds imperiosa necesidad, creasen estos dio-
ses; y podemos representarnos tal evolucidn por el es-
pecticulo de }a primitiva teogonfa tirdnica del espan-
to, transformdndose bajo el impulso de este instinto -
de belleza apolinea y llegando a ser, por transiciones
insensibles, la teogonia de los goces olimpicos, como
las rosas gue nacen de un zarzal espinoso”. 22)

Con similares intenciones el Estado se encargaba de organi-
zar las representaciones en las fiestas dionisiacas, por lo que -
la tragedia se hizo cada dfa m&s popular. La difusi6n cultural -
de la época es el origen de las representaciones escénicas, cémi-
cas y trigicas, as{ como el desarrollo de la vida musical. Pero
también fué la estrategia politica de la cual se vali6 el Estado

para distraer y alejar de las cuestiones politicas a un pueblo ca

22) Nietzsche, Federico. EL oxigen de fa Tragedia, o Helenismo'y

Pesimisno, Trad. Eduardo Overjero, et., af., Ed. Aguilar, Bue~
nos Aires, Argentina, 1262, p. 59.
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da vez mis interesado por lo gue sucedia en torno suyo.

Para Jaeger, el interés del Estado por la cultura es signo
inequivoco del amor de los tiranos hacia el pueblo y el arma ideo

l6gica por excelencia.

De esta forma, las fiestas Dionisiacas, que en un principio
surgieron como culto al dios Diondisos, fueron adquiriendo un ca--
ricter profano y pr&cticamente ya no habfa conexifn entre el con-
tenido del drama y el culto del dios, a partir de entonces el im~
pulso dionisiaco no solamente se manifesté en la tragedia, sino -
también en los draﬁas cbmicos, satfricos y burlescos, que el pue-~
blo exigia una vez terminada la trilogia trédgica. Dice Jaeger --
que lo verdaderamente dionisiaco era el éxtasis* de los actores -
en la tragedia, pues a través de &1 compartian con los espectado~-
res la realidad vivida del dolor humanc que se representaba en la

Onchesinra.

Asf pues, las fiestas dionisiacas constitufian, por un lado,
un rito a la vida, y, por otro, el reconocimiento de una muerte -
inevitable., En las representaciones, actores y espectadores com-
partian el drama de la existencia humana; experimentaban profunda
mente el dolor y el sufrimiento, pero también el placer de vivir,
ain con la certeza de la finitud de la vida en un ambiente festi-

vo buscaban el sentido de su existencia.

Los componentes primarios del é&xtasis dionisiaco son el dolor y
el placer, su esencia es el sufrimiento. Por eso la euforia de
la mfisica, la danza y la embriaguez no se interponen entre la -~
realidad y el sujeto, antes bien lo acercan mds a ella.

39



Los griegos pudieron superar el politefsmo antropombrfico
del mito y los terrores de la realidad por medio de la belleza y
perfeccién de forma de sus creaciones artfsticas y su genio espi
ritual, mis la bfisqueda del sentido de la vida humana es una -=--

constante en el desarrollo de todos los pueblos.
Al respecto, dice Xirau

“yemos que los demds se mueren, nos sabemos destina--
dos a la muerte, nos sentimos en un mundo Que es, en
esencia, misterioso. Ante nuestro propio misterio siem
pre surge la misma pregunta ¢Por qué, por qué la vida?
Y con esta pregunta, una segunda pregunta: ZPara qué,
para qué nuestra vida? Hombres a la vez perdidos y en
contrados en un mundo que desconocemos, NOS Vemos 11§
vados por la inquietud, por el desasosieqo y por la -
esperanza. Las preguntas acerca del sentido de la vi-
da son un hecho. Se las han planteado los poetas, se
las han planteado los artistas. Se las plantean desde
que la filosofia es filosofia, los fildsofos." 23)

El hombre griego encontr6 en el sentido de fa razbn el sen-
tido de su vida y permanencia en el cosmos, y, a través del cono~
cimiento y el arte enfrent6 su realidad. No obstante, el sentido
de lo trégico mostré al pueblo heleno que tras la pl&cida aparien
cia de los componentes racionales, simb6licamente contenidos en -
Apolo, estd el despedazamiento de Diondisos, fundamento de la rea-
1idad y sustrato de la sabidurfa apolinea. Asf el racionalismo --
griego no pudo desligar al hombre de un proceso de conocimiento -
problemdtico y doloroso, ni del sufrimiento. Por ello, como Prome
teo encadenado® el hombre ha de pagar con el dolor, la eleccibn -

d2 la vfa del conocimiento como finica forma de alcanzar la liber-

23 Xira:, Ramdn, op. ¢it., p. 7.

cfr. Esquilo. la Orestiada y Prometeo encadenado. Edit., Espasa-
Calpe, Buenos Aires, Argentina, 1942, (Col. Austral, 224).

40



tad de su espfiritu.

La obra de Nietzsche sefial6 un giro en la manera de abordar
el origen de la filosoffa y el desarrollo del pensamiento racio--
nal al echar por tierra la teoala def milagro griego que presenta
ba la fisica Jonia como la revelacién de la razén. En su critica
a los fil6sofos manifestS que &stos, en su afdn por racionalizanr
la realidad pasan por alto qgue la raz6n solamente es una aparien-
cia y que lo verdaderamente real en los hombres son los impulsos
biolbgicos, el instinto, del cual depende toda la vida humana. El
discurso antirracional de Nietzsche sefiala como limite de la racio
nalidad, su imposibilidad de captar la esencia de las cosas, ast
como la discriminacién de las facultades del instinto y la intui-
cibn como formas superiores de conocimiento y de creacifén. En su
visifén dionisiaca del mundo muestra que limitar al hombre solamen
te a la facultad de raciocinio es sustituir los impulsos vitales
y su voluntad de poder por los valores clidsicos de la moralidad,

dondé debe negarse a sf mismo.

Por otra parte, mis alli de la polémica tesis Nietzscheana
sobre la tragedia &tica como expresibn simb&lica, estd el vinculo
entre el pensamiento trigico y el lenguaje, reflejo del valor de
la palabra para los nombres de la polis. A través de ella expresa
ron no s6lo su ideal de cultura y Sociedad, sino la formacibn del
nuevo hombre. En realidad, la tragedia como lenguaje simb6lico y
la palabra, creada por mul?itud de simbolos, se conviertieron en

las fuerzas educadoras* por excelencia del siglo V, tras la cre--

*
Pudiera parecer fuera de contexto pero este es el motivo princi
pal por el que la tragedia ocupa un espacio importante en este capitulo.
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ciente politizacifn de los atenienses, y ambos esquemas simb6li-
cos influyeron eficaz y contundentemente en la conciencia de la

época, lo cual favorecib la génesis y el desarrollo del.axrte de

&a palabra: La oratoria y la retbrica -el arte del discurso-. Di
cho de otra forma, el desarrollo de la argumentacién racional --
donde el discurso no es otra cosa que la representacifn simb6li-
ca de la lucha por el poder, es decir, un trabajo sobre las pala

bras.

En razén de ello, el siglo de Pericles se caracterizf por
la divufgacibn de las ideas en todos los terrenos, por la avidez

de saber y el desarrollo del espiritu filos6fico e intelectual.

En Atenas la Oratoria se vié favorecida por la libertad po-
lftica del régimen democritico, del cual Pericles era representan
te, ademis de excelente orador. En la vida piblica griega, la pa-
labra cobrS gran importancia ya que en la asamblea y en los triby
nales la elocuencia fue una necesidad. La oratoria se constituyd
como un verdadero género literario, los discursos se escribfan y
se publicaban como folletos para repartirse entre el pueblo. Ad--
quirieron importancia los estudios de retérica, es decir el axte
de hablaxr bien, en los que se enseflaba todo lo relacionado con la
composicibn y la exposicién de las ideas. En esta época la pala-
bra asume el papel de instrumento de poder en la asamblea pGblica
en los tribunales de justicia, etc. E1l ciudadano es responsable
de si mismo y de su elocuencia al razonar y argumentar depende el
éxito o fracaso de la causa, puesto que &1 es su propio defensor.
La correcta utilizacifn de la palabra es una posibilidad de triun
fo.
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"El hombre, pensar y accifn, se consubstancializa en
la pafabia. Los griegos clisicos lo habian comprendi
do con el término £0gos, razén y lenguaje a la vez.
La palabra era lo que podia enunciarse; la falsedad
carecia de sentido y no podia ser pronunciada. La ra
cionalidad constituyd el gran mifagro griego; nacis
probablemente de la prdctica del debate piiblico entre
los ciudadanos de la poldls". 24)

Entonces el £fogos, como razbn y palabra, era el instrumento
de orden del fil6sofo y todo cuanto existe tiene su Logos. Empero,
25)

’

la razbén no se descubre en la naturaleza, como dice Vernant
no estd inmanente en el lenguaje. De hecho las sociedades sobre-
viven merced a una red simbb6lica de representaciones entre las cua

les el lenguaje es el valuarte estructurador de la cultura.

El pensamiento racional se expresa medilante el lenguaje y -
es la base del arte del abogado, del maestro, del orador, del hom
bre politico, pero también del fil6sofo, figura que en la filoso-
fifa antigua era précticamente incuestionable. Se consideraban a -
sf mismos poseedores de la verdad, de la razén y de las leyes. =--
Sostenfan que eran hombres privilegiados, para quienes el conoci~
miento era una revelacibn que sblo por su caricter aristécrata po
dian adquirir. No obstante, el auge del Arte de la Oratoria y el
fenbmeno Soff{stico develaron que la palabra o raz6én como expre~--
si6n del Sex de las cosas no es més que una arma polftica utiliza

da por el fil6sofo para el servicio de sus intereses.

24) Fullat, Octavi. Verdades y Trampas de La Pedagogia, Epistemo

logia de la Educacidn, Ed. CEAC, Barcelona, Espaha, p. 24.
vernant, Jean Pierre. M{to y Pensamiento en La Grecdia Antigua,
p. 346.

25)
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"El logos como expresidn de lo que es, se va a conver
tir en retdrica, en un arte de convencer tanto en lo
que es como en lo que no es, segln convenga. Y el lo--
gos como justicia, como medida l6gica y social, va --
también a convertirse en arte retdrico." 26)

Los Sofistas seflalaron pdblicamente la intencionalidad polf
tica del Saber de los fil6sofos declarando que el £0god es una
cualidad hwnana, que las leyes son hechas por los hombres (para -
su uso y conveniencia) y por lo mismo el saber de los filésofos -
no es especial ni de origen divino sino que estd al alcance de to
dos los hombres. Por ello convinieron en llevar la filosoffa a -
la plaza plblica y ponerla al alcance de cualquier ciudadano. Es

te hecho signific6é la democratizacibén de la filosoffa y del saber.

Los Sofistas sostuvieron que el £0g0s8 no expresa 1o que son
las cosas sino lo que el hombre quiere que sean, puesto que intex
vienen los intereses individuales. Asi pues en la poll{s los ciuda

danos pueden expresar lo que debe ser ésta y cuales sus leyes.

Desde este punto de vista el advenimiento de la soffstica -
s6lo se puede explicar en el marco de las condiciones histbricas
de la polis democritica. Este es el acontecimiento mds importante
que justifica la existencia de los maestros de "virtud politica"
o sofistas, en la forma bisica de organizacibn de la polis. Tal
es el resultado de un largo proceso histébrico que cristaliza bajo
el gobierno de Pericles y se caracteriza por la idea de divulga--
ci6n y democratizaci6n de la vida plblica ciudadana. Esta permea

desde el plano intelectual hasta el moral, judicial y polftico. -

26) zea, Lepoldo, op. cit., p. 78.
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En el plano intelectual, por ejemplo, se observa, como ya lo sefia
lamos, la democratizacifn del saber. Si anteriormente los conoci-
mientos, la filosoffa, tenfan un caricter cerrado, privado, de -~
privilegio, ahora dice Vernant "al convertirse en elementos de --
una cultura comfin, los conocimientos, los valores, las técnicas -
mentales son llevadas a la plaza plGblica y sometidos a critica y

controversia"27’

ya no son garantfas de poder y de nobleza. Ahora
para ser sometidos a la discusidn, son esenciales las enseiianzas
soffsticas, €stas responden a las necesidades pr&cticas de los --
ciudadanos, a su pdrticipaciSn en los asuntos de interés para la

comunidad.

En la polis el ciudadano habfa adquirido responsabilidad de
s{ mismo, era su prcpio defensor, por cuenta propia estaba obliga
do a argumentar y discutir en los procesos judiciales en que se -
involucrara; de su razonamiento y capacidad para utilizar correc-~
tamente la palabra, lo cual se convierte en un arte, dependfa el
triwrifo de su causa, puesto que lo importante era convencer al ju
rado. En ese sentido la actividad soffstica se apoyaba en la re-
térica, en el arte del discurso, tal fué la especilalidad de los -

sofistas, puesta en prictica en los tribunales de justicia.

Ahora bien, en el plano moral, el proceso democratizador --
transform8 la conducta tradicional de los miembros de la pol{is. -
El contacto comercial con otras ciudades trajo un ambiente de pu-

bLicidad de las costumbres y tradiciones atenienses que se ha---

27) yernant, Jean Pierre, Los Orlgenes del Pensamiento Griego, -~

Ed. Anel, Barcelona, Espaha, 1973, p. 40.
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bian mantenido en privado, trayendo su rechazo y cuestionamiento,

origen del relativismo moral soffstico.

El plano polftico es una de las instancias que sufre mayo--
res transformaciones en la &poca clésica. Aungue subsisten cier-
tas précticas de gobierno secretas, vinculadas con procedimientos
religiosos, en general se produce una laicizacién de la polftica,
predominando las précticas ptGblicas en las cuales participaban to
dos los ciudadanos. La demanda de las ensefianzas de los sofistas,
como maestros de oratoria, retérica, persuagién y todas las técni
cas de la argumentacién se apoyan en que las decisiones de la --
asamblea se toman previa deliberacibn y convencimiento. El ejerci
cio de la sofistica es, pues, una manifestacién de la democracia
y aungue resulte parad6jico, en dicha forma de organizacién polfi-
tica se inici6 la crftica a los sofistas como producto de la reac
citn de los filGsofos Platén y Aristételes, principalmente vieron
en la democracia un régimen injusto, a diferencia de la aristocra
cia, su ideal. 2sf, en la "Repfblica" Platén habia de expresar -
que el gobiernc debe estar en manos de los mejores, no de los més
ricos, o los nobles, sino en manos de los sabios. Su ideal fu& -

la aristocracia intelectual.

Sostuvo que la democracia es el tipo de gobierno donde pre-
dominan los ignorantes y por ello critict a los Sofistas como fal
sos o aparentes fil6sofos, que desarrollaron una actividad précti
ca-ordinaria y no tefrica como los fil&sofos verdaderos. Les lla
mb6 negociantes: camerciantes, vendedores de sabidurfa; imitadores
de la realidad. Plat6n y Arist6teles plantean la aristocracia --

def sabexr, a lo cual se oponen los sofistas bajo el argumento de
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que la filosoffa no es privilegio de los fil6sofos. Consideraron
que ésta debfa ponerse al alcance de todos los ciudadancs, y, ya
que no todos tenfan el privilegio de asistir a la Academia o al

Liceo, identificaron a la plaza pfblica como el espacio de su re

flexibn.

Esta es la rafz del significado peyorativo de los términos
"Sof{ista" y "Soflstica” y no su significado original, el cual es
necesario conocer para no derivar tempranamente en algunas de --

las posiciones con respecto al fenfmeno soffstico.
Veamos algunas opiniones al respecto:

"Loyfsua (sofista) significa originariamente "hombre -
de clencia", luego, cual para si reclamaba Prot8goras,
'profeson de clencda' y de capacitacidn polliica; mis
adelante de modo expreso, maestro de retbrica pagado.
La connotacifn peyorativa del actual concepto de '40--
§£sta’' proviene de las inventivas de S6écrates, Platdn
y Aristdteles y domind de modo harto simplista el jul-
cio histdrico sobre la soffstica hasta gque Hegel puso
de manifiesto lo que habfa de justificado en su actua=-
cidn. Desde entonces ese juicio fué universalmente ad-
mitido, bien que, por otra parte algunos incurriercn -
" en la exageracidn contxarja." 28)

"La palabra 604{44a no tenfa al principio un sentido -
peyorativo; significaba lo que hoy dfa entendemos pox

profesor. Un sofista era alguien que se ganaba la vida
enseflando a los jdvenes 1o que serfa Gtil para la vida
prictica. Como no existfa una ensefianza del Estado los
sofistas ensefiaron solamente a los particulares que pg
sefan medios o cuyos padres estaban bien situados",29)

"as{ llama Herddoto a Solén y a PitAgoras, Sofistas; -
asf 1lamd también Androcidn a los siete sablos, a S56--
crates, a Lisias, a Platén y a Esquines. Sofista y f§4i-
L6s0f0 fueron casi sindnimos originariamente. Es en -~

28) Werner, Charles. La Fifosoffa Griega, Ed. Labor, Barcelona Es-
pafa, 1950, p. 11l4.

Russell, Bextrand, Histonia de La Filosoffa Occidental, Ed. Esp
pasa -Calpe, Buenos Aires, Argentina, 1947, p. 399.
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Atenas donde la palabra adquirid una resonancia peyo-
rativa. Asi por ejemplo en Arist8fanes, que llama so-
fistas a todos los maestros de sabldurfa impuestos --
por la moda, tambi&n en S8crates y sobre todo en Pla-
tdn, que combate decididamente la corriente sofistica,
segilin &1, el sofista es un codicioso, a la caza de 3§
venes ricos. También para Jenofonte, que aquf no es -~
sBlo exponente de los socrfticos, sino también de la
sedentaria burquesfa ateniense, son los sofistas gen-
te que, como rufianes, venden por dinero la sabidurfa
a cualquiera. Hablan para engafar, escriben sélo por
afdn de lucro y no aportan beneficio alguno. Aristéte
les afirma que la So0f{f{stfica es una sabidurfa aparenté
y que el so4ista es un comerciante de esa sabidurfa.
Qeu la palabra 404{4{a sea todavia hoy comprendida en
un sentido peyorativo, se lo debemos a la escuela de
sScrates y sobre todo a Platén, enemigo encarnizado -
de la 4doffstica." 30)

"La palabra 40ph{étes (maestro de sabidurfa) no habia
implicado hasta entonces ningfin sentido peyorative. -
Era, en efecto, la palabra que se aplicaba a los siete
sabios de la tradicidn." 31)

"El sentido peyorativo que ha llegado a adquirir la pa
labra so04{stica no procede de su etimologia, sino de -
Aristdteles que decia que la $04{fsfica era una filoso~
ffa aparente". 32)

Entre tanto, como la expresibn " So§{stica" se aplica, por -
extensibn, a la ideologfa misma de los Sof{sias y a toda actitud
egpeculativa similar, empleada para indicar falsedad, apariencia,
etc. Recurriremos a las rafces etimolbgicas de los vocablos y --

sus derivados en busca de su sentido exacto.

30) pouilled, Alfredo, Histoaia General de La Filosodfa, Ed. --

zig~2ag, Santiago de Chile, Chile, 1955, p. 157.
31) Guthrie, W. k. c., Los Fif6sofos Grniegos, de Tales a Axistte
Les, Ed, Fondo de Cultura Econémica, México, D. F., 1964, - =
p. 70.
32) Gonzdlez Rlvarez, Angel, Manual de Histonda de La Filosofda,
Ed. Gredos, 3a. Edicién, Madrid, Espafia, 1960, p. 49.
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Significado Etimoldgice

La significacifn etimolégica del término Soff{stica se con--

serva sblo en el vocablo principal y en alguncs derivados, a sa--

ber:
~ Loyfa sabiduria, habilidad en cualquier arte.
- Zoylgw hacer sabio, ensefiar la sabiduria.
- ZoPizeluw profesor, ensefiar la sabidurfa, ser f£il6-
sofo.

sabio, perito; I-{hablando de artes mec&-
nicas) hibil, diestro; II-(hablando de la
inteligencia). 1. prudente, avisado, 2. sa

- LopssS bio, instrufdo, 3. artero, sagaz, astuto,
ladino,

- LoYbuw hacer sabio, ilustrar

- LoYas sabiamente.33)

En suma, gofla , etimolbgicamente, no es la sabidurfa con
la significacién abstracta de ciencia, sine, indiscutiblemente, -
es habilidad razonadora, de donde So{{stica es todo aquello que =~

pueda calificarse con esa habilidad.

Asf pues, la palabra sofistica es la forma latinizada (s0-
phisticus) de la griega s0phistiké (fem., del adj. sophistikés) -
que califica a la palabra Technf, por lo cual entendemos: arte ma
nual, oficio, habilidad y saber, arte, industria, profesibn; que
hace referencia a la aplicaci6n, a la aqtividad préctica y propia

mente significa el arte o profesifn de los Sof{stas, sus activida

33) panén sufirez de Urbina, José M., Diccionario Manual Griego-

Espaitol, £4. Bibliograf., 8a., Edicién, Barcelona, Espafia, --
1974, p. 540.
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des: La Sofdistlica.

So4i{sta, por tanto, significa etimolégicamente todo el que
sobresale en un arte, oficio o profesibn; que es h&bil én algo,
un experto. Tal fué su significacibn primitiva; después signifi-
c6 un filésofo, sabio, y en Atenas (a mediados del siglo V a.C.)
un maestro o profesor de virtud u oratoria, axreté polftica: un -

Sogista, 38}

Significado Gramatical

En un sentido gramatical, soffsfica: es un adjetivo que se
emplea en frases como por ejemplo: Ensefianza soffstica, idea so-
ffstica, actitud sofistica, discurso soffstico, etc. La termina-
cibn "ica", "ico", indica que algo, persona o cosa, tiene la cua-
lidad del Sofista. Pero, como ha ocurrido con otros términos -ca
tedrét-ico, polfit-ico, ret6r-ico- soffstica se usa también como -
sustantivo, comc cuando se designa al perfodo de la historia de -
la filosoffa en que desarrollaron sus actividades intelectuales -
los Sofistas o cuando se designa su criterio filpséfico. En reali
dad es m&s bien cuestibn de palabras: unos, derivan Sofista de un
verbo, que significa: soy o hago hibil o perito a alguno, y otros,
le relacionan con s04{a, habilidad manual, pero también saber, --
ciencia, conocimiento pré&ctico de la vida y aGn, ardid, sagacidad.
sin embargo, predominé mis bien la acepcifn de saber o ciencia, -

hasta que se generalizé la costumbre de llamar 40{{4fas especial-

34) piecionanio 1tustrado de fa Lengua Espafola, Tomo VIII, Ed. -

Rambn Sopena, Barcelona, Espaia, 1979, p. 8114.
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mente a un grupo de hombres que se designaban y se anunciaban =--

ellos mismos como 40{4isfas de profesibn (sobre todo Protigoras),

cobrando su ensefianza y jacténdose de traer a la Grecia continen

tal, una nueva ciencia: Lla Soffsifica.

35)

Por otra parte, de acuerdo a los diccionarios de la lengua

se entiende lo siguiente:

35)

36)

Sof4ista: (del lat. sophista, del gr. adj. que se vale de -
sofismas}.
En la Grecia antigua, se llamaba asf a todo el que
se dedicaba a la filosoffa. Desde los tiempos de -
S6crates el vocablo tuvo significacifn despectiva.

So4i4ma: razbén aparente con lo que se guiere defender lo -
falso, abusar de la filosoffa.

Sodistenkta {de sofista): uso de raciocinios soffsticos.
Sofistico: aparente, fingido, con sutileza,
SodLaticamente: de modo soffstico.

Sofisticacibn: accibn de sofisticar.

Sofistican: adulterar con sofismas, falsificar con procedi-
mientos engafiosos; a la manera que los Sofistas --
falsearon la filosoffa.

F{loso fastro: falso o pretenso filésofo; persona que se --
las hecha de tal.

Filosofante: se distinguid asf a los Sofistas por su falsa
oratoria polftica y cultivo de la retbrica.

Filosofismo: falsa filosofla, abuso de esta ciencia.36

Gramdtica Castellana de La Real Academia Espaifofa, Ed. Publi-
caciones Herreria, México, D, F., 1942, p. 95.

Real Academia Espaifiola, Diccdionario de La Lengua Espaiola, To

wo II, Vigésima Edicidén, Madrid, Espafia, 1984, p. 1255.
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Como se puede observar, tanto los conceptos doctrinarics, -
como los que consignan los diccionarios de la lengua, concuerdan
en asignar un valor convencional a la So{{sfica y dicho-valor in-
vierte el significado etimolSgico del vocablo. Este convenciona-
lismo es el resultado de la crftica filos8fico-histbrica sobre --

los Sofistas. He aquf algunos ejemplos:

Platbn: 1llama Sofista a quien vende las ciencias, de ciu--
dad en ciudad, a cambio de dinero. Plat®n distingue dos formas en
el arte de la adquisicién. La venta directa por el productor, y =~
el intercambio comercial o tr&fico que se realiza con lo que ha -~
producido otro. Llama negocio al intercambio que se hace de ciu-
dad en ciudad en el que los objetos vendidos y cambiados por dine
ro sirven para la nutricibén o para el uso, unas veces del cuerpo
otras veces del alma; pues no s6lo se negocfa con comida o bebida,

sino también con la msica, la pintura, etc,

El segundo aspecto de la Sofistica se refiere al negocio en
ciencias y conocimientos de las diversas artes o técnicas "esta -
parte de la adquisicibn, del cambio, del cambio comercial, del ne
gocio, del negocio espiritual, que trafica con razonamientos y con
ensefianzas relacionados con la virtud, esto es, en su segundo as-

pecto, la Sofistica."37)

As{ pues, el sofista hace negocio tanto con los conocimien-—
tos que €l mismo ha producido, como trafica con los de otros; pe-

ro a diferencia del comerciante que trafica con objetos para el -

37 Plat8n. "El Sofista o del Ser"”, en Obras Completas, Trad. Ma-

ria Araujo, et, af., Ed. Aguilar, Madrid, Espada, 1977, 2a. -
Edicibn.
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cuerpo, el Sofista negocia con el alimento del alma. Al respec-
to, S6crates dice: "sno es cierto, Hipbcrates, que el Sofista es
una especie de comerciante o traficante de mercancfas de las que

se alimenta el alma?. Al menos, a mi eso me parece“.sg)

Aristbteles: Sofista es aquél que gana dinero por medio -
de una ciencia aparente y no real. Dispone de los mismos medios

que el dialéctico, pero abusa de ellos con miras censurables.sg)

Wilhelm Dilthey: La primera generacibn de Sofistas es ne-
gativa por lc que se refiere al conocimiento y a la creencia en
los dioses pero no lo son todavia, por lo que se refiere a la mo
ral y al estado. La segunda generacién cambia: la moral, el de-
recho y el estado derivan ahora del juego de los egoismos indivyi

duale5.40)

Por lo anterior, conozcamos mis de cerca el &dmbito del mo-

vimiento soffstico y sus representantes,

3% 1bid., p. 163.
39} pouilld, alfredo, op. cit., p. 123.:

pilthey, Wilhelm, Histoadia de La Fifosoffa, EA. Fondo de Cul-
tura Econdmica, México, D. F., 1951, p. 40.
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3, CARACTER{STICAS DE LA SoF{sTicA

Desde el horizonte histérico del pensamiento filos6fico ---~
griego, la soffstica se percibe como un movimiento intelectual, -
ideol6gico, espiritual, educador. Constituye uno de los fendéme--
nos mis importantes en la historia de la educacifn occidental. Co
mo fenbmeno pedagégico representa la fundamentacifn teSrico-racioc
nal de lo educativo, sin embargo, "la soffstica no es un movimien
to cientffico, sino la invasifn del espiritu de la antigua fisica
e 'historia' de los j6nicos por otros intereses de la vida y ante
todo por los problemas pedagSgicos y sociales que surgieron a con
secuencia de la transformacién del estado econbmico y social".“‘)
Dicha transformaci6n se reflejé no s6lo en el dmbito socio-polfti
co, sino fundamentalmente en el pensamiento de la época, en la --

conciencia griega.

Entre los elementos mds importantes E{ue se expresan a tra--
vés de este movimiento destaca la actitud racionalista y critica
de los so0fisias, lo cual deriva de la filosoffa presocritica, con
centrédndose en Atenas, convertida en el centro intelectual de la
Hé&lade, el Prit&neo o sede de la sabidurfa, como la 1llam§ el so--

fista Hipplas en el "Protdgonras, o de £0s Sofistas".

Las escuelas de Herdclito, Parménides y Dembcrito influye--

41 Jaeger, Werner, 0p. c¢4it., p. 273.
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ron de manera especial en el movimiento soffstico,* al grado gque
* existe un momento preciso en el gue el espfritu de la soffstica
aparece, por asi decirlo, en la evolucién misma de los razonamien
tos presocriticos. Es el momento en que Her&clito y Parménides -
dudan de la eficacia de los sentidos para penetrar en la esencia
de las cosas. Ahora bien, de la duda de la eficacja de los senti
dos a la duda de la eficacia de la razén no hay mds que un paso,
de donde, como dice Zeller, "El materialismo de la ffsica arcaica

encerraba el gérmen de su propia destruccién".42)

En el fondo, la diferencia notable entre los presocriticos
y el rnovimiento so4lstico radica en el cambio de los problemas -~
cbsmicos, de la realidad objetiva (la naturaleza) por los proble-
mas antropolfgicos: polfticos, morales, religiosos, educativos,

los problemas del alma.

Asf, el movimiento espiritual de la s04{ética se considera
la fuerza mds poderosa en la vida intelectual de la segunda mitad
del siglo V. Marca el comienzo de la ilustracién griega, aludien
do a la utilizacién del £0g0os como instrumento para arrancar el -

ser de las cosas, como razén y palabra. En este sentido, el fené

sus principales representantes, Protigoras y Gorgias, se vieron
fuertemente influenciados por los postulados relativistas y sub
jetivistas planteados por dichos filésofos. Con Protfigoras se
manifiesta "el hombre como medida de todas las cosas®; la rela-
tividad de la verdad del conocimiento, la moral, etc. En Gor--
gias, acerca de la imposibilidad del c¢onocimiento en general. -
Por otra parte, Hegel sefiala que con los scofistas retoma nuevos
brios el concepto fundamental de la filosofia de Hericlito; el
cambio, la transitoriedad fluyente: el movimiento.

42) zZeller, Eduard, op. cit., p. 9.
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menc $offstico sS5lo se explica en razfn, por un lado, del espfri-
tu racionalista griego, y, por otro, en virtud de la transforma--
cibn de la vida de la polis, Tal relacidén sintetiza que "El lo--
gos es, seglin la profunda intuicién de Herdclito, lo comén a la -

esencia del espfritu, como la ley lo es para la ciudad."43)~

Por otra parte, la idea de la s0{lstica, como un movimiento
producto del iluminismo griego, presupone que "la filosofia grie-
ga entiende por movimiento, no simplemente el de lugar, sino en -
general el cambio, del que el movimiento de lugar es una espe-=--

cie,"44)

por lo mismo, la 40§i3tica constituye un movimiento ca--
racterfstico de la Grecia Cl&sica en donde, el término '£Logos', -
para la mayorfa de pensadores griegos, no es otra cosa que el es-

piritu.

La Soffstica es, de acuerdo con lo expuesto, el perfodo de
la historia del pensamiento filoséfico, durante el cual se desa--
rrollan en Grecia las actividades intelectuales de los So§isias,
Y. que se remonta al siglo de Pericles ~siglo V a. C.- conocido

también como siglo de oro.

ahora bien, la exposicién de las ideas de los Sofistas, y -
su critica, puede resultar falaz, en cuanto la Sef{stica es un mo
vimiento muy amplio y complejo. Por un lado, abarca las posicio--
nes mis extremas entre uno y otro Sofista; sus preocupaciones y
puntos de vista particulares, Por otro, presenta determinados ras

gos comuries: la temitica general de su doctrina; el método, su --

43}
44)

Jaeger, op. cil., p. 10.

Gaos, José, Antologla de fa 6420406£a griega, Ed. ELl Colegio
de México, México, D, F., p. 36
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presentacifn piblica como maestros de virtud (areté polftica), su
objetivo préctico, su racionalismo crftico. Sus actividades y opi
niones llegaron a ser el escindalo de la filosoffa e incluso se -

les acusd de "actitud ani{filosbfica”.

Asi, en las apreciaciones generales de la historia de la fi
losoffa se pueden distinguir dos posiciones extremas. Un despre--
cio total, sobre todo a partir de la reaccidn de Platén frente a
la condena de S6crates, acusado por los sofistas Anito, Melito y
Licbn,* de crear nuevos y falsos dioses, asf como de corromper a
la juventud. Una éobreestimacién, a partir de los planteamientos

de Hegel.

Actualmente, el tema de la So{fstica se ha subordinado a la
doctrina de los sofismas,** en el sentido de apariencia y false--
dad, lo cual es producto de la escuela de Platén y Aristételes, -

como lo sefalamos.

La Sof{istica es, pues, objeto de diversas polémicas. Entre

éstas resalta la que se refiere al cuestionamiento de la So{fistiea

Sostuvieron tal acusacidn cuando ante el tribunal de los qui--
nientos, los jueces, siguiendo la costumbre establecida, le --
preguntaron cuil era la pena de que se crela merecedor, &l hu-
bo de contestar con toda naturalidad: "Por haberme consagrado
enteramente al servicio de mi pals, por haber descuidado por -
esta causa mis asuntos particulares, empleos y dignidades, me
condeno a ser mantenido por todo el resto de mi vida en el Pri
tineo, a expensas del Estado". Escandalizados los jueces, por
la respuesta dada, hubieron de condenarle a beber la cicuta, -
En Gutidrrez, Mario, op. cit., p. 178.

Inclusive, en cuestiones de Algebra y Geometrfa se refieren a
las paradojas o ‘sofismas algebraicos' como aquéllos que pare-
cen ser falsos o improbables y en realidad son ciertos, o, vi-
ceversa, debido a que son productos de un ‘razonamiento légico
sofistico', en Northop, p. Eugene. Paradojas matemdticas, p. -
104.
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como filosoffa y la distincién entre el {{26s0f0 y el Sofista. AL
respecto, Dibgenes Laercio relata que los presocrdticos eran con-—
siderados auténticos sofistas, en cuanto son verdaderos. sabios, -
sin embargo, a partir de una respuesta de Pitdgoras, al ser inte-
rrogados acerca de su profesifn, la idea cambib cuando éste con-~-

testd que "era un filSsofo y que sabio s6lo lo era Dios".AS)

Por otra parte, la So{{sfi{ca no es, propiamente, una corrien
te o escuela filoséfica -como la jbnica, la eleitica, la pitagbri-
ca, la atomista, pero trasciende al mundo de la filosofia., Es mis,
la Soff{stica constituye una efectiva direccién filoséfica, contri-
buyendo a la definici6n del concepto de filosoffa, concebida como
"aretbnica sobre Los asuntos humanos". La Soflstica amplfa el con-
tenido de la filosofifa al incluir nuevos objetos de reflexibn: lo
gnoseolégico, lo jurfdico, lo religioso, lo moral, lo polftico, -

la naturaleza de las cosas de la vida humana.

Por otra parte, la filosoffa refuta la actividad so04{stica
denunciéndola como ilusibn; imitacién de la realidad. La subesti-
macibn de la Soffstica como actividad filosbfica, justifica la su
bordinacifn de la conducta y el conocimiento préctico, empfrico,
ante el cientifico, teérico. Sin embargo, la Soffstica privilegia
la razén y la palabra en el acto de conocer, s6lo que subordina -
el empleo de medios, reales o simulados (aparentes) en aras de con

seguir el &xite de la accibn.

45 Laercio, Didgenes. Vidas, opindones, sentencias de Los {i{L6so-

§os mds ilustres, E4. El Ateneo, Buenos Aires, Argentina, 1962,
p. 500.
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Por consiguiente, la diferencia entre la posicidn del 5iLg
s040 y el s04ista radica en que el primero se mueve en la cons--
truccibn tebrica, mientras que el segundo en la realidad so0cial,
en la cotidianeidad; con sus implicaciones y cardcteres précticos,
lo cual, no excluye, de ninguna forma, a la inteligencia. Asf, --
mientras que los fil&sofos buscan llegar a verdades absolutas, eg
tablecimiento de leyes universales, sistematizacién del pensamien
to racional (sobre todo con Platén y Aristételes), los Sofistas -
se refieren a la problematizaciébn del conocimiento y la moral; --
las bases del Estadoy la sociedad griega, el relativismo de la --
verdad, el convencionalismo de las leyes, etc. Gracias a lo cual

fueron objeto de las més encarnizadas criticas.*

Ahora bien, el origen de la So{{sfica clésica en Grecia, re
presentada por Protdgoras, Gorgias, Hippias, Pr6dico, etc., presu
pone, necesariamente, las condiciones hist6éricas propicias para -
el surgimiento de tal acontecimiento, No obstante gue se ha con-
siderado una mera contraparte de la opini6n de Sécrates, Platén y
Aristbteles, la Soffstica es una actitud fiel a su tiempo, y fase
necesaria de la evolucibn del pensamiento griego. Por otra parte,
en la historia de la filogsoffa se le confiere importancia mfnima
y sigue siendo motivo de rechazo y aversifn. En gran medida ésto

proviene de las circunstancias peculiares en que se origina en Ate

* £n el Menéno de £a virtud, de Platdén, Sbcrates y Anito conversan
acerca de los Sofistas. Anito, por su parte, considera que &stos
"son la destruccibén y la ruina de quienes se juntan con ellos",
opin:.ﬁn bastante popular en aquél entonces. Platén, op. cit., - -
p. 31,
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nas. De hecho constituye una crisis violenta y radical del espirji
tu griego y una actitud negativa frente a los valores tradiciona-

les.

Después del triunfo sobre los persas la conducta moral es -
el mis importante problema de la época puesto que sf anteriormen-
te la pregunta b&sica de la filosoffa era ¢hay un principio inmu-
table que explique la diversidad de cambios de la naturaleza?, =--
ahora, con los So{{stas, se refiere al espfritu, a la conducta mo

ral del hombre.

Asi pues, ante las nuevas condiciones de la polis, 1la Soﬁli
{ica se pregunta por la validez de las leyes y por las consecuen-
cias del cumplimiento o incumplimiento de las mismas. Por ello,

su pregunta bésica es ¢hay alguna ley universalmente vdlida?

Los So44isias consideraron gue las leyes eran hechas por los
hombres, para su conveniencia, y, basadas en preceptos variables,
por lo mismo, relativos. Ninguno consider6 gque fueran de origen
divino, les atribuyeron un cardcter Imperfecto, diverso y utilita
rio.

Por otra parte resulta obligade no prejuzgar el movimiento
soffstico, en tanto no se conozca su significacibén histérica, su

trascendencia.

Ahora bien, constituye un verdadero problema rastrear la --
historia de la Soffsiica. Primeramente implica intentar definir a
la Historia y después vincular &sta con la filosoffa., Por ello,
partimos de considerar a la Historia no como un simple relato si-
no ubicarla en los terrenos de la antropologfa para definirla co-
mo un modo de obrar especfficamente humano, en razfn de que no to
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do acontecer es hist6rico, sino solamente aquel que tiene rela--
cibn con el hombre. Es decir, la historia la hace el hombre, por

ende es un ente histérico.

Asf, el hecho histérico es irrepetible, finico. La historia
es interpretacifn y su carécter esencialmente humano se explica -~
por la diversidad de apreciaciones sobre un mismo objeto de cono-
cimiento histfrico. Como en la historia de la So{f{stica donde la
inexistencia de fuentes directas (obras de los Sofistas) y si - -
fragmentos y referencias del pensamiento soffstico abrié la posi-
bilidad de la diversificacibn de opinicnes, gque generalmente des-

virtuaron la imigen que se tiene de ellos.

En ese sentido, el objetivo de la historia de la Soffstica
debe apartarse del criterio de los fil6sofos y los bibdgrafos delos
propios filSsofos, si se quiere obtener una visién mds objetiva y
menos valorativa sobre los So§{sfas. Asf mismo, consideramos que
el objetivo de su conocimiento radica en que, ante todo, determi-
na un proceso de integracitn de la verdad de una época como momen
to histérico, pues la historia (de la filosoffa o de la Sofistica)
no se concret8 a ser una apreciacitn individual acerca de los pro
blemas del mundo y de la vida, sino ante todo a ubicar al hombre

en el cosmos.

Entre tanto, en Grecia la fuente histfrica de la Soffstica
se expres6 en la tradicibn literaria, con la misibn educadora de

los poetas y el ideal herfico: la formacién del hombre.

Bn suma, Odiseo y Prometeo son ejempleos de sofistas, tam--

bién Homero, Hesfodo, Sol6n, Teognis, Siménides y Pindaro, puesto
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que ensefan la virtud, o sea la arezé. El Sofista acabado es pre-
cisamente el ensefiador de la virtud o maestro de virtud, y, por -
esta sefial se reconoce a los siete sabios de Grecia. Lo que prue
ban las miximas que se les atribuye. Son los precursores del So-

fista del siglo V. Asi, Protégoras dice:

"Yo, por mi parte, sostengo gue el arte de la Sofisti
ca es antiguo, pero los antiguos que la ejercian, por
temor a los odios que &sta conlleva, la enmascaraban

y ocultaban, unos con la poesia, como Homere, Heslodo
o Simdénides, otros con las celebraciones mistéricas y
las profesfas, como Orfeo y Museo; algunos, he observa
do, con la gimnasia como locos de Tarento y en la ac-
tualidad el sofista no inferior a ninguno como Her&di-
co de Selimbrfa, oriundo de Megara; Agatocles, compa--
triota vuestro y gran sofista, asf{ como Pitoclides de
Ceos y otros muchos la enmascaraban con la milsica...
Por eso yo he tomado el camino contrario: Confieso ---
abiertamente que soy sofista y que educo a los hombres;
y pienso que esta precaucidén es mejor que aguélla, y -
que es preferible esta confesidn que aquel disinmulo."d46)

Los So04istas fueron un fenbmeno histbrico y representan la
expresibén mis fiel de su tiempo; cuyos antecesores fueron, por su

funcibn esencialmente pedagbgica, los poetas jénico-eblicos.

cuando las transformaciones de la sociedad ateniense, des--
pués del triunfo de la guerra, expresaron la urgente necesidad de
educar al pueblo y adiestrarlo formalmente en cuanto al pensamien
to, al discurso y a multitud de conocimientos fitiles, para ejerci
tarse en las funciones politicas, los So§istas fueron los encarga

dos de ensefiar al ciudadano todo agquello que le permitiera serlo

48) pjatén, Protigoras, o los Sofistas, en Ubaas completas, Trad.

Maria Araujo, eif. al,, Ed. Aguilar, Madrid, Espaha, 1977, p.
165,
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realmente.*

Fueron los maestres por excelencia, en el sentido moderno -
del término. Consagrados a la ensefianza, hicieron de &sta una --
profesibén exclusiva y popular. Su actividad académica fué remune-
rada como también hoy se practica. Cobraban honorarios muy cuan-
tiosos, cosa no vista hasta entonces en Grecia por la ensefianza -
de las llamadas paofesiones Liberales, fueron censurados y se les
hizo blanco de calumnias, ademds de las criticas expuestas ante--~

riormente.

Los sofistas se ganaban la vida ensefiando a los jévenes lo
que les serifa Gitil para la vida prictica. Como no existfa una en-
sefianza del Estado, ensefiaron s6lo a los particulares que posefan
medios econfmicos o cuyos padres estaban bien situados. Se les -
remuneraba segln se tratara de un curso completo o de una leccién,
y, de acuerdo al tipo de ensefianza, privada o ptblica. Lo cudl,

seglin Zeller no tiene nada de reprochable en razén de que

"los Sofistas no tenfan porque dar gratuitamente sus
ensefianzas, sobre todo en repfliblicas extranjeras, y
costearse los gastos en su manutencidn y de sus via-
jes, y por otra parte, tampococ las costumbres griegas
consideraban en modo alguno indigno el pago de bienes
espirituales: se pagaba a pintores, mfisicos y poetas,
médicos y ret8ricos, gimnasiarcas y maestros de toda
clase; hasta los vencedores olimpicos recibfan de sus
repliblicas las mismas recompensas monetarias, que pre
mios de honor, o bien los recaudaban por su cuenta ex
hibiendo sus laureles." 47)

La necesidad a que responde su docencia, por ser una necesidad -
de todas las ciudades derocrdticas, les hace ir de una en otra -
en busca de los discipulos que les esperan. He aqui la causa de
gque no haya escuela sofistica, pues una escuela supone, al contra
rio, que los alumnos vayan a buscar al maestro, que tiene en al-
gln sitio una residencia fija.

4N zeller, Eduard, op. cit., p. S7.
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Ahora bien, configurar la verdadera personalidad de los So-

48) toma

fistas es tarea casl imposible. Platén, en “EZ So4ista”,
por objeto, tante la definicibn del Sofista, como su naturaleza -
ontolégica. Sin embargo, la caracterizacibén y conceptualizacién -
del Sofista y su arte {la Sefistica) viene a plantear la posibili-
dad de dos tipos de Sofista. El {deal, que seria el verdadero sofis
ta para Platén (un purificador de almas, aquél que cura de la igno

rancia por medic de la ensefianza) y, el otro, el sofista comfin y -

corriente, el Sofista con el gque se ha enfrentado Sécrates, el xeaf.

Ciertamente, la complejidad y poca uniformidad del pensamden
to sofistico y sus caracteristicas como movimiente, nos obliga a
distinguir a los Sofistas llamados de la primera época, ¢ primera
generacidn, en quienes priva, sobre todo en Prot&goras, Gorgias,
Hippias y Pr8dico, un elevado sentimiento de dignidad de los Soflg
tas de la segunda generacién, quienes degeneraron hasta el grado -
de la bufonerfa, una vez gue el escepticismo se aplica sin reticgp_

cias, de lo cual resultd la Eafstica.®

Por elleo, resulta obligado revalokar, individualmente, pensa
miento y obra de los protagonistas de la sofistica asf{ como su ~-

tragcendencia en el Ambito filoséfico y educativo,

48 platdn, op. cit., p. 999.

* gristico., Gr. enistikos, que ama la disputa o la discusidn (eris). 04 enistd-
hoi, los controversistas (£il&sofo de la escuela de Migara). Hoy tiene acep-
ciBn peyorativa, tanto en el adjetivo, que designa lo relativo a la discusibn
o la disputa, como en el sustantivo erisfica, arte de manejar las argucias 15

icas,

3. Es eristico el silogismo que parte de opiniones que, aunque parecen proba-
bles, en realidad no Yo son. {AristSteles, Tépicos, 1,1).

2. La antigua dialdctica, la eafsiica de los sofistas {...) era un método que
no probaba nada, o, mejor afin, que lo refutaba todo. (5. Hook, Pour com-~
prende Manx, 69.) Foulguid, paul, Dice. def Lenguaje Filpsdfico. Trad. cé~
sar Armando Gomez, Ed. Labor, Barcelona, Espafa, 1967, p. 318.
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CAPITULO II
LOS SOFISTAS



1, PRIMERA Y SEGUNDA GENERACION,

La naci6n helénica del siglo V a. de J. se caracterizé por
un gran interés por la vida espiritual y un gran af&n de cultu-
ra. En Atenas se mezclaron la necesidad, la curiosidad, la in-
dagaci6n y la reflexifn con la concentracién de la hegemonfa co
mercial, el saber como poder polftico y social, el arte y la --

ciencia.

Consecuentemente, la gé€nesis, desarrollo y trascendencia -
de la soffstica como fendmeno hist6ricamen.e determinado, justi
fic6 su existencia y sefialé los limites precisos para su obser-

vacién.

xsi, sobre el mouimiento s04{stico se han formulado no pocas
apreciaciones errfneas y parciales resultado del sentido peyora
tivo que adquirib el término, y, de la reaccibn y critica de -~
los fil6sofos. No obstante desde un plano mis objetivo, una co
rrecta apreciacién se lleva a cabo remitiéndose al sentido eti-
molégico e histérico que subyace al pensamiento sofistico e --
identificando los rasgos verdaderos de la personalidad de sus -~

representantes.

El movimi{ento s04Lstico, revolucionario e innovador, pues-
to que "... es el fruto y el 6rgano de la revolucién mis radi--
cal que se produjo en el modo de pensar y en la vida espiritual

del pueblo griego"l), rebasa los lfimites de la individualidad,

V) eller, Eduard. S6crates y Los Soffstas, Trad. J. Rovira Ar--

mengol, Edit. Nova, Buenos Aires, Argentina, 1955, p. B8,
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pero no anula los criterios personales de cada sofista. Tiene -
un fondo comfn de actitudes e ideas de un cierto cardcter de uni
formidad. Empero, sus personajes, los s¢f{sfas, representan una
diversidad de tendencias, opiniones y mutuas rivalidades. El am
biente ideo-socio-polftico de los sofistas es el mismo para to--
dos, pero su ideologfa y actitudes son diferentes; tienen una -
personalidad propia, opuesta e irreconciliable en muchos de los

casos.

Como representantes de la cuftura 304{sfica, son la concien
cia reflexiva de su tiempo. Se percatan de la diferencia entre
lo divino ¥y lo humano, lo absoluto y lo relativo, lo inteligi--
ble y lo sensible, lo verdadero, lo falso y lo conveniente, la -
debilidad y el poder, la ilusifn y la realidad. Son los ilustra
dos de su época, los enciclopedistas de Grecia y, como dice Ze--
ller, participan tanto de las virtudes como de los defectos de =

esa posicibn.

Su actitud polémica con respecto a la filosoffa y los £il6-
sofos contempordneos subraya la importancia de identificar sus -
diferencias, si bien, intentar definir o configurar con certeza

su verdadera imdgen es tarea muy compleja, aln para Platén*, por

En el diflogo "EL Sof{ista" Platén se propone llegar tanto a la

definicién de s0f{{sla como de s04f{stica. Entre los elementos -

determinativos de sus definiciones destacan los siguientes.

- Es un cazador de jbvenes ricos y distinguidos.

- Practica un arte de apariencia educativa.

- Comercia al por mayor con las cosas del espiritu.

- Trata sobre conocimientos superiores.

~ Es un lucrador, un disputador, un contradictor, un combatidor
y es un maestro en eso mismo, etc. Platén."EL Sofista, o del
Sex” .

cfr.Platdn, Obras Completas, Trad. Marfa Araujo, et. af., Ed.

Aguilar, Madrid, Espafa, 1977.
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lo menos

debemos distinguir las generaciones de sofistas y sus -

caracterfsticas.

En efecto, la pluralidad de opiniones sobre los 4o0{isfas ha

provocado que los intentos por clasificar su ideologfa fracasen

y asf Zeller enuncia algunas clasificaciones, y 14 suya pro--

pia, que

nos brindan una visifn general sobre las especulaciones

s04fsticas, pero indudablemente no dejan de caer en la parciali-

dad.

A riesgo de ello veamos las siguilentes:

I.

II.

III.

Iv.

Clasificacién de Hermann:
1) Soffstica eledtica representada por Gorgias,
2) Sofistica heraclfitica representada por Eutidemo.

3) Ssoffstica Abderitana representada por Protdgoras.

Clasificacién de Wendt:
1) Sofistas que se preséntan como oradores.
2) Sofistas que se presentan como maestros de sabidu--~

ria y virtud.

Clasificacién de Petersen:

1) Escepticismo subjetivo de Protfgoras.
2) Escepticismo objetivo de Gorgias.

3) Escepticismo moral de Trasimaco.

4) Escepticismo religoso de Critias.

Clasificaci6n de Brandis:
Consider6 que la soffstica Heraclftica de Protfgoras y
Ele&tica de Gorgias se unificaron en una escuela numero

sa que luego se ramifics en distintas direcciones. Es--
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2)

tas sons

1)

2}

3)

Escépticos dialécticos: Eutidemo, Dionisodoro y Li
cofrén.

Escépticos éticos y religiosos: Critias, Pole, Ca-
llicles, Trasimaco y Diageras.

Prédico e Hippias. El1 primero por la diversidad -
de conocimientos reales para su oratoria, y el se-
gundo por sus estudios linguisticos y sus diserta-

ciones parenéticas.

V. Clasificacibn de Vitringa:

1)
2)
3)
4)

Escuela sensualista de Protégoras.
Escuela moral de Pr6dico.

Escuela Fisica de Hippias.

Escuela polfitico~ret6rica de Gorgilas,

VI. Clasificacibn de Zeller:

1)

2)

Zeller,

Soffstica primera. A la cabeza con los maestros so-
fistas Protigoras y Gorgias.

Soffstica posterior. Sus principios morales provoca
ron gran repugnancia y su forma fue consecuencia --
inevitahle de la postura de sus precursores y repre
sentantes mds famosos, llegando a la arbitrariedad

y ostentando innegables huellas de deqeneracién.z)

Eduand, op. cit., p. 90-92.
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VII. Clasificacifén de Dilthey:

I} Primera generacibn de Sofistas, Prot&goras, Gorgias
y Pr6dico. Son negativos por lo que se refiere al -
conocimiento y a la creencia en los dioses, pero no
lo son, todavia, por lo que respecta a la moral y -
al Estado.

2) Entre la primera y sequnda generacifn, Hippias.

3) Segunda Generacibn de los sofistas. Callicles, Tra-
sfmaco, Critias y Alcidamas.

Cambian las circunstancias en Grecia y la moral, el
derecho y el Estado se derivan ahora del juego de -

los egoismos individuales.3)

En las clasificacicnes anteriores se observan diversas dificul-
tades para apreciar la personalidad de los so{{sfas. Segln Ze--
ller, una clasificacién adolece de falta de claridad, por una par-
te, y, por la otra, no responde a la realidad histbrica; es confu
sa y parcial e incluso son arbitrarias y simplistas. Probablemen
te los criterios que sustentan dichas clasificaciones provienen -
de los prejuicios que el propio Platén tenfa en relacibn con la -
conducta y las doctrinas de los sofistas, de ahf que &1 mismo no
configure una sola definicifn del so04{sta, sino varias, y que asf

como los ridiculiza, los admire.

En razén de ello se justifica la distincién entre la sofisti

ca de los primeros tiempos (primera época) y la posterior, dado -

3 pilthey, w. Histonia de £a {ifosofla, EA. Fondo de Cultura -

Econ8mica, México, 1951; p.p. 40-55.
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que al principio del movimiento se manifestaron los aspectos se-
rios y justificados que después llegaron al abuse y cinismo por
algunos de sus representantes posteriores, de lo cual resultd el

arte de &a ealstica.®

A decir de Zeller Protdgoras y Gorgias son los fundadores -
de la eafstica, o por lo menos procede de ellos, pero hay serie-
dad en su pensamiento, direccibn en su conducta y un cuidado de
la l6gica que los coloca por encima de sus sucesores. Sélo ellos,
entre los so4istas, son todavia £il6sofos. Puesto que la s04ls-
tica se halla en la L{nea dividoria entre La {ilosofla y La poll
tica. La prictica necesita apoyarse, ilustrarse acerca de sus -
fines y medios, los so04istas se ocuparon de elaborar las reglas
técnicas del arte de discutir. Por eso la s04fstica, de acuerdo
con la finalidad general que persigque, es una filosoffa utilita-
ria, para ilustrarse y nada mids. La aplicacibén prictica del --
escepticismo de los sofistas es la erfstica, Esta se da a la -
par d; la sofistica una vez qgue Zenbén le allana el camino. Asft,
Prot&goras introduce el arie erfsiico como tal y en lo sucesivo
es tan inseparable de la actuacién de los sofistas que serén lla
mados por sus contemporé&neos simplemente como eafsticos, y la s0
§{stica como arte de ponerlo todo en duda y de refutar toda aser

cibn.

Por otra parte, entre el sofista y el enfstico hay una dife
rencia importante, el primero se propone adquirir gloria y rique

za, el segundo es un disputador que s&lo busca ganar en la con--

.
que es producto de la aplicacién del escepticismo sofistico.
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troversia. Ahora bien, la divisi6n entre una primera y segunda -
Aoﬂtbtlca se debe a que afin con el parentesco de la soffstica y
la erfstica sus objetivos son distintos. La segunda sofistica -
estuvo representada por los discipulos de Protigoras y Gorgias.
La soffstica primera formb6 a los maestros soflsficos de la segun

da &poca, con la nueva educacifn y las nuevas costumbres.,

Por tanto, en la llamada segunda generacifn, de manera gene
ral, figuran Eveno de Paros, Jeniades de Corinto, Polo de Agri--
gento, Licofrbn, Polixeno, Protarco, Teodoro de Bizancio, Alcida
mas y otros 40{istas discipulos de los primeros representantes -

del movimiento.

Por otra parte, mientras los primeros sofistas se detuvie--
ron a determinar las razones tebricas de su duda y a explicar su
edceptdicismo, los del segundo periodo fueron principalmente pro-
fesores de ret6rica y politica, que hubieran crefdo perder su =--
tiempo y su esfuerzo si se hubiesen detenido a demostrar que na-
da es verdadero, pues su escepticismo es sobre todo practico y -
la teoria sblo tiene interés para ellos si se puede aplicar. Em
pero, de espiritu escéptico renuncian a perseguir la verdad y en

tonces la dxa no es mis que un medic y no un fin.

pDespués de principios del siglo IV la s04{sti{ca empieza a -
perder poco a poco su importancia y el nombre de sofista se apli
ca a los maestros de elocuencia y en general a todos aguellos que

ensefiaban por una retribucifn.
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En "vidas de fil6sofos y Sofistas",4)

Eunapio da cuenta de
las generaciones de $04{stas del siglo IV mis renombrados de la
&poca. Entre &stos se cuenta a Zenbn, Plotino, Miximo de Efeso,
Temistios, Jdmblico, Edesio, Prisco, Porfirio, Socibn, etc., y -

el propio Eunapio.

Ahora bien, en razbén de la controversia que causa el califi
car de sofista a cualquier personaje de la época, queremos acla-
rar que, "si en la época de la guerra del peloponeso se hubiese
preguntado a un ateniense por el sofista mds famoso de su patria,
infaliblemente habria mencionado en primer lugar a Sécrates".?)

Por consiguiente, corresponde azhora acudir a los rasgos bio
gréficos de los principales y més conocidos s04{4tas tratando de
superar la laguna gue la ausencia de fuentes directas y la pérdi
da de las obras de sus representantes dificulta la posibilidad -

de acceder a informacién confiable y veraz.

Protégoras, tal vez el mis famoso de los sofistas, a decir
de Windelband* "la cabeza espiritual” de los sofistas. Es sin -
duda el mis interesante de todos. Sus ideas son las mds signifi

cativas. Adem8s, es el personaje que interviene con mayor fre--

4 Eunapio, Vidas de Filbsofos y Sofistas. Ed. Aguilar, Buenos -

Aires, Argentina, 1966

5 zeller, Op. cit,, p. 84.

wildelband, Wilhem. Historia de La {ilosofla antigua. Ed. No-
va, Buenos Aires, Argentina, 1955.
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cuencia y vehemencia en diversos didlogos de Platén y en nume-
rosas referencias de Arist6teles, y, por otra parte, es el mis

representativo en las obras de ambos.

Sus ideas sobresalen entre las ideas de los demés 80444~

tas por su importancia.

Los demfs s04{sta$ adn cuando representan una diversidad
de tendencias, comparados con Protigoras son, en realidad, se-
cundarios. Sus tendencias y opiniones son menos conocidas, y
de algunos no se conoce ni un renglén, encontridndose sélo algu
na que otra referencia relativa a su vida en Platén, aristéte-
les, Dibgenes Laercio, Plutarco, Sexto Empirico y algunos ~ =--

otros.
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2. Los PROTAGONISTAS.

PROTAGORAS :

Se dice que nacié hacia el afio 480 a., de J., se duda sobre
el lugar de su nacimiento ya que mientras unos dicen que era na-
tural de Abdera, otros consideran que su lugar de origen era Teos.
Lo mismo sucede con respecto al nombre de su padre, puesto que -

uos dicen que fue Artemfn mientras otros aseguran gue fue Meandro.

Aulio Gelio, en su libro "Noches Aticas", afirma que Protd
goras era tan pobre que cargaba lefia, y sin duda asf fue, puesto
que DemScrito lo admitié como discipulo en su escuela, al Obser-
var su habilidad en el modo como ataba un haz de lefia, es en es-

ta escuela en donde llegaron a llamarlo Eoyia, esto es sabiduria.s)

En su obra Didgenes lLaercio anota que Protdgoras se ganaba la vida
leyendo libros, esto le posibilité adquirir una gran formacién -
cultural gque més tarde le servirfa para ser considerado uno de -
los hombres m&s sabios del &tica, segfin lo afirma el mismo Platén,

en labios de S6crates, en el Diflogo que lleva su nombre.”

Alcanz6 una inmensa reputacifén de hombre sabio y sus ensefanzas
llegaron a cotizarse tanto que tuvo como discfpulos a lo més selec-
to de la aristocracia ateniense. As{, como profesional de la ora-
toria, de la jurisprudencia, y de la polftica, llego a ganar m&s dinero —-
que Fidias, famoso escultor de su época y que diez escultores de su clase.

6) Cér., pibgenes Laercio, 0p. c¢dt., p. SB1.

7 Platén, Protfgoras, o de los sofistas, 0op. cit.
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Tratdndose de sus honorarios camo profesor, era sumamente delicado

"He aquf, decia, como fijo y percibo mi salario. Cuando un joven
ha aprendido a mi lado cuanto deseaba, me paga, si puede, la =--
cuenta que le presento. Si la cree excesiva le llevo a un templo
y en €1, tomando como testigo la divinidad, le ruego que &1 mis-
no fije el precio de mis lecciones", 8)

Se cuenta de &1 que habfa convenido una suma excesiva por -
sus lecciones con su discfpulo Evatlo, con la arriesgada condicidn
de que no le pagarfa hasta que ganase su causa primera. Evatlo -
aprendif f&cilmente todos los medios de desarmar a los jueces, las as
tucias y artificios de la parte contraria, con tanta mayor facilidad -
cuanto que era de un espiritu flexible y astuto. Satisfecho de sa-
ber lo que habfa anhelado, imaginé zafarse astutamente de su promesa,
entretuvo a su maestro con retrasos en el pago y dejé transcurrir
un largo tiemo sin pagar ni litigar. Finalmente, Protdgoras llevt a
Evatlo ante el tribunal, expuso las condiciones sobre las que habfa empren
dido el instruirle, y se sirvié de este argumento de dos caras: -Yo
ganar§ y tu deberfs pagarme el precio convenido puesto que serds condenado, o©
tu ganaris y entonces también deberds vagarme segfin nuestras condi

cilones, pues habrds ganado la primera causa.

"De esta suerte, si tfi gapas caes bajo el peso de nuestras con--
venciones, si pierdes, bajo el peso del juicioc.- "-S3bete, oh ne
cio joven, gue de cualquier modo que este pleito salga, debes pa
garme; pues si te condenan a ello, me habris de pagar por senten

cia; y si te libran, me pagards por nuestro pacto". Responde a -
esto.

Los jueces juzgaban que esta conclusién €ra poderosa e inven
sible m4s Evatlo digno alumno de su maestro, retorcié el argumento

bicéfalo de este modo:

8) heunier, Mario. La feyenda de S6crates, E4. Aguilar, Madrird, -
Espafia, p. -2.
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niBien! si es asi, yo no debo lo gque pides, por dos razones por
que sabed tarbién vos, oh sabio maestro, que por todo lo ante---
rior no debo yo pagaros; pues si los jueces me absuelven, quedo
libre por sentencia;y siplerdo el pleiteo lo quedo por nuestxro pac
to, el cual establece gue no debo nada si pierdo mi causa primera®.

Y se agrega que el tribunal no se atrevid a resolver por en

tonces.g)

Su influencia en Atenas fue notable. Pericles le encargS leyes para
Thurio; Eurfpides lo ofa con atencifn; y Tucfdides aprovecho sus méto
dos de exposicibn, discusién y demostracifn al escribir su historia.

Tenfa sobre su auditoric un poder de seduccibn extraordina-
rio por su amplia cultura, su método y el calor con que hablaba, -
amén del inter€s que sabfa despertar por los temas de la vida -~

prdctica y, sobre todo de la actividad polftica.

En su oratoria se distingufa la claridad de su exposicién y
la naturalidad de su expresibén, asi como también su agradable dig-

nidad y el clima poético con que adornaba los argumentos.

Plat6n mismo no ocultaba su admiracibn por €1 y asf lo de--
muestra en el diflogo que lleva su nombre. En este diflogo Platbn
relata que HipScrates, un hombre de excelente familia, fue a bus--
car a S6crates afin antes de amanecer para darle una gran noticia: - {Proté-
goras estd en la ciudad! SScrates se levantf y juntos fueron a buscarlo a

la casa de Callias, hijo de Pericles, en donde se hospedaba.

“Cuando entramos, describe S6crates a sus ocasionales interlocu-
tores, encontramos a Protigoras, gue se paseaba delante del pSr-
tico y con €1 estaban de un ladoc Callias, hijo de Hipénico y su
hermano matemo Parilos, hijo de Pericles, y Carmides, hijo de -
Glaucdn; y del otro lado estaban Jantipo, el otro hijo de Peri--

2) Digenes Laercio, op. cif., p. 584.
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cles, rilipides, hijo de Filomenes, y Antfmeros de
Menda el més famoso discipulo de Protdgoras, y que
aspira a ser Sof£Lsia. Dpetrds de ellos marchaba una
porcifn de gente que en su mayor nmero parecian ex
tranjeros, que son los mismos que Protdgoras lleva
siempre consigo por todas las ciudades por donde pa
sa, vy a los gue arrastra por la dulzura de su voz <
como Orfeo. Entre ellos habla algunos atenienses. -
cuando vi esta magnifica reunién, tuve un placer -
singular en ver con gue aplomo, y con que respeto -
marchaba toda esta comitiva detr3s de Protigoras, -
teniendo el mayor cuidado de no ponerse delante de
é1. Desde que Protdgoras daba la vuelta con los =--
que le acompafiaban, se veia aguella turba, que le -
sequia colocdndose en circule a derecha e jzquierda,
hasta que &l pasaba, y enseguida colocarse detrds".10)

Ccibgenes Laercioc precisa que Protdgoras ejercid su arte de
sofista por espacio de cuarenta afios teniendo su &poca de esplen
dor hacia la Olimpiada LXXIV se agrega de &l que a la edad de -
setenta afios © noventa, no se sabe con exactitud, ley6 en casa -
de Euripides, de Megdclides o en el Liceo, por medio de su disci
pulo Arcdgoras, hijo de Teodoro, el principie de su libro "De --
los Dioses", escandalizando a uno de sus oyentes, tal vez fue es
te Pitodoro, hijo de Polizelo, uno de los 400, o acaso fue su -
discipulo Evatlo, quien lo acusé de impiedad, o, como también se
dice de asebia. El libro fu& proscrito, es decir, quemado en -~
una hoguera en la plaza pGblica. Proté&goras temeroso de otros =~
castigos, se dirigi6 a Sicilia, pero la nave zozobrd y perecif -

en el naufragio.

pibgenes Laercio le dedic6 el siguiente epitafio:

103 piégenes Laercio, op. cif., p. 582.
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"Moriste, oh protdgoras, ya viejo

En viaje, ausentindote de Atenas.

Huir te deja el pueblo de Cécrope;

¥ tl también huiste

De la ciudad de Palas;

M&s huir de Plutdn ya no pudiste”. 11)

son minimos los fragmentos que nos guedan de su obra, que -
seguramente fue voluminosa. Sin embargo estos fragmentos nos de
jan entrever el sentido de su filosoffa, As{ tenemos que de su

tratado "Sobre £a verdad" quedan estas palabras:

“El hombre es la medida de todas las cosas, de las
que son en cuanto son y de las gue no son en cuanto
no son™

de su tratado "EL gran Logos" esta sentencia:
"El aprendizaje debe empezar en la juventud".

se dice que Protigoras es discipulo de Her§clito en el sen-
tido de que desenvuelve su filosofia con una nueva proyeccibn y
estilo. En tanto que para Her&clito "todo cambia", para Protdgo
ras ese mismo cambio depende de nuestros sentidos pues crefa que
todo estaba en constante movimiento. Se le considera el precur-
sor del arefativismo pues fue también el primero en exponer una -
teorfa de la verdad relativa, de la cual se desprende gue nada -
es verdadero y todo es falso, segfin la sensacibn del hombre y =~-
del momento, ya que agrega: "lo que las cosas te parecen, lo sen
para ti, y lo que las cosas me parecen, lo son para mi". Proté-
goras afirma que si todo cambia, no existe una Qerdad absoluta -

puesto que &sta cambia a medida que cambia el mundo y que cambia

m 1bid., p. 583,

" ESTA TESIS NG DEBE
SAUR DE LA BIBUOTEGA



mos nosotros. Cada individuo humano es concebido por Protdgo--
ras como un ojo abierto al mundo. Todo lo que este ojo ve como
existente, existe; todo lo que este ojo deja de ver es inexis--
tente: Todo lo que percibo, siento o plenso se refiereamf y -
yo soy el finico 4rbitro de la existencia de lo que percibo, --

siento o pienso".lz’

El hombre tiene el derecho de elegir, como ley, lo que le
aconseje su interés, e imponerlo a los demis. Este mismo pensa
miento ha sido objeto de la interpretacifn de diversas escuelas
que se despliegan entre los m3s varlados matices del refativis~

mo y del subjetlvismo.

St actitud fué, pues, escéplica frente a la posibilidad del
conocimiento. " Solipsista”, pensaba gue el mundo est& hecho a
la medida de quien loc contempla y quien contempla al mundo al --
mismo tiempo lo esti inventandc. S6lo en una ferma de conoci--
miento parece Protigoras tener alguna confianza, bien relativa

por cierto: La sensacibn.

“El conocimiento no es una forma innata, no se ba-
sa en ideas que tenemos en nuestro espiritu desde
que venimos al mundo". 13)

Para Protdgoras el conocimiento se ensefia y quien lo posee
es porque lo ha adquirido por medio de la sensacién. Asi, como

las sensaciones proceden de las experiencias de cada sujeto, -

12) Xirau, Ramdn. Introduccibn a £a Historia de La Filosofla, -

UNAM, México, D. F., 1983, p. 34,

13) 1bid., bp. 34.
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son distintas para distintas personas. Por ende, el conocimien-
to es siempre relativo a quien lo adgquiere, relative a la forma

en que el mismo sujeto lo adquiere y relativo a su manera de ser.

Asi pues, de acuerdo con Protdgoras, hay tantas verdades co
mo individuos; las disputas metafisicas son inGtiles; el dnico -

objeto accesible al conocimiento es el hombre mismo en su Sei.

Expuso que de todas las cosas pueden afirmarse sus contra--
rios; que no existen representaciones verdaderas y falsas sino -
sblo fitiles y perjudiciales, placenteras y desagradables; gque no
existen convicciones demostrables objetivamente, sino s6lo la --
fuerza de la palabra, que sustituye las representaciones nocivas
por las Gtiles;* gue el fundamento de todo lo que reside en los
sentidos estl en la materia; que el alma no es otra cosa gue los
sentidos. Como fundador del subjfeifivismo Protigoras expresa la
tendencia a demostrar lo exterior por el interior, el mundo por
el yo, sacado del sensualismo Jonio todas sus consecuencias y --
llevéindolas hasta el extremo: £as cosas son tales como se nos --

presentan, es decdir como £as sentimos,

Para Protigoras el sabio es como el médico de almas y lo im
portante es averiguar las condiciones de felicidad del hombre -

considerando que la felicidad consiste en el arte de la virtud.

nsimismo fue el primero que recibié 100 minas de salario; -

que dividi6 el tiempo en partes; que explicé las virtudes de las

.
protigoras hizo de la controversia un método de formacibn inte
lectual.
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estaciones; que invent§ las disputas de nombres; que intredujo

los sofismas;que movi$ el estilo socrdtico en el hablar; etc.14)

Se ocupd de la gramitica y del lenguaje en general llegando

a ser un gran retérico.

Dividi8 la oraci6n, segfin unos en cuatro partes [iuego, pre
gunta, respuesta y precepto, o bien, afirmacibn, negacibn, pre--
gunta y apefacibn o efocucidn), y seglin otros, en siete {naria--
cibn, phregunta, respuesta, precepto, pronunciacién, ruego y ora-
ci{bn), a las cuales llam6 Fundamentoc o rafz de las oraciones. -
Prot&goras empleoc el "mito"y el "discuxrso" como géneros didicti-

cos.*

En cuanto a su oratoria, si bien es cierto que hizo pasar -
por buenas las peores cosas, también es cierto que lo hizo para
demostrar la finalidad de la antigua oratoria y no como acto de
inmoralidad. Crefa, al igual que S&crates, gue toda especula--
cién intelectual debfa tener una finalidad humana y su esencial

valor de cultura.

Acerca de la moral, se observard, sin duda, que el princi~
ple regulador de la conducta prictica para Prot&goras, reside en

el hombre.y estf constituido por sentimientos necesarios para --

14} Cfr. pDibgenes Laercio; op. ¢if.; p. 583.

Esto se abordari en el prdximo capitulo.
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las relaciones sociales, y, desde luego, para la interpretacibn
del Estado.* En el diflogo de Platbn, "Protdgoras", o de Los -
Sofistas, Este alude a un relato de la antigua tradicibn mitica:
segn la cual los dioses dieron a los hombres, en igual medida,
el "sentimiento de £a fjusticia” y el "recato moral’, con objeto
de gue, en la lucha por la vida, pudiefan regular sus relacio--
nes para la convivencia social y expresa su pensamiento acerca
de la idea de la moral y las leyes con un carfcter utilitario e

imperfecto.

Respecto a las leyes, Protdgoras sostiene la concepcibén de

un orden humano que las genera, "un senti{miento de fusticia" y

"recato moraf" naturales y natos en el hombre y patrimonio espi~
ritual de todo individuo humano, necesarios para conservar la es
pecie humana y para constituir las sociedades y los Estados. Con
sidera que el principio de explicacibén de la diversidad de orde-
namientos de la conducta es el conjunto de sentimientos que mue-
ven a la organizacibén polftica. Concibe que las leyes existen -

por que son necesarias y el castigo como prevencibn de faltas fu

turas.

Sobre los dicses su actitud fue escéptica y precisamente en

su libro "De los Dioses", expresf:

Se ha dicho que esta idea es antecedente a la que Rousseau ex
pone en "EL contralo social" sobre la conveniencia de que el
género humano una y dirija las fuerzas sociales como forma de
conservacidn y mantenimiento del Estado.
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"Yo no 50y capaz de saber ni si existen ni &i no =
existen; pues hay muchas cosas que impiden el ave-
riguarlo, scbre todc la obscuridad del prodbiema y
la brevedad de la vida humana”,

Por esto, Protfgoras fué expulsade pblicamente por los ate
nienses de su patria; segln algunos después de condenado, segGn -
otros por una votacibn condenatoria, sin proceso. Mientras &1 -
vagaba entre el continente y las islas por escapar de los trirre-~
nes atenienses, diseminados por todos los mares, se hundié el - ~

barquichuelo sobre el cual navegaba.

La obra de Protigoras debif ser extensa, segln Difgenes Laer
cio, historiador griego del siglo III a. de C. sus obras son las -
sigufentes: E& ante de La Eadstica, Sobre La fLucha, Scbre Eay ma-
temdticas, Sobre el Estado, Sobre La Ambici6n, Sobre fas Vintudes,
Sobre el estado de Laa cosas en el prinedpie, Sobre el Hades, So-
bre Las malas acclones de Los hombres, EL discurso peaceptive, lLa
disputa sobre Lot honorarios y los dos primeros libros de las - -

Antiloglas o Contradiceiones, La vendad y Sobre Los Dioses.*

Por otro lado, de su pensamiento educativo nos ocuparemos -

posteriormente.

* C{r. Protdgoras. Fragmertos y Tedtdimonios, Trad, Barric Gutif~
rrez, José, Ed. Aguilar, Buenos Aires, Argentina, 1965, p. 12,
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GORGIAS:

MS8s amplios son los fragmentos que conservamos de Gorgias,

a guien Plat6n dedicé uno de sus Diflogos m&s famosos.

De orfgen Mediterrdneo, Gorgias naci$ en Leontini, Sicilia

en Italia, hacia el afio 483 a. de J.

Poco se sabe de su vida y, lo mds, que fué discipulo de Em
pédocles y contemporinec de Sécrates, y, que los atenienses lo

acogieron como triﬁnfador.

Emp&docles fue su profesor de oratoria y en su juventud --
sus ideas sobre las hipStesis ffsicas lo influyeron. De &stas
hizo uso en su desempefio como retfrico. Por otra parte en su -
obra "Pe £a naturaleza", se mostrb Gorgias muy influido por la
dialéctica de Zenbn, esto se debe a que tuvo trato personal con
€1, lo cual lo apart6 de la fisica. Tambié&n se sabe que estﬁvo
inflﬁido por la metaffsica de Parménides, sin embargo, el cho--
que de tantas teorfas tan contradictorias entre sf s6lo redundd
en €l haciendo gque volteara la vista hacia el escépticismo mis

absoluto ante el problema del conocimiento.

En el afio 427 a. de J. desempefi6 el puesto de embajador de
su patria en Atenas donde ejerci8 una enorme influencia litera-
ria, )

Gracias a sus esfuerzos, los atenienses mandaron ayuda mi-

litar a sus conciudadanos, que entonces estaban en la guerra de
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15) nos dice que en el afio

Siracusa, Con respecto a esto Zeller
antes citado, se present$ al frente de una embajada a nombre de
su pueblo solicitando ayuda militar para atacar a los Siracusa-
nos. Con sus discursos cautiv8é tanto al auditorio que lo escu-
ché que la ayuda para sus compatriotas no se hizo esperar. Asi-
mismo &sto le hizo ganar fama como orador lo cual permitif gque

otros importantes escritores de esa época y de subsiguientes, -
imitaran su perscnal estilo, entre ellos se destaca la presen--
cia de Tucfdides. Esta influencia se vi8 en la poesfa y en la

prosa &tica de aquel entonces al enriquecer el vocabulario ora-

torio.

Despu€s de algln tiempo volvi6 a Grecia instalandose en -
ella permanentemente, recorriéndola en sus ciudades en su carlc

ter de $0f{sta y ganando por sus ensefianzas mucho dinero.*

De ésto nos habla Maric Meunier:

"El triunfo logrado la primera vez que visitd la -
ciudad de Palos dejd huella profunda en la retdri-
ca ateniense. Muchas veces volvib Gorgias a la Hé-
lade en el largo curso de su vida, y los éxitos ob
tenidos, ya en pelfos, ya en Olimpia, cuando la ==
magnificiencia de los sofistas congragaban gran -
concurso de pueblos, en nada cedfan a su primer --
triunfo., Siempre su palabra tenfa el influjo de -
una miisica encantadora y subyugante". 16)

15) Zeller, Eduard, op, cd{t., p. 49.

*

se dice que llegd a ganar exorbitantes sumas de dinero lo cual

le permitid dedicarle al dios Délfico una estatua de oro de su

persona.

16) Meunier, Mario, op. cit., p. 22.
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Sin embargo, se achaca a su estilo un excesivo empleo de to
da clase de recursos literarios: como, met&foras, alegorfas, ==

apéstrofes, etc.

Pero no hay que negar que unido a su ingenio como orador te
nfa un gran amor a la patria y asf lo demuestra cuando en medio
de las disertaciones de los helenos, no dejaba de aconsejarles -
la concordia:

”Ptopondéd, les decfa, a congquistar no las cludades

de la Hélade, sino los pafses b&rbaros. Las victo--

rias logradas sobre los birbaros suscitan cantos de

triunfo: las que los griegos obtlenen sobre los --
griegos acarrean cantes de duelo". 17}

Sobre su estilo oratorio cabe hacer notar que &1 podfa es--
cribjr sobre el mismo asunto elogios o reproches. E1l abuso que
hacfa en las fmprovisaciones sobre cualquier tema propuesto por
sus oyentes prueba su ilimitada confianza en el dominio que te--—

nfa de este arte y la destreza formal que posefa.

Entre sus libros se cuentan el "Del no Ser o de £a Naturale
za", en el cual se observa una clara dependencia del Eleatismo,

su "Epitagio” dos composicicnes "Palamedes” y "Helena".
P Y P y

Entre sus discipulos se encuentran Is8crates, Tucfdides, Es-

quines, el rival de Dem6stenes, Critias, el poeta Agatdn, etc.

Gorgias fué un caso asombroso de vitalidad, pues se cuenta
que vivié 109 afios, conservando hasta sus Gltimos dfas (que pasé

en Lanissa, Tesalfa}, una gran energfa. Se cuenta que en su Gl-

17 Meunier, Mario, op, cit., p. 24.
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tima enfermedad que le producfa un contfnuoc sopor, un amigo fue
a verle y le pregunt6 cbmo se hallaba: "Siento, le dijo sonrien

18)

do, que ya empieza el suefio a enviarme hacia su hermano". Mu

ri6 en el afo 375 a, de J.
cuando muri6, en Tesalia, posiblemente en la corte de Ja--
s6n, tirano de Feres; eran considerables la gloria y la fortuna

que habfa adquirido en el ejercicio de su profesifn.

Respecto a su pensamiento filos6fico, Gorgias se ve influi
do por Parménides, principalmente, en cuanto a la forma de argu
mentar, llegando a conclusiones relativ{stas muy similares a -
las de Protigoras., Gorgias sostiene la posicién m&s extrema de
la soffstica. Sus argumentos se basan en tres proposiciones:

a) "Nada existe",

b) "si algo existiera no podrfamos conocerlo",

¢} "si pudieramos conocerlo ne podriamos comunicarlo®.*

Es decir, tanto el Sea, inconcebible come eterno o perece-
dero, como simple o m@ltiple; Como el No Sea, son en si concep
tos contradictorios.

Lo pensado es, por completo, diverso del Sexa, de otro modo
no podrfan distinguirse.

Por ende, cada hombre posee sus propias representaciones y

no existe ningGn medio para confirmar la diversidad de los pen-

'8} Meunier, Mario, op., eit., p. 24,

se refiere a la imposibilidad de la transmisibn del saber.
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samientos y de los signos empleados para llevar a cabo la trasmi

si6n del saber.

De tal modo que afirmar que nada existe consiste en decir -
que nada existe fuera del mundo de las sensaciones. Si los con-
ceptos de nuestro entendimiento no son reales y siempre se remi-
ten a la sensacibn, y la sensacibn es engafiosa, [("muchas codas -
pensadas -escnibe- no son realidades: podemos concebir una carro

)

za coaniendo pon el man, o un hombre alada"lyq no podemos con-~-
fiar en aquello que podrfa ser la fuente del conocimiento: la -
sensacién nos proporciona algln conocimiento, el c6mo comunicar-
lo a los demds es un verdadero problema por el hecho de que la -
sensacibn est& determinada por la propia esfera donde surge, de

tal suerte que lo gque nos llega por la vista no es lo mismo que

alcanzamos a oir o palpar. Por lo mismo nuestras sensaciones no
estin ligadas entre sf, y, con todo, son estas sensaciones las -
que crean nuestro lenguaje. A lo cual dird &1 "no es el lengua-

je el que comunica cosas perceptibles, sino éstas las que crean

el lenguaje".

Este pensamiento representa la Gltima consecuencia de la -
diaféctica del Ser y del No Sen de Parménides, asi como del {dea

Lismo Ttdlico.

Afirma, ademds, que ningGn pensamiento es saber; que no ==~
existe la ciencia y que &sta debe ser suétituiéa por la aparien-

cia; que siendo todo relati&o, el bien y el mal plexden su caric

19) Xirau, Rambn; op. ¢it,, p. 34.
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ter de absoluta oposicifn; que la distincién entre el bien y el

mal se basa en la costumbre y en la ley.

De su doctrina se infiere que nuestras ideas nunca son ade
cuadas a las cosas, por lo tanto, todas las opinicnes son fal--
sas, el ser es incognoscible, puesto que no puede obrar sobre no
sotros, por consiguiente, no hay esperanza, ni moral ni ciencia

posible.

Todas sus nociones pueden resumirse en la posesién de lo -

provechoso y de lo agradable.

Su doctrina es un nih{lismo absoluto, y, &1, es el retéri-
co nihilista. Esto se debe tal vez al hecho de no encontrar =~
una explicacién coherente sobre la realidad en la filosoffa, lo
cual lo orillé a dedicarse de lleno a la retbrica, de la que nos
ha quedado muestras caracteristicas en los fragmentos de sus --

obras y afin mis en el diflogo que sobre &1 escribe Platdn.*

Para &1 todas las verdades racionales son nulas; todo se -
reduce a apariencias; ning@n pensamiento es saber, la ciencia =~
no existe y debe ser sustituida por la apariencia, pues todo es
relativo.

De los fragmentos que de &1 se tienen se deduce que la dia
léctica era un arte puramente formal, cuyo contenido le era més
o menos indiferente. De tal forma que en su pensamiento se no-

ta un virtuosismo de palabras y conceptos imprecisos. Esto es

C4n. Platén. Gorgdas o de La retfrica. en Obras Completas, -
Trad, Marfa Araujo, et. al. Ed. Aguilar, Madrid, Espada, 1977.
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por el hecho de que para &1 lo importante es el poder de la pala
bra, del cual estaba plenamente convencido, atribuyéndole un in-
flujo decisivo scbre el alma del hombre. Crefa que por medio -
del arte del discurso, se puede despertar en el hombre cualquier

clase de convencimiento.

Acerca del problema de la moral en Gorgias, la distincién -
entre el bien y el mal se basa en la costumbre y en la ley, por
un lado, y, por otro, la suprema expresibén del comportamiento es
la posesién de lo provechoso y lo agradable. En su doctrina no
pueden estar mis claramente sostenidas las ideas de la legalidad
como resultado de un convencionalismo y de la utilidad como fin
de la accibn, entendido el concepto de utilidad como aquello que

adem&s de provechoso es agradable.

Como buen sofista consider6 a las leyes de hechura humana y

carlcter imperfecto.

‘Por otra parte algunas fuentes indican que Gorgias se ocupb
de temas ffsicos. Por ejemplo en el Mendnzo) de Platbn, S6cra--
tes da una definicién del color a la manera de Gorgias. También
se le vincula con el estudio de los problemas de la reflexibén de
la luz y del color en los cuerpos brillantes. Se piensa que las
partes extraviadas del " Taatade del No Sea" versaba sobre fisica,
perc no son mis que especulaciones, pues no se conservé ningfn -

escrito de Gorgias sobre este asunto, pese a qﬁe DiSgenes Laercio

20 Platén. Mendn o de £a viatud., op. edit.
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lo halla sefialado como discfpulo de Empédocles.*

Ahora bien como educador y maestro de retérica fué el més -
grande de su tiempo puesto gue en su ciudad natal, Sicilia, la -
retbrica judicial fue consecuencia de la inconformidad de los --
ciudadanos cuyos bienes fueron expropiades por los tiranos y de
sus pleitos para recuperarlos, durante el movimiento democr&tico.
No es casual que Platép al dedicarle el di&logo "Goagias ¢ de La
retbrica" trate de que, por un lado se exprese sobre la defini--
cién de la retérica y, por otro, refle;icne acerca de lo justo y
lo injusto; la felicidad y la desgracia, la moderacibén y la des-
mesura. Tampoco es casual que Gorgias sea el sofista mejor tra-

tado por Platén.

Como otros sofistas, Gorgias no fue ni pedagogo l(en el sen-
tido gniego de la patabra) ni £il6sofo de escuela, sino s6lo pro
fesor. Su resonancia en la historia de la educaci6n se debe a -
que plante6 el problema de la comunicacién docente, es decir ¢C6

mo se transmite el saber?

Dicha problemdtica deriva, como lo hemos sefialado, de un ng

hitismo §ilosbgico.

Para Gorgias el conocer es un acto individual, personal, --

Se asegura que fue una de las figuras mids célebres de la anti-
guedad. Por la variedad de sus conocimientos en 1la mfisica, me-
dicina y poesia, quiso grabar en la mentalidad de sus compa--
triotas los principios cientfficos mis arduos y diffciles de -
la época, puesto gque explicaba el origen del mundo por la con-
juncibn del aire, el agua, la tierra y el fuego.
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que cada cual obtiene en su fuero interno. Por lo mismo el --
aprendizaje es un esfuerzo individual, una elaboracidn personal
que supone una adquisicién previa lograda a través de la propia
experiencia con el objeto de conocimiento y de la percepcién -

que se tiene del mismo.

Gorgias llega a la conclusién de que el instrumento de co-
municacién que posee el hombre es la pafabiaz, y, siendo ésta di
ferente de lo real, en el supuesto de que algo existiera y fue-
ra cognoscible, lo que comunicamos a los dem&s serfan puras pa-

labras.
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HIPPIAS:

originario de Elis, nace hacia el afio 443 a.C., y muere ha-

cia el 343, es decir, vive aproximadamente 100 afios.

Fué hijo de Diopites y su educacibn estuvo a cargo de Hege
sidamo llamado después Hippodamo, un famoso arquitecto sumamen-

te interesado en cuestiones polfticas.

Respecto a la personalidad del so04{dta se dice que era un
tipo vanidoso, pintoresco, fanfarrén y fantoche cuya pretencién
era conocer todas las cilencias y oficios de su tiempo. Famoso
entre {os mismos sofistas, le llamaban "el enciclopfdico", por
su gran formacidén cultural y por la alegrfa que ello le produ--

cfa, pues retaba a cuantos se crefan m&s sabios gque &1.

En favor de Elis realiz6 mis embajadas que ninglin otro --
griego y pese a la gloria que alcanzé poco se sabe de su vida:

Filésbfo, Sofista y Escritor de muchas obras.

Gran Sofista y buen viajero, recorri6 las ciudades griegas
y sus colonias, llegando hasta Sicilia en busca de fama y dine-
ro, con sus discursos solemnes y sus discertaciones docentes. -
Particularmente viajé a menudo a Atenas, donde se hizo de un --
grupo de admiradores y discipulos, quienes siempre estaban de--
seosos de escucharlo y ansiosos por su instruccién, especialmen-

te los Lacedemonios.®

Tan interesados sobre cuestiones de politica, que se apasiona
ban cuando Hippias les hablaba sobre el origen del Estado, -
las colonias, etc.
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Expresaba su pensamiento a través de discursos artfsticos
e inteligentes, usando pocos términos poéticos, y, su lenguaje

era exacto y natural.

Su éxito y prestigio como orador no fué menor al de Prot§-
goras y, como &1, fué objeto de duras crfticas e ironfas por --
parte de S6crates y Platén. En Hippias menor* refiriéndose S&-
crates al sofista le dice:

"Tu eres c¢on mucho el mls experto de todos los hom-

bres en numerosisimas artes, tal como yo te of de--

cir en una ocasidn, cuando te vanagloriabas en el -

dgola‘.junto a las mesas de los banqueros de tu ex-
tensa y envidiable sabiduria®. 21)

Reconocido como un erudito, hacfa gala de su sabidurfa y -
de su extraordinaria memoria,*** sin la cual no hubiese podido
almacenar la cantidad de conocimientos que posey8 [pofimatial) y
la perfeccibn de su palabra. Fué un poligrafo. Se le atribu--
yen algunas reglas para el manejo del lenguaje, escritos grama-
ticales sobre la significacién de las letras y particularmente

sobre las medidas de las sflabas y la eufonda.

pPlatdn, Hippias menor o de Lo §afso, en Obras Completas, -

p. 106,

e
El dgora era la plaza piiblica de Grecia. De estructura senci
lla: rectangular y bordeada por pérticos, era el nficleo esen
cial de la ciudad, centro de la vida politico-econdmica, lu-
gar de desarrollo de las asambleas de los ciudadanos y de =--
los mercados.

21) Py .
Platdn, op. cit., p. 106.

Afirmaba recordar hasta 50 palabras en el mismo orden en que

las habia escuchado, con s8lo ofrlas una vez.
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Utiliz6 brillantemente su capacidad memorfstica. RAlgunos
autores opinan que descubri$ la mnemotecnla (arte de recondar --
exactamente de memonia muchas cosas y Laxgos discumsos] inventa
da por el poeta Simbnides,* otros afirman que fué inventada por
Hippias y la convirti6 en objeto de la ensefianza sofifstica y ba
se de su pofimatl{a. Dicho ideal enciclopédico del saber fué in
fluencia de los pitagbricos, lo mismo su aficibn por la matem&-

tica y astronomfa.

Con la inclusibn de Las mathemata en la educacién griega
los sofistas revolucionaron la ensefianza prictica, que solo era
la instruccién musical. La ensefianza matem&tica, segln Jaeger,
representé el elemento real de la educacibn soffstica, que ante
riormente se despreciaba por vana e indtif para la vida préc--

tica,

Los Sofistas estimaron su valor teérico, su caricter de --
universalidad, su capacidad constructiva y ordenadora para la -
formacibn del espiritu., Hippias fué el sofista que mis estimb
la matemética, y, el primero que reconoci6 el incalculable va--

lor pedag8gico de su ensefianza.

Junto con Pr&dico se ocup§ de problemas matem&ticos en la

investigacién y la ensefianza, por lo que tanto Platén como S6--

Poeta grieqo nacido en la isla de Ceos, en el siglo VI a.C. -
Murié en Siracusa y largo tiempo vivid en Atenas. Se le ha si
tuado sobre otros poetas por su flexibilidad, ya que escribia
sobre cualquier tema,
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crates lo reconocieron como un matemitico h&bil y entendido.*

Dedicado a la actividad docente, planteaba la formaciénm ar-
ménica del hombre culto, fuera fil6sofo o no. Su pensamiento -
educativo fué denominado Polimatfa (poly-matheia), por derivarse
del concepto pitagbrico mathemate y aludir a una diversidad de -

conocimientos y materias.
Su plan educativo lo integraban las siguientes materias:

- Aritmética: es su instrumento educador b&sico

~- Geometrfa: es su gran pasién. Descubrif una famosa -
curva denominada, posteriormente, cuadra--
triz Teiragonitsdéusa), la cual conjuntamen=-
te con la concoide de Nicomedes fué aplica-
da por Dinostrato, para sclucionar grandes
problemas de la geometrfa griega: la trisec
cién del dngulo y la cuadratura del circulo.
Siglos después Newton y otros gebmetras se

ocuparon del asunto.

- Astronomia: Intent6 dar una explicacibn de las fases de
la luna y de los eclipses,

- Mdsica, Ritmica y Armonfa: Se trata de una ensefianza cen-
trada en los aspectos tebricos, ya que los

maestros de lira se ocupaban de la préctica.

En cierta ocasibn S6crates le preguntd a Hippias si en verdad
crefa ser el mds sabio, capaz o hdbil en la aritmética, sin =
modestia alguna le respondié que efectivamente asi era.
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Historia:

- Polftica:

- Etica:

Impartfa "Historia griega primitiva", "His-
toria de la humanidad", inclufa "Genealo---
glas de los héroes y de los hombres", "Fun-
dacibn de las ciudades”", etc. Posefa un pro
fundo saber arqueolégico y f£fsico. Se le —-—
atribuye la creacién de la palabra "arqueoloc
gfa" ("archal{ologfa") en el sentido de cien-

cias del pasado.

Digertaba acerca del origen del Estado, la -

problemitica polftica de las ciudades, etc.

El saber moral constituy6 el aspecto medular

de sus preocupaciones.

- Pintura y Escultura: Impartié “"teorfa del arte"” ya que --

disputaba sobre pintura y escultura, es de--

cir, era un "critico de arte",

- Géneros literarios: Su principal intento fueron la épica

y la tragedia.

- Ciencias del lenguaje: Como todos los Sofistas, por el - -

vinculo establecido con el "aate de fa pensua
s{6n" y la elocuencia, se ocupSé de problemas
lingufsticos, gramaticales, acerca del valor
de las letras, los sinénimos, el significado
de las palabras y la dialéctica. Hippias fué
un gran retérico y brillante orador, imparti&:

- ortograffa
- gramitica
- retérica
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-~ semd&ntica
- sinonimia
- etimologia

Sus discursos se caracterizaron por un conte
nido claro y sencillo. En su estructura ocu-
paban una posicifén intermedia no tan exten--
sos como los de Prot&goras o Gorgias, pero -

m&s que los diflogos de S&crates.

Gracias a su afdn de vasto saber abarc6 también artes pricti
cas, y, a diferencia de otros, no despreciaba el trabajo manual -
ni lo consideraba servil o denigrante, antes presumfa de fabricar

se sus propias prendas.

Hipplas propone el ideal del hombre que se vasta a si mismo,
con independencia de todo viInculo social. Su ideal filosSfico es
alcanzar la autarqufa ("eutdakeia") en el sentido de la consecu--
cién de la independencia del hombre frente a la comunidad. Conci-
be al-conocimiento como el 1nst{umento para la liberaci6n, para -
la libertad, como dominio sobre la naturaleza: s8lo el hombre sa-
bio es libre.

su pensamiento &tico se caracteriz6 por un relativiamo moral,
estrictamente axiol8gico y sociolégico.

Consideraba que s6lo el conocimiento cientffico no es relati
vo pues no pertenece al campo axiol6gico por su, carficter univer--
sal.

El campo axiol8gico, de los valores, est& integrado por lo -
ético y lo polftico, que son relativos. Asf{, lo justo o injusto
depende de la situacién, del lugar, de los iIndividuos, de los pueblos,
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Hippias sostiene que lo que depende de los valores, como la
justicia, es tan inestable que puede cambiar cualquier juicio de
un hombre a otro. Al igual que Protfgoras plantea que no existen
los valores en sf, absolutos, sino que dependen de la relacién --
con los hombres. Asf, lo bueno y lo maloc son criterios particula
res y relativos sujetos al marco moral y legal dela sociedad que

los determina como v&lidos o no.

Cuando seflala que existe lo bueno, por naturaleza o en sf, -
Yy, lo bueno por ley o convencibn, establece una contraposicitén en
tre naturaleza y ley ("Phys{isé-ndmos") que si bien as caracterfisti

ca general de la Sofistica, en Hippias se define claramente.

En las "Memoxrables" de Jenofonte, dialogando con S6crates se
refiere a las leyes como ..." las normas establecidas por el acuer
do de los ciudadanos sobre lo que hay que hacer y no hacer ".,.. -
como acuerdos carentes de validez y de necesidad, pues son conven
ciones que cambian cuando se consideran indtiles. A este tipo de
ley le llama "Zey posditiva®, antagbnica al derecho natural de las
leyes no escritas {("dgrafoi ndmo<"} que se derivan de la propia -
naturaleza humana y no de algn legislador. Al establecer una -~
contraposicién entre "Derecho natural" [physis)} también entendida
como "naturaleza humana" y'"Derecho positive" (némos); pacto so---
cial o convencibn, expresa un concepto democritico de igualdad, -
al reconocer que todos los seres humanos son iguales por naturale
za, pero la ley los hace diferentes, asi, segdn el Estado, ;ola--
mente los ciudadanos libres tienen los mismos derechos y estirpe,

es decir, son iguales.



Esta idea la expresa Platén en el Paotdgoaas, refiriéndose
al sofista de Elis., Después de Pr&dico tom§ la palabra el sabio

Hippias para decir:

*ioh varones aquil presentes!, yo creo que todos voso-
tros sols parientes, familiares y conciudadanos, al -
menos por naturaleza, que no por la ley, Pues, por =
naturaleza, lo semejante es pariente de lo semejante,
ns la ley, tirano de los hombres, con frecuencia se
opone violentamente a la naturaleza." 22)

Sus obras reconocidas son:
1) La elegfa de Hippias ("Hipplou elegela")
2) Los nombres de pueblos ("ethnén onomasfasi")
3) Relacibn de los vencedores en Olimpia ["olympdonihén anagragé")
4) El dislogo troyano ("troikbs didlogos”)
5) Recopilaci®n ("synagogé")
6) Tragedias, ditirambos y poemas épicos

7) Escritos de indole gramatical

Respecto a otros tftulos se discute entre los historiadores
si pe%tenecen a Hippias, Prédico u otro sofista. Estos son "So
bre poetas y sofistas", "Tratado sobre la cuadratura del circu--

lo", "an6nimo de Ja&mblico™ y, "Razonamientos dobles”.

22) pagdico e Hippias. Fragmentos y testimonios. Trad. Barrio --
Gutiérrez, José. Ed. Aguilar, Buenos Aires, Argentina, - -=-
1965, p. 94.
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PRODICO:

Nacid en Tulis, pequefia ciudad de la actual isla griega de
zfa, perteneciente al archipiélago de las Cfcladas, en el mar --
Egeo, llamada en la antiguedad Ceos, por aquél entonces bajo la
dominacifén de Atenas. Su fecha de nacimiento no se conoce exac-
tamente, por lo que se fija entre el 470-460 a.C. Posiblemente
fué algo mayor que Socridtes, el cudl llegé a sentir por Prédico
un verdadero respeto, concordando con €1 en cuanto a su elevada

moral.

Se dice que era enfermizo y desmedrado, pero que emocionaba
a sus oyentes con una voz profunda, y mds cuando describia la mi

seria de la naturaleza humana:

"éQué edad, qué edad estd a cublerto de males?... Ape
nas nacidoc el hombre ya saluda la luz vertiendo 1l&gri
mas, Empieza a vivir sufriendo y no tiene otro medio
para expresar su malestar y dar a conocer sus necesi-
dades que el baldfo recurso de sus chillides. Des--=
pués de mil tormentos frisa los siete afios y entonces
los pedagogos lo sitian y gozan en tiranizarle, vYa =
adolescente, los profesores de gimnasia le adiestran

a bastonazos. Toda su juventud discurre bajo la tute
la de rudos preceptores, y escapa a los disgustos de”
esta edad para recaer en mayores inquietudes. En efec
to, apenas llega a sazbn ya le es forzoso escoger cal
mino en la vida. Ademds sond para &l la hora de ir a
campafhas, arrostrar combates, y de soportar delorosas
heridas. Prontc llega con sordo paso a la vejez, que
acumula sobre nosotras todos los achaques y miserias

de nuestra desdichada naturaleza, Entonces si no os -
apresurdis a pagar nuestra deuda entregando la vida,

la Naturaleza, cual inflexible usurera, toma en pren-
da a uno la vista, a otro el ofdo, y frecuentemente -
los dos sentidos a la vez. Si resistls, os paraliza -
y roba el uso de vuestros miembros. Y si tociis los

linderos de extremada vejez, os retrotraéis a los dias
de vuestra infancia. El mayor bien que puede tocarnos
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en suerte es merecer que los Dioses nos libren de la
vida antes de llegar al dintel de edad avanzada." 23}

Prédico pensaba que el medio m&s seguroc para olvidar las mi-
serias era hacerse hombre de bien; que todo resultaba bueno cuan-
do el alma era excelente; gque la felicidad es una rigueza inte---

rior y patrimonio de la conciencia lddica y de la virtud instruf-

da.

Ingtaba, por otra parte, a amar el trabajo, la disciplina, a

tener valor para enfrentar los males de la vida.

Contemporé&neo de Demfcrito y Gorgias (aunque m&s joven gue -

&éste) fue muy querido por sus compatriotas, y enviado como embaja

dor con distintas misiones de car&cter ptblico.

Ante la Asamblea popular de Atenas pronuncib un gran discurse

que le di6 &xito, renombre y apoyo al desarrolle de su actividad -

educadora posterior.

Fue conciudadano de los poetas Sim6nides y Banquflides y, se-

gfin parece, ya en su ciudad natal se presentaba como profesor de -

virtud, sin embargo es en Atenas donde destaca como tal. Su repu-

tacibn como sofista no fue menor a la de otros*, pero a diferencia

de los mis destacados su influencia filosb6fica no se define.**

23)
.

e

Meunier, Mario, op. tit., p. 26.

segln Barrio Gutiérrez, ninglin diflogo platénico ataca claramepn
te a pPrédico, como a otros sofistas. Socr&tes, por su parte lo
admira y distingue. Ademds Arist&fanes, que en "Los Comilones™
se ocupa de la accifn degormadora de £as enseiianzas soffsticas
y en "Los asadores" se burla de €l, en "Las nubes" habla sobre
el Sofista favorablemente, segln Jaeger, op. cit., p. 335-355,

Como en el pensamiento filoséfico de ProtSgoras cuya influencia
es Herdclito, Parménides en Corgias y los pitagbricos en Hi~--
ppias,
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El pensamiento filos8fico del famoso Prédico versé fundamen
talmente gobre la &tica, la filosoffa de la religifn y la A/Lnon_é
mia.

A diferencia de las tesis relafivistas y escfpticas de Pro-
t&goras, Gorgias y la mayorfa de los sofistas, Pr&dico construye
una Teoafa moral totalmente opuesta, gandndose la simpatfa de --

Platén y Socrites.

Jenofonte en "Las memorables” reproduce la famosa fébula del
sofista "Hércules en la encrucijada" como apoyo al ideal educati-
vo socritico, fundado en la virtud, donde sostiene gue entre natu
raleza ("physia") y ley {"némes"}, no existe ningGn antagonismo,
pues ambas exigen la prictica de la virtud. En el texto, Pr6dico
enfrenta la virtud al vicio, donde la primera triunfa al demos~--
trar gue los beneficios que otorga son mis y mejores a los del vi
clo, E1 comportamiento humano debe basarse en la satisfaccibn de -
las necesidades que la naturaleza le presenta, dentro de los limi
tes gue impone el orden y la virtud, sblc dando satisfaccifn al -
deseo una vez gque ha nacido. La felicidad debe ser consecuencia
del placer y la alegrfa, si bien, al contrario, el vicio, busca -
la satisfaccién por la satisfaccién, sin gque exista necesidad, lo
cual cilerra la posibilidad del placer. Por su parte, las conven-
ciones soclales, las leyes, premian a los ciudadanos virtuosos y
castigan a los corruptos, viciosos e impdicos, 1o cual postula -

la virtud como medio para alcanzar la felicidad.

ta paribola de "#&ncules en La encrucdfada" oculta una fuer-
te tendencia ético-pedagégica que se proyecta cuando Hércules, al

tener que elegir entre una vida de "virtud" y otra de "placer", -
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se decide por el largo sendero de aquélla, al final del cual estd
la felicidad o "eudaimonia", En la obra sobresale tambi&n la im—
portancia del trabajo ("pénos"), como un bien, y la idea de que ~
los placeres ficiles de conseguir perjudican el cuerpe y el alma
del hombre, sin embargo, aquelloc que es diffcil de alcanzar, pro-

cura el bienestar.

Coincide con Hesfodo cuando sefiala que el camino hacia la -
maldad es f8cil, mientras que el de la virtud es complejo y lle-

no de obst&culos.
En "Los trabajos y Los di{as" Hesfodo expresa que:

"Ficil es abismarse en la maldad, porgque la via gque -
conduce a ella es corta y esté cerca de nosotros; en
cambio, para ejercitar la virtud los mismos Dioses ~-=
han sudado; porque la via es larga, ardua y el princi
pio estd llena de dificultades; pero en cuanto se lle
ga a la clispide, se hace ficil en adelante, despufs -
de haber sido diffcil", 24)

Prédico establece un nexo entre la felicidad y el sacrificio
al decir que "Nada que sea bueno y hermoso conceden sin trabajo y

,25) sin embargo se distingue -

esfuerzo los dioses a los hombres"
la virtud del vicio, no s6lo por su apego a la ley, sino por la -
utilidad que se desprende de una buena conducta. Cuando menciona
que hasta los dicses se csfuerzan por ejecitarse en la virtud, --
por lo conveniente de sus beneficios, manifiesta un cierto matfz

pragmatista, que refleja también en su actitud hacia la religién

y la creencia en los dioses, ya que afirma que los hombres divini

24) yocfodo. Los trabajos y Los dlas, op. eit., p. 35,

25) prgdico e Hippias. Fragmentos y testimonios. Trad. Barrio Gu-
tié:{ez, José, B4, Agquilar, Buenos Aires, Argentina, 1965, -~
p. 61,
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zaron todo aguello que es fitil para la vida, como el sol, la lu-
na, la lluvia, los rios, etc. Sexto Empfrico cuenta que para --

Prédico

"los antiguos consideraron dioses, la utilidad que Pro
porcionan el sol, la luna, los rios, las fuentes, y, -
en general, todo lo que es {itil a nuestra vida; as{ su
cedib entre los egipcios con el Nilo. Y por esta ra--
z8n el pan era considerado como Démeter, el vino como
Dionisos, el agua como Poseiddén, el fuego como Hefais-
tos y del mismo modo todo aguello que reportaba utili-
dad." 26)

Prédico explic6 naturalmente el orfgen de los dioses, sin -
distinguir los muchos dioses nacionales de un dios Gnico y verda

dero, por lo cual fue acusado de afeo.

Otra cuestifn es que sin duda, la importancia de la xetfai-
ca para los sofistas, en su actividad docente, los oblig6 a mane-
jar sabiamente el lenguaje, en virtud de que el discurso se con--
vierte en el medio para adquirir poder e influencia en el Estado,
as{ como el saber otorga superioridad frente a la ignorancia, da-

do el valor que la época le da a la formacibn intelectual.

Por lo anterior, junto con Protdgoras e Hippias, Prédico tra
t6 de cuestiones gramaticales y lexicogr&ficas llegando a ser, -
segln Zeller, unc de los primeros griegos dedicados a una Invedfi-

gacibn Linguistica cientlfica.

Asf, la significacifn de la retdrica soffstica en Pr6édico, -
tiene un sentido fundamentalmente ético, con respecto a su concep
cibn moral de la vida, como lo demuestran sus famosas distincio-~

nes de palabras, que responden a la necesidad de definir con pre-

26) 1pid., p. 67.
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cisibn las palabras y de emplearlas con propiedad, como temas de
discusidn en el discurso. El Sof{sfa trabaja la diferencia en--

tre, por ejemplo:

- "gusto, gozo, goce"
- "producir, actuar, operar"
- "valor y carencia de temor"

- "comprender y aprender".

Estos estudios influyeron posteriormente en la terminologfa
estolca, en Eutidemo, en Isocrédtes y aGn en Socrétes, con otra fi
nalidad, en razén de que un aspecto fundamental del diflogo socré
tico reside en utilizar conceptos claros y precisos que anulen la

ambivalencia de los juicios sofisticos.

Asf pues, su vocacibn docente 1o llevbd a profundizar en el
estudio del lenguaje, especificamente en el problema de la sinond
mi{a, pues también cultivé el arte de la oratoria y el discurso. -
Por esto fue rival de Gorgias, ya que se vanagloriaba de su breve

dad y claridad conceptual.

prédico fué el primero que intent6 realizar un an&lisis 16-
gico del lenguaje, precisando el valor de las palabras cuyo signi
ficado es semejante, incluso idéntico, para la mayorfa de la gen-
te, pero que analizando detenidamente, muestra diferencias signi-
ficativas.

De gran reconocimiento su "Ensdayo sobre sinonimia" se dice
contribuyd no s8lo a su filosoffa y su quehacer docente, sino en
general al perfeccionamiento del idioma griego, en cuanto el len-

guaje es el vehfculo del pensamiento.
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Respecto a su labor educativa el renombrado Prédico de Ceos,
como los demis sofistas, exigfa altos honorarios por la ensefianza
que ofrecifa. Se presentaba como "profesor de virtud", adquiriendo
gran prestigio. Entre sus discfpules estin Tucfdides, Isbcrates

y EBurfpides.

El So{ista pensaba que el medio mis seguro para olvidar las
miserias era hacerse hombre de bien, pues la felicidad es una ri-
queza interior, patrimonio de la conciencia ldcida y de la virtud
instrufda. Sostenfa gque la virtud no es innata, sino que se pue-
de adquirir mediante las ensefianzas de un hombre virtuose, comoél.
También fué profesor de &tica, retérica, oratoria, y elocuencia.
Se dice que programaba sus lecciones de forma gradual, de lo sim-
ple a lo complejo, es decir, a medida que el discipulo adquiria -
m&s conocimientos, dominaba mds contenidos, £l profundizaba en --
las cuestiones m&s significativas y complicadas. Por otra parte,
el costo de sus lecciones aumentaba de acuerdo al grado de comple
jidad del contenido, es decir, por grado de ensenanza, y, de - --

acuerdo al progreso del alumno. Por lo cual fué muy criticado.

Asf, Arist6teles en el libro de "Retérica", refiriéndose a
lo que un maestro acude para despertar el interés de sus alumnos,

relata que,

.."cuando llega la ocasidn, se debe decir: 'prestad
me atencidn, €sto os interesa a vosotros mis que a -
mi', o 'voy a deciros algo tan extraordinario (o tan
asombroso) como jamids lo hab8is ofdo'. asf lo hacla
Prédico cuando sus oyentes se adormilaban, arrojéndo
les una migaja de la leccidén de cincuenta daacmas."”
27)

2" prsdico e Hippias, Op. cif., p. 57.

lo8



Respecto a sus obras no hay acuerdo ni sobre el ndmero, ni
sobre el contenido de las mismas. Tanto los escritores antiguos
como los criticos modernos desconocen si se trata de varias obras
distintas o forman parte de la misma. Las obras "D{dlogo Zroya-
no®, "Dialexeis" (Discursos dobles) y "AnSnimo de J&mblico" (Ano-
nymus JambLichi) se le atribuyen a veces a Prédico, otras al so--
fista Antif6n, otras a Antfstenes, a veces a un sofista desconoci
do.

Acerca del tratado "Sobre fLa naturafeza del hombre" se ha -
dicho que realmente ‘se trata de la obra "Héra{" {(Estaciones), asi
subtitulada. Otra opinién afirma que es el mismo tratado "Sobze -
2a natunaleza", pero completo.

Gomperz le atribuye un "Ensayoe sobre sdinonimia" y Unters--
teiner incluye &ste en las "H6rai", y asf por el estilo,

En consecuencia, de las cuatro obras mencionadas, la Gnica
que un&nimamente se admite como obra de Prédice es el escrito so-
bre las "Estaciones" ("H6ra{"}, y aln se interpreta de manera di-
versa, tanto el tftulo como su contenido.

Dada la polémica entre Diels, Gomperz y Nestle, Unterstef--
ner desarrolld un estudio completo donde manifiesta que todas las
obras se reducen a2 una sola con distintos tftulos, que en reaii--
dad son partes de la misma.

Asf, la obra del sofista se divide 'en tres partes fundamen-

tales:

1.} Un elogio de la agricultura.
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2,) Una teoria sobre el orfgen de la religién como Intimamente

ligada a la agricultura y como fundamento de la civiliza--

cibn y la cultura,

3.) Un andlisis del orden moral, cuyo nfcleo estarfa consti---

tuido por el apSlogo de "Hércules en la encrucijada”.

Finalmente, queremos resumir su pensamiente en una frase

que acapar® la atencidn de cuantas lo conocieron:

"Cuando vivimes no existe £a mueate; cuande La muexn-
te RLega ya no exdfstimos”.



TRASTMACO:

Nacif en Calcedonia, ciudad situada en una regidn del - -
Asia Menor llamada Bitinia, Se desconoce la fecha de su naci--
miento, pero era mayor gue Gorgias, pues ya para el 427 a. de
C. era bastante famoso y conocido en Atenas, donde destact como

profesor de elocuencia.

Cémo, cudndo, y dbénde muere son cuestiones desconccidas,
solamente Nestlé* da por cierta la tesis del poeta latino Juve-

nal, quien cuenta que el sofista se suicidé, ahorcéndose.

Platén le atribuye gran fanfarronerfa, apasionamiento y -~
codicia. En su Fedro** y en AristSteles aparece como un maes—-
tro capaz de manejar con seguridad todos aguellos recursos del
arte oratorio que ha analizado, reunido y clasificado en la su-
ma m&s exacta y completa que se hubiera compuesto hasta enton--
ces, mostrindose ademds como un escritor atildado y un artista

de elegante estilo.

La doctrina de Trasimaco es fundamentalmente retfrica y -
&tica (conocido por su tesis sobre la moral). Sobre la cues---

tién retébrica dice Platfn que su mixima preocupacién fué apren-

C4{n. Nestle Wilhem. Historia del esplinitu grdiego; desde Ho--
mero hasta Luciano, Trad, Manuel Sacristén, EJ. Ariel, Bar-
celona, Espafa, 1961. '

LR ]
Platén. Fedro o de £a befleza, en Obras completas, trad. Ha-
rfa Araujo, ef. al,, Ed. Aguilar, Madrid, Espafia, 1977.



der a influir en el &nimo y los sentimientos de sus escuchas, a
conmoverlos e inspirar su compasifn, con la intencién de ganar -
en los tribunales cultiv$ el sofisma de "ignorantia elenchi" pa-

ra conseguir la sentencia m&s favorable.

Fueron numerosas sus aportaciones a la oratoria griega. --
Realizé estudios sobre el orfgen de las dotes oratorias (adquiri
das-innatas), la formaci8n t&cnica del orador, la construccién -
de la frase, la combinacién y medida de las sflabas y la exposi-
cién externa, e inventd un nuevo estilo oratorio "Estilo medio o -
mixto" ["mésos, mixtds") sintesis arménica entre el discurso largo y
el corto {"Estilo solemne" y "Estilo seneillo"), muy elogiado por
teofrasto por ser intermedio, equilibrado. Segfin Dionisio de Hali

carnaso este estilo fué usado por Platbn, Dembstenes e IsbScrates.

Respecto a sus obras no hay acuerdo ni sobre el nfimero, ni
sobre el contenido de las mismas. Sin embargo, conocemos los ti-

tulos siguientes:

1) "Discursos deliberativos™ ("symbouleutikoi"}
2) "Arte oratoria" {"Téchne nretoaiké")

3) "Escritos fant8sticos" ("paignia")

4) "Recursos oratorios" ("afoamal retonikal")

5) "Discursos sobre los lariseos" ("Hypér Larisalon")
6) "Discurso sobre la Constitucién" ("peai politelas)
7) "Gran tratado" ("megdle téchne")

8) "Las compasiones" ("hoi effoi")

9) "Discursos victoriosos" ["hypeabdllonteas")

10) "Escritos de indole cosmolégica”.

En cuanto a sus tesis &ticas, especfficamente sobre la jus-
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ticia, pesan diversas interpretaciones puesto que el texto prin-
cipal para su comprensién es el libro 1 de la Repidblica de Pla--
tén. Por este didlogo se dice que Trasimaco representa la pofi-
tica de fa juerza cuando define la justicia de la siguiente forw
ma: "... la justicia no es otra cosa sino aquello que es venta

joso para el mds fuerte".za)

Por lo que cada gobierno dictamina
las leyes en su propio provecho y una vez establecidas &stas, --
dictaminan que lo justo, lo legal y por ende lo bueno es actuar
conforme a ellas, es decir, cumplirlas. As{, Trasimaco afirma -
que en cada Estado (Gobierno), la justicia no es sino el prove--
cho de aguel que tiene en sus manos la autoridad y es por ende,
el mds fuerte, ésto es el derecho positivo. Por ello fue acusa-
do de defender el derecho def mds fucrte ya que afirmaba que la
justicia, el derecho y la ley no son sino artimafias ideadas por
los que detentan el poder para engahar y someter a los débiles -
de cuan bueno es la sumisifn y obediencia, pues cada régimen es-

tablecde las leyes seg@n lo que a €1 conviene.

Si bien sus tesis parecen ser pesimistas en realidad ofre--
cen un pancrama fiel de la estructura de las relaciones sociales
al exponer que lo justo es lo provechoso al m&s fuerte, pues asi
10 establece la ley, dictaminada a su vez por quien ohstenta la
funcién de impartir justicia, de calificar, en su momento, lo --

que es justo y lo que no.

28) praesn. "la reptiblica o de La fusticia", en Obras Completas,

Trad. Marfa Araujo, e¢t. af., Ed. Aguilar, Madrid, Espafa, -
1977, p. 672.
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Cuando Trasimaco dice que si es censurable la injusticia,
no es por temor de cometerla, sino de sufrirla, nos ubicamos en
el plano f&ctico de la moral (En los hechos) y no en el normati
vo (El ideal o deber ser). Por eso cuando Socrites le pregunta
si la justicia es un vicio, €l no dice que sf, sino que es una
"noble tonterfa" ["gennala euétheia"}, dadas las circunstancias
reales (f&cticas) de la sociedad, donde los hombres luchan por -

ser justos siendo h&biles para la injusticia.*

C4n. Trasimaco, Licofrén y Jeniades. Fragmentos y testimonios.
Trad. Barrio Gutiérrez, José, Ed. Aguilar, Buenos Aires, Argen
tina, 196.
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CALLICLES:

De este sofista se desconoce cualquier dato biogr&fico o -
escrito alguno. S6lo sabemos que sus inguietudes fueron las mis
mas, y es que los sofistas no se preocuparcn tan s6lo del conoci
miento y la ensefianza de virtud politica (areté), sino que inte-
resados por todo aguello relacionado con la justicia y los valo-

res profundizaron en el conocimiento del Estado y el derecho.

Callicles representa la polftica de la fuerza, en &l, se--
gGn lo describe Platbn, se resume £a teoala de £os s04istas so--
bre la sociedad y la justicia. Es posible que este sofista nun-
ca haya existido. Lo cierto es que Platébn en voz de Callicles -
sintetiza lo que a su juicio es el pensamiento politico del movi
miento sofistico. Lo cual aparece en el diilogo que lleva el --
nombre de Gorgias, donde Socrites discute con los sofistas sobre
el tema controvertido de la justicia.* La tesis de Callicles --
versa'sobre lo que para el Estado y los ciudadanos atenienses es
el derecho supremo, entendido como la culminacifn de la injusti-
cia. Como Hippids, contrapone naturaleza y ley ("ndmos y physdis”)
s6lo que al revés, es decir, en vez de plantear la igualdad de to
dos los hombres, sostiene el hecho de la desigualdad natural de =~
los hombres y la creacién de las leyes por lo mds débiles, para -
su beneficio y seguridad. Por eso decla que no hay que subordinar
se a nada, ni obedecer o limitarse en lo.que se desea o lo que ==

dicte la mayorfa, m&s bien hay que satisfacer las pasiones y si -

*
Aungue no es el tema central del didlogo.
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se puede derrocar al Estado.

Jaeger dice que con Callicles el concepto del derecho en -
el sentido de La fey ha peadido su Lntima autoridad moral, lo --
cual, a la luz del perfodo de la cultura de la pofdis, en Atenas,
es inconcebible., Esto es asf porque para los griegos de la é&poca
clésica el Estado era la Gnica fuente de las normas morales y no
era posible concebir que otra &tica se pudiera dar fuera de &1,

es decir, fuera de las leyes de la comunidad ciudadana.

Las tesis de Callicles dieron lugar a lo que Dilthey llamé
"EL fuego de fos egelsmos Lnd{viduales”, de donde surgieron otros
sofistas de menor importancia en el movimiento. Algunos de ellos
son Arguelao, Alcidamas, Antif6n, Licofr6n, Jeniades, Simias, Ce-
bes, Critias, Faleas, Eutidemo, Dionisidoro, Hippodamos v Polo. -

Algunos otros nombres de sofistas no se tomaron en cuenta por su

intrascendencia en la sofistica.

Por otra parte las nuevas circunstancias de Grecia origina-
ron que el perfodo de ilustracién filos6fico se desprendiera de -
su fondo cultural para que se formaran cuatro diferentes agrupa--—
ciones de individuos que bajo la denominacifn de "Socadtdicos” ha-
bfan de fundar las llamadas "Escuelas Socrdticas“: "La Megdaica,
la E&ico-enétrica, la Cinica y la C<irenaica, que no son mis que -
"Ramificaciones de la soffstica", por la afinidad de sus doctri--
nas. Empero, la escuela (Cindica, si acaso, es la dnica que conser
va el elemento Socritico. No obstante, algunos historiadores lla-
man sofistas a Estilpon, Diodoro Cronos y Euclides, fundador de -
la escuela Megdaica, que desarrolla notablemente el arte sofisti-
co de la eristica.
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Sus principales discipulos fueron Eubfilides y Alexino, famo

'sos como inventores de los "S{fLog{smos capclosos”.

La escuela Efico-enétrica cuyo fundador fue Feddn, discipu-
lo consentido de Socrétes, y, Menedemo, discfpulo de Estilpon, --

con cierta tendencia &tlco-clnica.

Otra "escuela" gue bajo la tesis socrftica de la virtud co-
mo Gnico contenido y fin justificado de la vida, finico medio para
ser feliz, fue la fundada por Antistenes, influenciado por Gorgias.

Entre sus miembros se encuentran Didgenes de Sinope, Metrocles, etc.

Finalmente la escuela cdrenalca, fundada por Aristipo de Ci
rene, pertenecif a los socriticos gue gustaron del vivir sofisti-
co, legé a su nieto Aristipo su concepcifn de vida y la influencia
Protagbrica. Sus miembrosg, Teodorc el ateo, Annicero y Hegesias, -
se preocuparcon por la felicidad humana y el placer. Son los fun-

dadores del Hedonismo.

-Asf pues, los sofistas cumplieron su misién histérica. Cum-
plieron ante todo, su papel de educadores. La formacidn del cdu-
dadano fue su obra por excelencia. Al paso del tiempo la forma -
de vida griega se transformS, los sofistas fueron desapareciendo, y

con ellos las m&s grandes manifestaciones del genio espiritual de

los griegos.

Sin embarge, la trascendencia de la soffstica es notable e
inclusive para Jaeger los sofistas son los fundadores de la cien-
cia de 2a educacibn. De ahf la necesidad de apreciar la rigueza

de su pensamiento pedagbgico.
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CAPITULD III
EL PENSAMIENTO PEDAGOGICO DE LOS SOFISTAS



1. Ev ProvecTo EDucATIVO DE LA NOBLEZA: la Educaeidn de £os Poetas

El problema de la educacifén tuvo lugar desde el momento en
gque un adulto se dirigi6 a un nific para proporcionarle pathones
de conducta que facilitaran su sobrevivencia, puesto que hasta
en la relacibn que dos personas establecen; la informacibén que
se transmiten, su mutua interaccién y las transformaciones y =--
adaptaciones del comportamiento consecuente se reflejan los me~

canismos que intervienen en el fenbmeno educativo.

Por eso mismo el fenémeno educacional estd situado en las
rafces histéricas del ser humano e impregna todo tipo de hacer
colectivo, ya que se encuentra omnipotente en todas las manifeg

taciones culturales de los pueblos.

Lo educativo ocupa buena parte de las preocupaciones dia--
rias, habituales, de padres, profesores, polfticos, etc. y es--
tdn dirigidas por prop6sitos, orientadas a proyectos o justifi-
cadas con razones. Es més, la educacién es una de esas fuerzas
que permiten la consecucibén y el fortalecimiento de una sociedad.
Adem8s en ella se determinan tanto explicita como implicitamente

las caracterfsticas que definen la singularidad de cada cultura.

Mediante la educacién la comunidad humana conserva y trans-
mite su peculiaridad ffsica y espiritual, De ah{ que nuestros -
pueblos como herederos de la tradicién cﬁlturai occidental, al -
intentar rastrear la riqueia de su cultura y educacifn deben vol
ver la mirada a Grecia.

"Bl conocimiento esencial de la educacidn griega cons
tituye un fundamento indispensable para todo conoci--
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miento o propdsito de la educacidn actual".”

Y es que la tradicibn educadora del pueblo griego es induda
ble. Ahf por primera vez se tuvo conciencia de la imporéancia -
del proceso educativo en la formacifn del hombre ideal, Los --
griegos "tenfan la convicci6n de que la educacién y la cultura -
no constituyen un arte formal o una teorfa abstracta distintos -
de la estructura histérica objetiva de la vida espirituval de una

nacién."u

Por eso hemos de introducirnos en la educacifn helénica de
la edad antigua, donde la fuente m8s importante de esta educa--
cién la constituyen los poetas j6nico-eblicos, por su funcibn --
eminentemente pedagSgica. Entre &stos se distinguen Homero, He-
siodo, Teognis, S<iménides y Pindaxro, quienes representan la mis
antigua manifestacién de la sofistica, por su tradicién educado-
ra. De hecho, seglin Protégoras, el arte de la soffstica es anti
guo sSlo que permanecié escondido tras apariencias diversas. Se
gfin &1, Homero lo disimulaba bajo la miscara de la poesfa, al --
igual que Hesfodo y Sim@nides; otros con la méscara de la gimnis

tica como Orfec y Museo, etc.3)

Pero particularmente la figura de Homero, sus poemas, ten--
dr&n un papel preponderante en la historia de la educacién grie-

ga, ya gque "en Homero aparece la primera expresifn en forma lite

1)
2)

Jaeger, op., cit., p. VIII.
Jaeger, op. cit., p. 2.
3 Cf{r., platén, op. cit., p. 165.
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raria del carfcter griego y los primeros indicios de la naturale

za de la educacibn helénica". 4

Los sofistas como herederos de la tradicifn educadora de -
los poetas, fueron los primeros intérpretes met8dicos de sus poe-
mas al vincular esos contenidos a sus ensefianzas. Sus interpre-
taciones eran en base a comentarios inmediatos e intemporales si
tufndolos en su actualidad. Adem&s, para la demostracién de sus
teorias sus poemas preferidos eran las tragedias y Epopeyas pues
les eran bastante @tiles, "Homero -por ejemplo- es para los so--
fistas una enciclopeaia de todos los conocimientos humanos, desde
la construccién de carros hasta la estrategia, y una mina de re-

glas prudentes para la vida". 5

En efecto, Homero es uno de los pilares del proyecto educa-
tivo de los nobles o eupdiridas enmarcado, como todo proyecto --
educativo, en una estructura jurfdico -polftica particular, es -
decir, en un proyecto social global que determinaba los fines de
la educacién, el tipo de hombre a formar y el modelo educativo a
seguir para tal efecto. Especifficamente en este momentc histéri

co: la educacién de los aristécratas.*

La formacién de &stos tenfa propSsitos guerreros dadas las

4 Myers, Eduard, La educacidn en £a perspectiva de La historda,

trad, Florentino M. Torner, Ed. F.C.E., MExico D. F., 1986, -
p. 102,

Jaeger, op. cit., p. 272.

La vida polftica y social de todas las ciudades-Estados grie-
gas fue dominada hasta el sigle V a. de C,, en Esparta hasta
un siglo después, por una &lite hereditaria de guerreros con-
quistadores y terratenientes como los encontrados en los poe-
mas de Homero.
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constantes luchas de la época y la peculiaridad de una clase go-

bernante guerrera, pero también pensante y creadora.,

Por ello, la posibilidad de conocer la sociedad griéga de -
los tiempos herficos es la lectura de los poetas, especificamen-
te Homero, ya que sus poemas, gracias a su contenido did&ctico -
Se constituyen como los libros de texto obligatorios. Formado--
res de las ulteriores generaciones y tesoro cultural de la época,

aunque reservados a la educacifn de la clase dirigente.

Por tal motive el contenido de este tipo de educacién era -
moral y prdctico. El aspecto préctico comprendfa la preparacién
en las artes y las destrezas acordes a su posicibn social., En--
tre ellas se encuentran las maneras cortesanas y la &tica; la mG
sica que abarcaba el canto, lira y danza; la oratoria; deportes
y juegos, particularmente equitacifn, luchas, justas, boxeo, ma-
nejo del arco, jabalina, lanzamiento de bala, pesas, carreras a
ple y carreras de carros. Como se puede ver el cultivo del cuer
po era sumamente estimado, mds el ideal pedagbgico no se reducta
a la formacién tendiente a la perfecci6n fisica, sino que los -
poemas homéricos asignaban a sus cantos un contenido &tico para
la formacién moral del joven aristbcrata. La valentfa, la leal-
tad y la prudencia eran algunos aspectos que comprendfan el --
ideal sintetizado en la palabra griega areté, que significaba --

excelente en su clase o modo, pero también vafon y viatud.

La I2iada era propiamente el poema épico nacional, el canto
de las costumbres guerreras por la conquista de Troya. Represen

ta también el cBdigo religioso y moral de los griegos cuya fun--
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cibn pedag6gica fué persuadirlos de las ideas que debfan tener'y
las acciones que debfan privilegiar, como repetir el culto a los
dioses y antepasados y sobre todo el sentido del deber hacia los

dioses y la patria.

En este ambiente de bhatallas y luchas constantes los poetas
eran venerados como los intérpretes de las grandes hazaifas de la
raza y los mitos sagrados, que describfan no s6lo las batallas -
entre los hombres, sino también la lucha eterna entre los hombres
y su destino. No habiendo lugar para el sentimentalismo por la

guerra ya que el destino era tanto o mis cruel que ella.

El destino no s6lo convertfa de un modo irracional a los --

inocentes en culpables, sino que también los castigaba con una -

)

racionalidad despiadada.6 En ese sentido Esquilo con su trage-

dia La Orestiada revela el sentir de su pueblo ante la vida.

Sin embargo, al término de la guerra con Troya las nuevas -
condigiones de paz sefialaron que la vieja concepcién guerrera de
la axeté,* manifestada en la I2iada ya no satisfacfa los ideales
de formacién de los nobles, ya que ahora crefan que el hombre -~
{deal era aguel moralmente cultivado, cuya conducta no es mis --

que la expresién de su naturaleza interior.

6 uUlich, Robert. La educacién en La cullura occidental, Trad. -

Roberto Juan Walton, Ed. Paidos, Buenos Aires, Argentina, -~
1970, p. 35.

La palabra aketé procede-de la misma rafz que la palabra drdy
tos que significa mejor, expresa capacidad o superioridad y -
se usaba en la forma de plural 4x{stod{ para denominar a la no
bleza. Los dristoi {los nobles) eran simplemente los indivi-
duos del limitado niimero de familias gobernantes por herencia.

Myers, op. cit., p. 109.
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El contenido moral se har& manifiesto en la Odisea y se re-
sume, segGn Myers, en la frase moral henfica del honor. La axe-
¢ ya no serd finicamente la excelencia en la actividad guerrera,
sino también la virtud de la vida en la paz, donde el valor mo--

ral es fruto del dominio racional de las pasiones.

Bisicamente, la educacibn homérica ser& La educacibn por el
ejemplo. Porque el contenido pedagbgico de la obra homérica sub
raya los rasgos més elevados de los h&roes y de sus maestros, -~
gue casi siempre eran el honor o la gloria, porque la exaltacién
del hecho herbico, del héroe homérico, asf como la befleza abso-
Luta y el valor penfecto se convirtieron en métode educativo. Es
to es, exaltar la norma o ejemplo en vias de la emulacifn del -

alumo de los modelos de la aneté.

En razbn de ello el maestro debia ser un hombre anciano, -~
que no solamente ensefiara al joven sino modelara su carécter. -
Debia ser su ejemplo y destacarse ante &1, ser un hombre moral--
mente responsable y dado al consejo, por lo cual fué llamado pre

cepton.®

A partir de esta categorfa podemos suponer el origen de la imi
gen sinbdlica y real del maestro desde la antiguedad hasta --
nuestros dias. El maestro no solamente lo era por poseer un sa
ber sino fundamentalmente por ser un modelo. En el plano simbE
lico era un sustituto del padre, un gufa, s¢ debfa a su disci-
pulo y como era un ejemplo su vida giraba en torno a las deman
das de una conducta recta, honorable, lo cual rebasa el ambito
meramente laboral. En el plano de lo real la figura del maes--
tro era subestimada, al igual gue los demds oficios manuales y
profesionales, por considerarseles vulgaxres e ind{gnos delf hom
bre fibne, segfin Aristdteles. La profesidn de maestro era poco
respetada y peor pagada. El maestro debla ser casi un apdstol

de la educacidn ys que del sueldo dificilmente podfa vivir. -
Después, con los sofistas, las cosas cambiaron de tal forma --
que tuvieron la osadfa de pedir lo justo por sus ensefanzas y,
aunque &sto les haya valido la critica general, su mérito es -
el haber dignificado esta tarea y el haberle dado un valor a -
sus ensefianzas, Yy su labor.
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Por su parte, el joven noble debfa esforzarse por ser digno
de recibir la ensefianza, el consejo y la amistad de su tutor, en
base a que su relacifn iba m&s allf de la instruccibn moral, --
Abarcaba todas aquellas actividades que el noble realizaba duran
te el dfa, entre estas actividades se encontraba el ir juntos al
club, gimnasio, etc. Por lo mismo se llegaba a establecer verda

deros lazos afectivos entre el preceptor y el discipulo.

Dicha convivencia, por otro lado, posibilitaba instruir al
discipulo en la ensefianza moral, ya gque los preceptos morales no
pueden aprenderse teSricamente o por ejercitacién memorfstica si

no por la accifn moral conciente.

El educando debifa sentir la necesidad de actuar de acuerdo
a patrones de conducta socialmente aceptados. De ahf la inten--
cionalidad normativa de los libros de texto y el efemplo como mé

todo did&ctico.

Por otra parte, no solamente fué importante la cbra de Home
ro, también la de otros poetas. Por ejemplo, Hesiodo quien, co-
mo Her&clito afirmaba, es el maestro de la masa, el gue ilustra

al pueblo.

Su actitud como poeta es diferente a la de Homero, aunque -
ambos son constructores de fdolos, pues eso es el h&roe homérico
y también el campesino hesifdico. Adem8s de que ambos son maes~

tros de virtud, de axreté.

Sus poemas L0s Trabajos y Los dfas y la Teogonla instruye--
ron al pueblo griego en la vida agrfcola, moral y religiosa. Con
€1, a diferencia de Homero, el herofsmo no es exclusivo de las -
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luchas guerreras, ya que los hombres establecen una lucha diaria

por obtener el sustento.

Para este poeta el combate del agricultor con la naturaleza
(la tierra) es algo herSico, también lo es la lucha del marinero
con el mar. Tanto el campesino como el marinerc son héroes, aun

que 10 sean anbénimos, humildes y silenciogos.

Hesfodo sefiala el valor del taabajo como una fuente de cul-
tura. El poema didictico-moral, £od4 trabajos y Los dias consta
de una exhortacifén al trabajo, de un tratado de agricultura, de
preceptos morales y religiosos, de un calendario de los dias fér

tiles y los nefastos, de consejos a los marinos.

En su opinifn el trabajo es el camino para lograr la v.{atud,
es decir el concepto de areté se deriva de la enseflanza dirigida
al hombre comfin ¥ corriente que tiene que trabajar para vivir, -
pues una conducta recta y el diario desempefio laboral son su ba-

se.

Con Hesfodo se amplia y medifica el ideal educativo helé&ni-
co que hasta entonces s6lo contemplaba a la clase privilegiada.
No obstante nunca elabor§ una propuesta pedagfgica para la clase
trabajadora, los campesinos especialmente, ni se manifesté por ~
la democratizacifén de la educacibn. S6lo seiialé el valor educa-
tive del trabajo, para los trabajadores, porque el acceso a la -

educacibn siguid siendo privilegio de la aristooracia.

Respecto a otros poetas son pocas las aportaciones que hi--~
cieron a la educacién griega. En general, sabemos que sblo con-

cebfan la educacién de la aristocracia y que el contenido de &s-
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ta era de corte estrictamente moral.

El fin educativo era fundamentalmente moralizador en tanto
procuraba el refinamiento de las costumbres y la elevaci6n de los
valores del grupo al que pertenecen, lo cual les permitfa tener una
buena actuacifn en la vida social de su &poca. Por Gltimo, a fin -
de valorar los resultados de este proceso educativo el discfpulo —
llevaba a cabo una autnevaluacifn de su desenvolvimiento en su efrculo social.

La tesis de la educacién para la aristocracia fue sustenta-
da sobre todo por Teognis y Pfndaro, poetas celosos que ante una
posible democratizacién en el &mbito educativo manifestaron su -

disgusto diciendo:
"La educacién sélo tiene sentide cuando se le destina

a un noble, el cual tiene qgue llegar a ser lo que es:

S& taf cemo has aprendido & conocerfe. Consideraban -

que sabio es, ante todo, el gue sabe muchas cosas por

talento natural {phyd) y gque, los advenedizos de la =~

cultura, los mathotes, es0s4 que 8680 saben pon habes

aprendido no merecen mis que desdén™, 7)

Por primera vez ellos plantearon el problema de la imposibi
lidad de adguirir la axreté, cuestibén que mf&s tarde replantearon
los socrdticos, y que se contrapone a la tesis sofistica.

Por otra parte, en cuanto al concepto general griego de areté,
hemos visto que después de Hesfodo empezé a modificarse del senti
do caballeresco a la idea de que la areté debfa adquirirse o desarro-
llarse. Segin MarroG ahora la pregunta serfa ¢basta provenir de una
cuna para llegar a ser un caballero perfecto?. Sea cual fuere la -
respuesta lo cierto es que las condiciones socio-politicas se en-
cargarfan de mostrar que el ser noble no es condicifn Gnica y ne
cesaria para ser instruido, para acceder a la educacién.

7} 0it. MarroB, Henri Irennd. Histonia de fa educacifn en fa antiguedad.
Trad. Josd Rambn Mayo, Ed, Eudeba, Buenos Aires, Argentina, 1965, p. 48.
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2, EL ProvecTo EpucaTivo DE LA Ciubap-ESTADO: La Educacidn Ateniense

En Atenas, antes de la revolucién pedag8gica de los sofis-
tas y después de las guerras mé&dicas, el plano soclo-cultural y
educativo se vi$ profundamente transformado. Los atenienses ~-
fueron los primeros que dejaron de andar armados, adoptaron un
género de vida m&s civilizado y se convirtieron en lfderes del

gran movimiento cultural del siglo V.

La vida civilizada permed todos los &mbitos de la sociedad
y aunque las luchas con otros pueblos no cesaron, la preocupa--
cibn por preparar al ciudadano para la guerra pasé a segundo -
término. La educacién dejé de ser esencialmente militar, gue--

rrera {como en Esﬁarta) para adguirir un cardcter civil.

Todo tendfa al cambio y, aGn cuando los origenes de la edu
cacién ateniense son nobiliarios, para esta época, los privile-
gios, los derechos y el poder politico ya no eran exclusivos de

la aristocracia.

La tendencia ateniense por una organizaci6n social democrd
tica tuvo que evolucionar, desde el punto de vista institucio--
nal, como dice Marrofi*, para gue la educacibn aristocritica de-
jara de ser individualista y tomase un carfcter necesariamente

colectivo, lo cual se tornaba en exigencia del conjunto de hom-

.
C{1. Marrol, Henri Irénné. op. cit., p. 47.
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bres libres que, por no ser nobles, tenfan vedado el acceso a la

ensefianza.

La democratizacién de la Ciudad-Estado {polfis) posibilité -
la fdea de una educacibn gue permitiera tanto la formacién espi-
ritual del ciudadano como la corporal y, a pesar del desprecio -
de los arist6cratas, tras la aparicién de la escuela se dié ins-
truccibén a los j6venes que pudieran servir como gufas o lideres
del pueblo, es decir se educé a quienes pudiesen concretizar el
ideal de la comunidad de la pofis. La vulgarizacifn o democratizacién

educativa no fué otra cosa que la aparicifn de la institucifin educativa.

La educacifn particular no desaparecié de improvise ni las
criticas a los "advenedizos" de la cultura. M4&s, a partir de en
tonces, la educacifn colectiva fu€ la mis difundida, sin llegar
el Estado a hacerse cargo de la misma.

"Toda la ensefianza era de cardcter privado: los ate-

nienses no desarrollaron nunca un sistema de educa--

cidn piiblica". 8)

Lo cual no quita que el ideal educativo sea la preparacién

del hombre para la pofis, para la ciudad y el Estado, ni que la mi-
xima obligaci6n del havbre sea vivir por y para la vida ciudadana.

De hecho, el concepto griego c{udad-estade expresa que en -
la polis la virtud mds alta del ciudadano es el amor a fa patria,

8) Bowen, James. H{sftoria de fa educacibn occidental, E4. Herder,

Barcelona Espafa, 1976, Tomo I, p. 139.



Los atenienses vefan la ciudad come unidad viviente de todos los
ciudadanos, como educadora y defensora de su libertad, pero tam-
bién como limite, pues lo subordina a un principio idéntico y ob
jetivo: La ley.

En estas circunstancias la areté headica del honor y de la
gloria militar caracterfstica del ideal homérico individualfsti-
co, dié paso a la anetf c{vica, es decir, a la virtud como devo-
cibn a la ley de la ciudad y subordinacifn del individuo a la co

munidad politica, en palabras de Sciaceca.*

La nueva etapa en el desarrollo del concepto areté exigit -
un nuevo tipo de educacién porque atGn cuando ya no era privile--
gio de los nobles tampoco lo era del campesino, del artesano o =~

del comerciante.

En razbn de ello, el nuevo ideal educativo de la polis no -
ignoré la préctica de deportes ni la mfsica, aspectos caracterfis
ticos de la vida nobiliaria, pero la finalidad del quehacer peda
gbgico fué la formacibn integral del ciudadano, es decir la for-
macién de cuerpo y espfritu, donde la primera tenfa el objetivo
de perfeccionar y completar la formacifn espiritual del joven --

ateniense.

Dicho ideal se concretizaba a partir de las formas educati-
vas siguientes:
- La misica o educacibn artistico-literaria

- La gimnasia o educacibén f{sica.

b .
C{n. Sciacca, Michele Federico. EL problema de La educacién -
en La historia del pensamiento occidental. Trad. Juan José -
Rufz Cuevas, Ed, Luis Miracle, Barcelona, Bspafia, 1957, p.115.
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Ambas establecfan una relacién armSnica y equilibrada en la
consecusifn de los fines de la axeté civica: la formacién del --

hombre perfecto.

Por un lado, la msica daba templanza al car8cter y pleni--
tud al alma y, por otro, la gimnasia daba forma, belleza y ener-
gfa al cuerpo. Este tipo de educacibn procuraba el desarrollo -
miximo de la persona tanto en el aspecto individual como social
ya que la prictica pedagfgica estaba al servicio de los intere-~
ses del Estado. Este no abrigaba la responsabilidad de impartir
instruccién alguna {pues era voluntaria y de caricter privado) -
pero regulaba la conducta de las escuelas estableciendo horario
de entrada y salida de clases, nfimero de jovenes que podfa admi-
tir cada una y edad escolar. Adem&s, el Estado por medio de ==
clertos magistrados llamados 40fronistas vigilaba las précticas

educativas de maestros y alumnos.

No intervenfa directamente ni en la designacién de los pro-
fesores ni en las materias que ensefiaban, lo cual aparenta una -
gran libertad de c&tedra, sin embargo, tal estaba condicionada ~

polfticamente.

El maestro tenfa que elegir a sus discipulos no por sus ap-
titudes y dotes intelectuales sino por convencionalismos socia--
les, ya que debfan ser de familias nobles pues ellos serfan los -~

futuros gobernantes.

Por otro lado, mis alli de los contenidos académicos el --
maestro debfa fomentar el amor a la patria, a las instituciones

y a los dioses.
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M4s tarde, ante la apertura polftico educativa {consecuen--~
cia de la democratizacién de la polis) el Estado habrfa de em--
prender un movimiento de vig<ilancia pedagdgica que consistis en
controlar los contenidos de la ensefanza, la metodologfa did&cti
ca y la ideologfa que transmitfan los maestros, ademis de su imf

gen y personalidad.

A partir de entonces, habrfan de aparecer los programas ofi
ciales como adecuacifn del pensar pedagbgico al contexto polfti-
co, modo de dominacifn ideolSgica-institucional sobre la concien

cia del enseflante y los contenidos de la ensefianza.

Por otra parte, el proyecto educativo comprendfa las siguien
tes fases:

- Educacifn elemental: -de 6-14 afos

- Educacién secundaria: ~-de 14-16 afios

- Educacién militar o efebfa: -~de 18-20 afios.

En general, los nifios permanecifan hasta los 6 6 7 afios en -
el gineceo, que corresponde a la parte de la casa destinada a --
las mujeres, confiado a la madre y a la nodriza. Durante esta
etapa de su vida el nific gozaba de cierta libertad y dado que -
los griegos otorgaban gran importancia al juego en la formacién

humana, &ste adguirif un mayor significado entre la gente.
La posterior educacién que se le daba al nifio se brindaba -
en un ambiente estimulante y motivador, poco solemne. Es la edg

cacifn por ¢l juego, segGn afirma Larroyo.*

» . . .
C§r. Larroyo, Francisco, Hidtorda general de La pedagogia, EQ.
Porriia, México D. F., 1986, p. 143.

132



A la edad de siete afios se dirigfa a la escuela escogida ba
jo la direccif6n de un esclavo digno de confianza llamado paidogo
go (pedagogo)} cuyo deber era cuidarlo mientras se dirigfa a la -
escuela (didascaleda) y a la palestra (campo deportivo), para ~-
pricticamente, vigilarlo todo el dfa. Los pedagoges no eran -—-
cualquier esclavo sino los viejos esclavos de buenos modales, ca
rdcter digno y alguna educaci6én. Eran individuos gque de alguna
manera tenian que ver con la ensefianza del nifioc ya que eran res-
ponsables de su comportamiento y conducta moral. Debfan prote--
gerlo de influencia; corruptoras, alejarlo de malas compafiias y
no dejarlo hablar con personas mayores,a menos que se dirigieran

a él.*

El "Plan de estudios" de la educacibn elemental estaba inte

grado por las siguientes materias:

Lectura

Escritura

Aritmética

- Poesfia

Misica

Ejercicios fisicos.

Aungue lejos de ser una educacién de esciibas el uso de la
escritura poco a poco lleg6 a considerarse com@n en la vida co-
tidiana de entonces. En esta época el nifio acudfa a la didasca

Ledia o escuela de gramitica en donde el grammatista (grammatis-

»
C{%. Dobson, John Frederic, la educacifn antigua, Trad. Vicen

te Paul Quintero, Ed. Nova, Buencs Aires, Argentina, 1947 p.EB
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te€s), es decir, el profesor de gramatiké le ensefiaba las prime-
ras letras, a leer y contar, lo que Larroyo llama audimentes def
edlculo, que no es mis que la actual aritmética., Posteriormente

se instituye la geometrfa y el dibujo.

El modelo de ensefianza en gue se sustenta esta propuesta --
educativa es el que actualmente se le ha dado el nombre de trhadg
cional, el cual estd basado en una actitud pasiva y receptiva an
te la adquisicibn del conocimiento por parte del discipule, no -
asi el preceptor, el cual es el encargado de dirigir el proceso

de ensehanza-aprendizaje.

A Este se le daba el ncrbre de did{skalos, en razbn de la -
denominacién de la escuela elemental grammato-didaskaleion y de

la poca apreciacifén al magisterio.

En el segundo grade, parece sexr que después de tres arfos, -
ya con cierto dominio de las primeras disciplinas, se aprendfan
las fdbulas de Esopo y propiamente comenzaba el estudio de los -
poetas. Pues la literatura es el elemento central de la educa--
cién del espiritu, afin mids que la mfisica.

Los alumnos recitaban de memoria largos trozos poéticos gue
el preceptor (maestro) explicaba, comentaba, e incluso discutia
apoyado en el arte mnemotecnico*, ya que en ellos se encontraban
los preceptos morales gue habrfan de formar el cardcter del jo--

ven discfpulo.

. -
Repeticién constante - memorizacién de los contenidos,
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Los textos por excelencia son la Tfiada y la Odisea de Home
ro, extractos de Hesfodo, Teognis, Pfndaro, Sim6nides y después,
cuando ya habfan estudiado la i{xa, interpretaban a los poetas -
lfricos como Tirteo y aln a poetas tr&gicos como Esqguilo, en cu-
yas tragedias encarn6 la nueva concepcifn del cargcter humano -
que se gestaba y la problemdtica espiritual que surgfa de los -

nuevos acontecimientos de la poldis.

En este sentido, la fuerza educadora de las tragedias de -
Esquilo mostrd que en el nuevo orden social la persistencia del
ideal supremo de la cultura en la formacién del car&cter humano
s6lo se puede alcanzar pagando un precio, pues el alma humana in
dividual, como la sociedad y el cosmos finicamente pueden sobrevi
vir tras la vuelta al orden, por medio del aprendizaje y median-

te el dolor.*

Al contrario S6focles desvia la mirada de la polis como en~
tidad formadora del nuevo ideal para colocar el principio espiri
tual, el Ser del hombre, en el centro de la vida humana, donde -

la aneté adquirié un carfcter superior que lindazba en lo divino.

Asf, a través del estudio de los poetas el joven educando -
se introducfa en cuestiones religiosas, de historia, geografia y
en nociones de ciencia natural. El proceso educacional atenien-
se mis artistico que literario y mas deportive gue intelectual -
se encargaba de instruir al educando en aquellaé cuestiones gque

subrayan la formacién moral como fin educativo.

Cf{r., Myers, op. cit., p. 120.
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As{ pues, durante el siglo de Pericles, como otros sectores
sociales, la organizacién y £in de la educacibén se transformaron.
El nuevo ideal se sintetiza en la palabra kalokagathfa (unidad -
entre la belleza y la virtud) es decir, un espiritu plenamente ~
formado en un cuerpo soberbiamente desarrollado, segln afirma Ma
rrofi. Lo bello [kalés) y lo bueno{agathés) eran los valores por
excelencia pero dificilmente ambos elementos formaban una unidad
equilibrada ya que en la realidad o se privilegiaba la formacién
del cuerpo o la del caricter, de ahi la importancia de la forma-
cibn, del kalSskagdth6s, el deportista,quien era muy admirado -
por su perfecci6n ffsica y gozaba de gran prestigio social. Al-
canzar la belleza ffsica llegaba a ser la razén de vivir del jo-

ven, no habfia otra preocupacién.

Esto es as{ porgque dichos valores eran considerados inalcan
zables para los nombres que tenfan que luchar pé:r las necesida--
des de la vida, como asf{ lo dice Arist6teles en su Obra la Peil-
tica. "...Una persona que vive del trabajo manual o como jornale
ro no puede dedicarse a las actividades en que se practica la --

Bondad' . 10)

Tales privilegios eran s6lo para una clase, la de ~-
los eupdtnridas, es decir, los que podian disfrutar del "ocdic dig

no" .

Finalmente,después de egresar de la educaci6én secundaria, -
el joven ciudadano de las clases propietarias y de familia hono-
rable ingresaba, generalmente a los 18 afios, en la efebla, que -

duraba dos afios en la &poca de Pericles, y después fué reducida

10) C{t. por ulich, Robert, op. cii., p. 38.

137



a un afio, Esta era la educacifén militar en el sentido estricto
de la palabra. Era obligatoria y era la Gnica que era impartida

por el Estado.

Cuando duraba dos afios esta instruccién constaba de dos ci-
clos. En el primero, que duraba un afio, la instruccién era en -
la ciudad. En ella se practicaba el pentathfén, la lucha libre,
etc. Los j6venes formaban una especie de ejército y realizaban

servicios policiacos y de apoyo al gobierno.

En el segundo afio, ya adiestrados en aspectos de navegacién
Y remo, se enviaban en grupos, en calidad de oficiales expertos.
Para esto vestian uniformes y se dedicaban al servicio de guarni
cién o vigilancia en puestos de frontera conocidos como penfpo--
Loi.

La preparacién militar no ofrecia ningln contenido de £n-
dole intelectual. Por lo mismo m&s tarde £ué remplazada por cur
sos de filosoffa, retérica, etc., aunque no como prolongacién de
la efebfa, sino como producto del desarrollo de la instituciln -
escolar y de las demandas de una ensefanza superior, gque pronto

anunciaba el advenimiento de la sofistica.
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3, EL ProvecTo EbucaTivo DE LA PoLis DemocRATICA: La Educacidn
de Los So4istas.

En general, se ha considerado que el punto de partida para
el estudio de la educacién griega es el concepto paideia, No -
obstante, el concepto clave es axeté, ya gue éste se remonta a
los tiempos m&s antiguos (&poca herbica), mientras que paidedia
aparece hasta el siglo V con Esquilo significando simplemente -

"la crianza del nifio".

Posteriormente, las transformaciones de las condiciones de
vida en Atenas, asi come las nuevas relaciones sociales, propug
naron por la superaci6én de los privilegios de la clase que has-~
ta entonces habfa sustentado el poder. Las nuevas condiciones
de la pofis hacfan sentir la conveniencia del nacimiento de una
verdadera paideia que no se redujera a una etapa de la vida del
hombrg sino que desplazara las etapas de educabilidad del suje-

to y ampliara su significado.

La revolucién pedagbgica de la sofistica puso de manifies-
to que la accibén educadora no debe limitarse exclusivamente a -
la nifiez y propuso por primera vez una paideia para el hombre -
adulto. Asf, el concepto extendié su significade e importancia
en la historia de la educacién griega, que originariamente s&lo
designaba el proceso de la educacién como tal pero que ahora ha
r& referencia a aspectos objetives y de contenido de la educa--
cién, propiamente lo que hoy entendemos por foamacién (bifdung

o cultura, en términos latinos) aunque parece ser que no fueron
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los sofistas quienes emplearon tal concepto para designar su ta-
rea sino Plat6én. Empero, los sofistas fueron los creadores de -

la coneiencda cultural del espfritu griego.

Para el siglo V el concepto paideia habfa cristalizado, y,
bajo una idea consciente de la educacién denominaron paideia

"A todas las formas y creaciones espirituales y al te

soro entero de su tradicidén, del mismo modo gue noso-

tros lo denominamos b{Ldung o, con la palabra latina
eubtuna". 1)

Sin embargo, resulta practicamente imposible encerrar en un
concepto moderno lo que la nocién paideia significaba para los -
griegos, ya que términos tales como civilizacién, cultura, tradi
cién, literatura o educacién s6lo dan cuenta de un aspecto del -

concepto general.

De la misma manera en términos actuales no existe un concep
to equivalente a areté y Gnicamente el término "virtud" se apro-
xima al sentido griego, cuyo orfgen est& en las concepciones fun

damentales de la nobleza caballeresca.

De hecho, la fuente histérica de la vida de aguel tiempo --
fué la expresibn pobtica permanente de los ideales de los griegos
y es Homero en la IfL{iada y la 0disea el encargado de interpretar
las a partir de la concepcibén de areié como excelencia humana y
atributo propio de la nobleza, vedado para el hombre ordinario,

ya que adefionfo y areté se hallaban estrechamente unidos.*

1)

-

Jaeger, op. c¢it., p. 278.
La rafz del concepto a1etf es la misma que la de ariatos que es el su-
perlativo de "distinguido® y "selecto", el cual en plural es constante
mente usado para designar a la nobleza o aristocracia. C§a. Myers, op.
elt., p. 109
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El desenvolvimiento hist6rico del concepto areté s6lo puede
entenderse en relacién al contexto general de la sociedad griega

Y. en particular, a su idea de 4oamacidn humana.

Dicho concepto pasé gradualmente de la antigua concepcibén -
aristocrdtica al ideal de la kafohkagatia o "formacién integral®
de la personalidad, en el sentido de una formacifn corporal y es

piritual plenamente consciente (Mens sana in corpore saro).

MSs, el desarrollo de una nueva aneté origind otro sentido
para la paideia de mediados del siglo V, que con el fenSmeno edu
cativo de la soffstica significarfa la mds alta axret humana., Y,
estrictamente, el origen de la educacifn con un fundamento racio

nal.

Asf{, la finalidad de la paideia soffstica sefalé la urgen--
cia de superar los antiguos privilegios de la educacién, donde -
la sangre "divina" era la condicién para la posesi6n de la axretl
y tras investigar las condiciones previas de toda educacidn, es
decir, el problema de la naturaleza y el influjo educador ejerci
do conscientemente scbre el ser del hombre, concluyeron que la -
naturaleza (%%\%) es el fundamento de toda posible educacién.
Protégoras en su obra "El Gran Logos" decfa que la labor educado
ra se realiza mediante la ensefianza (wovnoit ), el adoctrinamien-
to (B\SacKuA(u ) y el ejercicio (45«ngiz ) que hace de lo ensenado
una segunda naturaleza.

En ese sentido, la trascendencia de los estudios y observa-
ciones sobre el cuerpo humano de aquella época (los estudios hi-
pocriticos principalmente) influyeron de tal forma en la nueva -
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concepcibn educativa que del concepto médico de la physds huma-
na los sofistas pasaron a un concepto més amplio: naturaleza hu
mana, pero nunca desarrollaron la problemética religiosa impli-
cita en tal. S6lo creyeron que la formacibén del hombre era co-

mo la "med{cina del alma”.

Por otra parte,

"Consideraron que el problema de la posibilidad de -
educar la naturaleza humana es un caso particular de
las relaciones entre la naturaleza y el arte en geng
ral"., 12)

per eso vislumbraron indispensable el arte de £a educacidn.

Para el conocimiento de la pedagogfa soffstica Plutarco -
trasmitib en su De £{ibends educandis'S) la trinddad pedagdgica
de los sofistas o los tres factores fundamentales de toda educa

cién: naturaleza, ensefianza y hébito.

Segfin Plutarco la relacién entre estos elementos se puede
cbservar en el ejemplo de la agricultura, &sto es: una buena -
agricultura requiere de una buena tierra, un campesino competen
te y una buena cimiente. La naturaleza del hombre representa -
el terreno para la educaci6n, el educador es el campesino que -
labora en €1, y la cimiente son aquellas doctrinas y preceptos
que se trasmiten por medio de la palabra. Cuando todas estas -
condiciones se cumplen el resultado es fructffero y la cimiente

da frutos, &sto es el aprendizaje o adguisicién de la axeié.

12) Jaeger, oOp. cil., p. 285.

3 1dem
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Sin embargo, as{ comc un campesino puede hacer productiva -
una tierra que no lo es, el educador puede, con cuidados y perse
verancia, compensar las deficiencias en la naturaleza del educan
do. Y, al contrario, no porque la naturaleza sea generosa, el -
trabajo del educador resulta inGtil, pues afin la tierra mé&s fér-

til requiere del cuidado del campesino.

Empero, la adguisicifn del conocimiento mediante la ensefian
za (labor del maestro) no va en el mismo sentido del ejemplo de
la cimiente con la tierra, pues no es una relacibn mecénica sino
un proceso en donde el educador no es s6lo responsable de la for
macién del alma (ecspfritu) del alumno, también lo es de la bls--
queda de los medios para la educacién como fuerzas formadoras o

arte educador (métodos pedagbgicos).

Ademds, el progreso del conocimiento en el procesc educacio
nal esti determinado no sélo vor la naturaleza sino por factores
externos gque inciden en el proceso de adquisicién del mismo y en
la naturaleza de la disposicifbn y la actitud hacia el aprendiza-
je. Por lo cual, la funcibn del maestro es crear las condicio--
nes propicias para que la accién pedagbgica (la ensefianza) sea -
fructifera,mds ello no determina el grado de progreso de conoci-
miento del alumno, asf como el campesino no determina ni la can-

tidad ni la calidad de la cosecha.

En este sentido, la teorfa pedagbgica sofistica es ‘una ver
dadera teorfa de la educaci6n en tanto tiene como base el con--
cepto general de naturafeza humana, parte del principio de la -
educabilidad def hombie y considera que no es propio de la natu
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raleza humana optar voluntariamente por el mal, sino que este es

producto de la ignorancia.

A diferencia de la condicionada paideia de la nobleza cuya
base es la idea de la &tica aristocritica de la sangre, en pala-
bras de Jaeger, los sofistas sostienen la idea del saber como ca
mino hacia la atetf y el postulado de una techné como base de to

da conducta acertada.

El optimismo pedagfgico de los sofistas deposité en la edu-
cacién el destino de la sociedad y en el saber la liberacién de

la ignorancia con respecto a los bienes supremos de la vida.

La areté que sustentan estd fundada en el saber, saber inte
lectual, aptitud para el conocimiento y talento para la oratoria
y elocuencia. Desde ahora el nuevo sentido de axeté ya no serd

solamente vixstud y valor sino fundamentalmente podex y domindo.

No estando cifrada ya la excelencia en la belleza y el de--
porte se centra ahora en los asuntos pGblicos y en la politica.
De ahf que el nuevo concepto sea axeté politica, es decir, la --
excelencia del ser humano individual en cuanto miembro de una co

munidad.

Aunque, por esta época, m&s que los vinculos colectivos au-
menta el desarrollo de la personalidad individual, y por lo mis-
ma la necesidad de maestros que ensenaran el arte del triunfo en

la vida social.

El desarrollo de la arefé politica por parte de los maes--

tros sofistas como arte o destreza especial no fue otra cosa que
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la tendencia de la &poca a las especializaciones*, transmisibles
por medic de la ensefanza, con una finalidad propia, un cuerpo ~

tebrico de conocimiento y un método avanzade de aprendizaje.

El sentido de la aretf politica se empefi6 en la posibilidad
de la ensefianza de la virtud y fue expresién de los cambios gue
sufriera el Estado §tico a su entrada en la gran polftica, su de
sarrollo estuvo determinado por dos polos: poder y educacién. De
hecho, la trisis educativa del siglo V fué fiel reflejo de la -~
crisis general del Estado y de la importancia que cobré la perso
nalidad rectora. El estado fue el punto de partida del movimien
to educador sofista, determinaba la forma de vida de los ciudada
nos atenienses y como tal fue considerado términc conciente y me
dida ideal de toda educaci6n. Seglin Protigoras es la fuente de
todas las energfas educadoras, de allf impregna tanto sus leyes
como sus instituciones y educa a los hombres de la polid exclusi
vamente para s{ mismo, pues précticamente la vida individual se
consagra a los fines del Estado: basado en el derecho, la justi-

cia y fundado en el orden de la razén.

Fueron las necesidades de la vida estatal y las de la socie
dad urbano-ciudadana las que hicieron patente la urgencia de una
nueva educacifn que respondiera a los ideales del hombre de la -
pofis, para quien la educacién constitufa el camino del éxito, y

los sofistas quienes la hicieron posible.

Se les llamd especialistas a aquellos que, alejados de la fi-
losofia como doctrina general, se dedicaron a la "investiga--
cidn cientifica especial™. A raiz de esto surgieron matemiti
cos, astrdénomos, médicos, historiadores, etc.
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asf, el proceso democratizador de las instituciocnes atenien
ses favoreci6 el desenvolvimiento de la pof{$ tanto en lo politi
co como en lo cultural, se intensificé la actividad polftica, el
ejercicio del poder y la actividad mds preciada de la época fué

la direccién de los negocios pfiblicos.

En tales circunstancias, el nfimero cada vez mayor de ciuda-
danos de la clase media que accedia a los espacios polfticos se
empez6 a plantear la problemdtica de educar a la poblacién juve-
nil para que pudiera servir de gufa espiritual o lider en la co-
munidad. Dicho grupo social carecia de un sistema consciente de
educacidn, pero no de un ideal: la formacifin del hombre politico

~-de la polis-.

Tal ideal tiene sentido si interpretamos correctamente la -
sentencia de Aristb6teles "El hombre es por naturaleza un animal
polftico" que significa el hombre es por naturaleza un animal de
ciudad, porque pofitico deriva de polis (ciudad), que es la for-
ma suprema a gque llegé el Estado entre los griegos, y, ademis, -
porque crefan que s6lo es hombre el ciudadano, es decir el poli-

tico*, al cual estuvieron dedicadas las ensefianzas soffisticas.

El nuevo ideal educativo estaba claro pero no se contaba --
con los medios necesarios para formar al nuevo ciudadano gque se
preocupaba por obtener una preparaci6n técnica, por aprender el

arte de gobernar.

No obstante, el t&rmino polftico(a) tiene una doble acepcién,
por un lado es el nombre que se le daba al retSrico u orador
y por otro hacfa referencia a que el {inico contenido de los -
discursos es el Estado y sus negocios.
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Fueron los sofistas quienes se orientaron hacia la educa--

cién del futuro lider de la ciudad o caudiffo como dice Jaeqex:lq)
y comenzaron a reunir j6venes para instruirlos en el arte de la
politica. He aquf su finalidad educativa: adiestrar a sus dis-
cfpulos en todos los asuntos del Estado, para gque no sélo sean

capaces de ejercitar sus leyes, sino hasta de crear nuevas.

También se encargaron de instruirlos en cuanto fuera requi
sito para poder participar en procesos judiciales, politicos y

en procedimientos parlamentarios.

Su vinculaci6én con la polftica {y los politicos) ejercié -
tal influencia en sus consideraciones pedagfgicas que su ense-—

flanza siempre estuvo relacionada a la lucha por el poder.

Por eso su techné (Politiké techné) no és més que el arte
oratoria o arte de la persuasifn, es decir, la combinacién de -

palabra y razén (fogos}.

Como grandes maestros de retérica, centraron su ensefianza
en el arte de la palabra &sta fué su herramienta de trabajo y a
través de ella sugestionaban, persuadian y convencfan a quien -
los escuchaba. Se preocupaban menos de la vaiidez o la exacti-
tud de sus razonamientos gque de la fuerza de la palabra para --
llegar al fin préictico del conocimiento, es decir, se preocupa-

ba mis por la forma del razonamiento que por su contenido, por

14)
Jaeger, op. cii., p. 226.
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su efectividad gue por su justeza.*

La palabra era el arma polftica por excelencia. Tal era su
valor, que debido a la extensibn geogrdfica hastante pequeiia de
la pofis,*? cuando iban a debatirse cuestiones importantes rela-
tivas al Estado, todos los ciudadanos. podian estar presentes, y,

habitualmente estaban presentes.

La Sofistica era la nueva deztreza o "Arte de tener siempre
la raz6én" la expresi6n met6dica del principio de formacién espi-
ritual, desprendido de la forma del lenguaje del discurso y del
pensamiento, en palabras de Jaeger. Su interés por las formas -
lingufsticas los condujo a analizar el lenguaje, estudiar las £i

guras retSricas, penetrar en los problemas de la l6gica y prepa-

rar las vias del pensamiento l6gico-racional.

Ligados como estaban al lenguaje analizaron la contradiccio
nes mis comunes en que se cae al hablar, el significado exacto -
de las palabras, etc. Contribuyendo a formar un espiritu criti-
co y cuestionador pues no debemos olvidar que la tarea educadora
que emprendieron (La formacién del espititu) no surgid Gnicamen-

te de una necesidad politica y préctica, atacaba los problemas -

* Cabe aclarar que la finalidad no es cuecstionar los fundamentos rorales de -
las ensefianzas sofisticas. Ademds, su propdsito nunca fud llegar a un cono-
cimlento verdadero, pues nada lo es totalmente. Recordemos que Aristdteles
es sus "Argumentos soffsticos", sefala que si el sofista no llega a un cong
cimiento verdadero es porgue parte de premisas, probables y también proba--
ble o aparentemente verdadero es el conocimiento que obtiene.

*"Era tan pequefia que, segiin Myers, en un dia, se podfa ir caminando desde --

cualquier punto de su frontera a la plaza del mercado entre el amenecer y -
el anochecer.
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de la moralidad, la religién, las leyes etc. De hecho, de su --
preocupacién por una formacifin cultural integral * nacié la idea

occidental de cultura, eminentemente politico-pedagégica.

Antes de los sofistas no habia distincién entre cultura y -
religi6én. La educacibn estaba enraizada en lo religioso. Ellos,
con la relativizacién de las normas tradicionales de vida y la -
conviceibn resignada de la insolubilidad de los enigmas de la re
ligi6n, a decir de Jaeger, vieron en la educacién una actividad

abjerta a la conciencia, dando el primer impulso al laicismo.

En este sentido los sofistas nunca especularon, como los ff
sicos jonios, acerca de la naturaleza del mundo o de los dioses.
Crefan que lo importante era vivir, adguirir fortuna y presti--
gio, lo cual tiene como base la racionalizacién de la vida ente-
ra de la comunidad ciudadana, y, la consiguiente racionalizacién
de la educacibén polftica. Que fue lo que hizo posible el surgi-
miento de una clase antera de educadores que ofrecieron pfiblica-
mente la ensefianza de la virtud {areté political, bien que puede
alcanzarse por el esfuerzo consciente y el aprendizasje, en vir--
tud de que es un elemento indispensable para la subsistencila de

la sociedad y el fundamento del Estado.

La doctrina pedagbgica sofistica manifiesta que la sociedad

Al respecto es necesario subrayar.que la concepcidn de una for
macidn integral, tal como’ la conciben los sofistas, supera la
la de sus antecesores. En ellos ésta se refiere {ntegramente a
la formacidn del espiritu, Al contrario, los antiguos ideales
privilegiaban la formacidén del cuerpo.
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existe porque es posible educar la naturaleza humana, que s8lo ~
mediante la educacién el hombre, de anit{docial se transforma en
un ser social, pues en estado natural es incapaz de acomodarse
a4 la vida en sociedad, que es medida Gltima de todas las cosas
y asignadora de premios y castigos a todo aguel que transgrede
su ley. En la pedagogfa soffstica el proceso educativo implica
la interiorizacién de las leyes, es basicamente, un procesc de
socializaci6n en donde el hombre individual de ser "la medida -~
de todas las cosas” se transforma en un ser socializado, es de-
cir, un hombre que ha aceptado como mis convenientes aguellas -
representaciones, valoraciones, formas de ver la vida y senti--
mientos que no ponen en peligro las formas de convivencia de su

comunidad.

M&s, las proposiciones pedagSgicas de los sofistas solo in
directamente se vincularon a la socializacién del ciudadano. Su
tarea educadora estuvo cengrada en el aspecto intelectual y su
fin fué la foamacdbn del espinitu, entendido como principio for
mal pero también como contenido objetivo, gque determina dos mo-
dalidades distintas de educaciSn espiritual: la transmisién de
un saber enciclop&dico y la formacifn espiritual en sus mllti--
ples aspectos {tomando en cuenta las condiciones de vida del -
ciudadano, el plano intelectual y los valores}. Asf, la exis--
tencia de la soffstica y su planteamiento de una arelé fundada
en el saber presupone la conexifn entre la fuerza espiritual y
el Estado, la politica y el bienestar de la comunidad de la -~

poldis.
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3,1) Puan Epucativo,

Los sofistas fueron quienes por primera vez propusiercn el
problema global de la formacién del hombre por el horbre, His~
t6ricamente constituyen el primer esfuerzo por hacer una refle-
x16n sobre la educaci6n, la intervenci6n pedagbgica, y el signi
ficado de la cultura en general, siempre en relacidén al poder -
econbémico y polftico. También fueron los primeros en teorizar
sobre el acto educativo, por eso representan un gran capftulo -

en la historia de la educaci6n de la humanidad.

Segfin Jaeger en la teorfa y el arte de la educacién de los
sofistas estédn los fundamentos de la pedagogfa y la idea actual

de formacifn intelectual. Ellos le llamaron simplemente techné.

La techné politica [politihé Zechné) designa propiamente -
la ensefianza de la areté polftica y la esencia y posicién de -~
tal expresién en el arte soffstico es explicado por Protdgoras
en el mito del nacimiento de la cultura [mito de Prometeo y Epdi
meteo}*., En &ste Protigoras manifiesta que el don que Prometeo
di6 al hombre es el saber técnico, la techné, que en el sentido
griego expresa el saber y el poder que adquiere el politicoc me=-

diante la accién.

La ensefianza soffstica constituye una techné por su tenden

cla hacia la aplicacifn, lo que la define como-arte.

No obstante, la palabra techné en griego, tiene un sentido

.
C4r. Platdn "EL Protigoras® op. edt., p. 167-169.
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m8s amplio y abarcador que el té&rmino moderno axrfe, porgue ague

lla acentGa el factor concreto del saber y de la capacidad.

En aquel tiempo en Grecia la expresién arte hacfa referen--~
cla no sblo a pintores, escultores, mGsicos (artistas), sino en
general a cualquier profesién pr&ctica basada en conocimientos -
especiales, medicina, arte de la navegacibn, etc. De ah{ que a
la educacidn encargada de ensefar la axetd politica se le llama-
ra ante o destreza especial, pues el contenido de la accidn peda

g6gica era todo lo vinculado al arte de la politica.

Por otro lado Jaeger* afirma que la expresitn techné corres
ponde actualmente a la palabra teorfa, ya que no hace referencia
a la realizacibn de ciertas actividades profesionales fundamenta
das teSricamente ni a la mera experiencla. La techné se refiere
a cuestiones que responden a reglas generales, tiene un saber --
que la respalda, y es teorfa, pero sienmpre en funcifén de una --

préctica.

La técnica polftica que los sofistas ensefiaban culminaba en
la posesi6én del arte oratoria o arte de la persuasiSn. Fueron -
los maestros de la virtud politica, de la Lechné, Su propésito
fué exclusivamente activo, no el saber por el saber sino el sa--
ber para obrar. No fueron pensadores, ni investigadores de la -
verdad. En sentido moderno les llamarfamos pedagogos pues su ta

rea fué "educar a los hombres®, paidevein antropous.

Son los primeros profesores de ensefianza superior que se co

L]
C§r. Jaeger, op, cit., p. 273-275.

152



nocen en Grecia, donde s6lo habfa entrenadores deportivos, jefes

de talleres y en el plano ascélar "humildes" maestros de escuela.

Los sofistas fueron auténticos representantes del espfiritu
de su tiempo y p;:r muy diversas que hallan sido las posturas -
adoptadas para la ejecucién de su prdctica a todos los unificaba
un mismo postulado sobre la ensefianza: "Es posible ensefiar la -
virtud". Tal fué el punto de partida de todas sus actividades -

educadoras, pues s&lo tenfan en comln el oficio de profesores,

Acerca de su experiencia docente sabemos que cobraban altos
honorarios en virtud de la eficacia y utilidad social de sus en-
sefianzas, que vivian de la actividad educativa y por eso les lla
maron profesionales de La educacifn, Lo cual nada tiene que ver
con la phrofesionalizacién de La docencia que es una preocupacién

actual,

Los maestros sofistas por primera vez establecieron un sis-
tema de ensefianza que bien puede llamarse p@blica, en compara--
cién con la privadfsima de los poetas, y no s6lo eso, echaron a

la ensefianza a andar por las calles, la desenclaustraron.

La critica histfrica los ha sefialado como "mercaderes" o =
"vendedores de conocimientos" ya que los ofrecfan como mercan--
cfa en el dgoaa o plaza pGblica al mejor postor.* Pero ello se
debe a que no abrieron escuelas, en el sentido institucianal de

la palabra, teniendo que buscar discipulos ya que &stos no po-

-
Acerca del caradcter comercial de sus ensefianzas consultar el
capitulo I de esta tesis.
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dfan acudir a ellos, sino a la inversa.

Los sofistas se servian de toda clase de propaganda y afn -
de recomendaciones personales (S6crates llegé a recomendarles --
discipulos) para reclutar alumnos. Encontraban clientes a tra--

vEs de anuncios de viva voz y demostraciones personales.

Con el fin de darse a conocer y demostrar la calidad de sus
ensefianzas daban exhibiciones(epideixis) en las ciudades por las
que pasaban o en los santuarios de las ciudades. No tenian resi
dencia fija, aunque casi todos provenfian de las colonias griegas
de Asia Menor y de una parte de Italia conocida como Magna Gre--

cia*,

Eran profesores "ambulantes", viajaban de ciudad en ciudad
promoviendo sus ensefianzas a través de conferencias y cursos --
{epfdeixis). Con respecto a este punto, se dice que ellos crea--
ron el género literario de las conferencias, que eran demostra--
ciones de su saber. En ocasiones eran ciudadosamente preparadas,
otras improvisadas sobre cualquier tema propuesto por el audito-
rio o producto de debates con otro sofista o cualquier persona -
del ptblico. A veces éstas tenfan lugar en fiestas, en gimna-~
sios, o ante cualquier reunién que prometiera nutrida asisten--

cia. Este es el orfigen de las conferencias p@iblicas.

No es producto de la casualidad el hecho de que estos maestros
de sabiduria hayan venido de las colonias cercanas al oriente
y no surgido de Atenas. Esto se debe al influjo ejercido por
esta cultura en esas colonias, lo que les valid tener otra =--
perspectiva de las cosas y es quizd el origen de su escepticis
mo, tan censurado.
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Los sofistas iban fcrmando pequefios grupos de j6venes que -
pudiesen pagar sus cuotas, generalmente muy altas, ya que se =--
cuenta que algunos discipulos llegaban a trabajar de noche en -~
los talleres con el fin de reunir el dinero para pagar las lec--

ciones.*

Entre maestro y alumno se llegaba a un convenio acerca de -

la suma de sus honorarios y en ocasiones se hacfa un contrato.

El periodo de instruccién de cada discipulo, duraba de tres
a cuatro afios logr&ndose, al término del mismo, una preparacién

completa.

El nGmero de alumnos que admitian en sus cursos era de diez
como méximo y el lugar de residencia de sus clases no era fijo -
sino que cambiaba constantemente. Lo cual obligaba a sus disci-
pulos a viajar de ciudad en ciudad siguiendc a su admirado maes-

tro.

El programa de formacién de los sofistas pudiera ser el -~
equivalente de lo que hoy conocemos como pfan de estudios o cu--
aniculum, sin embargo, serfa arriesgado utilizar este tipo de -~
términos si bien existe un alejamiento histérico de veinticinco
siglos que nos enfrenta a un problema metodolégico, es decir, de
interpretacién. No obstante, "El sistema griego de educacifn su
perior, tal como lo constituyeron los sofistas ~domina actualmen-

te en la totalidad del mundo civilizado".ls)

C{r., pDobson op. eit., p. 58.

15)Janger, op. cit,, p. 289,



La pieza capital de la educacibn soffstica eran las disci-
plinas formazles, de las cuales son sus creadores, pues antes de
ellos no se hablaba de gramitica, retérica, ni dialéctica, as{

como de légica, segfin Larroyo.

La unién de la gramdtica, la dialéctica y la retébrica cons
tituyé el fundamento de la formacién joamaf del mundo occiden--

tal, posteriormente llamado 2xaivium.

Por otra parte, fueron ellos quienes incluyeron las denomi
nadas mathemata (elemento xeal de la educacifn soffstica) posi-
bilitando la uni6n de aquellas tres artes formales con la arit-

mética, la geometrfa, la misica y la astronomfa, el quadrivium.

El sistema de las sicte artes fLiberales, como se les llamb
mds tarde no fué obra de ellos, sin embargo, merecen reconoci--
miento por ser los que identificaron a tales disciplinas como -

piezas clave de la formacién intelectual.*

khora bien, empobrecerfamos el contenido de la pedagogia -

soffstica si solamente insistieramos en el aspecto formal y ge-

El origen de las siete artes liberales en sentido estricto --

tiene como trasfondo la filosofia y teologia de 1la Edad Media:
la escoldstica, Tafvium y quadaivium significa tres y cuatro,

respectivamente, y era el ciclo de estudios dividido en dos --
formas de ensefanza. El alvium comprendfa el arte de escribir
o Gramitica, el arte de ordenar el pensamiento o ldgica (tan-~
bién llamado dialdctica) y el arte de expresarse o retdrica. -
El quadaivium comprendia la miisica, la aritnmética, la geome--

trfa y la astronomfa. Estos estudios eran puramente abstractos
y de forma, ya que menospreciaban la experiencia y la observa-
cién.

Tal como se ve era el programa de formacidn sofistico sblo que
algunos cientos de afos antes.
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neral que se desprende del saber retérico, gramitico y del "en-
trenamiento” dialéctico, ya que la educacién soffistica se dis--~
tingue de 1a formal y la enciclopédica porgue no considera al -
hombre como ente abstracte, sino como ser social, miembro de -~
una comunidad, al poner la educacifn en relacién con los valo--

res sociales predominantes.

En relacién al elemento formal podemos decir que con seme-
jante intenci6n a la de practicar deportes (gimnasia), los so--
fistas desarrollaron la dialéctica para dar {fexibifidad a la -

mente, es decir, ejercitar el lenguaje y el pensamients.

Cuentan que Protigoras fué el primero en ensefilar que siem~
pre se puede sostener el pre y el contra en cualquier cuestién,

pues toda su ensefianza descansaba sobre la base de la antifegla.

ha dialéctica consistfa en el arte de hacer triunfar cual-
quier argumento, aunque también se le conocié como el arte de -
disputan, que muy pronto serfa el arte de contender con las pa-

labras o exaisiica.

A los discfpulos se les ensefiaba a tomar los puntos conce-
didos por el adversario y utilizarlos como punto de partida pa-

ra argumentar a favor o en contra, segflin fuera el caso.

Pricticamente la dialéctica era el arte de hacer exitoso
cualquier argumento, debido a que el sustento de la prictica =-
educadora soffstica es fundamentalmente el aprendizaje del -
triunfo en cualquier situacién y ante toda circunstancia, lo de

menos es el procedimiento y lo més importante es el resultade.
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Asf, la importancia del entrenamiento dialéctico est& en -
la utilidad que reporta pues mediante &l se puede hacer de la -

tesis més débil la mds fuerte, esto es, tener siempre la razén.

En la dialéctica estén los principios de la ealstica como
método de controversia y discusibn, y fué tal su trascendencia
y eficacia, que mucho tiempo después no se podfan distinguir --
las inferencias cilertas de las falsas, confundiéndose argumen--
tos racionales convincentes con meras especulaciones. Sin em--
bargo, el desarrollo histSrico de la dialéctica debe comprender
se a partir de la tradicién inaugurada por Protfgoras (influen-
ciado por Her8clito) ya que la discusifén fué concebida como mé-

todo de descubrimiento o verificacién.

Tal es la herencia dejada por los sofistas, quienes no se
conformaron con tomar prestada la herramienta de trabajo de los
eledticos, sino que afirmaron los procedimientos dialé&cticos al

allanar y perfeccionar su estructura légica.

Por otro lado, respecto a la retbrica o arte de hablar, de
expresarse bien, sabemos que &sta constituy6 la forma predominan
te de la educaci6n en los Gltimos tiempos de la antiguedad y -
que log sofistas dieron gran importancia a la transmisién del -
pensamiento y los medios de expresifn porqgue, siendc el "otro"
el destinatario de los pensamientos, y al cual van dirigidas to
das las cargas de la reflexi6én personal, la reaccién de ese --
otro depende de la forma y medios de expresifn que se utilicen.
El punto clave no son sclamente las distintas reglas gramatica-

les, etimolégicas y sinonfmicas, de ah{ que sea importante cono
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cer su orfgen.

La ret6rica surge en Sicilia como producto de los innumera-
bles procesos de reivindicacién de bienes que provocé la expul--
si6n de los tiranos de la dinastfa de Jerfn en Agrigento y de -

Hierfn en Siracusa.

El desarrollo paralelo de la elocuencia politica y forense
en la democracia Siciliana condujo a reflexionar sobre el pro--
blema de la palabra eficaz y de la observacién empfrica. Se de-
dujeron poco a poco reglas generales que codificadas en un cuer-
po de doctrinas sirvieron de base al aprendizaje sistemitico del
arte oratorio y a la escuela ret6rica Siciliana de C6rax y Ti--
sias. Su gran iniciador fu& Empé&docles de Agrigento, maestro de

Gorgias.

Por otro lado, en Atenas y en la mayoria de las ciudades de
la Hélade, el régimen democrético sugeria a todos el deber y la
posibilidad de intervenir activamente en la vida pfiblica, lo -~-
cual implicaba el dominio de la oratoria, pues a medida que el -
nivel cultural de la masa de ciudadanos tendfa a elevarse, mayo-
res eran los reguisitos que debfan reunir quienes pretendfan in-

fluir en el Estado a través de la fuerza de la palabra.

Las ensefianzas sofisticas eran buscadas por quienes desea--
ban adguirir una preparacién "cientifica" y ret6rica para la ac-
tuaci6n polftica, porque &sta no constitﬁye otra cosa que la ha-
bilidad del polftico para convencer, refutar o probar, a sus opo

sitores o partidarios que €L tiene la razén.

El discipulo pretendfa llegar a ser un ciudadano culto y un
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buen orador, pero también adquirir poder y prestigio.

La retérica representa el aspecto de la nueva cultura orien
tada pr&cticamente hacia el Estado. El xethox, en el siglo V, -
era el estadista cuya maxima calidad era ser orador, éste era el
sentido que Gorgias le daba a su ensefianza {(guien exclusivamente

fué maestro de retbrica) .*

Empero, la retférica de los sofistas estd vinculada a su con
cepcibn ética de la vida, su relativismo y subjetivismo. En  ~--
aquel tiempo, ser un experto en el arte de hablar y escribir no
s6lo era el medio m8s eficaz para influir en el Estado sino en -
general otorgaba superioridad y poder sobre el inculto. Sus par
ticulares opiniones sobre la moral, la religién y las leyes, --
ciertamente pesaban en la sociedad de entonces,por lo demis, de la
mayorfa de los sofistas sabemos gue ejercieron y ensefiaron este
arte; que establecieron teorfas y reglas generales; modelos para
ser imitados y también pilezas oratorias y discursos, para ser -
usados directamente como herramienta de trabajo, ya que eran el

material de lectura de sus discipulos.

La ensefianza de la retérica tenia un fin totalmente pragmi-

tico y desde tiempos de Gorgias present6 dos formas o aspectos:

., Gorgias en el diffogo de Platdn que lleva su nombre, entabla -
una discusidn con Sdcrates acerca del objeto del arte retdrico
y el problema del poder. Tratando de llegar a una definicidn -
de éste Gorgias sefiala que la grandeza de la retdrica se de--
muestra en cuanto que a través de la simple palabra se decide
en el campo mis importante de la vida, en su opinidn, la poli-
tica. C4n., Platdn, "Gorgias o de la retérica" en op. cif.
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teorfa y préctica. Crefan que la prictica necesita apoyarse, -
ilustrarse en sus fines y medios de ahi que,

"Bl sofista incWlcaba en primer término a sus disci-
pulos las reglas del arte, lo gue constitufa su Zech

né (tisias, o tal vez ya Cdrax, habfa redactado un -
tratado tedrico de esta clase; del de Gorgias subsig
ten algunos fragmentos): en lo esencial (el plan ti-
po de los discursos forenses, por ejemplo), los ele-
mentos de la teorfa clisica aparecen ya fijados des-
de la época de los sofistas" 16) afin cuando no alcan
zasen su perfeccidn.

Ellos descubrieron en la ret6rica la té&cnica para transmi--
tir en forma sintét;ca y perfecta las mejores lecciones de su -

vastfsima experiencia.

Por ejemple, a Gorglas se debe una técnica retSrica provis-
ta de método, principios, procedimientos y férmulas elaboradas -
hasta en el mds minucioso detalle. Solo gque en esta época la en
sefianza no era tan formal y de los preceptos, muy generales, se

pasaba répidamente al ejercicio préctico.

El maestro sofista en general, presentaba a sus alumnos un
modelo de composicién que debfa ser imitado como en el caso de -
la epideixis o conferencia de muestra. Este discurso podia ver-
sar sobre un tema de orden polftico, moral o poético pues la lec
tura comentada de los poetas les proporcionaba temas de discu--

8i6n y de an8lisis de la expresifén.* Ademis, como estudiaron la

16} Marrof, op. cit., p. 63.

* El valor de la poesia estriba en que era el @nico punto de -
apoyo gue la eristica podfa encontrar en la cultura de sus -
contempordneos. Por eso la critica de los poetas fué el ins-
trumento privilegiado para el ejercicio formal del espiritu,
propio de toda cultura literaria.
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estructura y las leyes del lenguaje (asf como su relacibén con el
pensamiento) sentaron los cimientos de otro pilar de la educa--

cibn literaria: la ciencla gram&tical o arte de escribir.

Para esto tuvieron que, tratar de cuestiones gramaticales y
lexicogr&ficas del lenguaje y desarrollaron un gran conocimiento

lingufstico.

Distinguieron los tres géneros de los sustantivos {femeni--
no, masculino y neutro). Se ocuparon de la estructura de los -~
tiempos y modos verbales, asf como de la divisi6n del discurso y
de otros numerosos problemas de este género {las clases de ora--

ciones) .

Por ejemplo, Protdgoras adguirié fama en la antiguedad por
haber elevado a categorfa cientffica la gramtica, defendiéndola
de aquellos que pensaban gue era un conocimiento superfluo. Pa-

ra Gomperz* fué un verdadero reformador del lenguaje.

Prédico fue famoso por su distincifn entre palabras de sen-
tido afin (sinonimia) e Hippias propuso reglas para un uso ade--
" cuado del lenguaje, referidas a la medida de las sflabas y a la

eufonfa.

Gorgias fué admirado por sus juegos de palabras o ideas: or
nato y brillantez en sus discursocs, giros inesperados y enféti-
cos, combinaciSn rftmica de las palabras y estructuracifn simé-

trica de los periodos, etc.

. .
C{x. Gomperz, Theodor, Pansadores Grieges, £d. Guarania, Bue-
nos Aires, 1952,
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Fi}lalmente, Trasimaco, con sus estudios sobre la construc-
cibn de la frase, la medida simb8lica y la exposicién externa hi

zo grandes aportaciones al desarrollc de la gram§tica.

Todo esto porque crefan que asfi como el alimento al cuerpo

las palabras al discurso y la educacifn formal.

De la real, en cuanto a los contenidos del gquadiivium, es -
poco lo que se sabe. Segln varios autores, es un hecho fundamen
talmente importante la introduccién de la ensefianza matemitica y
el reconocimiento de su valor formativo, pues a partir de enton-
ces se incluye su ensefianza en todo ciclo normal de la educacién
superior. Porque no hay que olvidar que a ellas se debe el gi--
gantesco desarrollo de la ciencia y la tecnologfa si bien desde
las més simples formas de medida hasta la f6rmula de Einstein de
la unidad del Universo, desde los mis simples instrumentos del -

artesano hasta las medernas computadoras son producto de ellas.*

Los sofistas fueron, ademds, los primeros que estimaron el
valor de lo puramente tebrico para la formacidn del espfritu (ma
temiticas y astronomfa) ya gue creyeron que mediante este tipo -
de conocimientos era posible alcanzar la capacidad constructiva

y ordenadora de la fuerza espiritual.

En cuanto a la misica sabemos que también era llamada estu-
dio de La estructura numérica de 208 inteavalos y aitmos musica~-
Les y que sus aspectos teSricos descansaban sobre la idea de ar-

monia de los pitagSricos. Con ellos deja de ser una ensefianza -

L]
Cf{r., ulich, Robert, op. eit., p. 21,
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prictica, como la sustentada por los maestros de lira, para ser
propiamente teorfa musical, gue junto con la poesfa constituyen
las fuerzas formadoras del alma. Hacia ello se encaminari el -

méximo esfuerzo pedagbgico de la soffstica.
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3,2) PropuesTA DiDAcTICA

Los sofistas reemplazaron el criteric epistemolfgico de --
verdad y falsedad por la distincién pragmitica entre lo bueno y
lo malo, lo mejor y lo peor, la naturaleza y la sociedad, etc.
Pensaban que todas las opiniones son igualmente defendibles, to
das las causas pueden ser defendidas y ganadas, m8s no todas po

seen el mismo valor'para el individuo o la sociedad.

Como maestros de elocuencia ge dedicaron a reflexionar cé-
mo se puede demostrar o refutar algo, es decir, la esencia de -
la oposiciSn contradictoria o Antifog{a {dos razones contrapues
tas entre sf) y la utilizaron como procedimiento de ensefnan

za.

Ahora bien, no podemos hablar de método diddctico en el --
sentido moderno de la expresifn pues la diddctica como preocupa
cibén tebrica estaba muy lejos de los intereses de los sofistas
e inclusive sus reflexiones, aunque dirigidas a la {oama mis --
gque al contenido, se subordinan a la finalidad pragmdtica del -

éxito.

El método sofistico denota los objetivos de su proyecto -

educativo: el triunfo inmediato del discfpulo en las asambleas
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pfblicas y en las empresas politicas, por eso hicieron uso de la
exposieibn como método de ensefianza y del mite y el discurso co-
mo géneros didicticos.

Sus discipulos aprendfan el arle def di{scunso imitando aque
llos redactados por sus maestros, para luego hacer composiciones
de factura propia. Con ello se iniciaba el aprendizaje de la -~

creacifn oratoria.

Otro aspecto era aquel referente al acomodo del contenido -
{las ideas y argumentos que el caso requerfa). Una parte de la
ensefianza estaba consagrada a la {nvencifn, es decir, dénde y c6
mo hallar ideas, tomando en cuenta la ocasifén y el tiempo de que
se dispone, de ello depende la cantidad de palabras para elabo--
rar un tema y la posibilidad de improvisar.

Los sofistas crearon un método de expresién formal del pen-
samiento en donde a través de una gran cantidad de preceptos in-
geniosos extrafan temas o contenidos parovechables en el arte de
la disputa o enlfstica,

Por otro lado, su pretencién de influir en los hombres por
medio de discursos los oblig6 a estudiar la génesis y procesos -
de sus ideas y actos de voluntad para conocer cémo influir en --
los estados animicos de su adversario. Sus estudios sobre el me
canismo psicolégico mediante el cual se producen las opiniones y

conducta humanas es, sin embargo, muy elemental

"Copparado con la psicologia moderna era aproximada-
mente tan elemental como las teorfas fisicas preso--
criticas comparadas con la quinica moderna., Pero so-
bre la esencia de las cosas no conoce mas la psicolp
gia moderna gue las doctrinas educadoras de los so--
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fistas ni la quimica m8s que Empédocles o Anaxidgo--
ras", 17)

Asf, a pesar del tiempo que nos separa podemos todavia apro
vechar las instituciones fundamentales del pensamiento pedagSgi-

co de los sofistas.

Fueron ellos quienes utilizaron el método antildgico (anti-
2Zogia o controversia)l para ensefar a sus discfpulos a discutir y
criticar, en otras palabras oponer razones contra razones, hablar
en pro o en contra @e algo de acuerdo al momento, ser h&bil en 1la

oposicién de los juicios hablados o escritos,

Apoyados en el arte mnemoiéenico (repeticién constante o me-
morizacifn) ensefiaban a sus discipulos a inventar mecénicamente -
ideas para el discurso a través de la aplicacién de los procedi--
mientos de la antifogla, porque &ste proporciona un esquema uni--

forme a la estructura del discurso.

El medio principal que utilizaban para acceder a una antilo-
gfa es aquella distincién del punto de vista de la naturaleza --
(physis) y el de la convencién o fey (némos). Con tal fin desa--
rrollaron la técnica de La persuasidén que consiste en confundir ~
al interlocutor, lanzarle razones {buenas o malas) perc gue le -
aturdan y cierren la boca en el momento en que deberfa hablar; --
desconcertarle por lo imprevisto de sus respuestas o por la extra

fieza de las cuestiones; abusar contra 8l de una manera infe--

m Jaeger, op. cit., p. 279.
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1iz (hacerle decir lo que lo desacredita) ponerlo en ridfculo por

todos los medios.*

El principio de la antifogla es hacerle creer al adversario
que lo que €1 considera verdadero, bueno o justo es lo contrario.
Dicho principio también estd implfcito en la utilizacién del mito
como recurso diddctico, porgue pensaban que cusnto m&s indiferen-
te fuera el orador con respecto al contenido, de valor mis eleva-
do tenfan que ser los medios técnicos auxiliares del lenguaje y -

de la exposici6n.

En realidad lo importante es desconcertar y envolver al in-~
terlocutor en dificultades de las cuales no pueda salirse y que -

toda respuesta sea inexacta.

Por ejemplo: Cuando la discusifn resulta incSmoda para el so
fista, éste desvia el tema; si le piden una respuesta el insiste
en preguntar; si el piensa que el otro sabe contestar, prohibe de
antemano lo gue el otro pueda decir; deslumbra a los timidos con
aires de jactancia; a los que gustan de la reflexi6n los encamina

hacia raciocinios r&pides o a discursos que no admiten réplica.

Un ejemplo de sus razonamientos, de los cuales sacan las --

conclusiones mds audaces, es

",..imposible aprender nada porque lo gue ya se sabe
ya no puede aprenderse, y aquello de que nada se sa-
be, no puede buscarse; el inteligente nada aprende -
porque ya sabe el asunto y el no inteligente peor que
no lo comprende;...verdadero y falso es lo mismo puesto

.
Cér., Robin, Ledn. EE Pensamiento Griego y Los On{genes del E$
pinditu Cientifico, Trad, Jos& Almoina, Ed. UTEHA, Mé&xico D. F.
1956,
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que la misma proposicidn es verdadera si las cosas
ocurren de un modo y falsa si ocurre de otro, etc".18)

Estos son los recursos para el aprendizaje de los maestros
de la Soffstica. Y, de cualquier moéo, ain desde la critica mis
despectiva por la vaciedad de su contenido y la subordinacidn. de
éste a la forma, no cabe duda que la singularidad de sus procedi
mientos era acorde a las circunstancias y que la trascendencia -

de la soffstica en el campo de la educacién es incalculable.

18)
Zeller, op. eit,, p. 71.
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CAPITULO TV
PROTAGORAS. EDUCADOR



1, Teorfa pet CoNocIMIENTO

La base teSrica del pensamiento pedagbgico de este sofista
tiene como punto de partida su postura ante el acto de conocer.
Y toda la filosoffa protagérica se sustenta en una concepcién he

raclitea de la realidad, del sen.

Prot&goras sostiene, junto con el fil6sofo de Efeso*, la --

Nos referimos a Herdclito, nacido en las tierras donde se desarrolld pox pri
mera vez la reflexidn filoséfica, es decir en Jonia, en el afio 478 a. de C.
De su obra se pueden discernir los tres carmpos en que se habrd de dividir to
da la filosoffa futura: la teorfa del conocimiento, la metaffsica y la moral.
En su teoria del conocimiento sostuvo que existen dos formas de conocer, una
verdadera y otra falsa. Aquella corresponde a la razdn, al £0g0$; estd al ——
uso de los sentidos en la apropiacidn del conocimiento y al malentendimiento
que de ellos se deriva.

Para Herdclito lo importante es la experiencia directa con la naturaleza --
pues s8lo asi es posible la unidad, lo que permanece en medio del cambio, lo
Uno, lo que unifica cuanto existe. Considerd que no es suficiente observar y
oir a la naturaleza para conocerla {porgue lo un¢ lo da a conocer la razdn -
mediante los ojos y los oidos) que hace f£alta traducir al lenguaje humanc lo
que la paturaleza es, ésto es razonar (el Zagas es el discurso racicnall.

La naturaleza se le presenta al howmbre como algo cambiante, como un fuego -=
que se apaga y se enciende, todo esti en perpétuo cambio. "Lo frio se calien
ta, lo caliente se enfria, lo himnedo se seca y lo seco se hace himedo" (Zea,
op.cit,, p.56). Este cambio es para &l el modo de ser de la naturaleza, lo -
que permanece irmutable. Empero, el nundo del hombre es igual al de la natu-
raleza, cambia pero algo permanece al mismo tiempo. El hombre es un ser tem-
poral, nace, muere y en ese orden la muerte es sélo una etapa mis del eternc
cambjo de la vida del hombre, "El tiempo cambia al hombre, la eternidad es -
lo que permanece" (Zea, L. op.cit., p.59).

Estos carbios, movimientos y transformaciones incesantes se producen por la
existencia de los contrarios pues para Hericlito cambiar significa el £udnsi
2o del uno al 0ta0, En nosotros estd la vida y la muerte, la juventud y la -
vejez.

Lajlucha entre los contrarios no es cadtica, es justicia, orden, armonia e -
identidad de los opuestos, pues gstos, al canbiar, son aquellos y aquellos,
inversamente, al cambiar, son 8stos. Tenemos entonces que la realidad, el -
Sen, la naturaleza, es contradictoria en si misma pero, al propio tiempo el -
der y el devenir no se contraponen, sino que el ser de las cosas estd en su
devenir. .

La concepcidn de la realidad en Hericlito (la permanencia del cambio} condu-
ce a una relatividad de todo cuanto existe, aunque su idea del £0g04 y de la
sabidurfa preserve la verdad como universal y necesaria. Esta teoria prepard
el camino para otras concepciones (Marx y Hegel) unas mis radicales, otras -
relativistas y subjetivistas como parece ser la doctrina de Protagoras. Cén.
Mondolfo, Rodolfo. Henfelito, textos y problemas de su {nteaprefacifn, Trad.
Oberdan Caletti, Ed. Siglo XXI. México D. F., 1971.
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pluralidad y movilidad del sea. Esto es, gue la realidad se le

presenta al hombre en constante cambio.

No existe la unidad del ser porque al iqual que la realidad
{como parte de &sta) es fluyente (reysién) estd en constante cam
bio y,del mismo modo que cambian los objetos de conocimiento, la
realidad cambia el sujeto gue conoce. Nada es inmutable, univer

sal y necesario.

Para Protigoras el conocimiento es la conjuncién del sujeto
con el objeto y, como ellos, cambia continuamente. Es algo in-
dividual, relativo, y producto de una disposicibén subjetiva par-

ticular.

Todas sus proposiciones pedagbgicas se derivan de una epis-
temologfa relativista y un convencionalismo en cuanto a la ley,
marco de toda posibilidad de conocer. La sensacifn es la dnica
forma de conocimiento admitida por el sofista y como el alma --
(que no es otra cosa gue sensaciones) fluye, se transforma cons—
tantemente.

Esta temitica es objeto de discusiSn en el di&logo platéni-

1)

co Teeteto o de La ciencia, en donde S&crates y Teeteto enta--

blan una polémica acerca de una pasible definicién de é&sta.

Teeteto dice a S6crates "Me parece a mf, desde luego, que -
la persona gue sabe se da cuenta sensiblemente de lo que sabe y

tal como lo entiendo ahora, la ciencia no es otra cosa gue la --

" platdn, op. cil., p. B9B,
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sensacién”. 2

S6erates le responde que s{ realmente cree eso entonces re-
sulta importante la tesis de Prot&goras, gue en lo fundamental,

dice lo mismo, aungue con otras palabras.

Asf, al ir desarrcllando la argumentacifn relativista del -
conocimiento en Protdgoras, resulta que no hay objetos en sf, fi
jos, sino gue solamente hay flujos. No existe la blancura dir§,
s8ino que lo que percibimos y conocemos es una combinacién del ob
jeto y de la sensacibn que tenemos de esta percepcién. Las cau-
lidades sensibles s.on tal como aparecen a cada hombre (Prot&go-
ras fiaba al conocimiento individual y sobre todo a la opini6n -
sensible, el valor éntico, del sex] porque la sensacibén de un ob
jeto real no es susceptible de error. Varios hombres pueden te-
ner sensaciones distintas y atin contradictorias entre si acerca
de un mismo objeto. M&s, como todas las sensaciones son privadas,
el sofista sostiene que el fundamento de todo fenSmenc subyace en
la materia que se manifiesta en s misma, y que &stos perciben -~

una u otra representacién, de acuerd a sus definiciones individuales.

"Cuando sopla el viento, unos tiemblan y otros no; -~
no podemos, pues, afirmar que este viento sea en si
mismo frio, ni que no lo sea". 3)

Protégoras plantea la subjetividad del conocimiento y la im

posibilidad de una realidad comGn y un conocimiento universal,

2} 1bidem.

3 pPlatén, op. cit,, p. 898,
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ya gue tal como las cosas se le presentan a un hombre son verda-
deras para él, aunque no para otros. Ninguno obtiene un conoci-
miento falso de la realidad, ambos son verdaderos perc relativos.
No existe un criterio de verdad absoluto pero s{ de utilidad o -

convencifn, cuestifn también relativa. El abderitano expresaba:

"Yo, por el contrario considero unas {opiniones) mias
convenientes que otras, pero en modo alguno mids ver-
daderas®, 4)

Tamb1&n decfa:

"para m{ la verdad es tal como lo he escrito: cada -
uno es medida tanto de lo gue es como de lo que no -
es. De ahi que haya una distancia infinita de uno a
otre, por la razdén misma de que para uno es y parece
una determinada cosa y para otro, otra," 5}

En resGmen los sujetos cognoscentes perciben la materia, es
decir, el 4er segfin sus diferencias individuales. Por ello e¢f -
hombre es La medida de todas Las cosas, de £as que son en cuanto
que don, y de Las que no son en cuante que no son. La medida es

la norma y, las cosas lo real.

Esto es, la concepcidn de la realidad y del conocimiento en
Prot4goras, se basa en la teorfa del homo mensura, es decir del
hombre como medida aungue tal ha sido interpretada de tan diver-
sas maneras que es preciso aclarar el sentido qgue el abderitano dié
al término "hombre” { 4%8pmmo; ) pues, de acuerdo a las interpre-
taciones, parece tener tres significados distintos.

%) rbiden.

5) 1denm.
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La primera interpretacibn versa sobre el hombre como ser in
dividual, diferente a todos los demds de su misma especie. Este
hombre equivaldrfa al homo individualis que es la tesis defendi-

da por Platbn y AristSteles.

La sequnda interpretacién se refiere al hombre como especie,
es decir al ser humano, {ngencre, hombre que equivale a homo spe
e{ficus. Esta tesis, defendida por Goethe y Gomperz, sostiene -
que en todo caso la naturaleza humana es la medida de la existen

cia de las cosas.

La Gltima tesis, afirma que el hombre es un ser que por na-
turaleza vive en sociedad y cuyo grupo social especifico determi
na su peculiaridad mental y lo diferencia de otros grupos socia-
les. "Hombre", entonces es el homo socialis, perteneciente a la
polis.

Esta interpretacién al homo mensuta de Protdgoras, de corte
soclolbgico, corrié a cargo de Dupréel quien subray6 que de los
pensadores de la antiguedad Protigoras fué el primero que se --

atrevi6é a plantear al hombre como sujeto social.

Ahora bien, segfn Barrio Gutiérreze) la interpretacién més
acertada es la combinacién de la tesis individualista con el en-
foque sociolégico, de donde resulta que en realidad para Protégo
ras cada hombre {(como individuo) seria el deteryinante existen--
cial de lo real. Empero, como cada hombge tiene sus propias re-

presentaciones de la realidad, ninguna puede ser mis verdadera o

&) protagoras, op. cit., p. 23.
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mis falsa que otra, sino unas m8s convenientes o convincentes -

(quizas m&s verdaderas) aunque en relacibn a alguien o algo.
Ese alguien o algo es la sociedad, en este caso la pofdis.

Prot&goras decfa..."lo que a cada Estado (polis) le parece
justo y bello, efectivamente lo es para ella, mientras gque tenga

el poder de legisla:'.”

As{ pues la sociedad, el Estado, la polis son la Gltima ins
tancia de lo justo y lo injusto, lo bello y lo feo, lo bueno y -
malo, etc. Son la medida de todos los valores sociales ya que -
ante las mfltiples representaciones individuales se hace necesa-
ria una norma o patrfn que mida la mayor o menor perfeccibn y =--
conveniencia de la conducta de los hombres que constituyen un -
grupo social. La medida entonces es la colectividad y los valo-

res socialmente apreciados.

Protdgoras afirmaba al respecto. “"Estoy dispuesto a soste-
ner con toda firmeza, que por naturaleza, no hay nada que lo sea
esencialmente sino gque es el parecer de la colectividad el gque -
se hace verdadero cuando se formula y durante todo el tiempo que

dura ese parecer."s)

La opcién protagfrica por el relativismo tiene sentido por-
que a falta de un criterio absoluto que discierna lo verdadero -

de lo falso se determina gue cada cual deba tomar por verdadero

n Protagoras, op. cit., p. 23.
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lo que se le presenta como tal, es decir su propia opinién. En
tanto el nlmero de opiniones es directamente proporcional al nG

mero de hombres, existen tantas verdades como individuos.

En este sentido tenemos que, junto a la opinién particular,
noaima de la conducta individual, debe registrarse la opinién pG-
blica como noama de la conducta civil o politica pues, en la po-
£{s, la opinién de la mayorfa es la norma, es decir, la Ley, ==
Que de esta manera resulta mera convenci6én, tan variable como -

los lugares y las épocas, las necesidades y los intereses.

Al respecto se habrd de referir en la totalidad de sus te--
sis relativistas y especificamente en su #aeflativismo axiofégdico,
derjvado del convencionalismo social. Seglin sus postulados el -
valoa no es algo objetive sino "puesto" por la sociedad; é&sta es
la que estima lo valioso y lo no valioso y al hombre lo Gnico -
que le resta es acatar esas valoraciones, lo cual en gran parte
constituye los fines de la educacién. Tales se concretan a par-
tir de diversas instancias educativas cuya intensif6n es introdu-
cir en el sujeto formas de valor que garanticen el apego a las -

normas sociales.

Cicerén decfa al respecto "la madre, la nifiera, el maestro,
el poeta, el teatro informan y modelan las almas maleables e -~-

9 Y determinan lo que debe y lo que

inexpertas que ha recibido".
no debe ser, de acuerdo con el ideal de hombre a formar que la -

sociedad"sugiere®.

9) Protagoras, op.cit., p. 24.
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A Prot&goras también se le denominS escéptico, sin embargo,
1o que sucede con €l es gque no admite la existencia del parmenf-
deo mundo de la verdad® y se queda con el mundo de la opinibn, -
doxa, en la perspectiva herfclitea del puroc devenir, pero consi-
der§ndolo como auténticamente real. Aunque relativa al sujeto -

del cual deviene.

Su frase "En poco tengo yo, pues, a la sabidurfa y al hom--
bre sabio. Yo llamo sabio (no a quien cree conocer la verdad),
por el contrario, a aguel que puede hacer cambiar el sentido de

las cosas de manera que le parezcan como buenas, siendo o pare--

'10)

ciendo que son malas para nosotros" nos conduce a la segunda
P g

tesis:

Sobre cualquier tema se pueden mantener con L{gual
valor dos tesis contrarias entre 8L,

frase que Platén pone en boca de S6crates en el Eutidemo o ef --
discutidon. "Aunque yo he oido a muchos y muchas veces esta te-
sis {que no existe la contradicci6n) siempre me quedo maravilla-

do. Se servian a menudo de ella los de la escuela de Prot&go-~

ras". 1)

parménides distinguid dos ciencias: del $er y la verdad. Congiderd gue la
clencia de la verdad se resume en la proclamacin de la wnidad e inmutabi
lidad del der y, cuando habla de &ste, no piensa en un ser en particular
sino en el abicfuto. De donde 421 es aguello que estd en contraste con lo
que HO-e4. Establece asf la identidad del sen con el ser y del no-ser con
1o que nc es para formular su principio de no contradiccidn. Asi pues el
401 es para Parménides un concepto absoluto., C{r., Gaos, José, Antologla
de 2a §ilosofla gniega. EA.Colegio de México, MExice D. F:, 1940. p.36-37.

"”plac:‘m, op. cit., p. 909.

”)Platén, op. cit., p. 480.
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De tal frase se infiere lLa negacidn de £a contradiceldn y,
por consiguiente, del principic que la regula. Empero esta in-
terpretacifn es producto de Plat6n y Arist6teles, mds no de Pro
tégoras. Si asf{ fuera no serfa correcta, por estar Intimamente

vinculada a la tesis del homo mensuza.

En realidad lo qgue Protigoras quiere demostrar es que de -
todo se puede hablar en pro y en contra, que la negacién o la =~
afirmacién de las cosas es igualmente vdlida y s6lo depende del
interés, utilidad o, conveniencia personal, porgue todos los jui
cios se formulan en "relacifn a algo®, es decir, todos son vili
dos, pero bajo un determinada relacién -que siempre depende no
solamente del individuo sino de la relacifén gue &ste guarda con

su comunidad o pof{s-.

Segfin Prot&goras no existen valores absolutos -juicios va
lorativos~. El bien y el mal, lo bello y lo feo pueden adgui--
rir tantas formas como sociedades existen y un sujeto, vilida--
mente, puede af{imar 0 negar cualquier situacibn que se le pre-

sente como real, por lo que es o no para €1.

As! pues el principio de contradicci{fn s6lo tiene lugar =--
cuando se afirma y niega simufidneamente y bajo La mistma xela--
cifn -cuestifn que tergiversan y ridiculizan Platén y AristSte
les-.

En consecuencia Protéqpras -influenciado por la idea de
la existencia de los contrarios de Her§clito- y en conexifn -
con las dos tesis anteriores defendi6 la posibilidad de mante-

ner dos tesis contrarias entre s{ afirmando que se puede hacer
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del peor argumento el mefor o de la tesis mis débil la m&s fuer

te fon &tto L6gon kreitto podledn.

No obstante, la interpretacifn Aristotélica de la habili--
dad dialéctica del sofista nos obliga a aclarar que no se trata,
por parte de los sofistas, de adoptar una actitud descarada o -
cinica sino que su teorfa es consecuencia de la propuesta de co
nocimiento del homo mensura y de los juicios contrarios entre -

-3

Resulta entonces que un argumento malo puede llegar a no -
serlo siempre y cuando la habilidad soffstica cambie la relacién
en gue se da, en razén de otra m&s favorable, que convierta a -~

tal en mejor, es decir en bueno.

El sofista, pues, no cambia la coéa ni la cualidad de la -
cosa, sine el juicelo vaforativo sobre ésta, la relacibn en que

se da, lo cual en ningfin momento es contradictorio.

E£n suma, la teorfa del conocimiento de Protégoras sostiene
que 8ste es la impresién que cada hombre tiene del mundo que -
lo rodea, que es individual y relativo, que se adguiere por me
dio de los sentidos y por lo mismo la forma de percibir la rea
lidad es distinta en cada sujete cognoscente, pues depende de

su propia experiencia y naturaleza.*

Se dice gue Protigoras es el primer pensador que lleva la -~
idea de naturaleza del objeto al sujeto, contrariamente a los
f{sicos o presocriticos que crefan en una naturaleza en si, -
que no habia m8s que descubrir y explorar. El fue el primere
que e¢xplica la naturaleza en términos de naturaleza humana,
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El conocimiento no es para €1 innato sino adquirido a tra-
vEs de la sensacién, no es privativo de una clase social, sino
de todos los hombres por igual, Empero, no se puede llegar a -
un conocimiento absoluto, general, totalizador a menos que sur-

ja de una comunidad cognoscitiva.¥

Esto nos conduce necesariamente al problema del orfgen de
la ciencia y de las artes, as! como al de la educacién, cuestio
nes Intimamente ligadas a su epistemologfa, que veremos a conti

nuacidn.

Ya Protigoras vislumbraba el desarrollo de las diversas cien-
cias en relacidn a ciertas pricticas hegembnicas sustentadas
por grupos de poderx politico~académico pues, en su &poca, eran
los £il8sofos los poscedores del saber y la verdad "objetivos”,
universalmente vilidos.
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2. Tror{A PEDAGGGICA

Sabldo es que, de los procedimientos soffsticos, el carfic-
ter poético y simb8lico del mito es el favorito de Protigoras -

para demostrar sus teorfas.

Asf, en el diflogo platénico Protdgoras, o Los sofisias, -
el abderitano, al discutir pfiblicamente con S8crates sobre la -
virtud y acerca de los beneficios que obtiene guien es objeto -
de sus ensefianzas postula, a través de una representacitn poéti
ca de la realidad -que al mismo tiempo agrada y hace pensar-
es decir, de un mifc, los problemas capitales de su pensamien--
to: el orfgen de la sociedad; el orfgen de la ciencia y las ar-
tes, la posibilidad y el deber ciudadano de adguirir la viatud

politica (areté politiké), en fin, su concepcién educativa.

Nos referimos al M{to de Prometeo y Epimeteo -o del naci-
miento de la cultura- gue es el documento mis extenso e impor-
tante gue poseemos para estudiar las doctrinas de Protégoras, -

especialmente las que se relacionan con la educacién.

Dice as{:

Era en aguel tiempo en que los dioses ya existfan, -
pero en que no existian afin los linajes mortales, -~
Cuando llegé el momento gue habia determinado el Deg
tino para el nacimiento de &stos, los dioses los mo-
delaron en las entrafas de la tierra con una mezcla
de tierra, fuego y las demds sustancias que se pue--
den combinar con el fuego y la tierra. En el momento
de sacarlos a la luz, los dioses mandaron a Prometeo
y a Epimeteo que distribuyeran de manera conveniente
entre ellos todas las cualidades que ellos tenfan -
que poseer.

Epimeteo rogé a Prometeo le dejara a é1 el cujdado -
de hacer por si mismo la distribucién: "Cuando esta
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esté lista -dijo-, tu inspeccionaris mi obra."
Concedido el permiso, 81 se puso manos a la tarea.
En esta distribucidn, 4id a los unos la fuerza, sin
la rapidez; a los mds débiles, les asignd la cuali-
dad de la rapidez; a los unos les concedid armas, y
a 1los que por naturaleza estaban inermes, inventd -
alguna otra cualidad que pudiera garantizar su sal-
vacidn.

A los que les daba un tamafio muy pequefio, les conce
dfs 1a capacidad de huida volando o bien el vivir -
bajo tierra. A los que tenfan un tamafio muy grande
los salvaba mediante el mismo tamafio. En una pala--
bra: mantuvo un equilibrio entre todas las cualida-~
des. Y en esta diversidad de inventos, se preocupa-
ba é1 de gue ninguna raza pudiera desaparecer,
Luego de haber pertrechado a todos de manera sufi--
ciente contra las destrucciones mutuas, se ocupd de
darles defensas contra las inclemencias que proce--
den de Zeus, revistiéndolos de pelos espesos y pie-
les gruesas, gque sirvieran de abrigo contra el frio,
asl como también contra el calor, y, ademis, para -
cuando fueran a dormir, de cubiertas naturales y --
adecuadas a cada viviente. A l0s unos les calzdé cas
cos o pezufias; a los otros, de cueros duros y caren
tes de sangre. Luego se preocupd de dar a cada uno
un alimento distinto: a los unos, las hierbas de la
tierra a los otros, los frutos de los arboles; a -
los otros sus rafces; algunos les asignd como ali--
mento la carxne de los otros. A esos les did una pos
teridad poco numerosa, y a sus victimas les tocd en
herencia la fecundidad, salvacidn de su especie.
Ahora bien: Epimeteo, cuya sabidurfa era imperfecta
habia ya gastado, sin darse cuenta de ello, todas -
las facultades en favor de los animales, y le queda
ba aln proveer de las suyas a la especie humana con
la gue, falto de recursos, no sabfa qué hacer, Es--
tando en este embrollo, llega Prometeo para inspec-
cionar el trabajo. Ve todas las demis razas armonio
samente equipadas para vivir, y al hombre, en cam--
bio, desnudo, sin calzado, sin abrigos, sin armas.
Y habfa llegado el dfa sefialado por el Destino para
que el hombre saliera de la tierra a la luz.
Prometec, ante esta dificultad, no sabiendo gque me-
dio de salvacidn encontrar para el hombre, se deci-
did a robar la sabiduria artistica de Efesto y Ate-
nea y, al mismo tiempo, el fuego -ya que ‘sin el =
fuego era imposible gque esta sabxdur!a fuera adqui-
rida por nadie o que prestara nxngun servicio-; y -
luego, hecho ésto, hizo donacidén de ello al hombre.
De esta mancra el hombre recibid en posesion las ar
tes Gtiles a la vida, pero se le escapd 1la puliticay
ésta, en efecto, se encontraba en Zeus; ahora bien:
Prometeo no tenfa ya tiempo de entrar en la Acrdpo-
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lis, la nansidn de Zeus; adends, a las puertas de la
misma habfa centinelas muy temibles. Pero s{ pudo en
trar, sin ser visto, en el taller en gue Efesto Yy -~
Atenea practicaban juntos las artes de su aficibn, =~
de forma que habiendo robado a la vez las artes del
fuego que corresponden a Efesto y las demfs artes -=~
que san patrimonio de Atenea, pudo darlas a los hom-~
bres. Por esta razbén el hombre esti en posesidén de ~
todos los recursos necesarios para la vida, y tam-~
bién por este motivo se dice gue Prometec fue luego
acusado de robo.

El hombre, al participar de las cualidades divinas,
fue primeramente el fnico animal que honzrd a los dig
ges, y se dedicd a construir altares e imBgenes de -~
deidades: tuvo, ademds, el arte de emitir sonidos y
palabras articuladas, inventd las habitaciones, los
vestidos, el calzado, los medios de abrigo y los ali
mentos que nacen de la tierra. Pertrechados de esta
manera para la vida, los seres humanos vivieron pri-~
mero dispersos, sin gue existiera ninguna ciudad; -~
as{, pues, eran destruidos por los animales, gue -~
siempre y en todas partes eran mis fuertes gue ellos,
y su ingenio, suficiente para alimentarlos, segufa -~
siendo impotente para la guerra contra los animales;
la causa de €sto estaba en qgue no posefan el arte de
la polftica, del que el arte de la guerra es una par
te. Buscaban, pues, la manera de reunirse y de fun~~
dar sus ciudades para defenderse. Pero, una vez reu-
nidos, se herfan mutuamente por carecer del arte de
la politica, de forma que comenzaban de nuevo a dis-
persarse y a morir.

Entonces Zeus, preocupado al ver gue nuestra especie
amenazaba con desaparecer, mandd a Hermes que traje-
ra a los hombres el pudor y la justicia para que en
las ciudades hubiera armonia y lazos creadores de ~-
amistad.

Hermes, pues, preguntd a Zeus de qué manera debia -
dar a los humanos el pudor y la justicia: "¢He de dis
tribuirlas como las demds artes? Estas se hallan dig
tribuidas de la siguiente forma: un solo médico es =~
suficiente para muchos profanos, y lo mismo ocurre -
con los demds artesanos. {BEs esta la manera en que -~
he de implantar la justicia y el pudor cntre los hu-
manos o he de distribuirlos entre todos?"™ “"Entre to
dos =-dijo 2eus-, que cada uno tenga su parte en eg
tas virtudes; ya gue si solamente las tuvieran algu-
nos, las ciudades no podrian subsistir, pues agui no
ocurre como en las demis artes; ademis, establecerds
en mi nombre esta ley, a saber: Que todo hombre inca
paz de tener parte en ia justicia y el poder debe -~
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ser condenade a muerte, como una plaga de la ciu--
dad.” 12}

He aguf gque, respecto al orfgen de la sociedad y la rela--
cibn gue &sta guarda con ¢l hombre, Ptotsgoras sustenta la doe~
2aina del pacito social argumentando que el hombre, pese a contar
con el fuego y las artes obsequiadas por Prometeo, no hubiese po
dido subsistir en estado primitivo, aislado, acechado por los fe
némenos de la naturaleza y sin el arte de la politica, es decir

sin viatud alguna,

Y, en efecto, el hombre natunal que surge y se inscribe en
un medio natural no existe puesto que todo sujeto es un ser huma
nizado, cabe decir un producte social, hacedor y resultado de la
cultura, que diffcilmente hubiera sobrevivido de manera indivi-~
Qual, si bien estaba en desventaja con las demds especies -pro

vistas de medios naluiales para subsistir.

Los hombres, pues, convinieron en vivir en grupa, en respe-
tarse.mutuamente y en superar juntos los peligros de la natura~~
leza, por gue no les guedaba otra opciSn, lo cual no es més gque
un pacto o convenio, seglin el sofista, después que el Prometeo ~
fil&ntropo (titén y no ser divino) a costo de enfrentarse con ~~
Zeus (el dios padre) elevS a los hombres scobre su estado de naty
raleza "desvalida” y los condujo a la vida social y politica, es

decir, a la vida de la ciudad {poldis].

As{, el robo del fuego .donado al hombre significé la pose~

12) Platdn, Protigoras, o los sofistas, op, cd{f., p. 167-169.
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si6n de las artes fitiles a la vida, excepto la politica, porque
ésta solamente podrfa adquirirse a partir de la formacién de -
ciudades y mediante la convivencila.! Lo cual fue casi iméosible
hasta que Zeus mand$ a Hermes distribuir la justicia y el pudor

entre todos los hombres.

A saber la doctrina del pacto social enuncia la tesis de -
la sociedad como producto de las necesidades humanas~desde pro-
curarse alimento hasta protegerse de sus congéneres- a -
través de la regulacién de las relaciones entre los hombres --
(las noamas morales, la £Ley).® El hombre es resultado de un -
proceso de socializacién y malvado por naturaleza, dice Protfgo
ras"... el estado de naturaleza es una guerra de todos contra -
todos y Gnicamente la sociedad puede redimir al hombre de este

abismo de perversién. #13)

Prot8goras fué el creador del pesimismo antropolfgico y =
sostuvo que el ser humano es social solo por conveniencia y uti
lidad =~y no por naturaleza como dice Arist6teles- porque la -

sociedad surgib de una intuicién puramente pragmdtica.

Ahora bien, la sociedad s6lo fue posible mediante el respe
to mutuo y la préctica de la justicia, es decir mediante la vinr
Zud, que tiene que ser aérendida y practicada por todos los su-

jetos sociales porgue fue un don obsequiado a todos y cada uno

Protigoras afirmaba que el hombre en estado de naturaleza no
tiene moralidad, no es ni bueno ni malo. Sostuvo que &sta es
resultado de la civilizacidn, al iqual gue la ley, resultado
del acuerdo entre los individuos,

13)
Protédgoras, Fragmentos y testimonios., op. eit., p. 35.
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de los hombres, sin excepci6n. A diferencia de las ciencias y

de las artes.*

SeglGn el sofista la sociedad debe subsistir obligando a --
los hombres a que aprendan sus feyes, vivan segin ellas y tom&n
dolas de modelo para que no obren de un modo caprichoso y cone-
fiando en ellos mismos. Asume, por &sto, la pretencién de edu-
car a los hombres y ensefiar la virtud, para que se conduzcan co

mo buenos ciudadanos, salvaguardando las leyes de la ciudad.

Sostiene la imposibilidad de la existencia de la pofis sin
las virtudes polfticas** porgue cree que solo tras la educacién
el hombre adquiere las virtudes necesarias para la sociabilidad
y estas no son esencias inmutables sino resultado de la précti-
ca en la vida social, por lo que deben considerarse en relacifn

a cada poldis.

Para Prot&goras la misi6n educadora y juridica del estado
sobre los ciudadanos radica en uniformar criterios, hacer que ~
las mGltiples representaciones y valoraciones del individuo so-
bre la realidad se acomoden a las necesidades de la comunidad y

cambiar toda forma de comportamiento natural (phusis} por némos,

Zeus, por medio de Herxmes, distribuyd éstas entre muy pocos
individuos. Un médico, un arquitecto, un artesano habfa de -
servir a muchos, a la colectividad, pues noc es necesario que
todos tengan estos dones para sobrevivir, a diferencia de la
capacidad polfitica.
Por otro lado, para el sofista la razdén de ser de la activi-
dad cient{fica y artistica es la misma a la de cualquier ac-
tividad: su utilidad y servicio como forma de enfrentar las
necesidades existenciales de todo ser humano.
. Cuantimids siando éstas fruto de preceptos y reflexiones que
constituyen una ciencia que, segiin €1, puede ser ensefiada.
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es decir, por actitudes convencionales socialmente valoradas.

La base de su doctrina pedagfgica es, como en todo su pensa
miento, la teorfa del Homo mensura =y su pesimismo antropolSgi-

co.

Tal versa sobre la educacién como un proceso de socializa--
cibn en el que el hombre individual, que en estado natural serfa
medi{da de todas las cosas, se transforma en un ser socializado,
que ya no asume sus propios juicios sino a la sociedad -a la po
2is- como medida de lo real, Sefiala que la educacifén es un de-
venir a lo largo del cual las valoraciones individvalistas e in-
dividuales del hombre son sustituidas por las valoraciones de la

colectividad.

asf en el plano educativo plantea dos problemas fundamenta-
les:
- La posibilidad del parendizaje de la wviatud,
- La nisi6n de la educacién en la sociedad, que es la apli-
cacibn, el ejercicio y la ensefianza de la virtud axreté -

poLitiké.

Al respecto, en el diflogo citado anteriormente, Sbcrates -
refuta la tesis del abderitano argumentando que aunque le parece
una tarea muy valiosa (ensefiar la vittud) duda de la legitimidad
de tales ensefianzas porque, si bien todos los hombres pueden par
ticipar en el arte polftico, cualquiera puede opinar, justamente,
en relacién a cuestiones ciudadanas, ya que no se necesita ser -
un experto.*

‘ Como en materias que constituyen una especlalidad, un saber técnico, como -
la medicina, el arte militar, la arguitectura, etc.
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Para S6crates la ensefianza de la vdixtud es pricticamente in
posible pues los hombres que destacan en polftica -por ejemplo,
Pericles- son incapaces de transmitir a otros sus cualidades y
sabidurfa vale decir, sus dotes imnatas. Al contrario, Protdgo-
rag sostiene que sin la posibilidad de educar la vida social y -
sus instituciones perderfan sentido y razén de ser. Si Zeus, --
conmovido, mand6 a Hermes distribuir la justicia y la templanza
entre todos los hombres (obligados a obtenerla) es por que solo

mediante la adquisicifn de la viatud la sociedad subsistird.

El motor gue impulsa la tarea educativa del sofista es el -
buen funcionamiento de la pof.s, su punto de partida es el cono-
cimiento de las leyes de la ciudad y el cumplimiento de éstas --

por parte del ciudadano.

Por esta razbn, si con los poetas la educacién se rige con
el ejemplo, con Protigoras se rige con la Zey, cuyo proyecto edu

cativo no se aleja del proyecto social ateniense.

Empero, el problema de la viatud, la fey y los deberes ciu-
dadanos en la concepcién pedagbgica soffstica estd estrechamente

vinculado a dos cuestiones &ticas: La xesponsabilidad y el castige.

Por un lado, Protigoras sostiene que solo se puede ser vir-
tuoso o no en relacién a los actos que son de nuestra aesponsabi
Lidad, aunque resulte sumamente complejo determinar ésta en el -
acto de un sujeto o en los gerjuicios a la sociedad. Por otro,
que la polis debe poner vomo modelo la Ley y obligar al ciudada-
no a gobernar y obedecer con arreglo a ella, mediante la ensefian
za de la areté y castigando al que de ella se aparte.
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Asf, el valor del aprendizaje de la virtud estriba en que -
previene las faltas, porque no tiene sentido corregir cuando la
falta ya tuvo lugar. ¥, el valor del castigo en que, si la vir-
tud es adquisible por educacién, justo es sancionar,reprimir y -~

castigar al que cae en vicios, pues son evitables.

Hermes habfa dicho a los hombres el siguiente mandato de -~
Zeus: "Que todo hombre incapaz de tener parte en la justicia y
el pudor debe ser condenado a muerte, como una plaga de la ciun--

das".14)

M&s, dice Prot&goras, que castigar a los culpables a causa
de que delinquieron no es obrar razonablemente, si bien al casti
gar faltas pasadas no se puede impedir lo que ya fu&, El casti-
go debe imponerse mirando al porvenir, para evitar gue el culpa-

ble reincida.

Considera que las lecciones y exhortaciones comienzan en la
nifiez y continfan durante toda la vida por lo que es preciso ing
truir y refrenar a todo aguel que carezca de axeté politica, sea
nifio, hombre o mujer, hasta que se mejore por la correccidn, y -
arrojar de la ciudad o castigar con pena de muerte ~como incura
ble- al que no ceda a los castigos y ensenamientos porque, -~
quien quiera que piense que la viatud es adgquisible por educa--
cisén, piensa en el castigo como forma de enmienda y prevencién -~
de faltas futuras. Y, si los atenienses castigan pfiblica o pri-~

vadamente, es porque opinan de este modo.

1 - s .
4 Protdgoras, Fragmentos y testimonios, op. ¢it., p. 36.
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Los fines de la pena son, pues, la correccién y la intimi-
dacién tanto para el culpable como para los gue le ven castigar.
Tiene una misibn educadora: Enderezar al culpable, como se ende

reza a un &rbol torcido y encorvado.

Debe tener un fundamento racional, es decir, nunca casti--
gar por venganza ni cuando se ha consumado la violacién de una
norma -a causa del delito cometido- ello serfa un acto irra-~

cional.

La finalidad del castigo es gue no se vuelva a delinqguir,
lo cual consiste en intimidar al culpable al hacerle sentir to-

do el peso de la Ley.

Por otra parte, como no se puede culpar a alguien sin de~-
terminar certeramente su redponsabilidad en un acto delictuoso
el sofista alude al-cnizemio docial =~al convencionalismo- co-
mo justificacién del delito y de la sancifn, ambos con la mira
en el’ futuro. Protdgoras sostiene la concepelon pedagbgica de
La pena como medio de restablecer por el sufrimiento el orden ~
jurfidico que el delito o la falta a perturbado, y la educacién

comc finica forma de prevenir la viclacifn a la Zey.

En suma, la teorfa pedagfgica protagbrica gira alrededor -~
del problema de la responsabilidad, la adquisicibn de la vintud
polftica mediante un proceso de ensefianza-aprendizaje y las fi~

nalidades del casiige en un proyecto socio-educativo.

El pensamiento del sofista se resume en la siguiente anéc

dota:
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Cuenta Plutarco gue en un concurso de pentatlén uno de los
participantes fue herido por la jabalina que lanz6 un rival y -
muri8, Pericles, durante todo un dfa, discutis con Protégoras
el hecho; se trataba de saber a quien responsabilizar, culpar -
de esa desgracia involuntaria, si al que habfa herido, al orga-

nizador de la competencia, o a la jabalina homicida.

Parece ser que Prot&goras mostraba a Pericles que no es la
naturaleza -physis- la gque da pauta a nuestra eleccibn del -
responsable, sino la convencién -némos- y que, por lo tanto,
no era posible determinar con certeza quien era el culpable. -
Por lo que m&s valfa acatarse a un caiferio Social en cuanto a

la sancién del delito.*

Esta paradoja, como otras, sirvieron al sofista de abdera
para subrayar sus tesis sobre el xefativismo de las cosas y el
convencionalismo, asf como también para mostrar su principal -
preocupacifn: La ensefianza de la areté polftica en términos de
un proceso educativo como metancia del hombre y no como "Bar-
niz superficial" porque fa educacidn no brota en el alma 84 no
se va muy projundo decfa Protdgoras, el mis grande sofista de

todos los tiempos,

Ahora bien, no queremos terminar este ensayo sin antes --
reiterar que la soffstica de los Gltimos 50 afios no designé -
una doctrina, sino una manera de ensefian y que, gracias a sus

postulados relativistas-subjetivistas ofrecieron al educador -

.
Cdx., Plutarco. Vidas Panalelas, trad. Antonio Ruiz Romanillos,
Ed. Espasa-Calpe, Buenos Aires, Argentina, 1948 {(Col. Austral,
No. B868) p.47-48.
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diversas posibilidades diddcticas, como espacios de creacibn y

recreacifn de formas de ensefianza y aprendizaje.

Ello gse debe a que los sofistas, como grandes profesores -
de elocuencia, sustituyeron en su prictica docente la investiga
cién y publicacién de la verdad por el arte de convencer, de -~
persuadir, es decir, por la ret6frica, independiente a todo valor
absoluto, cognoscitivo o moral, ya que intuyeron el uso histéri

co de la nocién de verdad.

Como lo seflalames en su oportunidad, la ensefianza retfrica
de Prot&goras, fundada sobre bases relativistas, fué propiamen-
te, reflejo de HerSclito (de su noci6n de movimiento, cambio, -
realidad fluyente), tal consistid en la posibilidad de decir y
contradecir; negar y afirmar, etc., hacer vAlido cualquier dis-

curso, cualquier opinién.

Consideraba gue cada hombre es la Gnica medida posible de -
la verdad (subjetiva) y que no existen juicios u opiniones obje
tivos, universales o absolutos sino solo diversas interpretacio

nes sobre la realidad.

Se dice que con 81, a diferencia de los presocriticos, el
2ogos se escinde, ya que no reconoce en &L la verdad sino lo --
uno o lo otro, el sentido de los mGltiples discursos socbre una
sola cosa, v4lidos en tanto no hay error, refutacin o contra--
diceibi: posible, porgue todr.) es relativo:

En el arte de hablar, como herramienta de trabajo del maes
tro y del abogado, sobre todo, estdn las posibilidades diddcti-
cas de que hablibamos, porque al sostener que cualquier tesis -
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puede ser defendida o combatida, que un discurso puede tomar ~~
cualgquier direccibn, segln la conveniencia, lo gue gueremos des~
tacar es, por un lado, que el arte retdrico implica solamente el
dominic completo del verbo, del lenguaje y el poder de usar las
razones con habilidad. Por otro, que ante todo la retérica es -
el arte de transformar a los oyentes en"esclavos" voluntarios -~
del que sabe hablar bien y gque el medio m8s apropiado y eficaz ~
para cualquier ensefianza, m8s para la ensefianza de la areté poli-
fica es el discurso., Este es el nlGcleo central de las ensefian~~
zas soffsticas, si bien lo importante no es la validez de lo gque
se dice, 5ino el sustento discursivo del planteamiento. No tan~
to el contenido del discurso sino la forma, la estructuracifn de
las ideas, el lenguaje. De hecho, la importancia del lenguaje
radica en que todo acto educativo es un actc de comunicacién, -~

aungue no a la inversa,

El acto educativo posee una especificidad, en virtud del -~
contenido de los mensajes; adecuados a las exigencias de la rea-
lidad social, significativos para una cultura en particular y =~
recuperados por la sociedad a través de las formas del trabajo y
del pensamiento.

En este sentido la educaciSn es y ha sido el instrumento ~~
ideol6gico y politico por excelencia y, lo pedagSgico siempre un
discurso, un instrumento de dominio.

Recordemos gque las prScticas educativas han existido desde
las primeras formas de organizacifn social (comunidad primitiva)

pero que la reflexifn teSrica-conciente sobre la educacibn o lo
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educativo, que es propiamente lo pedagfgico, surge en Grecia, ba
jo el esclavismo. Por eso los encargados de ese quehacer no =--
eran los trabajadores de la educacifn, sino los filBsdfos como -
representantes de la ideologfa de la clase en el poder, de ahf -

el conflicto ocon los Sofistas.

Por otra pate, esto no significa que la pedagogfa soffstica
o el discurso pedagbgico de los sofistas no haya tenido también
una intencionalidad polftica, que no sea un discurso de poder,
Lo gue sucede es que &stos no utilizaron el discurso como forma
de ocultamiento de la realidad, porque nunca construyeron discur
sos de auto-verdad. Antes bien quisieron mostrar que toda tesis
o interpretacifn sustentada es clerta, pero relativa al sujeto -
fundador de dicho discurso. Y que la ret6rica, como trabajo so-
bre las palabras, no es m8s que un elemento de la construccién -
del mundo social y no la verdad pues todo discurso o argumenta--
cién, por su dimensién persuasiva, pertenece al ambito de la po-
litica y representa simb6licamente la relacifn de fuerzas que --

existen al interjor de la sociedad.

Finalmente, solo resta subrayar que no podemos desconocer,
en manera alguna, el matfz sociolégico de las tesis sofisticas,
es decir, su funcibn caracterfsticamente social en vista de las
circunstancias histSricas a que tanto hemos hecho alusién, para
presentarlas como un fruto propic de su tiempo. Y esta sociali
zacién, podrfamos decir, justifica no s6lo su afén de ganar di-
nero, su versatilidad, sus innovaciones, y sus fines educativos

sino también el predominio de la elocuencia y el empleo de la -
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dialéctica, per su constante necesidad de convencer, pero no a -
la manera de los filSsofos, que se crefan en posesién de la vexr-
dad plena y definitiva sobre el mundo, los hombres y las propox~
ciones. Al contrario, el relativismo que preconizaron los sofis
tas, particularmente el moral y el jurfdico, el derecho como cop

vencionalismo socfal, encierra un dramatismo excepcional.

Es una de las principales razones de la aversibn de SScra-~
tes y de su ilustre disci{pulo. También es lo gue hace diffcil -
una valoracisn critica de la Sofistica, por su carfcter singular
de enisis, y lo gque la hace responsable de las peores dsgenera--

ciones del retoricismo.

No obstante las divergencias de los juicios pronunciados so
bre ella, consideramos que valorar la trascendencia de los Sofig
tas en la historia implica verlos en su justa luz, con espiritu

imparcial.

Adem8s debemos entender la Sofistica como patrimonic de --
ideas comfines, aungue de variados temperamentos, gue sl bien tu-
vo como motivo central el inter&s, la preocupacién retfrica, al-
rededor de &sta se tejieron una serie de problemiticas de natura
leza diferente, pero reveladoras de una actividad vasta y mflti-

ple del pensamiento del siglo V, m&s también del actual,
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CONCLUSTONES

Termina aquf este ensayo, que no pretende, eh modo alguno,
agotar una materia tan vasta y diffcil. Porque es clerto que -
muchas veces una breve frase, una palabra sola de Protigoras, o

de cualquier otro sofista, nos muestra insospechados horizontes,

Creemos firmemente que las materias esbozadas en este estu
dioc son de gran importancia histérica y fundamento indispensa--
ble de la formacibn tefrico-filos6fica del pedagogo. Pensamos
que merecen la pena estudiarse a fondo, porque siguen siendo ac

tuales y son falazmente conocidas e interpretadas.

El objetivo de esta tesis no pudo ser otro que el del cong
cimiento de un determinado proceso de integracién de la verdad,
aunque hay tantas verdades como individuos dirfa Protdgoras., -
Nos ddentramos en el conocimiento de un momento histérico en el
que se desarroll8 la naturaleza misma del conocimiento, su ex--

tensifn, sus alcances, en fin, su posibilidad,

Nuestro principio fué Grecia, como para Hegel, porgue es -
ah{ donde se satisface y dignifica la vida espiritual occiden-~
tal. Los griegos fueron los fundadores de casi todos los idea-
les que consideramos peculiares de occiéente. .La civilizacifn
griega se fundaments sobrelideales de libertad, optimismo y ra-
cionalismo, sobre ideales de glorificacifn del cuerpo y del al-
ma, sobre altos ideales de la dignidad y del valor del hombre,

como identidad individual y, aunque el individuo estaba supedi-
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tado a un fin social, su sujecién dependfa al menos del gobierno

de una mayorfa: la democracia.

La cultura griega fue la primera basada en la supre;nacia -
del intelecto y en la primacfa del espiritu de investigacién. -
No hubo individuc que no se atreviera a investigar cualquier pro
blema que considerara extrafio al terreno de la razén. La l6gica
y la "ciencia" superaron a la supersticién por un lado y, por --
otro, la filosoffa se convirtié en una crftica radical de los -

fundamentos de la realidad, en expresién del hombre con el mundo.

Empero, rechazamos la teorfa del "milagro griego"”, al igual
que Nietszche, porque el hombre como problema tebrico no surgid
sino después que &ste se preocupS por los problemas del cosmos.
Si bien las reflexiones y adelantos que se hicieron en el campo

de la medicina y las matemiticas lo posibilitaron.

Hegel hace alusifén a lo mismo diciendo que el camino del es
piritu es el rodeo. Porque el griegc hasta que tuvo el conoci--
miento del mundo exterior pasé al descubrimiento de las leyes in
teriores del alma, lo cual le hizo llegar a la concepcifn objeti
va de su "cosmos" interior y mds tarde le posibilité la estructu
racifn de un tipo de educacibn fundada en el conocimiento filos§

fico, como lo propondrfa Platén.

La real cultura griega no pudo surgir sino gracias a verda-
deros maestros, entre ellos los maestros sofistas, guienes suns=
tituyeron a los poetas y la cultura fué la finalidad general de

su ensefianza.
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Sin duda la época m&s Interesante en la historia de Grecia
es el gsiglo V, tanto en la historia polftica, econbmica, inte~-
lectual y artistica como en todas las manifestaciones del poder

y del espiritu,

Los sofistas fueron quienes por primera vez propusieron el
problema global de la formacién del hombre por el hombre. His-
téricamente constituyen el primer esfuerzo por hacer una refle-
xi6n sobre la educacibn, la intervencién pedagégica y el signi-
ficado de la culturF en general, Discrepaban de las ensefianzas
de los filSsofos y la suya versaba, fundamentalmente, en torno
a lo gue era el poder en el mundo, el poder del pensamiento ge-

neral y el de una cultura filoséfica.

Por eso se atribuyeron la misifn de cultivar el espiritu.
Como personas sSumamente cultas ensefiaban la importancia de la -
razén, porque por medio de razones puede probarse cuaquier te-
sis, gnseﬁaban a deducirlo todo y gracias a su cultura reducian
cualguier argumento al punto de vista del bien, a través de la
justificacifn de lo malo, pero con buenas razones.

Segfin Hegel por su cultura formal se mueven dentro del cam
po de la filosoffa; en cambio, por su reflexifn se hallan al ~-
m&rgen de &l. En realidad el vinculo gue los une a la filosofia
es el hecho de gue no se detienen en el razonamiento concreto -
sino que se remontan, por lo menos en parte, hasta las Gltimas
determinaciones.

Adenm$s, su vinculaciSn al quehacer filosffico tiene senti-
do en cuanto en toda sociedad educacibn y filosoffa est&n fnti-
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mamente relacionadas. La primera como empresa socicfilos6fica
que debe basarse en el radical supuesto epistemolégico de la PO
sibilidad del conocimiento, es posible ensefiar y aprender. La
segunda como antesala de la filosoffa de la educacifén y la re--
flexidn pedagbgica, si bien todo acto educativo se alimenta de

nuestras representaciones o formas de ver la vida.

Ahora bien el an8lisis de la tradicifn sobre la explicacifn
de lo educativo da cuenta de la reflexién pedag6gica como un =~

instrumento politico-ideolégico.

Particularmente la soffstica mostr6 que en &pocas de cri--
sis el quehacer educativo adquiere ciertas peculiaridades (por
un lado es la pérdida de la capacidad de homogenizacién de los
individuos -cambio de valores scciales, de ideales, etc.~. For
otro, es la posibilidad de intromisién de sectores no hegeméni-
cos de la sociedad politica -los sofistas— en cuestiones pro--—
pias de la clase dominante) y que el discurso pedagfgico se -
erige como un discurso de poder, en virtud de su tendencia a -
consolidar y perpetuar una concepciSn general, de origen filos§

fico sobre el hombre, el pensamiento y la sociedad.

La pedagogfa soffistica revelS la naturaleza politica del -
acto educativo y el uso polftico de la reflexifn pedagSgica por
que de ser lo polftico una pr&ctica privada (en aquella é&poca)

pasa a ser del dominio plblico.

Los sofistas mostraron en su tiempo lo gue hoy es una cer
teza: en toda pedagogfa hay una intencién que exige la presen~

cia de una utopia, en donde se introducen aspectos axiolSgicos-
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teleolbgicos, cuya blisqueda gira alrededor de una noci6n de hom
bre nuevo que se plantea como proyecto. Mostraron también que
la pedagogfa no se reduce al discurso ni al quehacer educativo

Yy a la educacién como adecuacién al modo de pensar de la &poca.

Como la educacifn no se puede explicar sino desde las rela
ciones sociales vigentes, sus ensefianzas se enfocaron hacia dos
vertientes: la adecuaci6én a la utopfa del pensar pedagbgico y -
la adecuacién al contexto polftico. Supuestos teSricos gque en
nuestra época siguen siendo actuales para cualquier estudio que

se realice sobre lo educativo.

Se dice que la soffstica era una fase necesaria de la evo-
lucibn del pensamiento griego y que, gracias a la actitud nega-
tiva de sus protagonistas, se levantaron los mds grandes monu--
mentos de la historia del pensamiento filos6fico: S&crates, Pla
tén y Aristételes, porque es la oposicién a las ideas de los -~
grandes individuos tebricos lo que origina nuevos perfodos en la
historia del pensamiento humano.

La sofistica presté inestimables servicios a la sociedad -
de su tiempo y al desarrollo del espiritu criftico ateniense.

Era una razén de actuar, una incuestionable razbn prictica
que tenia a la palabra como fundamento y al hombre como supremo
objetivo, porque orientaron la filosoffa hacia _él. Gracias a -
ello éste pasG de ser una idea abstx.'acta‘a un ser concreto, in-

dividual y social.

Los sofistas hicieron de la &tica una ciencia del obrar -
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humano; promovieron investigaciones lingufsticas, gramaticales,
filos6ficas y epistemolSgicas; fundaron la retSrica, la polfti-
ca y la pedagogia sobre bases racionales; con ellos aparece por
primera vez el problema del conocimiento y la relacifn que has-
ta entonces guardaba con el concepto de nobleza, de sangre, que
para ellos era arbitraria y por convencién, sin fundamento en -
la naturaleza. Fueron los creadores de un modelo de ciudadano
y son los prototipos de la educaci6n moderna y el trabajo docen

te como profesién.

Protigoras, por ejemplo, se considera uno de los m&s gran-
des maestros de todos los tiempos. No fué como otros sofistas,
simplemente un maestro que se limitara a enriquecer la cultura

de sus discipulos, sino también un profundo pensador filos6fico.

Se dice de &l que fud el sofista menos individualista y el
més social que su frase el homo mensuza ha sido mal interpreta-
da porque lejos de expresar solamente una feorfa de &a percep--
eifn y de La apariencia envuelve una concepcién sociolégica del
conocimiento y su valor. Y, efectivamente, Prot&goras daba pre
ferencia incondicional en su educacifn a las ramas sociales del
saber porque pensaba que sus discfpulos requerfan méds que de --
una ensefanza té&cnica una de tipo social, que los formara como
buenos ciudadanos.

Si no el m&s importante, Protigoras fué al menos uno de --
los principales pensadores del mundo griego. Tan es asi que se
cree influenci6 al propio Platén, mis de lo que &ste se imagina

ra, al grado de que el texto del sofista titulado Antilog{as -
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estl contenido casi totalmente en el diflogo la Repdblica o de
La justicia, segGn Aristoxeno y Favorino historiadores de la an
tiguedad. 1Incluso se piensa que sin la aparicién de los sofis-~
tas no hubieran surgido propuestas y pensamientos como los de -
Platén y Arist6ételes, que en contraposicibén a ellos, sintetiza-
on todo el pensamiento filos6fico anterior, desde los poe--

tas y naturalistas o presocriticos hasta los sofistas.

Finalmente cabe decir que, como todos los innovadores, Pro
tigoras sufrif la incomprensién y el rechazo de sus contempora-
neos, as{ como una muerte inesperada a causa de que amenazé el
orden social prevaleciente y las normas “"sagradas" de la Atenas

de hace 2,500 afios.
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