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THTRODUGCION

La situacién religiosa de Espafia en los siglos xv y avi. --
En Espafia la situacion social y religiosa era distinta & 1a de l& ma-
yoria de Europa, Durante siglos los espafioles habfan luchado contra
log moros, Por esta razén, cusndo los reyes catélicos vencieron a --
los moros en 1492, siguieron la tradicidn de identificar la religidn
con el estado, Debilitaron el poder de la nobleza feudal y encontra-
ron el apoyo para su polftica en la clase burguesa espafiola(l), Ximé-
nez de Cisneros se hizo confesor a la reina, llegd a ser arzobispo de
Toledo, fomentd la traduccién de libros de devocidn al espafiol, did
impulso al estudio de las Escrituras, ordend la redaccién de la Biblie
Poligl?t? y empezé a reformar la vida del clero regular en su arquidid
cesis.(2),

Los Alumbrados.= Cuando nacié Juen de Yepes ( de la Cruz) -
en 1542, Ta.Ferofma catolica en Espafia ya estaba desarrolldndose. Y-
habfan salido a la luz elgunas obras misticas: el Arte de servir a --
Diog (1521) de Fr, Alonso de Madrid, el {cuarto ) abecedario espiTi~-
tual (1527) de Osuna, los Soliloguios de Ila Pasidn de Nuestro Seror -
Ti55¢) de Orozco, la Subida del lonte Sidn (1585 0c Bernardino 0e =-
Laredo, etc.(3). Sin embargo, on este ambicnte mistico y reformador,
exist{a una secta mistica 1lamada los Alumbrados. aungue su doctrina
era algo im.recisa (4), Menéndez y relayo nos dice que su idea cential
era la de la contemplacion pura, "en que, peidiendo el slma su indi--
vidualidad, sbisméndose un le infinita esoncia, aniquiléndose, por --
docirlo ssi, 1lega a tal ustado de serfeccidn 6 iriesponsabilid:d, --
- que ol pecado cometido entonces no s gacado “{5). Debido a la influ-
encia de esta sccta y la reaccidn contra ella y contra ol quietismo,
Arintero y Garrigou-Lagrunge nos dicen que levantd cabeza y alcanzé a
acreditarse la tendencia, a nuestra parceor amfstice, do lus dos vias
de santificarse, la una ordinuris, lads la ncditacion y 1a préctics
de las virtudes, ls oira cxtraordinaria, reservada pars unos pocos, -
la do 1a contemplacién infusa(s).

Cuando San Juan entrd en la Universidsd do Szlamanca en --
1565 pera cstudiar artes y teolozfa, 12 universidud ya habfa sentido
la influsncia de las roformas do Uisncros, la del humanismo y la de -
la reaccidn contra la iluminscidn, De influencia en Sslomonca cien -
las doctrings de telchor Gano y Domingo de Soto (7). Debido al temor
dul iluminismo, Cano tradujo del Italiano y hizo algunas szregaciones
suyas a una obra intitulada la Victoriz de si mismo. Este obra trata
de la porfeccidn alecanzada medianbe esfucrzos humcnos, mediante la via
ascética. La obra se divide scgﬁn los siste peccdos copitales y da. -
aviso para vencer csda uno. "Si esforiremos a sojuzgar nuestres pu--
siones", dice csta obra, "econ el favor divino, sin ¢l cual ¢s vano --
cualquior trabajo‘ aleanzareros de nosotros mismos y de todo vieio --
perfecta victoria®(8), En luger do concordar con esta posicidn, Sen
Juon en la Noche oscura dedicd varios cap{tulos sobre los vicios g -
los ascétas Y 18 im osibilidad de curarse de ellos sin la contempls--
¢ién infusa (9). Se quejsba de los nuevos modos do orar introducides
‘on la Toligidn por macstros modcrnos, cuales modos eran "fundados mfs
on artificio humano que en los recibos de la ogeracidn divina"(10).
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En lo que s¢ refivre o lu cnsofimza sobre las virtudes teo--

logalos en Salamanca, Domingo do Soto ¢scribid su opdsculo intitulado
Tratado dol amor de Dics. Soto interpreté estos virtudes on vista de
la doctrina Iuterana de f¢ sin obras buenas y on vista del peligbo del
iluminismo ¢n Espofin, Segdn Soto, la fo os l1a creuncia en un crodo
finito (11}, la virtud csté proscnte aun on ¢l pecador (12), y lo ca-
ridad s¢ inturpreta como un amor dc Dios do¢ modo humano (13). Subraya
la caridad para con ¢l préjimo y sostienc quo ella os meritoria en si
(14), Aunque cstoe opisculo dec Soto quedd inédito por dos siglos, nos
da una idoa dol ambionte intoloctual dc Salamanca cn los dfas de San -
Juan. Sogin Viconto Beltrén do Horedia, la doctrina de Soto tanto co-
mo la de Cano subraya la coridad activa con ¢l préjime on luger do la
oracidn contemplativa (15). Sin embargo, no nos parece que esta doc --
trina tenga influcneia en la sanjucnista,
Como vercmos, para San Juan las virtudes teologales son necesariamen--
te misticas, aunque la doctrine sanjuanista contradiga la de dos ted-
logos del Concilio de Trento (16), no por ello contradice la del Con--
cilio.

0Otro tedlogo de mucha importancia durante la época de San =-
Juan es Domingo Baficz. Baficz, como ¢l lector recordsrd, era confosor
de Santz Tercsa y muy edmirado por olla, Su doctrina subrayd que la
eficacia de la gracia viene de Dios y no del libre elbedrio humano(17).
Aungue Bafiez fu¢ llamado calvinistu y luterano, sostonia que "ysa pre-
desterminacidn fisica ni coscciona a la voluntsd, ni dustruye la li- -
bertad"(19). Aunquo estes doctrines han sido acoptadas por tedlogos -
contewporneos como Garrigou-Lagrange, Gabriel d¢ Santa Merfa lagdale-
na, Jiménoz Duque, Crisogono do Jesds Sacramentado y muchos otros, és-
ta no cs la doctrine sunjuanista do la prodestinacién ni do la oficu-
cia de lu gracia, Baficz, a posar do toda su influencia sobre Sunta -
Teresa, no paruce habor dojado warcs en San Juan, Una consecuencia =
logica de las doctrinas de Befiez, Cano y Soto es quo Dios predestina a
s6lo unas pocas almas & la contomplacidn infusa; las demds han de ir
por la via ordinaria ssedtics,

0tra tendencia que ompezd en los dfas de San Juan era la de
Luis do lolina, Kesccionando contra la doctrina del dominico Bafiez,
6l jesuita olina, quizd cnsefiando influcncizs renacentistes(20), dos-
tacg la intervencidn de la voluntad humana on la formacién del carage- :
ter y destino humanos(21). Segin Gallegos Rocafull, "la sucrte cterna
dol hombro, « + « Se vincula ahora por holina a la propis conductu do
cada uno, al uso que quicra hacer do las gracies que Dios conceda"(22).
La gracia no es eficaz de por s{; su eficacia dopunde de nucstra libre
voluntud(23)., San Juan tampoco zceptd esta teoria.

8i la doctrina do cstos tedlogos no desempefid un papel posi-
tivo en ol dosarrollo del pensomiento sanjuanista, gouéles son lus in-
fluencias de importancia en é1? Como dice Sansén, todos los ustudios
sobre este tema han quedado indecisos(24), Sin embargo, parecen cxis--
tir influcncias de Santo Tomds, el Psoudo-Dionisic, San Gregorio, Lon
Agustin, San Bernardo, Arvistételes y muchos otros, Aun admitiendo ce-
tas influencias, las de mayor importancia parecon heber sido las do --
Jesueristo, la Biblia y la cnsefianza dc la Iglesia(25).
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En resumen, el siglo XVI era una época de vastos cambios g--
condmicos y culturales, Dié a luz nucvss doctrinas religiosas.
Dentro del catolicismo wismo, segin arintero y Gerrigou-Lsgrange, una
tendencia amfstica logrd a acreditorse. La sintesis sanjusniste es.«-
contraria a esta tendencia, La razdn de esta diferencia se debe a los
principios filoséficos y teolégicos gue €1 sostenfa y de los cuales -
deducia su pensamiento sobre las virtudes teologales.

En esta tesis, hemos trat do de esclarecer estos principios, sus con-
secuencias 1dgicas y su aplicacidn concreta 2 la vida espiritusl desdu
6l punto en que el alma emprende el camino de la perfeccidn hasta al-

* canzarla en el matrimonio espiritual,

Nuestro desarrollo del pensamiento sanjuanista se toma de -
sus tres obras principales: la Noche oscurz de la gubida del monte --
carmelo, el Céntico espiritual ¥ la Llama 6 amoT viva, La Noche se -
divide en dos partes principales: la Subida del monte carmelo, que --
contiene su doctrina sobre las noches activas del sentido y del espi-
ritu; y la Noche oscura del alms, la cual explica las purgaciones pa-
sivas del sentido y del espiritu, El Céntico no pierde tiempo expli-
cando en detalle lapreparacién pera la contemplacién infusa.

En esta obrs, Sen Juan describe las etapas mis adelantadas de la vida
mfstica, 1levando al alma sl desposoria y matrimonio espirituales,
Panbién’hace meheidn breve del matrimonio espiritusl de la vida veni-
dera, El tema central de la Llama es la descripeidn de.un estado de
matrimonio alcsnzado en esta vidz que sobrepasa la perfeccidn del co-
rrespondiente estado trabado en el Cdntico.

4ntes de empezar el desenvolvimiento de nuestro tema, cabe
decir unas palabrss sobre la metéfora de “noche” que San Juan emplea
en la primera obra mencionada., Por "noche", San Juan significa priva-
cidn, Como la noche real es privacidn de luz, asi noche para el alma
consiste en la mortificacidn de sus deseos. Las nochcs activss tratan
de lo que el elma puede hacer; las pesivas, de lo que Dios hace, Una
descripeidn més detalleda de la metéfora, la dejamos para los lugares
apropiados,

Bl autor quisiera agradscer al director de su tesis, el Dr.
Luis Villoro, por sus muchas criticas positivas. Sin esta ayuda, la
tesis nubiera sido de una calidad mucho més pobre de lo que es.
idends, el antor guisiers agradecer a los curmelitus descalzos de la
Iglesia de San Joaguin por haber puesto a nuestra disposicidn su bi--
blioteca senjuanista y esyscialments guisiera agradecer u los padres
Pedro Guzmén, Jaime Torres, slberto Pérez de Monroy y Peter Bourns por
habernos ayudasdo a precisar nuestra posicidn., Sim embargo, la ayudc -
" de loy carmelitas de ninguna maners entrafia su acuerdo completo con
nuestrs interpretecién, Ll autor toma plena responsabilidad para cual-
quier error doctrinal expuesto couwo doctrina de San Juan,
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NOTAS
(1) Henry 5. Lucas, Me Tenaissance and the reformation, ‘ueva --
York y Londres, Harper :: Brothers rublishers, 1934.

(2) Toid., 627. Véase también SI-5n, 341-342,

(3) J0-5, 379,

(4) SI-Sa, 346.

(5) slbil-HI, V, 230-251, Vésse también SI-Sa, 546,

(6) «H-CU, 39, 40, 57, 59; Gs-Ti, 13, 15, 250, 1229.

(7) Gh=VI, 66-67.

(8) Ca-VI, I, I. GQue la obra de Cano se interpreta como una a -
firmacion de las dos vias de suntificurse, véanse BE-TH, 3, 4, 5, 8, -
15, 16.

(9) Juaii, I, I-VII,

(10) Citado en 4R-CU, 30 y Bk-54, 85, nota 5.

(11) S0-'h, II, I, 119, 121, 125, Para sus afirmaciones contra -
la posicidn de Lutero véanse Ibid, I, I, 90; II, I, 121; II, II, 126,

(12) Inid., 1T, I, 121-138."

(13) BE-Tk, 84; S0-Tw, I, II, 93; II, II, 129-158; II, V, 136-140
Casi todos los otros capitulos entrafia la misma inter,retacidn de la -
caridad,

(14) BE-Th, 85-86; S0-Tn, IT, II, 121; III, 1V, 167.
(15) BE-TR, 84-87; Véase tumbién de Soto, S0-Th, ITI, III, 165---

1664

(16) BE-i%, 15, 77 implican que Cano tuvo que ver con el Goncilio
Bk-Th, 80 y 50-Th, I, I, 90 explicitamente uwencionan la participacidn
de Soto en el Concilio,

(17) GaL-HO, 70,

(18) Ibid., 71-72,

(19) Ibid., 68.

(20) Ioid., 1.

(21) Inid., 81

(22) Ipid., 8o,

(23) Ipid., 86-87, 88.

(24) SA-ES, 12. '

(25) Véanse JU-S, Prélogo, 2; II, XuI, 3-5; XXII; JU-C, prologo,-
4, Para la influencia de Luis de Ledn en el empleo sanjusnista de la
Eseritura, véase VI-EI, 19-28,
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LA NOCHE ACTIVA 7L SWATING ¥V SU RRTACION

COY LAS VIRTUD®S TTOLOZALTS

El fin dal hombre,~-Sagda San Juan, Dios nos ha "crisdo sole-
mente para s1' (1), €8 nacir, pera gozar de la vida etara {2}, Pero,
gen qué consiste data? Dando la dafinicifn que se encuentra en ol ew.
evesgelio de San Juan, Juan de 1a Cruz dice que "ests es la vida eler=
na, que te conozgen a ti' wy 40lo Dioa verdadero, v & fu Hijo Jesueris.
to, que enviaste (17,3} "(3), y explica eata definicibn de 1s maner-
giguiantes Ia viaibn beatifica (4? conaiate an el conocinianto de le
divine esencia (5) "csra 8 cara" (6) o como Dios mismo la conoce (7).
Papa llegar a tener eabe conocimisnbo, las facultades humanas tiensyn
que ser transformadas, por particiveeifn, en divinas (8). Hablawde de
asta transforacifn, San Juan Aice lo siguientes

Conocard el alna entonces (21 la ploria) como s conocida de Dios
pal entoncas le amarh bewbién cowo es amada dg Nios; porgve, asi
0010 ¢1boneas su entendimiento serd entamdi-iento de Dics, au voe
lonbod serd volunbad dg Dios, 7 ssf su amor serd awor dg Diogs ==
Porque awnque allf no esté perdida la voluirtad del alma, estd ban
fuertemente unida con la fortalezo ds 1a voluntad de Dios cov que
de Bl es' amada, que 12 ama tan fuerte y parfectamente como de %1
gs amada, astando las dos voluntades unided en uma soly volundad
y un 8010 anor de Dios, ¥ asf, ama ¢l nlma 4 Dios con voluntnd 7
fuerza del mismo Dios, unida con la misma fueyza de amor con que
89 amada de Dioa; l1a ecual fusyza es o1 ¢l Rapfritu Santo, en ¢l w-
ougl estd el alma allf tronsformada (9)s

oo veromos en detalle ow 1 Jugar apropiade (10), la trana-
formacidy de 1as facultodes humanas en-divinas para gozor dg la visibs
beat{ficn, consiste an la participrcidn del alwe no 8610 61 1o natu =
raleza divina sino an la Sant{siqa Trinided. Una vez unida con la Ga:
Trinidad, "en que ¢l alwn se hace defoims ¥ Dioa por pertieipacién”,
el alna conoce y ama "en 1a Prinided junbameute con elln ¢omo la wise
me Trinidad", En ssto conaiate "estar transformada en loa tres Perso-
nag en poteneia v sabidurfa 7 a-or, 7 €1 esbo n3 semejonte el almn o
Diogj:y, para qué pudiess venir a esto, la erif a su indgen y semejan-

(11¥. Fl nrado de clarid~d de la visibn bectffica en 1a vidn veni-
dara dependc del grado de la transformacifn divine que el alma alean-

0 en dsta (12).

El £in hacin el cuel San Juan dirige a las aloese--Pare llegar
en la wide venidara @ coM0CEY ¥ axar 4 DIOS 070 W] mism0 86 Omd ¥ 90
conoce, as necasario 1a proparaeifn ahora on Astas Ia wiifn o transs
formacifn en Dios es poeible en esta vida ¥ es requisito pera ygozsr -
una vieibn clevads en la préxiwe. Autes de 1lemor o la olorin, ol ol-
ma puede T dehe Aiaponerse para la wnidns De esta maners, sl alma no
tienc que esparar la gloria psra ser fransformada en Dioss ®n eatn -
vida misma puede cuedarse tam "esclarocida y transforwadn an Dios”, =
que 61 almo "parace el wismo Dios y fienc lo que tiene ol wismo Dioa",
Bn esta unifw do "transformacién participante’, "el alma mfs pavece
Dios quo alma, y 9in €9 DLOS por participacidh; eurgue as verded cue

.]:-
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au sar naturalmente tan distinto se lo tisne Aol de Dios como antesy =
aungue esbd transformoda™ (13)s Tos pranjes cn que San Juan habla de
cato posibilidad son innumarables (1), Io subida dal monte camelo
¢n qua s¢ frafa As 1as noches acbivaa Aol s6951d0 ¥ del GSDLTILU 0F ==
wa exposicifn Ae 13 maiera on que el alma deBe Alapoacrsa para 1o die
vina wifne ®L contcnido de los dos 1ibros dg 17 Nocho oscuwa manifie
gstn al alma el procsso impliendo cuondo cata unibn dwmezs a afdctuad
seo 1 Cdnbico espiritunl trata do los etopas mfa adelontades do ostd
uni6nf 7 la Llaz~ do amor viva cowaiste prineimalw=cnte on uns Adaserip-
0i6n "ol w07 ya a8 calificndo y parfeccionado ¢n asc milano estado =
do transformaeifa" {15)s Por solo uma lectura da cvalquiera de safing
obras de 821 Juan, serfa easi i-posiblo nemer que 41 sostanfd 1a posi-
bilidad de 1a fransforncibn participante da 1os foonlbadas humanas en
divinas durante esta vida (16). Ia lectura da solo el prdlogo Ag 1¢ &
3ubida debe ser baatanto cvidencia da que esto ca lo que snscfiabo. Ia
faice coga que pusda guadar en duda os si &iisostenfa ol 1lamamicnto -
universal ol estado do tronsformacidn on esta vidse Pero, como vera=
mos a1 ol lugar apropinde (17), San Junn afimaba categdricarente que
sta unibn fntima con Dios es la yocacifn do todos los oue ostén en ol
ostado do gracia saatificante (18)s Para San Juan de la Cruz, "la doe
e¢hrinn que ol Hijo do Dios vino a enacfisr fué el menosprecio de todas X
%as) 00328, para podar racibiv ol preeio dol osplritu de Dios en sf".
19/

3in ewborgo, cabe subrayar que 98w Juan hace unn distineiln -«
importante entre las closes de unifn (20)s Habla de la unifn sustan-
cial o csencinl v de 1o wnida do semejanza. I unifn oseacinl ca noe
tural; consiste on la waiba neccsorda a todo ser, por la cual Dios lo
conserva 61 existcneine Waba wnibn sicmpre estd hocha; as win wnibn =~
del poder conscrvativo do Dios con la cscncia do lo exiabente. Wafa @
unibn no cs la tyansformacita (21). :

- La wnibn do sowojonza, sin awbargo, ontrafin la $panaformecifn
dal alma en Dios por 1a marticipreifn de los poderas humonoa on las =
oferaciones divinase Tstas wnibn a8lo so ofachda por la cooperacifn -
del alma y consiabe on el acuordo tofal entro la volunbad del »lwo v
1a do Dioss Eaba os 1n wiibn v tranaformacién que nos intarsss; 7 sc
aleanze "enando ol alua quitare do a&f totalmentc lo quc roppgna y 1o =
conforma con la volwsbad divina"s Cuando «l olma obtiene csba pureza,
"qusdard transformada on Dios por amor" (22), R®1 hdbito oscuro do cse
ta wnifn con la sustoncia v con sus pofinncins puodo sar perwanonic on
cata vidaj paro el acto do osta unidn, la cual consiste oo la proticis
pacidn activa on las operociones divines ablo pucde ser tronsclinte,

Bara Son Juan de la Cruz, la vocacida de los cabélicoa al catn
do do tronsforwacibn o al estado mfstico on caba vida ors tan pafente) -
que continuawente lo lasbimaba ol hecho de gque axisten tan pocas alues
con conoeimicnio de su voeacidn cristiana. Debido a 1o ignorencis del
elero catblico an goneral do lo que Snm Juan considapaba la Yerdadaza
vida A¢ la myacia v wowalidad cotblica, debido a esta igworancia qus
ara ton comin y frocucnte que "apanns s ballapd us measbro cspiriteal
que 20" haga grave defio "a las alms quo gomicnza Dioa 4 recomGr ¢n -=
csta mancra do contemplacifn” infusa (23), Sa% Juen aacwibib la Hoche
oscura de la subida dol monte carmelo. BEn el prblogo do oste ob¥E, ==
dlce lo siguicnfos

i

Para 10 cual me ha movido, no 12 posibilided que veo 6 mf -

-0-
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vara ¢oda tan ardua, sino 1a eonfiania que dv el Se%or tengo~de -=
que me eyuda» a decir elgo, por la micha negesidad que tiehen --
mughas almas, las cuales, eomonzando el cariino de 1a virtud, y quex
riéndolas Nuestro Sefior pona en ests Noche oscira pare que pofp ==
ella pasen a la divina unibn, ellas no pasan Bdelante; a veces, ==
por no querer entrar o dejarse entrar e ella; a veces, por 10 ge
gntender y faltarles gules idbness y depiertas que las gufen hasta
la cwnbree o o !

Porque 8lgunos padres espiritumles confesores, por no tener --
luz y experiencia de eatos caminog, anbes suelem inmpedir v dafar
8 seme jantes almas gue ayudarlad al camino, hechos semejentes @ == .
los edificantes de Babilonia, que, habiendo. de administrar un ma=
terisl conveniente, daben y eplicaban ellos otro muy diferente por -
n0 entander ellos la lengue, v asf no se hacla nade (84).

En la Llama de ewor vive, 3an Juan repite 1o wmismo psro mucho
mds enféticamente, &n esta obra, Jan Juan distingue tres obstfeulos
para gl progreso del elmae E1 primero y wés importante es el director
eapiritual, quien quizé conoce la doctring de la Igleaia, pero 10 ve
au aplicacifn en la vida eotidianas Advierte San Juan el alma que qui
ere 'ir adelante on el recogimiento y perfeccidn mirar en cuves manos™
86 poue;’ porque gual fusra el maratro, fal gerd ol discipulo, 7y oual
el padrg, tal 61 hijo" (25)« Cuaundo Dios ompieza a comuwnicarse a las
almas de menerausobronatural, cuando Dios empieza el cemino hacia le
transformaoién de laa potencins hwiaves en divinaa por participaeidn,
algunos maestros espirituales, no sabiendo qué es espiritu, internonen
13a oparaciones naturales Ael alfa vy Aestriiyen la obra que el Bspiritu
Santo hobla empozado en e¢lla, Do eato dice San Juan:

Cuantas veces gstd Dics ungiendo al alma contewplativa con algu-
e unein muydéleada de noticia dmorosa, screwa, pacifich, solita-
ria, y muy ajena del wentido y de lo que se puerle pansar, cox la
cual no puede meditay, ni pensar en cosa alguna, ni gusbtar do cosa
de arriba ni de abajo, por cuanto la trae Dios ocupada on aguella
unoibn solitaria e inclinada a soledad y ocio, y vendrd un waestro
gspirifual que no sabe sino martillar y macear con los potencioa
eomo herrero, vy porgue 81 no angefia wds que aquello y no sabe mds
que meditar, dirds “Andad, dojeos de csos reposos, que es ociosi-’
dad y porder ¥iémpo, sino tomad y meditad y haced actos iaterioreds
porque es mensster que hagfis de vuestra parte 1o que en vos ed ==
getog v diligedcing, que « esotros don alumbrazienboa u cosna do bow

usantes " (26)e

!

De::esta maneray ol maestro éspiritual impide que su discipnlo
avante. En lugar do scgudr adolante, el alma vuelve atrfs,

No s810 no engefian estos maestros espirituales ol eanino apro-
piado al alma a quien Dies empieza & llevar por ¢l camino quo conduce
a la transformacibn, aino tampoco dejon que sus discipulos buaquon =e=

opiniones de otros (27)s

Eato todavia 10 os lo pesrs ILos macsiros eapirituales mencios
nados por lo menos onsefian a sus discfpulos a meditar y a practicor la
virtude Piro, Moy otros ms pestfferose Sucederd que algunas almas
empozardn a tener sanfos doseoss quicren mudar su vidaﬁ servir a Dioa
y despraciar al sigloe Y catos macatros espiritunles 2114 don unaa
razones humanos © respetos hartos conbrarios a la doetrina de Crisbo
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y su Burildad y deeprbeio dc todag las cosng, catribindd cw su propio
19terod o en su gusto, 0 por Gemor d6vdé no habfa que tomer, o S¢ 1o
deficulton o se 10 dilstan, o, 1o quo pooF cs, por quitfrsclo del co=
rozfn trabajone Quo, tewicndo ollos mal ospfritu ¥ poeo dovoto y muy
vestido - - -+ " - del mundo ¥ poco dblavdedo en gristo, ¢o0 ¢1log
no entran por 1o pusrtn estroclia de le vida, tampoco dejan cnbray a =~
los otross ‘A los cUadoasamcnazn Mestro Salvodor por Sau Iutas; dici-
endo: Ay do vosotros, quo tomastdis 1o llave de' la,ciencia, y 10 one
trfis yoooETos Wi dojiis catrar o 108 A0RAS (1152 "[28)¢ Al tl-ro
guc D104 ha puosto para oncemingy a Las aimas a eénbrar por lo Pdcrta -
¢sbracha y que hagarlo cOntrario, San Jusn le avisa, diciendo Mifa 164
un0s y los ofros no quedarfn ain castigo, porque, tcnfondolo por ofis
cio, estdn obligados o saber y mirar 10 que hacon" (29).

El fin del howbre:cs la clora visifn de la divime csenciay E1
howbre debe ¢mpszar a prepararse para csbe fin e¢u csba vida por 1a bwa
tranaformacidn participantes Hacio ella Sem Juan dirige o1 alma; y ==
San Juan es cnomigo complato do todo 1o quo, y Fode aquél que, ostorbe
el aleance do la tronsformacifn: "porque los mogocios dc Dios con mue
cho tiento y muy a ojos ebiertos ac han do fratar, mayormente cn cosa
de tavkd importancin ¥ en negocio fan subido como aa el de estoa nlmes,
dondo g0 avenbura casi ‘infinita gaseneia cn acertar y casi infinita «-
pérdida en errar™s (30)¢

‘0bros encwigod del pfozrgso dol alma,-=Los ohros cicgos que e
pueden dmpediy el prograso del aima 907 6L diAblo 7 ¢l alzo mismas w-
Bl diablo pucde impedir gus adelavte ol alna ¢a ol camino hocla la ems
trassformneibn por distrasrle 7 sacorla de las comunicaciones do solc-
dad y récoginionto que ol Bepiritu Santo obra on ellej ¥ wuchrs vocos
teadrd éxito si ol alma wo éatiewde ni sabc su nropio estado v la ree
locibn de 1as tenbacionos del diablo o 68ts csbado.

Llegofiod ahora a la didousibn dol tercer cicgo que pusde imps-
dir que avanco o1 alwn v éstn e ol alm misma. Cuando Dios eupicsza a
1levar al alma por caminoa nugyvod, por la contsmplacifn isfusa quo sir-
ve como a1 unico modio préxiro para la tronsforacifn, 6l alua, 10 cne
ticndo su condicibn, as apto a vegrosar o las cosng nis scnsibles, do=
joado etrfs las wfa capiritunless (31) Todos atos impedimentos 2l ==
progrcao dol alae tisnen sus raices en 12 ignopaucia de 1o doctring ~-
catélica sobre 1o vida de la grocia, ignorancia que w0 68 culpeblc por
parécs dol alwa, pero si os culpable, como hemod visto, por parte del
director espiritual: "E1 que temerariomonte verpa, nsbando obligado a
acertor, eomo cada uwio lo estd on su oficio, no pasord sin castino, -=
sogin fué el dofio que hizo! (32)s 8in dockrine s1va, wo hay vido -apl
ritual; wo hoy santidade ¥ qin vidn capiribual, 1s obra de Cristo so
frustas De este Kacho San Juan se dfo mucha cuente; y bused la manera
da combatir tal pdstifera ignoinacia. Cuando los ministros de la Iplew
sin n0 entiendon cabalnoute el £in de elle y los modios Andoa poyg e
alcanzoyr esfe fin, euboscos 1o existonela ds la Iglesin wo tiene senti-
4ot TIa sal ha perdido su sobor y sblo sinve psw ser pisoteade por -
lo8 hombres (55??

Lo incapacidad do 13 naturaleza humana pare clovarse asf nmismn
a la ‘d@iving tranaforraciOne==Un principio filosofico gue San Juan nuae
¢a se cansa ag repetir 68 que Diod cg infinite' y laa criaturas fiviing
(34)s Dios es Anconprensible 41 eéntendiniemto. (35) sobreposa sug Tie
witacionea (36), 7 ™o coe 6n enteadimiento, m apetito, ni imaginom
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eifn, ni otro algln sentido, ni en sata vide se puede saber" (37)s e
La distencia entye Dios y cvalquier criatura 2z infinite, luego, "es -
imposible que el entendimiento pueda der en Dios por medio de 15 cria=
turas, ghora sean telestiales, ahora berranas, por ouanto no hay pro=-
porciby de’ semejanza" (78), "por cuento Dioa no cae debajo de gévero -
ni“eapecie, y ellas af".(39)s Por consiguiente, "para que el entendi-
miento estg dtapuesto para esta divina unién, ha de guefer limpio y va=
¢fo de t0dd lo que puede céar en el sentido, ¥ desaudo T deaocupado de
t0do 10 que pueds cner gox-slapidid an ol entendiniento’ (40)s Y dice
“San Jugn en otro luzsr que la razbn ea"porque, pare venir wi alue a -
1leger a la transfornacin sobroneturel, elaro estd que ha de oscurecsyr
e 7 tradponerse a todo lo que’ contiens su naturel, que es sengitivo ¥
recionals Porque sobrenatural, €so quiere decir, que sube sobre ¢l na
tural; lusgo el natural abajo queda’ {41)s Podomos multiplicar estes
cita8 ain £33, 8610 hay quo ver la Hocha setiva del eanfritu v g6 en=
contrard osts ides repotida on casi cada pAzina. Ksta comparacifn cn=
tre 1o watural v 0 sobronatural también se encuenfira amplismeute 6 el
CAntico 7 en la Llamas La ensefienza de que Dios es infinito y la crig
Tura, incluyendo al hombre, finita, es una Aoebrina contin ¢1 la Inlesin
catblice 7 1o hay necesidnd de esteblecer este hecho por nds cites to-
madas de las obras de Ssn Juans §in ombargo, hay otro princivio de ==
importancia implicada 6n 1o ya txpuesto. 1o 5610 sxiate una distoncia
infinita entre criaturos v Dios, de susrte que ninguns pucde servir c®
mo medio préxizo para unirse con El, sino que tombién, de wme notura==
1p7a humang finita oomo cousa sdlo opersciones finites pucden surglre

Para 1o transformacifn de quo hablamos, las potoncias humenms
mismas tienen que ser divinizadas. El catendiwicito, de una manern, ==
tiene que volverse "de humano ¥ natural en divino", y la volunted tic-
ne ghe ey o Dios wo con w awor humano natural 8110 ¢on wn apor die--
vino, "con fuerza y pureza dol Espfritu Santo" (42)s Pero, esto quedn
ifs 8114 do las fusrzea humanasy En tanto quo para "eada cosg, sealn
61 ser que tiene o vida que vive, 68 su operaciéa” (43), hay dos Ope=
rciones "que gov sobre los fuerzas ¥ habilidaq hwmana, que son: dea=
pedir 1o matural con habilidad matural, gue 20 pucde sery ¥ torar y ==
uirse a 1o aobronabural, gque ca wucho mis dificultoso; y vor hablar =
Ta verdad, con natufal Mabilidnd sélo, cs impoaible" (44%. i'o s610 o9
ol objeto £inito quo no sivve do wedio préximo pare la unidn gon Dios,
sino tampoco 18s operacioncs naburales huwmenage Lo tyansforracion en
Dios o sc haco ctnndo ol alme obra on wivel meramente natural (45)s =
"o sobrevebural’, dice 21 Juan, "no eabe on ol wodo natural, ui Hic-
nc qué ver con cllo" (46)s E1 hosbre s810 pucde disponerac para la --
wnifn con Diog on osta vida; no puodo efectuarias Dios mismo tieno ==
oue mudar el entender y amor funonos ¢y wn cutendar y amor divinos: ==
(47):™ csto cstd claro," dicc San Juan, “porque si ol alma ontonees
quicre obrar por fucrza, no ha de ser su obra wés que natural, poraue
do suyo no pucde mds; porgue 2 la aobyenabural no sc mueve alla ni sc
poedo mover, sino mofvela Dics y pbuela on ella" (48)s Si 1o humano
o pucde supsrarse y clovarso o lo divino, entondes  ycufles son log
medios por los que Dios divinize a las operagifnes humonas, déndoles
wna particifeifn cn los auyas? ILa rspussta a ¢sta prepwsta cncaje ¢
16 doctring contral do San Juan y forma ol hilo conduetor y ¢l meollo
do csta fesis. T respuesta o csha progunta cs que 105 (nicos medlos
proporcionados para ol fin dol howbre son Ina virtudes teolognlese 3i
o1 hombro va o aleanzar su fin sobromaturel, neccsifa virtudes divinas,
ca deeir, potencias proporcionndes o su fin sobronatural; y dstns son
Tas virtudes quc son propiamente cristianas--lag toologaless
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as virtudcs %eologalos como 1os dnicos modios proporcionados
g 1o uni®a con Diods==Bn TG0 gue MLdguma Criatura tienG SCMmeJanza e=
gsoncicl con Dios, ninguaa puode sarvir como medio préxino pora la unie
$v con F1 (40)s Nada quo pusda eacr naturalmente on cl entendinicnto,
on 1 imaginacibi o on la volunted lo aproxima. Por tonto ninguno de
¢stes rosas pucdon wnir al alme con Ele En tento que Dios cxesde’ ol -
ontender y la voluntad del alme y no puedo cder on au imapinacfn, log
facultaded humanas tionen que sér vaciadad do sus objetos naturales pa
# podor rocibir su objoto sobrenatual (50)s Ias virtudes teologalcd
-=ln £3, 1o caperanza, y la caridad=-=- ticnon como oficio aparfar al ==
alme do todo 1o finito para unirla con lo infinito (51)s Tllas 807 ==
108 medios proporcionados gue llevan 2l alma a la divina trovsformne—=-
¢ifn, porgue log actos do las virtudos teologales mismes 801, COMO VO
reios on ol capftulo cuatro do csta’ tesis, una pavrticipacifn humana on
o8 oporacioics divinos y, por onda, on las psreonas de la Trinidoed.

8in owbarec, hay una cosa de mucha {mportancio aqui. Ias vir-
tudes boologalca o opornn 81 no os por la carided (52)s Ia caridnd -
on Dios ag cl Bapfritu Santo (53); on ol honbre o8 su participacién on
o1 Eapfritu Santo (54)s Consiste on amar por participacién o' Dios co-
mo EL miamo 86 amde Si'cl alma ve o llegar a la divim wnidn, "o ca=
tos trca virtudos, pues, habomos de inducir law tres potcacias dol ol-
ma, informondo o cade cual on cada una do ¢1les, dosuuddndole y ponién
doln a ogcuras de todo 10 quo no fucran ostas tres virtudos" (55)e Yy
@1 %onto que los otras virtudcs teologales 'a6lo fuacionan por la capie
dad, no pusdon obrar "sino apartando ¢l cfocto do todod los cosag, po-
ro poncrla anbero cn Dios” (56)s En cata vida cl alma Mo puede uniree
con Dios "por ¢l entender, wi por el gozer, i por ¢l imeginor, ni por
otro cualquicr sentido, 8ivo s810 por fo sogin el cntendimicato, y por
csperatiza sogln la memoria, y por smor sogin 1a voluntad" (57)s 0 co®

mo dico San Jusn en obro lugar:

Y por cuoWito toda cualquicr criatura y todns lag accionos y hoble-
lidndes do olla no cuadrdn i llegan a 1o que 6 Dios, por 80 S0
ha do' dosnudar ‘el nlmd do fode cristura’y peeiones y habilidades <
duyas, conviene a sabop: do su ¢ntendor, gudtar y sentir, para que,
achando todo 1o que o4 disfmil y Aldcoafomme a Diod, venea & racin
bir semejanza de Dios, no quodando on o1l cosa que ho sea volune

tad do Dioa; y nsf se transforma 6n Dios (58)s

En 1a woche activa del senbido, el alwa hard su parte en dos«
pogerse da criaburas, pero 10 dojard do obrar con sus foeultsdag dg ==
modo humano. En 1o noche ackiva del daplritu, 4o cual supone la §l-=
multdnge entrada en la nochs prsiva del santido, Dios mismo librard al
alma 4o su manora humana de obrer (59)s Sin cmbargo, antas de cmpezar
a doscribir 1a noche activa del sentido, hay una cosd do mucha impor=

tancia de que s pregiso tratar.

Adfn v ol estado origingl dol hombree--3ea Juan soatenia que -
¢l camino haela 1 magrimonio cspirifual (Ta transfornacifn tranactine
te 61 cuanto al octo en las faculbadas humavag) o8 1o resteuracitn del
doblo ordan gozado por Adfn antas de su pecado, (60) mediante al cunl
12 rozbn obedecfe @irnctamcnte a Dios, ¥ los descos sensibles o le ra-
260 (61)e Adfn habla recibido la gracie santificanto y la justicia =
original (62)s Debido a cste dobls ordon de la susticia original, "o
nucgtros padres todo cuanto vefan y hablabar y confan on ol parafso
1es servia para mayor saber de contemplacibn, por tener ellos bien
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siijeta y ordenads 1a parte sensitiva e ls razén" (63)s ‘Poro, deapusd
31 pecado original, la razbn quedd en un eatado desordeuado (64}, ===
Weautive en esbe cusrpo -ortal, sujeta a las psaionas v apetitos’ natue
seles” (65)s EL cawino hecia el watrimonio eapiritual, entonces, no
4610 univd ol alma con Diog sind recobrsrd 61 ovdan fa 3 razén sobre
1os apetitos, B lo doctyina Ae 3an Juan de le Crus, §6lo por llerar
2 1o adopeifn cowpleta 0010 hijo de Diog, el howbre tiene restituida
cosplatamente su pronis nabursleza. W aélo por 1a tpanafomarnidr Als
vina perticipante que el hwbre se hace verdadero honbre (66).

Tos efectod ds cualquiny Assen dgsordenadd.-~¥a que henos 6x«
pugsto gran parte de 1o A0curina baaicn do onv duan, Dodesos emDEZAr
g hacer algunas deduccioness En el eristianiaao no ablo a8 trata del
pacado original sino de a¢hos Adegordgundos actuales dg nosoiros log --
hijos de Adfns Tu tanto que cada nebo desordenado sa interpreta an --
relagidy al doble orden que Asba existir an las acciones humauns, el
primer efeoto do actos dgsordenados es orivativo, privando al alun Jdel
gapiritu de Dioss Ia ofeccifp pora las criaturas fe ralagionn o 1o -
aficibn de Dios como contrarias Por tanto, prre San Juan, "elwro estd
oue por el misuo ¢aao que' el alwa de aficiona & wo cosa que cae deha-
50 del nowbre do criaturs, cuento aquel apetito de nés entidad en el
alwa, tiene ella do wenos cnpsridad parn pios" (67)s ' Diog es infinito
7 la criabura finitas 81 wno quiere posaer lo finito, excluye lo ine
finitoe ¥ por reglo de wn prineipio filosbfico si uno quiere posser
10 infinito, forzosamente tiene gua expelar toda controriodad gue proe
hibe esta posasién (68)s Ia of4gibn do criatura v en conbra dsl or-
den da 1o obediencia de 12 razbn d Nios,

8i el hombre por naturalezn es animal rocional,’ por nnturaloe
7o sus scciones AsbsuTestar bajo el Aominio de lo rozdn, como gatn=~
Yicron en a) cstado dg justicia origimal. In inyapsidn de cate ordan
o ‘sdlo resulta an conagcuencins privativas gino tobidy en positivan
que afectan al alma paienlfgicomentay e dacir, log noustitos cansny

gl nlua, v 1o obopmentan, ¥ odcurecen, ¥ 1a ensucian, v la onflagis=-

e’ (6),

Que los opebitos desordenados, consad nl alwa 8¢ va cosi por -
definicidn, Cuando wn apabito es denordayndn, no 6td bajo el Aoni-
nio de 1o wazén. Wn oata condicifn, ellos son "como hijuclos inguis=
tos y de mal conbento, que sicmpra gatén nidicndo 2 su modre une 7 o=
§ro, v nua se contonten’ (70). ¥ poor todavin, los anetitos dojome
dos libres, no sdlo nuner so contentan, gino s¢ aumentan, fatigando y
eansando al alan, hasta que desfallezen (71)e

Tos apetitos dasordenndos 1o gblo donsan al alma, sino gartbien
13 atormentans Pora cabiader esto hecho apropiedamanta, o8 noncBtoy
recordar que San Juan Aisfinguc cuafro pagioncs dn 1o yoluntad=~el g0
70, esperansn, tomor y dolor (72). EL mozo so deseribe como "un con-
tentamiento Ac In veluafiad con eatimacidn da almunn cosa que Hlone por
conyarionta® (73)s Cuondo no la posac, 1a pasidn de Gaporonza surns
¥ ¢on 6lln virtuelmente el tewor ds no noder obtenerla o de podsr Dok
derla una vez obtanida; 7 al dolor por 1O haberla Obtenido 0 0T hae-
berla perdido, o norque el gozo 10 fuepe lo espeindo. Estas euatro
afgceioned, por tanto, Bogtdn tan amnedos v tan hermanadas aubre sl s
ve, quo donde netualments va la u1g, las otras tawbién von virtualwed
tey y si la una PeeoRa actunlmgnte, las otras tros virtualmento o 1a
a 1o wieme madida tambidn se recogens Porque, si 1a volunbad se £020
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de alguna cosa, consiguicntomoente, a osa misma medida, 1a ha do capoe
rar, ¥ virtualmento ¥ alll inelufdo ol dolor ¥ tomor ncorea de clla"
(745. Do osta divisidn y nuosten propia introspeceifn, so vo clara Il
razbn porque 8an Juan afimn quo "ol nnetito tanto mds tormento cs poé
ra ¢l nlwa cunato 81 o8 mAw intonso. Do mancra qus tanto hay do tore
mento cuanto hay ‘dg apotito, y tantos méa tormentos tione cusntos ms
apetitos lo posoon" (75)s Es wna psicologfa fundamental de loy natue
ral que si uno quiowe vivir con tranquilidad interior, dobe mortificar
sus deseoss Y o lod macatros eapirituales, San Juan dice que su prine
cipal cuidndo debe sor ¢l do "mortificar luogo a sus Aiscfpulos de cus
alquior apetito, haciéndolcs quedor on vaelo de lo que apetrefon, por
librarlcs de tanta miseria (subrayado cs nuestro)" ?76). '""

3in cmbargo, ol hocho do que 10a apetitos consan y ntormentan
al alwa no fAgota do monern olguna los wiseries gue causan, Los apctie
tos oscurecon y ciogav 61 alma, la cnsucing, y la ontibian y 1a cnflee
quacen ¢ 1a prdekicn do 18 virbude 1 npctito mo ca uma fecultnd ==
ognoscitiva sino la"supdnde “Adtas do degenr Un objeto, ¢ prociio we
tener conatimionto da quo éste existe v os moncater apreciorle como -«
tonvenicntae  Pero, el honbre no dober dirigir sus accioncs por sus dow
acos"sgtiaiblesy Cuando dsto acolitnes, aungus el conoci-iento antoriop
mento so supona, log deacos ticvon sud ofectos en oscurseor a la raz
por hacer quo 8stn a4 wa valor a las cosns doseadas quor ¢llna Mo bio=-
nons Todo dobe dirigirse a Dios,  Poro, por definicién, un Acsno doe
sordenado de alguna mancro excluyd esta orientacifn. ILa exclusitn de”
esta orientacidn consistoe on no vor los cosas como objetivamento oxis=
ton==on relacitn o Dios y como medios parn scrvirles En tanto que lo
momoria y 1a volunbod dependen por sus opsraciones del ensendimicato,
"en csto uismo que so oscurece sogdn ol ontondimicnto, sd entorpeca =-
tambidn sogin 1o voTuntad, J Sogin Lo MCAOILd 86 CArudoca y Ga80raona
en su dobIdn peracidn” (77)s ¥ sigue fnicienco san Juan quo My do "
quf 63 quo todrs las veces que 6l alwa se guia por su apetito, so ciom
gn, pues 6s guiarse ol que ve por ol que 10 ve, 10 cual o COmC Sar ==
entraybos cicgoss Y 1o que de ahi sc sigue es 1o guo dico Fuestro So-
flop por San ¥ateo: + » o 31 61 ciogo pufa al ciego, antraubos cocrdn

ea 1a hoya (15,14)".(78).

Para enonder bidn lo importancia quo aqud San Juan da a los
dafios y miserins quo resulfan para el clma que sg deja guior por los
apebitos, cabe dor algunos gjemplos do la fosa en la cunl ol alma cae
cuando 38 pufn por ol cisgos %1 la Yocho ackive del asnivitu se cn==
cugnbran innwnarablos cogose Enbre bictes naburales Jan Jumn incluye
buen entendimiento, comploxién copporal, Werrosura, donnire, grecia y
todo otro bien dol cuerpo (79)s Adamda fo cner on la vanagloria, proe
sweidn, sobarbia, Aesestime del préxiwo, ~dulacifn y alabanzns vanas,
(80), por cousd A8l gozo vano gn”la grociss ¥ hawiosura nodueal, "ead
da oo 4 o+ s0 van Eanias musrbes do hombyras, Gartas hoaras prrdildag,
tantos insultoa hechos, tautas hociendns Aisipadas, tantas emulociones
y contiendas, tantos ndultorios, cstiipros y formicioa comctidoa y tane
toa santos cafdos en ol suelo, que se comparaz a la tercera parfa do
las eatrollaa dol cielo derribadas con la cola de ngucllia saynicntc o
To Ticrra (Apocs 12, 4)" (BLJs Pregunfia San Juan "pHrata donde no Jlo
ga 17 ponzofa de osto dafio? §Y quién mo bobe poeo o mucho de esta cas
liz dorado de la wujor babilénicn dol Apocalipsis™ {17,4)f" ¥ confisnm

ta 1o siguiento:

Apsnas hay alto ni bajo, ni santo ni pecador & quion no df o be-
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ber de au vino, sujetando en algo su corazfn, pues, como 811! 86
dice de ella, fueron embriagedos todos los reyes de la tierra del
yino de su prostitucione I a todod Jod estados coge, hasta 6l sue
preno e 1nclito del ssatuario y divino smcerdoeio, asentendo su --
abominable vaso, como dice Deniel (9,27), en lusar santo; apenas
dejando fuerte que poco O mucho 10 le dé o buber del vino de este
of1iz , que es este vano gozo, Que, por eso, dice' qua todos los
reves de 1a tierra fusron embriagados de este vino, pue¥ tan pocos
se nallaran que, por santos que hayan sido, no les have enbelesado
7 trastornado algo esta bebida del pozo y gusto de la hemoaura y
gracias naturales (82)s

Es regla de la naturaleza hurena que "wie imperfegrifn basta
para treer obra y aquéllaa otras; v adfy casi nunce se verd wn alm -
queé sea negligente en vencer un apatito, oque o tonga OLros mMuchos, ==
que salen de la misma flagueza o inperfaceibn que tions oy aquél" {e3k
Un ¢lero no mortificedo =mo se contanta s6lo ofn un gozo desordsnedo da
gosas que 1s son lcitas, sino que su falta de portificacién o 1lleve
a quercr tener a una mujors

Ratos a6lo 201 alguzos dafos que resultan cuando el hombre se
daja 1levar por el apstifo en lugar de por la obefiiencia de la razdn a
Diose "Pogo 1o sirven los 0jos a la maripesilla”, dice San Juas, "pu-
a8 que gl apetito de la heriosura de la luz la lleva aneandileda 2 la
hopuera’ (84)s Con rezfn, sntes de tratar los de%os geusados por los
apstitos desordenados, San Juan quiso rocordar al elwa que toda lz her
mosura, gracia, donaire, ¥ bonded do las criatures comparades’ ¢on la
infinita hemosura, gracia, ¥ bondad de Dida son swma fecldsd, desgra«
¢io 7 ralicias Y quo "toda la snbiduria dell mundo y habilidad humana
eoparada con la sabiduFia infivite e Dios, oS pura ¥ swd imnorancia,
Toda la 1ibortad y seiorfo del mundo, "comparado con ls libertad ¥ 2g=
Horfo dol aspfritu de Dios, s swna serviduvbre, y ansustia, y cautis
verio" Las libertodes del apatito no son wae vopdadara libertad, por
que 61 honbre se domina por gllos 7 10 loa Aowina £1, TUn corazdn sus
jato o quereres s "corazén de eaclavo” ),

Sigus San Juan por decir que "todos los dgleites y scbores do
12 vyolunted en todss las cosas del mundo, comparados ¢0n todos loa de~
Toites que es Dios, son swia peria, tommanto y amargure”. ¥ finalnente,
Miodns las riquezas y rlorios de todo lo eitado, comparsdo cen 1 Yie
qu6z0 que 68 DLOS, 68 suma pobreza y wisorie" (86). Debido a Jod ape-
£itos dosordenados, ¢l houbre da a las cosns criedes un valor que no
tienen objetivamentes E1 entendiniento se oscurare y gl horbre ¢ hace
gaclayo, posefdo nor los objetos dedeatos (87)s Ia vardsdora libertad
cosiste e poseer log objetos por el dospego a 01l03s Y cabg notap --
quc en les citas apenas dadas, San Juan 20 nigna lo objetividad de laa
eriaturas, sblo subraya que &n corparacibn con Dios, son como sua fo=
aldad, otce Por esta razbn, Saim Juan poata decir oue "e17qué quisre
qmapy Otra cosa juntamento con Diogy sin duda es temer ¢n poco & Dlog,
or?ue pona én una balanza con Dios lo que swaancata eee diste de pios".

88

Volvamoa qhora o los otros dafios qus hacen loa~npatifos en 6l
almae 306mo podemos entender que lod apetitos la ensueian? Tl omor,
dice San Juan, "hace sewejanza enbre lo qus ama ¥ es amado"BIEL dasco
0 el amor as ol pringipio vrbxino a la operacibn de suerte que 61 al=
ma 1o so0 mueve 86lo por sonocimionto sino tamhidn por anor o doseOe”
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Rro, le naturaleza 0 ser de la criatura se conoce por sus operaciones:
”(gara) coda cosa, sogfn ol sor que tione O vida que vive, 63 u operae
cibn™ (90)s Claro estd que ai las operacioncs surscn s6lo, por amor sen
gible, ¢l hombre s robaje sesfn su wanera do operar ol nivel meraments
animals I0 quo o nsucie al alwe o8 cste mismo desordens Cuando oxiate
el orden apropiado on las oporacioncs huwatnas, log cfoctos ¥ pensamicne.
tos del hombro pucden comparsrse con la blancura do la nicves Popd, -e
cundo oI alma ostd desordenada, awnquo "en cvanto al sor watural, cstd
taw perfocta coo Diow la erib, + + o+ on cuanto gl ser do razbn, cstd
fea, aboninablo, sucia, oscura y con fodos los males quc aqul so va es
eribicndo y mucho mfs (9I)s EI howbro o4 animel racionals 83 so dejo”
1lgyar por lo dnimal y sonsible, emsucla, prostituye cl orden de su pro-
pia neburalezds” Mo don lds cosas”las guo dom malas, Te maldnd consisbe
8610 cn los dosoos desordevados del homb ra (92),

Anofia 1legamos oI d1time dafio ‘Ao quo trata 801 Juan a1 ¢l pri-
wer Tibro do la Subida del monto cammclo:"Los apetitos cntibia® y enfla
guecen al alma on la virfud” {953). Esto debe sor ¢videnbe v so reduco™
2 wna tautoloiia. La virfud waturel para ¢l hombre consisto ¢n ol or-
don do 1a razbn sobre los apotitoss Si ¢l orden o% invorso, claro csté
que los apetitos entibian y onflaguscon al alma cn las operagiones prow
plamento humanna.

B Cloass do apotibos dosordonadons--8an Juan dldtinguo tros clascs
do apctitos dosordenados: 108 do pecado mortal, los do pecado vehilal, y
108 do mporfoccioncs (94)e Entondicndo’ catos desordencd en ol osquoma
doI-ordon doble quo dobe oxistir on las acciones humnes, podemos docir
gue el pecado mortal es wr acko que va dirsetomonto on conbrn do la obe
diencin de la rdzfn a Dios,” Este priva complobawontc de lo gracie y T
orden 5610 pucde ser rosbitutde por wne intervoncifn divine. TLos dnfios
positivos meneionndos exision en grado mfs o monoa cxagerado cn ol alma
en que tal pocado existos Pero, parn comoter un pecado mbrbal, uno tic
ne que saber cabalmento la gravedad de su acto y tione quo dar su con="
sentinionto complotoe

Al pocado vonial 1e falta 1o seriednd dol Gltimot Este supone
que ol*alma habibtunlnente cst4 dirigida o Dios; cs decir, gue ol olma -
no va cn contra dol ordens FPero, a la vesz, para ser pecndo,o desordan
6l acto no catd dirigido aDios, Esto quicre docir que cada acto quo
no 8¢ dirige cxplfcitanente a Dios os wn pedado venial, por lo movios we
ferinl ai no formals Lo formolidad condizte on el conoelwionto dol pe=
tado antes del actd» Ia moiorialidnd s6 reficrc a la scricdad del acho
mismo, abstrafdo do los condiciones subjetivad,

" Lag imparfoceionas conaiston ¢n wa acto dirikido a Dios imncrs
factamonto, cardacir, quo aunque se le dirige a Dios, el aluo -isma on-
cucatra olgln movimisnto parsonal de satisfaccifn-- sca por scabir mejor
que ofros hombres, ctce En todos--pecado mortal, venial, o impsrfeccio-
nes==los apetitos ticnen que sor voluntarios para impadir la wiibn con
Diose Los apotitos naturales (los primeros wovimisntos involuntarios --
do 1os doscos) "poco o viada impiden pars la wnidn al alma cusndo no son
consentidos, ni pasan do privoros movimicntos todos aquelles =n que la
yoluntad racional antes ni despuds tuvo porte" (95)s Rero, todos los -
domds, en tanto quo implicen un desorden volwstario, impiden que sc uma
¢l alwa con Dios y causan ¢n clla los daiios méncionados, on mavor O KGw=
nor grado do desorden que entrafiede Cualguicr impsrfeccifn volunieria,
{nfima que sea, ostorba on csto caminos Y dice San Juan qus "wa ave
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csté aside n un hilo delzndo gue a wn grucso,’ porguo, fAungue sea del="
gado, tan aside so ostard o £1 como ol grucso, cn bantd qué no o ques
brart parn volars Vordad es que ol dolmado cs mda fhcll do quobrar;
poro, por fAeil que csy si no lo guebray 1o volnrd, ¥ asf cs ol alma
que ticne ssimicnto en alguna cosa, quc, aUnquo mfa virtud tonga, no

1legard a la ldbertad do la dlvina unidn (96)

Lo obra humana on 1a noche activa dol sentidoe==Ahors bicn, hoe
nog viato 2un ¢l hombrc pox sus propios podoras no pucden llegar 2 ia
dtvina unifn, la cual consisie cn conoeny y manr 4 Dios por participa=
¢ifn como Bl mismo sc condee y s¢ ama.  Fero, asto de ninguan manera -
uicro docir que el howbro no tiome Que hacer nodae Lo noturalezn hus
mana sc debilitd por el pecado do Adén y 9blo sc dabilitn por ¢l peeade
actuale I naturnleza homann w0 estd completanente corrumpidne Es =-
proeiso que ¢l hombre mismo haga lo humanamente posible pare rectificor
ol dosordon quo oxisto on sus actoss Para llevar g cabo esté, wa modo
10 ta wccesario; el modelo as Josurristos Dosvués dol prendo origi=
nal, la ateneibn del honbre ge onfocd on 1ag cosna sensibless Su visba
sa tomb do la contomplacifn de Diod ol conoeimisnto prineipalmento sou
giblc, Diog 86 hizotajeno al hombro; ya no cxa la renlided viviente =
on o1 conocimionto y vida humivas como antes dol mecados E1 Oriato =
histdrico tombidn oPa sgnsibles” Para 1llegar a 12 divina' unibn, pop ==
toato, €s menoaticr que ol horbro emplese con 1o sensible, el objeto ma
tural do au ontondimicntos Es prociso que ol honbrs "$raiga un opdi-"
wario apetito do imiter a Cristo en todas sus cosns, confornindosc con
gu vida, 1a cual debe congidapar vara saberla inmitar y habersc o todng
Tas cosas como so hubiera &1" (97), es dacir, 61 camino do lns alnas -
gn csta noche ackiva s el de la neditacién (98)s ¥ para me'jr ayudar
al alma a imitor o Cristo y hacer practicas sus meditaciones, 3an Jum
da al consejo siguiente:

Cualquicra gusto que se lo ofrecicre ¢ los senbidos, como Mo &0a
puraronte para honra y glorin do Dios, ronfinciclo y quédese vacfd
do &1 por amor do Jesucristo, el cual on eate yida no' tuvo otro ==
gusto, ni lo quiso, guo hneer la voluwabnd 4o su Pdra, lo cunl 1la

maba €1 gu corida y manjor (99)

To importante agui es quc la nagnriba ea wia negacifn il des
400 dosordenado y no nceeaariamante del objeto, i uno se cncucatre en
una situacibn donde "se le ofrecinve guato de ofr cosas que no impor«
ten para servieio y houra do pios’, y no puedc eviterlo bucnamenta, en
tonces 'basta gue no quicra gustar do ¢1lo, auigue esbas cosas pasch
por 61" (100), EI alma sicmpro deba inclinarse 8 escoper lo mis difi-
cultoso, lo més dosabrido, lo quo da menos gusto, 1o gue o3 tyaba joso,
1o que ca dosconsuclo, y @ 16 quo cs mhs bajo y dospreciado (101)s En
enso que alguifn objstard que Fal cosa es wna negacibn dastructiva do
1a maturaleza humana, s6lo hay que contestor que no ha enbendido bien
16 doctrina crigtiana como 3av Juan pretende interprotarla. Bn lugar
do ser unn fegncibn dgstructiva de la waturaleze Yuona, 16 que 8an =
Juan estd negando.cd ¢l dowinic do los apshitos sansibles en low actos
humanode B siempro inelinarse 2 lo a4s dificultoso, Aosabrido, abes,
w0 1o actla por placer fisico o por seguir sus apeditos agnsibleds -
AL controvio, cuando ol alma deta asf, ostd reatituyeado al ordon do”
10 rozby sobro los apebitos sensibless Lo gue San Juan astd nogando =
cs ol desordan do los apetitos y no los apetifos mismos (102)," Esta =
s la privacidn que ol Santo compara cOn 10 do In luz pars llamorld
voche (103)e ¥ alla no dostruye la naturalez & humana, sino la por-
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feccionds Cuslquler parsona ous todavie sostenga que la mortificacidn
que pide San Juan destruye la naturaleza humana, toma su posicidn 6 e
por ignoravicia de la de Sen Juan o porgue su goncepto del hombre desde
el punto de vista sanjuanista, le rebaje al nivel enimsl, Ia afime-

cibn de que se trats do une Miamacién disldetica”, o de wia negacifn -
positiva en el caso de la doghrina do San Juan de ls Cruz 1o s un des
oubrimiento pasuliar o nosobross Ifuchos aubores lo han visto, entre ™
los cuales se encuentran Urbiva, Sanson, Benjonin de la Trinité, 0, G4
D., 8ilverio de Stas Tevesa, O Ge D, Poers, Francois de Sainte ¥arie,
0. Cu' Do, Lavelle, Merton, 0Cs S. 0., Gabiiel e 3. M. ¥agdalent, 0.
G+ Do, Jimenez Duque, Garrigou-Lagrange, O. P, Arintero, 0. P., Cri-

abgono de Jesls Sacramentedo, O Cu De, y Baruzi (104}, como dice Baw

ruzis "Renwnciar a las c0sas es uma expansifn del alna, no wia linita-
¢ifn dol ser™ (105)s MNinedf médico se considera nogativo, en su senti
do peyorativo, cuando prohibe ciertos alimentos parn restablecer el -=
orden del organismos Tampoeo debe considersvse wegativo el wAdico oa=
piritual cuando trata de resteblecer ¢l orden apropiado o los ackos hu

Manogde

0troa efectos positivoa de la mortificocidn de 10s npstiftoge--
Adenda de vOLver 61 Orden 8propiadd 69 1a8 eCCiovnes Humanas, hay OLros
6Pectos positives quo aurgen de la wmortificacibn do log apstitos desop
ffotindoas ' San Juan wos ha Aicho que hoy cuatro pasiones de ls volunbad
wegl g0z0, 0aparenza, temor y dolors Cunnbo mfs dedeo desordenado ten
go uno, tonbo mfs sufre temoves y dolores ain razfns Cuand los ape-
titos estdn ya aleo frenados, ol alma encuentra lo que todo el mundo !
busea y muy pocos hallom el alwa halla "su quictud v descanso, porque,
no codiciandd nade, nade le fotipn hacia nrriba v wada Je Oprime hoclo
abajo" (106)s E1 alwa se 1ibwa, Ho un grado relativo en relacién a lo
que encontrard en la divine unign da todos laa miserins qus ya hewmos
tmtados Injos de ser wna wegeeion destructiva de ln naturaleza hwsn-
na, los consejos de 8an Juan coatienen wia psicologfa adlida para oyu-

dar al hombre o llegor n 1o paz  Inferiors

[

8in embargo, la inteneifn principal de San Juan, no ¢s sblo --
corar ol alma do sus missrias, wi privcipalmento en volvar el orden =--
natural o las acciones humoand, La inteneidn principal de Son Jum es
de enseflar 21 alma el camino que debe fomar pera llegar a la diying --
wrifne E1 alma, por tanto, 20 dsbe quercr "tener gusbo en nadn", o

dobequercr "poscer algo en mada", no debe guercr "sabey algo en mda®,
bAsicemente para "veuir o gustarlo tode®, "para venir a poscerlo todo",

"pare venir a serlo todo", v "para venir 2 saberlo todo" (107)s Es -w
decir, 61 alna so mortifica para podor llegar & la wnidn con Dios,

¢
-
J

In inflomacifn do omor do la noche ackive do dod 50n51i308ew
81 ¢1 alma nicgn sus dSC0S 90481DIGS d3 Lodo cornzbn, "muy 6N DYEVO =
vondrd o hallar on 6llas gran deleife y consuslo, obrando ordenada y
discrotamente” (108)s Pare vencer los amores desordenados, dice San
Juan, o8 necasario que el alwe oncucnbre abro amoy nojor,' el amor para
Dios au Esposo, Con su gusto y fucrza on ¢l amor do Dios, cl alma ro=-
eibe "valor y constaneid parn ffcilmenbo nogar todos los ofros, EL
alma no s6lo ama a Dios, sino por la prdetica do 'sis ¢jorcicios capl-
ritusles cstd inflamada Ao amovs ' I mecesitiod do st inflamacifn, =
sogdn San Juan, o8 Toorqué acaecq, ¥ asf s, quo lo scusualidad con =
tantns ansins do npetito cs movida y otrefde o las cosas sonaitives,
que, 8§ la parto espiritual no estd inflemoda con obras ansiss moyos”
ros da 10 que cs capiritual, no podrd vencer ol yugo nafural, ni one
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trar on osta Noche del' sentido, wi tended 4nino para se quedar a oscue
res do todss Taq coses, privandose del apetito de todas ellas" (109},

Tag virtudea teologales v la noche activa dal senbtidoe== Wo =
aon pocos los t88logos y escritores de 1ibros espirituales que sostie=
ngn un modo humano de obrar de lds virtuded teologales, v, nor tanto,
§u oparacifn habitual ey la noghe activa dal sentidos ' Bnbre ellos aé
encuentran Personas do tante {mportaricis como Arintero, 0. P, Carrie
gou=Lagrange, 047P, Harifain, Gabriel' de Sadta iaris Meadalema, 0. G,
D+, Jimenez Duque, ¥ewton, O Cs S. Oy, Brite, C. 2, Marmion, 0. 3,
B., Lehndey, O« C¢ Re, Fransen, 3. J., Le4n, C+3.3P,, Towers, Flym, -
Crisfgono de Jesds Sacramentado, O. C. D4, Isidoro de San Joad, 0.04D.,
Pebfilo dé la Virgen del Camen, G.C.D s, Kavanaugh, 0.C.Ds, Urbing, =
Sanson, Banjemin de la Trinité, 0.C.D., (110) y tal vez muchos ofros,
ya que se ve por el minero v seleccify de sutores meneionados que al
eoncepto de un modo humano de obrar de las virtudss teologeles s baa-

tante comin en la Iglc8ia moderna.

De acuerdo con Arintero (111), Garrigou-Lagranse divide lo so-
brenatural en aquello que es sobrenaturel por su esencia (nuoad subas
tanbiam) 7 aquello que es sobrenatural en su modo de obpar (guoad mo-
dum) (112?. Usaado oste divisifn, Arintero y Garrigou-Lagrange dicen
qve las virbudes teologalss son sobronaturales én su asencie (quoad -=
substantian) pero que ordinariazente ticwen wn medo humano {quoad Tio=
dun/) do obrar (1133. Rasulta, por tanto, quoe tuando estas virtudes ==
FTenan 1a ayuda do upa gracie actual ordineris, wna eracia quo no suw
vsra 61 nivel natural humano de obrar, sus actos son sobrensturalss --

{124)s

Hay consecugncias ds muchd -importacia que resultan de la apli-
eacifn do eata divisidn do 1o sobrenatural on auoad substsntism y guo=
ad modum a Iag opsraciones do les virtudes faologales. Hv fauto que
T2 gracie actual necosaria para la actualizneifn 45 las virgudas infue
so8 1o entrafin und intervencifyn oxtraordinaria de Dios (115), y en fan
to que les virtudes teologaled, cungue sobrevaburales o nsencia, se =
agorodan g la ~anera humana de obrapr (116}, es dgeir, s acomodan al
uso da imdgonos finitaa, lo libartad mmana, etes (117), 5o sigue quo
"1as virtudes toolomales son por si mismas pringioios da actos que os=
t4 on nusstra wano nroducir a voluntad" (118), "ein inspir-cidn eape-
eial" (129), es Aogir, sin mfs inspiracifn que 1o de win mracia ordi-
nariae Ia nocha nctiva dol aenbido, por tanto, o In vin ascdtica, tic
ne por cardctor propio "al modo humwmo, ol oafusrzo y la propia inicid”
tiva, correspondicntes ol oJorcieio o » » do los virtudes infusas" =
(1205. Do 1o que homos visto, huclga doeir que paya cstos dos grandss
te6logos dominicos v loa autores menciowndos quc concverdan con elloa,
1a nothe ackiva del seatido ontrafia ya el ojereicio do Ins virtudes --

teologaleae

A runatyo paracer, hay wna razbn fundamental -por este afiria-
gin dominice de la operacidn de modo huwmano do cafas virtudes. Arine
tero vy Garrigou-Lagrange hacen muchas reforencins o unos erticulos do
Santo Tomfa on la Swma Thoologica (1-2, 68, 1y 2) donde dice quo la

razén humena, impoTfactamcnta informade por las virtudes toologales, =
no bagta para dirigir al hombro a su fin sobrewntural y, por Hanto, no
cosita 1o ayuda dn 1os donss del Bapfritu Santo (121)s En hacer sus

8

afimaciones, Arintero y Gappigou-logrango parvecon fielos o la tradie
eifn tomiata,
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Tn dosacuerdo con los dominicos sobre el Llamamiento universol
2 1a experiencia y astado nfatieos, poro on nduerdo con 0lloa sobrg ol
wodo humano ‘da obrar do las virbud:s teologoles eatd 1a doctrina de ==
Crisbgono de Josds Sacramontndo, 0+CuDe, T SU disefpulo Isidoro do ==
8iin José, 0sCeDe A vucstro parocor, ostos dos carmelites doagalzog ==
deducon una consacuencia 16gica do la afimmecifn de wn ordinario modo
hurano do obyar do las virbudes taologalose Si cafias virtudes puaden

obpar de manora humana, 4por qué no los dones dal Fspiritu Sonto? TLos
dominicos, on gran parte, brataron do interprotar la doctrina tomista
y sanjuanista do las virtudos toologales en vista do wna intorprotoci-
on detemminada-da 1o doetrina tomista sobre log donas. Esos dog cay=
molitas no ven la razfn de salvar los dones del Rapfritu Santo de 1a
aplicacidn de la divisidn de lo sobrenatural en quoad substaritiam ¥
woad modume Los donos, como las virtudes infusnd, son sopreagturales
en osencla, piro ordinariaments sblo huvenas ¥ naturales quoad modum

(122)e

E1 argumonto de Crisbgono y Isidro en apoyo do un modo himano
do obrar do lss virbudes teologales se roduce 2 1o siguicntes B un
principio escoldatieo, repetido por 3an Juan ds la Cruz {123), quo la

pncig mo dastruyo la naturleze sino gue le supone y 1a ‘perfereiona
%1240; 3o afiado & cste principio otro yopatido varins veges por Son
Jdon, a8 daein quo "eudlquifra~coda qua 8¢ pogibe oatd en el roeipien=
to al wodo dol mismo ropipionte” (125)s Do estos dow principios, sc
digic quo "como cvalidad, forma accidontal y completa, la gracia oatd
on ¢l alma Sogin 1a tondicifn dol alma misma; y ostar angln la condie
eibn del alma na acomodorsc o su modo natufial en 61 aatap y cn ol Oswi
bpar" (126)s Tor tonto, "estd idamiided ddl modo da 19 gracia‘y dol ¢
aTma imPlicas Primoro, impsrceptibilidaed de Ia gracia por parte del &u
jeto, que la posea, y, por coMsipuionty, impercopbibilidad tombidn do”
14 folta o ausoneia do la misma grocia®s Zabe afimacibn de Criabgono
s¢ apoya cn 1d dockrina del Con {1io do Trento (Trident. Yesse 6, cope
12) y on 1a do Santo Tomﬁs'(lZ?S _—

Ia sogunde consecuencia de o8ta idgnidad entre ol modo do la
gracia y ol del alma os 1o Miypoaibilided do discorair ls operacionag
aobrevnturales de las operacioncs AAtuTnicaTe N0 Lmporsa”, qlce =
adgono, "quc 1o naturaleza do 1as was sea csencialmente distinta do
1n do los ofras; aiondo ¢l modo de todags ellas idbaticas"s Y final--
menta, la tercora consach2ncia as "la posibilidad del dosarrollo per=
fceto de la gracia sin salir do cse w000 AATUraL 0 numanO. rorque 68
Tey universal, gue todo principio vi¥al pusde llogar a st prrfocto do=
aarrollo sin salir da su #1040 propio de ser y de obpar®s ¥ sigus Cri-
abgono diciondo "si, puos, To grocia osté y obra on cl alma al modo
del alma, s dacir, do un modo naturel y hunano,es evidonte quo poAY

1To 817 sali™ do ese modo humano nptu-

conseguir su perfecto dosarro
pa1" (128). "Por modo connatural o numano", enficnde Criségono, #ol -

que' correspondo q] ser y o lag accioncs dal hombre como tal; vor ajom-
plo, cntendor modiante los santidos extoriores ¢ inferiores 129)

Prosiguo Crisbgono deduciondo las consceuencias do sus princie
ptoge En fanto quo la gracia os capeefficancato e, "la vida sobrce
natuial c8 on todog las almas asonciolmante idéntica, avnous individug
nevto seo distinta". "Como infundide en la sugtoncia del alma, 1o ==
gracia es principio remoto 'do oporacibm, y como tal no puode obrar noy
i gogitan, por tento, principios ivmodintos Ao opera=

af misma"e 36 mo T
¢ibn, quo consisten principalmente en lag virtudes teologales (130). -
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Cita Crisdgono a Santo Tomds cuando ste hace la analogfa en =-
tre lar esenciz. del alma y la gracia santificante, Segun Santo Tomds-
lag virtudes teologales fluyen de la gracie en las potencias del alma
por las cuales las potencias se mueven al acto como las potencias, que
son principios de operacién, fluyen de la esencia del alma, (131), ¥ =
" agrega Crisfgono que aunque esta comparaci§n arroja mucha lvz, no hay
que lleverla muy lejos; la unién de las virtudes teologales (subrayado
es nuestro) con la gracia no es ten estrécha como 1a de 1as potencias
con la esencia del alma, Basta recordar que la fe y osperanza existen
michas veces gin la gracia santificantes (132), Criségono, por tento,-
como Arintero y Garrigou-Lagrangg, por haber afirmado, un modo purs --
mente humano de obrar de las virtudes teologales, concluye que la fe -
y la esperanza como virtudes teologales existen en el alma sin lu ---
gracia, (133).

Sin eubargo, no hemos terminado todavia con todo lonecesario =
para el desarrollo de la vida sobrenatural segdn la doctrina de Crisée
gono, Los hfbitos sobrenaturales infusos en el alma (las virtudes y -
los dones), no puedanactuarse por si mismos, ni por el esfuerso natural
del alma, porque el orden natural no puede determinar las operaciones
del sobrenatural, (134)s como los hébitos infusos no son causados por
actos del alma sind por Dios, sdlo Dios puede actuarlos, Ese influjo =
divino que mueve ol hfbito a la operacidn, cs una gracia actuals (135)
Las gracias actuales, por tanto, son influencias gobrenaturales (sub -
rayado es nuestro) y transitorias de Dios en orden & la santificacidn-
del alma, Y agrega Crisézono que wbran tanto en ¢l entendimiento cowo-
en 1a voluntad; actuacién directa, quo viene de Dios y so termina sin
intermedios en nuestras potoncias espirituales! §136),

La vida sobrenatural sélo se desarrolla por operaciones sobry
naturaloss (137), Pero, dice Crisfgono que dos modos puede toner el =-
desarrollo de la vida sobrenatural: un humeno; otro sobrehumano, {138)
Dando 1a aplicaciﬁn de la divieidn de Io sobrenatural en quoad substan
tian y quoad wmodum, (139)s Crisdgono dice lo siguientos

Esta divisién respondu a dos especies de actos que puode roa--
lizar ol alma on el ordon sobrenatural; unos, cuya sobrenaturalided --
estd roduoida a la subtancia dol acto, siendo su modo natural; otros,=
cuya sobrenaturalidad os dobls, porque sbarca la substancia y el modo
del acto al mismo tiempo,

Los primeros caracterizen ¢l desarrollo de la vida sobrenatural a mo=-
do humano; los segundos, el dosarrollo a modo sobrehumano.

En ol desarrollo a modo humano el proceso es normal, Los hfbitog--
so actfen on virtud do la gracia ordinaria, que los mueve a obrar con-
forme a la naturaleza y al modo dc la gracia, como el mode de ¢sta o8
?uma?o segun vimos, hunano es tambidn el modo del acto que resulta, «

140},

E]l desarrollo & modo humano de la vida de la gracia caractori
za la ascetica; el dese¥Tollo & modo sobrehumeno es propio a la misti
cas (141). Protende Crisdgono que Ia doctrina que ha expussto os la Tn
Sen Juan de la Cruz, (142?

Terminanos esta oxposicidn de la doctrina de Criségono con u--
na cita de su discipulo Isidoro do Sen José. Resumiendo lo que hemes -
expuesto, Isidoro dice lo siguientes
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En el orden sobrenaturalf tenemos, dos acciones de Dios sobre
el ser informado por Ia gracia; aj, luordinaria, y b), la extraordinaria
a) La ordinaria, por la cual Dios {dentro de ese orden sebrenatural) se
acopla &l ser y obrar propio del hombre, (Ser y obrar de greatura racio
nal sensible), Entender y amar mediante un proceso espec{gico concretor
entender por discurso y amar en relacidn 1dgica (con el comocimiento);-
y b) la extraordinariz, por la cual Dios saca al hombre de su connatu -
ral modo de obrar, a otro superior, que no es especificamente €1 suyo,-
(143).

Huelga decir que para Criségono y Isidoro, las virtudes teologas
1les tienen un modo humano de obrar; y as{ obran én la noche activa dol
sentido. Hemos visto, en breve, su sistema y las razones aducidas en --
defensa de su posicibn, SSlo nos queda ver si su doctrina es, en verdsc,
la de San Juan, Sin embargo, en tanto que Criségono, Isidoro, Arinkero -
v Garrigou-Lagrunge afirman que la doctrina d¢ San Jual e sustancial--
mente la ds Santo Tomés, no nos queda otra alternativa que considerar -
1a doctrina de Santo Tomds en nuestra interpretacidn de la de San dusu-
cuando otras interpretaciones no nos parecen verosimiles,

. Ante todo, estos dos doctores de la Iglesia sostenfan ciertos -
principios filoséficos comumes. San Juan nos ha dicho que segdn ol sor
o vida que tiene una cosa es su operacidn. (144), En Sunto Tomds encon—
tramos ¢l mismo principio més filoséficamente expressdo. Para Santo To-
més, las opsraciones de¢ una cosa surgen de su naturaleza y son propor =
cionadas a ella, (145), Por osta razgn, cuando Santo TomAs explica la =
necosidad de lus virtudes teologales, dice explicitemente gue ninguna -
naturaleza puede elevarse a un acto que 82zda la proporeidn de su vir -
tud, (146), Y quo ningdn acto excede la proporeidn de su principio acti
vo. (147), En otro Iugar Santo Tomés ,expresendo este mismo principio ==
filoséfico que hemos visto ya en San Juan, dice que el acto de cualqui
ér cosa no esta divinamonte ordenado 4 algo excediendo la proporcidn =-
de su virtud, la cual es ¢l principio de su acto; pues, que nada obra =
de una manora superior a su virtud so debe a la institueidn de la divi-
na providenciam (148}, Hasta este punto, no parece que estemos en desas
cugrdo con la posicidn de las dos escuelas anferiorments mencionadas,

Sin ombargo, procedamos con nuestro temas Una vez entendido ol
principio flosffico bésico que ninguna naturaleza pucde superarse, se w
comarende mejor lo que quiore decir Sento Tomés, cusado habla del doble
fin del hombre. Podemos considerar ¢l fin del hombre bajo dos aspectos;
la felicidad natural, la eual puodc ser alcanzoda por los principios --
de su neturalcza (entendimientd y voluntad); y la felicidad sobrenatu -
ral, 1a quo oxcede la proporcién de dsta, 4 su fin sobrenatural,’el hom
bre puede llogar por sola la virtud divina {subrayado cs nucatro), me -
diante cierte participacidn de Ia divinidads (1493. Continda diciendo =
% por que tal felicidad sobropasa la proporciénde la naturalezs humanas
los principios naturales dsl houbre (entendimiento y volunted), por los
cuales obra bien segdn su proporciln, no basta para ordenar al hombre -
en la felicidad mencionada, Do donde, o8 preciso que Dios dé al horbre
algunos principios por los cuales se ordena hacia le felicidad sobronas
tural, como por sus princinios naturales ss ord.na hacia su fin conna =
furalyaun que no sin la ayuda divine, ¥ tales principios se llaman feo-
logales; ora por que tienen a Dios por objeto, en tanto que por ellos =
g6 ordsnan rectamento en Diog; ora por que se infunden en nosotros por
solo Dios. (150). Se ve que San Juan y Santo Tomds, estén dy scuerdo =
gobro otros principios filoséficos: el que expresa que los medios i =
nen que ser proporcionados & su fin, Y como es preciso que los fines 7



medios scan proporcionados, San Juan y S:nto Tomfs concucrdsn en la nece
gidud que el hombre ticne de virtudes ( medios) proporcionadus o su fin
sobrenatural, y cstas virtudes son 1zs teologalese Una vez mds, lo que-
homos desarrellado no parecs uater en desacterdo con los dos escuelas =
mencionadas, Sin embargo, procedamos o cplicar estas idease

81 las virtudes teologales son proporcionzdes al fin sobronatu-
ral dol hombre, sus achos tombidn tienen que ser proporcionados a este -
fine Se sigue que una oper2¢idn do modo humuno de las virtudcs teologae
les es un contrasentido, uns contradiceién. San Juan nos ha dicho repes
tidaments quo ningina imagen, concepto, ete, pusde ser proporcicnado ue
Dios, (151)s En tanto que &1 modo humeno, tol como s interpretedo por-
la escuela dominica y los carmelitus, entrufia 61 uso de imagenes y cons
copbos finitos, ol modo humeno no pucde scr proporcionado aDios quo -«
traseiende infinitamente todo cstos Lu @nica naturalezu propercionsdy -
o producir actos proporcionadosa la naturaleza divine como fin sobrens-
tural s la divino misme, Esta 68 la razdn porque paru aleenzar su fin
sobronatural, el howbre necesita infundida en su clma una participacidn
en esta naturaleza, Asi puede participar, como nos ha dicho Santo Tomds
en la virtud divina, (152),

San Jusn frecuentemente emples otrTo principio filosdfico:dos ==
controrios simultangamente no pusden cegber en un-sujeto, {156}, Lo apli
ca a nuestro prblema al decir que la fu ¢s sobre todo entender, de ===
suerto quo el alma que quicre unirse con Dios por la fe ha de¢ ir vacidn
doso de todo lo que contiune su nctural, quo es sensitive y raclonal, -
Porque sobrenatural, cso quiore decir, quo sube sobre el natursl; luego
el natural abajo quedas (154). ¥ cuando habla de la regla filosdfica de
gue todos los medios han do ser proporcionados w1 fin (155), Le aplica
explfcitamento diciendo que todo que cac on el modo humano do entendor,
etcs quoda muy dis{mil y dosproporcionado, o o 2 Diosw (156), La fe, =
siendo contraria al modo natuval humsno, priva al hombre de su modo nge
tural de obrar, (157), E1 modo humano de obrar no sélo no es proporcions
do 2 esta virtud teologal sino quo le sirve de impedimento. (158),

En 12 Llama, San Juan claremenfe habla do la insuficiencia del
modo humano de obrer pera alcsnzar a Dios y olaramente contradice mucha
do la intorpretacidn do Crisdgono. San Juan dicc que

conviene que el que recibe se haya al modo de¢ lo que reeibe, y no =
de otra maners para poderlo recibir y retener como s¢ lo dan; por--
que, como dicen los filoséfos, cualquiera cosa que ¢ recibe esﬁé -
en el recipiente al uodo que se ha ¢l rocipiente,
Do donde est# olaro que, si el «lma entonces no dejage su modo
activa matural, no recibirfa . + o sino a modo natural, y asf no 1o
-~ recibirfa, sino quedarse hia solamente con ccto natural; porgue =-
i lo sebrenatural no cabe cn el modo natural, ni tiene qué ver con -
ello, (159) .

El alma, por tento, en lo que toca a los medios prérimos perce
la unidn con Dios, ha de recibir pasivamente sl modo de Dios sobrenatu
ral, y no al modo del alma naturals ¥ la meditacién y las actividades-
naturales del hombre ostorben el modo de Dios. (160). Todo lo que sale
de 1a naturaleza humna, teniondo su rafz y fuerzaen el natursl no deja
de ser natural, (161)e :

La divisidn que hacen las dos escuelas anteriormento mencionas
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das entre lo sobrenatursl gquosd substantiam y lo sobrenatural quoad mo-
dun y la splicacién du ¢sty divisidn 4 los actos d las virtudes teolo-
gales, a nuestro parecer, en lugar do unsefieT que cxisto un modo humano
do obrer de ustes virtudes, sdmite ol hocho de que &l modo humanc de o-
brar no ¢g proporcionado a la csenels o substoncia d¢ ¢stas virtudes. -
Usando la filosoffa sc vo que de una naturaleza humans coio causa intes
rior, sélo pueden surgir operaciones finitas humanss ¥, por tanto, in--
finitamente distante de la natursleza divina y sin proporcién a ella,

, Si tornanos nuestra atencidn una vez més a la doctrina de Sanbo
Tomas sobre las virtudes teologales, sncontraremos que 41 esté de acuer
do con nugstra interpretacidn de la insuficiencia del modo humano de o-
brar en relacidn con los actos de estas virtudes, Aclevando la manera
en que Dios es objeto de estas virtudes, Santo Tomds dice que "el obje-
to de las virtudes teologales s Dios mismo, el fin dltimo de las covus
6h 1a 1monera que sobrepasa nuestro conocimiento racional®(162). La ne-
cesided do la infusién do estas virtudes cstribe en el hecho do que tvs
tan "de los cosas divinas que rebasan la rezdn humans"(163). Aqui no -
8¢ treta meramentc de un objoto que sobrepasa lascapacidades humanas -
naburales, sino del modo por ¢l cual se conoces "Cuando decimos quo nin
guna naturalvza pueds olevarse sobre si misma', dice Santo Tomds, mo ~=
quecrenos decir quo no se puede dar en algin objeto supcrior a olla; pues
os ovidonte quc nuestro cntondimicnto por cognicidn natural pucde cono-
cer algunus cogsas que son superior a olla, como queda clare ¢n nuestro
conocimiunto natural de Dios. Pero, lo yue quercmos decir ¢s que la nu
turaleza no puede producir un acto quc sobropasa la proporcidn de su ==
virtud"(164). Dios, lu Primera Verdad, g ol objeto de la virtud teolo
gal do la fo,(165) no como coptado Por la Tazon naturel & Lraves dol --
gimbolo, sino en lo gug toca a un ncto que sopropusa la proporeidn dg -
la naturalcza humana y sus virtudes y que s proporcionado a ls divinu
ogcnela,

Cuando la escucla dominica interpreté la nceesidad de los doncs
del Espiritu Santo, olvidd lo quc Santo Tomfs hab{a dicho sobre la pro-
porcidn do les virtudes teologeles a su fin. La intcrprotacidn de los
dominicos pono a Santo Tomés on contradiceidn consigo mismo. En ofecto,
hace afirmar a Sonto Tomds que ¢l howmbre nccesita virtudes o medios pro
porcionados a su fin sobrenatural, las cuales son las virtudes teologa-
los; vy a la vez que los uctos de cstas virtudcs tiencn un modo humano -
do obrar no proporcionado a este fine Arintero y Garrigou-Lagrange os-
taban demasisdo cmpavados do la tradicidn teoldgica con la cusl cstaban
rompiondo para no sosboncr todavia muchas do sug doctrinas. En ¢l lu--
gar apropiado(166), tratearcuos de resolver el problema que su presenta
por los articulos de la Sumaa mencionados,

Aunque ¢stemos do acucrdo con Crisdgono y Isidoro en que San -
Juan sosten?a gue 1a gracia no destruye la naburaleza humana sino que -
la supone v la perfeccionz, y sunque concodamos que San Juan’SOStonia -
¢l principio filoséfico que cuslquier cosa que se¢ recibe esta en ol re-
cipivnto al modo dol mismo recipicnto, y 1o que sigue, que la gracia --
estd en el alma segin la condicidn del alma, no por eso s¢ siguen lus -
consceuenciass deducidas por Crisdgono, Como s¢ scomoda la gracia n lu
naburaleza humana, es punto que trataremos en ¢l lugar apropiado(167).

Pero, lo manera en quo Criségono ha intcrpretado esto no es une acomo--
dacidn de la graciz a la naturaleza humona; es mejor wna reduceidn de -
la gracia a la noturaleza humana. Orisdgono ha usedo el principio filo
séfico del roeipiente, pero ha olvidado ol que expresa qus "conviere --
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que 61 que recibe se haya al modo d¢ lo que recibe" ya ¢itado, y ha ol-
vidado la proporeidn filoséfica de los actos con- sus virtudes y las vir
tudes con la naturaleza, So conocon las naturslezas a través de sus o-
poracioncs, Debido u la observacidn d¢ operacioncs doternminedas, 90 a-
firma una csusa interior de ellas, que se llama naturaleza. Opcracio--
nes do rodo huaano tionen como causa interior una naturaleza humana y -
virtudes naturales humanas y no una naturaleza divina participade o vir
tudes tcologales divines, proporcionadas al fin sobrenatural del hombre,
De una naturaleza divina participada, no pueden surgir operaciones de -
nodo humano, Decir que operaciones de modo humano, como é1 interpreta

nodo hunano, surgen de la gracia santificante y de sus virtudes teologa
les, es reducir la gracia santificante a la naturaleza humana, ¥ redu--
¢ir lo scbrenatural a lo natural,

La afirmacidn de Criségono de un "desarrollo perfecto de lu ,ra
¢ia gin salir" del "modo natural o humanc" se reduce a un puro pelagic-
nismo vestido con traje del siglo.XX, Pelagio taibién habia confundido
1o natural con lo sobrenatural, Al afirmar que "todo principio vital -
puede llegar 4 su perfacto desarrolic sin salir de su modo propio de --
ser y de obrar" y concluir que la gracia puede alcanzal "su perfecto de
sarrollo sin salir" del modo humano y natural, ensefia que é1 tanbién e
taba demasiadogoondicionade por la teologia que hab{a aprendido para on
tender sdecuadamente los principios filoséficos tomistas y sanjuanistag
que ussba, Ko entendfa lo qus es una naturaleza o la rolacidn de pro--
porcidn do ésta con sus potenciss sctivas.(virtudes) o con gus opLra~--
cionos. Admito qus la gracia s principio remoto de operacién, ya que
es una naturaleza, puro olvida qus v8 un acto puro, y olvida quo obras
de modo humano no son proporcioncdas a esta naturalezas

Tampoco convence su uso d¢ la autoridad del Concilio de Trento
y la do Santo Tomés para comprobar que nadie puede tencr la certcza de
81 tiene la gracia santificante o no y, por concecuencia, que existe un
modo humano de obrar de la gracia, Estas autoridades no prueben que --
oxisto un modo humsno do obrar de las virtudes teologales sino que Cri-
9dgono no entend{a 1z filosoffa do Santo Tomds que ussha, La certeza
de que hebla Santo Tomds so define scgin cotegorfes aristotélicas; es -
la certeza de conclusiones que se deducen de " principios universales --
indcmostrebles" (168), Los prinmeipios universalcs indemostrables, tanto
como los conclusiones que sc deducen de ellos, ticnen una certeza abso-
lutas El conocinicnto de si s¢ ticne lu gracia no es de cste tipo. Po-
To esta rasdn, segin Santo Tomfs, no impide que ol hombre conozes de o-
tro modo qus tien¢ la gracia, Del hocho de quo no g6 puuda conocer con
corteza si tienc la gracia, Santo Tomls do ninguns manera concluyo que
no ge pueda conocer qug s¢ tiens la gracia(169§. Los problemes do cer=
teza y de un conocimiunto menos perfecto no son uno solo como pretende
Crisdgono.

Hemos visto que Criségono, d¢ acuerdo con Arintero y Garrigou-
Lagrange, sostenia quo la virtud teologal de la fe puede cxistir sin la
gracia., Ciertamente dste no ¢s el pensamiento de San Juan, quicn sosto
nia 1a proporcién ontre ustes virtudes y ¢l fin sobrenatural del hombiw,
ni es el pensamiento de Santo Tomds, quion explfcitamente afirma quy 1s
virtud teologal de 1a fe no existe sin la gracie santificante{170), For
haber confundido ol modo humano con actos de las virtudes teologales,-
concluyeron légicamonte quu la presencia de la gracis santificante no -
era necesaria para la presoncia y operzeidn de la fe como virtud teolo-
gﬂl(lr”.) .
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Finalmonto, sélo queromos hucer unu observacidn més sobro la --
doctrina de Criségono 7 los dorinicos de un modo humano d¢ obrar de las
virtudes tvologales; tlonu quo ver con otra doctrina bastante comin on
1a Iglesia moderne, la de las graciss actualess Crisdgono nos ha dado
la razén do ofirwar su existoncia, ¥ aunquo tratoremos de ustes gro==-
cios on més dotalle en ¢l lugaw apropisdo,(172) aquf sélo queromos do--
cir lo siguionte. Criségono ha dicho quo las virtudes teologales no --
pucden actuarse por ol osfucrzo nutursl del almas Por esta razdn, s0 -
nocosity un influjo trangitorio divino que las mueve al acto, Pcro, si
0stos influjos mugven sl horbre de un modo naturel humano, no l¢ muevon
a Dios do una maners proporcionada, do suerte que tales llamedas "graes.
cias actualos" no puden sctuer a las virtudes teologales,

Conclusiones,~-=Aunquc ¢l clma se encuentre inflamada de amor a
causa de sus ojorcicios ospiritualvs, las virtudes tcologales no funcio
nan, El camino que ¢l alma ostd touando es 61 de los principisntcs, ol
camino de la meditacién con la imaginacidn(173). Pero heuos visto que
ninguna imagen, ninguna cosa que naturalmente pueda caer en la imagina-
cidn, entendimiento o voluntad del hombre puede servir de medio proximo
para la unidn con Dios(174), La fe, a su vez, y las otras virtudes teo
logales, son los medios préximos por los cuales esta unién se efectia.”
(175), La neditscién, por tanto, no tiene que ver con la operacién de
las virtudes teologales. Los actos de amor que el alma ha hecho en sus
meditaciones sobre cosas que sensiblemente estdn relacionadas con la --
religidn no son actos de carided., Tales actos tienen su principio en -
la naturaleza humana wisma, como tambidn la meditacién lo tiene, En --
lugar de la operacidn de las virtudes teologales, son sélo las faculta-
des hunanas las que se encusntran en operacidn. A pesar del amor que -
el alma siente, no hemos sntrado en la noche oscura de la fo. 5610 pa-
sando por asta primera parte do la noche, la activa del sentido, ¢l al-
ma entrar4 en la segunda, "quedéndose sola en fe. . + ,que €9 cosa que
no cao en sontido"(176), La noche activa del sentido, por tanto, en la
mente do San Juen do la Cruz, no os la noche de fo; cs la preparacidn -
o disposicidn humana para e1la(177)., El alma todavia obra do modo huma
no; no onpezard a obrar dc modo sobrenutural infuso, es decir de manerd
proporcionads a su fin, hasta la noche siguiente, la cual os la nochs -
pasiva del sentido,
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CAPITULO I1

LAS VIKTUDES TeOLOGALzS Y Li NOCHE PaSIVA
DEL SEETIDO '

La inflamacidn de amor do la nocho activa del sontido,- Termis
namos ol ultimo capitulo afirmando una conclusion _sorprendente para -
muchos catélicos dc hoy dfa: la naturaleza humana, con la prosencis -
do 1o gracia santificants o sin ésta, no 63 capaz do ofectusr los ape
tos de lag virtudcs teologales aun bajo las influenciss do gracisg -
actuales ordinarias. kn la noche d¢ que hemos va tratado, el alma a
pesar de sus moditaciones, sus actos de¢ mmor, sus mortificnciones y -
1a correecidn on el comportamicnto que ha Ilovedo a ¢cabo,no obrs en -
ol nivel sobrenatural de ¢stas virtudes.

E1 alma obra de modo humano y ¢l dclcite mismo, la inflamacidn de amor
quo cxperimenta en osta noche activa, no s mfs que un amor nstural,
inmediatamento natural en su origen, y notural en su esencia.

Pucde parceer que muestra inturprotacidn do csta inflamseidn
es cquivocada, Lxisten sutoridsdes de mucha importancia que soston--
drfan, por lo menos, quo ¢l mmor del alma on la noche active no sélo
s6 dcbe a la carided teologal, sino qus tambidn ¢l alma rocibo gracius
actusles proporcionadss a su ¢stado de principiante. bn 6l cepifulo
anterior, ya mencionomosvariss wtoridadus que sostienon el modo hu--
mano de obrar dc las virtudes teologalis on la noche uctiva del son--
tido, Sosteniendo la opuracidn do estusvirtudus, obviamente sostic--
non la operacidn de la curidud teologal. bn tanto que hemos tratado -
suficiontomente de la falte do proporeidn que oxiste untie ¢l modo =-
huggno d¢ obrar y ¢l fin sobrenstursl del hombre, dejamos como sufi--
cientomente probado que ¢l amor que siente ¢l alma cn ¢sta noche no
08 ol dc¢ la virtud do coridad.

$in enborgo, ol hecho du que wste amor no sca ol do la virtud
toologal, d¢ ninguna manera invalida lo afirmocidn de que su origen -
pucde sur sobrenstursl, o deeir, do que este amor suponc una inter--
voneidn divina transitoria sgregeda sl orden natursl, Tol interven--
¢ién divina tronsitoriz, que sc acomodn ol modo humano do ob;nr ¥ que
dirige al hombr¢ a su fin sobrenutural cs, casi por definicion, lo -
quo muchos mtorgs, como Crisdgono, arintero, Garrigou-Lagrange, Ji--
menez Duque, Towsrs, Flynn y a lo mejor muchos otros, llamen gracia
actual(l), arintero dicc que "en la wmisma meditacidn puede va hober
algo, v aun mucho, do¢ infuso o sobrenaturil". ¥ agrega aue "¢l frvor
d¢ 1a dovocidn lo tenemos s0lo cuando Dios miserieordiosamente se dig-
na conceddrnoslo” (2). Garrigou-Lagrange también afirma que la consola-
¢idn, ol amor y la meditzeidn dol slms en osta noche activy se debon
a gracias actuoles(3). Criségono, quien distingue dos vias du senti--
ficarse, supono la recopcidn de graciss actuales continuas en la noche
activa del sentido(4), Esta doctrina se halla implicada on la do Ji--
menez Duque(5), de Juan de Jesds Harfa, 0.C.D.(6), de Bonjamin de la
Trinité(7), y en la de Fodorico dé San Juan(8). Al fin y al cabo, Sen
Juan wismo en ¢l primer libro do¢ la Subida nos ha dicho que ora necg--
sario que 6l alma estuviera "inflamada de amor v con ansias" para vene
cer los apetitos sonsiblos. ¥ ha afirmado que "si 1a parte espiritusl
no ostd inflamada con otras ansias mayores do lo que es oespiritual, no
podrd vencer ¢l yugo natural®(9). Por estes citus, parece que la infle-
macidn se debe o una intervencidn divina espocial.
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, Todavia hay otras citas en dofensa de la posicidn quo soston-
dria, en contrs du nucstra opinion qu¢ la inflamucidn de emor que ex-
perimonta o1 olma en la noche activa del sentido s dircetamente do
origun divino, En ¢l primer libro de la Noche oscura dl alna, donde
San Juan trata do la noche pasive del sentido, roswmicndo 1s inflama-
cion de amor du la noche anturior, dico que “el alme, despuds que de-
terminadamente so convicrte a servir & Dios, ordineriements la va Dios
criando en cspiritu y rugalendo, ¢l modo quu la mmoross madre hace ol
nifio tiurno, el cual ol color do sus pschos le calienba, y con lechs
sabrosa y manjar blando y dulce le oria, y en sus bragos lu trae v lo
rogala', -Para més evidoncia en contTa dc nucstra intorpretucién, en
vaba misma seccidn dice San Jusn lo siguiento:

La amorosa madro do la gracia d¢ Dios, luwgo que por nuevo ca-
lor y hervor do survir 2 Dios roengendra al alu2, o mismo hace
con olla; porque la hace hallar dulce y ssbrosa 1z leche gapirie-
tual sin algdn trobajo suyo cn todas las cosas de Dios, y on sus
gjorcicios espirituales gron gusto, porque lu da Dios agqui su pe-
cho do amor ticrno, bien asi cowo a nifio ticrno.(10).

Una vuz ciprendido el camino hacia la unién por la prdctics -
de la moditocidn, etc., ol alma sucle encontrar tantos deleitus en ls
oracidn que pass "noches unterss" en ella, Las almus do los princi--
pitntos son movidas por ¢l consuelo y gusto que encucntran no sélo en
1a meditacidn, sino tembidn on sus penitenciss, oyunos, ¥ un ¢l uso de
los socramcntos.(11).

A pesar do estes cifas por las cucles puede parecer que ¢l a-
mor de que o trato s un wior infundido por Dios, la inflamacidn, o
nuestro psrecer, se roduce a la cxperiencis de placer natural csocias
da con los ojercicios copirituales. bn dufcnsa de nuestra intorprota-
cion, San Juan dice quo “para ir on la Noche del sentido y desnudarsc
d¢ lo sensible, uron moncster onsiss d¢ mmor scnsible (subrayedo cs
nucstro) para seubar o selir"(12). Y ¢s monoSEer rocordar que Son -
Juan ya nos ha dicho que Dios no cae on el scnbido ni ticne que ver -
con ¢110(13). in el estado d¢ principientes, o1 slme medita y hace --
actos intcriorss psva que "se aproveche del s:bor v jugo scnsitivo en
las cosas wspirituales, porque cebando ¢l apebtito con ssbor dec las co-
gas uspiritusles se desarraiga dol sabor de las cosps sonsuales y dus~
falleeo o las coses del siglo®.(14), Pere romper con los gustos no or-
donados ul scrvicio de Dios, "son nucesuorias ustas consideraciones y
formas y modos G¢ moditacionss para ir cnamorasndo y cebando ¢l vlma
por ol sentide™{15). El omor quu giunte o1 elm: un la noche activa del
sentido, por tanto es bésicauento un smor scnsible natural, nutural -
on cgencie o inmedictomente, naturel cn origun.

En este estado de principiontes no sélo son la meditucidn v -
los ejereicios espirituales los que le dan 2l alma placeT 7 dospier--
tan en clla devocidn, sino tambien los cosas que sirven pera olever -
la montc a Dios de manora netural como scrmoncs, imdgenes, ke, Lo -
Iglusia como institucidn usu las imdgencs para “mover lz voluntud y -
despertar 1a dovocidn por ellas"(16). La devocidn se despierta al tra-
vés do los sentidos{17). Y dice San Juen que "a los principiantes bien
s¢ les permite y aun les conviens tener algn gusto y jugo sensible -
aceren do las imdgones, oratorios y otras cosas devotas visibles, por
ouanto aun no ticnon destetado ni dosarrimedo el paladar de las cosas
del siglo, porque con st gusto dejen ol otro; como al nifio que, por
dosembarazarle la mano do una cose, sc la ocupon con otra porgue no
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1lore, dejindole las manos vacfas"(15). “La wiorosa madre de la gra--
cia de Dios", es nada mds que Dios usando la psicologia de la natura--
leza humana para dirigir al alma a cosss conectadas con la religidn. -
La inflamzcidn de amor experimentads nor el alma en la noche activa --
del sentido es una inflemacidn que se explica gor ceusus neburales. --

Lsta seccidn sobre la inflasacidn de mwor, que 31 alma siente
en la noche activa del sontico, es muy importonte, Lebé relucionads -
con nuestra interpretucidn de lus virtudes teologales v lus "gracies -
actuales” en la doctrine de San Juan; vale, pues, dur otras cites pore
fortalecer nuestra posicida tunto cowmo sea .osible. En la Llama Son -
Juan 65 bien explicito sobre el hecho de gue un auor pusde SUTLIT pPura
cosas sobrencturales sin que, por esto, sea amor sobrenatural. ¥ 4 ==
gste amor, el de los principisntes, San Juan lo compars con lo animul.
Dice lo signiente:

Por hombre animal entiende squi aquel que toduvia vive con apeti--
$08 v gustoy naturales; porque, aunque ulgunos vengan ¥ nezean del
espiritu en el sentido, si el hombre quiere ssir & ellos con su --
natural apetito, ya son spetitos no mis gue naturules, &Lue poco -
Loce ol caso que el oijeto o motivo sed sobienstural si el apetito
sale del mismo naturul, teniendo su rafz y fuerza en el natural --
pary que deje de seT epetito natursl, pues que tiene la miswa subs
tan?ia)y noturaleza que si fuera acerca de :otivo y materiu natu--
ral{19).

Sobiendo qus tol descripcidn gacandalizaria a wuchos porque --
ellos han confundido lo naturul con lo sobrenatursl, San Juan enbici--
pa la objeccidn siguiente: "Dirdsme: Fues luego siznese que, cuando --
8l alme spetece & Diog, no le apetece sobrenaturaluonte, y asi aguel -
apetito no serd meritorio delonts de Dios{20). ¥o teme San Juan do--
ducir lgs consecusnciss de los principios que hewos ya desurrollado. -
En lugar de pedir diseulpa gor su osicidn, dice lo siguientes

lespondo que verdsd s que uo &5 cquel apetito, cuundo el almu a--
petece a Dios, sieupre sobrenstural, sino cuando Dios le infunde,

dando E1 la fuorza del tal apetito, y éste es nuy diferunte del --
natural ¥, hasts que Dios le infunde, muy poco o nada se mercce, -
)4 asi, euando td de tuyo quicres tener apetito de Dios, no es né

que apetito natural, ni serd mis hastu que Dios le quiera informer
sobrenaturalmente, Do donde, cusndo td de tuyo quisres apeger el
apetito a las cosas cspirituglos ¥ 6 quiercs ssir gl sabor de &--
11as, ejercitus el apebtibo turo natural, 7 entoncss cuterates po--
en ¢l 0jo y no dejes de ser enimal; y as{ no podrds enbender ni --
juzgar de lo espiritucl, que es sobrs todo sentido y apetito na---

~ tural(2l).

Pero, la pregunta siguionte puede ofrocerse en la mente del --
lector: ;cdmo se sabe cusndo Dios infunde &l amor? A esta pregunta de-
remos amplia contestacidn en todos los cap{tulos de nuestra obra que -
quedan. Pero aqui dovemos una contestucidn corta. lLeswmiendo 1o que
erriba queda dicho v contestando a nuestra pregunta, dice San Juan lo
giguiente:

Do aqui 3 que todo lo sspiritusl, si de arriba no viene co---

manicado del Padre de los lumbres sobre el albedrio y svehito hum--
mano, wunque mas se gjulcite al gusto y potencias del horbre con -
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Dios y vor mucho que les purczca los gustun, no los gusturfn divi-
na y espirituslments, gino humins y nuturalmente, como gustan lag
dem%s cosas, porquc los bicnes no ven del howbro ¢ Dios, sino vie-
non de Dios al howbio, scerca de lo cunl (si {sto fuwra lugar do
6llo) pudidrazos aqui declarzr cdwo huy muchas personcs quu tienen
muchos gustos y oficiones y ouerucionos de sus potonciss acerca de
Dios o de cosas gspiritucles y por ventura penssrin ellos que u---
quello s sobrenaturzl v espiritwal, v por venturs no son mis que
actos y apetitos naturales y humunos, gue, como los ficnen de los
demds cosas, los tienen uh el mismo tumple do squellos cosoa bues-
nas, por cierta focilidud natural quo tienen en mover el aputito -
y potencias a cualquier cosa.

Si por ventura encontrirenos ocasidn ea lo restonte, lo tra--
turomos, diciendo ulyunus sefiales de culndo los movimicnios y ac--
ciones interiores del alwa scan sélo naturales, y cudndo sélo es--
pirifuales, v cufindo espirituales y naturales uecres del treto con
Dios, Bosta aqui saboT que para gue los &chos y movimicntos inte-
riores del alg puuden venir o ser movidos por Dios divinmentc, -
prigero han de ser “pscurceidos y adorwicos y 9ose;ndos en 1o nge-
tural acerca G¢ tods su henilidad v operascidn, hosty que desfullez
can (subrayedo ¢s mugsiro) (22).

i 1o influmacidn dou wmor que ¢l alma experiments en la noche-
activa del sentido no ¢s diicebamente de oripen sobrenstural sino de -
origen natural, entonces jeudl es el fin que entrufia ol gozo do data?
Especialmente, como veremos, oste gusto sensible en lus cosas espiri--
tualos es fuente dc tenbos imporfuccionss del principisnte(25), La --
contestacidn a usta pregunta ya hemos visto verics veces on los cita
anteriormente dudes, Ll amor sensible, que el alma experimenta en lag
cosas sobrenaturalos o espirituales (sobrenatursles y espiritnales en-
el sentido de que disponen para lo sobrenatural y espiritual), le da -
la fortuleza v constuncia nocesarizs pera dejor atrds las cosas del --
siglo; y le da la fortuleza de formar hébitos de virtud y e posar re-
tos comunicando con Dios, aunque sua do modo nztural(24).

La cousa del amor inflamado de la noche activa del sontido, --
Como estamos viendo, ban Juan no ¢s partidorio de explicar lo natural
por intervencidn dizecto v ¢spceial de lo sobrenaturel. sl contrario,
busca siewpre una explicacidn natural de los actos del alma hasta que
§9tos no puedun explictrse bion por razones naturales. in relacién a
la cousa del amor inflamsdo de la mechu activa dol sentido, San Juan -
ya nos ha dado una explicacidn advcusdas los principisntes muchas ve--
ces 8¢ engafion, "pens:ndo que yu cstln llenos de devocidn porque se --
gienfon tener el gusio on estus cosas sanbas, y, por venturs, no gs --
uds que condicidn y apetito nutural, que, como le ponun en otras cosas,
lo ponen ¢n agqusllo”(25),

Sin embargo, hay otra razén de mucha importuncia, San Juan --
mismo, por la negacidn que ¢1 ha aconsejedo al alma, ha prepurado el -
camino psicoldgicamente para que ¢l alma encuentre gozo cn las cosss -
ggnaiblcs orientadus al servieio de Dios., kn lz Hoche activa de Sen--
tido, San Juan ha aconsejudo que el alma niegus los sentidos exterio--
Tes de cualquier gusto en que puede deleitur, Ll resultudo de esto --
era que 6l alma ha quedado "a -oscuras y sin nada" en relacidn a los -
placores de cada uno d¢ ostos sentidos(26). Lsta negacidn no ers un -
fin on si, sino orientado a llevar el alma a Dios(27§. Kesulta que si
el alma niega sus deleites en cosas del siglo, tronsferird sus gustos -
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al plano religioso, do suurtc que "muy on brove vendrd a hallar on g--
1lus (sus wortificacioncs, ebc.) gron deleitc y consuelo"(28).

Hay todavia otro factor naturel, por 6l cuel ¢l almu sncucntra
su consuclo ¢n cosas sengibles del cspiritu, y dstu o8 por haber cmpee
zado a experimentar lo paz y tronquilidad que rusulten del "recto y --
ordenzdo uso d¢ 1u razdn"(29). Cuendo un micmbro do nuestro cuerpo --
funciona como deby, wsta aceidn acordada lleve consigo cicrto plucer v
gozo, Cuando ¢1 hombre vwpisza a funcionir debidumente, segdn ¢l or--
don du su naturaleza, veto tanbién resulta en plucer y gozo,

La virtud moral alconzada en la noche activa del sentido. La
virtud moral procticads durunte la noche activa del sontido puede sor
la infusa o la sdquirida, ¥ si e la udquirids, pusde ser practicads -
gin intervencioncs divinos trsnsitori:s ordinurius o debida a datus.
Signiondo a Santo Tomds(30), Garvigou-Lagrange explica la necesided --
do afirmar virtudes moralus infusas en ol cristisno ademds de virtudu:
morales adquiridas. "Es preciso", dics, "que los medios ustén propor-
cionados al £in"(31), explica la diferencis untre lus tcologales v lo
morales infusas al decir que "las virtudes teologzales son virtudes in-
fusus que tienen por objoto a Dios miswo, dltimo fin nuestro sobrense-
turalsse En combio, lus virtudes morales.infusas ticnen por objoto los
medios sobronatursles, proporcionados a mugstro ultimo fin"(38), Lag
virtudes morals adquiridss y sus actos proceden de lu Tazdn natural -
del hombre; las infusus se infundon con la gracia suntificante y se --
dirigen por las virtudes teologales, cspccialments la de la caridsd --
{33). Con esta concepeidn de las virtudes morales infusus estén do ~-
acucrdo Arintcro{34), Criségono(35), Narmion(36), Jimenuz Duque(37), -
v Towers(38). EBstas virtudes son rusponssblcs de nucstra sanbificae--
cifn y son necesarius para que obromos en el plano sobrunatural, Por
tanto, ellas como las teologales nccesiten de una influencia diving --
transitoria para su sctualizacidn(39). Como estas virtudes moralus --
infusas obren do modo humuno, es diffcil discernir su wecidn de las --

adguiridos(40).

A pesar do lus autoridades que sostundrion que le virtud prac-
ticadn por ¢l alma en la noche activa del sentido es la infusa, y, por
tanto, entrafia tambidn la préctica de la adguirida, bajo la influencia
de graciss actuales, no vomos la necesidad ni do la cfirmacidn de que
obren las infusas, ni do cxplicar el rafz de la prictica do los sdqui=
ridas por influencias divinas transitorias directas. Ante todo 68 ===
preciso aclarar que ol alma toduvia no opera en el orden sobrenntural.
Vimos en el capitulo anterior gque el modo humano de obrar no tieng ---
proporeidn con lo sobrenatural, k1l hombre en la noche activa del sen=
tido, por tanto, obra en el plano humano natural y no en el orden s50--
brenatural. Si ni las virtudes teologalss funcionon en esta noche, --
tanto menos las virtudes morales infusas cuya oporacidn dopende de la
de las teologales. Aun supuesta la influencia de gracias actusles, en
tanto que éstas se acomodan y se reducen al modo hummo de obrar, no--
6tén proporcionadas al fin sobrenaturel del honbre v, por tanto, du -
ningdn modo pueden elevar al howbre al orden divino de obrar. En la -
noche activa del sentido, el hombre no obra en el nivel sobrenatural -

sino que so dispone para ello.

En lo que 8o refiere 4 la prictiea de los virtudes morales od-
quir;das por el alma en esta noche, no es menester afirmar una inter--
vencidn divina tramsitorio parn explicarla, La préctica de la virtud
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moral adquirida es netural al hombre y no necesita de la gracia santi-
ticante o de las graclas actuales para explicarla., k1 hecho de que el
alma aqui ha eupezado a practicar la virtud moral, no quiere decir en
modo alguno que la infusidn de la gracio santificante ha empezado ac--
tivamente a curar el estado debilitado del alma a causa del pecado o--
riginal y actual. Ixcluyendo la infusidn de la fe con la yracia, la -
gual cura de infidelidad y del pecado mortal, la cura hasta shora con-
siste en lo que la naturaleza humana uisma puede hacer y hace.

Ya hemos expuesto nuestras ideas sobre el origen y esencia de
la virtud alcanzada en la noche activa del sentido; shoras es preciso -
probar nuestra interpretacién por los textos aproviados de San Juan, -
Ante todo, demos una descripeién del bien moral. Dice San Juan que --
"el bien moral consiste en la rienda de las pasiones y freno de los --
apetltos cesordenedos; de lo cual se sigue en ol alma tranquilidad, --
paz y sosiggo y virtudes morales, que es el bien moral{4l). kntencida
as{, la practica de las virtudes morales no es una cosa cspecificamen-
te cristiana., Los paganos se dieron cuenta de sus efectos y, por eso,
"los fildsofos y sabios y antiguos principss las estimaron - las ala--
baron y procuraron tener y ejercitar; y aunque gentiles, y que sélo --
Jonfan los ojos en ellas tcmporalmente por los bienes que temporal y -
corporal y naturalmente de ellas conocian seguirseles, no sélo alcan--
zaban por ellas los bienes y noubre temporalmente que pretendfan, sino,
de mas de cso, Dios--que ama todo lo bueno aun en el bérbaro y gentil.
. » los aumentaba la vida, honra y sefiorio y paz, como hizo con los --
romanos porque ussban de justas leyes; que casi los sujeté todo ¢l mua
do, pagando temporalmente a los que eran por su infidolidad incepaces
de premio eterno, lus buenss costumbres"(42), Por esta cita se ve ---
claramente que San Juan no sostenfa que la prictica de lag virtudes cs
cosa propiamente cristiana. Aduite que los paganos les posefan, aun -
los que no se incluian en la economfa de lu gracia., Ademds, Sen Juan
dice d¢ estes virtudes y de los efectos que resultan do ellus, que ---
“no puede 61 hombre humanamente (subrayado es nuestro) en esta vida --
poseer cosa mejor'(45), Que Ta naturaleza humana aun en su estado cai
do es de todos modos capaz de adquirir las virtudes morales naturales
gin la ayuda de la gracia sentificante y sin la ayuda de gracias actua
les es un hecho admitido por Santo Towds y, en nuestros dlas, por Ga--
rrigou-Lagrange, Arintero, y Jimenez Dque(44). Las virtudes morales
no pertenccen al hombre como cristiano sino como hombre. La iglesia -
no es completamente necesaria para que la humanidad obre virtuosamen--
t¢. Cierto que por sus snsefianzas hay oportunidad de que mds horbres
1leguen a saber en que congsiste ¢l bien proplamente humano y que prac-
tiquen las virtudes. Pero, la Iglesia, en la mento de San Jum, no es
una institucién de una moralidad que consiste bAsicamente en la loy na
tural, El cristiano sdlo debe gozar de las virtudes, en tanto que por
su préctica se dispone para la divina unidn,

Como 1a ogeracién de la gracia smtificante ¥ la recepeidn do
"oracias actunles" no oran necesarias para que los gentiles practica--
ran las virtudos, no hay razbn de suponer que éstas son nccesarias pus
ra que 61 alma en la noche activa del sentido practigue les virtudes -
morales. ksta nocho consiste en lo que el alma misme puede hacer; y -
gsta 69 la rozén porque se llama activa(45). Los avisos gue San Jusn
da en la noche activa del sentido son suficientes pura que si el alma
los cumple de todo corazdn, encuentre el deleite que sigue de obrar -
Wordenada y discretamente”(46). Ademds del acto de fe envuelta con la
infusién dé la gracia, lo que movia al alma a obrar en la noche activa
del sentif® eren el consuelo, gusto, y ssbor gue encontraba en sug ---
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ejercicios espirituales{47). ¥o es un acto directo infuso de Dios que
continda la cura de la naturalezs humana en esta noches, Una vez més,-
Tanafuraleza humana misma lo hace, motivada por una conviceién inte--
lectual y motivada por el placer que encuentra en hacerls. EIl alma --
debe procurar hacer tanfo couio sea posible pars purgarse de sus imper-
feccionss 7 "merezca que Dios la ponga en aguella divina curu (de la -
noche pasiva), donde sana el alma de todo lo qus ella no alcanzaba a -
Temediarse" (48), Dios pondrd s las alias en e¢sta éivina cura cuando -
va "se han ejercitedo alpin $iewpo en el camino de la virtud"(49),

Al afirmer que el alma por sus propias fuerzas puede practicsy
la virtud, San Juan no niega los efectos del pecado original o del pe-
cado gctual. A la vez, tampoco afirma que la nsturaleza humenz eshé -
en un cst.do de corrupcidn complota. Los efectos del pecado original
todaviz estén presentes. La virtud que practics el alma es verdacera
virtud, pero es todavia imperfecta. &1 alma ha hecho lo que queda den
tro de 1a cepacidad humana; es prociso, psra la obencidn de la virtud
perfecta, que Dios la ponga en la divina cura de les noches pasivos.

Al afirmar la capacidad de la naburaleza humena de conocer y -
practicar la virtud nsturalmente, tampoco cae San Juan en una foruu de
pelagianismo, No sélo se da cuenta del estsdo debilitado oh que se --
encuentra 61 hombre por razén del pecodo de adén, sino que tampoco coa
funde el orden natural con el orden sobrenatural. Segin la filosofis,
de una natursleza humana sélo sctividades hunanes se pueden originar,
tenga la persona la gracia o no, y si recibe graciss actusles ccomoda-
das a lo humano o no. De la neturaleza divina, sélo operacionss divi-
nas resultan, Y, para el alma cn el estudo de grueis, en ol cusl las
operaciones divinas empiezan a sctualizarse, tul exporicneia vendrd --
como la negacidn de los humano,(50). Filosdficamente hablendo la vida
.de la grgcia no gusde cgnsistir en acciones hechas de modo humano, Tal
concepcion es su negacion, La vida de la gracia consiste en la expe--
riencia do los operaciones divinus que surgen de lu gracial pars "cada
cosa, sogdn el ser que tiene o vida que vive, es su operacidn”(51). --
Pero, anies de tratar los comienzos de la experiencia mietica, 69 Ig=~
nester mencionar las imperfecciones en las cuales los principiantes --

suelen ¢aer.

1 placer y la imperfeccidn de 1a soberbia espiritual.--Aunque
ol alma del prineipiente se ehousntra "con ansics, cn emores inflame--
da", sus ansiss y amores son naturalcs y mfs sensibles que cspiritua--
les, Sintiéndose tan forvorosos v habiendo identificzdo sus unsias --
scnsibles con la santidad, ostos "vienen a tener alguna sobisfaceidn -
de sus obres v de si mismos". Quicren parccer santos a los demds v --
hsblan de coses espiritualcs, tratando de ensefiar a los otros on lugar
do aprender, A veces tasbicn, "hucun muestras exteriores de movimien-
tos, suspiros y ofros coremoniss: 7 a veces, algunos srrobamivntos--en
rt‘niblico nds que en secroto”. Como tisnen satisfaceidn consigo mismo,
condenan on su corazon a otros cumdo no los ven con ls muncra de do-
vocidn que ellos querrfan’, ¥o hay nadic que puede parecer bueno con
la exceyeidn do ellos: "Son enemigos éo alubar & otros, y wsigos que -
los alaben". Imego, "cuando s¢ ofrace, los condensn y detracn” ¢ log
otros. For supussto, ¢l disblo traba de acrecentur su soberbia, su---
biendo que sus virtudes y obras "no solemente no l¢s vele nada, mag --
antes se les vuclvon on vieio®.
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De esta satisfaceidn consigo mismos, y de su deseo de parecer
buenos ante otros, surgen otros defectos de la soberpia espirituals --
Estas almas huyen de los confesorss y prelados que no prueban su espi-
ritu y buscen confesorss que les alabarén, & éstos no dicen sus peca-
dos desnudos, "porque no los tengan sus confssores en Lenos, y véanlos
coloreando por gque no psrezcan tan malos, lo cual mds es irse a excu--
gar', A veces, también, en lugar de confesar sus culpas & su coufesor
1o hacen con otro para que aquel no piense menos de ellos,

Estos principientes también "suelen proponer wucho y hacen muy
poco"s A veces, no les importan sus faltas; v "otrus veces se entris-
tecen demasiado de verse caer en ellas". Guioren ser libres de sus =
impeﬁfecciones "mag por verse sin la molestia de ellas en paz que por
Dios" .

Pero, aunque casi fodos los principiantes sufren, por lo menos
un poco de estas imperfcccionos, "los que en este tiempo ven en perfec
cién, muy de otra manera procoden y con muy diferente templo de espi-:
ritu; porque se aprovechan y cdifican mucho con la humildad, no sélo -
tonilendo sus proplas cosas en nada, mag con miy poca satisfaceidn do -
si", porténdose de manera opuestu a la que hemos ya visto.(52)

La imperfeccion de la avaricia espirituale-La naturaleza hu--
mana s bal que siempre anda buscando el placers En tanto gus ¢l prin
cipiante ha identificado el placer con ciertes cosas ¢spiritusles, a--
busa de ellas, Cuendo no encusntra ¢l consuelo quc buscu, anca des---
contento y quejoso. algunos ge cargan con rosarios e imjgenes, nunce
ge cansan de olr consgjos, amprender preceptos, leer muchos libros es--
pirituales, etc. Buscan mds & dar a si uisuos gusto que a dur gusto a
Dioss in lugar de tratur de hallar la substancia de la devocidn que -
se encuentra en "la mortificacidn y perfeccidn de la pobreza de espi--
ritu", en lugar de buscar la substancia que Tepresentan las imdgenes,
gtc., estas personas s6lo tratan de haller su propia consolacidn y pla
cer, amindos¢ mucho a si mismas y amando poco a Dios(53).

La gula ospirituale Parecida a la imperfeccidn de avaricia es
‘1a de la gula espiritual, Debide al placer que encugntran en sus ejer
cicios espiritualos, "alghnos se maten a penitencias, y otros se debi<
litan con ayunos, haciendo més de lo que su flsqueza sufre, sin orden
ni consejo ajeno, antos proeuran hurtar el cusrpo u quien debon obede=
cer en lo taul; y aun algunos se atreven a hocerlo aungue les hayan men
dado lo contrario”. n lugar de considerar tales accionss muy espiri=
tuales, San Juan nos dice que esta clase de penitencis, es decir, he--
cho sin razén y discrecidn, "no es mds que penitencia de bestiss, g --
que tabién, como bestias, se mueven por el apebito y gusto que allf -
hallan"(54), Estas almes se mueven por el desco sensible y no por la
razén, y menos por la ruzén ilwminada por ol sfubolo de la fo. ¥ gi--
gue dioiendo San Juan: "En lo cual, por cusnto todos los extremos son
viciosos y en eata maners de groceder $stos hacen su voluniud, antes -
van creciendo on vieios que en virtudes'(55).

Su golosina tambidn juega un pagel en la rocepeidn del sacrew-
mento: "sstos, en comulgando, todo se les va en procurwr slgin senti-
miento y gusto, wds que en revercnciar y alabur en si con humildad a -
Dios", Para dstos, la oracidn sélo es un negocio de sacar gusto y du-
vooidn sensible. Buscendo placer y consuelo, toman una meditacidn o -
libro y, luego otro. Dice Sean Juen que "zstos que asi estén inelinz--

~33-



/ L R " \

dos a estos gustos, tambidn ticnen otra imperfeccidn muy grands, y es
que.son tuy flojos y remisos cn ir por ¢l camino dsporo de lu eruz; --
porgue ¢l alma que se da a sabor, naburalmente lo du en rostro todo --
sin sabor de nogacidn propia®(56f. Todo 6sto, por supucsio, ¢8 jusgar
do Dios muy bajaments, ya que Dios ¢s espiritual y no sensidlc.

La imperfeceidn de la lujuria cspirituale-Uno de los placercs
sensiblos mas fusrfes quo ol eucrpo humano pucde gozar &s ¢l placcr --
gexnal. Bl placer sensible o sunsual que proccde de las cosss espiri-
tuales tiene 61 ofecto en muchss almas de leventar “novimicnbos y sc--
tos torpcs" en la senswalidad: U os{, acacce que 6l alwa cstd cu mu--
cha oracidn con Dios segin ¢l espiritu, y, por otra paric, scgin €l --
suntido siente rebelioncs y movimientos y actos sunsualus pasivumente,
no sin harta disgana suya", Debido al efecto quu o1 placer gozado du-
ronto la meditacidn puede toner sobre «l cuerpo, las muditacionss . su
voz puecen scr afuctedas: se hacen involunbarismunty scxuales, do sucr
to quo 1a pobro alma tome volver & lz oracidn o a cualguicrs otTu cosu
ospirituel con que s¢ asocia ¢l placer.

Adumés do la naturalezs humanc, debilitada por ¢l pecado ori--
ginal, como fucnte de csba iupurfeccidn, huclga decir que ol diablo --
tambidn se aprovecha para imponer estos movimientos torpes en la par--
to sensual del principiunbu. Su cspermaza e do aflojar al alma on la
oracibn o de hacer ous 61 alua 12 duje completament,

Tambidn, a vocos, nacen aficiones para otres personas por via
espiritual, las cualus tiencn su origen on la "lujuria y no de uspiri-
tu; o cual se conoce sor osi cuando con la memoria de aquells aficidn
no crece més la memoria y amor de Dios, sino remordimicnto en la con--

ciencia(57).

La imperfeccidn do la ira ospirituale-51 placer que 6l prin--
cipiante siente en lss cosas espirituales tiene otro efecto adverso; -
"por causa de la concupiscencia que tienen wmuchos principiantes en log
gustos espiritusloes, les poseen muy de ordinario muchus imperfeceioncs
del vicio de la ira, Porque, cuando 86 les gcaba el sabor y gusto en
lag cosas espiritunales nsturslmente se hallan-dessbridos, y con aguel
gin sabor gue traen consigo traen mala gracis on Ias cosas que tratan,
7 so afran miy facilmente por cuslquicr cosilla, y sun a veces no hay

quien los surra",

Adends de ostos defoctos, debido 2 12 identificacidn e la =--
santidad con el gozo d¢l placor sensible, muchos de estos priacipian--
tos se crecn la regla de la virtud. Por esta razén, "se aivan contra
los vicios ajounos con cierto cele desasosegado, notando a otros; y a -
veces lus dan fmpetus de roprenderlos enojosamente, y aun lo hacen al-
gunas veces, haciéndoss ollos duefios do la virtud", Otros s¢ airun en
contra de sus propius imporfeccioncs no tonto por emor de Dios sino --

por la falta de sabor que sufron(58).

Las impurfecciones de la envidia y acidia espirituzles = be--
tos principisntus, creyondose sentos por 6l placeg que goZan, buseun -
61 roconocimionto de otros. De agui, "muchos de éstos suolen boner --
movimientos de pesarles del bien cepiritual de los otros, dandoles al-
gana pena sensible de que les 1lleven ventaja en este cauino, y no que
rrfan verlos alobar; porque se entristecen do las virfudes ajenss, y -
a vecas no lo pueden sufrir sin decir ellos lo contrario, desheeicnio
aquellas alsbanzas como pueden, y les croce, como dicen, el ojo no he-
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cerse con ¢llos otro tanto, porgue querrfan cllos ser preferidos en to-
do"{59). '

La acidia cspiritual consiste ¢n 1u hufda do las cosus mds us-
pirituales, debido a la falta de plucer que alld s¢ encucntra. Cuando
el principiento no cneuentra ol gozo que busca en lzs cosas ¢spiritus-
los, so fastidia y deja de hacerlo o lo hace do mala guna., Guicren --
dstos quo Dios haga la voluntad do ellos en lugar do haccr ollos la --
voluntad do El. So oquivocan en creer quo lo que los da mds plocer o8
nojor a los ojos do Dios; y lo que les da ropugnencia no ficne valor -
ante E1(60), '

Lo entrada on 1a via contunplativoee A pesar de todas cshos --
imperfecciones, arraigudas en el placer sensible gozado en lus cosas -
capiritusles, y a puser de la incapucidad naotural para librorse dv o--
11as(61), cstos principiontes ya ticnen los apotitos de lss criatuvas
algo refrenados y han cobrado algunas fucrzas espirituales "con que --
podrdn sufrir por Dios un poco de corga y sequedad sin volver atris al
mojor tiompo“(62). Cumndo ¢l apetite de ostos principiantes "estd cl-
go cebado y habituado a las coscs del espiritu cn alguna muners, con -
alguna fortaleza y constancia, lusgo comicnza Dios, como diecn, a doa-
tofar el alne v ponerla on estado de contemplacidn®{63), secdndolys «-
del ustodo de principiantes y ponidndoles on el cstado de aprovechan--
tes(64). k1l resultado do csto ¢s quo "ya cesan los sctos discursivos
y moditacidn do la propia alme y los jugos y fervores primcros sensi--
tivos, no pudiendo ya discurrir como antus, ni hallar nada do arrimo -
por ol sentido, este sentido quudando en scquedad, por cuanto le mudan
ol caudal al espfritu, que no c2¢ en sentido"(65).

Cuando 61 alms entra en el estado do contemplacidn,'Dios, . .~
68 ol cgente v ol alm: os la paciente. E1 papel del alma es sélo "eo-
nio 6l qu¢ reeibe y como on quion se hace"; Dios es "¢l que day ... ¢l
que en olla hace, dindolo los bienss espirituczles en la contomplacién,
que 63 noticia y amor divino junto; cste ¢s, noticia umorosa, sin que
ol slmz use de sus actos y discursos ncturales, porque no pusde ya cn-
trar en ollos como antos"(66)., Cuanto més rdpido uno se dcspegue de -
las oriaturas; tanto mds répido ontrerd cn el estedo de contemplacidn,
En 1a gonto rocogida y duspogade, esto sucle ser “muy en breve'(87). -

La primera evidoncia de la entrada cn la via contcuplativa,---
aungue "Ia contomplacion no es ofra cosa gue infusidn secreta, pecifi-
&y mmorosa de Dios, quo, si la dan lugar, inflema al alma en cspiri-
tu do amor"(68), sus comicnzos ceusan soquedad on ¢l sontido. Las al-
mas, entrando cn este vstedo, "no puedcn dar un paso cn mediter como -
antes solfan--enogado yu el sontido intcrior en csta Hocho y Dios ddja
los tan a secas, que no s6lo no hallan jugo y gusto en las cogsas espi~
rituales y buonos ejercicios en que solian ellos hallar sus deleitus y
gustos, mds en lugar de esto hallan, por el contrario, sin sabor y c--
margura on las dichas cosas"(69). ;Como puede ser que la conbempli---
cion, la que es noticia amorosa infusa de Dios, causa en ¢l aluwa efec-
tos que parccen contrarios? Y ;eémo se distingue los efectos negativos
de la contemplacidn de otros movimiecntos? Tenemos que contestar am---
pliomente o estas preguntas.

Las sefiales por lus cualss se conoce qug vl cspiritual wnda --
por ol camind de la contomplacidn.--Hemos visto que la entrads en el -
astado de contemplacion viene al alma como sequcdad y disgusto. Esto -
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en s{ mismo no serfa bastante evidencis de que el alma enda por las --
vias contemplativas o misticas, Sin exbargo, una indicacidn positiva
de que el disgusto que encuentrs en la meditucidn proceds de la con--

templacidn, es que no sélo no halla zusto o consuelo en "las cosas de

Dios, sino tampoco le halle en alguna de las cosas criadaa"(70). To -
que San Juan quiere Gecir por "cosas de Dios", son las meditaciones, -
ete, en las cualcs el alma solia encontrar sus deleites. ¥o encuentra
gusto en estas operaciones naturales shora porque la atencidn de lu --
voluntad estd en Dios invisible e infinito, y no en las cosss finitas.
Esta sequedad no tiene su rafz en imperfeccionss o pecados recién co--
metidos. Si esto fuera el caso, el alms tendrd alguna inclinaeidn al

objeto de su imperfeccidn, es decir, a las cosas criadas, Aunque po--
demos descontar las imperfecciones cowo la causa de esta sequedad, to-
davia existe 1la posibilidad de que proceda de melancolia o de una in--
disposicidn. Bs preciso, uor tanto, buscar otra sefial.

La segunda seﬁald que indica que el alma ha entrado en la no--
che pasiva del sentido, "os que ordinarismente trae la memoria en Dior
con solicitud y cuidedo penoso, pensando qus no Sirve a Dio0s, Sino i e
vuelve atrds, como se ve con aguel sin sebor en las cosus de Dios"(71)
La razén de pensar que vuelve atrds, es por la identificocidn que el -
alma ha hecho de la santidad con los placerss sensibles experimente---
dos eon sus meditaciones. La memoria ahora cstd centrada en Dios debi-
do al hecho de que se trata aqui de 1la contemplacién infusa, que es --
noticia y amor junto{72). La atencidn de la voluntad estd en Dios por
gl amor infuso que recibe. Si ol alma trata de meditar, resultan la -
sequodad y ol disgusto. Tratando de meditar, el alma estorba la comu-
nicacidn y gozo de la voluntad.

Ista contemplacidn amorosu, la cusl os rafz del temor del el--
ma que vuelve strds, tambidn "ordinariamente, junto con la scquedsd y
vacio que hace al sentido, da al alms inclinacidn y gana de estarse a
golas v en Quietud, gin poder pensar en cosa particular ni toner gana
de pensarla’. La razdn de esto se debe a la comnicucidn dada a la --
voluntad, &g la voluntad la que dirige las acciones del howbre. 51 -
est4 ocupada con el amor que Dios le ha infundido, ol resultedo serd -
que quiera gozarlo. roro, en tanto que cualquier otra cosa la distre-
erfa de esta noticis, su inclinacidn y gane scrén lo que acabamos de -
decir. ks mencster que el alma en este estado s¢ ponga en paz. DNice
San Juan que "si a los que vsto acacce so supiesen quietar, descui---
dando de cualquier obra interior y cxterior, sin solicitud de hucer --
all{ nada, luogo en aquel descuido y ocio sentirédn delicadamente ague-
11a refeceidn interior. La cual cs tan delicada, que ordinurimente -
gi tieno gana o cuidado en sentirla, no ls siente; porque, como digo,
glla obra en el mayor ocio y descuido del alme; que ¢S como el aire, -
que, en queriendo cerrar ¢l pufio, se sale"(73). Ll deseo du cxperi---
mentar esta refuccidn interior us bastante pera distraer la voluntsd -
do lo que esté experimentando,

Todavia San Juan nos da una tercera sefial para determinar si -
1a ssquedad que siento el alma procede de Dios o no. La confirmacidn
final de que Dios esté dirigiendo al alma por el camino de la conton--
placién infusa, es quo ul alma no sdlo encuentra sin sebor en trater -
de meditar, sino que no puede "meditar ni discurrir en el sontico du -
la imaginacidn como solia, aunquc mas haga do su parte’ (74), La aten-
¢idn de la voluntad esté en su amado infinito; no pueds mender y 1lle--
var a cabo una moditacidn. Dice San Juan que "aqui comienza Dios a --
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comunicarse no ya por ol suntido--como antus hacia por medio del dis-
curso que componia y dividia l:s noticias--, sino por el espiritu pu-
To en que no ce¢ discurso sucesivamentu, comunicéndesele eon scto de -
sencilla contemplscidn-~ 1 cual no wlcznzan los sentidos de lu porte
inforior, exteriores ni intcriores--; de aqui us que lw imeginativa y
fantasia no pucden hacor arrimo on slguna considerscidn ni hallar en
1la pie va de ohi en delante"(75). Claro estd quo ¢l alma he nire-
do en la noche de la fe y quu ahoru es movida divinaucnbe.

La dgscripeidn do las sefiules que se encuentra en lu Hochs pa-
sive del gentido ¢s un poco difcrente que la duda en la Noche activi -
del ospiritu, En esta dltima, San Juan pone como primera SoRal que -
el alma no pucde mcditar; y cuando trata, hells sequedsd on lugar del
gusto que solfa, ¥ hace aqui una sdvertencia importantisima: que ---
mientras quc el alms puede muditur y sacar jugo de sus meditaciones,-
dobo discurrir con su imsginacidn. $6lo deja la meditscidn cuando --
Dios la pone en ¢l estado de contomplacidn,

La soﬁunda sefial quo Sen Juan da en 1a Noche ackiva del ¢spi-
ritu, es que 'no lu da ninguna gana do poner 13 imaginccion ni ¢l sen
$ido en otrus cosus particulares, exteriorcs ni interiores", kLsto no
quiere decir que su iusginaeidn no vaya y venga, sino quo no da ol al-
na ningdn gusto poner su sboneidn on ¢stas cosas particulares. Aunquo
1z sbencidn de 1a voluntad e8¢ en Dios, esto no quiere decir que lus
facultades interiores de la imaginacidn y fantos{a se pongan en wn 8-
tado de recogimicnto., El objeto que la voluntad y entendimiento gozon
no ¢9 un objeto sensible sino un objeto puramente cspirituals kn ton-
to que es ¢spiritual, la imaginccidn y la fantasia no pucden gozarlo.
Por tanto, buscan algo en que fijar su ateneion,

La torcora seflal, que San Juan trata en esta obra, o8 auo "ol
alma gusta de estorse a solas con atencidn amorosa a Dios, sin parti--
cular considerscidn, en paz interior, y quietud, j doscanso, y sin ac-
tos y ejercicilos de las potenciss, memoria, cntendimiento y voluntad--
a lo menos discursivos, gue c¢s ir de uno en otro--; sino sdlo con lo -
atencidn y noficia gencral eamorosa que decimos, sin particulsr inteli-
goncia y sin ontender sobre qué”(78). Esta sufial, como 56 ve, s la -
més clerta, Sin embergo, la certeza complota posible solo se da cuan-
do todas lus sefiales estan presentcs, sunque San Juen cambie 61 orden
de los sefiales en las dos prrtes de su obra, ¢ ve qué las soficles son
supstancialmente lag miswmos.

kazones por qué ol alma no siente este nuevo placer,..Ya que -
8l alma ¢std entrondo en el estado do conbeuplacion sobrematural on el
oual so encuentra esta "refsccidn intorior", se pueds proguntar, ";Por
qué no la sicnte?” San Juen da unas tres rezones explicitas a esto --
pregunta, y nosotros sodemoy afadir otra nls.
bxplicitamente, Sm Jucn dice ouc el alwa no sisnte csta refeccidn en
gl principio "debido & la novedad del trueque"(77). El alma catd o---
costurbrada a las cosas sensibles y no se da cuenta de la experiencis
de este deleite espiritusl, Otra razén que San Juan da explicitemen--
to es que en los cowienzos, esta noticia amorosa es "muy sutil vy deli-
gada y oasi insensiblo"(785. ¥, ol fin, la tercera razén por oué no -
ge sionte 63 "por no haber wviado a emprenderse por la impurcze é¢l --
natural®(79).

Sin embarge, podemos agregar otra-causa por la experiencia o
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1a sequedad en lugar del gozo del deleite wspiritucl, El alma estaba -
habitusde a buscar consolacidn sensible on sus meditacioncs, etes Aho=
T8, cuando no lo encuentra, en muchos casos se ¢sfucrza por volver a =
capturarlos ¥o slo es ¢l objeto natural del alme algo sensible, de ==
sucrte que su atencidn constantemente se enfoca en lo sensible, sino -
por la falta ds placer en la moditacidn y por los fuerzas del alma de=
sentirlo, su atencidn, se enfocz en lo sensibls tanto mfs. Por la se-s
quedad guo oxperimenta el alma, Dios mismo estﬁ tratando d¢ ssforzerla
2 dejar ¢l camino do 1a moditacién y a entrar en &l de la contemplo-e-
oidn. La meditacidn cs natural; la contemplacidn, sobrenaturals Una ==
cae on 6l suntido; la otra mo tienc que ver con ellos (80)e

Bl perfodo de tronsicidn.--El paso de lu meditacién a la con--
templacion no es un paso ropentino, El alma ha formado el hébito de =
ngditar; ahora ticne quo acostumbrarse o contumplar,En los comignzos,
¢l alma tendrd veces cusndo debe meditar; y otras, cucndo debe gozar
de ¢sta noticla morosa, Cuando el alma pueds medifwr y sacur gabor A:
¢1la, entonces debe discurrir con su imeginacidn, Cuzndo lus tres se=-
fiales estdn prescntes, debe gozer de la noticia amorosz de 1t contome-
placidn. Poro, entrando mds en esta noche, la incapucidad del alma =m-
para meditar debe ir creciondo hosta quu la deje completamentes (81),

Aungue ol almo evontualmente debo acabar con la obra sensitiva
de lu moditacidn, hay algunas almas e lus cuales "nunca les acaba de =
hecho de desarrimar ol sentido de los pechos de lag consideraciones y
discursos, sino algunos rstos o tumporadas” (82), Debido 2 su flagueze.
y falta de voluntad no ontran completamgnte on la noche pasiva del sun-
tido y no ontrarfn en la pasiva del espfritu. Su purgacidn completa --
tendrd quo esperar hasta la otra vida, (83).

Conio el alma ha de comportarse en csta noche pasiva dcl senti=-
do.-=Para dan Juan de la Cruz, la meditacion y la virtud que se gons «
por la préctica do dsta, no son fines en s, La meditacidn es un medio
inmedicto, no pare alcanzer la salvacidn, sino para llegar ol ¢stado =
de contemplacién, (84). Dice &1:

Porque, cuanto ¢l alma se pone mds an espfritu, mds cosa en oe
bra de las potencias en actos particulares, porqus se pone ella =
mfs en un acto general y puro; y asf, cosan dg obrar las potencies
que caminabon para aguello donde ¢l alma llegd, asf como ceson y =
paran los pies acabondo su jornedo; porque, si todo fuese andar,
nunca habr{a 1legar, y si todo fuvson medios, ; ddnde o cufndo se
gozarim los fines y término? (85),

En cuanto estos principiontes empiezan a experimentar el sosiego de la
contemplacidn, si tratan de regresar a la meditacidn, "son semejontes
al que deja lo heocho para volverlo a hacer, y al qus se¢ sale de la ciu-
ded para volver a entrar en olla". (86), La meditacidn ha servido su
fin, E1 alma 8¢ ha aprovechado du "todo el bien espiritual que habfe
depallcr en las cosas do Diog por via de la moditaci§n y discurso”, -~
(87)s E1 almaha formado suficiontemente por via de maditacién el habis
to de "sacar alguna noticia y amor de Dios". (88)s Lo quo ¢l slma debe
hacer ahora es disfrutar de la labor hechae El estilo qus estas almes
han de tener on esta noche pasiva del sentido "es que no se den nada
por el discurso y meditacién, pues ya no 65 ticmpo de 6goj sino que du=
jen astor el alma en sosiego y quietud, suhque les parezeca claro quo

no hacen nada y que pierden tiempo, y aungus les parezca que en su floe
jedad no tienen gana de¢ pensar ulli nada, que harto hardn en tonor poe
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ciencia en perseversr en la orscidn sin hucer ellos nada. S61o lo que
equl han de hacer es dejar el almu libre y desembsrazuda ¥ descansada
de todas las noticius y penswiiento, no teniendo cuid:do allf de qué -
pensarén ni wmeditarin, contentdndose sélo con una advertencia amorosa
y sosegada en Dios"(89), recibiendo lo que Dios obra en ellus"(90), --
Actos discursivos sélo pueden esborbar la obra de Dios, quien en este
estado os el principal agente(91). La meditscidn hu servido su fin --
y si les almas no tienen quien les enticnda, "vuelven atréds, dejundo -
¢l canino o aflojando, o a 1o menos s¢ estorben de ir adelunte, por --
las muchas diligenciss quo ponen de ir por el primer cawino de medibu-
cidn y discurso, fatigando y trabajendo demasiadamente. . o Lo cuel -
les e excusado, porque los lleva ya Dios por ovro cawino, que ca ¢o -
conbemplacidn, diferent{simo del primero porquc el uno ¢s de Bodifa---
¢idn y discurso, y el otro no cus en imazinacién ni discurso"(92), Con
rezdn, San Jusn avisé a las almas que mircn en Cuyas manos se ponen, -
Si su director os hombre animal, sin conocimiento de la via contemple-

tiva, harto dafio le haré(93).

La inflauecidn de amor de la noche pasiva del sontido, aun---
que en ol princiyio do csta nocng, ¢l alue no sience la intlasacidn, -
81 so pons 6n puz y sosivgo, dejndose purgar algo de las fuerzas y e-
fictionss naturales por modio do las sequedades,{94) "comienza luego -
a sentirse algwna ansia de Dios--, cumto mds va, mds se va viendo 61
alma aficionada ¢ inflemsda on amor d¢ Dios, sin swber ni entendur cd-
mo y de dénde le nace el tal amor y £icibn®(95), 81 aor que ¢l alma
gupieza & sentir cspiritualmente agui no debo confundirse com la in---
flamacidn de la noche activa dol sentido. Dn la noche activa del een-
tido, 61 almu cstaba con ansias y amor inflamado sensibles, E1 origcn
de su amor era natural y no sobronztural, Aqui no se trate de un awor
con raices en lo sensible y nsturel sino de un amor infuso(96), Su ==
origen os gobrenatural. Ordincriaments, el alma trac la memoriu on --
Dios y quierc ester a "sélas y on quistud, sin poder pensar en cosa --
particulsr ni toner gana de pensarla(97), bntrando mds en esta no---
che, "a veces crece wucho 1a inflemacidn de awor en el wspiritu, (y) -
son las ansiss por Dios tan grendus en el alma, que parcce s¢ le secon
los hugsos en csta sed, y se marchita ¢l natural, y se estruga su ca--
Jor y fuerza por 1z viveza ds la sed de amor, porque sisnte el alma --
que s viva esta sed de amor"(98). BEn tento que el origen de oste a--
mor no es natural, ¢l alme "s¢ ve aniquilada acerca de todas las cosas
de arriba y de sbujo quo solia gustsr, y sdlo g6 ve enamoruda sin gg--
ber c¢émo"(99). Aunque la vehemencic de ¢Ste amor no ¢s continua, d¢ -
ordinario ¢l alms "sucle sentir algune sed"(100).

La inflanacién sunsible do la noche activa del sentido ha si--
do suporada por una inflamseion infusa y sobrenatural, en la sigpifi--
cacion estricta de esta paldbra.

En la primera nocho, pera que ¢l alma tuviera las fuerzus pera
dejar las cosas del siglo, era mensster que encontrura sus gustos en -
cosas cspirituales, ahora, en ¢sta noche, no sélo es cosa de dojr --
objetos desordenados, Si el alma va a llegar o 1z divina unién, ¢l --
hecho de que todavia funcione naturalmente con sus potenciss wspiri---
tuales o3 un desorden. Para quo el alma venga la fuerza de dejer sna
propias operaciones intelectivas y amores naturalcs,es:prediséique vy
inflame con otro amor, con un amor sobronatural, que acomode los scin--
tidos ol espfritu y que le da fuerza para eventualmente entrer en lo -
noche pasiva del cspfritu, E1 alma ha sido coutive de los sentidos,.-
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buscando la menera de gozar sus placeres. Ahora, los sentidos empie--
zen a ser més cautivos del espiritu, Como no tienen objeto concreto -
en la noche pasiva del sentido, andardn buscendo la nanelx de gozar de
los placeres o la inflamacidn de amor que siente el espiritu.

Los provechos de la noche pasiva del sentido. Hewos dicho va-
rias veces que filoséficamente hablando nada que pueda nsturaluente --
caer en ol entendimiento, volunuad o meuoria del hombre puede servir
de medlo préximo para la unidn con Dlos. kesulta que aunque la medi--
tacidn sca necesaria y medio remoto, la cual 63 menester utilizar en -
6l estado de principisntes, sélo sirve pxa volver sl alma atrds cuun-
to ha entrado on el estado de contemplacidn o de los aprovechados. ---
Dios eg “incomparsble o 1ncomprehen51ole"(101) Hinguna 1mévun dig-~--
ulﬂu& que sc¢ febrique en la meditacidn puede tmnpr:proporcidn o compe-
racidn con su infinito ser(102). E1 primer y prineipal provecho que -
sl alma reclbe de_ssta noche pasiva del sentido es, como se ve, el he-
¢ho de salir "de la quec1on que tenfa . . 4 ala parte sensltlva oh -
buscar a Dios por operaciones tan flacas, toan limitadas y ton ocasiu
nadas como las de vsta parte inferior sonj pues que a cada paso trope-
zaba con mil 1mp01fecc1onua 6 1bnoranc1as (como hebemos nobado arriba)
en los siete v1clos capitalas” (100) Usando palabrus que cacandaliza-
rén 2 mchos catélicos do hoy dfa, ya que éstos no entienden que sun--
que Jo natural on su proyio orden es bueno, es bien defectuoso para --
alcanzar lo sobrenatural, San Jumn dlce que cuando ¢l alma entra on la
contempldclén, 6s ticmpo de ponerla “en libertzd de paz, sacéndola vy -
liberténdola del yugo y scrvidwabre do la flaca operacion dg su capa--
cidad, que es vl cautiverio do Egipto, donde todo ¢s poco mas que jun-
tar pajas para cocer tiorra'(104),

algin magstro espiritual obj ebardt "0h . + 4, quo no entien--
de neda distintamente y asi no wvodrd ir adelante", & lo ouzl San Juan
respondes

Antes te digo que, si entendiess distintamente, no irfa adelante,

La razén es porque Dios, 4 s quien va el cntendinmiento, exeode al --
mismo enbendimiento y asi ¢s incomyrehensible o 1n°cco51b1u gl eh-
tendimiento, y, por twmbo, cuando ¢l entundimiento va enuundlondo,
no se va llogando a Dios, sino anbes apurtando. Y asi, antes se -
ha de apartar ol entondimicnto de sf mismo y de su inteligencie -~
pare 1legerse a Dios, caminando en fe, creyuvdo y no entendicndo.,

Y de esa mancra llega ol entendimicnto a la DOTfCGClOn, porque por
fe ¥ no por otro medio se junta con Dios; y a Dios mis se llege el
alma no entendiendo que entendiendo, Y, por uanto no tengus de -
030 pena, que, g1 ¢1 entendimicnto no vublve atrﬂs--que seria si -
se quisiesc emplear en noticios distintas y otros discursos y en--
tenderes, sino qué se quiera estar ocioso--, adelante va, pues quo
se ve vaciando de todo lo qus le podia cabeT, porque nada de ello

¢ra DlOS, pues, como habemos dicho, Dios no puede cabor on el co--

razdn ocupado(105),

Sin enbargo, conociendo algo de 1o filosofia escolastlca, ol -
maestro espiritual fodovia puedc objetar: ' Oh 4 4 . , 8i 6l entendi-
mionto no entionde distintamente, la voluntud cabard ociosa y no wid--
ré, quo es lo que siempru se ha de huir en el.cumino espiritual, Lu -

razdn s porque la voluntad no pucde amar si no es lo guc cntiendo el
ontendimiento", O podemos poner oo en otras palabras., La voluntud
se define como el apetito racional, 4ntes de quo ls voluntad puede --
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amar 0 desedr, o8 munester que alygo sca cugtudo racionalments como un
bien,

A esta objecidn, San Juw vesponde lo siguiente:

Verdad os csto, mayormente en las operaciongs y actos natura--
les (subrayado 68 nucstro) del alma, en que la voluntud no ama si-
no lo que distintamente conocu el entendimiento; poro ¢n la contem
placidn de quc vamos hablando, on que Dios (como hubemos dicho) -=
infunde de s{ en el alme, no ¢s monester que heys noticis distinta
ni que el alma haga actos do inteligencia, porque en un acto la » -
08ta Dios comunicundo luz y amor juntamente, que s noticiu sobre-
natural amorosa, que podemos decir s como luz callsnbe, quu ca---
lienta; porquo aquella luz juntamente shamors, y ésta us confusu v
?bsc?ra para ol entendimicnto, porqus ¢s noticia de contomplacidn-

106)

Dios infundc on ol ulma no sdlo amor divino sino tambidn una -
noticia obscura y confusa y guncral en vl ontondimientod informando --
lag dos potencias con un objoto sobrenatural. A veces "se sicnte mds
la inteligencia qus el amor, y otrus veces mds asor quo inteligoncia,
Siguiendo con su contcstucion a la objcoién anterior, San Juan dice:

Por tanto, digo quec, on lo que os hacer ¢l alma actos interio-
Tes con. ol entendimiento, no puvds amer sin entendor; mes en los -
que Dios hace & infundo on ella, como have vn la que vamos tratan-
do, es diforente, porguc 8¢ pusde comunicar Dies en la una poten--
cia gin la otra; v asi pusde inflamar la voluntad con ¢l togue dol
calor de su amor, unque no ontionda el entendiniento, bien os{ --
como una persons podra ser calentada del fuego aunque no vea gl --
fuego{107).,

Lo quu ¢raverdad de los directorcs espirituales en los dfas --
do San Juan, desgraciadamente sigue siendo verdusd en nuestros dfag: -~
"para esto camino, a 1o menos para lo mis subido de ¢1, y wun para lo
mydiano, apenas se hallard un guia cabal segin todas las partes que -
ha menester, porquc, demds de ser ssbio y discreto, ha menuster sea.--
experimentedo, Forque, pare guiar al gspiritu, aunque ¢l fundamento -
o8 6l saber y la discrecidn, si no hoy experiencia de lo quo ¢ puro -
v verdadero ospiritu, no atinaré a encaminar el alma en 61, cuando ---
Dios se lo da, ni am lo cntenderd"(108).

Volvarios ahora a los otros provechos qus saca el alma en esta
noche pasiva del scntido. Hemos visto que la fuente do tanbes impor--
fecciones en los principiaontes cra vl gozo sensible que encontraron en
las cosas espirituales, particulsrmente en la meditocidn, S1 cstas --
imperfeceiones se van u quitsr, es preciso quitar su fuwnte, Por 6l -
trueque de la moditucidn a lo contemplacidn, que Dios directaments o--
bra sn el alma, los placeres scnsibles pasados ya g6 suprimen y con o=
1los lss imperfeccionss que cousoron.

Adends de alcanzar a librarse de las acciones bajcs de 1a -
ditacidn (bajes, por supuesto, en comparzeida con ¢l objeto que trabin
de captar), el alma gana “conocimiento dv sf y de su miseris"(109), --
ouyos Causas son su participscidn en las divinas operaciones de lus --
virtudes teologales y la soquedad sensible que resulta de elia. Con -,
este efecto, van enraizados todos los demés efectos buenos de esto ---
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noche, El alma se ve sin amparo, sin placer y, por consiguiente, sin
la supuesta santidad que crele hsber obtenido, y sin fuerzas para vol-
ver a alosnzarla, Con este conocimiento de su miseris e impotencia --
para aleenzar cosas sobrenatursles, viene un conocimiento de Dios, de
su grandeza y de su excolencis(120],

kn tento que las alwus entrondo en esta noche pasiva se encuen
tran con sequedades sonsibles, no existe la satisfaccidn de si mismas™
que tenfan antes; no hay la tentacidn de parecer sentos en frente de -
otros, ensefidndoles en lugar de aprender de ellos. Tumpoco estén in--
clinadas a condenar y detraer a ofros para parecer mds santos que e---
1los. n lugar de huir de confesores que no prueban su espiritu, bus-
can a quien puede decirles el camino hacia Dios. Se quita de ellos, -
en pocas palabras, por la purificacidn de estas sequedades, la imper--
feccidn de 1a soberbia espiritnal,

De la avaricia ospiritual, el almu también ands reformade, ---
Como no encuentra el placer en el uso de les cosas en las cusles solie
buscar su gusto, Yson tanta templanza usa de ¢llas, que por ventura po
dria perder yu por curta de més o por punto de corto como antes perdir
por largo"(111). Y, encontrando’ sin sabor y trabajo en lugar de gus-
to, se cura tawbién de la gula espiritual, Sin este sabor sensible, -
queda reformada en su concupiscencia de astas cosas,

Se ve claramente ls raiz de la purificacidn de las otras im---
perfacciones, BSe libra de la lujuria espiritual, ya que no hay el ---
usto sensible que procode "del espiritu y redundaba en ol sentido"---
%112). Viéndose tan miserable, el alma ya no envidia o otros como so-
1ia antes, sino tiene carided con los demis., Si ticne envidisa, v no
9 de no ser preferido, sino de¢ imitar a log otros quicnes chora se --
consideran més virtuosos., Sin el placer que gozaba, no hay luger pa--
ra la imperfeccidn ospiritual de la ira, Y finalmente, sin el acostum
brado placer, s quita el tedio y acidia viciosos que tenia ¢l alma, =
y, en su lugar, el alms anda con imcha solicitud en las cosas de Dios

con ol temor de que se vuslve atrds.

En esta noche d¢ sequedades sensibles, el alms saca otros pro-
vechos, Perseverando en sus ejercicios spiritucles a pesar de sus --
sequodades, el alma "se ejercita en les virtudes de por junto, como en
la paciencia y longanimidad”, Bl alms ejercita "la caridad de Dios, -
pues ya no por el gusto acrafdo y seborcado que halla en la obra es o
vido, sino sélo por Dios". Tambidn aqui, el alma “ejorcita . . . la -
virtud de la fortaloza--porgue en ostas dificultades y sin sabores que
halla en el obrar seca fuerza de flaqueza, y as{ se hace fuerte'. Y,
finalmento, el alma se ojercita "en todas lus virtudes infusas, asf --
teologales como cardinales y morales"(113). Ahora, sf podemos heblar
de ser movida divinamente por Dios; shora si podemos efirmar que ¢l ==
alma practica las virtudes teologales y las morales infusas, lo que no
pudimos ofirmar del alme en la noche activa del sentido,

En suma, ol almo gena "delectacién de paz, ordinaria memoria y
golicitud de Dios, limpieza y pureza del azlma y ¢l cjurcicio de lug --
virtudes"(114). Ademds, ya elgo purgada de su afccelones y apetitos -
sensitivos, el alme gena libertsd de espiritu. ¥, finolmente, "tam---
bién aqui sdmirsblemento se libra de las menos de los tres enenigos: =
demonio, mundo y carne; porque, epagindose el sebol y gusto gensitivo
acerca d¢ las cosas, no tiene ¢1 demonio, ni ¢l mundo, ni la sensuali~
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dad armas ni fucrzas contra ¢l espiritu”{115).

Lag virtudes toologales v la noche pasiva dul sontido.--Hemos
hocho muy poca moncion ¢ la operacion de las virtudes teologales en -
ostu capitulo, csperando que o1 loctor mismo veria su’ coneccidn con --
esta noch, Aqui se tratc de una "infusién scereta, pacifica y amoro-
sa d¢ Dios, quo, si le dan lugar, inflama al alma en espiritu de emor”
(116), por la cual infusidn, Dios saca a las almns dc su bujo modo de
anar y de su bajo ejercicio de muditacidn(117). En este stado du a-
provochantes, Dios os ¢l agente principal, "ooniendo cn el ulina suvie
urfa y noticia amorosa'(118)., &1 alma recibu d¢ Dios ¥ no producs eu:
sus actividades naturales(119). Cuando ¢l alma cmpicza o ontrar en ~-
cstudo do contomplacién(120), s¢ funda "en fe, quo ¢s ajena de todo --
sontido"(121), Las virtudes teologalss, por tento, ompivzan a obrar,
Como ¢stas mismas son hébitos infusos,(122), les oporacioncs de olias
tanbién tiena que scr infusas, E1 loctor ya dobe darso cucnta do que
la concepoidn de fo, como virtud teologal, on ¢l punsamiento de San -
Jumn de la Cruz, no s la quo comunmente se da, Cuando dicu que ¢l --
alma tiene que caminar o Dios un fu, creyendo y no entendicndo, "por--
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que por fo y no por otro mudio s¢ junta con Dios"(123), no ostd habler
do do una ignormeia volunturia, un vaciarsc de las potencius humanes
y sus operacioncs, ni una creencis meramente natural que su confunda -
comunmente con la do la virtud teologal, Cuando San Juan de la Cruz -
habla do la f¢, habla de la contemplacidn infusa, Para 61, la noticia
oscura y amorosa, que s¢ infunde por la oracidn contempletiva, ¢s la -
substancia de la fo(124), Sin embargo, antes dc proceder a la discu--
sién de 1a noche activa del cspiritu, pasemos a lu considcracidu ¢r
contomplacidn edquirida y de su relacidn con las virtudes teolog:les.

Bl problema de la contemplacidn sdquiride.--Segin Crisdgono, -
ol concepto de la contemplacion odquirida llega, por lo menos, hasta -
el sigloeXI1(125). Segdn Jimencz Duque, no ¢s hosta 1600 que surge ol
nombro de "adquirida" pare designorla(126). El ompleo de este término
se debe a una obrs intitulada Tratado breve del conocimiento oscuro --
de Dios(127), una obra equivocadamente atribuida a San Juan de le Cruz
y cuyo autor parcce haber sido un carmelite descalzo(128), E1 autor -
de esta obra distinguidé la contemplicién cdquirida natural de la sobre
natural ¢ infusa{129). La adquirida natural os el fruto de considera-
clones anteriores, quedsndo el alma con una simple inteligencia de la
substancia de éstas(130). Aunque este aubor dice que "no a todos con-
vieno ol ejercicio de 1a Teologfa lifstica y suprema contemplacidn", y
ue "cada uno se dube acomodar sagun el modo de la oracidn que 1leva
?151), no quiere decir quo la contemplocidn infusa o mistica no sea --
%ara)todos. Al contrario, afirme que "ninguno estd excluido de elle"
132).

Gabriel de Santa Maria Magdalena, un tedlogo curmelita descale
z0 recién fallecido, define la contemplocion adquirida de otro modo, -
Ante todo, afirms que hay un elomento do infusion en ella, puro este -
elemento no la constituye una contemplacidn experimentolmente infusa,
En esta ¥ltima, ¢l alma se da cuenta d¢ su comunicacidn con Dios; es -
la contemplocidn infusa propiamente hablando. Sin embargo, cusndo el
alma pasa de la moditacidn a la contempleeidn infusa, este conocimion-
to oxporimental ls falta, En este perfodo de transicidn existe una #-
luz infundida, de suerte gue esta contemplacidn adquiride es una ver--
dadera contomplaoidn sobrenatural, Sin embargo, en este perfodo dg --
transicidén, la contemplacidn estd escondida del olma, y neccsita do su
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actividad para experimentarse(13s). EI alma coopera con la luz infun-
dida en dos maneris:una negative, la otra positiva, . Su cooperacidn --
negativa consiste en no estorbar la secidn divina, esforzdndose -a medi
tar, Su cooperacidn positiva consiste en quedsrse con una atencidn --
general en Dios, la cual es fruto de su hébito de meditacidn., Por tan
to, la contemplucidn sobrenatural incipicnte tiene dos elementos, la -
infusidn divina y 1 cooperacién dol alma, En tanto que “la luz infu-
§a no es bastante fuerte pars afectar la actividsd entera del alma", -
"el alma debe cooperar" en esta manera quietaysimple(134). No es la -
contemplacidn a que es adquiride, sino la facilidad de la advertencia
en Dios(135). Segin Gabricl, esta dootrina sobre la contemplacidy ..
quirida tiens su fundamento on los eseritos de San Juen de la Cruz, --
principalmente en el scgundo libro do la Subida(136).

Se ve que Gabriel no considers que esta contemplacidn forma --
parte de la via ascética, Pare 41, la contomplacidn udquirida forma -
parte de la via mistica; vy la via mistica es para todos(137)., Gebrie
es partidario del 1lsmamiento universal a la exporicncia y estado mis-
ticos(138). Afirma que la uscucla tomiste de espiritualided, la cual
ensefia que la contemplacidn infusa pertenoce a la mwncra normal de se-
tificacidn, encontrard en los principios y cseritos de San Juan un o--
gucrdo comploto(139). Aunque explice que los carmelitos hacen la dis-
tineidn cntre la contemplacién infusa y la adquirida por motivos prée-
ticos implicados en la direccidn wspiritusl de almas({140), acepta que
la torminolog{a empleada pucde ser ambigua(14l),

Un micmbro d¢ la escucla dominica que demucstra cierta rrme-
nancia a la torminologis mencionada es Arintero., Kiega que 1z conte..
placidn edquirida o activa, entendidz como si fuers en nuestro mano, -
83 1a a la cual todos estén llamados. Fiega que, entendida de este --
modo, forma una olase de contemplacidn ¢specisl, que o5 la mds ordina-
ria, y que para ser la de que hablaron los Padres, puude estur "totel-
mente seperada de la verdadera contemplzcién infusa o mistica, Si -
los Padros y macstros antiguos dicen elgo "que a ella pueda uplicarse,
¢s lo rclabivo a lu misma contemplacidn sobrenatural incipiente”(143),

Otro tedlogo dominico, Gerrigou-Lagrange tembién ve la embi--
guidad en 1a expresién "contemplacidn cdquizida'{144), Sin embargo, -
la dofine como una contemplacidn que ¢s 6l fruto de la actividad hume-
na ayudada por la gracia(l45). Para Garrigou-Lagrange, la adquirida -
no forma perte de la infuss o mistica(146). aunque intcrpreta la con-
templacidn sdquirida de otra mancra que Gabricl, admitc que las dife--
rencies entre los dominicos y los carmclitss, a lo mejor, se reducen -
a un problema terminoldgico(147),

Brice, Lohody y Joannes a Cruce Peters entienden la contemple-
¢cidn adquirida en la misma manera quo Garrigou-Lagronge(148). Ho sos-
tienen quo constituye un grado inferior de la infusa; y Brice rechuzs
1a posibilidad de quo San Juan en sus obras hebla de una contemplecidn
adquirida(149), Jimenoz Duque, a su vez, viendo la ambiguidud en es--
ta oxpresidn, exclamat ' Que seudo-problema el famoso on los tiempos =
recientos de la contemplacidn sdquirida y de la eontcmplacidn infuse,
-« » Toda contemplacidn sobrenatural c¢s infus2 o no es nuda, Y probo--
blemonte toda contomplacidn co més o menos cdquirdds, al menos negsti-
vamente"{150), Aungue lo que dice tiene mucha verdad, no nos purcce -

que ha tomado en cuanta la doctrina de Criségono de Josus Sacramentudo.
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En desacucrdo con Gabricl de Santo Maria Mugdolena sobre la --
manora 46 interpretar la contemplacidn adquirida segin la doctrina de
Sen Juan, Criségono hace una distincidn clore entre ls adquirida y la
infusa. La adquirida "es término natural de la orseidn discursiva', -
"forme parte, aunque no nccosaria, del desarrollo nommal de la vida --
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pspiritual’, "estd al ulcance del alma justa, . . . con sélo la ayuda
ordinaria do la gracia", y "es objeto do mérito por parte del alma, co
mo 1o 63 el aumento de la gracia“?lsl). La infusa, por otra parte, --
"ni dice relacidn al discurso anterior ni dupende de ¢1, sino de la --
s s . : 0 n r o, .
influencia particulor de Dios, que la cuusae’, "¢std fuera dol desirro-
1lo ordinario d¢ la gracia, porque s efecto de una influcneia cxtranr
dinaria no exigida ni por la gracia, ni por las virtudes, ni por los -
méritos del alma"; "cetd fuera de la gracin ordinaris, vorqus us neco-
seriz una influenciz ¢special que trmsciende cse orden’, y "la infusa
no pucde ser merceida, como no pucden svrlo los dongs puramento gra---
tuitos do Dios"(152). Ampleando su doscripeidn de la contempleeidn --
adquirida, Crisdgono dico que "procedc de la potencia intulectiva in--
formada por los hibitossobrenuturales de 1s fe y de los doncs, y tiene
su complomento c¢n los afcetos de la voluntad informeda por la caridad.
Procude, pucs, do principios sobrenatursles; es por consiguiente un --
acto sobrenatural". Sin embargo, su sobrensturalidsd se limita a la -
substancia dol acto y no incluye su modo{153). La contemplocidn adqui
rida puede oxistir "on todos los perfodos do la vida espiritual’, pero
1a posesidn de su hibito caracteriza ¢l perfodo unitivo(154).

La contemplacidn sdquirida tienc dos formss, la de purs fe, y
la de simple y maoroso recogimionto. La primera consiste en "la intui
cidn do 1la noticia gonersl, confusa y universal do Dios, que quoeda ---
tros" un proceso negativo de vacisrse de "imdgones, noticiss y formas
particularcs"(155)., Sogdn Crisdgono, ésta es la contemplecidn de que
trata San Juan en los capitulos XIII y siguiontes del segundo libro do
la Subida dol monte carniclo(156).

La segunda forma de la conbemplacidn udquiride, Criségono i---
dentifica con la tratsda por Santa Peresa "bajo la donominacion de o--
racidn de recogimiento y quictud en ¢l Comino de Perfeccidn y en su --
Vida'. No oxcluyo la obra de la imaginacidn o ideas particularcs; y -
TOMIiste en "una atencidn callada y umorosa a Dios o a Jesucristo que
6l alma contempla dentro de i misia 1leno de grocias y de ternuras --

para ¢11a"(157).

Bn su libro San Juan de la Cruz, su obra cientifics y su obra
litoraria, Crisdgono nos du razones por su «firmaciSn d¢ que San Juan
haoTa de la contemplacién adguirida en la Subids del monte covuglos ==
A Criségono l¢ parcce claro que cn la Subida San Jucn hablc de una con
tomplacidn guo ¢s término natural do la meditacidn, Bn ¢sta obra, San
Juan hoce la distineidn de la meditneidn y la conbemplacidn por decir
que "es la que hay entre iv obrundo y gozar de lo obra hecha, o la que
hay entre ir recibiondo y aprovechdndose ya de lo recibido, o entro el
trabajo de ir caninando y el desconso y quietud que hay en el téruino®
(158). Prosiguo Crisdgono con otra cits tomada de la Subida;

El fin do la meditacién y discurso es sacar alguna noticia y amor «
de Dios; y cada vez que por la meditacién el alma la saca, es un -~
acto; y as{ como michos actos on cualquisra cosa vienen a ongondrur
hébito en el alma, s muchos actos de estas moticias cmorosas, que

el alma ha ido sacando en vecus, vienen por el uso a continuarss --

-45-



tanto, que se hace hdbito en ella. + +; v as{ lo que el slma an---
tes iba sacando en veces por su trabajo de mediter en noticias par
ticulares, ya, como dccimos, por el uso seé ha hecho en ella hébito
y subsiancia de una noticis wiorosa general(159).

Segin Crisdgono, esta contemplacidn se debe a la opsracidn de
las potencias espirituales del hombre de la misma monera que la medi--
tacidn se debe a suspotencius sensitivas(160). Como el término de la
operacidn do lss potencias sensitivas en la meditacidn es "la operas--
cidn o aprensidn de las potencias espirituales", Crisogono concluye ==
que "as{ ¢s fuerza que todo actos de meditacién. . . , termine en esa
noticia sencilla amorosa y general, que es el scto de les potencius --
espirituales”(161). En tanto que actos naturslcs no pueden engendrar
una contemplacién infuss, la contemplacidn de la Subida ha de ser de -
la misma naturaleza que la meditacidn que la engendra y es, por tanto,
una contemplacién adquiridd.

Crisdgono admite que hay semcjanzas entre la contemplacidn w--
descrite en la Subida, la cusl 61 considera adquirids, y la infusa Zsg
crita en la Nocho, Sin embargo, sostiene que estus semejanzas escla--
Tecen las diferenciss., La contemplacidn de la Subida "viene gradual y
mensamente, como hdvito que ol alma va a fuerza de actos adquiriendo,
(163), mientras que la contcmplacidn de la Hoche es repentinamento da-
da por Dios". Otra difercncia que subraya CrisGgono es que la contems
placidn de la lloche, por ser dada repentinamente por Dios, "causa tor-
mento sl alma(I64), mientras la du la Subida le hace gozo, puz,, amowry
refeccidn espiritual®(185). T

In relacidn a lus semsjanzas y difercncias de las sefiales, im-
plicadas en el paso do la meditacién a la contemplacidn Crisdgono ad--
nito que la primwray la tercera de la Hoche, las de no hallar gusto -
on las cosas de arriba o ¢6 abajo y de no poder meditar, parccen idén-
tices a la primera y a la segunda de la Subida, Sin ewbargo, afirma -
que hay una scfial en cada obra que no encuentra corresgondencia en la
obra opugstei Lstas sefiales son la fereera de ls Subide, la cual con-
siste on "6l guster ¢l alma de ¢starse a solas con atencidn amorosa a
Dios en paz interior y quictud", y la sogunda do la Noche, la cual es
de "traer la memoria en Dios con solicitud y cuidudo penoso"(166). ---
Estas dos sefiales son irreductibles de sucrte que "os yerro, pugs, =--
eroer que 5o idontifican"(167).

En contestacidn a la inturpretacidn do Criségono sobre la con-
templacidn oxpuesta por San Juan ¢n la Subids, nos parcee que 810 es
necesario establecer quo ¢s una conteuplacion proporeionada al fin so-
brenatural del honbre y, por vso, una coniemplacidn en fu. Crisdgono
migwo ha afirmsdo que ¢s do pura fe; y en la Subida sc encusnfran mu--
chas cites sosteniendo esta pretensidn(168). “Poro, a la vez, on la -
Subida San Juan repite el prineipio filosdfico que ya hemos visto en
61 copitulo anterior: que los medios han de ser progorcionsdos a su --
£in(169). Por csta razén, la luz racionsl ha de quedar priveda y cio-
za{170)s En lo que toca 2 la contemplacidn adquiridas, de la cual Cri-
ségono protonde que San Juen hebla an la Subida, claro cstd que en ten
to que fuera adquirids, seria fruto de la luz racional, y la luz racio
nel natural la comprenderfia, La contemplocidn adquiriéa tendria quo =
ser natursl on su modo, y como tal, no tendria proporeién a Dios o con
les virtudes teologales, La contemplacién adquirida no puede inter---
pretarse como la de la fo pura de gue habla San Juan on e¢sta obra., ---
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San Jum dice que para ir cn csta noche active del uopiritu, el alma -
tione quc morir o su natursleza vy a todo lo quo pertences a su enten--
dor{171). Todo lo qu. ¢l unbendinmiento puudc alcanzar, oun una con---
templacidn adquirics, sitve du iupedimicnto a 1z unidn en tunto que lo
aleanzado por vl cuiondimiento no tienc proporcidn uscaeizl con Tios -
(172), San Juan dice en la dubida quo ¢l alma recibe de Tios, y a5 =-
nds movica por Dios quo de 12 misma hubilidad del alma{l73). Ho s
pucdc objebar que so trsta de grocius actualos no misticus moviendo al
alma ya que, scgln Griségono, tales tambidn sc presentan duronte lo
meditacion. San Juan, en lo cita dode, distingue 1z meditacidn del mo
vimicnto divino de csta contumplacidn, Se truta dc wna luz "ajune do
todas 1as formas intoligibles--quu son objetos del entondiniunto" (174)
¢s una luz recibida y no adquirida(175)., San Juan agrega que "falten-
do lo nabural al alma enomorads, luego s¢ infunde do lo divino, natu--
ral y sobronaturalmente"(176); v ¢l dejar su modo dol alma "es enbrer

on 1o quo no tione modo, que ¢s Dios"{177). Le contumplacidn adoviri-
da 8 natural en su modo do obrer y, por tanto, aun dsta ticne que fal
tar al alma par: recibir la luz do la contemplacidn de que hebla Sen =
Juan ¢n la Subida,

Una razén por la afirmacidn dc Crisdgono de que 1: Subida tra-
ta de una contemplacidn adquirida, ¢s su doctrina d¢ las dos vias do -
santificerse(178), ~Proyectondo ¢ste doctrina on 1s obra de San Juan,-
Crisdgono ve on la Subida lo que 61 consider: la manera ordinarie o --
~ ngcbtica d¢ senbificarss; 1a Noche trata ds la mistica o, sogin Crisd-

gono, 13 via oxtraordinaria{iT9). Sin embargo, ni vemos que hsy jug--
tificacidn para considerar la Subida como una obra puramenio asedtica,
En 1 tercor libro de la Subida, San Juen claramenbe afirma quo no hae
bla d6 una unidn ascética con Dios, una unidn restringida a su tratu--

mionto on la Subidas

Digo que 69 verdad quo Dios la ha de poncer en este ¢stado go--
brenetural; mes quo clla, cuanto es on sf, se ha do ir disponicndo
lo oual pucde hacer naturaluente, mayormentc con la ayuda que Dios
va dandoe Y as{, al modo que do su parte va sentrendo ¢n estu ne--
gaoidn y vacfo do formes, 1o va Dios ponicndo en lu poscsidn de la
unidn. Y esto va Dios obrando en ella pasivamenie, como diremos,
Deo dante, en la Nocho pasiva del alma, ¥ asi, cuando Dios fucre
geTvido, segin 61 modo de su disposicidn, la acabard de dar el hd-
bito de la divina unién perfectall80).

Crisdgono sostienc que como en ¢l segundo libro de la Subida,
8ar Juan habla de una unidn habitual, dsta solo pucdo ser aseéticay
no mistica(181), Sin embargo, claro estd du la ciba spenas dadc que
6l hébito de la divina unidn se ds sor las noches pasivas o misticas,

Continuando con ol mismo punsar, San Jusn prosigue dicicndo:

Y los divinos cfectos quo hace {osta contemplacin pasiva)en
el alma cuando lo cs, asi dec parte dol enfendimiento como de la -
momoria y voluntad, no los docimos en esba Noche y purgacion acti-
va, porque sélo con data no se sczba de hacor 1a divine unidn; --
pero dirémoslos en la pasiva, mediante la cual s¢ haco la junte -

del alma con Dios(182),

Repitu 61 mismo pensemiento en la Noche pasiva(183). Claro -
est4 que San Jusn no considera la Subida como una obra desligada fo -
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la Hoche; ¥ clgro est4 que 1u coutenplacidu de que habla en la Subida
es Ta Iniciacidn de la infusa. :

La unidad de estus cos obras sanjuunistas y el hecho de que ~-
se trata de la contemplacidn infusu en la Subida, se ve tubidn en el
primer libro de ésta. En cste lugor Son Juan afirma que la unién de -
que trata es una en lz cuel el hombre hace cossr la habilidad nutural
7 se viste "de nueve hebilid:d sobrenutursl segdin todas sus potencias.,

(184). Si empleamos las categorfas de la teologiz gue sostiene Crisd
gono, es preciso sdnitir que Sen Juan no trata aquf de una mera sohre-
naturslidad segdn la substancia ya que éstu serda presente desds lu in
fusidn de la grucia santificmnte, 56lo puede referirse al modo sobre-
natural de obrar de las pobencias, es decir, al wodo mistico. bstas -
refereacius de muder lo naburel en divino se encuentran tumbién en ¢l
segundo libro de la Subida(185), y se ven las correspondencias en lu -
floche(186). En tanto que la misma gracia santificante se supons en ¢
principiunte meditsndo tanbo como en el aproveenado contemplando, y un
tanto que Crisdgono sostendria que por la recepcidn de graciss actus--
les el alma en los dos situaciones obra sobrensturuluente en lo que --
toce a la substancia del acto, no pueden identificsrse estes referen--
cias con la substuncis del ucto sino sélo con su modo,

En capftulo 2XVI de 1a Subida, encontramos més evidencia del -
hecho de que San Juan sdlo habla de la contemplacidn infusa. kn este
capftulo trats de toques que Dios hoce en la substaucia del alme ¥ to-
ques del alma en lu Divinidad, Dice que estos toques consisten en ma-
nifestacionss de verd:des desnudas acerce de Dios, y que édstus se ex--
perimentaron por David, Moises y San Peblo, En estos toques, nos dice
el misuwo Dios "es ol que alll es sentido y gustado", "aunque no mani--
fiesta y claramente como on ls gloria'(187), Estos toques consisten =
en la pura contomplacién(138), v "son parte de la unidn' o la cusl Sen
Juan va "encaminendo al alma"(189). Agrega Sun Juan que "e estus al--
tas noticios no puede el alua llegar por alguna comparacién suya, por-
que son sobre todo cso; 7 as{, sin la habilided del alna las obra Dios
@h ella"( dundo estos toques cuando ¢l slina "menos piensa y mcnos lo =
pretende’ (190), Se sigue que la unidn de que habla San Jusn en estc -
capitulo de la Subida no es una llamads unidn ascética, y quo la con--
templacidn de qio s tratz no es la adquiridu sino la infusa, No ve--
mos, por tanto, la justificacidn do la afirmecidn de Crisdgono de una
via puramentc ascética en la Subida o de su afirmecidn de que la Subi-
QE desarrolla el pensamiento sanjuanista sobre la conteuplacién adqui-
rida.

En el capftulo citsdo por Crisdgono en defensa de su posicidn,
Sen Juan 1o hace olaro que ho protends trabar en sste lugar todo lo --
reforente a la contemplacidn de que habla(191). En el capitulo XIV --
del segundo libro, San Juan dice lo siguients:

Y que la tercera seiial sea conveniente y neccsaria para poder
dejer 1o dicha meditecidn, la cual s la noticia o advertencic go-
neral en Dios y amorosa, tampoco entiendo ers mencster decir aqui
nada, por cuando ya on la primere queda dado a cntender algo, y --
despuds de ella habomos de tratur de propdsito cusndo hablewos de
esta noticia general y confusa en su lugar, que serd dospuis de --
todas las aprehensionss particulares del entendimiento(192).

San Juan no considera que una discusidn de la contewylacidn --
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portencco a la Subida, Doswuds d trat<r las aprehensioncs particuls-
108 d¢l entendimicnbo mencionadas en la eiba anterior, vuelve a hablar
de la misma contemplacidn(193), bn cste lugar cluramentc dicu que tra
tard do la "nugacidn y vacfo d¢ formas" do Ia contumplacidn cn la No--

cho pasiva dol alma{194).

Torneos nueatra atencidn chora a la cita utilizadu por Crisd-
gono pers defender su intergrebacidn do una conbumplacidn adquirida, -
Las citas tionun que ver con mudios y fincs(195). &1 "ir obrando", --
"ir recibicndo”, 7 ¢l "ir cominando" con los cuales San Jumn identifi-
ca la meditqciénﬁ 7 ¢l "gozar d¢ la obra hucha®, "aprovuchindose va do
lo recivido®, v "ol descundo y quictud que hey ea ol témaine" s¢ refic
ren a aqucllos, Lo meditacidn sirve como medio para aleanzar lu con--
templacidn como fin. Pero, una vez més, on la Subida San Juan no sélo
habla de la meditacidn como mudio pera alcanzar Lo contemplacidn; tam-
bida habla du lo mismo en lugares donde no ¢s posible confundir lo que
dicc con una contemplucidn adquirida. En la fochu, coupara al alma -
trat mdo de meditar, cusndo Dios l¢ ustd conducicndo a la contimplo---
cidn, "al quo doja lo hecho para volverlo a hacer, o sl quo §¢ salo de
la cludad pura volver a entrar en clla, o ol que deja la cuza guo tio-

] bal P 0
ng para volver a andar dc ¢aze"(196), ¥l alme ha llegado al término -
de sus meditaciones, Ou obrs ya ustd hecha, y debe disfrutar de lo hy
cho, Tecibiondo la contemplacidn infusa.

En una cancidn do la Llams, donde San Juan hebla tan claromen-

te do la contomplacidn infusa gque ¢l mismo Crisdgono sdwitc gue "ei --.

San Jum do la Cruz no hebla squf de noticia mistics, no hoy misticis-
mo ¢n sus obras"{197), so usa la misma clase do imagon para Teprescn--
bar fincs y medios. Criticando a los mowstros cspiritusles que no co-
nocen la vida del espirTitu ¥ que &sfuerzan a sus discipulos que medi--
ton cuando Dios los 1leva por la contamplacién, San Juan dice lo sigui

enbul

Y as{, no entendicndo dstos los grados de oracidn ni vias del
gspiritu, no echan de ver qus asquollos actos que ellos dicen que -
haga el alua y aquel cxminar con discursos estd yu hecho, pues ya
aquella alma ha llegado a la nogocidn scnsitive; v que cusndo ya -
se ha llegado el término y vsté andedo 6l camino, ya no hay cami--
nar, porque seria volver a alejurse dol término(198).

Tomando on cuenta ¢l principio filosdfico quo hemos usadoe tun-
tes veces ya, que los modios tienen gue sor proporcionados a su fin, -
claro 63t quo Sen Juan aqui no afirma que 12 moditacion engendrz o al
canza 1 contomplseidn infusa., Lo que engundra o zlcunza no us la con
tomplacidn infuss sino lu disposicidn para recibirla, ksto, a nuestro
pareeeT, 8 1o que significe Son Juan en 1o Subida cucndo impl%ca quu
el alma por sus meditacioncs cngendra el ribito de contemplacidn,

En 61 mismo capltulo citedo por Crisdgono para probar que ¢l -
hébito de contemplacidn s¢ engendra por ¢l almg, su encucntra gue Hun
Juan dice "lo cual tumbién Tios sucle hacer on muches slmas sin wmedio
de e3tos actos-~a 1o rionos sin haber procedido muchos--, poniéndolas -
luogo on contemplacidn"(199). Aungue Crisdgono no admite que lo intiw-
distamcnte anterior es una descripeidn de 1a misma contbmplacidn, ueu}
ta 1 hecho de que hubla San Juan aquf de 12 contemplacidn infusa(200)
y no explica la incongrucncia do habler de contemplicidn adquirida en
el pirrafo inmecistamento enterior, heblar o la infusa en wne orzeidn
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roferiéndose al pirrafo inmedistementc mterior, y cntonces seghir, u-
na voz més, con lo que Crisdgono considers sor 1o sdguirida, El hibis
to engendrado do la Subidy, por teato, no s ol de lo contemplacidn --
adquirida sino ¢1 de la 0igposicidn par: recibir 1u contemplacidn in--
fusa. :

Hoy otras dificult«des que cutrofien los afirmeciones de Crisd-
gono, Gomo homos visto, h:bia ofirmedo que la contemplecidn de la Su-
bida "vione gredual y monsamente" y cousw “gozo, pez, mwor y rofeceidn
gspiritual"(201), miontras la duserita on la Noche vione "ropentina---
monte dada gor Dios" y, por tanto, cousa torwento al alma"(202). Sin
ombargo, estus diforenciss sefialodss por Crisdgono no vxisten, En lo
Nocho(203), tanto como en la Subida(204), Son Juan habla do la necesi-
dad de no entrar en la contempleidn de golye, continuando cn 1o medi-
tacidn cuando se puudu husta que ol alma scobe con usta obra sensitiva
Y on las dos obras, la de la Subida y lu ¢e la Jochs, San Juan habls -
do la sequedad causada por la entrada on la confomplucidn(205) ¥ ¢ la
puaz, gozo, ete. quo ¢l olma experimenta cuondo se scostumbTa a su nue-
va sitwacidn(206), Al iniciarse en las dos contemplacioncs, ¢l almg =
experimenta suquedad, ote.; y ucostumbrindose a las dos contemplacio--
nes, oxperimenta la paz, otc. Los dos contemplacionus no son distin--

tas sino una y la misma,

Lo misma folta do exactitud sc uncuentra cuando Criségono tra-
ta do les diferonciss on las soficles de la entrada en las rospoctives
contomplacionos, Sogdn Criségono, "¢l gustar ol elma du ¢starse 2 so-
las con atencidn amoross o Dios on paz interior y quictud”, du lu Su--
bida, y "aquel tracr la momoria un Lios con solicitud y cuidndo pono--
50" do 1o Hoche son irreduciblus y "bastan para carsefurizor ostados -
diferentes™207), Sin cmbargo, on la Subida, San Juan habla amplia y
claramenbe éc las almas, cntrando on 10 quo Crisdgono 1lama contempla-
¢idn adquirida, "quo picnsan quu s¢ van purdicndo y que pisrden tiem--
po, ¥ vuclvon a buscar la corfoza de su imagen y discurso, la eucl no
hallm, porqus cstd ya quitada; y asf no gozan 1a substancis, ni ho---

1lon moditacidn y tdrbansc o si miswos, pensando que vuelvon atrds y -

uu su picrdun{subTayado ¢ MUCSLro) "(208). CIiCIGaILNLe 695& 0LSCTip-
¢1dn 68 Teducible o la sogunda sofial do la Noche. ¥, agquello que Cri-
sbgono dice que falto en la Nocho, on Tealidud so cneucntra como parte
de la su%und" sofial dedz ¢n stz obra. Son Jusn dico que wsta confum~

placidn

1a infusa) "ordinariamente, junto con lz sequedad y vacio que
hace 2l sentido, da al slna inclinacion y gana ¢ vsbarsc u solas y on
quictud, sin podir pensar en coss particulur, ni tencl gona de pensare
16 (200, Concluimos, de nuostra critica de 1la doctrina de Crisdgono,
quo la contemplacidn do la Subida «8 la misma de la Moche. No existe
en 1l obra d¢ San Juan una contcmplacidn adquirida, como Crisdgono la
entiende, Sin cubargo nos quoda todavi: la consideracidn de la con---
icmplacién sdquirida como entendids por Gabricl de Suntu Harfe Kugdc--
6h0q

Gdbriel, como hemos visto, sosticne que la sdquirife ticns un
olemonto infuso y un elomento adquirida; y que corrusponde a la tron--
sicidn de la meditacidn a Ia contomplscidn cxperimentalmente infuse --
{210), iiientras ghe perczca que ostamos de acuerdo con {1, tcnemos --
dudas sobre 1o terminologfa empleada. Cierto que las palabras puccun
significar lo qué & uno lv pega la gana en tonto gue son signos conven
cionales, Sin embergo, como ¢l mismo sdmite, la turminologis es con--
fusa y da demasirdo 1o idea de una contemplacidn cistinta y aparte Cu
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1a infusa, X1 mismo dice qus la wisua luz de lu conteuplacidn adgui--
rida (infusa) puede present:ise antes de la transicion(211). sunque -
una vez mas concordemos con €1, su definicidn de la wiquirida no expli
ca bien estss entrades womenteTias en la conbtemplacidn, ;qué se ad--~
quiere en tol caso? .ademés, como Jimenez Dugue habia dicho, hay un --
elemento de lo adguirido en toda contemplacion, adquirido en lo que se
refiere a 1a contemplucidn sntes del desposorio en t.nto que su acep--
tacidn depende dol libre albedrio dcl alws v su libre coopsrucidén con
ella, y adquirido en relscidn a su disponerse para su recepcidn, Fi--
nalmente, otra dificult.d que encontramos con el uso de esta termino--
logia para designar la infusa ¢9 que Gabriel implica que en el perioco
de transicidn la contemylacidn no es experimentads. Cuando dice esto
lo que quicre decir es que el goso, quietud, efc., de la contemplacidn
no se experimenta, Sin cwbargo, la sequedad scnsible taubién se debu
a lu contemplacidn de suertc que se experimenta, Y, ;4ué poduuos di--
cir de la contemplacidn venidera de la noche pasiva del espiriiu? Op--
tamos, por tanto, por una terminologfa més de seucrdo con los domini--
cos, s decir, por "la contemplacién infusa incipiente". Tiene todas
las ventajas de la otra toruinologia para la diveccién cspiritual de -
almas y, a nuestro pargcer, falta la confusién y aubiguided de aguella,
Hébiendo terminado con nuestra discusidn do las virtudes teologsles on
1a noche pasiva del sentido, tornemos ehora nuestra atencidn al ejer--
cicio de estas virtudis en la noche activa del espiritu.
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CaAPITULO IIT

Lh HOCH: ACTIVA 1CL :8rInIWW ¥

Lid VILTUDuS TROLOGALES

La Qivision tripartita de 1a noche.--ua 6l primer libro de la
bubida, explicando su uso de la metarora 'noche", San Juan dice que --
por tres causus "este trénsito qus hace el alma a 1s union de Lios® --
puede llamarse ssi, La primera causa es "por porte del término de don
de el alma szle", el cual consiste en la negucidn de apsgamientos Sei-
sibles(1), ws8ta primera causa corresponde a la nocho activy dal sen--
tido 7 se compara a "urima noche, que es cuando se aciba de carecer --
del objeto de las cosas"(2),

Lo sepunda causa por qué se llama noche es gor el wedio "por -

donde ha de ir el alme a esta unidn, lo cual es la fo, que es tambidn
oscura pera el entendimicnto, como noche"(s). Esta corrssponde & la =
media noche, Ciorto que habia privacidn de deseos sensibles en la pri
mera y, por lo tanto, jusiificacidn para llamarla noche. Vers en tan-
to que el principimte meditaba y gozaba del placer seusible gue encon
Lreba en sug ejercicios espirituales, no viajeba sin luz; le quedsba -
"el entendimiento y la razdn que no se cisga. Pero esta Yoche espiri-
tual, que ¢s la fe, todo lo priva, as{ en entendimiento como en senti-
do"(4), En esta noche espiritual de fe, segin San Juan, el alua viajs
privada de la.luz natural racional, Por esta razén, es mucho wmés og--
cura que la primere y "es DIén comparada a la media noche, que es lo -
més adentro y més oscuro de la noche"(5). En la activa del senbido, -
el alma neﬁaba sus deseos por cosus sensibles; en dsta, la activa del
espiritu, "sélo se requiere afirmacién de todas las potencias y gustos
v apetitos espiritualss en pura £u'(8).

La tercera causa por la cual este viajo del slua & la unidn -~
con Dios se 1lama noche es "por parte del término adonde va, que es --
Dios, el cual ni mds ni menos, es noche osCurs para el alud ¢n ests ==
vidaﬁ(7). hsta tercers causa Se coumpara s1 "despidiente® de la noche
(8) o 21 "antelucano, que es va lo que ostd proxino a lda luz del dia”
{(9). Cuando ostes tres partes de la noche hen pasado por ¢l alma "ya
va Dios ilusfrando al alma sobrenaturalmente con 6l reyo e su divine
luz (lo cual ¢s el principio de la perfecta unidn que so sigwe pascda
le tercera Joche)"(10). Todas estus partes constituyen una séla noche;
se distinguen de la manera ya dicha.

Sin embargo, la segunda parte de la noche entrefia diricultades
de interpretacidn, dificultadus que pueden poner en duca lu unided ce
la obra Subida-Noche. Para Crisdgono de Jesis Sacramentado, como he--
mos visto, la ascgtica no entrafia una relscidn necessria con la misti-
ca(1ll)., Por tanto, Criségono stribuye la segunda parte de la noche &
la sctiva del espiritu, y separa de ella cualquier influsicia nistica
(12). La noche de fe corrcspondc a los 1ibros segundo 7 toresro do la
Subida, y la Subida se considera como obra ascética y no mistica(ls).
Paro, con esta sfirmacidn Crisdgono encuentTa muy pocos particarios, -
Aun su disefpulo Isidoro de San Josd ofirma la unidad d¢ la Supics~y
che, sosteniendo que sg¢ ascribié, on su opinidn, paru las pocas clmus
TTamadas a 1la via mistica(14). ,
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Son muchos los autorcs que sostignon la unidad de la obra Su--
bida-Hoche 7 su orientacidn mistice. kntru ollos se cneueniran Urbi--
na, macterio del S. Corazdén, los tcdlogos havanaugh y hodriguuz, Fran-
cois do Sainte Lerie, Juan de Josds iiarfa, Fedirico de Son Juan de la
Cruz, Gebrisl de Santa naria iagdalena, Brice, Silverio du Lenta Tere-
sa, Stein, Peers, Baruzi, Garrigou-Lagrance, arintero, y Lucinio del -
85, Sacramento(15). Sin embarge, no todos concuurdan wn qué consistc
la noche d¢ la fg, 0 on qué conzisten las conicmplacion.a de las dos -
obrss. Sogin Juan de Jesds Harfa, cn un satido, la noche d6 fo abur-
ca no s6lo la active dul espiritu sino tacbién la del sentido y lus ~-
dos noches pasivas(16). En scntido estricto, por otra parte, la meéia
noche o noche de fu corresgonde a la activa del uspiritu y ol omanecer
a 1a Noche oscura(l7)., Afirma que el orden cronoldzico 6¢ lus noches
es "activa d¢l sentido, pasiva del sentido, sctiva del espiritu y pa--
siva dol uspiritu"(18). Con estu cronologia Emeterio del S, Corazdn v
Francois de Sainty tarie parecen estar de acuzrdo(19).

Gabriel do Santa Maria Hagdalena afirma que las contemplucio--
nes de la Subida y del primer libro de la Kochs son la misma(R0), aun-
que dcl orden de sus libros es diffeil ver su aplicacidn., Afirma con
Juan de Josds Harfa que la tercera partu de 1a noche, cstrictamente --
hsblando, s¢ constituve por la pasiva del esplritu(21l), Arintero, Ga-
rrigou-Lagrange y Baruzi identifican la contemplacidn de la Subida cor
la de 12 iioche, afirmando, por tunto, la entrads simulténca en las nu-
ches activa del cspiritu v pasiva dol seatido{22),

Por 10 quo hemos demostrado e el capitulo aaterior accrea de
la idcntificacign 66 lag sefiales de la cntrada @n la conbemplacidn de
6stas dos noches, se va que concordamos con lo implicado por Gsbriel -
de Santa Haria Hagdalona, srintoro, Gerrigou-Lagrange y Baruzi, es de-
cir, que la entrada en la noche pasiva del sentido se hace simulténca-
‘mente con la de la activa del gspiritu. Por taonto, dojamos uste heche
¢omo bagstante probado para afirmar que la noche de fe no g6lo ae cons-
tituye por la activa dcl uspiritu sino tembidn por le pasiva écl gan-=
tido, Sin eubargo, no sdlo esbamos en dusacuerdo con Juan de Jesus --
Haria sobre la cronologia de cstus nochus en lo que sy refiore 2 poner
1s pasiva del seniido antes dcl activa dcl opiritu, sino que tampoco

. concordamos con &1 sobre la afirmacidn de que la nocho pusiva del ca--
piritu corresponds a la tcreera perte de la noche, ¢l antelucano. De
hecho, la pasiva del espiritu cs la més oscura de todas y, por tanto,
no podemos ver la justificacién ce compararla con le parte du la noche
que ostA préxima al dfa, a nuestro parecer, la noche de fe¢, la segun-
da parte de la nocho, incluye la acfiva del wspiritu, con la cual se -
hallan implicadas las cos noches posivas.

Aunque nos varczea clsTo que la tercera parts de la noghe no -
pueds ser le pasiva dsl wspiritu, no nos pavece tun claro a qué s¢ re-
fiore San Juan. iucho depende de lo quo €1 consideraba como afa, Yug-
de hoberlo considerado como el matrimonio de ¢sia vida o como el m--=
trimonio de la otra. :n el segundo libro de la Subida porece ind%cer
qus la unién, que compara con el ¢fa, ¢s la e lavida vonidera: "ol -
afa®, dice, fs Dios on 1a bienaventuranza, donde ya us de dia a log -
bienaventurados éngeles v almas". La noche, por otra purtc, s¢ cefing
on términos do vstar "privada do la claca sabidurda pestifics'(25). --
Esta conparacién del dfa con la visién beetifica y la del uatrinonio -
v desposorio de esba vide con "los levantes du la aurora’ se encucn---
tran on varios lugares en las obras sonjuanistas(24). Por ¢sta raudn

-58-



VT T ’ \

nos paiece que la tercera vurte ée lg noche, la que corresponde & la -
comunicacidn de Dios 2l alma, sg ¢l mairimonio de esta vida y el deg--
posorio, La segunda parve de la noche se compone, por Lanto, 66 la --
activa cel espfritu, y las dos pusivas.

La noche activa del espiritu, la que consiste en una "afirma--
¢idn de todas las potencias y gustos y apetibtos cspiritualss en pura -
fe"(25), es, en parte, una amplificacidn f¢ lo que nos ha dicho ben --
Juan acerca de cdmo "se han de haber" las almss cusndo empiezun a en--
trar en la oracidn contemplativa{25). Una vez que Dios ,one al sl -
gn este estado de no poder meditar, ete., el alma por su parte no dsbe
traber de uediter, dejando quc Dios la vacis de las operaciones nufu--
rales de sus faculiades para prepararla para la divine unidn. Como 1
transformecidn v unidn con Dios "es cosa que no puede caer en sentido
y habilided humana, (el alma) ha de vaciarse de toco lo que pusde caer
en ella perfectamente y voluntariamente, shora sea de arriba, ahora de
abajo, segin el afecto, y voluntad, en cuumto s de su parte"(27), bl
hombro que quisre lleger a la transformacidén sobrenatural, tiene quo -
"trasponerae a todo lo que contiene su natural, que us sensitive T re-
cional®(28), Bl ser de Dios no es un scr que puede caer en "entendi--
wmiento, ni apotito, ni imaginacidn, ni otro algdn sentido, ni en ests

. ] n P t
vida se pucde saber'(29). Todo 1o que puede caer en estas fucultades,
necegariamente tiens que distar infinitaments de Dics. De lo qus he-
mos tratado anferiormcntc sobre este tems, y de esbe breve resumen por
cites apropiadas, vemos lz nocesidad de que la operscidn natural de --
las facultades espirituales del hombre ses negada y suparada por la --
accidn de Dios en el alma a través d¢ las virtudes tcoliogales.

San Juan da & lus almas un nombre para designur su progreso en
la noches Llame "principiantes’ 2 las almas qug mediton y hacun "uc--
tos v ejercicios discursivos con la imaginacidn"(30). Los principian-
tes son aquellas almas que estén on la noche activa del sontido, Los
aprovechantes son aguellas que Dios empisza a ponur en el estado dg --
contemplacions Kl vstado de los perfectos es "sl de la divina unidn -
decl alma con Dios"(31), Los sprovechantes y los aprovechedos g6 en---
cuentran en ls segunda noche; los parfectos ya en la vltima, Las ties
vias trodicionalcs--la purgativa, la iluwinafive y la unitiva tawbién
caon adentro de osta metéfora de noche. La via purgativa psrtenece a
- los prineipiantes vy, por uso, corresponde & 1a noche activa del senbi-
do. La via ilumin:tiva es la "do los aprovechados, donde ss hace el -
desposorio cspiritual . Lsba corresponde a la noche active del espi--
ritu y las pasivas del sentido y del espiritu. Se puede dividir la --
via iluninativa en dos partes--una purgativa, como veremos en la noche
pasiva del espiritu, y ls otra amorosa, como en la noche pesive del --
sentido v on lus inberpolacionss de la pasiva del espiritu., La via u-
nitiva, por supuesto, es la de los perfectos, de los que han llegsdo -
8l matrimonio espiritual{3z).

Mpdios préxinos y medios Tremotos para la unidn con Dios.-~Con
debe ser patente de lo quo hemos desarrollado hasta este punto, San --
Juan distingue entre medios préximos pura la unidn con Dios y medios -
remotos(53), Ifinguna cosa finita pucde scrvir de medio prézimo. Lo -
razon filosdfica de csto, como ya hemos visto, ¢85 que no ticne schcjan
za sgencial con Dios (345. Los dnicos wedios préxiwos para la unidn -
con Dios son las virtudes teologalus; y son los nicos medios proxiuos
porque suponen la participscidn on la naturaleza divina v, como vilro--
mos en ¢l préximo capitulo, consisten en la participacidn ds las o0.u--

=50



/ ' e f i \

raciones divings, las cuales son la Trinidad.

La nochs activa vl espiritu en relucidn al entendimiento,---
La sfirmacion de les potencius espiritucles en fe{35), no uecitando --
cuando Dios empieza a coumunicarse al alma por la contemplacidn, es la
Unica parte de la noche activa del ecspiritu que puede ser completamen-
te distinguida de la noche activa del sentido. Ademds de lu mortifi--
cacién, lo principal de la noche activa del sentido era 1s ueditacidn;
lo principal de la activa del esafritu es dejar los discursos de ls i-
mgginacidn, Sin embarge, las otras negaciones de 1a9 facultades Ges -
alma para Gisponsrse & Ceminar por las virtudes teologales en estu no-
che activa del espiritu, no pueden desligarse o distinguirse couplets-
mente de la activa del sentido. Ls preciso recordar gue unu vez que -
el alma pasa por las sequedudes iniciales de la noche pasiva del sen--
tido, empieza a sentir unu inflemscidn de amor sobrenatural. K1 ori--
gen ¥ objeto de éste auor es Dios; y wodo de obrar de ello &8 divino.
L1 sabor y gusto interior que encusntran los aprovechantes en cste es-
tado se goza con mucha ebundancia y facilicad(d6), k1 resultado del -
gozo de este nuevo placer sin objeto sensible v particular correspon--
diente, es que las almas nmismus tienden a producir un objeto por su --
propia fantas{a, muntenieudo asi el equilibrio psicolégico natural, --
Tales almas son propensas a ver "visiones imaginarias y espirituales"
(37), Si su propia fantasia no las produce, siempre hay la posibili--
dad de que gean producidas por el diablo(&Bj. Aungue exista posibili-
dad de que Dios tumbién sea la causa de estos fenomenos, un alme ape--
gada a ellos no puede caminar adelante: cualquier cosa que pueds cuer
en la imoginacidn, eto. dista infinifamente de Dios(39) y no puede ser
vir de medio préximo para unir 21 alma con El. ks precise que la re--
copoidn de talos comunicaciones sea negada por el alma para que cesing
en pura fe.

Anteriormente dijimos que salve de lo que se relacions a la --
meditacidn, lo demds que San Juan trata on la noche activa del espiri-
tu no puede desligarse o distinguirse de la noche activa d¢l sentido.
Y aqui, en lo relacionado con ¢stos fenoimgnos sobrenatursles que s¢ --
dan al entendimiento, directamsnte sin los suntido o indirectamsnte =-
por medio de ellos, tenewos un ejemplo. San Juan dice que ls medita--
¢idn no debe dejarse hasta que Dios ponga al alima en el estudo de con-
templacidn, Antes de esto acontecimiento, el discurso natural es com-
pletamente necesario para sl progruso del alma. FPero afiade gue cuando
¢ trata de "visiones imaginarias u otras aprehensiones sobrenaturalies
gue pueden caer on ¢l sentido sin ol albedrfo del hombre, digo que en
cuzlquier tiempo y sazén, shora seca en estado perfecto, shora en menos
porfoeto, sunque sean de parte de Dios, no las ha el alma de querer --
admitir"(tlo). El elma ticne mis propensidn de recibirlas una vez que.
haya entrado cn ol estado de contemplacidn; pero 6sto no quiers decir
gue no pueda recibirles anteriormente cn la noche activa del sentido,
En cualquicr sazdn, ¢l alma debe despegarse de ellas, aunque scun dg =
Dios, por lo menos, para evitar la vosibilidad de engafiarse a s{ mis--
ma, 0 apegarse a cllos de suerte que no s¢ doja dirigir por Dios al --
través do los ¥nicos medios proporcionados s la divina unién.

Usos dol adjctivo"sobrenatural’ por San Juan,--Para cviter cun
fugsiones mas tarde, cabe trabar aqui brevemente do algunos diferentos
usos de la palubra "sobrenatursl" en las obras de San Juan, El odju--
tivo "sobrenatural” de ninguna mancra se usa unfvocanonte, A nuestro
parecer, su uso es snalogo, Cuando emplea "sobrenatural' para descri-
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bir le contemplacidn, quiere decir que ésta es sobrenatural por esen--
cia, que su obrar tiene semejanza esencial con la naturalsza divina. -
Pero, cuando usa el adjetivo "sobrenutural" pura cesignar visiones, --
6tc., quieTe dueir que son sobrenszturales en origen; sino no en esen--
cise Una visidn de la humenidad de Cristo puede ser sobrenatural o --
sobre las capacidodes netuisles del hatbrede producir, Fero, puede ==
seI' producida tanto por el sngel wmalo como por el éngel bueno(41), Fi-
nalnente, San Jusn tarbién emples el sdjctivo "sobrenstural" en la deg
eripeidn de cosus como imdgenes de santos que se encuentrun en Igle=--
sias, etc, Aqui el significado es "se ussn como medios remotos pars--
elovar la mente del alma 2 lo sobrenstural”.

ahory volvamos nuestra abencidn a une Fiscusidn mis detallada
de la purgacion activa de las faculbtades espirituales del hombre--el -
entendinisnto, la nemoria(42) y volunted,

Las diferentcs noticiss sobrensturales que pucden cael sn el -
enteindimiento,~-San Juan divide las noticias que el entendimiento pue-
dé recioir por via sobrenatural en corporalcs y cspiritusles, Las ---
corporales se reciben por medio de los sentido exbteriores o por medio
do la imaginacidn; les cspiritusles, sin la mediacidn de sentido cor--
poral, Lag noticius espiritualces se dividen taubién en dos clases ge-
nerales: las que son clarss y distintes, y lus que son generales, 0s--
curss y confusas. Las noticiss que son claras y distintas también ---
puedcn dividirse en cuatro especies: visiones, revelsciones, locucio--
nes y senbimientos espiritusles. Cada uno de sstos tendrd sus propias
divisiones. Las noticias que son confusas, ete., ol lector ya dsbe rg
conocerlas, Se trata de "la contemplacidn que s¢ da en fo", hacia la~
cual San Juan encamina sl alma{43), Heremos una descripeidn breve de
cada una d¢ éstes y, entonces, procederemos a la doctrina general 6 -
San Juan que se les aplica.

Las noticias corporalus.--Las noticies cornoralcs son las que
¢l entendimiento puede recibir por medio de los scnbtidos exteriores o
por medio de la imsginacidn. E1 alma puede recibir cinco diferentes -
classs de visiongs corvoralcs extiriores corrcspondientes e los cinco
sentidos. FPor medio de la vists, se pueden reprosunter =1 alma figu--
Tag y personajes de la ofra vide, de slgunos s.ntos y figuras de éngo-
lcs, buenos y malos, v algunas luces v resplandores extraordinarios”.

Por los ofdos, el alma pusde oir algunas palabras "shora dichas por --
¢sas figuras que ven shora sin ver quién las dice". Por el olfato se
le comunican sobrenaturalmente "olores suwvisimos sensiblemente, sin -
saber do ddénde proceden”. En 6l gusto pucde "sentir muy susve sabor,
v eh el tocto grande doleite, y a veces tanto, que parsce que todas --

v

las mGaulas y huesos gosen y florecen y s bafian en deleite"(44),

Las visionss imaginarias, como indica su nombre, consisten en
todas las aprehcnsiones, formss, figurss, imigencs que ordinarismente
la imaginscidn recibe de los sentidos exteriores, sobrensturalmento --
representados en cste gsnbido sin recorrer a los exteriores, ¥ pusden
ser algo que pertensce ¢ sélo uno de los sentidos exteriores o pusde -
ger una figura completa compugsta de las imgunes imaginativas de to--
dos éstos(45).

Las noticias recibidas espiritualmente.--Ya hemos dicho qug --
San Jusn divide Gstad en cuatro clases--visiones, rovelacioncs, locu--
ciones y sentimicntos ¢spirituales. Todas estas noticias s llasen -~
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espirituales y se distinguen de lus anteriores por mo ser comunicadas
"gl entendimiento sor via de los sentidos corporales, sino, sin algin
medio de algin sentido corporsl exterior o interior, s¢ ofrecen al en-
tendimiento clare y cistintsaente por vis sobrenatural pasivamente, --
que 5 sin ponor 6l alma algin acto w obra de su parte”(43).

Hablando en sentido eamplio, todass estos aprehensiones pueden -
ger llanades visiones "porgue al entender del alma 1lomamos tambidn --
ver del alua"(47), Todas las aprehensiones espiritusles también tie--
nen ¢l nombre de visiones intelectuales. Pero, se distinguen entre --
s{, y se 1lauan con el nombre apropiado, de lu manera siguiente. Io -
que ol entendimiento recibe "a modo de ver", se llama visidn; Io que -
racibe como entendiendo o aprendiendo cosas nuevas ¢s llamado revelu--
cidn; lo gue 6l ontendimiento rocibe "a modo de oir', Sen Juan lo Ce--
signa locucidn; "y a lo gue recibe a modo de los demds sentidos, como
&8 la inteligencia de suave olor capiritual, y de sabor espiritual, v
deleite vspiritual gue el alma puede gustar sobrenaturalmente, 11ams
mos sentimicntos cspirituales"(48),

La doble divisidn de las visiones uspirituales.--Hay dos cla--
ses d¢ visionus espiritu:les. La division se hace por base del objeto
comunicado. Pueden Iepresentarse sl entendimicnto "a modo de ver' sin
medio de ningdn sentido, o substanciss corpdrcas o substanciss separa-
das o incorpdrsas. Las visionss de substancias corpéress uueden 96T -
"dg todas las cosas maturiales que hsy en el cielo y en la tierra", --
vistas por el alma en csta vida ‘mediante cierts luihresobrenatursl de
Dios, en la cual pucdc ver todas las cosas ausentes, del ciclo y de la
tiorra(49), Las visioncs de substenciss incorpdrees nccesitan de una
lumbro més alta que 1a dicha, la cusl sv 1lama "lumbre de gloria“(50).
Estas no son para ests vida; y, si por casualided, Dios da una do e5--
tas visionos a un alma, como lo hizo con Noisés, Elfes y San Pablo, --
sdlo e "por via de paso, y esto, disvensando Dios o salvindo la con--
dicién v vida natural, sbstrayendo totalmente el cspiritu de ella, y -
que con su favor se suplan las veces naturales del alms acerca del cu-
erpo’{51), Aungue el entendimisnto no puede vor talus visioncs clera-
mento on estae vida, con las excopeionus ya mencionades, pucds sentir--
las "en la substancia del alma con suavisimos toques y juntas, lo cual
pertencce a los sentimiuntos cspirituales"(52). De ostus visiones de
substancias incorpdreas a San Juan no l¢ interesa tratar. Son de la -

otra vida y no da dsta,

Las rovalacionss espirituales.--San Jusn define revelacidn co-
mo "descubTimionto de slguna verdad oculta o menifustacidn de algdn --
secreto o misterio”(53). Existen dos divisiones du éstes. La primera
es ¢l "descubrimivnto de verdadcs al entendimicnto"; s¢ 1laman noti---
cias. intelovtuales o inteligencias. La sogunda clase de revelacidn --
g9 la "manifestacién de sscretos", Esbtas son rovelacionus propiamente

hablando(54) .,

Las noticiss intelcotuales d¢ vordaedes desnuduss, a su vez, ---
tiencn una doble divisidn. Pucden ser acerca de Dios o acerca do cris
turas, Las de Dios son sabrosas porque ¢l alina siente albementc "dg--
algln atributo de Dios. o o , y todas las veces que se siente, S¢ pega
en ¢l glma aquello quo se siente". En ¢stas consiste la conton@lucign
pura(55). Tales noticias son Tescrvadss para las almas que 1lcgan & -
la unidn con Dios, "porque ellas misas son la misma unién; porque con-
giste en tonerlas en cierto toque que se hace del alma en la Divinicag
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y as{ el nisuo Dios esel que alll s sentido y gustado"(56). Algunos -
toques de unidn ponetran la substuncis ¢sl slma, y no s6lo basta uno --
"para quitar el alma de una vez todus lus imverfeccionss que ella no --
habia podido quitar en toéa la vida, mes la dejs llens de virtudes y --
bienes de Dios"(57). A estos divinos togues de wnidn con Dios Sen Juen
dirige al alma.

La otru manera de cstos noticiasintelectuales de verdades dsg--
nudag, como ya homos dicho, tiene que ver con criaturas, Dice San Juan
que "en dstas se oncierra ol conocimiento de la verdad de las cosss en
8{ y 61 de los hechos ¥ casos que scaecen entre los hombres"(58), A --
éstas pertenocen ol espiritu de profecia y el don de la discrecidn de -
espiritug.

E1 sogundo génoro de rTevelaciones ¢s 6l descubrimiento de se---
cretos y misterios ocultos, Estas también pueden ser de dos maneras, -
La primera tienc que ver con lo qus Dios es en si, como "la rovelacidn
del misterio de la Santfdima Trinided ¥ unidad de Dios"(59), Le 835
da manera de estas revelacionss es de "lo que ¢5 Dios en sus obras'. --
Aqui se incluye la revelscién acerca de los otros artfeculos de la fe --
catélica, tanto como ls do acontecimientos y otras doctrinas relacions-
dos con ellos, Se incluyen también en csta categoria "otras muchas co-
sas perticulares que Dios ordinsriaments revela, asi acerca del univer-
50 en genoral como tambidn en particular, scerca de reinos, provincias,
y estados, y familias, y personas particulures"(60),

Las diferentous clases de locuciones interiores.-~Las locuciones
de origen sobrenatural gue pueden aczecer al alma espirituwalmente, es -
decir, sin intermedio de ulgdn sentido corpdreo, pueden reducirse a -z-
tres fundamentales--palubras sucesivas, palabras formales y palshras --
substancicles(6l). -

Las palobras sucesivas acsecen ol alma cusndo estd recogids v -
pubebida "en alguna consideracidn muy atenta', Bl alma discurrs consi-
go misme con tanta facilided, y descubre tuntas verdades nuwvas que le
parece que "no es 61 el que hace aquello, sino que otra persona info---
riormente lo va razonando, o respondiendo, o enseffando". Aunquo puode
ser que ol Espiritu Santo ayude al alma en su razonar, estus paldbras -
sucesivas pueden ser provocadus por ol disblo o por el almu misma(62).

El sepundo géncro de paldbras interiores que el alms puede re--
¢ibir sin medio de algﬁn gon$ido son palabras formales, Se distinguen
de las ya mencionadas en tanto que no es nucesario que el alma esté re-
cogida aunque tambidn puedan pasan en el alma en tal recogimiento. Tan
bién las palsbras formales son distintas a las sucgsivas en que ¢l almo
¢8 puramentc pasiva; ningdna actividad por su parte las produce, Bstus
locuciones pueden ser de wna palsbras, dos o més, o aun sucesivas, ~--
Dios da cstas palsbras al alua "para ensefiar o dar luz on alguna cosa”

(63).,

E1 dltimo género de locuciones son las substanciales, kstas --
gon como las formales en tanto quo el alma no pone nada d¢ suyo en ella
Se reciben de modo completamente pasivo., Sin embargo, se distinguen de
las formales por cuanto que con la recepcién de una paltbra substenclal
"imprime substancielmente en el alma aguello que ella significa®. i -
la paldbra es de Huestro Sefior y El lo dice al olma: "Soa buona', el --
alma 96 hace buena, Kstas palsbras substanciales "son de tanto momunto
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y precio, que le¢ son al alma vida y virtud y bien incomparable, porque
le hace més bien una palabra de stos que cuando el alma ha hecho toda
su vida's Estas sirven mucho para llevar al alma a la divina unidn,"y
cuanto ms interioves; més substucizles y mds aprovechm", Sepin San
Juan, "dichosa el alma a quién Dios le hablare"(64).

Los sentimientos espirituales.--El cuarto y dltiuo género de a-
prehensiones Intelvctuales, que pueden acaecer sobrensturalmsnte sl al-
ma, son los gsentimicnios espirituales. Lstos pueden ser ée muchas ma--
neras: "La primera, son sentimientos en el sfecto de lu voluntad. ILa -
segunda, son sentimientos en la substencia del alma", Las dos pueden -
ser de muchas mancras. Pero, en tanto que son sentimientos, "o pertc-
necen al entendimiento, sino a la voluntad". Sin embargo, San Juan los
incluye en las noticias dadas al entendimiento porque "muchas y las mis
veces de elloa", por estos sentimientos, redunda en el entendimiento a-
prohensién 7 noticia ¢ inteligencia’. Como los sentimientos se reciben
pasivamente en el alma, también las noticiss que causan son recibides -
pasivamente. Los sentimientos, y las noticias que cuusan, son toguss
dc unidn con Dios{65),

La doctrina goneral de Suan Juan sobre las noticias sobronaturs-
les.--Excluyendo lu rovelacion de verdades desnudus al ontendimiento e-
cerca 66 Dios, palabras substancizles y los scntinientos espirituales,
podenos dar la doctrina siguiente ds cdmo ha do haberse ol espiritual -
on Telacidn con las noticias sobrenatureles, La cnsefianza do San Juan
sobre dstus es negativa, E1 alma no debe edmitirlas(66), y osto por --
varias razones., La primeray més principal es que «stas noticiss son -
finitas; Dios es infinito, Si ¢l alma que ha wntrado en la oracidn con
templativa las admite, salo del cumino de la fe y deja de avanzar hacia
1a unidn con Dios(67). S6lo ls fe &3 el proporcionado medio psra unir
al alma con Dios; toda criatura, comunicads al alma sobrenatural o na--
turalmente, cac infinitamenty corta respecto de ¢ste fin.

Parbién hay la posibilidad de que tales fendmenos no procedan -
de Dios sino del alma wisma o, aun poor, del disblo(68). Cuanto mds --
oxtoriores scan, tanta mds posibilidad huy du que pusdan proceder del -
diadblo, Por admitir estos fundmenos sobrenaturales, ¢l alma corro el -
ricago do ser engafisda por poderes superiores al aiyos Y 81 no se en--
gafla, siempro hey posibilided dev quc cae emuna forma d¢ soberbia o pre-
suneidn(69) .

Aun cuando estos foenémenos proccden de Dios existe ol riesgo do
ser ongafiado; y esto, por dos.razones: "La una es por nuestra defuctuo-
sa manera de entenderles, y la otra, porquo las causas d¢ ¢lleg a ve---
cus son viricbles"(70), Un ojemplo que San Jumn da de la primera, es -
que Dios vrometid muchas vecus a Abrahdm que 61 recibiria la tierra do
los canancos, Lo quo quiso decir Dios, era que duris estu tierrs a los
hijos do Abrahdm cn 400 afios. Poro Abrahdn se cngafid, creyendo que 61
mismo lo recibiria, San Juan da bastantos ejemplos semojanbes, Pero,-
por el e¢jemplo dado, so ve la posibilidad de’quc amn cumndo la noticic
proceda de Dios, y cunque sca verdadera on si, por nusstra defuctuose -
manera de entondcrla, nos cngafianos 2 nosotros aisuos(71).

La sogunda manera de sor ongafiade por noticizs que proceden du
Diog, so dube al hocho de que las cougas por qud Dios huce la reveli--
cibn, otc, so cambian, Un cjomple para aclarsr lo quu quivre deeir Lan
Juan aqui, es que Dios habis rovelado que iba a destruir & la ciudid --
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de ¥fnive en cuarenta dfss, Cuando termineron los cnarenta dfs, Dios -
no la habfs destrufdo, La rezdn de esto era que "cesd 1a causa de es--
ta amenaza, que eran sus pecados, haciendo yenitencia de ellos; la cual
si no hiciersn, ge cumpliera”(72$. Bl almz, por & .mbo, ni debe desear
visiones sobrenatur:les, ni debe perder tieupo trat ndo de entendurlus
aunque sean de Dios mismo.

Cémo sc distinguen log fendmenos procedentes de Dios v los.pro-
cedentes del diablo.--kl origen de los I'endmencs 9g conocen por su§ g--
fectoss 51 los efectos eu el alima son tales cosas como paz, humilded,
levantamiento del alma a Dios, ete., es sefial que las visiones, ste. --
han procedido de Dioa(73). 5i los efectos son sequedad, estimacién de
si, voluntad inclineda u la vanidsd, etc., es indicacidn que proceden -
del diablo(74), Pero, el alme ni debe perder tismpo tratando de deber-
minar su origen. Esta tiempo pueds aprovecharse wejor por mis despron-
dimiento y préctica de la pobreza espirvitual({7s).

Por qué se comunicon estos fenémenos al alwa.--En tanbo que la
recepoion de estos [enomonos sobTenaturales trae consige tanto peligro
de decepeidn, uno puede preguntarse por qué se dan. San Jusn resuslve
gate problema ds le manera siguiente, S1i Lios va a elevar al hombre de
lo sensible a lo divino, suslo hacerlo con orden y segin el uodo de 1.
_naturaleza humana misma, El conocitiiento humano ordinariamente empieza

por los sentidos exteriores, procede a los interiores y, luego, a lo --
gopirituals Dios empieza a limpiar los sentidos por la worhificacidn,
scrmones, misas, meditaciones, etc. Después de esbo, para purificer --
los sentidos més, comunica a las almas visiones corpéreas manifestadas
& los sentidos exteriores y, duspuds, visiones imaginavizs, Asi, con -
orden vy suavements, Dios anda elevando el alma de lo mds sensible y més
‘palpable a lo més cspiritual, No siempre es necusario guardar este or-
den, Dios sabe lo que convicie més para el alma, Pero al alme gue no
s¢ desarrima de cstos fondmenos "nunca dejaria de ser pequefiuelo nifio,
y siempre heblerfa de Dios como poquefiuelo; porque asidndose & lu corty
za dol sentido, que es ol poguefinelo, nunca vondria a la substancia del
espiritu, quo os el vardn porfocto"(76). Bl alma siempre no debs gue--
ror wdmitirlos aunque suen de Dios ¥ sungus tengi buenos ufectos. Lor
efsetos comunicados a través de ollos acontecon quiera el alma admitir-
1a visidn o no. De hocho, los efectos son més grandes cuando ¢sfos fe-
nduenos sobrenaturszles gon rochazados por sl alma debido a su estado de

mds purcza espiritual(77).

Doctriny gooru reveleciones de verdudes desnudas acercs de la
divinidad, sobre palabras gubstenciales v sobre sentimicntos egpiritua-
lgg.--ha revelacion do vordadss desnudas scerca de Dios o8 pura conbems
placidn, ls cual sélo se goza wor huber ya 1legado & la union divina o
corca do ella, La doctrina do San Juan sobre ¢stas o positiva, Kl --
howbre no sdlo dobe admitirlas; debo encaminarse a si mismo para la ro-
copeidn de datas por "dusnudarse y desasirse de todas las otras®(78),

Las pulabras substancias, como 61 lector rocordars, hacen oy ol
alma el efecto de lo que significan, Son do mucho provecho pura eliv v
sirven para unirla con Dios, &n poces palebras, el avise de San Juun -
sobre ¢stas es "Habla, Sefior, qus tu sitrvo oye (1 Reg. 3, 10)*(79).

Al fin 1logamos a los sentimientos sspirituales, Bstos son *o
ques de la union que redundon en el entendimlento. La doctrina de faw
Juan sobre éstos s mds positiva quo negativa, E1 alme dcbe recibirle:
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pasivancnts un su substancia o un su voluntad y, por consiguients, en -
el antendimiento., Sin erburge, no dudbe entroncter su capacidad natural
Eon)ellos para no crrer seorca de ¢llos r pora no imwedir su provecho -
80),

La esperanza v 1 memoriae--Cabe Tecordsr 1 loctor aqui quo --
San Juan esigna las trus virtudes tvologales o trus posunciss humanas--
la fo 96 infunde en ¢l unfendimicnto; 1u esperanza en le ucmoris; 7 la
coridsd en la voluntnde Pura endirnzar la memoris a la unidn con Dios
on pure esperanza, o8 preciso que la meworia, como ¢l catundimisnto en
relacibn con la fe, gua vaciada dc todos los objetos finitos que pusden
caer «n 6lla, Los gdneros do objetos que pucdcn sor almanconsdos por -
1a memoria son tros-~objotos nabursles, objetos imaginarios y objetes -
espirituales 81). aquf, Son Juan, por algune ruzdn, cambia un poco la
torminologia que uadhs para 1 nocho activa del vspiritu del onbendi---
miento, &1 troducimos ustos tres objetos en la turminologis usuda per:
ol cntendimiento, "naturales” son, como s¢ indica su nowbre, los quo n.
turalmonte so comunicen al entendimicnto y, luego, u la momoria(8z), -=
Los objetos imaginurios son constituidos por las visiones éudus a los -
sentidos exseriores, a la imsginueidn, y parcce también por las de ori-
gon puramente gspiritual con lz wxcepeidn 6¢ las rovelaciones de vordi-
dos dosnudas acercs do la divinidad(83). Las ospiritusles porecen ser
las que quedan(84). Lug tres maneras de noticius que puedon casr en lo
mouoria, correspoaden s egtos objotos: son (otro casbio d¢ terminelo---
gia) "naturales y sovvenaturales o imsgineidss ospiritucles”(e5),

Los objetos naturales do 1a meuworia,--En tento que el clma quic
r¢ alecanzar 1a uni6n con Dios, 69 lenostel que s¢ aniquilen "lag poton=
cizs acerca de sus operacioncs"(86). La jurisdiceidn naturel d¢ lus --
posencias y sus operacionss tienc que ser negade para que "sam infun--
dides e ilustrséas de los sobrenctural"{87). Lus noticiss naturslss do
15 wemoria San Juan las d:fine como "todas aguellas que pucde formar e
los objutos de los cineo suntidos corporules. . . , ¥ todas 1o quo o -
este talle ollz pudiere fabricer y formar', Bs preciso que el alma se
desnude de todas estcs noticias v Tormss y procurs Tperder 1o aprehen--
sifn imagineris de ¢llas do manera quo en ella no le dojen impresa no--
ticias ni rastro dc cosa, sino que se quede cclva y rasy, como ai no -
hubiese pasado por clia, olvidada y suspendida de todo"(88).

Esta parece ser una doctriny dura; v dv veras es, si wno s¢ ol-
vide que Son Juan cst4 hablondo a personas que ¥a han entrado en la no-

cho posiva dcl sentido(89). Fero, d¢ todos wodos, wua toimendo esto en

cusnsa, sorfs imposible que el alma, por sus proyius ¢sfuerzas, se va--'
¢z de sus propias operacionss y se levanbe s uairss com 1o sobronsgbu--
ral, Bl alue tienc que hacer todo euanto puscs para que Dios miswo la
ayade: Y asf, ul modo quo ce su parte ve entrndo en cshs negacidn y -
vacfo de formas, lu va Dios ponicado on la pos.sifn de l union“(Qq). -
El alma tieao que 8.r puoste ca la noche pasiva Cel wsofritu 7 ¢114 ser
desunida totalmonte "de todus las formas que no son Dios, pues Dios no
cao dabajo de forma ui noticia alguna distinta(91). Cabo repobir que
Dios no hace su parte hasta que ol alme haga por ls suya todo lo humu--
namente posible de¢ purgar su propia mevoriz de todas vstes gprehsnsio--
ned para wnirlae con Diod,

Sin ombargo, desde ol punto de vists cubdlica ortodoxo, prrece
cgbor al problema siguientus El %legar a ol pureza de noticias en la
memoria parcec scr una dustruceidn de la naturalezc humona ¢n lugar de
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la perfeccidn de ells, Se puede objetsr gue el hombre quedard "como --
bastia, olvidado, y sun peor, sin discurrir ni acordsrse de las necesi-
dades y operaciones natursles'(92). Y San Juan no niega toda la objec-
cidn, o nioga que el alua s veces quedara en un olvido greads, v oaun
dice lo siguiente:

A lo cuel respondo que 65 asf, que cuwto mis va uniéndose la -
memoria con Dios, mis va perfeccionando las noticies distintas hes-
ta perderles del todo, que cg cusndo en perfeccidn llepa =1 estado
de unidn. Y esi, al principio, cusndo ésta se va haciendo, no pue-
de dejar de traer grande olvido acerca de todas las coszs, pues de
le van rayando lss fovinas y noticiss, y 591 huce muches faltas a---
cerca del uso y trato exterior, no scordindose de comeT ni de bebci
ni si hizo, si vid, si no vid, si dijeron o no dijeron por el gbser
bimiento de la meworia en Dios(93). -

Sin embargo, wns vez que &l aluz Llegu a la posesion del hébito
de 1a unidn con Dios no es ssi, k1 hombre no queda como bestia, ni la
naturaleza humana destruida. La negacidn de que hebla San Jusn no es -
de dostruccidn sino de superacidn., Son las operaciones naturales que -
se niegan; la naturaleza del sujeto de la negucidn permenece humeno, --
Las opsraciones humanas, filoséficauente hablando, se relecionsn a su -
naturaleza como acciduntes a su substmncis, La negacidn de las opera--
clongs humanas por las divinas entrafia un csmbpio aceidental y no un cam
bio substancial, Las operacioncs naturales humanas se nisgan, psro lo
humeno so conserva como sujeto do Ta megacidn, y como el sujoto por el
cual las opersciones divines existon. Las operacionus divinas superan
les humanas naturules, poro de todos modos adhisren en la substancia -~
humana y, poT tanto, son humsnas. Una vez alcenzado ¢l hdbito de unidn
gl aluz anda con mucha més perfeccidn acerca de sus ngcesidades y accr-
¢a d¢ las obras convenientos. La razdn d¢ esto no «s gue su memoria --
ghora use imdgenes almacendas con mayor perfeccidn, Al contrsrio, es--
tas imdgenes ya han sido borvsdas., Ll alme anda con mucha mds perfec--
¢ibn on lo que hace porque "desfallsce del todo la memoria y las demés
potencias en sus naturales operaciones y pasan de su término natural al
de Dios, que o8 sobrenatural; y esf, estondo la memoria trsnsformeda en
Dios, no 8¢ lc pucden imprimir formas ni noticias de coses’. kn esto -
ostado, la moworiz opera por intorvencidn divina. Dice San Juan lo si-

guiente acerca de estor

Y do aqui ¢s que las obras do las talss almss sélo son los que
convienen y son razonables, ¥ no las que no convicnen; porgue el --
espiritu de Dios las hace seher lo que han de saber, o ignorar lo -
que convienc ignorar, y acordarse d¢ lo que s¢ han d¢ scordar sin -
formas o con formas, y olvidur Io que o8 de olvidar, y lus hece a--
mar 10 qus han de amor, y no amxr lo que no ss en Lios, ¥ asi, to-
dos los primeros movimientos de lus tales almes son divinos; y no -
hay que meraviller que los movimicnios y oparaciones d¢ estas poten
cias sean divinos, pues ostén transformadas en ser divino(94).

La disposicidn humana para la sctividad divine de la virtud ---
toologal d¢ lo usperanzu consiste en que “ordinariamente ol espiritu --
tenga usta cantolar en todas les cosus que oysro, viers, oliers, gustu-
re 0 tocaro, no haga archivo ni presa d¢ ollas en la memoriz, sino gue
las doje luego olvidar, y lo procure con la eficacia (91 63 menester) -
quo ofros acordarse; do mancTs que no le quede on la memoria alguna no-
ticia ni figura do ellas, como si en ¢l wmundo no fussen, dejando la mg-
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moria libre y descubarezede, no atindola 2 ninguna consideracidn de a-
rriba ni de dbajo, como si tal potencia de memoria no tuviese, dejdn--
dola librementc perd.r en olvido, como cosa que estorbs. Puss todo lo
natural, si se quiere user de e¢llo en lo sobrenstural, snbes estorba -
que ayuda’(95)., bn esta cita, claro estd que San Juan no sélo hapla -
del diseurso ce la imaginacidn sino de todas las cosas indbiles. Se -
sigue qus esta purgacion activa de la esperanza ya empieza en le noche
activa del sentido, Como parte de ls sctiva del espiritu, en lo que -
toca a su objeto natural, el alma activamente consiente en el vaedo d¢
sus potencias por Dios, y practica maror pureza en no almacenar cosas
que no tienen que ver con la verfeccidn.

Los daflos que resultan del recusrdo de objetos nutur.les.--San
Juan distingue tres dofios principalcs que surgen del dvsco 06 almace--
nar objetos naturales en la memoria. La primera es por perte del wmun-
do. Claro esté que la meworis muchus veces 65 fuents de error, haci--
endo que el alma crea que tal o tsl pssd porque no yuede record-r el =
acontecimicnto bien, 4asi, el querer usar la memoria puede indueir 1
alna a muchas imperfecciones, juicios temerarios, preccupaciones ing--
tiles, apegos a cosas no presentes, vuna esperanza, ote., ete, Il da-
guado dafio positivo us quu 61 disblo mismo puede introducir formss on
la memoria, de suerte que si el alma les hace caso, puede caer en 0---
dios injustos, etc. Aunque haya muche semcjanza en los dos primcros -
dafios, lus fuwntes de ellos son distintas(96).

11 tercer dafio que resulta ce no wmortificur leo memoria en lo -
que toca a objetos nsbursls os privativo, privindo al alme del viéa -
moral v espirituzl. Ya que ol bidn moral del almu consisty cn "la ---
rienda do las pasiongs y freno de los upebitos dusordensdos; de los --
euales 8o sigue en el alma tranquilidad, paz y sosicgo y virtudes mo--
rales, quo 68 el bidn morel", si ¢l alme s¢ ocupa con algo en su lerio-
ris, se inquieta o "queda wovida y altsrada, o on poco o en mucho, a--
corca do aquolla cosa’, ¥ ol alua gue no ustd en vaz consizo misma no
puede recibir €1 bidn espiritual de Dios. En cuento ol alma so ocupa
con noticiss en la memorie, tento mds se quita su otencidn de Dios y -

tento menos pusde unirse con E1{97},

Las aprehensiones imaginariss v noticiss sobrenstursles.--Por
aprehensiones imaginarias y noticias sobrepaturelss, San Juan quiere -
ducir todas lag que quadan con lu excepeidn de verdedes dosnudas ecer-
ca d¢ Dios, Sun Juan trata agui de todas las visiones, revelaciones,
locuciones y sentimientos que vienen al alma por vie sobrenatural; ¢s
decir, quo trata de las que son claras y distintcs(98).

Hay cinco dafios que sigucn el apego a la memoria de éstas, El
primer dafio guo pucdc acontecer al alma ss que se eguivoca acerca de -
ostas noticiss sobrencturalss, creyéndo que les de Dios son dol digble
y viceversa, Adewds de este peligro, el slma que so apega a estas co-
gas, identificdndolas con la sunbicad, 68 apta para orecer "on propia
sgbimacidn y vana presuncién”, creyéndose mucho mas santa que on ver--
dad e, Los otros tres dufios son respectivamenty los siguicntes: ¢l -
alma s6 deja on peligro de ser engaiiada por ¢l diublo; vor su apege s
astas noticizs, soan du Dios o no, sc prohibe la unién con Dios por lu
espuranza, ya quu su esperanza 8 de lo visible en lugar do lo lavisi-
blo; y finalmente, tal alma juzga muy bajamenty de Dios, vrefuriendo -
tener on su memoria imdgencs finitas en lugar do unirse con El por la

virtud de la esperanza(99).
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A pesar de los dafios enumerados que )iguen del apego a éstas,
cuando el recuerdo du ellss le causen al alma awor de Dios, San Juan =
permite que se recuerden, En su mente, hay que distinguir entre el --
deseo de estas visiones como fines en si y el uso de ellas como medios
por los cuales so ama a Dios més, De esto dice lo siguienter

Cuando acaeciere a alguna alma tener en s{ les dichas figuras for-
malmente, bien podrd acordarse de ella para el efecto de amor que

dije, porque no le estorbardn para la unidn de anor en fe, como no
quiera smbeberse en la figura, sino aprovecharse del amor, dejando
Tuego la figura; y asi, antes le ayudar4(100).

Las noticias espirituales que caen en 1a memoria.--Aqui San --
Juan no habla de noticiss que pueden caer en la fantasia, imaginacién,
0 memoria corporali sino de las que "caen debajo de reminiscencia y --
memoria espiritual®. Estas son "las inteligenciss de verdudes desnu--
das en ol entendimiento". Como el lector tendrd en cuents, San Juan -
distinguié dos clases de estas verdades desrudas: "unes increadas y o-

tras de criaturas",

En Io que toca a les segundas, en tento que pertenecen al mis-
mo género que las tratadas en ¢l parrafo anterior(101), San Juan dice
gue cuando el Tecuerdo dv elles levanta la abencion del alma a Dios en
amor, se pueden recordar. De otro modo, no. Pero, de lag noticiag --
increadas, dice que el alma debe Hrocurar "acordar las veces que pudie
re, porque le harén grande efecto’(102), La razdn, por supuesto, es -
que tales tozues son toques de unidn con Dios; y eg 2 esta unidn que -
San Juan esth dirigiendo al alma.

Las cuatrTo afscciones d¢ la voluptad.--Ya hemos visto que San
Juen distingue cuatro ofecciones de la voluntad. Las menciond en ¢l -
capitulo XTII de la Noche activa del sentido(103). Ahore, tratendo --
més especificamente de la voluntad y su purgacién, el Santo vuelve so
bre este tema, desarrolléndolo con mds detalle. Como el lector recor-
daré, las afecciones de la voluntad son cuatro--gozo, esperanza, dolor
v temor, Estas afecciones, dice cusndo estdn desenfrendadss, 1llevsn -
al alma a todo vicio; y cuando estén ordenadas, nacen en el alma todas
lag virtudes(104), Todas dependen del gozo. El gozo mismo puede ser
de dos clasess el gozo activo, "que es cuando el slma entiende distin-
tay claraments de lo que se goza'; y el gozo pasivo, "en que se puede
hallar la voluntad gozando sin entender cosa clara y distinte", EI1 --
gozarse o no del primero estd en la meno del alma; el segundo depende
no del alma sino de Dios(105), y consiste, por supuesto, en la contem-

placidn.,

Tomendo en cuente el doble orden que debe existir en las accio
nes humanas, San Juan dice que el alma no debe gozarse "sino de lo quo
g9 puramente honra y gloria de Dios", ni debe tener “esperanza de otra
cosa, ni se duela sino de lo que a ¢sto tocave, ni fema sino a s6lo -~
Dics"(106], AsI debe endecrezarse en todos los 9eis generos de biencs
en los cualcs el alma pusdc gozarse activamente, los cualus son fHempe-
rales, natursles, sensuales, morslus, sobrenaturales y espirituales. -
Dando su doctrina gensral sobre estos bienes, Sen Juan dice que "1z --
voluntad no se debe gozar sino solo de squollo que es gloria y honra -
de Dios, y que la mayor honra que le podemos dar es servirle segin la
perfeccidn evangélica; H 1o que ¢s fuera de esto, es de ningin valor v
provecho para el hombre’ (107). Procedemos ahora a la explicacidn de -
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la divisidn de bienes ya hecha,

Log. bienes temporales.--E1 primer género de bienes de que el -
elna puedo gozar son los comporales. En éstos se ineluyen "riquezas,-
ostados, oficios y ofras prutensiones, ¢ hijos, parientes, casamientos
8t¢."(108). El alma no ha de gozar en dstos como fines en af, sino --
610 on su relacidn con Dios. Como no se pueden onumerar todos los --
dafios que pueden resulter de tener la voluntad aficionada a eshos bie-
nes, San Juan se limits o dar uno y esto es el dafio privativo, el apur
tarse de Dios, De este daflo, se encuentran cuatro grados. Bl primero
63 que 61 alma vuslve atrds con el resultado inmediato de “erbotamien-
to de la mente acerca de Dios", Este efecto toma lugar sin que haya -
pecado mortal en el alma, El cfecto se debe meramente al gozo de 1l -
_volunted en los bienes temporalss. El segundo grado de esta privacidn

g9 quo el alme anda mucho més libremente en las cosas temporalcs, no -
s6lo considerando su apego a los de poca importancia en relacién a su
vida espiritual, sino también apartindose ds lus cosas de Dios para --
gozar de satos otros. Cuando esto segundo grado os consumsdo, San Juan
dice que "ya los quo estdn en este segundo grado, no solamente tienen
oscuro el juicio y entendimiento para conocer las verdades y la justi-
cis como los que sstén en el primero; mas aun tienen ya mucha flojedad
v tibisza y descuido en scberlo y obrarle"(109). En este estado, el -

alma no est4 sin malicia,

E1 tercer grado es oun peor. En ésto, el alms esté tan engol-
fada en las cosas del mundo quu no cumple con 1o que la obliga la lay
de Dios, Estas almas "tienen grends olvido y torpeza acerca de lo-que
toca a su salvacidn, y tanta més viveza y sutilezs acerca de las cosas
del mundo"(210). De este punto, sigue el cuarto, en el cual el alma -
s6 olvida completamente de Dios y de su salvacidn, Su corszdn estd --
puesto “en el dinero, como si no tuviese otro Dios"(11l).

Los bienes naturales.--Bl segundo dnero de bienes de que el -
alma suele gozar son los naturales, Incluidos en estos son "hermosu--
ra, gracia, donaire, complexidn corporal y todo los cemds dotes corpo-
rales; y tambidn en el alma, buen entendimiento, diserecion, con las -
demfs cosas que pertenecen 2 la rozén"{112). Los daflos que resultan -
del gozo de gstos son principalmente los scis sipguiontes: el primero,-
vanagloria con presuncidn y soberbia que causan desestima del préximo;
el sogundo, 68tos bienes mueven "el sentido a ocomplacencis y deloits -
sensual y lujuria"(113), El tercero es que el alma cae "on sdulacidn
y alebanzas vanns, en gue hey engafio y vanided". Y los otros tres da-
flos son rTespectivamente ol embotamiento de la rezén, "la distraceidn -
de la mente en criaturas" y, al fin, flojedad de espiritu y tibiesa --

(114).

Los bienes sensualese--Por bienes sensuales, San Juen entiende
todo lo que puede caer o en los senbidos exteriores o en los sentides
interiores, Si estos lovantan al alua a "gozar en Dios", son buenos y
sirven al fin para ¢l cual lss crié Dios, Cuendo tal es el efecto, ol
alma debo aprovecharse de ellos. Sin eubargo, hay que sjercitar pru--
dencia en este asunbo, notundo el efecto que tal gozo deja "porque mu-
‘ehas veces muchos espirituales usan de las dichas recreaciones de sen-
tidos con pretexto de orascidn y de darse a Dios, y s de manera que --
mis se puede llamar reereacidn que oracidn y darse gusto a gf mismos -
més quo a Dios", de la cual sacan imperfecciones on lugar de mayor amor

de Dios{115), *
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Los bienes morales,-=Los bienes morales son principalmente la

posesién do las virtudes morales. Estos bienes merecen més gozo de la
voluntad que las otras tres cleses ya tratadas, Las virtudes valen en
g{ porque ceusan en el alma "la paz y tranquilidad, y recto y ordenedo
uso de la razon, y operaciones acordsdas". Son en si mismas dignas --
del gozo natural de la voluntad. Pero, el cristiano no debe quedar sa
tisfecho con lo natural y sus efectos, no importa hasta que grado hu--
manamente sea en si dignos de gozo. EI cristiano sélo debe gozar “en
la posesidn y ejercicio de estos bienes morales" en tanto que estdn --
hechos o posefdos por amor de Dios y "le adquieren vida eterna”. §i -
el cristiano realiza esas virtudes sin amor de Dios, entonces, no va--
len nada delante de E1(116).

Los bienes sobrenaturales.--Los bienes gue San Juan llama aani
sobrenaturales son los dones gratis dafae. Se incluyen la obra de mi-
lagros, profecis, etc. El fi&'ﬁBf"EI’EEEl Dios da estos dones a algu-
nas almas es para el provecho espiritual de otros hombres, para exci--
tarlos a la préctica de la virtud, De un provecho temporal {milagros
0 profeoia), gigue ¢l provecho espiritual, que Dios sea "conocido y --
servido por estas obras"., Ya que hay estos dos provechos, el alma no
debe gozarse del primero; porque sin sl segundo, ustas obras no valen
nada, Tales obras aun un alma en el estado de pscado mortal puede 6--
jercitar, El hombrs sélo debe gozar on estos bienes en la medida en -
que se cunple el segundo provecho de ellos.(117).

Los biencs espirituales.--Por bienes espirituales, se entien--
den "0d0s aguellos que mueven y ayudan para lag cogsas divines y el --
trato del alma con Dios, y las couunicacionss de Dios con el alma"- --
(118). De estos, hay dos clases: bienes espiritusles sabrosos y bie--
nes espirituales penosos, De los sabrosos tawbién hay dos géneross --
los que son "do cosas claras que distinbamento se onbienden, y otros,-
de cosas que no se entienden clars ni distintamente". Hay semejante -
divisién de los penosos: unos son de cosas claras y distintes y otras
confusas y oscuras. Oomo los biencs penosos pertenccen a lus noches -
pasivas, y tambidn los sabrosos que son ogscuros, San Juan sélo trata -
aqui do los bienes sabrosos "que son de cosas clsras y distintas"{119),
Distingue cuatro clases de bienes espirituales--motivos, provocativos,
directivos y porfectivos, Sin embargo, so murid antes de terminar el
trataniento de los provocativoes(120),

Los bienss motivos.--Los bienes motivos son cosas como imdge--
nes, retTatos d¢ santos, oratorios y ceremonias. Segin San Juan, Ie -
Iglesia usa do lus imégenes y retratos de Santos pura reverencisr a --
los Santos y para despertar nuestra tibieza y mover la voluntad a de--
vocidn. Sin embargo, pueden surgir en su uso mucha vanidad y gozo de-
sordenado. Muchas personas, en lugar de dejor la imdgen atrds v bug--
car su uso en la devocién interior, pasar su tiempo "en el ornato y --
curiosided exterior, de manera que se agrade y delvite el sentido y se
quede el amor y gozo de 1 voluntad en aquello. Lo cual totalmente --
impide al verdudero espiritud que requiere sniquilacion del afecto en
todas 1as cosas partioulares”. Sigue una critica de San Juan que se -
puede aplicar on nucstros dias, EI dice que alguncs personas hacen un
uso sbominable de las imdgencs, vistidndolas en trajes venos del :undo,
canonizendo asi sus propias vanidades. Ademds, dice que la devocidn -
de tales almas queda roducida “en poco més que en ornato de mufieces, -
no sirviéndose algunos de lus imAgenes més que de unos fdolos en que =
tienen puesto su gozo"(121)s Poro 6l alma que s verdaderamente duveiu
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busca la viva imdgen "deniro co si, que es Cristo crucificado, en el -
cual antes gusta de qus todo se lo quiten y que todo le falte"{122). -
Bl alma, sun gi ha recibido favores sobreneturales por medio de una i-
magen particular, no deba querer "eubeler el seniido en ella, ahora --
gea corporal la imugen, ahora Ses imaginaria; ahora de hermosa hechu--
ra, ghora de Tico abavio; ahors le haga devocidn sensitives, shora es--
piritual; shora le hagu nuesirus sobrenaturales’(123).

Los oratorios 7 lugares de oracidn.--kn lo que toca & los ore-
torios, 8l fiel pucde sufTir del defecto de afisdir uuchas imfrencs, -
etc,, porque lo que cree &s devocidn es nada mds que "condicidn § ape-
tito natural®(124). Adeuds, San Juan dice que las fiestas religioscs
deben celebrarse como fisstss religiosas, Pero en dstas taubien Io --
humano puede quiter de lo divino, MHuchas personas vun a las figstas -
s6lo para "ver o ser vistos, dhora para comer, ahora por ofros sus e
pectos". Y los que celebran las figstss ponen en ellas "cosas ridfeu”
las e indevotas para incitar a risa la geats, con que mds distraen; y
otros ponen cosas que agraden mAs a la gente que la mueven a devocidn',
Dios s0lo dehe ser servido "por scr El quién es, y no interponiendo o-

tros finea" (125},

Aqui pudidraios perder la unidad de la doctrina de San Juan --
sobre las noches si no wlvertimos que hubla en esta seceidn a las al--
mes que nan enfrado en la noche pusiva del sentido, es decir, con ves-
pecto & los bienes espirifuales motivos, Bxeluyendo los exbremos con-
densbles ya mencionados, Ssn Juen dice que a los principiantes "bien -
se les permite y aun lcs conviene toner algin gusto y jugo sensible a-
cerca de ellos"(126), asi, por este gusto sensible en los bienes mo--
tivos dejan los del mundo, Fero si el alma va a progreser en la vide
sspiritual, tiene que desnudarse de talass afectos--principiante o no--
adormdo a Dios en ¢spiTitu y en verdad, usando los bienes motives pa-
ra su fin y no guedendo el apstito en ellos,

Los bienes provocativos.-~Los bienes provocativos, come indicu
su nombre, "son los quc provocan o persuaden 4 servir a Dios", Consig
ten on las predicacionss. Como bienes de qus la voluntad puede gozar
vanamente, pucden considerarse por parte del predicador y por parte de
los oyentes. kn lo que toca al predicador, ¢1 debe considerar su pre-
dicacidn como ejercicio espiritual y no embarazursc con vano gozo. Sus
palabras no tendrén mds efecto que lo que €1 tenga de vida ospiritual,
El predicador no debe poner tanto cuidedo en su esvilo de presentacidn,
si?o e? su propia vida cristiana, 4si su predicacidn tendrd nds efee-
£o(127),

Aunque la Subida quoda interrupida aqui, sin terminer la taves
que San Juan hsbfa querido, podemos treter de adivinar lo que quedaba,
Acerca dol vano gozo do los oyentes, podemos decir que los oyentes pue
den tener apego a cierto predicsdor, & cicrto estilo de predicacidn, -
apego al estilo del predicador on lugar de sceptar sus palabrag y po--
nerlas on préctica, ete.

Los bienes directivos pucden sor cosass como ¢l dirsctor egps--
ritual, Si esto es cisrto, hemos visto algunas indicacionss ds lu dog
trina do San Juan acerce dc esto cuando habld ds las imperfeccionus ¢
los principientes(128). Los bisnes perfectivos pueden incluir el epe-
go & la vida commitaria religiosa, més interds cn la conunidsd que en
usarla como medio romoto par: alcanzar la uaidn con Dios. lHuchos rg--
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ligiosos suclen olvidur que la cowunidad y 1u aceptacidn por ells es -
6lo un medio remoto y no un fin ¢n si, La vida comunitaria religiosa
diariamentc ofrece aul elma muchas oportunidades de mortificurse, E1 -
rcligioso no debe apsgurse a los hermanos de su orden, no debe apegar-
86 a su rogla, rocordando que éstu también cs un medio renoto, ni debe
apegarsc a la historia de su orden dentro d¢ la de lg Iglssis, ni debe
apegerse 8 sus santos, recordando siempre que la gloria de su orden y

la gloria de la Iglesia no consisten e¢h una gloric passda sino deben -
ser en el presente por su propie espirituslidad. En todo, el slma do-
be usar ¢stes cosas como medios Temotos para aleanzar su fin que ¢§ --
Dios. El alms ha de ir a Dios, disponiendo su voluntad para la acti--
vidad de la caridad divina, y no apegfndose a los modios remotes que -
conducen & este fin,

Quiza bajo 1a clasificacidn de bienes perfectivos, San Juun --
ubicra inclufdo un tema de nuestros dfas, s decir, el movimicnto li-
tirgico. Hubiera visto lo positivo en ello poro, a la vez, hwbiera --
criticuado o sus partidarios que lo llevan a extremos, Les hubicra rve-
cordado que la litirgin existe para el hombre y no ¢l howbre pura la -
litdrgia, que 1o oracién repstids en forma mecdnica no es orseidn ni -
girve para llever el horbre a Dios, que lss oraciones vocalss de la -
misa s0lo son ilediog Temotos para la unidn con Dios; y hubiera puesto
en la categorfa de macstros espirituales que no swben qud es esplritu
a los sacerdotes que impiden la obra del Espiritu Santo por usforzer -
que toda la comunidad repita las oraciones vocales a la masners de un -
perido, cuando algunos tienmen ganas de quedar en unu advertencia amo--
Togsu en Dios, el fin por el cual existen las oracionss vocales, Les -
hubiera recordado, por tanto, gue el sacerdote con quien se unen duran
te la misa no es el Fulano en el altar sino Jesucristo, que el sacri--
ficio de la misa debe vivirse todo el dfa por 12 précticn de un des---
prendimiento progresivo de apegos, etc., que la santided no consiste -
en la obscrvancia de un ritualismo, que ol éxito del woviwicnto litur-
glco no se debe necesariamente a razones sobrenaturales, sino que pue-
de explicarse bien, como lo hace el sgustino César Vaca(129), por re-
zonos naturales. Y finalmente, la hubiera crificado tods tendencia de
hacer de la parbicipacidn en 12 mise diversién en lugar de sdoracidn,

La noche activa de la voluntad comparade con la noche activa -
del sentido,~-Como hemos visto, no 8¢ wiede distinguir la noche del --
gntendimicnto eh relucidn a visiones sobrensturales, etc., de la noche
activa del sentido(130), Lo mismo se aplica respecto a la nochs acti-
va do 1 voluntad, Tomporaluente la noche activa dol cspiritu empicza
con la entrada del almz en 1a noche pasiva del sentido. Estrictamsnto
heblando, congiste en contemplar en lugar de medifar, El alma que ha
ontrado en ¢l estudo de contemplacidn ya no nacssite la meditueidn ue-
ra conocer sus defectos y awur o Dios. La contemplicidn mismo infunce
estos efectos en e€lla, La noche activa del espiritu, cn relacion con
la voluntad, parece ser una exposicién mfs amplis de lu de la noche ac
tiva del sentido, y cuyo fin cs lo prictica de una wayor pureze en lu

o

mortificacidén que la de la noche uctiva del scnbido,

Bl titulo Noche activa del sentido pucde ser engafioso. San --
Juan nos ha dicho que no se trata de los primcros movimicntos ds los -
sentidos o los apetitos naturales. Kstos "ooco o nada impiden pava ia
unidn al alma cuando no son consentidos (subrayado es nuestro)", cs -~
decir, cuando no son voluntarios(1al). San Jusn usé cesi todo el ca--
pitulo XI del primero libro de la Subida para aclarar que hebla de a--
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potitos voluntarios, del consentimicnto de la volunbtad & los movimien-
tos sensiblos, y no de los primcros movimientos mismosd En capftulo -
XII del mismo libro, hace cxplicito que los apetitos que pueden causar
los cinco géneros de dafios positivos y «1 dafio privativo son los volun
tarios(lﬁZ?. San Jusn explicd en ¢l primer libro de csta obra que =--
"o ocupan al almu los cosas de este mundo ni la dafian--pucs no entra
on ellas --, 9ino la voluntad y apetito de ¢llas que moran en slla
(133)", La afcecidn do quo Sen Juan habls en la noche sctiva del sen-
tido es una afeccidn de 1a voluntad., Los apetitos sensibles sélo di--
rigen la atencién de la voluntad a los objetos sensiblos. Hay bastin-
tes otros lugares en la Noche activa del sentido, donde San Juan hibla
de la afoccion desordenada de La voluntod{134], La noche de la purge-
cién activa de la voluntad, en relacidn a los bienas tratados, empieza
con la del sentido.

Quizds para aclarar por qué San Juan habla de la purificacién
activa de la voluntad no sélo en la noche del sentido sino también en
la del espiritu, podomos deeir lo siguientos En la noche del sentido,
lo principal es el objeto de la voluntzds La voluntad no deja de fun-
cionar naturalmente o seria imposible meditar. Bn la noche activa del
sentido San Juan, se interssa mds por vaciar la volunted de sus obje--
03 y no por su operacidn,

En algunos casos, San Juan distingue el gozo que la voluntad -
puede tenor de cosas en la noche activa del sentido del gozo no permi-
tido cuando entra en el estado de contemplacidn. En relucidn a lag --
imégenes, etc., San Jusn haste dice que algdn gozo de éstas o5 neCesa-
ris para el principiante. Pero una vez entrado en la contomplacidn, -
no os 1fcito{135).

En suma, en lo quo toca a lo principal de la noche activa del
espiritu, hay una distincidn clara entre la noche activa del sentido -
7 1la del,cspiritu. En aquells, las operacionss naturales no se nig---
gan; en Gsta, se nisga porque Dios ha empezado a infundir las operacio
nes de lss virtudes teologales. FPor lo demés, la distineidn ontre os-
tas dos noches no os bish clara,

Las virtudes teolopales v la noche activa del espiritu,--Huel-
ge decir que todos los aubores mencionados en el primer capitulo, que
gostiencn dos modos de obrer de las virtudss teologales, un modo huma-
no y el otro divino, sostendrisn que estas virtudes obran de modo hu--
meno en 1o que se refiere a les negaciones del alma en esta noche del
espiritu(136). Al fin y sl cabo, la divisién de la noche activa del -
espiritu (libros II y III de la Subide) s segin las facultades huma--
nas con respecto a las virtudes Teologalss correspondientes. Sin em--
bargo, si aplicamos nuestro principio filoséfico fundamental, so ve --
que en las negacioncs del alma ne se trata de una operacién de modo -~
humano de estas virtudes sino de la disposicidn pormitiendo lo recep--
cién continua y ms profunds de su operacidn.

Para San Juen, siempre existe un principio filoséfico que nun-
ca cansa de repetir, 61 do la transcendencia de Dies, e hallan im---
plicados con éste, el principio filosdfico de que los medios ha 6¢ ser
proporcionados a su fin, y la consiguiente imposibilidad de cualquisr
operacién de modo humeno de alcanzar & Dios o de elevarse al nivel so-

brenatural, aun con la presencia de los 1lunades gracias actuales or--
dinarias, es decir, do las gue no superan el modo humeno de obrar, La
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negacion en s{ misma no es proporcionada sl fin hacia el cusl San Juan
dirige al alma, Sin el elemento positivo, es decir, 1s recepeidn de -
la contemplacidn, la negacién serfa, como cice San Juan, un hacer nada
0 un quedar en un vacio%lﬁ?). Se sigue de estos principios fundamen--
tales, que las nagaciones humanas ¢e las operaciones de lus faculbades
espirituales del hombre v la negacidn més complets en lo que se refie-
Te & sus objetos no entraiian el ejercicio activo de las virtudes teolo
galss sino la disposicidn para su continuada operacidn. -

Que éste es el pensamiento de San Juan, podemos verlo de la --
congideracidn de unas citas tomadas de los libros segundo y tercero de
la Subida, Ante todo, es preciso subrayur que la entrada en la noche
activa del espiritu supone ya la entrada en la vasiva del sentido. San
Juan hace bien explfcito que en la Subida no es su intsncidn hablar do
todas las almas sino de s0lo squellas "que han comenzado a entrar en -
gstado de contemplecidn"(138), La instruccién de los Wltimos dos 1i--
bros de la Subida consiste on dar "doctrina para pasar adelsnte en con
tomplacidn & union de Dios"(139). No se trata fe activamente pructi--
car las virtudes teologales bajo lu influencia do "graciss sctusles --
ordinerias", sino de "inducir las tros potencias del alma" "a estus --
tres virtudes"(140), de vaciar las potencias tanto como humanemente --
posible, una vez comenzada la contemplacidn, "para que 6 dé lugar e -
que sean infundidas e ilustradas de lo sobrenatural®(141),

La negacidn emprendida de wodo humeno no es la préctica de las
virtudes teologales sino que ¢s la disposicidn pars ellz, Son Juan --
claramente afirme que 6l alma se dispone activamente pars entrar en la
noche de la fe(142)., i el alma hece caso & lus noticias claras dsl -
entendimiento, e¢sto basta para "impedir la comunicacidn del sbismo de
la fe; en la cual sobrenatural y sccretamente ensefia Dios al alma v la
levanta en virtudes y dones como ella no sabe"(143), S recheman es-
tas comunicaciones clavas para "quedarse a oscuras en fo", v dejarse -
guiar por ella a 12 divina unidn(144), Se pasa adelanto en 1z oscuri-
dad de la fo contemplativa por disponerse para una opsracidn més pura
do 0lla(145). Las neguciones del alme le disponen activamente para --
que Dios le¢ infunda y aumente estas virtudes(146), y para que fstas -~
hagan en ¢lla el "vacfo de las potencios"(147).

Heros dicho yu bastante para cnsefiar en que las operaciones de
las virtudes teologeles no consisten. Para dan Juan de la Cruz, cstas
virtudes no pueden procticsrse de tiodo humano, ni con la ayuda de las
1lanadas gracies ectuules ordinarizs. En la noche que apenas termine-
mos a reswair y discubir, San Juem no 98lo ve tales graciss actuales -
como visiones, locuciones, cte, como incapaces d¢ ayudar al hombre o -
elovarse & los actos de cstes virtudes sino que uvise del peligro an--
vuelto en ellss, Ni los.buenos pensamientos y meditacioncs son propor
cionados a cstas virtudes, Para no cquivocarnos en sdelanbe acorca Co
la importancia de la fe y lus otras virtudes teologales para efechuar
la transformacién participunte del alma en Dios, y purs no eguivocar--
nos acerca do la significacidn correcta y de la naturaleza de éstas --
virtudes, nos conviene tratar on algﬁn detalle de la fo y de lu ceri--
dad como San Juan mismo las entendid.
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CARVIO IV

IA CONCEPCION SAMJUANTSTA DI

LA VIRTUD TEOLOGAL DE

LA FE

Problemas conectados con la virfud teologal da la fgew~ Anfen.
de entrar en el desarrollo ds la gOncepeidy sgnjuaniste de 1a viriug =
tigologal de le fo y 10 que entrafa, es deciv, au concepcifn de la sari
dad y de le esperanze, cuisiéramoa presentar sleunos problemas pere =
gus el lector pueda entender mejor au doctrins sobre eabe fame, “wisie
ramos empszer €0% la sfimmacifn siguiente: los arifeuloa de 1a fo w0 =
nacesite de une intervencifn espacial de Dios wi dal hébito o de 1 -
virtud dg 1o fe pora crearses Sauto Tonds elarameate dice oue un heres
jo volwrtdrio que 36lo o eree en uns doctrina de 1a Inlesis, aunous =
tange cregncie an todzs las otrss, wo tendrd ni la virbtud teologsl ni
ol héhito de 1a fe gus resulta do la infusin de la primsras (I)e Cred

rfa las doctrines por propia voluntad.

Adsnés A6 esta objsceibn pe ra cnsefiar qus la creencia en 108
artiouloa 1o tisna que explicarss por mobivos sobrenaturales, existe =
&1 hecho de la psicologfa humonas Un #iflo, econdicionsdo por sus pa
dres, oreerfa el sfwbolo porls autoridad de ellos y no necasarismen
te por otva rezéne Ua pogano, educado en une socicded cristions,cras
rfs muchos art{culos por razfes maturalss, por 61 acondicionamicnto=
cultursl, atce o es menssbor, por tanto, ofimap qus ls ereancia an 1o
gnsefianze e lo Iglereis sse fanfncvo sobronsturale

' '

Huchos autores, como Gerrimou-Lagrongo, Flyyn, Smith,Crisbzono
Jimenez Dugus, Jusn de Jasds Merfa, Senson, Favitein, Tebfilo de la -~
Virgen del Carmen, Merton y Brice, tratando de definir lo sobrenaturel
del acto de fe, efirman quc el hebito o la virtud teoloral consiste gn
grear 1os artfculos no por motivos humenos 9ino en cregrlos 3610 porgue
Dios los ha' revelados (2)s Sobra sste punto, siguen a Sanbto Tomfa. ?%)
8in embargd, aueda en pie otro problemas 6l da 18 certeza subjeliva we
de qus Dios es el gus loa ha ravelsdo.

i

Jobre este puito, algunos aubores, ‘como Herton, Smith, ¥ Jind«
fiaz Duque heblan do hechos historicos, etcs, los' gueles properan el ca
wino para up aghko sobrenatural de fes (4)s Ofroa, como GarrigousLagral
gs, Criabgono, Maritein, Brice, Cabricl de Santa Marfo Yapdalena, in =
oluyehdo e Herton y Jiménez Dugue, swbrayen el papel d6 la lunbre dg =
la fa, porla cual viém la cerbeZa y por 1a cual s¢' ve gue l1oa artlicu
loa s0n erefbless (5)s Y GorrigousLoerangs, Arintefo, Formiow, Swith =
Crisogono, Jindaez Duqus, ¥oritaia, Yerton y tal vez muchos m'as con=
cuerdon eh afimar la wseesidad de gracigs actuales ordineriss pora =
mover al alma a cregr con cerbezn 10 ravelado por Diod. (6)e Sin g =
bargo, @ nuéatre perecer, esios nfbores noexplicen adecundamgnie an
qud ‘consiste esta lumbre ni on qué consiste esto gradias Jos pargco ==
que demasiadas vaces, Ia uategoria de grocias actuales se usa 6omo wn
daug' ox mochinae o se explica bien cdmo so aobe que Dios es 81 gue 7.
v6la, m 1a rafz de la certeza subjobiva on lo que se refisre o lo vo¥

dad do los artfculos.
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' Hay ofro problama que se hella implicedo con los mencionsdosy
y ésta versa alrededor da la proporcionalidad de los drtigulos de lae
fe con la reslided infiniba que' pratanden repreacntape Por cuanto los
srtioulos som finitos, Arintero, Townrs,Baruzi,Jivtnes Dugue,Joonnoss
a Crute Potorsy Maritain, Amatus van do He Fomilio, Brice, Weterio «
drl 3¢ Corazén, Gobrid ds 8anta Varfa Magdalsng y Norton admiten su e
falta fo proporeldn con Diose (7)e 8in ambargo, a posar fe csta afire
macidn, 1a mayorfa do astos autores, como ya howos viste, so sientene
obligados o soateaer con' lo oyuda fin la lumbre g6 1a fo § do los gme
eing actuales ordinarias, os docir, no mfsticns, un ncto do fo on coe
toa syt{enlos finitos od un neto sobpanatursl v proporcionado al fin
sobrenatural del hombree Todo ~oté, a vusabro paracery oa lamananto

opucato o 1a doetring do Son Juane

B ol sogundo libro dn 1n Subidae (8)e San Juan nod dice que
la fa cs ol ppopio y acomodndo wcdT0 para 1o wrifn do Dicse (9)e Pore
probar osta posicibn, sigue diricndo qus ninmusa cosa erdada, ni pen_
aadny puodn servir al entendinicnto A propio nedio' para wnirse con =
Dios, y tode lo que ol ewtamdiminnto puede alennzar, antés 1o sirvo w
da impedimicnto qus d- wndio, si a sllo so quisicrs asive Anora bidny
si cato ca cierto, gqué podemos decir del sfmbole de In fo? gm0 puadam
los artfenles y propo.cionns qus nes han rngnfindo, sorvir como medios
préxizos para la wnidn con Diost gNo consisten on 1n rovelacibn 4o 1
substaqein do Bios? 4o wos rovelan a Dios como BI ca? Soghn 1o doctri
na de Son Jusn, eiertovionts noe Dios on infinito; todo concepto, pala
bra o imdgen cs finitos Por nstn razbn, nivguno dc cllos pucdn decir
nos do un modo proporcionado. 1o guo Dios os on sfs Cierto que los artl
tulos ‘de 1ot fo awnntan ol conocimionto qus pueada aoy obtrnido por la~
razne Fro, aun adritido esto, los artfrulos no nos dicen de mancra
proporcionada 1o que Dios cs on of, y vo pucden dacimos esto, pussto
que ellog distan infindtamnte do su sere $i 12 To cg ol nedio propio
7 fibximo para clcanzar la waibn con Diog, tiane oue scr proporciona
dg o este £iM} ha do fousr alguue comvenisnelo ¥ somejonza con el fin”
01 qur bisbo ¥ sea suficicote para qur ~llos 8¢ pusde consceuir ol «
fin que so pretendas (10)e Poro ningdn medio pucds temer préfima somo
jamza escucinl con lo infingto mismoe 30 sigu~ qut 1o fo de @bt habld
San Juan agui %0 cs una mera craanein por imfeencs y conenptos, win e
revelacidn hocha on t4minos qus los hombres puedan ensender ¥, por
tanto que ontro meramsate por o1 ofdog wino s fc 4o que troba Son e
Juan s usa cxpsrioncin A+ 1n divididad, do lo que cstas palabrog sig
nificans"de dfnde,. para que ol entendimiinto so venga o unir on csboe
vida con Dios, sogln s¢ purds, neccsariamsnte ha de tomar sousl modio
gue junto con Bl y ticnc con B prbxima samejamza M(11)s

Para que ol loctor Mo cntionda mal su doctrina, Son Juan nunca
a6 emagba de ropobir ¥ vepetir una cosa fundam-atal-e ningunn cristu
ra puede sapvir como medio préximo para 1n wnifn con Dioa: -

)

B1 1o ecunl habemos do advertir que, eatre todas las criaturas
supiriores ¢ infariores, nizgunn hay quo préximamcate junte =
ton Dios ni frago sowmojanza con su. sepe Porgue, os vordad gus
todas cllas tisnan, como dicon los toblogos, cicrte relacién

a Diog y rastro do Diose= unns més y otras monos, sigdn sn =-
més principal o manos principnl sores=, de Diog a cllng nin -
gfh rospacto hoy ni somojanza oscncial (subrayado cs wuoatro;
ambes 1o distanein que hoy enfyr su divino sor y ol do ollos
68 infinita, y por 030 ca imposible qus cl &nteadinicnto «
pucds dap on Dioa por medio de los criaturna, shora soon w=
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erlostinles, anora ferrenna, por cuanbo no hay proporcibn do
some innzne (12)e

1 [

Do csta, citu, claro oatd qut 1o sewajmiza do quo hablar San
Juan 65 una semajanza csoncial ¥ wo wm anflogne ¥i los Aumcles, ni
wa visibn de Ia humanided 4% Jisucristo ti-nen proporcibn eseneial
con 1a diving ‘ndturdlosds y , por tanto,ni ol uno ni ol obro pucden <
sopvir dr medio prbximo pare unir a1 almn con Dios, Si.ni loa faprles,
ni 1o humanidad de Josueristo son infinitos, gquf podemos diedr 4o log
palabras y concoptos A:1 cerdo? Hinguna eriotura sxterior al horbro =
punde olovarls a la divina waifne Pero, pqué podnnos deeir de log fae
cultndoa humanas mismas?

’

Gontesiando o esta pregunta, San Jusn dice lo siguicntol

it
§i mAs ni mmoa, todo lo qus 1o imaginaeifn pusde itaginur --
y. ol antondinicaio recibir y entsnder on csba vida, 10 o3 nl
pucda acr wndio préximo para In wiby ds Diogs’ }

Porqun, i heblamos naturalwn-nbe, como quioka que el onfor
dimiento no puede cntrndar cosa i no cs lo qus cabo ¥ 0ath =
debnjo dn las fomns ¥ fantasfas Q1 loa cosas' que por log som
tidos corporalas s pacibtnj Ins cuslds cosas, homos ya dlEhO?
o pucden scrvir de midio, ni so pusde aprovochar 42 1a intoli
gaacin naturale !

Pucs 4i hablawos A3 lo aobramaturnl, segn sc pusda o1
csbn vida, @5 potancia ordinaria mo $iwne: ol antendimicnto =
diaposicitn vt eapreifad on la ¢fpenl A1 tucrpo parn Focibir
noticia elora Az Dios, porous asn nobicis mo ns ds cste asta_
d0, porgus, 0 ha dr worir, 0 no la ho do racibire(13)e

+ Aquf nos dice San Juan qus veda qun la imnginﬁciﬁn thede imae
ginap, ni 1o qus ol cntendimicnto pucde rnc1§1r nanurnlvﬁntg, prodone
acrvir 40 mMoALl0 proporcionado para In wida 431 chiendimlonio con nio
8i csto o8 cierto, y «1 afubolo sc rocibe naturalueate, eatrendo pOL
ol ofdo gebno pucde savvir como medio préxizo para }a wibn con D}ps?
8i ¢l sl:bolo ac axprrsa por palabras f@n@tas, si cufra pgrlun s?nnl-
do corporal cxborior, si se da al enfandimionfo natyprlnensey v si cap
ta medisnbe une-lumbre finita y graciss actnales aComodadas al modo
humano de obrar, £ ilosoficanente habladqacémo pusdd este sfubolo o -
credo finito adecuadamente representar al Dios que es infinito? La -
dnica contestacidn es que el sfmbolo de por sf no puedes

Sin embargo, de la cifx anterior surgen algunos problemss. Yo
henos visto que lo que sirve como medio préxime para ls unidn del en
tendimiento con Dios es 1z fe y que l2 fe ha dc tener una semejuza
gsencial con El, La fe wisme tiene que dar al hombre un conocimicato
infinito de Dios, Pero, San Juan nos ha dicho que purs recibir una =
noticia clarz de Dies, es preciso esperar la vida venideras 5i el
entendimiento naturszlmenie no puede dar en Dios ni por criatura al-
guna ni por su propia capacidud, y si el alma no puede tener olur: -
noticia de Dios en esta vida, entoncesy cduo ha de cominar el slm =
hacia Dios en fe? Parece que quedamos con lu contestacidn que hewos
tratedo d¢ refutar,es decir, por la creencis en el 8fubolo finito.==
¢ in embargo, la refutacion de esta contestacién que hemos dado ne ~
queda menos vAlida por hsbernos encontrado este problemas, "claro es-
t4 dice Sean Juan, que ningunas de estes noticias finitas pueden enca
miner el alma inmediatamente "a Dios". Para llegar a El, el alma "ani”
tes ha de ir no entendiendo que queriendo entender, y antes cegén@g'

8la



/_ ) SR | ,
a0 7 poniéndoss en tinieblas, gquer abri-ndo los o0joa, mba llagar mis
a1 divino raro," ¥ aigue diciendo, " do aquf ss qus 1o contemplocibn
por 1a ¢ual al svtandir-icnto tieno mha alin woticia 4o Dios lloman
Tcologlo ¥{stica, i qidere dscir sobidurfa 96 Dios sceratay porcus
68 860ra5a al miamo anbendimisnto oue lo veeibed" (14)s In fo, como
wédio préximo para unir al alns con Dios , A6 que hbls Sen Juen, os
ucs, W expori~neis mfsticn; cs 1o cionele ds awor o contemplacify,
"1n tnal, como habamos dicho, os noticia infusa d+ Dios amorosa, qus
junsamente va ilustrondo 7 enamo=endo 2l alma, hasto subirle de sredo
1 orado histe Dios su @riadors"(15)s Pape que ol alwa wenco a wiirse
con Dios ¢n cste vida y comunicnr ivmeAintannnte con W1,"ticno nocosi
dod dc unirse con 1s tiniebla, o o o qut o8 12 unibn do omoy, sunque™
a oacuras oy fo" (16)e

Paro que ol lector no erea qus 1o doctrina cxplicadn agud =-
8810 s oxpresa on un lugar, citavemos otross % ol segundo pérynfo.
del torcor copftulo dil segu-do 1ibro de 1o 3ubide, dice San Juan que
61 hombro "ninguna cosa, de suyo, pusds sabeT sino por via naturals
1o cual o3 s810 1o que nleonzn pow los scntidos, para lo cunl ha do
tennr los fontasmas 7 las figures ds los objetos prosentes on'sf o on
sus somajanzag, y de otra mamera, no," Aquella alin, entonccs, "que
86 ha de vonir 2 juntar cn wna wiiln con Dios no ho da ir entsndicndo
ni arrimfndose al gusto, ni 1 senbido, ni o 1a iw~einacifn, sino --
eroyendo su sey, gue no ee’ 6y cntandimicnto, ni apetito, ni imaging
oib1, ni ofro algln sentido, ui an ¢7tn vidn s¢ pusde anbor; antes T
¢1la 10 mAs 71%0 qus ac puads sentir ¥ pustar de Dios distn on infiw
nito wanera Ae Dios ¥ del posecrlo puramenbcs”(17)e In creencie dc =
oue habls San Juan %0 &8 wopamante wan ereenein on ertfeulos finitos;
¢s una ereoncin en el nayr infinito da Dios, el cunl ap oxporimcnta =
o oscurase (18)s Por csta rozbn, dicc San Jusn quo "grondimentc s =
gstorba wn 2Ima para venir a asfe 2140 nstado dn' unibn con Dios cuan
do 56 asc a algln ontendap, o acutir, o imasintr, o prroccy, 0 volwi
tad, 0 modo suro, 0 ¢urlouicr ofipa obva' 0 cosn propLaY, no sobicndovg
dosnsir v desnudsy do Hodo s1loé Porcus, como d-cinos, n lo que vr,
s Sobre todo gso, aunous e o més ous ¢ pusds ‘saor o wustov; ¥
asf, sobrs todo se hv do pasar =1 no sabore” (19)s So vo ous 1o £o 68
"o inteligancin misticn y confuan u oscura" (20}, que os 1laiedo la
contemplocibn. (21)y por 1v cunl Dios mimmo s exparinantado ¢ (22)

In tiniehle de 11 fo 7 ol afwbolo, == Tas rafspaucies o 1l0a

autores mI161017A08 autran Al com-nzar esse orpftulo que ol evscr ol
ainbolo d¢ 13 fo, recidido do mansp: purearnie natui-l, por los sen
tidos, atee, w0 ¢atd eriyindo coses qus 1o humvno no pucde entendel,
¥ , por tantoe &al cracneiz °n un eredo finito, comunic-do por hoea o
g6 maners finia, vacibid: vor oifos o ojes finitos T conerhido 61 un
cobandimisnbo finito bojo coneepios finiton con 1n aynda Ac gpacing
pebuales finites, es deo cos~s qut w0 10 eabicnda; as Ag lo infinito
0 sobrenntupal, v 6g por tanto wa acto de 1n virted taolomnl de la fo
Sin owborgo, ¢s preeiso Howor ov cuenty qur los filbsofos precnos y
eristionos tadian un eonocinisnto #reioal 4- Dios, un conoeiminvto
de un objeko infinito prro 4+ wedo finitoy v allos se dispen cunnba 4
dc oug su c0m0cimicnto ar bisicmonbe neectivo v 10 llosaba Ac wn
1040 adacuado a 1 esencie do Dios como B es ~n afs 31 epado pumanta
10 our conoermos dn Dios por 1n rozbn, mos no s distinto A4l eonoci
minnto nag tivo v anflogo da los filbsofoss T1 cirdo o sfwholo 47 17
fe, por §-nbo, 10 es causa A~ tinirbles o oscuridnd sw ol antendiwicn
to, ‘como ppitrnden Avintero, Gaprison=ILagrongc Marwion,Towers, Cris6
gon0, Jimenénez Dugue, Yaritnin y Bricos (23)s AL contrario, los i -
18sofos y tablogos ds 1 W d Madia Llenoron voldmen tras volfmon,”
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Argarrollaado 10 qus coatendn o1 afsbolos Survdo Mios s+ pevelr al = ?
hombre, 10 hoct d+ 10 maw-e~ apropindy al hombrcs 3 lugnp dr llegar
co-0 oscuridnd, su rovalrcibn moAi-nbe 21 afubolo 1-s di8 muchr luz

;Quf coniarin 1 1n dockping Aa los aubor-a woweionados ¢d la =
interprotacifn de San Juen 47 1o incompronsibilided ds 1t fre Pam 81
1» £ =5 "aola ¢l préximo v proporcionado =idio pore cur -1 alws st uan
con Dios", "pgrouc cs tante 1 semcjnvma cur hay catr #3107 Diow, quo
o hny otradiferencia aino scr visto Dios o crcfdos Forgus, asf comd -«
Bios ra infinito, asf ella nos 1o proponr infinito; - asf como as trino
§ uno, noa Is proponc 6112 trine ¥ w0y 7 ~sf como Dios rs tinichla =
parn nueatro cnt~ndivicnto, asf ¢lln tombidn ciema v deslumbro nunstro
catandimiontos Y aaf, por ~ste solo wndio, s manificute Dios al alme
cn divine loz, oue czead: todo cntandimicntos Y por toato, curntn nfs
£2 ¢l alw fianc, »fs unid~ cat? con Dios. (24),

Pweds maac-r ds 2ats cife gue San Junn on luenr 4 refub 2 -
1n opinifn corriante acren da cbuo 1o £ cl-gn ¢l anbendimicato, ~atd
de hacho, afirmAndolo 7 rafutsndo nurstra At pprotocifne ylo dico -- ;
gut 1t £2 vos proponn o Dios como infinito, frino, wno, chee? Y, gno
ast4 boblr-do 471 crado o ~1 af+bolo auc manifinnta dsbos wmisterios dg :
wonapy finika? A mweabro pracep, acrdr insostenible afirmar oue San
Juan hable gquf As los artfeulos As 1t £~ como siznos conepatos, sen §
sibles y finifose Yo nos b Aicho elrraminte qur vd~ fivito pusde — f
sorvir dr medio préximo 4 1n unibn €069 D108, qut wivemma crisbupa, ni ! {
los fazales Al cizloy §inaan aemejanza esacial con Dioa 7y, Pov tonto, |
10 pucd~n' servir 4- m2A{o prdxizo prra rsta unibne 81 ni los fugales ¢
dnl ci~lo, 7 i ni 1» humonidod 4+ Jeancwisto punden servir a cste fin,
fmpoco purd-n aepviy n csbe fin slgwuns prlobees Gseritna o hohladas,
Lo crecneia ds ous hobla 921 Juna agui, como va Ache sep ¢lopo, eonsis
tc ¢n 1n combemplacibn o teolondn mfstiens In toolopt~ -fsticn tmbid
cs conociminnto Az Diose Y & travfs An fsto £l lne axoopimena & e
Dios como Bl cae Couo Dios ~s iwfinito, ast~ axpiri-ncin 1 propone
infinito; cowo TL ~s Trino y Uno, 1: combemplacifn 1o propone Frino -
Tnoe ¥ covo Dios as tinisble pipn nu:stro cntendimicnto, 1~ contempla
eibn misma litereIminte cicgn y Aealumbre mugstro enbendimi-abo, des”™
nudando 7 ajenfndolo "a- todas Its forms inteligiblosh, qus son sus”
obj~tos nobur-lrse (25)s "Z1 1o pressncis da 1 £¢", Dicea Sam Juon,

17 "luz natupal eutds priveda v cioga® (26)s ¥ cato no neascs por lo
mera cr88ncin ~n artfculon finitos.Bs ablo por erzarse y asteovae a
oscuras d: "todrs sus lvess propins v mtur-les, " que o1 alme "vord
sobpennturlnento”s (27)s % 1o mepn epacncic do los artfevlos, 1as 1u
ceg oburales del alma no sty civgas 7 9 oscurase AL contyorio, o8 T
8810 meaisnte nakas lucce ous sn conoet y s6 cophe ol crcdos

3izmos con ofrng ritna sobre 1o qu- significa 11 £o en 1o
doctring de San Juny Az 1n Gruze %stn vos, San Juon ush wyn dodtrine
condn v aus Afesy "o £+ Adeon los t68logos que o8 wa hdbito Ael alma
einrbo v oscuroy ¥ 17 pazbn 4n ser hdbito oscuro as porous ke erenr
yerd ~3 ravaladas pow ol wiswo Diog, 1ns cunles aon sobya tod~ luz =
natur el 7 exceden 1 todo haamo antendimicnto sin aleuns proporcifn o
(28)s Uns voz mfa, nos enfrratomos con lo posibilid~a ds unn intavpre
tocibn Aobls As gstoa prlcbrags 1t mamepn anboriowsats meneionnda ¥
1n =monepn sanjunniste, deducisndo 1ns conclusionss gus simunn woeeserin
mente de sus principios. Lo cresacis 0 1o £2 como 1a anbinnds Son Juan
s 10 cus "ponstra los ciclos" y uns al alma " on intelimencia colos
ti01n(29)s Tato os 10 vazba poreuc 1a luz As I» £- o8 excosive ¥ conse
an 61 subsndinionto tinisbloge Gomo 1a Tuz del sol "priva otms cnales
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ouiry lucsg, 4o wenape que 00 pmrozdan luens cumdo ~11a lucey, 7 vonco
nunstrn potrnein pagiva", privAndose An In vista y ceghndonos, asf tom
birn "la' luz dr 10 fo, pOr su eren oxesso, oprine T vences la A~ enten
dimicnto, I1n tual solo s axbi~»d- do swyo a la cisncin maturals" (30)s
Unn vez whs, to1 privecin w0 sc ancwmira o 11 cvgencic As Ins ma
1rboos finitna del afwboloe Cusmdo uno 8616 crec 1os palohras y 1as =
imdzrnes’y coweaptos comunicados pow ~1lns, 190 s¢ cisen 4+ sus ofrose
noticinge Poro, an 1 presnde a» 1n £ 43 que hoble San Juam, 1 -
entendinirnto ousda privado 7 ergodc M dn obros cualesquicy nobicics -
ciancin (3I)s Mo mos parace que hay lugar an 1 Aoctyina As San Juen - -
part 1o interpratacibn An 1o £4 antepiorsentc mencionndas %1 su presen
cin, 61 alma queda g oscurns "de fodn luwbre do sentido ¥ Antendirien”
to, " = sale "Ae todo Lfmite maturel 7 rocionol o 4 4 ¥ Pomabry hasta”
1o profundo dr Dios" (32)s Tsprrwmos ous ya quade clipo ~1 hecho A que
crando San Juan habla A3z 1a £o, hable ds dnteliesncia mfsticas Sin on
borgo, nos queda trator dnl objato cxprrims-tdo (c1 objrto d- la fo)”
7 1a }umbrc proporcionnda, 10 gqur la infunde -7 ~31 al-v (In lumbre do
1a fo)e

Bl objeto que st comunicn por 1a foe== Por wmedio d- nstn divina
luz dc 1n contrmplacion, rl nimt rsth pravedn v oscuracids "dn su ine
trligoncin nabural"§33). o 10 #oafn ca que en cunabo moan ds intslicon
¢in mistica, 10 gus s° comunica al oo s "alteza A 1n Sobidurfa i~
vina, qus cxesds al $o1l-ato A4+1 nlma, v ca ~abe wmnera 10 es tinicbla”
(34)e Ia contemplacibn rs oscurs parn =1 “ninwdimicnto porous lo que
gc conoce s 10 infinite Sabidurfa dc Diose(35)e Poro, pquc cs 0 cn =
guf consists 1o Sobidurfa divina®

Dies conoc~ tod~g 1na cos~s nl conocrrss o 83 miamo. Tl objeto
dr su entendimionto es 1n idsn Ac 8f wismo oue hn enzandredo drsde to
da 10 sternid~d y ous a¢ idantifics con su propio sere %atn idra ca all
prlabra interior.(36), su Verbo (37), o su Unigénito hijo (38)y la 3a
bidurin ds Diog.(39)w por 1n curl crib todna 1ea cosnse(40), 31 objatd
gu~ s~ comurice ol ~nfendimicngo huano an 1 orncifn contrmplotiva o
pika misma Sabidurfs divinne(41)e In cucl an ~sto vida se cowunicn ol

_alma por £0.(42) Tn razfn porquws 14 £+ ~2 2) préximo »~dio pera 1lewar
]l elmn o 10 unifn con Dios, ns ous meAinnte 1o fo sl mismo hijo do -
Diog an comumicn ol howbrae ¥ ast~ =iano hijo do Dios, quisn cs objrto
dnl antendiaiento Aivino por naturaleza ¥ A+l entsndini~nto hwrno pop
participcibn, gufa al alwa a2 la wnifn coupletn consigo on csta vidn
43}y I cvnd wiibn constituys ol netwimonio eapiritunl, o 1 tmafor
wacibn cn 61 hijo (44). -

Ahora bifny homos oxplicndo v qué consiste al objrto As lo' foe
1 objcto dr 1o fr, 10 gut an corunice al alm por la contemplocidn, o

es ol Varbo, Hijo dc Dioss Bl objsto do 1n fa, an fnato que 1t fo cae
gn 13 faculfad cognoscitive o 21 mismo conocdminto cus Dios dinne do
sf mismoe Poro, en touto ous todavia g fo, s° cormnica 2l alma o Os=
curise Volvanos ahorn g tradap In luwbre por la cual s~ comumica csbo
conocimiento divino al hombra.

Ia lumhrn ds 10 fnew= La contostreifn o csto problrma 10 rnw
tn Air{eils Rocurrimos a un principio filosbfico fundamrntals Comos
prg cadr ser, sogdn 6l ser ove tione 0 vidn gqus vive, os su opsrecifn
{45} 880 una lumbre tians 1o capacidad do sneendear o comunicor ol
hijo dc Dioa on los hombres; y ¢sta lumbrc os Dios Padrc wismo, Dioa
no 8810 as ¢l objcto dal alma sino tombifn su luz (46) Hoblando de lo
meditecifn v los cjsreicios nspiritu-las dol alma, de¢ les ewrlcs yo
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hepos trotndo, §an Juan nos Aies "aunous mfa se cjnreito 1 gusto y ¢
potancias A~ hombre con Dios y por mucho aue 1 parezca los gustony
70 108 austorfn divino v cspiritw lments, sino humian v watursImenteg
como' gustan 1as domAs coaas, porou: 1os bi-w~s 20 von Acl hombrr g ==
Dios, sin0 virnsn d: Dios al hombes"(47)s 31 21 alma va o ~ntpep o1 In
contraplacibn, 1a coattmplaciby 441 h jo 8610 pusds venir comwnitoda
"3-1 Padrc An 1o lumbp~s"(48)s Dios Prdrs ea ol dnico quc nucds = .
ilustrar el sntendinieato Alvinamente en 1n sabidurfs dal hijo". (49).
"B 1a bricnaventurnnza, "dice Sen Juan, "donde yn 48 do dfa o los -
bicnaventurados 4nacles y almns gu ya gon dfn, (61 Padre) Ira comuni
¢a ¥ pronuncin 1a Palabra, oue as su hijo, pova s 16 sopndi ¥ 1o po”
¢ne ¥ 10 Noche, gie a8 In £ on 11 Iglesis militante, donde aun os =
dc nocha, munstra cisnci~ a 1n Igl-sia y, por consisuientc, o cualgiier
alwe, 11 curl 1n 48 noche, puss as$4 privade Ac 1o clor anbidurfs -
bentificay y on presancir ds 1n £o, 45 su Iwz netural ostd cicgne(50).
Dios Padre no 96lo ilwrinn al almr on asta vida por 13 cont~aplaciba
do 1~ fo; sino twbify iluning al ~Imn on 10 vida venidepn por lo oo
tcnplﬂcién de 17 visibr planne Su poder ilupinotivo no 819 ao, 1loma™
lambre As f6, sino tawbicn "lo-bre dn gloria’s (5I)s

Tsofiando 1n oparacibn comunicativa dal Padre, 1 cl CAatico
cspiritual nos ditc Som Juew guoe 6l hijo cst# cacondido en "I soho
ao§ Badrc (Juan I, 18), que rs 1a nsenein diving, 10 cual e ajena do
todo' 0jo mortal y cacondide ds todo hummo cntandinicatos(52)s BL ==
alma, 61 csta parte do 1a concifn, no pide al Padre 12 viaibw do fo
on 6sta vido, sino "1 prasenein 3 eloro visibn ds su sgrnein, con
que desca astar cortificnds 7 satisfacha on 1n gloriay (53)e "Dcacan
do 1a unifn 5 junta A2 11 Divinidad A-1 Verbo, Wsposo suyo,"la Raposa
on 108 Gant-res, como 1 Baposn alma ~horn, "lo pifiif ol Padre (subro
yado o8 nunsfros dici-ndoy Indicn wihi ubi pascas, ubl cubes in merl
dice Quo ouisre dscipy Nua¥vome ddnde to nprCioauna § dbane §4 rhcued
Tos 1l mediodfa®(54)e San Juan interpretn este pasaje A~ 1a Bscribura”
de maacrs siguisnted

Porque, on prdirle mostrase dfndn se apacentabr, ore prdirle
mostri8s 1a asoacin d2l Verbo divino, porqus ol Padro no sct glo-
rfa ni oprcientn cn ofre cosn que 61 21 Verbo su daico hijo, pues
68 1n glorin dsl Madre v cu vedirls mostrase ol lugar dondr so
rceostoba al wediodfa cra pedirle 1o miamo, porauc cl hijo s6lo
cs ol drleite 361 den, al cusl no 84 rocussta an otro lugapr ni
cabe on otra cosn que an su anndo hijo, an -1 ewr¥ fodo ¥L sa rG
cussta, comunicindols tods su asancin al medio dfa, ous o8 an 17
ctermidad, donde siswpre 1o angemdrr ¥ 1o ticns cngendrados(55).

Vomos gus £l Podrc comunicn o su Hijo a loa hombrese T eatd
vida su lumbre se llame luwbre 4= fejy 7 nn ln otra luwbra ds gloxio.
4 .

B 10 Llamn s avor vive, csta comunicacifn del Hijo o los =
hombres por ol Tadrc, San Jusn Tlame 61 togue Aclicado da 1o vano blan
dae Ia mano "ss 1 piadoso y omnipotsnte Padrc", ¥ 1 tooue do cain
n910 61 61 alma as ol "pesplandor A5 1a glowin y figpura'ds 1o divina
gubstrein (hobre 1, 3); 00t 68 ol UMLpGnito RLjo"«(56)p y ToUNMLG '

& cats vido no so goza pirfoctaments como v 1a gloria, cste tonug,
por scr toque da Dios, a vida obernn saboe(57)e

Homos visto ouo gl objcto de 11 fn ous a6 comunien ol alwa
¢n 6sta vida o8 ol Verbo, Hijo de Diose A 12 Voz, hawos oxpuesto bre
vomanbe que si csto es cierto, 1a dnica lumbre copaz ds cowunicor al
Hijo al entandimicnto humano ¢8 la dal Pedro ¢ 1a posicifn de los ==
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autores anteiromente mantionndos puede parecer de 1o gua hemoa desad
rrollado y de nusstrs critiess qua afimma da operscign de 1o virtud
teolopal de la fe de modo humano, fue no hay ludar para ol gredos En
1o doctrina de San Juan de la Cruz, eso no es deningtma moner~ elertos
Paro, para entender =1 acto de fe' por parta Asl alma, es decir, su =
asentimiento o este divino objato, nos qunda todavifa por fratar do =
1a tercera persona de la Trinidod o Esp?ritu Santoe Hemod visto 10 -
que se ecomuniez, la lusbre por la cusl se comunien, y ahore es mones
ter ver 10 qus dirige 21 entendimiento a estn comunicacifne -

‘Bl Espfritu. Sontoee= 8610 trotaremos del @spfrita Santo bre

vementee ANTE t000, 61 mepiritu Santo es la Coridad. (58), el omoyr -
ue Dios se tisne a 3f mismoy(59) el eual proccde dcl Padra o su Hijo
?60). Como Dios 6s en Dios como Varbo, brjo ¢l modo de semejonza, Dios
tambidn cath en Dios como Amado cn Amante,(61) impeliondo al Amante
hacin ol Amndoj 63 dacir, que ol Espfritu Santo cs la aspirncibn do
amor "que 61 Padro aspirn en el Hijo y el Hijo en o1 Pedre”{62)s 3i ou
elma va a llogar al 6atado de matrimonio on caba vida o cn 1n prbxima,
ticne qus amar a Dios "por ol Tspfritu Santo, como ol Padre y ol Hijoe
sc aman"e(63)s Y por tonto 68 moncstor que sus potencisg se franafor
man en las da la Trinidnde(64)s "on potoncia, y sabidurfs y omors (657s
85 vo que los ackos d3 1a virtud teologal de 1n coridad 20 s¢ roducen
a actos de modo humano, ni deben eonfundirse con tolca, sino que los”
actos Ac 1n virtud teologel de 1a ceridond consiaben en obrer por pore
tieipaeibn 1o quo Dios hees por naturalezay es Aéeir, on mrticipr

en 1n nspiraoign divine que os o1 Rapfritu Santo.(66)s Los neton do

1s virtud teolomal da 1a ¢aridad parn cl hombre consisten on su porbli
cipacibn en el amor divino,(67)s dejando su modo bajo As nmar n Divs™
para ol alto amor que E1 tisnc pa¥n 51 mismOs (0B Je POT 19 CAvidad,
al oor dol alma se hace ronlmente divino por participreifne(69)s

Lo coridad y le contemplocibne=- Lo que mucvs sl howbrc o
actusr o 6L 0rdch naturtl, cuanio ¢l actdn propiamente como hombre,
68 st doseo racionale Suvoluntod diriss todrs las focultodes suyda
nocosaring e ofectunr ua fine Si ol hombre va a moverss en ¢l pdauo
sobrenatural, tisnc que sor movid o través do su voluntad por Dioss
El movimicnto divino d¢ 13 voluntnd humana, por 6l cunl ¢l hombre pop
ticipe an 61 Baplritu Santo, no os grocin actual, os lo que constituyo
un acto ds carideds

Una v6z mAs, no dsbamos confundir ol acko de la corided on su
manifcatacion, oon un acto Ac wodo humnno, como 3¢ haee tanbas voces
¢n nusstros dinse Guando S8an Jusn habla de la coridad, hablz de 1o con
tomplacifnePor 1n contomplocibn, Dios no ablo so comuico ol cntendi”™
micuto, sino tombifn o 1o voluntode Rocu€rds que 1n contemplacibn es™
oticie v atancibn =morosa an pas"(70)y wne Yadvortencin emorosa on
2i0s"(71), racibido prsivamente por infusibn de Diose(72)e Cuando --
tratomos ds 1n fo y 1o contomplacifng dimos bastanto citas,les cuales:
10 8610 enacfiaron oue 1o contnmplaeizn copsiate en una noticia dc Diog
infundida on 61 cntendimicnto, sino tambifn on amor infuso, o' vamos
- a multiplicor cites equi, y» que lo que dacimos debe ser olaros

Lo garidad v 198 otras virtudes teolognlese=- Do 10 oue hamos
dicho sobrs Lo voluntnd eOmd principio motor &n 1 hombra, claro astd
que i o1 hombrc vs 2 moverse a wr objeto Aivino ds una mamarn divina
68 decir de uma monara proporéiounda al ser givino aflo puedo hacorlo
por ser movido a través da su voluntad por Diose Por 1o infusion ds
12 erridad an 1 voluntad hipnana, no por una greeia acfual ordinarin
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¢l cntandinicnto so muovo hacin wn objsbo divine ¥ @ wne monora pro
poreionnda o cste objntos Por 1 infusibn a1 Sepfrita Songo em 1o T
volunsed humann, 61 tnfendinianto s: nuevs al conoeiicato v cxparien
cin osoupa del Verbo, Hijo do Dioss "In corided," dics Son Juan, "hoce
ohligng n 1na dmfs virtutes, afndolas yigor y frerso pere empsrer ol
alma, y #roin ¥ Aonair pron agrader o1 Amedo con allas, porque, sin
¢opidad, ningunn vietud o8 gioeiosa delonge’ do Diosﬂ(VSS Irs ofpng vir
tud=s d-pand=n Az 1 cowidnde Debido a ~1lo, "oa obmogr 4 fo 01 vi_
gws v tirann gem volor, 7 ain ¢11n 1o yolan andny pusg, como dies -
aytingo, sin obyas de coridad, 1o £ es moerda (2,20)5(74)s Sin cord
dad, sin 1o mocifn interior del Bapfritu Santo an 1o volwrfad hwpann
por su preseacia an ella y no solo en <1 alma, pinpuna cecibn prnde
alemzer o Diose Filosoficamenbe gnda conn 0pira sogfn o1 aey"que $in
ng(75)s B1 Dowbre sblo timma ser maturel, Ao suerie o w0 pocde alen>
zar 10 sobreaatur-le 5610 =g por wrr infusifa A4:1 ncho Ac eavidnd ane
o] hopbra a8 wovido a 2os sobren-burtl 4e Une monira sobrantiurtle

Tatn hacho o8 de apon importencing ¥ o8 4 e importancia
a eaus ds 1a proponsi6n do 1o matunnleza humamn @ insorpeetor sud
propios acos como actos divinos wr vaz o1 el estado ds grocin sanbl
ficambee Dice Son Jum oue ' o8 mueho 1o aifspencin qus oy cubrs as”
pirey Dios gy 61 alma y aspirvr por ¢l nlzae Porque aspirer on ¢l al=
wn 08 infuddiE on ¢lia grneia, A0Acd y virwudesy y ospirer por el elma
ea heeor Dios tocus y wmocibn an loa virtudes y perfeeeionns ann ya 8on
dndas, penovAndoles y modfadolas A suerbe que Avn do sl rariyebls fro
gancin y susvidag ol alna"(76)s Bs una cosn infundir A0 swoein, 1o w
cual o8 10 préicipecibn on 1a matupnleza divineg obra, ocburlizar o~

prrticipecibn an los ocbos Ae las yirtudss Aivines (se0lopnlcsd quo €o
Imemte porque tienc las =

han infuadidos Bl Bombre no obgn sobrenaturs
virfudes prrseniese 3010 oparn sohpenaburaluante cuoaro Dios infunds’
108 actos corpaspondicates o cllase Bl Bapfritu Sonto, dicp S~n Juon,
Woueve y 2Llbars al amor fuspbe para qus hegs vealos o 10, porqus sin
cabe Aivino vieubo que mucve las pobencing’a ajereicio dn omor divino,
no obraw vi heeen sus efechos lag virtudes, aungus 108 hava ¢n 61 alma®
(77)s Una cosn o8 12 presoncie dc los virtudes geolomnles otro, SU
operacibn Aivinas Su oprracifn Aivinn supoas du prassacdaj paro av pre
senein no aabrefin neeasariomaabe su operacibne Solo Dioa pusde cngode
dpor al Hijo; y s810 de 1n aatumlezo Alyina pueds nspipar ol Baplritu
8ontos E1 hombre sflo an Aigpona pape recibiv v acapbor ~st0s actos;
no 108 cousa ni cov grecing nckunlns prainoringe ¥ solo s alspone a
recibir ostos nctos al dreperarss An toda cosn erindae Solo mdiante
o1 acto de 1o cavidad infundido por Bios sa ajrreifon lng virtudes teo
lognlas infusnge (78 0

Rate wismo hacho San Juan 1o cxprasa cn 05r0s lugewade ¥l
yoche ackivn dsl aspfrity, hablowdo en conbri a6 1a acpieribn de lo-
neronns sobronsustipanne dndas al nlmn!(79), dire qus ~ mejor paco
gimiouto anl gnbendimicnto ca el de foj ¥ gizus por derir, " asf no ™
Ta alumbrapd (21 Alma) c1 Japfritu Sanio cn 0fxY c0sn whs ong an fo.t
¥ Yeumto mhs purs y csnaradn osth el alnsten fe, mhs tigne Ac enrided
infusa de Yios; v cuanbo whs eoridetl tienc, anto nhe 10 alumbra 7 €0

mica loa Aonas Asl Bapfritu Santdﬁ porqué 1t ¢opidnd 68 1n cougn v 3

¢l modio por donde 8¢ 173 comunicae ¢ las Jocuciones 6l alwo phieibe
eabidurfe do alminag verd»dase Popo por la infusibn do lo cozided, L
1n comumics bodn le sebidirfn de “ios pencpelucate, que ed ¢l Fiijo dc
Diog, guc se comunica al 2ima a1 fes .

Hablendo de 1n conteuplocifn én 1o phehe oscura, (80)s San
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Juon dies que nsto oscupa conbemplreifn "juntaments infunds en ol ol
wo amor y anbidurfa®s In razbn por quf Nios nunca A1 "sobidurfa nfse
ticn sin onor" cs gorquo "ol wimmo anor ln infunde®(B1)e ¥o se puodd
hablor dc los ~cton do 17 virtudes teoloenles,.on ol ponsamionto do
San Juan, sin hablar ds 10 conbamplacibn infusne-7 10 se miade hablor
do contomplocion infusa in hoblar de 1o "TROLOAIA PISTICA,qua llamen
los t681loz0s sobidurdn ~fstica, 1o cunl diso Sento TomAz que so comy
wice ¢ infunds on el almo por amor™(82) Bl amor infunde 1ns virtudes™
an el alma por 1o erocing ¥ o1 anor ihteyiormente infunds_Jos actos
de estas virtudes pare gus el almo 1llsmguo a In urin con Yiogs. %1 =
anor, el Bapfritu Santo, s ¢l gufo que oncemina £l olwa a 1o "porfor
¢i8n dc 1o loy do Dios y 12 fo "(83)s -

Que 61 octo dc una de las virtudes toolopnles snbrofin los a
ackos ds 198 obras Achs acr ¢laro da lo gun hemos tratndo. Ies cites
qur gaseflan 1o doctrina sonjuanista sobre este asuto sov baatento
numerosas, (84)e 7 10 vala 1n pane gostar Girmpo aquf dnsnprollando g
te tomo o 9610 fudne docir aus est woeiff infusa da3 Bapfvitu Seato”
e 10 velunind hipenn ticne wmucho que ver con &l sscnbiminnto d2 la
foe B1 aapfritu Sonto muovs 1o voluntad hwmana, por su nresenein 61 ¢
ells, a 1n axpériencia Acl Hijo por cl enbendimicnto, y o8 el Padre
qus 11 produces Poro, ol Espfritu Sento toddvia tieno oira wisbn; y
ata og mover a1 anbendimiento ol asentirmieuto por su wocifn e 1o
voluntade Antca de hacew esta nplicoeifn de la doctring qus hemos de
sarrollado, eg preciso volver a Aesaywollar lo ~nsefinaza Ae §n» Jupn™
sobre los artfculos A= 1o fae

¥oneibn ds Los artienlos An 1n fo por San Juaness Hoy varios
lugorns 0mAG 579 JuTn BEDLY An 108 arclealos 47 19 fce Apenas empes=
29nd0 ql seenndo 1ibro ac 1a Subida, Sot Jumn hable ds los "grados y
artfeulos" ds 10 fo (85)e Pn 81 GAnbico, hoy mencifn As lns proporcio
nes guec nos enasfia 1n fa (86)y y dn 108 misterios 4 1o fo que las -
erinburas racionales ' 1a vom vefiriendo" al slma (87)e Hobla San Juan
de 19 Ley Evonnblica, (88)e y pouifndosc on costra de revelagionss -
privedag, sem acsren 45 Los mismos artfenlos o ds Alferantes, San =
Juan uso ane serminologfn bastante conoeida por 1a mayori~ de los
catblicose Dicn 1o siguientes

Da dondg por cuanbo no hay ada art{culos que ravel<r acerca
dg 1a subgtaneid A2 nusstpe fo oua los coie Jo astdn revelodos 2
la Iglesin, o 610 0 sa'ha An adnitin lo @ e 4o ucvo a6 ravela
ve al alan acarca A- 4lla, paro Je convisae prn cautel~ de no ir
admiticndo o%pas varind=dss’ envaslbasy y por 1o pupeza del olme
que 11 Qonvisna teuey an fe, aunque 8¢ 13 povelan 4o nusvo las
ya paveladas, WO casrles, porqus snbonens 86 pavelan de aveyo
im0 porque ¥ ost4n raveladas basantemante o 1n Igleaia § aino
que, gerrando 21 ratendinicato o ellng, asn¢illamnnte se orvime
a 1s dockrine de 1» Ielesia y au fs, qua, como dige San Poblo,
sntpa por al 040 (Roxe10,17)s ¥ no seosiods 6l erfaitoyentandl-
MiAnE0 A fsbag cosng Aa v paveladad de nuavo aunque’m¥a confor=
mag v vardades e pavezen, sl n0 quiere ser gnrofindos (89)s

)
Adomds, hay varioa lugapes an lng obras de 8andun foado
¢ita o San Pablo, donds diee fste ous "Fides cx 2uditu (Rowy, 10, 1)
(90)s a8 Ancir, gue 1o fu awsra por ol offoy Aungna 31 Juan 10 nikra
ds manera alguna 1o naeasided Asl afmbolo, wi $ampocoe dg la Iglesio,
aué inberprotneibn distints do o 1o cremacin an los artfonlos des 1o fo
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qua 8¢ cxpone muchas vaces hoy dfa.

Cuando nos dicr San Jusn que 19 £+ ca Rdbito oscuro porgue por
¢lla creemos "verdades reveladns por Dios, 1as cunles aon sobre toda
luz nntur~l, y cxceden @ todo hwrno antandimicnio sin rlgune propor-
cibn", no nos pareer qué dejo 1o posibilidad dn 1o intorpratacibn on
teriop monte moncionndae Iumedintomentn heee clore our habla d+ 1o t1
niebla de 1o cxperiencis misticas Dico 1o siguirmtics -

' i

Do aquf os oue, prrn ol alms, csth oxessiva luz que se 1o de
de 1o fe lo e oscurs tiniebls, porous 1o mhs nriva ¥ vence 1o me
nos, asf como 10 luz dsl a0l prive ofres cunlesquier lucrs, 46 w3
2570 QU N0 prrazcad Inces twando olla Iuea ¥ yenee wueatra poban
¢in praivae Do monera que antes 1o @lezs ¥ priva Ao 12 viasa and”
8¢ 1n da, por cumio sw luz cs wpay dogproporcionnde v oxcosiva o
1o potancin visivae Asf, 1~ luz d5 17 fe, por su gronde €Xecs0, |
oprime y vencer 1o Asl antendinionto, 1 cunl $6lo ar cxtinnde do
suyo ~ I eisneia nnturaly eunonc biews potenci~ ra 1o sohpanatu
wl, papd cuando Nucatro Sefior 1n quisise powsr 61 ncto sobronath
r214(91)e -

Y coondo cito o San Prblo quinn dlce que 1a fe viewe per ¢l
ofdo 10 ozplicn do cstn wonara:™la fo no as cirncio gue entre por min
gln sentido, ‘sino a8lo ca consentimicnto dol alwt Ag lo que ontre por
6l oido,(gzi.'nﬁade casi inmadiatoments qus 1a £6 10 aflo o hoes noti
ein ¥ ciraeio, 8ino "priva v ciema e obvas cunlesquicr moticies y
clencia, neqando 1a Tz Al enbrudimiento, de suertc que o se wicrde
0 se oscurcee (93) KL alma, "pam hoberse de muicr bien por 1o fo o o o
o 1a tronsformaeifn sobzenntur-l, ¢loro cstd.que ha de oscuvscerse ¥
transponarse a fodo lo que ‘tontions su nrturnd, ous es sansitiva y o
cionale Porgue sobrenstur-l, cso quicre decir, qus subs sobre ¢l ua =
turaly luego &1 watural b2jo quednl{94). -

{

Yecuando eito 1o espletols 4o Son Peblo id Hebraoos, que
Fides est spormdapum substdti~ papus arewncntum w01 appantiwn (11,
I)y" v 12 tr~duce como "la fo o3 susboncla dc 198 €038 quo 50 CSPETTNym
Pucds parecor quo At 9 rabes palobred urn interpretncifn coro on nues
tros afasy Porqua immedintoments Alce "awneue o1 enbondimiento con e
fimmeza y coptoza consista a1 6llag, wo gon cosas qué ¢l eif~ndimicnto
sc 1¢ doscubrav, porque, i se 1o Azacubricsen, no serfe feu Paro,
afinde’ "1 cwsl, aunous ls hoen cicrdo o1l antendimiento, wo 1o hoce -
claro, 8ino oscuro™95)s Se trate ds 1a ogenrideg As 11 contamplacifn
¥ 20 de 1n interpretocion tan comfn hoy dfo.

Volvamos ahora a un tpatmisnto mfs aw datalle sobrs las pala
bras As 3an Pablo que "Fides ex puditu (Romel0,17)% ®n 61 CAutico i~
ee 3on Juan cuc "ordineTiemewic toAa® 18 vaces aue & 1o Hscyisurn
divine sc hall» alguna comunicnein ds Dios que se dice aubper por ¢l
ofdo, a¢ halla ser manifastrcifn do ast s verdrdes drsaudow en el en
tandimiento o ravelacifn ds secwatos As Dios o o o 3 ¥ 2af, 63 muy 2T
0 y cierto o1 togue se dicé comunicar Dios por ol ofdo (96)s Bn 1o 7
Subida repito Lo mismo (97)y y hece ¢l-ro aus 1o reeapeifn do 1os vop
dndcs Acsnudes aceren do 1o divinidod constituyen 1o unifn cow Dios €n
£ce{98)s 3C6no podazos hacer aplicacibn ds csto o 1as polabras do San
Bablo quc 1s f+ entre por ¢l ofdc? San Juenmismo lo haco ¢ poroue,
os{ como 1 fe, como tambidn dicd San Pablo, es por cl ofdo corpowel
agf tombidn 10 que wos dics la fa, que es la substoneia entondida,
es por a1 ofdo espirituals”(99)s Y a1 ofdo aspiritusl o ¢l ofdo dsl
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“glmd es ‘el entendimionto (100)e 3¢ sigue de aquf que "esto ofr del al
ma es yer ton ¢l enténdimiantos(101)s Cual visibn cs I~ vacure do 14~
comtembIocibae (102)e By 1n waabs da San Juon de 1o Cruz, por tonto

hay ciarbn idontificacifn do los »rtfeulos Ae 1n £ con lo que sign{fi
cany dz suerba oun ewndo ol habla do los Artftulos, habln Ae 10 comu
aicacifn oscurn da 1o oun siguificons ¥o aa troto ds los artfenlos oF
tanAidos imperfactomsnta por 1o fuerza naturnl del ontnudiwicnto o A
w1 iluminacion ve mfstica do los srbfculos; se trats d- 1o cxporden
cia oscurn Ac 108 verdedas que queden atrfs de cllose Loa artfculos ~
on sf g0n prlobpas finidog, our intorpretades por wa cnbendimicato £i
nit0 ds monera nnbural no pusdsn slavar al howbre al orden sobran~turnl,
aun con 1n ayudo dr gracing achunles opdinnriase Pero, cuando los apt{ '
eulos viemcn acomprfiados por 1o exprricucia mfabica odcura sobrenaty ~
t2l a6 su conbenido, antonces toucwos wn acko e In virbud teologal T
dn 10 fo, y n0 antcae Ho hay acto do 1v virtud teologel 4= 1e £ on

los ertfculos comunicedos 33 mmopa meremonts antural y entendidos de
we manera finita; 8810 hoy ncto As 1 virtud teolozal do 1 fo oo e
artfculos cuando 10 qun significen se antiands do wodo sobranntural, y
¢1 nsenbimionto dal cnbradizicndo se hrce por la secibn Ac 10 caridngd
infundids en 1s volunbnde

En 1a emcin XTIB dcl C4atico, hoy tombifn suche doctrine
sobre 1 £r v los nrtfculos de 17 Fae Dice San Jusw qua por 1 fc las
verdades de Crisfo cathd infundidns en ol almn, "enenbicrteg oon oscu
ridad v tiniablne"(103)e BT aice 72 cahn cancign oue 61 alma llame =
"a 1ns propositfoncs y artfeulos cus now propons In fo "samblantra «
plateadose(104)s Continunndo 1o métaforn, Aice qur "1n fo as comporo
dn a1~ plage en 1 proposicionss gus nog chaefa, 7 los vordades 7
substmeia qua on &f conti-non son comprradas 2l 0ro; porous cse wisma
sibstamein quaceramos yrstidn ¥ cubirrde con plot- dn fa, habomos 4o
ver ¥ £ozar ¢n la oty vida 2l Asscubiaerto y desaundo ¢l oro A 1o fou!
Bero, no habls ds los erbfculos como 8o capton por <1 cutrudinianto
purtamte naburale Todovfa ‘dice qus 11 fo os limpi~ dc "for+-s witurn
108y"105)¢ ¥ que ai corphvomos los ojos A+l -at-wdiniento o los cosas”
dc arriba,y a 1ns de' abajos o » , quadrramon s0lo on fo " cunyes vap
dodcs son "platendes, porsue ed estn vida le £ wos 1ts propo ne 2 T
oscured ¥ Ancuoi-rboale Lo que s Ao 7 sn comunico por 1o £ cs "ol
mismo Diose"(106)e Un~ vez wfhs hay cstn identificreifn do 1na vords
des infundidna con loa artfculose Los art’iculos, on cusmto son prla”
bras finitos, son inadicusdog pmra 1a comwnicncidn dr un Dios iafini™
$0s Un acto de £6 hacho 38lo av ~atns paledpes finites n0 o8 acto 49
12 virfud teolognl 3 10 elnys sl alms ol ordsn sobrracturale Los pola,
bros son inndicundos, pero, nétese bicn cur pra S Jun ~stom quiere
dacir que 1os proposicionss gue sc dan en s1 sfmbolo no son vordadorss,
Yo olvide ous 3an Jurn he dAicho qus "no hav mAs art’iculos ous revalnr
neorce 43 1o substeacia d4r wuestra fo que los que yn estfy rovelados o
la Iglagiae"(107)e Hoy mucha dif-voncha cnfre su inadecurcifn con su
objeto y su verdnde 51 tmbo que ol nebo ds 1n virbud teolognl dx 1o
fo s¢ roficre a los yordades infundidag, v el almaysignificadss por
1rs o Inbrs de los artfeulos, dr aiggunt moncpy $on Juen los puso
an tele de juicioy Hay muchr dircpenein entre "iandecuncin) 7 ' felac
dag". Como inadncuadng, sin exp-ricocia mfstica, pucdan servir de wodd
rr0to prre unir ‘ol alma cow Diosr eusefiondo ol alme el camino ous tic

no gu emprandars
Bl ~gamtimicnto del autavidiniento an 1ns varfindrs o 1n Foeww

Homoa tredo@:Y obfsto dn 1n fo, Ia Tumbpe da 1o o, cl puls cuc -
11ava o1 alme 1o exporionci~ ds 1a £o 3 los arblculos de 10 foo
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3in cmbargo, todavia nos quedan wnas cunstionea pendicntes do suma
imporfancine= <1 ascnbimicnto 45 1n fo y por quf 1» fo como 1n homoa
interpretado no os visifne

Torncros nusstyn ateneibn primero al probloma del asombimicn
to dc 1 feo Aquf veros obrn voz quo no aa un“gscntimicnto naturel ¥
acondicionngo aino un asenbinmicnto sohpenetupale Bl nacntinimmbo por
fanete ol onbandimientos ol consanbiniento, 2 1 volwntad (108)e Busfdo
hebla San Juan dn 1n Fo, 10 habla del csentimicnbo sino del consemti
mimboe Ya hemos wisto gue ha descrito 1a fo como cianci~ gua no entm
por algfn sentido, "sino s’olo cs congintimicnto (subpoyendo cs nucstro
del o Ime do lo que enby~ por o1 oTdo™e(1097s ¥ how0s visto tambifn
aus dice que pop 1~ fo "el entondimicato con firkcza 7 ceptesa consion
fo (subrayando ca nmnstro)" an laa cosns dof Dios, porguc Mo aud cosrs
qus 1l éatandimieqto so 1o descupsn, porous, si sc 1o descubricscn no
sorfa’ foe Ia cunl, aungis le hace clerto al enbendinicnto, 1o 1o hace
tlaro, sino oscur0(110§91Ln fo "haco (subrayendo os nuestre) crocr ver
dadea roveledas por ¢l mismo DioF, Ins (ualts son sobra boda luz natu
ral y oxccdon a todo humano cntondimionto ain alguna proporeifn {1117,
B1'e onsentimionto" y o1 "haco" qus hemos subreyadoTindicrn qur 1o cousa
del acko dn 1o fo procade A8 de 11 voluntnd que dal catendimicnto.

Por la infusibn dcl acto do coridnd (10 parbicipacibn humena oa ol
Eapfritu Santo), "se™Ir cotunica fods 1ir Snbidurfa de Dios genoralien
te, quo ca ¢l Hijo de Dios, gue se comwice on fod(112)s Bs ol amoxr ~
¢l Espiritu $anto, el gue infunds la sabidurfa mfabics on ¢l alma ?&131
Y o8 61 Espfritu Swto aue musys 1n voluated interior v sobrenntural
por su prosencis an olle, hrciondo que 7l almn cren 1os verdedos re_
veladns por Dioss Cuando <1 alma da su libro' consmibimicnto o 1o mo
¢ifn infuse 9l Espiritu Senbo e¢n su volunt~d, [114). Su cnbendi=icn
t0, o 12 vz, da su ascnbiniontos Tata e 1o pozfn por qué San Juan”
dice quo la £5 ¢s un consantimiento a Iaw vordades reveladas ¥ 10 un
asnatimicnto dal Bnteudimicntoy ¥ tembidn, aquf tenrmos 1o rozén  por
la firmoza y crrbaza dsl comaentimincntos No hay ~earve netursl alguns
dc t-aer corbese Ac cus 1o Iglesia cotlica cs 1o vordndern ds Cristo
y que Cristo ero Diods In corbeza de 1o £+ viene del nutor Aol movi
micabo infuso en 1n volunbod, qus s 1 Espfiith Santo In cortcan do
12 fo rasulfs do 1a corddnd infusae Yo dabe confundirco con wan grocin

octual opdinaria, qus obrs de modo Humnno.

Volvamos nhopa al coneepbo Q3 cracucice Ounndo Son Juen dico
"ol gne se ha dc vanir o junbor oy wnn unifn con Bios wo ha d- ir e
tendinndo ni avrim®avdoss al gusto, wi al sanbide, ui a 1o imeginacifn
sin0 cpoymdo su ser, que M0 €26 an entendivicato, ni apatito, ni'ima
ginacibn, ni otyo algln sentido, ni on esta pidy st pucde s~bap M, W7
por ™o antener" quicrs Ascir, de industrin humnnn, 7 por"ercor"quiore
decir el consenbimicnto ds 1 voluntad o Ia mocifn 4% 1 covided] in
fundids por ol Bspirith Sentos B1 alma quo va o Dios, por %-ato, ha™
de ir "eaminnndo on fo, crayando y no antendicndos(115)s

Pucde parecer que Bapnzi contradice nusstm interprotacifn -
dc 1n ortodbxin da San Jusw ¥ de 1o naessidad de los art’iculos dc
10 fce Aungus Baruzl afimma, cono wosofros, que an Ia docring do Son
Juan In fe es usn cntegorfa mfstica, (116)s Sosticno.guo tods fémuln
traicions a 19 fe 7 que no se cipeunsgcribe gor ning’un dogmntiamoe-
(117) Dice adomds quo 1a fo os un abismo, ms alld de todo dnto pores
biblcs(118)e Jgroga que prra Som Juan tode afirmeciln doemfticn cs T
a6 cundari op (119) ¥ qus su misticismo vo mfs 211 que los 1faitcs del

¢

eristioniamos (120
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3in omborge, de ningwrn moncrs 103 pirece quo considerosol mia
ticiamo amjumnists  habarodoxos iclare que 1o concibo o San Juan como
dbsorbido am un Dios gue 84 opono °1 Diod 3c1 orlatinmisioe(121)e Afip
ma que n1 nisticiano sonjunniste cg cristimo ¥ cot8licos(122)e Ins -
afimacionrs d~ Baruzi soby 1ng Flomulos que troicionnn o 17 foy
gobvs todo dogm~ €Omo sreundario, oa praciso eatandorles, o nurtro =
paracory fc 1° wigha wanera gus hamos visto' ¢n Srinoro, Towers, Jind
weg Thaur, Joomesyr @ruco Reters, Hapitain, Jmtug van de Ze Fanilic)
Bri o, Bctario del S gor~zby, Gobrial de Santa Forda Hasdoloma ¥
Yerbon, (123)e oo dacir, ou- los apbfenlos dc 10 £n no estfn proporeio
nadog 1 10 paalidad en prppagontnae Ademos Baruzi, como as evidente Ao
su libro, sostenia que 1o oxpariaacin maticn wo s Lrige o erbb1icons
Vela cn 1o doctring do San Judn uad Aoctrint wiivarsal del ~isticismo
7, por tmko, une doetrin~ quo vo g ~1ln 4ol cristinnismo, (124},
qostauicndo gue "o todos los apandns m’iaticos, Jum d: 1n Cruz of el
qu- renliza vhg Tntinmente lng condicionns wnivepsnles y pemanchbes
de la wnibn divinee(125) Iojos de combpedacip questen interprotoceibn,
nos porace gue Boruzi concunrdn con c1ln. Quizh ho visto mfs clrpoos
ta que muchos ba’0losos ln imposibilidad on 1n doctrine 47 9om"Jurn ~
dq nfirpr un modo hunnno 41 obrer da 1ns virtudes teolog:l-s .

In £~ diskinentd de 1o visifn.--Hoa aied® todavfs 1 conside
racibn dn mn probirma fundienials ¥™10 quo hemos dicho cs cierbo,
gue por 1 conbonplacibn v esancis diyvine mismo g 12 quo €8 axperd
manknda, ¢ por qué qq Ll fo en lumnr A vigibn? Por parte Aol anjato
que 1 oxperimenta, 17 razfn cs clarae El anbendinicnto hunno 1o al
ennza 10 corbesa an asfing yepdrdns nor su fueras anturaly 10 copbosn ™
1sa vopdades son infundidnge Poro no nos prace gie 0abo 807 complotia
mente antisfrcborios Bompoco an ol rinlo 8¢ tonoga ¢l Vorbo por 1a ~
capr cLdad meponaats huatne Agl anbendimicntos 31 conocinicato de 1o
caoncin divine on 1o vida vonidera trbidn scrd infundide, ~uaquc al1f
yeremos a Dios "eara o eara” 81 1a cxparimacie wfatica conalsts on una
conbrmplacibn de 1o Alying nsgucin popn 8eT proporeionds o £11e, ol
problama queda o9 pic Ao ¢80 se Aishineus 10 conbeplocifn Ao eatn
vid dc 1a contemplacifn ds 1o obrae §an Jusn nos hn dicho eus cl cono
¢imicnto dr cato vida cs oscuro, micaipng oun an 1n vanddeps andreriod
1a manifeatacibn clapme Bero, como yepaos A7 el luger apropiado {126)
cuando al almo 1lsgy o1 aabrimonio cspiritunl, 10 mapifeatacifn de 1o
divim camein wo rs gon oscura; o vifn clara. Sin cmborso, Son Juan
nos dird que comparads coa 17 vigifn 4¢ 1n vido yonidern tod vfn punde
drrivac oscure 7 W conocinicnto an £oe 1 problems c8, U veo mbg=
yebno podrmos distinguir 10 contamplacify a» ~ste vide dc 10 contenpla
¢ibn de 1o vraidera?e

Papn gombasior o nste pregund, 08 prcciso recordny "que el ¥or
bo Hijo 4s Dios, jutemente coa ol Podrn 7 ol Bspfritu Santo, natde 7
caeneinl 7 proasacialunate o1 el {agimo coutvo del alme racondionf.27)
Por 1p infusifn de 1 rracia(128)e 81 el alwe quisre unirse con 81
Ando, Acbe "salir y cacondzpse Ae todea Ing cosas crindes sagdn 1o
afeceifn y voluntad 7 ¢atparac "1 4 p wro Ac sf wisme

w0 poeorimionto den
coui cAndose 211f con Dios on morosd ¥ afactosd broto, astimando £
do 10 oue hay o cl mando cono gl no fursce(129) e Dios'cstﬂ naaneinl
wonbe o el almy ¥ 68 211 donds al olme debe puserrlos Y sigun dlciel
‘30 321 Juan "que, por cso, 31 srusbin, hnblondo en loa goliloquios
con Dios dacfay No' to hallabe yo, Sefior, dn fynre, porgun Al U6 DUS
¢aba da faern a B, que aTDd dohr0e Babhs puos, U10d €1 ¢l al1n

T3C0AALA0, J ABL 16 hn a7 buarar con amor o1 buen cortarplabives (130)

ganamoa 1n conbeatacfn o mucstro problonde

Con asta ciba
.. o
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E1 Vorbo, Hijo do Dios, 20 so oxporimento capa » caps aino como rofls
jado an el raprjo A2 2lmre ¥ oanraun se exparivoatt como Bl cs el alma
por 1o prasencis Ap 1o ppocin sanbificonte, 45 todos wodos lo que se
conbampla o3 war essncis infinit~ Ao wae mraera sobpanature-l o infind
taws por 1o porticipacifn on lo lunbre gonerotiva del Podves Zate ==~

hecho ¢ de 4uchn importﬂncinlgn @ explicard “1n pureecifn prgivn
vla tonomos quo frotore Ba cabo vida, por

del cspfritu, A 1o cuo) todn
tnato, #1 alws gonbonple a'Dios ssanginluenbe, como existe on af wisme
por 1o grocin aratific ntoe B 10 vida de 1o glovie, verf a Dios come
2 carae

{

Gomprobe 1o nsto intarprat -cifn, Sen Juan ddce al alwma que o2
d~ busgondo o Diog cue Mya ag o dice qus $8 ~isma epes ol oposteonto T

dond~ 61 wom ¥ el retratc v sscondid jo donde catd sacondido; gus o4

eoss dn grends confontimicnbo y nleprds wre §1 ver gus todo tu bida
7 caperanza estd tan corce Ao b, quo caté on b1 0, por mejor docir
£ 70 pucdes asbop sin A1 Vinos antariomnonis oue S7% Juay usb 1o
sutoridad 44 8an Jgustin pars prodar sw puntos. Este vez uss 1 do Q.
t0 7 d- SansPoblo "gatd, dlen a1 caposo, our el reino dc Dios csth

drntro dc vosotros Thee 17,21)e ¥ gu sierve 61 apdatol Son Peblos Voso

Tr08== dice=~ 8018 tomplo Ao Dios (2 Core 6, 16)e"(131)e

Viendo dag~ hecho o3 1og ojos Ae In fa, progunth Saw Juan
¢ué w’2g quirres, oh nlmy, ¥ quf mAa buaces frore A5 £y pues dentro
Ac t1 tienwrs tus ricunaas, fus Acleifes, tu sotisfaccifn, fu herbum
¥ bu wing, quo es Su ivdoy o cufew Asden y buges tu Almo MY ayisa a
o8 ardionta alwe gue "hi 1n adorn, y o lo voyes o huacor foers do
ti, povaus te Alatmerfis ¥ consards, ¥ no 15 hnllorfs ni pozarfs nwéa
einrto, ni mfs prosto, ni mfs coren gus Asnbro ds t1(132).Dios natd
¢n ol alms por 1o mracinaovtific~nte, v os Dios c¢n ol almo qus oven_

turlmante 3¢ oxperimantne

Rero ol espiritual pucde presuntor por qufino experinent a
su jndo 81 de veres estd on su oIme, ¥ o cato conbestr Son Juan , owe
1n cugt g porqus ol Vorbo natd cscondido 7 el alnn 10 8¢ caconds =
para enconbrapled
Cono guiera, puecs,’ g bu Baposo ap~do <a g1 §680r0 ascondido
tgn 0] empo A bu Alwr, pop el guel ol $2bio nepender 410 £04nS aug
0sag  (Iite 13, 4%4), coavandr: 4u? pora qua G 1o NAllnd~=0lyidn
d28 Sod~s 1ra fuyes v olejéndote As todra 1ng evisturogee te 6800
dna on tu retreds intoniop A2k eapfritu (ibid., 6,6) ¥, ccrroado
17 puart~ sobra vl (g g0 srber, fu wolunt~d o fodra 1~5 c0za8),

DYcs 1 tu Poars v escovdidoy 7 oosf, quedswdo cscondidn cow €1,
antoneed 1o scBEivhs ¢n odeondido, 7 1o ararfs an cscondido, 3
te daloitords ov nscondido con I, 23 o sober, sobwe fodo lo gue

alcamge 1s 1sneno v sentido {135)s

i 1

Lo contonplacibn an fstn vida, por tanto, covsisto cn
sxparimenton al Varbo fn ol almae Lo 431 einlo consistird ov verlo
copr 2 carge Bn ol onden pupsania natupal, ol entadinicnto hieno
m0 86 Iimita a conbecr cosns oxboriorads 51 cubandiwicnbo hu-iano’, por
su podgr raflexivo, pucds hoésr As s propies idans sud objefos, aun
organizandolag en gbaeros 7 capecinge En 6l ¢rao As 1nTexpomicacin
nfaticn A5 eatn vide, 1o caridnd infus =uave al hhwbro o conocor a
Dioa no exberiormnta, corn o ¢oma, aino inbcriomwntds Por porte del
objeto, por tonto, 1n conbemplicion cu cate vida es fo y a0 visibn .
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Hay ot rozén por oub 1n contamplocia an.sato vida se 1lama
feo A sf ¢l alma en b vida viera 2 Dios como Bl cs cn af, tol
oxperiencis pudicra 1lawerse una expericncin an fos Ia rozfn Az cato
ticns que ver coy 1 Aoctrine sobre o3 meritos Por 1o prascacin A la
grocia on su alma, el hombre mepacs 1n s~lveeibne 8in cub-rgo, ablo
por su cooperaciby con 1n obre que Dios hace on clla por modio do 1rs
virtudes tcologales morece uad viaibn mfa clorn on 1o vids vonidéra.
(134)s Dejomos pore wha tordop(135)e capocialuonbe pore ol cApitulo -
Pifxino un Aiscuaibn wfa dotalleda sobre ¢l nérito. Solo quercmos
decir aquf quo 10 contimplocibn  ozperimanteda merces oty contenpla
ci8n wAs pura y fuerfbe B1 comprracifn o 1o werecido, lo 0zedd sicy™
pro pusde llamaras fo, 7 c9 1o aubstancio de Jo que 8o sspera o -

Lo intérpretocifn de Snvsbn sobre 10 cxpericndia del Vorbun
c¢s inbopssnnboe ¥os rocucrds qus San Juan habln d- 1o pos-nelf n1afu
o1 de Dioa ¢n todra 1°a cri~tur~a, ‘1 prasencie por 1o curl Dios cod
sopvn tofla criobure on 6l ser (136)e Afimma aue por 1o phackien de 12
desnudos, 1n inifn con aatc Dioa wnturaImante presente en <1 alma a0
efectline (137)s In distinciln entre 1 pressncia noturel ¥ sobrenaturel
agragn, 78 pare nogotrosy no significe un combio o Dioss concluye guc
Ma pre:encis nctuml deviene preseucin sobrennfurel cumndo ol alma,
regpondionds o 1 1la-nda del Verbo hobitando on au ceutro, sc queda
01 pobreza v desaudez de ospfritua(1zs)e Ia contnmglncién no cs ton
sobrewnbural en su objeo, o qun Bios siempre cstf cn el alma {139)
Ia filiacifn adoptiva drl 2lmy por Diea no sc hace por 13 grecin son
tificente, sino por 1o presanci~ matupsl ds Dios. o1 el almas Ia filln
¢ibn s uan relocibn ontolégicn w mo tonbo norels Lo grocie sontifi ~
cante, segln Sanson, "scrfn 1o filincibn ~doptive cono natrdo, micn ™
trs que 10 gracia actual serfn 1o £iliacifn ~dophive como oporacifh,
7 los nctos do asba ‘ultima cagendrarfan en nosotros los hébitoes quo
actunlizarfan 1o filincin odoptive como astados Estos hbitos won los
de 1 Fo, Esperwmza 7 Goridnd, o mejor del Baplritu 8anto qur purifice
al alma, 1o anatifica ¥ 12 conforne 2l Verbo rn clla, serecicado su
commicneién"(140)s Urbing pavocs concordar coa Sansony sostiondor que
ol cspivitunl "ontre on ¢l "centro dsl alma"y donde zoza ds Dios", por
1n oracibn mfsticas ¥ agrega que 1o prosenci~ d- Bids ca "eatn morado
cbatrica", "podemos llamor dr ordan naburald(141)e

[ i

_ ¥aritnin, por ofpo 1746, soatians que Dios catd an ol fundo
dc nosobros ~ tftulo d% objstos (142)s Bulogio de Sah Junw de 1o Cruz
conctrrda con ¥apitait, sonteniendo qus esto wiifs nntupnl, de que ha
bl Sanson y Urbiaa, no timan midn cua ver ‘con 12 unifn el alno ¢By
Dios ds San Juw Ae la Cruz"(123), Con \rintero, Govrigou=Ingr-ngo,
Yarmion y, $71 vez much@a obtros, Bulogio soatione auo 17 filiacifn y
uniba con Dios se hacon por 1o grecin santificente(144),
N 4

Como dgbr sor patente 46 aucstro desarrollo anterior, coucor

deos con csboa §1timos autoreas L uniln ¥ 1o oxperioncia de Diow
gozando por ¢l alma no as reficren fante 2 ln prasencis nnturel sine
a 1n peeacucia sobrenoturaly Yoa pireco quo oxisfon clarbos dificulfa
des on considerer 1n filincifn como afectuada por la proscnein notuped
de Dioa ¢n r1 almne In filincibn e nobur-l o adoptivae 81 o8 notuml,
toda eri~tura 17 terdrdn, de suarbe quo s crerfn cn una forn A= pan
toigmos Paro que ‘ la fo comuniqie a Dios de un modo proporcionado o —
1a divina csencin, Dios tandrfa que tatar an el alme ds wna menerpn
proporcionada o Parecerfn, por tonto, que habrfa win identificseibn
antee Dios 7 Ira crinturnss Bero homos visto cuc Sou Jusn consbantarry
te insists on 1 falta da proporcifw de crinturns con Dios, de su
nada en comporacibn con Ele San Juan, por tanto, no implicn wn
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8i bate filiscibn ga adoptive, todn eri~tupe ser®ia Wijo adop

tivos ‘P oro, ai 1a filincibn cs por odopeifn, s por isunlded A wotu”
mlcza, 0 61 un forre de p? baisq0, 0 e por 1o presencic de 1o ged
cin, 10 cunl comnien 1n pqrticipncizh an 1n nofurelozd diving o 81 7
ca por anclogfa 1n palabyn "filincifn" no g nppopindny "filincifa"
denota igualdad 'de naturaleza entre padre e hijo, sea la filiacién
natural o adontiva,

_ En 1o que ae refinre o 1ns citna Ae San Jurn usndoa por Sanson
par~ probar su posicidn, Bulogio de San Juon do 1 Grus mos dn wne
del mismo cap’itulo ¥ Ao 11 Subidae

*  Dicc San Jusm aue "curndo hoblwmos d: 1t waibn Ael nlwn con
Dios, w0 hablsmos de asta subateneinl, aue sicmpre estd hacha(145),
concluye Bulogio que 8an Juan excluye dr sus obres 1o conaideraci’o.
do 1o wiibn merovente neturale (146)

adorfs de 1n cit~ ~nbariop, 108 parece opaciso pocordsy que
euando 3an Jurn hehle da 11 aneraidnd de 1ns virbtudos toolognlss v In
insuficionci~ de cunlquice crivture ds sexvir de medio pr’oxivo
17 wibn con Dios, dice explicifamnnbe que nusque todn criaturn fongo
"einrba pelncibn con Dios v mistro de "El, "ic Dios o cllaw ning’un
raapscbo hoy i scmejonze esancinl (subeaynndo cs wucstro), antes la
dist~acin que hry enbee au divino aer y ol A~ ¢llde os infinita, y por
¢80 ¢a imposibls gur 1 anbendiniento’ pueds d~p on Dlos por medio de
1ag crinturng, chora aon tolratiilcs, ahopaterrones, por cunbe no
hoy proporcifn de acmainnzan(147), Ta £olte do ararjmza casacial o de
proporcibn, ¥ 10 impoaibilidnd A+ nlganzar o Dies ranacisl por metio
A~ erinturns se apliesy tombidn 21 alma humonae

Samto TomAs v 1n inbcrprotrcibn  sanjuanists Ag 1n fo == Sords
unn cquivocacidn croey qus aate INharpros €109 Ar It 16 ea paculier
2 San Junane So encusntre §ombfen por lo menos, on It doctrinn A Santo
Torfas' Que Samto Tomfs sostenfa que Dios es infinito ¥ fodn crinbure
finita, ca demsiado obwio paw~ Asasrvollar on Astnlle aquf o Como
vimos o9 wusstro primero copftulo, eicrbos principios filoabficos fun
damgntnlos, soatonidos por 8aa Jumm, sc sosbuvicron tombifn por Santd
Ton’as, 68 dacip, que lnd oprracivaes A2 wnn cosa surgen da su 1abure
loza ¥ son proporcionnded 2 ellas, que Minguna witupeleza pundc clevar
se 2 un acko qur cxcede 1o proporcifn dc su principio ectivo", ¥ oue
unn voz dada que <1 howbre tisne uq fin aobropntural, a- gigue guc
neesaitn Ag potencisg proporcionndes para nlenvzar csbe fin. Y,a egbefin,
"ol honbre puede 1leger por soln 1o virtud divinne" In pﬂrticipﬂcf%n
en oatn virtud divine; 10 del Padre, Hijo y Bapfritu Santo segfn San
Juan, constubuye 18 virtudes trolor-les (148} Oricnt~ndo £1 horbre o
au fin sobrenfvral, 15 virtudss tcolognles tienca o Dios como objcto,
bajo su aspscto de sobrepraay nuastro conocinianto nakuml o ¥ recuér
Aesc qus cuando Santo Pomfa habla da la orientacifn del hosbre o
Dios sobrenaturnl por 1ha virbtudes toologeles, 20 st trat~ ¢ 1a mem
oricifacifn 2 un objoto que rehnae 1o mebur-leza humona, sino Agl modo
dal acto intnloetivo qus 1o alewza (149) DAndonos cucnb~ Ao csbos
principios fundamentalss, procedamos o 1s Aiscusifa nel 1~ doctrine
tomiatn sobre 1o virbud §noloenl ds 1a fo en relacion ol sfwbolos

Cunndo §ambo Toms habls ds 178 proposiciongs do 1n £ an
$ogundn sopundee, (150)s no lra considcrn como ol tAmino del acto
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de In virfud t=olornle Dica aua ol acho Al crevedbs wo sa tomiine an
1a propoaiciln, sino mv 1~ cos~; pucs, 20 foriamos rmunci~ciones ai
o c8 oue ~ tevéa da ellos fonavos covociminnto A loa cosnse(151)
0, covo dice v Do verit-te: Lo dmfeonca por 1he curles 1o fo yoe=
Qintuet w)oleo, 10 901 sa 0bjrto, sino ~aucllo por lo cul 10 £ 1lega
a su objrbor (152)e ¥ Aico on otro lugar: "pore aie ¢l cntcndimicnto ee
humane asionte parfoctamone o la verdad Ac 1o fo, dos cosps son el
saringe Una de fstos 63 gue de veras copbe (subriyndo <3 nuastro) lea-
€0S28 QUG 8¢ proponon: 1o gue poreoanst al don de catendimiontos (153)
El objeto princifal de 1la fo cs Dios, no conocido de waa mensra filosd
fita, por annlogia, gino dc wra =avers qus sobrepasa las capacidades Ae
1n mfuralezq humanalPeare qua <1 croyente capbo cato objeto do wanera -
sobremtural, s prociso In osperiencie rfaticas

Gonbinuemos con este temes. Santo Tomds nos dice cue laa virtye
des teologales uden 1a mente' humans' con Dioas (154)s Une ves sue la -~
mente huzana se wie con Dios, la fe, "considersda como virtug" (aubre-
yago e nvestro), hace que " el entendiwiento huand se adhiera a la =
vardad, 12 ous oonsite en la divina cogniein, transcendiends la verdad
deI entendiniento mismos y asf, los fieles, atravé de este verdad sinm=
ple o o o s¢ libran de la inababilidad covssda por 1a variaeded dal erve
(155)e nod prvece dificil defender la posicifn implicada en los autores
antarioments mencionadoa de gue curndo Santo Towfs hable de 12 cogni =
eibn divina, trete s8lo del covocimiento del sfwbolo, Myches cosas cod
tsnidas en éste an ancngqbran en 12 doetring de los filosbfos y 1o se-
considéran una divina cognicifn, aind ung cognicibn gue no tre-aciende
" 1a veriad del entendimiento mismo¥,

Subpavendo 61 napecto da 1n divina cogaicin, Sento Towds simus
diciendo que " la verdad de la divina cognicibn sc posse de eatn manaw
vae Primero v princivalwente au eonocimiento consiste on laa cosas ine
erindas; la verdnd acerca de la crveaburas sc conote, como fugre, DPOY =
gonsecuencia, en tanto que por conocerss a sf mimio, Dios conogs todrs
1as ofras cosas 7 os’i favbidn 1o fe, que wns ol howbre a 1o divina ==
eognicibn por el asentimiento, tiene 2 Dios como su objeto principal =
y todas 1ns otres cosns en relncifn o Bl." (156)e Hey trea cosas dg ==
importencin que s preeiso notor aqufs Lo prinera es qus Sento Tom’ng-
n0 identifies la divina comnicifn de la fo con el conogimiento del sfm-
boloe E1 hombre sn el astado de pecado moetel y un incrddulo pusdan te-
ner conociviento dal sfmbolo ain, por eso, partioipsr ev 1 divino cog-
nicifne Lo fe do qug habla Santo Tomds aquf, como henoa visto, es o =
virtud ds 1n foe Mo conciders 1n fo sl howbre €1 pacndo wortal como =
un2 divina eognicidn. (157).

In sagunda cosa de dmporfoncia aqui es que no hodla de la wern
posasibn de 1o virtuds

1 howbre no se wie con la divina cognitibn por 1a posesifn de
12 virtud sino pow ‘auacto, por su asentimientd, el cunl, como veremos,
86 debe prineipnlmenbe 2 la gauanlidad de Dioss EL ho-bre en el eatnde
do 1a geecia y por 1o wera cousidernciln de los artfculos no perticia
en 1o divine cognicifne $81o cuando la virtiid opere por 1a divine cous
salidad, el acto da lo fe pusde considerarse el ds 1a virbud.
hi 3 Pu !

Por fin, se sipue de los otros dos punbos, que la divina cogni-
¢ibh no consiste en el sfmbolo; estas palabras " divina cogricibn M w0
a6 emplean &1 el asntido de " conoeimiento de lo divinameate revelado-
del sfmbolo ™e Cuando Savto Tomfs habla do 1o divina cogniciba do lo =
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fe, no se debe entender esta ecxpresién de una manero figurativa, sino

literalmente: el hombre, por la virtud teologal de la fe, participa en
1a cognicion que Dios tiene de Si mismo: "por su potencia intelectiva,
el hombre participa en 1a cognicién divina a través de la virtud de la
fe; y por su potencia de voluntad, perticipa en el amor divino » través
de la virtud de la caridad{158). Si se pierde de visto que la fe consi-
te en una cognicién divina, no tomada de unmodo humano o anfilogo sino de
un modo proporcionado al ser divino, se pierde toda ls essncia de éstay,
a nuestro narecer, tod» la misidn y caracter divino de la Iglesia,
menos que se »firme la necesidad de la experiencia mistics de otra mene-
ra, como se hace con los dones del Espiritu Santo, como expliciremos cn
el proximo capitulo, se cre en un neo-pelagianismo,

Santo Tomas y la interpretacién ssnjuonistoe de lo certesa de l1a
fe,-8anto Tomas define I Te como Mel asentimiente del entendimiento ¢
aquello que se cree"(159), Y aclara que el entendimicnto puede asentir
de dos meneras, De un modo, por ser movide por el objeto del conocimi-
ento, como nceece en la cognicidn de principios per se mota y las con-
clusiones que se deducen de ellos, Correspondiendo n In coptecion de
los principios per se nota es la virtud naturel intelecturl del entendi-
miento; ¥ a sus conclusiones, la de la ciencin, 2n estos dos ensos el
entendimiento asiente con firmeza y certeza,

Otra manera por la cual el entendimiento asicnte, es por una
eleccidn libre de 1o voluntad., #si.es el caso con la opinidn, la con-
jetura, 1o duda y la fe, La duda consiste en no inclinerse o ningfin
lado del argumento; 1a cenjetura escoge un lado por un mctivo ligero, y
1a opinién consiste en la eleccidn de jino, pero con temor de la verdad
del otro, La fe tiene en comln con la ciencia y el entendimiento 1a
certeza y firmeza de su asentimiento, Y, a la vez, se conforma o 1o
opinion, ete, por la carencia de la vision que se da por les virtudes
de entendimiento y ciencia(160). En lo que toca » la fe, el intelecto
se determina 2 un objeto ™o por la razdn, sino por la voluntad y, per
€so, el asentimiento se define aqui como un acto del entendimiento dete:
minado a un objeto por 1» voluntad®{161), La certeza de la fe, por tan-
to, no se debe a la visidn, s la reduccifn e lo oue se cree a primeros
principios(162); su certeza se encuentra de algln moce en la voluntad,

punque la voluntad mueve el entendimiento o ascntir o las propo-
siciones de la fe debido a la promesa de ln s:lvacidn que contienen(163),
tal asentimiento o los srticulos no entrafia bastante motivo para su fir-
meza y certeza, ni para su sobrenaturalidad, Estas no sblo se deben a -
la eleccidn de 1a voluntad, sinc principalmente o quien la mueve o Dios,
y a 1a manera en que la mueve,

Si dejamos el asentimiénto de la fe mcramente en el plano de la
eleccién voluntaria, destruimos todo lo sobrenatural que el acto de fe
entrafia, La causa princinal de su certeza sblo puede ser El que tiene
la plena visibn de sus verdades, En De veritate, Santo Tomhs dice que
"la certeza puede entenderse de dos manerast es decir, la firmeza de 1n
adhesién y, en lo quc toca a ésta, 1 fe es mis cierta que todo entendi-
miento y ciencia, porque la primern verdad, que crusa el asentimientc ¢
la fe, es mhs fuerte que la lumbre.de la razén, la cual cruse el psenti-
miento del entendimiento o la ciencia®(164)., En ctro luger dice gue %l
fe se apoya sobre la verdad divina"{165), La fe de 1a cusl habla Snnto
TomAs "no esiente a nada a menos que sea revelada por Dios®(166), Pere,
¢en qué sentido es Dios la causa del acto scbrenatural de la feg
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Si Dios va a ser 1n ceusa del nsentimiento de 1r fe, y si El mue-
ve todas 1ns cosas segiin sus naturclezas(107), entonces, clard estd que
mueve el entendimiento a asentir por mever la voluntad, pero no ce un
modo merrmente naturnl por gracias nctuales orcinsrias, sine ssbrenatu-
ralmente, de una menera proporcicnada al fin scbrenstural del hembre; es
decir, por dar 1a veluntad une prrticipacidn en el Espiritu Santo, Le
virtud de 1n fe tembién tiene envuelta en su definicidn Ycredere in Deumt,
es decir, mover en Dios ¢tme o su fin Gltimo(168). E1 actc Ce creer mo
8610 Mas un acto del entendimientc asentiendo o la verdad divina por mon-
do de 1a voluntad", sinoc la voluntad misma es "movida por la gracis de
Dios®(169), EL hombre sblo puede elevarse al orden sobrenatural por un
acto de fe si tnl ncto tiene un principic, unsncausa, sobrenatursl que
le mueve interiormente; y tal princivio es I» gracia de Dios(170), Per.
1a gracia de que habla Santc Tomas aqui no es la octual sino la santifi-
cante,

La gratia sentificonte es la participacidn en l» naturelesa divd
na(171l), Esta, comc cunlquier naturaleza, es un principlo de activida-
des{172), Cuando la gracia mueve l» voluntad, se puede atribuir este
movimiento tanto a la grocin como a la coridad que se crusa por ella,
Esta es 1a ra2on por qué en »lgunas nartes Santo TemAs habla de 1a grecie
com motor intericr y otras veces de la coridad, Después de decirncs
que con la infusién de 1p gracia, Dios mueve la voluntad a aceptarla(173)
nos dice que "en el mismo instrnte que se adquiere la forme, lo cosa
empieza ¢ operer segln &sta"(174): Y, en otre lugar, agrege que el mo-
vimiento de 1a fe no es perfecto & menos que sea informado por la cori-
dad; de donde, en 1» justificacidn del impio, se infunde 1o mocién de la
caridad 2 la vez con lu de lofem(175). La gracia, por tante, mueve a
1a veluntad por actividad de la caridad, la cunl surge de ella. ?ungue
la gracia se distingué de las virtudes infusas que se derivan de ella
(176), "la fe que obra por la caridad® puede llamarse gracia porcue Yel
acto de 1n fe operando vor la caridad es el primer acto por el curl la
gracir sentificsnte se monifiesta®(177). Para el ncto de 1a virtud teo-
logal de la fe, 1a presencin de 1o gracia es neceseria, ya que ésa ne
obra sino per le mocitn de la caridad(178), Dios causa el asentimientoc
del entendimiento a través de su influencia en 1o voluntad; y debide &
esta divina causalidad, el asentimiento es firme y eierto(179)

Para evitar 12 posibilidad de una interpretacidn que confunde la
caridnd con el acto de amor de Dics de mode humanc, nos toca desarrclla
brevemente en que ella consiste, "La ceridad," dice Santo Tomds, Mama
a Dios sobre todas las cosas de unn manera mis eminente que la neturale-
za"(180), La coridad Msobrepasa la facultad de la naturaleza®(18l), Se
sigue de esto que "la caridad no puede ni estar naturalmente en nosotros
ni adquirida por las fuerzas naturales, sino s debe a la infusién del
Espiritu Sento, quien es el emor del Padre y del Hijo, cuya partici-o-
cign en nosotros es la caridad crinda misma"(182). La corided no se pro-
duce por obras de modo humeno; se participa, El hombre no puede produ-
cir al Espiritu Sonto, ni su prrticipacidn en El, La coridad por Ia
cual "formolmente amamos a nuestre.préxifio es cierta particimacion e la
divina caridad"(183), Un acto de &sta consiste en nuestre participacién
en 1» accibn del Espiritu Santo(184)--mo en uncacto de modo humanc,

Esta doctrina tiene consecuencias de bastonte importancia, Ta
vrincipal es la concordancia de Santc Temds y de San Juan sobre el corfe
ter sobrenatural de las virtudes teclogales, Silos actos de las vir-

tudes de fe y caridad no tienen su origen en la naturalezs humana, si
tales actos suponen la participacidn del hombre en las actividades pro-
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porcionadas a la divina naturaleza, su comunicacidn al hembre debe 1legar,
como Sen Juan nos ha diche, comn cscuridad, de unamaners que niega las
operaciones meramente humnnas. Per su caracter scbrenatural, sus actos
entrafian la experiencia mistica,

Los nctos de las virtudes teolegales.--Cen este, terminomos el
deserrollo del pensamiento Sanjuenista de la fe y de la c”rldad. Dz jamos
para capitulo VI el desarrollo breve de 1o virtud teclogal de la espersn-
za. De lo que hemos discutido en este capitule, se ve que para San Juen,
ne se puede hablar de operacicnes de mode humano de las virtudes tecle-
gales. Las virtudes teologales tienen que ser infundidas porque schre-
pasan la capacidad de la noturaleza humana para adquirirlas. Si es pre-
ciso que sean infundidas por la razén mecnionada, lanaturaleza humang o
ouede actuquas, aun con 1n ayuda de las llamadas gracias actuales ordis
narigs, Lo fe sblc se actla cuando el Esplrltu Sante se presenta en la
voluntad humana y la mueve por su mocidn divina, por un acte de caridad
infusa, La lumbre generativa del Padre procede no de ln maturaleza hu-
mana como su principio, sing de la naturaleza divma. Esta es la fnic.
propercionada & la generacidn del Verbe, Hijc de Dios. EL hombre sélo
puede participar en este Verbo; no lo puede produclr. Tgual con ¢l
Egofritu Semto, E1 hombre no produce 1a caridad, el amor que drocede

del Padre y del Hijo; stlo pueda disponerse para partlcwnar en él, Por
disponerse a recibir un acte de eoridad infusa, la presencia del Espiri-
tu Santo en 1 voluntad humana para impelerla hacia Dios sobrennturnl
el alma también se dispone para hacerun actc de fe infusa, ,que cons1ste
en el censentimicnte de 1o voluntad a la presencia del Espiritu Santo en
ella y el asentimiento del entendimiento que resulta de ello, 5i emple-
ams el término "modo humono de obrar de las virtudes teclogales", solc
podemos usarlo de modo andloge. En luger de considerarlo como una ver-
dadera actuacién de estas virtudes, debe considerarse ccmo la disnosicicn
para recibir su actuacicn,

Contradicciones presentes acerca de 1a fe cn las interpretacion-
es de otros autores,~-lo que hemes dicho Ce 1a fc y de la caridad en la
Joctrina de San Jumn y «n la de Sont-Tomhs no parece habur pasado gome

letamente inadvertido por otros rutores., Garrigou-Lagrange afirms que
Eas fvirtudes teologales tienen vor objeto a Dios mismo®(185), que la fe
os conduce n conocer el fin sobrenstural hacia el que estamos obligado
a caminar®(186), y que las virtudes teologales nos hacer "ender efecti-
vamente hecia ese fin sobrennturel vy llegnr &1n(187), ifirma cue la
fe revela a Dics en su naturrleza 1nt1ma(188), que la fe infusa "perte-
nece al mismo orden que 1o vida eternw"(189) ¥ que 1a gracia existe en
nosotros como principio de opsraciones d1v1nns(1°0) Sin embargo, des-
pués de haber hecho estas nflrmn01ones Garrigou-L-grange agrega que el
director ordinario de la fe es la rwzon(lQl) que la fe obra de modo
humano 3 no divino(192) y, por tante, que 108 actos del hombre aun ilu-
minado por 1a fe no bastan para efcctivamente dirigirle a su fin sobre-
natural{193). Viendo ln insuficiencia de los actos de esta fe pora
dirigir ol hombre a su fin sobrenatural, Garrlgou-Lﬂgrange recurre o los
dones del Espiritu Santo vara que el hombre se dirija efectiamente o
este f1n(19h§ La fe, en el pensamiento de este tedlogo, tiene como
razén de ser ﬂlcnnaar el fin sobrensturel, pero, @ 1n vez, es incapaz ‘e
hacerlo, Nos varece que come consecuenclx de esto, se s1gue 16gicamente
que sblo los dones del Espiritu Santo son proporcionados » este fin v ne
. hay mucho necesidad de las virtudes teologales,

Arintero también he luchado con el problema que entrefia 1 fe,
Con San Jum y Sante TomAs, *rintero repite que Yel cbrar sigue al ser®
(195), Como por 1a infusion de 1o gracia sentificante, participamos e
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ser divino, nsf tambitn mporticipamos el cbrar correspondiente, g como
aquella perticipecion es resl y Tormel, trmbién debe serlo esta Ultiman
(196). tgrega que "para progresar en le vida divina, debemos ejecutar
oneraciones divinas", Por esta razén, con 1a infusitn ce 1n gracia se
~infunden también “energias del mismo orden®, los virtudes teclegales(197).
Estas virtudes nos unen con Dics(198), hacitndonos perticiprntes de las
acciones vitales de B1(199) y, vor tnto, de las operacicnes caracteris-
ticas de Ta vidn eterna(200). ™las cperaciones propias de Dios", de'las
cuales participamos, "scn ecnocerse y emarse tal com es en Si mismo,
en su absclutna Unidad y en su Trinicad inefablen(201), Se sigue que por
1a fe "conocems » Dios en su vida intimav(202), y que por 1las tres vir-
tudes teclognles ™os dirigimos y ordenamos a Dios, coneciéndole en Si
mismo®(203). "La vida sobrenatural,® dice, “en su intime fondo, ¢s idén-
tica eneste destierro y en lepatria®(204), Como en la gloria cuande lag
inteligenciasse unen inmediatamente con el Verbo(205), asi tambifn la f:
de esta vida mva derechs al mismo Dios en su realidadn({206).

Duspués de haber cantado estas alabanzas # la fe teologal v I
berse puesto de acuerdo con Santo TomAs y San Jusn mediante ellas, y
después de admitir que el conocimiento y amor maturales sélo pueden al-
-canzar » Dios por la "casi vana representacitn analdgica®(207), v que
cualquier representacién o imagen dista infinitamente de la realidad di-
vina, disfigurdndola y rebajindola "ol nivel de nuestra capacidadv(208),
debido a sus antecedentes teoldgicos contradice todo lo que ha Cicho en
nuestro pirrafo anterior, Afirma que la gracia se accmedn #la neturnle-
za humana(209), que sunque vor 1o fe conocemos a Dics en si, %le fe . .,
nos lo representa alin como remoto o velado, y sélo nos deja verlo enig-
mAticamente, comc a trovés de simbolos y representaciones ¢ rnalogins
humana s1(210), obrando de modo humamo(211), Sigue diciendo que runque
vivimos = . ° - la vida sobrenstural de la gracia, ordinariemente es-
tn vida sobrenatural se vive de un moco ccnnatursl y hummo(212) y que
"nada se cambir en el medo ordinsrio que tenemos de funcion:r®(213), "El
mismo justo," dice, “enriquécido comc estd con las verdedes infusas, si-
gue sizndo el verdaders y nrincipal ~utor de sus operacicnes sobrenatr
ralest2lh): las virtudes teolo_ales scbrensturales, surgiendo y depen-
diendo-de la naturaleza divinn participada, "se ejerciten de un modo
humano, bajo 1a norm» directora de la razén®(215), Dasputs de hober
alirmado que las virtudes teologales nos dirigen y orientan a Dios, cono-
ciéndole en Si, estd forzado ¢ afirmor que "la reson humana, :un apoyada
en las virtudes infusas, no puede conducirnos eficazmente » nuestro
f1tiro finn(216),

Sin embargo, a Arintero no le gustan estas conclusiones: Hebla
del modo hummo de cbrar de las virtudes teologrles v ve, por lo menos
implicitamente, que tal concepcibn sin una adicidn para sacarlas de este
modo de cbrar, cae en un naturlismo, Por esta rnzon, después de decir
que las virtudes teologales nos revelan = Dios bajo imagenes, etc.,
agregn que ln fe "se completa con los dones de ciencia, entendimiznic y
sabidurin, con los cuales se alcanza, se toca y Se saborea lo misme
Realidad divina®(217)., Viendo 1o insuficiendia de esta concepcidn de
las virtudes teologsles pora alcanzar el fin sobrematural del hombre,
agrega la necesidad de los uones del Espiritu Sonto que cbran de mado
divine, proporcionado »1 ser de Dios{218), A nuestro narecer, frintero
esth luchmdo vara volver a alcinzar én su pureza la teglogia de los
virtudes teclogales de San Juan y de Santo Tomas, Implicito en su afir-
macibén de la insuficiencia de un modo humono de cbrar de estas virtudes
es el rechazo de estn teorfa, Ve filosodficamente que, para dirigirse
a un fin srbrenatural, es praciso tener los medios proporcionados, Vv
oue 1a concencidn de las virtudes teclogales que tiene no esedecuada,
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Para salvar 1a sobrenaturalidad de estrs virtudes y de l» religidn caté-
lica, recurrid a los cones del Espiritu Sento, A nuestro parecer, Arin-
tero estaba cerca de 1a interpretacidn de San. Jum que hemos dado hasta
aqui, Si hubiera vivido mis tiempo, a lo memor é1 mism 1a hubiera ex-
puesto, Habin llegado o la afirmacitn de la necesidad de los denes y
al rechazo completo de las dos vias de santificarse, 1lamando @ esta
doctrina pseudo-tradicion~l y un gron error{219), Ccn su rechago de 1a
vida ascética como medio de alcanzar el fin sobrenaturrl, estd implica-
da una interpretacidn completamente mistica de 1a vida de 1a gracia y

de las operaciones de lnsvirtudes teolognles,

Otra mente que ha luchado con este problema es lade Crisdgono de
Jeslis Sacromentado, ftunque no habia llegado »l rechao de la doctrina e
1as dos vins v, nl contrario, se habia vuelto unc de sus defensores mis
importsantes, no nos prrece que €1 mismo estuviere comnletimente satisf'v-
cho con esta teoria, Urisbgono vele lo que la teorin scbre las virtudes
teologrles debe ser, Afirmaba que el ob-jeto inmedisto de 1a fe 5 Dios
como el fin sobrenatural del hombre(220) que las virtudes teologal ec
iluminan al alma vorque le ponen en centracto directo con Dios(221), y
que la fe nos comunica ol misme Dios (222), Aun es dificil ver como su
descripeidn de 1n fe ascbtica se distingue de la fe mistica(223). Admite
que en el pensrmiento de Son Jusn, “el Gnico medio proxino de la unidn
del entendimiento con Dios es ln fem224), que la proporcidn de que se
traba es con la esencin divina(225), que "el mundo natural ne serve de
medio proxime para 1legar a Diosn(226), y que todo ejercicio discursivo,
hasta la contemplacidn filoséfica, es insuficiente "para llegar a Dios®
(227), Sin embargo, tratando de hacer que el pensamiento de San Juan
se conforme con lo que Crisbgono consideraba la ortoddxia, afirmaba‘le
divisitn de lo sobrenatural en quoad substantiam y quoad modum{228),
sosteniendo que "la fe de que habla san Juan no es lacomin u ordinaria
(cayendo Griségono en la cuenta de la falta deproprcibn con el ser
divino), sino la ilustrada{229). £ nuestro parecer, Grisdgono, couo
Garrigou-Lagrange y Arintero, estaba luchendo con este problema, Vela,
por una parte, lo que la teorfa sobrc la fe debe ser; y veia, por ctr:.,
1a teologia que habin heredado, cayendo, nor tanto, en las contradiccion-
es que hemos visto,

Garrigou-Lagrange, Arintero y Urisbgono no son los dnicosque han
luchado con las dificultades que entrafia el concepto de un modo humans
de obrar de lasvirtudes teologrles, Lis mismas contradicciones de una
fe proporcionada y, a la vez, no proporcionada al sir divino, deun modo
humane de obror que es sobrenntural, de una fe que participa del cenoci-
miento de S{ divino vero de un modo humano y analdgo, etc, se encuentran
en Marmion(230), Towers(231), Flynn(232), Jimfnez Ducue(233), Maritein
(234), Gabriel de Santa Morfa Magdalena(235), Brice(236) y lerton(237),
Tedos estos autcres, con la excepcidn de urishgono, traten de superar
1a contradiceitn de una fe teologal, a la ves proporcicnads y despropor-
cionada al fin sobrenatursl del hombre, por recurrir al modo divino de
obrar de los denes del Espiritu Santo(238), Crisbgono tembién scstiens
que, ademfs de lainfluencia de una gracia actual especial, lo experien-
cia mistica se debe al modo divino de obrar de los dones(239). Pero, su
tesis se distingue de 1n de los otros autores mencicnados en tante que
€1 sostiene un modo humano de obrar de los dones, mientras losctros
sostienen sélo el modo divino,

Debido a 1a importancia de los dones del Espiritu Sento on el
pensamiento de tantos autores que han interpretado la doctrina de Sen
Juan, nos parece preciso averiguar la doctrina sanjusnista sobre ellce,

A esta tarena procedemos shora,
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CAPITULO V
ALGUTAS COUSECUNICIAS DB Ti DOCIRIEA SAFJUAITSTL SCORE

LAS VIRTUDLS TROLOGALES

Las virtudes teologales y los dones del Esniritu Santgs -
Ya hemos visto que eristen muchos avtores cue atribuyen a las
virtudes teologales un nodo nwmano de obrar, Sostenienco esto v
buscando una explicacibn teolbgica ce la exveriencia mistica,
Garrigou-Lagrenge, Arintero, Cris6gono, Jimenez Duque, Merton,
Gabriel Ce Santa Marfa Magdalena, Benjamin de la Trinité, Brice,
Joannes a Cruce Peters, Maritain v tal vez muchos otros exnlican
la experiencia mistica a través de los dones cel Aspiritu Jento (1),
Todos con la excencidn de Crisbrono sostienen que ¢l modo »ronio
de obrar ¢e los dones es ¢ivino, Auncue Crisézono atribuya a los
dones un moco-hurano, afirma que cuando éstos obran e moco sobre-
humano, el reswltaco es la experiencia mistica (2), Sin embergo,
¢hasta qué punto nuede justificorse este exnlicacién en la Coctrine

de San Juan?

Aunque Tebfilo ce la Virgen del Carmen adnmita la posibilidad
ée exnlicar la exneriencia mistica en la foctrina de San Juan por
una aplicacifn cel sistera conal (3}, dice correctamente ague San
Juan “prescinde Ce ella" (%), De hecio, San Juan no habla mucho
de los dones del Espiritu Santo: subraya constantenente la
importancia ce las virtudes teologales (5). En el Cntico, tratando
de las boCegas de amor, habla de los dones sin relacionarlos a
estas virtudes, Dice, "estos grados o bodegas Ce amor son siete,
los cuales se vienen a tener todos cuanco se tienen los siete
dones del Bsniritu 3anto en verfeccifn, en la manera que es capaz
de recibirlos el alma" (6).

En la Subida, sin embargo, los relaciona cl:ramente.
Aqef dice lo sizuiente: :
Porque cuento mds nura v esmerada estd el clma en fe, mds
tiene de caridad infusa de Dios; y cuento més caridag tiene,
tanto mds la alvmbra y comunica los Cones cel Aspiritu Santo,
norque la caricad es la causa y el medio por dondc s¢ les

conunica (7).

¥o obstante, no nos dice mds, DAnconos cuenta ¢c esta
cita v la ensefianze de San Juan sodre las virtudes teologales,
volvenos a Santo Tomds pere intern eter st Coctrina a la luz ce
la de Sap Juan a la inversa como hacen los autores anteriormente
mencionados. Santo “omds también dice que los cones éepencan Ce
las virtuces teolosales v especialmente Ge la coridad (8), Para
un mejor entendinionto Ce la doctrina tomlsta sobre los dones, sin
embaryo, cabe trater brevemente ée la teorfa del conocimiento que

61 tenia,

Para la exvlicacién de csto, teneros cue aclerar la
significecifn de los términos “intelecto agente™ e "intelecto
pasivo o posible", El conocimiento racional se cistingue cel
sensible por ser en el plano universal., Antes de conocer o
inteligible, el entendiniento estd en potencia para su recencién,
Esto se expresa nor Cecir que lo que recive lo inteligible es el

-109-



intelecto posible o pasive. Como lo sensible, el objeto natural del
hombre, no ¢s wniversal ca acto, ¢s preeiso que cxi-ta alwo para
reducir la notencie del intcleeto nosible 2l acto: os decir, algo
vor el cual ¢l intelecto rccibe 1o intcligihle, Este se¢ lloma

el intelecto agente. Dor su ahstraccifn de lo inteligible de lo
sensible, el intelecto azente produce en el intelecto posinle lo

que es anace 1a esnecics imoresa, De ésta, el intelceto nosivle
forma la snocles expresa o la icea mental, o hay acto 1llauado
entendimisnto haste cue se forue la idea (9), Do las ideas nroCueis
das por varios de estos actos, la nente humepa forma juicies,
construye las ciencias acerca Ce las criafuras -+ llora a la ciencia
natural de Dios o la sebicuria, Gabriel de Santa Larfa lardalena,
Téofilo de la Virgen del Carmen v Criségono se rcfieren a esta
teorfa escoldstica cono base para San Juan (10). Tos sornrence

que no vieran su aplicaciba en lo cue toca & 1z relacién ce las vir-
tudes teologales con los dones,

En el orcen sobrenatural, el objeto el intelecto wosible
es -infinito y rebasa las capacidades de la lumbre Cel intelecto
agente, e nocesita, vor tanto, una lunbre proporcionaca al
objeto, El objeto es el Verho; y el a-ente o le lumbre nor la
cual se le comunica al alma es el Padre, IHstas dos nersonas divinas
tienen que ver con la virtud ¢e la fe, ¢Dénde eniren los dones?

Bl Padre nor su lumbre commnica al intelecto pasivo su
Verbo. Pero, antes de cue pucca existir conosimiento del objeto,
es mencster que el objeto sc forme en el intelecto nosible, In
el vlano natural, la formacifén cel objeto en el intnlecto posible
es conocido como el acto Ge entencimiento; en el orcen sohrenatural,

se llama el acto del don de entendiniento., El don de entcndimiento,
de esta mancra, sc causa por la lumbre cel Pacre, nor el Tijo

conunicado, por el Esniritu Santo, responsable pora la comunice-
cibn, v vor le participacién humana én el intelceto divino, cual
particinacién le da la canacidad de conocer &l Verbo,

Ahora bién, en el orcea natural, une vez gue el hombre
tiene la idea entendida (entendinmicnto), suede combinar sus ideas en
Juicios, juiclos acerca e crizturas, los cuales pertenecer & log
virfudes ncturales de ciencia, y juicios acerca de cosas divinas,
los cuales s¢ refieren a la v{rtud intelectual de la sohiduria,
En el orden sobrenatural, antes de gue la voluntad pueca mander cl
asentiniento el entendiniento a las verdades de la fe, es nrociso
que tenga un conociniento e lo cue significan, v wn conociniento
dado de manera so“rcnatural, Santo Pomds dice gue:

La voluntad no nuede cirigirse rectaente al hien a menos

que antes exista alguna cognicitn ce 1a verdad: porcue el
objeto de la voluntad es el hien entendido , . » Como a

través del don ce la caricad, el Dspiritu Santo dirise la volun-
tad de). hombre para cue sea movidae cirectam:nte al bien
sobrenctural, as{ tembién a través el don cel entendimiento,

el Esairitu Santo ilumine la mente del hombre para que

conozca la verdad divina a la cual es mencster que la recta
voluntad ticnda (11),

_En otro lugar, anuntanco lo necesario para el asentimicnto
de la virfud de la fe, y relacionando éste con los Cones del
Bspiritu Santo, Santo Tom4s dice:
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Como ¢l hombre por la razbn natural asiente scgfn el
entenciniento a &lguna verdsd, s nercocciona de dos mancras
acerea Ge csta verdad: prizero, porcue lo capta; segenco,
porque ticne un juicio cierto acerca ce ella, fsf tanbién,
para que cl entenciqicnto humano asionta nerlectamente a la
verdac ¢e 1o fe, dos cosas son necesarias. Une es que capte
bien las cosas vrosuestas; lo cual vertences al con ce
ontendimicntoy + 4 o Ia o%ra es cue tenga vn juicio cicrio
v recto acerca de ellas, distinguiendo lo aue cebe creer (e
1o que no Gebe creer, ¥ mera csto, el don de la cienmcia es ne-
cesario (12),

Pero, ¢cbmo deberos entender esta Meantaéién"?

Santo Tomis la explice asl: de una manera "desembarazada
de fantésmas y errorcs, parc aue aguelles verdades nronuestas nor
Dios no se reciban por mecio de fantésmes corporcos, ni segfn
nerversicades heréticas”, Tsta linpleze de la cantacién ¥se
debe al don de eatendinmiento" (13), la corresmonéencia de esta
cita con 1o netdfora de San Juen que se encuentra en el Céntico
de la "eristalina fuente", cn lo que se refi:re a la fe dede
ser pateate (1%). En este vide, por el don del entencimionto,
aunoue neo sodemos cntender com)ietamente lo que Dios eg, vemos
clerameate 1o que 51 no es, Asi, "en esta vica, conocemos & Dios
nds perfectanentc cuando entendenos aque rebase cualeui:r cosa
conprendica por ¢l cntendimiento¥ (1%). Claro que Santo Tomés
no habla cel conocimiento filosbfico o natural, sino ccl conoci-
micnto nistico debido al don de satencimicnto. £ la virtud ce
1z fe (no su objeto o lumbre) pertenece el asentinmisnto a las
verdzdes arovucstas, y "al don de entendimiento pertencee que la
mente penctra aguellas coses dichas" (16).

Saato Tomds, sin cmbargo, nos recuerda que la fe causa
en nosotros ma coznicién sobrenatural v usa esto como Dasc para
¢istinguir entre si los dones ce entencimicnto, ciencia, sabiduriz,
¥ consejos

Estos cuatro Cones se orcenza a la cornicifn sobrenatural,
que s¢ esteblece en nosotros & través e la fe, la fe, sin
emhergo, entra nor el ofco, . o o De donde, cs preciso que
algunas verdades sc nrodonga:r al hombre no coto vistes, sino
como ofdas, a las cveles esentinmos nor fe, Le fe ante todo
v prineinalzente se relacionaa la »riza verdady sezundo,

a ciertas verdcces consiceradas acerce de les criaturasy y,
G1tino, se extiende a lz direccifn de obras hunanas, en tanto
cue la fe obra nor la cericac, o o+ o Por lo tento, acerca dc
las verdades la fc wropucsies para nuestre creencle, dos

cosas son necesarias jor nucsira seric. 3l arincro, cue estes
verdaces se penetren o se capten: + esto pertenece al don
del entendimicnto, Segindo, os menester que el hombre tenga
juicio correcto acerca do estas pera cue acaiera a las
apropiadas y rechace sus opucstas. 3Sste juicio, en tanto que

trata de cosas divinas, nertenece al don de sabidurfay en cuanto,

a cosas criadas, pertenece al don de cienciay v en tento que
se aplica a obras singulares, pertenece al don de consejo (17).

Heciante la cericac, el hombre sc dirige a la cognicién
divina, Por la lumbre ce la fe, la arcncia del Padre, se lo .
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coutinica al Verbo Hijotde:Dios, el objcto de la fe, Ia formacién

de este Verbo 2 oseurts en la mente humena (terminologin sanjuanista),
o 1o monetracifn dc los verdodes nronuestas (terminologia
sanjuaniste), o la penetracin de 1ns verdades propucsics
(terminologlc tomista), se debe ¢l Con de entendimiento, Como

en el orden natural donde los juicios de ciencia v sohidurfc

resultan de las intuiclones dc actos de entendimicnto, osf también
“en ol orden sobrenctural los juicios de los cones de cicneia v sabi-
duric resultan de lag intuiciones ¢el don de entendinicnto, Los
juicios correctos acerca ée les criaturas en relacibn con la fe

y acerca de las cosas Civinas se éeben resjectivaiente a los

dones de ciencia v sabidurfa, Sin la mocibn de la caridad, no

operan las otras virtudes teologales ni los dones del Espiritu

Sento, Pero, una vez que cl Esniritu Santo mueve lo voluntad

por su presencia en clla, impcliéndola @ Dios, cl howbre perticina
en lo divina cognicifn comunicada nor la fe, la penctra por ¢l

don Ce ontendimiento, ote, y adzicre a ella por ol esentimiento de
la fo, De cstos cuatro dones, surcen los otros fres, los Ce
picdad, temor, v fortaleza. Zn cstc sentido, los doncs del
ESpiri%u Santo cependende las virtudes teologales,

Los juicios debidos a los dones e ciencla, sabiduvria v
consejo, sin cmbargo, no deben cntenderse de wna manera c¢iscursiva,
Bstos no nertenceen a la funciér naturel celhombre, Son juicios
instanténeos o intuitivos, Distinguiendo la moners humens de
obrar cleramente de la mancra divina, Santo Tomds dice lo
siguiente:

La certeza Ge cognicifn sc encvenire on Cifercntes
naturalezes dc moCos ¢iversns, o o o Bl hombre llege al
juicio cierto de la vordad por el discurss de la razbn:
vy por lo tento, la clencia humana sc adquicre de la rezbn
... CGerostrative, Pero, cn Dios el juielo cicrio de lo verded existe
sin discurso y, nor osta rezén, la Givina cieneia ni es discursive
ni racioncinetiva, sino absolutemente sinple, A éstz, cs
some jente 1o ciencia que es éon del Bepfrite Santo: va que ella
gs una siniltué perticipado de la @ivine (18).

En Yo que toce a la relecisn ce los dones del Espiritu
Santo con las virtudes tcologales, es nencster subrayer oira cosa
de importancia; la certeza de los dones Cepende ce la de la fe,
Aunque el entendinimto nsnetrs las provosicionss promuestas » tenga
los juicios clertos de la ciencic v sabidurfe, su certsza no se

debe a lo captacifn de primeros prizeipios ai o la recucclén éc sus
juicios a estos, En tanto que la nlena visién de le ¢ivina

eseacie todevia falta, le certezt comunicada por los doncs deviende
de 12 moeifn del Esniritu Santo en la volumniad 7 el consizuiente
asentimicnto de la fe (19).

Sin embargo, csta interpretacidn del sistema donzl a
la luz de le importancia ce las virtudes teologalcs, suhravada
por San Juan, no cuefa sin dificultacesy v las dificultades son
cicrtos nasajes en Sarto Tonds, ubilizados por Garrirou-Lazrange,(20)
Arinteroy Criségono en la Swmua_theologice, Iablando e la
necesidad ce los dohes Snato Tomds dice que Mpor las virtudes
teologales y morales, 61 hombre no estd tan perfeccionado en
relacifn a su filtimo fin, que no necesita siempre ser movido vor
el instinto superior del Espiritu Santo" (21), Ademds, en el
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cuerpo de este mismo artfculo, Santo Tomés dice que el hombre
posee las viitudes teologales lmmerfectamente, "ya que amamos

y conoceros a Dios imrerfectanente," Y asrega, cue aunque

el hombre nuede utillzar los juicios de la razén para llegar a su
fin natural, "en el orden a su Gltimo fin sobrenctural, el cuel
1a razén le nueve, segfn la manera imperfecta nor la cucl estéd
informada por las virtudes teologales, la mocidn ce la razén

no es su”iciente a menos que reciba acemds el instinto y mocifn
del Espiritu Santo," (22) ZEstas citas pueden internretarse

de un moco que contradice complefamente la nuestra. 4sf la
interpretan Garrigou-Lagrange, Arintero v Crisbgono (23).

Parece que Santo Tomds esté afirmendo gre el noco de obrar de

las virtuces teologales es meramente hunano., o es hasta que

el hombre reciba la inspiracién el 3Ispiritu Santo que é1 tiene
experiencia mistica, En vocas nalabras, puede varecer que
nuestra interpretacién de la imvortancia de las virtudes
teologales en la doctrina sanjuanista y tomista es equivocada

v que la interpretacifn acertade es la de los autores mencionados.

Sin erbargo, es preciso no olvidar ciertos princinios.
La virtué teologal ée la caridad es la narticipecién umena

en el Bspiritu Sento, Como tal, la operacifn ce la caricad

en ¢l hombre es la causa de la comunicacién de los dones del
Bsniritu Sento, ILas citas dadas en con“ra de nuestra posicién
¢e ninguna manere contradicen la afirmecién tomista de cue los
dones son derivados de las virtudes teologales (24%) v ave
éstas son mds perfectas cue los dones ~ "los regulan (27),
Cuando Santo Towds afirma que las virtuces teolozales inforuan
a la razfn, no implica cue ésas eran imocrfectas sino.nuesira
particinacifn ov ellas, Y en lugar de contradecir nuestre
interpretacidn, estas citas la conlirman,

E1 hombre posec la rezbn es su plena nerfeceifn: posee
las virtuces teolozales (en el sentido ce las notencias divinas)
imperfectanente yor varticinzcifn, "Is uenifiesto," dice 3anto
Tomds, "que cvalcuier cosa cue nerfectanente posee una naturaleza
0 alguna forme o virtud puecde por sf misma obrer a través Ce
ella, Pero, cualovicr cosa gque inserfectamente . - vosee alzuna
naturaleza o forma o virtud, no puece onerar or si misme a
menos que se mueva por otro." (26) Bl hombre, quien posce
las virtuées divinas inperfectanente, no nuece actualizer la
varticinacibn en sus actos, isto sélo nuece hacerse por Dios
guien las nosee nerfectazente, Contincando con el lugar citaéo,
Santo Tomds dice que el “sol, ove nosee la luz perfectenerte,
puece iluminer nor sf mismo: Iz luna, sin emdarzo, en la cual
la naturaleza ¢e luz se encucntra imperfectamente, no puece ilunmi-
nar a menos que sea iluminada." (27) La necesided para las
virtuces teologales en el hombre es nara cue el hombre sea diri-
gido a su fin sobrenatural (20), Ta mocién Ge le razén, am
informada con la preseacia ce estas virtudes, no busta pare
esto, es Cecir, pera actuer estas virtudes, Para cleanzar su
fin sobrenztural, la mocién de un motor superior es necesaris,

v esto es Dios, la overacién de las virtudes teoloales no

se actualiza por el hombre, sino por el lspifritu Santo, ¥ su
actualizacifn serda sin sentido, si no poéla recizir, a través
de los Gones, lo que las virtudes teologales le comunican, Los
dones del Bspiritu Santo no funcionan sin denendiencia de les
virtudes teologales sino que sus inspiraciones o instintos son
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comunicados a través de ellas, Si la razén es la repla de las
virtudes teologales, como estos autores interprefan esta cita,

y si las virtvdes teologales son la regla Ge los dones, se
seguirfa que la razén es la regle de los doncs. FEsta conclusién
cleranente no la sostiene San Juen, Santo Tomds, ni tompoco los
autores noncionados, ni Criségono,

Sigamos con nuestro desenvolvimionto vara enselar que
las virtudes teologales no oran independientemente de los dones,
ni los dones de estas virtuces como wretencen Garrizou-Lagranse,
Arintero, Criségono y muchos otros autores (29), In la Summa
theologica, Santo Tomds dice que el alua cel hombre no nucce
ser novica nor Dios mediante los dones a menos que ¢e alzma
manera csté wnida con Bl, Esta unibn se efectla nor les
virtudes teologales, Dor lo tanto, conclure ave los cones se
derivan ce las virtuces teologales v no a la inversa (30). Sin
embargo, si se sunone que la o:cracibn ce los Gones actﬁe’aparte
de las virtudes como afirman acuellos autores, la overacit: de
los doncs no dependerda de las virtudes (un caso del cfects sin s
causa), ni necesitarfa de la unién de la mente con Dios, Istas
consccuoncias cloramente coniradicen el texto de Santo Tomés.
Sin emdarga, couo en el orden natural, no nuede Cevenirse un
acto (e la virtud intelectual ¢z entencimiento sin la cavsalidad
de un acto del intclecto azente, asi e el orden sobrenatural
tanpoco nuede existir un acto cel don ¢e entenCimicnto sin la
azencia o causalicaé cel Padre enrendrando su Verbum en el
intelecto pasivo humano, Sin embargo, es nreciso esclarscer una
diferencia de importancie entre la causelidac de cstos dos
riencs. Santo Tomds sosticne un srineipio filoséfico immortente,
es decir, que wn efecto depence de su causa en cuento es su
causa (31). Bn tanto que el intelecto arente es sblo couse
del cdevenir ¢e la icea entencide en el intelecto nosivo, esta
idea sirue exi:tionfo cuenco 1z cuusaliced del ezente se teruina,
Pero, en el oréen sobrenciural, Dios es causa cel devenir v cel
oxistir de los actos, de suerte cue si su onercelfn enrencrente
desiste en el olma, taubidn deja de existir la comunicacifn de
la idea entencica, cs cecir, la commicacifn de lo insiiracién
el 3spiritu Santo. las operaclones e los Gones no nueden
existir sin las de las virtuces teologalcs de las cuales se
éeriven, Y actos de las virtudes teologeles no nueden ezisiir
sin la conunicacién ée las influencias ce los dones, ya que
1a relacifn que existe entre las virtudes v los cones es lo e

causc v efecto, DaCa la overacifn de lo causa 7 el princinio filoso-

J
fico antes mencionaco, es menester que existe sl efecto
corresnonciente,

Podemos ver el nismo resultcdo meéiante el ejemplo
ilustrativo utilizado nor Santo Toms en 1-2, 68, 2¢c, Ios habia
dicho oue la razén csté imperfectancnte informede nor las virtuces
teologales de suerte que no puede alcanzar el fin gobrenatural
mediante ellas, a menos que sea movida nor la agencia o cansalicad
superior del Espfritu Santo, I ejemplo que usd era el de la luz
de 1o luna denendiendo de la del sol, Si se cuite la luz cel
sol, se surime = 12 vez la luz reflejada de la luna, 81 se
quite la accifn ce los virtudes teologales, la cual es causa de
la de los cones, se sunrime tanbién los instintos de los Cones
comunicados mediarte aquella,
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Aunque Gorrigovs~lasrence ofirme la nocesicad de los
dones pera la contomplacifn infusz, da ejermlos de les inspiras<
cionos éo ellos cue no tiencn nace que ver con exporiencia
mistica, Una inspiracibn de los concs, nos dice, vuede ser la
"ouc nos lleve o incline, en ¢l csiudio, wor cjenplo, a orer
pare comprender lo que estucianos" (32), o npuede scr la gre
"suple las deficiencies de la pruécneia, cuanco ésta nermoncco
sin resolverse cate una oresunts indiscreta (33). L nuestro
perecer, no ¢s preciso cxplicar tales casos por la intervencién
divina. El ordcn naturel es suficicnte para sv emplicacifn,

~ La oneracién de los cones v las virtudes teolozales, como va
¢ehe ser patente, se limita a la expericaciz mistica,

Sin cmbergo, regresenos o 1o relecifn cousel que une
las virtudes tcolozeles v los Cones, Sobre ésta, tne cuca
tocavia puede existir en la mente del lector, Parece gue 3aato
Touds ha clirmado que el hombre actfic inperfectamente segfn
las virtudes teologzles, ¢e suorte cue sts cctos serfen actos
imperfectos de estas virtudes y, nor tento, un moco huneno de
ovror de ellas, Para wn nejor entendimicnte de 1z significcelfn
de "erfecto" ¢ Mimerfecto! cuando se anlicer a lag accinnes
e las virindes on venoral, scon netorcles o infuses, ¢s sreclso
ver otras nortes ce lo Swme v ée De veriicte, Ia la Swme
Santo TomAs nabla de la virtud moral periecta ¢ imcrfecta (3@).
Su manera Ge abordar el problema es nuramente filoséfica. Se
trata e un uso anélaro de la selehra Vvirtuch. Te imncrfocta
es nade vés cue wa inclinacifn naturcl o hcbiteal heela ma obra
sl

buena, nicacide e csto monera, alwvien puece tencr inclinacifn
natural o aconcieioncda hacia la {omnlanza sin tener la virtuc
perfecta, Pcra 1o perfeceifn de la virted, no baste la mera

dra
cisposicibn en 1o notencio correspondicnte, por ejemplo, en ¢l
anctito eoncuniscidic an lo cue se reficre a la tenplanza, sino

gue tanbién se necesita 1o Gireccidn de la razén v 1o nosesibn

de la arucencia (3%)s 7n lo cve toca & les virtuces teolosales,
inperfectanente infornencdo a li. razhn, se trate éc la eristerncia

de los ndditos en las notencias correspondientes, Il hdhito ce

la fe en el entencimicnto consiote en la disposicibn de obedecer la
voluntad cucndo 8sta mande el aseatinicato, we vez novice nor 1z
pressncia del Esafritu Santo en clle (35). Iste ¢isposicibn se
1lana hébito informe sin lo ceridags - Rébito informado o virtud,
en presencic de la caridad, Tl hfbito inforne v la virtud de

la fe, por tanto, son de la misma esnceie (37), Lo esnoranza y

la caricdad, sezfn Sonto Ponds, estén en 1i volunicdy v como
virtudes, consisten en la diswosicifn Ge recibir lz oresencia

y mocifn cel Esniritu Santo en elle, Sin embargo, una cose es

la vresencia ¢c los virtudes teologales en el alme, v otra

su obrar,

Cuando cl homire hace wn acto de fe, sin la presencia del
Bspiritn Sento en o volrntad, se nuede atribui» su acto a la
virtué teologol. Puede llamarse un acto inpsrfecto de lo nisma
manera que un acto que procece ¢e la inclinacidn natural del
apetito concrpiseidle hacia la templanza, suele 1llamerse virtuosa,
es eelr, analbgicancnte, Dsirictamen’e heblonfo, cuznCo le
aceifn de unc virtud surve ¢c Cos potencias, como cn el czso de
lo templenza, si fzlte el acto de una de las jpotencias, cn este
caso el de 1o srudencie en la razfn, ¢l acto no es ce la virtud
sino de 12 inclinacibn o hébito, £si también en el caso de las
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virtudes tcologales, Como ¢l acto dc 1o fe tuolosal, ¢istmos,
nrocccc no sblo del sntendimicato cue asiente sino tombién de

1o volunte¢ movice por 1t presencic del Dspiritu Santo en ella,
impclidndola a mander el cscntindento del entendinmiento, un ceto
de carida¢ infusc cs noceserio parc el acto de la virguc teologal
dc fe, 51l geto de la corided infusa le folta al alnz, su
acto de fe no cs la de lo virtud teologal, wronicrente haslendo,
sino ¢el hébito, 51 se emylea ¢l término virtud en cste caso,

se usa de meners enclbgica, Dor tanto, cuando Santo TomAs

usa 1o exoresién "moCo humeno™ (3%) prre deseribir 1o ceeifn

del hébito bajo la dircceifn de la razbn, 1o cinles pere cxaresar
este moco imperfects que, propionente hoblonco, no es acto de
virtud, (%0) sino que dispone para ello, Pare ser acto de la
virtud teolozal, proplemente hablondo, no deste cue lo earided
corto héhito csté aresente en el alme nediante la prescneia de la
gracia santificonte, Pare ser acto ée la virtud teolosal de 1o ‘e,
cs sreciso cue la caridad, ol Ispiritu Santo, esté presente ¢a

la voluntad, Imnelienco o moviendola a obrer, Por heber olvidcdo
0 cchado a menos el uso cnalérico de la pelabra Mvirtud",
Gorrizou-Lagrenge, Arintero v Crisfseno afirmeron la nresencia

de las virtudes teologales ce la fe y esveranze en el pecador (k1)
v Garrieau-Larrense sostenda que ¢l hombre on ol estedo Ce

pecaco morfal, habiendo reeibido las groeics actuales apropiades,
uede hacer ua actn sobrenaturel de fe (12),

Las virtudes teoloseles v las infuses rorales, --Como
vimos en nuestro scgunco cepltulo, 1o son socos los antores que
sosticnen la exi:toncie do virtuces morales infusas afomds Ce
las odouirides noturales, La necesided de afirmar en el eristicno
la infusién de las infuses medirnite lo graeic saatificcnte se
debe, segfn Garrigov-Logronge, Arintero, Crisbgono, Jiménez Ducue,
Harnlon, Flynn 7 Towcrs, o la orientocibn del alm o tn fin
sobrena%ural. Como los medios han Ce ser pronorcionacos cl
fin, sc necesitan, acenés de las virtudes teologales oue unen
la mente del hombre con Dios, de virtudes morales infusas
capaces Gc clevar las onerccloncs humenes al orden sobrenctural (43).
Como todos los autores mencionados sostienen wn moco humcno e
obrar de los virtudes teolovales, sostienen tonhién un uoco
huneno de obrar de las morelcs infusas (M),

¢0ué nodenos decir de los virtuces morales infuscs en
la doctrina ce San Juen? Inte toco, cs menesfer celorer que
San Juan no hace, de nonre, wa ¢istizeibn clere extre las
morales adquiricas v las infusas, Sin embargo, hay referencias
claras a elles, Dlora San Juan, como p.ve estos aubores, las
virtudes adguiricas son resnonsables pora el doninio de 1o razén
sobre los epetitos (45)., Sin embargo, en el jensamicnto sanjuaniste
el orden notural de lo razfa sobre los apetitos, visto 7 proeticado
am por los paganns, (46) no tienc cus ver con io gue o5 prodria-
pente cristiano, 7n el estado original del lombre, eristic un
doble orceny no sélo el meneioncdo, sino tubin el ¢ 1a
obedicncie de 1a razén a Dies (7)., las virtudes morales infusas
tienen que ver con este @ltimo, Las virtudes teologales wnen
2l alme con Dios v, mediznte su operacién, obren las norales
infusess. Como wera San Juan no hey nodo humano de obrar de
aguellas, tampoco hay moco humano de odrar de ésias,
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Como el lector recordaré, San Jvan habl6 cc las

inperfecciones de princiniontes, comparéndolas con los siete

vieios capitales -- soberbia, avaricia, lujuria, ira, gula,

envidia y acicia espirituales (1), IHabfe afirnedo que nara quitar

estas imperfecciones, el alme necesitaba de las noches vasivas.

¥ cuando hablahe de los nrovechos en el alna causedos meciante

las sequecudes de la primera noche ce contemslacisn infusa

afirnaba que el alma gand hunildad esnirituval, anor del préximo,

fortaleza, ohediencia, temalonza, paciencia y lonraninicads

o, en swa, ueciante las sequecades de la contemnlacifn de la.

nrirera nocie, el alma se ejercité en tocas las virtudes (50).

¢Como nuede ser esto? Para no detenernos nuecho ea este
asinto, quisiéranos anuntar sblo lo sizulente, Ila refz Ce las
imperfeceiones del princiniante, adends cel desorcen causacs nor
el pecafo orizinal v actual, eonsistfa en el rozo que enconsraba
en sus ejercicios esyirifuales, ILa seguecad sensitle Ce la nrimera
nocie esiva tuvo origon en la comunicacifn esyiritual infuncide
vor Dios, 31 alma ejercith las virtvdes teolozales de la mapera
siguiente, In la voluntal existia el Esniritu Sento, moviéndola
a nencar el asentindento de la fe v moviéndola & cuecerse en la
secuedal sensible, Debidn o Lo prese-cia del dsnfritu Sonto en
la voluntad, el alna libremente ¢ asintid a quedarse en la scouecad,
practicando, en esta menera, la wacioncia y la virfud cerdinal
infusa que le corresnonde, es Cecir, la fortaleza, [lovica nor la
caridad infusa y librencate acentfncola, el alua no odraba para
el susto sensible anterior, De esta manere practicd la termlenza
infuso en lugar de la culg, avaricia y lujuria de la nocie activa,
Debido a la eoopcrecifn libre cel elme ¢on la rracia santificante,
es decir, st cooperecibn con la prescacia v nocidn éivines del

Ospfritu Sento en lo volunted, el alua oord no dor rusto sino sélo
por Dios., X1 resultado cra cue obrd cx conira ¢el vicio de la
acific, zananCo sureze Ce intencifn v 1o prictica de la constancic
v lonzanimidec infusas. Debido el conocimicnto Ge s{ ~ ce Dios
comunicacos 2l alno medisnic cota contemplacibn seca) cl alna
practicé la justicia infusa con Dios, atribuyéncols toco lo cue

se debe v wracticd la justicia infusa en s+ trabe con su Hrériro,
dejando de celumnicrle, cte, I alma tarién gand 1o virtud infusa
de la prucencic, cejanco los cxeesos ¢e la ~ula en 1o referente

a sus cjercicios esniritneles, ctc. Jor guedorse en 1o noche seca
de la conternleeifn, ol oluz, recionte la oresencie écl Zsniritu
Santo en la voluntad, inmediantomente obececfa a Dios: v los
anetitos, mecionte este sunisidn ce la rezén, tombidn le ohececton,

i
a
ti
ic
*]
I Yo noche nasive Cel Tspiritu se encven'ran otres
referencisas ¢ la nréetice e les virtudes infusas medicnte la
contemplacifn aurgative, En sste libro, San Juon afirma cue
mediante el pacecer Ce esta nocie, "se le afiaden al alua fuerzas
de Dios", ¥ a-rega, "en el pacecer se vay ejereitando - ranandop
las virtuées r nurificands el alma v haciéadols nds satia - cautel
(51), Zero las virtucos practicadas mediante lo contemnlacifn

purgativa se “unden en la operacids de las virtuces teolornles,
especialuente en la ¢e la caricaé infusa (52),

Que las virtudes moralas infusas se practicuen mecicnte
la conteamlacifn infuse se encucnira también en el Cénitico,
Explicanco le 1fnoa "iré nor esos montes v riberas", Sen Juen
d¢ice "mor los monies, cue son altos, entiende aquf las viriuces;
1o unoy nor la alteza de ecllas; lo otro, vor la éificultac y
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trabajo que s pasa en subir & cllas, nor las cvzles dice que
ird, ejorcite o 1o vica gontepletin subrarado cs nuestro” (53
En el Cﬂntico e reficpe muches veees ¢ las virtudes como las del
alma yﬁ"‘ﬁzfﬁez las do Dios, imlicanco que ¢l alme las ha ganado
por su purtlci)ﬁc16n en las oneraciones (ivinos, es Ceeir, ncaiante
las opercciones infusas ¢e las virtudes teo1o:"Tos (4)s Para Sen
Juon, por tonto, un doble orden debe existir on los onirocloncs
mumones, 31 orden de lo rezén sobre los apetitos sc dehe o las vir-
tudes adquiridoss o) e la razhn v los apetitos obscientes a Dios,
ala contonvlaclﬁn infuse o a las virtules teologzoles y las
norales infusas.

Se ve que o teorin sanjuanistc justificanco la cxistencia
de las virtudes movﬂles infuses no ¢s escncialnente ¢istinta de
la de Garrigou-icsrange, dxlntera, Crisézono, Jinerez Ducne,
loraion, Flmn v Tovers, Sin nmbarro, 12 eoncereibn sanau"nlsta
es muy cl“crcnte en lo re’ereﬂte . 1o aplicacibn. Tos cutores
ncacionados hahlon 6¢ vn moco humano Ge obrar de ostas virtudes,
a nesar Ce acher ofirmado el arincipio filoséfico fundenentel
senjucniste, el gue ex-vesa gue los nedios hon Ge ser wronorceionaces
o sn fin, funcue 1o expresisn verbal de o necesicad ce las virtules
infusas nor estos cutores ¢s 1 e Sento Tomés, (55) se ve (e
nuestro desarrollo anferior que le anlicacisn cve haecn ni es la
tomista ni la sapjuanis ua.

Las virtudes teoloeales » la justificacifn del alma, En
1o referentc ¢ 1o Justifleacif: o 1o Cockrinz ce San 7uonm, €1
-un sentido estamos en neores condiciones que onterios-ente cuindo
tratenos Ge los cones Cel Tsniritu Santo v de las virtudes morales
infusas, Son Juan no tenfa interés tonto on el srohlema Ce la
justificocibn como en la de le santificacién, Sin erbarto, meCionte
1os nrineinios £ilos6ficos fondencnteles 5,108 que constanienente
subraya, podemos formulsr las consecuencias 16rﬁcas sobre la
JUotll1CuC ibn,

fnte todo, como _sabemos, San Juan subreya la tremscenie
¢e Dios, El hozdre es finito: Dios, inlinito, Dera llegar o u
fin sodrenciural, tanto para la JHSﬁ-flCuC‘bﬂ como nera la
sentificacifa, o houbre necesita e las activicaces oronorcionacas:
v éstas, nor susuesto, son las Ce las virtudes teolorales, Coro
nara Shn Juan no existe un moo hunano Ce obrar ce las virtudes
teolor :ales, ya que tal modo Cestruirfc la arororeidn necescria entre
el finy los medios, se signe légicamente gue vara cue ol impfo
sea Just_flcuoo as ovcc1°o que ten-z una czpsrietcia nistica,

Sin e mbqffo, Gazrigou-La~range atirma gre "n~ se ho de
confunéir la santidad con 1 selvacifn cel ul”q” (56). E1 sosticne
la ncceglcuc de 1o ex O?lOﬂClu lstica vara e sa nuiflcacién, plnds)
dice que e nadic le venéré o les nientes azl‘n rcue la
contexmlacifn nistica sea neeesaria para 1z salvacifn® ( 57). A
nacie, eom 1o excencibn de nosotros, San Juan y Santo Tomds, Si
1o oue Ge'riaov-Lag;anﬂe guiere Cecir es cl estaco (e la contemnla-
cibn nistica, concordamos con €1, Pero, si quizre decir una

maerlencia nfstica, tenenos que acmitir nuesira opinin c”irmenco
lo contreio, ;uaie*€ﬂ sostenico un mofo hunmano e ohvar cc lag
virtudes teolozales, Corrigou-lagrance nocda afimar cue la
exneriencia nfstica no es necesaric nara 1z sa1va0161. Swn
enbareo, c:vleando el principin Tiloslico hdsico utilizaco or
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San Juan, si los mecios ticnen cue ser proporcionaces el finy ¥
si el nioco hunano no es nronorcionacs, se Signe que el hombre s8lo
puede salversc, sblo pucde sor justif{cado, por una particinacifn
en las oncrociones Civines nronorcioncdas & se Zin yy nor utnto,
necesite tener une cxncrlencis misties.

Bste consceucneis, decueice de los nrineinios Tiloséficos
utilizados ~or San Juan, sc exencntra elarcmente, & nuestra parccer,
en la Coctrina de Santo Tomés, In »riner luger, scgln Sento Tomds
1a justificacién del hombre swronc un acto ée st lidre voluntad (5é).
Pero, el hombre no “uede noverse a Dios como 2 su fin sobrenatural
sin conocerle nor 1= fe (59). Se sigue ouc antes e ser Justificado,
el homhre tiene aue mover a Dlos por la fe, Pero 1o fe sin la
coridad no vale nada. Peva lo justificacién el implo, nor tanto,
es necesario que ncra wn movimicnto de la caridad (60). Bl
noviniento en Dios nor lo £¢ v nor lo coridad entrafie ¢re el
impfo se aparte del peeado (61), v gue los pecodos se les nerdonen
(62), Tolo este wovimicnto devende de 1o in‘usifn de lo gracis
santi’iconte (63). o se trata aqul ce greclss cctucles orcinarics
acomocedas ¢l nofo hunano ¢e obrer v, nor esia razfn, sin
nrororeibn v nosihilidec de elevor ¢l hombre el orden sobrenatural,
Los nacados no se perdonan antes dc la infusibn ce le rreele
santificonte, sino 2l nisno Instante auc ésia ¥ dehido 2 clla (64),

Klguien nuede objetar que sin la deliberacibn, el Lombre
no obra litrerente y, vor tanto, lo justificacifn se efcctuerfa
sin el consertinicnto cel alma, Sin cmbargo, de lo que hcuos
desarrollaco sobre los cones y sobre la coctrine tomista cue Yen
el misno instante que se adguicre 1o forma, la cose empiezz a
obrar nedicate ella" (65), se ve que wor la infnsién e la grocia
santificonte, el honmbre porticipa on las oneraciones divinas, las
cuales sen las virtedes teolorales, A la vez, debido & le intima
relacibn ée éstes con los cones, el inplo tiene wne exweriencia mis-
tica instentdnea, v mediente los juicios intuitives ce los dones,
libreuente acenta ¢l novimiento en su voluntac, haciendo un acto
de fe infrsa, Aunquz Scnto Tomds afirns are todo ¢l wroceso de
la justificacifn toma lugar en i instanie (65), de todos 'ocos
sostienc que “"Dios no nos justifica sin nusstra coopcracifn, norcue
medicnte la mocifn del lidre aldecrdo, mientras estamos justificados,
consentinos a la justicia ée Dlos, Bsta mocifn, sin embargo, no
es la causa (e la sracia sino su electo’ (87), Lo juctificacién
éel impfo se 1leva a cabo ¥nor Dios moviendo al hosbre a lz
justicia® (83), ¥ medirnte la libre cooperacifn hunanc con esta
nocibn,

Sezfin Santo Tomds, lo justificacidn de log imnfos sc Cene
a la oxcracifn ce la gracia santificante v no a las gracics actuales
ordinarias, Y, auncve hava un orfen cn los efeetos v novinientos
¢e esta gracia, este orcen no debe internretarse temporalmentes
ToCo acontece, renetinmos, instanténeancnte. DPor orden Ce natoralezc,
"o orinero en lo justificecifn cel impfo es la inlusibn (e la
gracizy 1o segundo es la mocidn cel lidre 2lbccrfs cn Dios: lo
tereere s el novimiento del libre elyeirfo =2 congre del nocado
e o o 7 1o certo v G1tino os la remisibn ce la culpa, a la enel
todo este proceso se ordena cono a sw Jin® (69), la celiberacifn
cue s¢ 1levh a cabo antes Ce le justificacidn, "no es 1o sy stancis
de ella, sino el camino heacic ella" (70), Concluizos que pora
Santo Tomds, tonto como para Sen Juan, la justificacién del impfo
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no-puede 1leverse @ cobo sin una »ortieisceisn on las oneraciones
divinas, 1o cucl narticinac bn constituwe las virtudes teslowclcs,
En tunto que 1o exericncic mfstica nuede Gefinirsc como 1o
participacibn cn los oneraciones ¢ v1nus, se swvue cue el honwe
no auede justificcrse sin exacriencia nistice, 4 nusstro aerecer,

ceclquier ora conclusifn entroiorte (e el harbre s clova ol
oren sobrenatural neciznte el orcen natural, mediente lo guc no
se nrovorciona & la Civine escacia,

Pucde cuedar el nroblena sigulente: Si la justificacibn
del impfo entrafia wne cxperiencis LiublCu, g0z oué no se da cu
e e11a? San Juan y Santo Tomés va nos han caco la contestacibn

a cste problema: Scnto Tomés por “obernos ¢icao cue la justiiicacidn
tona 1uau~ en w instontes ¥ Sca Juan 990 haboroos ¢icho que nor

las imerfeceiones del »rin neiniante v por sv atencibn en 1o

sensi b1o, o exmericneia mfstica zozada wor les facultades esniritu-
ales durante el nerfodo e transicifn nesa inadvertida, 3ien wm
sentido, posa inacvertida en el rlnCL)l‘nto, tanto nds cn el
pecador, Exnirimentaros nuchos cosas a déiario cue nos afecien

vy Ce tocos wocos, 1o las advertinos, Por 1a raridez ¢c lo
aeriencia on el J"\fo v ~ox tener su ateneifn eoncintenda en lo
sensible no sc da enente comsleta de 1o que 1c he sesado, Ia
20sibilicad ée tener wna cxmeriencia nistica inacvertide sc admite
wor Garrigou-lagrange, ‘rintero ¥ fGohriel Ce Senta lerdc a-dslena,
Todos los tres af an que Curonte el nerfodo ée la noche active del
sentido, ¢l rineinic nte nuede taer eweriencias Ce contemlacidn
sin €arse cuente de ella (71), ‘funcuc no veros necesiced de esto
para exlicar la virtud moral aleazzaca nor el alma en la noche
activa del sentido, concordanos con ellos sobre la nosibilicac

curante esta noechc oe entradas momonténeas on la via mistica,

Las virtudes teolorales v ¢l mérito, Otro nroblenma
Intinancnte relacionaao con 1os -0cracioncs ¢e las virtuces teolo-
zales cs ol ¢cl mérito, Leconiando mn mofo humeno Ge ohrar e
estes virtudes, Tovers sostione gve actos sueden ser neriforios
sin ser exlresawcﬁte Jirigicos a Dios (72), 7 arresa lo siguiente:

parecerfa cicrto que %odo acto moralmente Hueno e;cc taco
noi el alnc en ¢l estaco Ce gracia es meritorio ante Dios,
auncue ni piensa e Bl cuendo se hiec, Tal elma he escoridn
a Dios comg su bisn sunrcio & q"ien foca oure cosa se
suborcena; por crmsiguiente, Hesta que se Cenderue su intencién,
-todas sus aceiones se rigon nor el arincinio 'Dios drinero' -
en otras palubras, nor el srincinio ce 1o caricac ¢ivina, Por
consizuiente, ‘olenos cecir que cade acc161 Aoraluientc ausna
que haceros, cae bejo este arineinio vy nor tanto, es
neritorio ante Dlos“ (73),

Towers acuite cue esta foctrina Huede narscer cemasisCo
¢brofa v pronone que en easos coneretos nin-mae aceién es indiferen-
te: tocos son busnos o melos, Se sioue, sezln Tovers, cue si los
actos son buenos ¥ el alma estd ex el estalo Ce gracia, son
meriforioss !_1rp* gue la nosicibn expvesta es la Ce la mayorfe
¢e teblozos (7).

Ta situacisn no es muy (ifernte con larmion, ?gr stener
)

el roco humeno de obrar e las virtuces tcologales, este forzado
a aénitir que am actos meCiocres no cejen Ge ser nc;iuo"ios (75).
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. apetece sobrenaturalmente, y asi aquel apetito no ser
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Criségono, por suiuesto, estd comnrometido de antemano 2 afirmar que
el hombre merece aumento de la caridad vor cualquier acto de caridad
hecho de modo humano (76), Jiménez Dugue parece implicar lo

misno (77). .

Garrigou-lagranze también sostiene que de la ccridad, obre
de modo humano o divino, procede el mérito (78). Lo cue se merece
es un avmento de ella {79), Sosteniendo el modo humeno de obrar
de la caridad, afirme cue con pureza de intencién es posible efectuar
cada dfa "cen%enares de actos meritorios" v Yelentos ce actos de
amor a Dios y al préjimo" (80)., Sin embargo, no parece que
Garrigou-Lagranze fuera vartidario de la mediocridad, Escribi
su obra L'amour de Dieu et la croix de Jesus tratando, en gran parte,
del problema cel amor puro (61), ners confundiendo la caridad
sobrenatural con el amor puro natural,

Sobre este wroblema el nérito, Arintero dice cue "nara que
un acto sea zeritorio, es menester cue vave infornaco por la gracia
y la caricac; aquélla le da vida, lo hace ser vital, es cecir,
propia de hijos de Dios; ésta lo ordena exoresa v directaments a
El, como a filtino fin, cuyo orden debe informar todas nuestras
obras nara gue sean Gel todo buenas" (82), Sin erbarzo, después
de habernos dicho esto, arrega que "no se requiere m acto explicito
de caridad nara informar y orientar nuestras buenas obras: basta,
nara que nuecan ya merecer, la orientacidn seneral en virtué de
un acto de caridal precedente cue nersevera yirtvaliter en toca
aceifn cristizna® (83). Lanite oue “awnque la carided santifica
todas nuestras acciones, por {nfimas cue sean, 7 las hace
meritorias, si éstas nacen de un nrincirio natural, no nor eso
dejan de ser iatrinsscanente naturales, v vor lo mismo Cespronor-
cionadas de suyo nara el fin sobrenatural ¢ incapaces de nrocueir
efectos Givinos" (84), DPero no ve la anlicacifn de cste nrincinio
a actos (e caricdad hechos de modo humano,

ey algunos avbores que tienen cudas serias sobre lz Coctrina

e la intencifn yeneral expuesta por Towsrs, Garrigou-Lagrange,
Arintero, etc, Auncue Brice acdmite cve la nréctica de hacer wna
intencién general en la maftiana es heneficiosa, usanCo la docirina
de San Juan exnresa sus reservas, ¢iciendo que es imnrudente creer

ue esta intewcibn trensformard ceseos naturales en sobrenaturales
285). Viendo que en la nréctica, esta doctrina sobre la intencibn
general nuede conducir a la neciocridac, Merton, tanbién usando
la doctrina ce Sen Juan, avisa gue aun con pureza de intencifn,
actos legitimos »uecen causar cafio esniritual (86), Gabriel de
Santa ilarfs lazdalena, tarbién en la trecicifn sanjuanista, rechaza
que wna intencifn gzeneral haste para santificar actos ordinarios (37).

Ahora tornenos nuestra atencién a le doctrina ce San Juan,
En el segundo capitulo de esta tesis, Cimos wna cita Ce la Llarma
que es e suia imoortancic aquf, El lector recordard que,
hablando en contra de los Cirectores esniritualas que no nermiten
que sus discinulos dejen el camino ce la peditacidn nor el de la
contenplacifn, San Juan anticipd una posible objeceibn: "Dirdsme:
Pues luego siguese gue, cuando el alua apetece a Dios, no le

; meritorio

delante ce Dios", San Juan no teme deducir las consecuencias
16gicas ce su Gocirina, Si no hay apetencia sobrenatural, es
deciry la ceridad infusa, entonces, como su oponente acmite, no
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hay mérito, No confuniiendo las operaciones natnvales de la
mecitacifn de une alma en el estado de grecio con oneracionas
sobrenaturales, San Juen contestz lo si-uiente:

Rcsnondo que verdad es que no es aquel apetito, cucndo el

alma anetece a Dios, sicmore sobrenztural, sino cuando Dios

le infunde, canco 31 la fucrza del tal apetito, v éste es

nuy diferentc del natural y, hastz que Dios inlundc, muy

noco o nada se uerece fuyrayando es nuestrol V¥ asi, cuando
t4 dc tuyo cuicres tner anetito ce Dios, no es nds que

apetito notural, ni serd més hasta gue Dios le coicra informar
sobrenaturalmente (G3),

Le mancra oue Dios tienc ce informar sodrenaturalmente
6l apctito humano ya cebe ser »atente, 81 el lector no ve aue
San Juan ha>la de la contemplacifn infusa, le pedimos qus vuelva

a leer todo lo que hemos escrito; v le nedimos cue lez con

cuicado el comentario sobre la tercera cancifn de la Liama, Aqul
s8lo mencionaremos que nara ser informados de lo so°renctoral, los
actos y movinientos cel 2lma "han de ser oscurecicos v acdornicos

¥ soscasacos ¢n la natural acerca (e tofa st habilided v oncracion®
(89). ¥ hasta cue el alma recinz "la infusién secrcta, pacifica

¥ amorosa, quey o » o inflame al alme en esniritu de amor (90)

muy noco o naca nereceré, Pero, ;ebmo entencer este "hoco™? I,
sebuo entencer esta 'nega?

Sin la sracia Ce Dios, el alua no puede merccer la cracia (91),
Una voz gue Dios hc inclinado al alma "eon misericordia, im'rime
e infunce en ella su amor v eracie, con gue 1o “ermoses - levarta
tanto, cue la hace consorte Ce 1a misme Divinided" (92), Una vez
infuncica la gracia, ™ios Ca grocie jor cracia (Sen Judn 1, 14)W
(93), de suerte que Dios "siemore le¢ ve 31 comvnicenco més armor
y gracias" (94), Dios infunde la rracic cn el alme nara "hacerla
¢igne y capaz ce su amor” (97), Pero, ¢qué culere decir San Judh
que "sin la pracia no se nuede merecer sn graciol? (93) ;lué
tiene que ver eso con la cita anterior de la Llana? Y ;oué relecifn
con esta misna cita tiene cl “echo Ge cue San Jufn cice cue en la
gracia "toda oneracién es meritoria¥ (97)?

Yos encontramos enfrentacos con la posihilidad ce e
interaresecifn afirnano el efecto beneficioso de la intencién
general, que hemos exnlicado., Puede narecer cue San Jusn dc veras
afirna que »ara el alre en el estado ce gracia, en tanto que no
renicga su intenclbn de dirigir sus acciones a Dios, mercce
aumento de caridad mediznte caca acto del cfa, Sin embargo, -
internretar "toda oncracifn’, ce la cite mterior, como si fucrd
"toca oneracitn e nodo humano Cel alme en el estoCo Ce gracial,
¢s contradecir 1. cite de la Llame v tofa le doctrina cve hemos
desarrollado, Cudndo tretemos ce la cerica v la fe (93), vinos
que las obras de fc sélo son "vives v tienen zren valor" por la
caridad; v "sin ella no velen naca™ (99), Y vimos que San Juan
dice que "la carida¢ tace vAlidas 2 las dewds virtuces, ddncoles
vigor y fuerza para amnerar al clma, v gracia y conaire para acradar
al Amaco con ellas, porcue, sin caridad, ningma virtué cs graciosa
delante de Dios® (100). San Juen no habla de 12 »resenciz de la
caricac infusa en el alma mediante la nresencia ce la gracia
santificante; hebla de la gperacifn de esta caridad, Unz cosa
es su presencia; 7 otra, su oseracifn, Zn las palabros e San
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Juan, "es mucha la ¢éiferencic cuc how cntre aspirar Dios cn el
almz y asoirer por ¢l elma, Dorque ashirar on cl alme es infundir
en ella cracia, dones v virtudes: 7 aspirar por el alme es hacer
Dios toouc v mocidn en las virtudes y perfecciones que va son
dadas, renovindolas y moviéndolas de suerte oue Cen de sf admirable

frecencic v osuavided al alue" (101), Lo oue 3an Juon quicre deeir
por su airmacifn de auc en la srecie Mfoca oerieibn es meritoriat

es toda operacifn heche mediantc la caridad infuse, Clcro estd
que cn la Llema cuando San Juen habla ce la infusién nor Dios cel
anetito pora vlos, habla de la cericad infusa, San Juan no habla
de oneraciones de modo humeno hechas en el estado Ce gracla; hable
ce cstas oneraciones informedas nor la de la carida¢ infuse, ¥
para mevor comprobacifn de esto, o el Céntico éice lo sipuiente:

i
2
5

Amar Dios al alna es neterle en cierta manera en sf mismo,
igualéndole consiro, v as! ama ol alw en sf consiro, con el
misro amor que %1 se amay -+ por 6So, en caca obra, vor cuanto
la hace en Dios, merece el zlma el amor Ce Dios, norguc,
puosta en csta sracia v altesa, merece al mismo Dios en

cada obra (102),

ol alma s6lo obre Yen Dios" cuanco obra »or lo infusién
Ge Dios, ¥ esta infusifn ¢s la de la caridac, Sin su oncracifn
las obras hecas en ¢ no valen nade, es decir, no nav nérito,

Volvauos ahora a la significacifn del "noco" en la cita
¢eda de la Llama, En osta misma obre Sen Juen cles que en
comparacifn con los actos infuncicos nor Dios, "los ceméds cve el
alma o suyo hace, més sc nueden llamer Cisposiciones Ce Ceseos
v afectos sucosivos, cue muy pocos llepan a ser actos perfectos
de amor o contenplacidn, sino clpunes veces, cuenco, como Cigo,
Dios los fornc en el esniritu® (103)., Por el consentimiento v
cooperzeifn con un acto de caridad infusa, el alma merece otro
acto de carida¢ infuse hesta gue Dios la lleve en su "interior
lecho ¢o zmor{10%), Pero la doctrina de San Juan no sblo trata
" Ge nocies pasives, sino que tembién de nochies activas. lor les
noches agtivas, o} alna se_disnone pura la recepeif: de un acto

ée caridad infusa merecica nor su esoperacifn con wna anterior,
Tste es el "poco" cue el alme merece sin la inTusifn de su anetito
nara Dioss Por su cooperacibn con la carided infusa, el alma
merece otro acto de ls misma., Antes ce recidir este acto, el
alma {iene que andar Cisvoniénfose nara ello, Dor su ¢isnosicifn,
¢l alna "merece" recibir lo cue ya ha mereccido (109).

Tratanco del misno probleme cel mérito con los mismos
princinios, awncue Tormulafos wn noco Cistinto, Sento Tomds 1lega
a les mismas conclusiones, Ante toco, hace exdlicito que el
nombre no puece alcanzar nada fe Dios wor justicia ebsoluta,

Bsta supone la igualdac; v entre Dios y la criatvra existe una
desigualdac infinita, Sin cmhergo, el hombre juece nerccer (e
Dios Co una monera relotive, Dice Santo Tomds: A1 hombre no
pucde merecer nada ée Dios sin la presuposicién de la ordenacifn
divina, ¢e suurte que el hombre por su onerzeifn recibe ce Dios,
como fuera (quas, una merced, pera la cual Dios le dif la virtud
operativa (106), Por la ¢ivina ordenacifn, el hombre recive

una participacifn en la naturaleza civina nara que, a %ravés Ce
ella, pueca merecer la vida eterna (107).,
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Sento Tomés, como fon Juen, rafvee ou Cocbrinu o nrizelnios
bdsicos: M1 octo ce cuelquicr cosa no st ordene Givinenante o
alro auc sobrennse 1o n'0W01c'61 ée srocirted, 1noensl s nl
wrincipio ¢e su acto, Wuc nade obre de und moners supcrior a su
virtud cs < 1o instituciba de 1; Givine. 9rovidencie® (106), Coro
1a vica eterna robesa las canacicaces nestrales o evelonicr
cricturz, “aincuna notu '"1021 eriaGe os un orineinio soficicnte
e mw ?ct> reritorio a la vida cterne, a menos guc reeibe el dom
sobrenatural llanz(o la r4c1~“ (109) Sin cubargo, osic 'a renos
que" quede arhisuo. “uelo narceer gre, wa vesz veeibic la rricie,
toée aceifn o5 deritorie.

Tn otro lugar tonemos la visme ambiruvicnd. Deshuds de
hacer claro que “ningln acto rchasa lo nrovorcifa ce sv arineinio
activo", nos ciee que el houhre nor sus 3rincijios natvrales ro
nuece wroouc » obros merisorias ors \orcionaC ¢ la vida rﬁcrna,
aues, para esio se necesita otra virted, la e 1a graciat (110),
406mo o8 eie ain gin princiyio o neturaleza pusce superarse y,
ala vezz abn clcah awnony ovede profueir ohres nerivorigs
de la vig .crn na ves 00 ¢l catado de rracia?

Cono Dios ruove focos Lon cosas segn sus saturalezes (111),
si el hombre va a merceer la vice eternc, es reelso que lo haga

por la oncracifn gre cs nropiamente °Lvh, la el ’1)

Para cuc el hombre aleznec algo.de Dios, Gos coses son neccsa:1°s.
1o mociba civina v 1o cléceién 1iore col homhre (113), 71 libro
albecrio, sin cqbwr:o, no esta para conseguir ¢l “brito Co Tios
noroue éste ”L’CCOC 1e prororeibn de o n furelera (11k), 1
nér1uo sco ée lo justificacidn o ol aungnto de 1z rracie, denend
on su r:iv v oriren ol movim:'nto ée 1o precia santificonto (116)
"Migs ha ordensio a 1z natvralcge hunane 2 le vida ¢ horﬁL no or
Lo virtud éc olle, sivo nor ¢l aurilio de lo gracia, ¥, fc esia
nanera su-acto ovede ser merijorio & la vida cterns® (113), Rl
northre nuece 1loncrse prineinio del mér ito 561n en tenio cue
cooera con la mocibn ce ]a rracie santiliconte,
de esta mocﬁéd, ningfm untiva cel homdre tiene valo: R :
este honbre csté e el estado de rrecic o no. Dios es causa {
nuestro #érito nor moversos (¢ ma naners sobrenatnial a obres
buenas, Iosolros soros cauce ¢ nuestro mérito nor la 11
cooneracidn eon esta Civina moeifn (117), Tis wrecisn ““tCu
el Ma menos cue¥ de esta manera, Sin el noviniengo ce la
ameue 8sta enté nreserie, o ewnento Ce mérito,

[

ar'n

Sin emhargo, sen cué consiste 2ste mocibn Co 1o srogial
La contesiacién ya cehe ser clara: segin fanto Tonds, 1a o~cracifn
divina gre ¢iripe 2l aowbre & la vidas eterna es la ce la caricac
(118). Cuenco hays anor, "lo aneco erists en la voluntaé corio

inelinanco y, en cierto, mO(o imeliendo intrinsecemente al

awante haciz 12 0se amada! 3119). Je esta menara Doy su aresencia
sobrenctural en 1ﬂ volunted wnara, el Isofritn Seako e nreve

a opres weritorias, Iwesiros actos no sen neritorios e un

avmento ez la ceridod nor la oresencia e la g_’cia, sing obloe

en Ganto cue "oroceden Cel libre albedrfo novido vor Dios a

través Ge la gracia’ (120),.

Har resuliedos de muehe imnortancia ¢ue sizven del hweho

e cue el wéiito nrocede (e la wocibn e 1o cracic santificante
v no s8lo de su presencia, I hohre no nueGe asegnrarse (e menera

12~

o albecrls (112),
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alguna que el Esniritu Santo le mueve sobrenaturalmente en ligar
de su provios apetitos hasta cue entre en la contemplacifn, Ulo
hay aunento de gracia y caricac sin actos de les virtuces
teologales; v las virtudes teologales no operan sin exjeriencia
nistica, 81 todavia tal experdencia no se hace patente, entonces
es sefial que poco o naca ha merecidoe, -Poco, dor ser noca la
gneracibn de la carida que nodia efectuarses; naca, nor ser mejor,
apetito natural v no la caridac ¢e Dios por 12 cual mueve, -

Zelacionado con la Coctrina tomista ce gque acabamos de
tratar estd 1o sizuiente, Aunque por un acto motivaco ¢ivinamente
por la caridad, el hombre merece un aumento, no lo recibe en
sezuica, Santo Tomds dice que "por cualquier acto meritorio,
el hombre merece un awrento de la gracia, como también la
consumacién de ésta, la cval es la vica eterna, Pero, como la
vida eterna no se ca inmediatemente, sino a su tiemyo, temroco
la gracia se aumenta inmeciatamente, sino a su tienpo: es decir,
cuando alcuien estd su’icientenente gisnuesto nera la recencifn
de suv aumento" (121), Esto ya debe Zer conocico por el lector.

Segfin Santo Tomds cuando hay acto e ceridaé, nuesiros
actos merecen su aumento, Cuano la graciz ostd preseate sin
mover la voluntad, entonces nuestros actos son disnositives para
recibir el "aumcnéo de la caridad 7 ée las virtudes infusas » .
porque el hombre, haciendo lo oue por si puede, se arevara para
que reciba de Dios la caridad" (122), Para fan Juan, esto
comnrende las nocaes activas. Pero, Santo Tomds nos Cice mds:
"Ta carica¢ no se aumenta en acto nor craleuier acto de ella,
nero cualquier acto de caridad disnone para s- aumento en fanta
que pgr wn acto de caridad-el hompre sp hépq nds cigpuesip 3
gbrar segfin ella} v, wna vez que crezga su antitud, el hpripre
prorrune on un acte nds fervoroso ¢g emory n6r el quel se )
gsfuerza vara glganzar la nerfeceifin dp la caridac, v gntonegs

§52 se aunenta gn acto” (123). -Qlarq, que agto. comrende lag.
nogies nasivag.’'Perg nftese hiep: el ferver de que habla

Santp Tomds ng eg i fervar de modo. humano, come imnliga:
Garrigou-lacrange, s wn-achy infisn, hevddnca ol homhre a aloangar
1o que anterigrognte hablamepeeldoy’s i gt T

. i iy AT PR R Y
<. .an -Peroy gdtlerecécir’ 6’€uelel alma sblo arocede hacis
Dios nor la exmepiencia mistica? De ninsina mapera, In esta vida
¢ice Santo Tomds, “alpuien procede 2 Dios no sblo cnanco 1o cariéaé
se awienta en ac%o, sino tanyién cuanco se disnone nara su aunento®
(12%), Y se ¢isnone activamente psra la recepcifn cel aunento de
la caricad al quitar todo lo que es contrario a su acto, Dara
Santo Tomds, una teologfa ce virtudes teologales no permite descanso
en el camino, 0 uno merece o se ¢isnone para recidir lo merecido,
51 no hay un desanego de toda ¢riatura en esta vide, es menester
esnerar la otra nara recibir el aumentos

Se ve, de 1a coctrina sanjuenista y tomista que hemos
fratado, que existe hastante diferencia entre nusstra internretacién
del mérito y las de Towors, Marnion, Garrirou-fagrange, Lrintero
v Jiménez Ducue, No todo acto hecho cn el estado de gracic es
meritorio; sélo son meritories acompefiacos y srovocacos »o: un
acto de caridec infusa, Sin embargo, Ce nuestro nismo tratamiento
sobre el mérito, nodenos ver que la palabra ‘merecer" entraia
diferentes significaciones, Cuanco se Cice que el alma en el
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estado de gracia merece nor cada accifin, nuede entenderse de wna
manera diferente 2 la que estos autores han ex-ucsto. Puede
entencerse, sezfin Santo Tomds (129), que el alma merece la
consuzacién de la gracia, la cuel es la vida eterna,

Otra acentacibn (e fmerccer” es la Ce merecer un avnento
de caridad, 3sta es la siznificecifn utilizaca nor aquellos autores,
Sin cmbargo, a nuestro parccer, su interpretacifn no sc conforma
a la doctrina de San Juan ni & la de Santo Tonds, 31 alna en el
estado de gracic no merece nor caca acto sino por caca acto sfectuaco
mediante la nocifn Civina de le carifad, S6lo cuenco el horbre
obra meciznte esta éivina influencia, sus actos merecen un anmento
de esta virtud, To obstante, cste aumento no se da inmedictemente,
sino sblo cuanco wno se Cisnone suficientenente para sn rzeencibng

Towers y irintero hen afirmado oue las obras Cel alme en
el estaCo de zracia son neritorias vor la presencia yirtual ce la
caricad, Towers na dicho cve los actos son buenos o malos, Ol
son buenos - ¢l alna tienc la ¢racia, la caridad obra virtualmente
y los actos soin meritorios nor esta razén, Pero nos parcee.-guc nan
confundido la substancia del acto con su mofo, Seefin la Cistineifn
anteriormento explicada, lo sobrenctural se Jivide en guoad
swstantiam v cvoad mofud, Ta nresencia virtnal ce la caricad,
nos perece, Se recuce a un acto Ce modo humano {en terminoloéfa ce
ellos Jeuya substancla es sobrenatural, S$in enbargo, wma vez nés,
en tanto cue el nodo de obrar no se »rovorcionc a la esencia ce
la substancia, de ningun moéo suece considerarse sohrenctural,
Segfin Santo Tomés, el modo nor el cual el hombre hace una obwa
neritoria tiene cue crceder los poderes de lo nasuralesza hwmane (126),

En lo referente 2 la nresencic virtusl ée 1o caridad nara
Justifiear que tod~ obra hecna en el estals de gracia es seritoria,
nos parece qre uno puede anlicar ¢l nisno rezonaniento al necado
mortel. 51 el almo estd en el estedo de necado mortel, cade acto,
breno o nalo tiene virtualmente presente un uoviniend contra Dios
¥y por tanto, consuiture otro necalo mortal, ['o conocemos & ningfin
teolézo que sostencrfa esta conclusién, Por consiruicnie, no es
la oricntecifn habitual la gue merece sino que el acto ée la
carided,

Tacavia nos parece cue eritte otra sismnificacién ce la
palabra "nerecer" utilizada por San Juan v Santo Tomds, Por la
recencién ce un acto de caridad infuse, se nerece otvo més intento.
Pero no se recihe este awxcnto hasta que el alme se disnonsa
activa y pasivancnte para su recencién, DPor su ¢isposicibn activa,
se juede cecir que el alma merecc recibir lo que 1o nevecido, 31
uso ¢e "merecer" en oste caso ¢s anélogo, significanCo gue ¢l alma
se cis»one setivanente vara 1. recencidn Cel aumento de carided
enteriornente merecico, Pero, am cupleanco este sentido andloro,
la doctrina sanjuanista y tomista sobre ¢l mérito no os la cbmoca
expuesta nor Towers e imdlicada por Arintero v Garrigou-lesrance,

La relacifn de las virtuces %
otro nroblena e suma imvortaneia: si
nuede merecerse, lerton claramente sostiene que la contemalacién
Anfusa no puede ser nerecide de -concizmo (127), 31 mérito de
concizng es el que hemos trataco v consiste, sezdn Sanjo Tonés,
en 'una obra meritoria nroceCente ¢e la gracia cel 3Isniritu Santo

zales con el nérito entrada

eslo
1a contenplacifa infuse
ti
0
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moviéndonos 2 la vida eterna," ONuisiérenos, una vez més, subrayar
el hecho de aue la gracia ¢el Gsnfritu Santo de cue hobla Scnto
Tomds no os la llemaca actuel ordinaria, Santo Tomds deja hien
claro que "el valor de la obre Cencnce de le Cignidad de la grecia,
nor la cuel el houbre, particisenco de la naturaleza diving, se
alorta como hijo de Dios", ¥, mor tanto, merece mor Cercelo ce
adorelbn la vida eterna (1295. Lo gracia cue nueve al hombre a
la vida eternz no es la actuel ordineria sino la santificonte,
la fnica cue estd provorelonada a la natureleze divina y cuyas
oneraciones estén prodorcionadas a la vida eterna, Segln lcrton,
1a conteunlacién infusa v la unién nistice son dones ce Dios,
éenende Cc su libre albedrfo, - ningln sistena ascético puece
merecer este Gon e conCirno (130), Serfn Gebriel e Sonta larfa
I'mgéalena, 1o concesisn cc Lo confemnlacibn al alua se dohe a la
niscricordia de Dios v no al =érito hunano on este sentico
estricto (131), U-binz vacila, noro en esencia sostiene la misna
doctrina., Dice cue "amngue la (octrine genercl teolfzica insi
g1 el caneeto Ge grotitud v no devendencla cel factor ¢is-osit
hwamno, no aeros de quitar frerza a las alirnaciongs sanjuenistos,
que, aun mantenicndo 1o libre cretituc dlvina, Cestace: el valor
sreparatorio v dispositivo del esfuerzo hvmcno de murificacion (132},
Crisbzono, nor supuesto, sosticne que la contennleeifn ‘n’usa “mo
puede scr merecida como no nueden scrlo los Gones puramente sratvitos
¢c Dios" (133). :

Co
é

Tratanco de este ~ismo problena, Garrigou-lagrange nacs la
¢istineibn eatre el mérito de condirng 7 el mérito de consruo.

Segfn Santo Tonds, el nérito de congruo "tiene la naturelcst Ce
mérito cn cvanto nrocede del libre albedrfo" wwiano, Tste mérito

se llena de conzruo, noraue es congrucate cue si el tonbre utiliza
bien su virtud, Dios segfin la suncrexcelencia de 1o suya obre coses
nejores® (13%). Sostenienco que 1t contexnlacibn arocece e los
cones del Ispiritu Santo, considercéos couo hdbites, 7 que sblo

los hébitos son neceeserios Hora la salvacibn v santificacibn del
alma, Garrigou-Lasrenge afirmo cve la conten~lacibn infuse se
encuentra "en el conino nornel de 1t santicad" pero cue "o es
posible rerecer de conCimnog la sracic actuwal eficaz de¥ elle, (139)
Interprevando el obror (e la caridac ¢c modo numano, Gerrigou-Lagran
ge afima "ouc nodemos merccer Ce condismo m awiento Ce la ceridad,
de las virtudes v ée los Cones coro ngbitos" (136), Do consiguiente,
merecenos, "nor lo menos en sentico amylio (salicn ée goncruo),

las insniraciones actusles corresponCicntes a cstos zracos superiores
e los cones;" porguc, en goneral, "el Bsniritu Santo ilumina e
inshira a los almes segin el rrado de su docilidad hohitual,
humiléed v amor de Dios" (137).

Arintero, sin enbargo, es e otro nenscr. Librdncose,
or lo nenos moucnténcamente, de la coctrina implicada en la Ce
las ¢os vias, Airintero afirma que la contemmlacidn "se ordena
directarente y antc todo a la propie sentificacifn® » que "es obra
de los Cones cel Bsniritu Santo" (138)., Adends sostiene quc "las
obres con cue » » o 5S¢ fcrece se nccen en virtud de 1o divina mocibn
y ¢e la gracia ya recibida®®, Como las odras meritorias Mo salen
del 1ibre albecrip as»irando a cosas swyeriores a cue no tenga
verdaceros cerechos, sino tendiondo a donde nuede - debe esnira
y a Conde le es dado llegar con avuda Ce la graciz, de ahf que ese
mérito sea de concirmo y no simnlemente de congruo® (139).
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De 1o quc brevemente hemos Cesarrollado aqui, se ve que
henos tretaco del mdrito cue los tedloros modernos y Sonto Tomds
1lazan do_condizno, v s¢ ve terdién cve nucstra posicifn esté més
ceree ¢ Lrintero ouc ¢e los oiros cujores, Iierton, Crisbzono,
Urbina v, segfin esic Gltimo, 1o doctrina general teoldzice no han
nlanteaco corrcetenontc ¢l problens, o es ¢l caso de nerceer la
contemnlacibn infuse medicate nuesires Cismosiciones ascéticas,
“1los tionen razén aue éstos, sicnfo obras,nerorionte humancs, no
pueCen nerccer nttd. Pero, éstc no es ¢l wrodlena, Yo son lis
disnosiciones ascéiieas lag aue morcecn lo contemnlacifn infusa,
sino los cctos ce caridad infusc, las Civinos mocioncs v nresenclas
en la voluntad, Dor no haver visto bien el aroblema, csfos autores
no pocrian dar la contesiacifn acccuada,

i
Iy

D1 nlantcaniento fe Garrisou-Lagranre tamnoco nos Harcce
correcho, Auncue en su obra Llamour de Dieu et la croix e Jesug,
habla de actos de caridac y aunentos dc,5us actos, comp 1Cios
visto euanco trate col problema dcl vérifo en relucibn o 1o
contenplecidn infusa, habla bésicanente del aunento de los hdbitos
de los concs cn luger del de los actos Ce las virtudes teolorales,
Olvica cicrtos nrincinios filosé7icos funCanentales: ous los
nébitos sc cnrendran necimte actos, - avc los actos se ~acen nds
nerfectos mecicntc los adbitos ensendredos. Iziste, nor tento,
we relacifn dizléetice entre ellos, una relacibn Ce counselidcd
mutua, E1 h4bito se awuenta nor actos v, & st vez, {isnone para
un acto mds nporfecto, Asi es ¢l caso eu el ovden netural, como
es tawbiéa en ol orden sobrenatural, Ia éiferencia entre los
hébitos y actos cn estos dos éréenos estriba en el arcnic que
los efectfe, Ta el orden naturel, cl hombre meciente su lidre
albedrfo y mediante sus actos, nuede formor hébitos 7 virtudes,
los cuales sirven jara perfeccionar los actos corresyoncicntes,

In el orden sonrenatural, en tanto que el hombre no nuede cngcndrar
actos sobrcaciurales, no gueée engendrar los ndbites corresiondientes,
Tasta quc se infuada le gracia de le justificacibn ~ el horhre

reciba ¥ eoonerc con tn acto infuso de c:iridac, wi acto nronoreionaco
a su fin sodbreanatuval, ejecuta achos infusos de Ze¢ y de escrenze,

Al -ismo instante de ia infusifn do la zrecic v de los actos o las
virtuces teolorales, se infunden también los hébitos corresnondicnies
a cstas virtudess la rccencitn y coomeracifn eon wi acty de caridad
infuse, mercce un cmento Cel acto corresdonciente a la capacidad

el habito engencreCo. ‘ctos de coridad e menor intensidad recibidos
de Dios desnubs Cisyonen este uAtito para reeidir su nlena ectuacién,
Cuanco el hébito estd adecuedanente disnuesto ara este recencifn,
Dios infunde cl zeto corresnonciente de su-rie que ¢l homdre se
csfuerza a aleenzar el acto cue antcriormente habfa norecico. In
este mismo instante, recibe su rerecimicnto cn actos 5iaz cibarzo,

20r haber recibico wr acto ce caridad que aleconza lo notencia del
hébito anteriornente infundide, el héhito aumenta ¢ notencia, de
suerte cue neCiante el ecto ¢e ccridad atora recidido, merece otro

¢e mayor intensidad, lediente lz experiencia mistice lidbrenente

dada al hombre Curantc el instante de su justificacifn, cl hombre
mercce ofra cxperiencia mistica, Dios danco gracia por rracia,

hasta gue le conduce a su lecho interior ¢el matrimonio de la otra
vica, Que los hébitos sc engendran v se aumenton en cajeeidad
nedionte los actos corresponcientes a ellos, es clarancntc una
doctrine ée Santo Tomds (140) Que la caridad aumenta wor ia
recepeifn de su acto tanbién se encuentra ea le Summe theolosica (141),

e e T R
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De lo que hemos cxnuesto, se ve que la contenploeidn infusa
se merece d¢ eondirno v no ¢ _consrio, A1 instente que Dios infunde
la gracia sentificante, Infunde Io mocidn €c la caricad en la
voluntad, Dor su cooperacién con csta nocifn, ¢l hombre roeihe
el hébito do la caridec v merece wn acto mds intenso de clla, Como
no muede existir me pertieinoeidn cn les oncracioncs divines
Lo cual constituys las virtedes teoloroles, sin cxpericneia misticz,
1o quec se merece por cooncrar ¢on wn acho ce coridad infusa s
1a conteuplacifn infusc, e mereee cn sentido estricto, & Ceedr,
de condimo ¥ no en sentico anmnlio o Cc congruo, Se nerece, segim
Ta cxoresin de Arintero, por Gerccho (I142), Io justificacién Go

“nuestre posicibn, sin cmbargo, no s¢ basa en los dones como 1o
suya, sino on los actos de las virtudes teolovcles, [rintero
sosticne tn modo huzmeno de obrar de fstas; nosotros lo rechazanos,

Las virtudes teplogoles  las wracies actnalos, -.Scsfn
Criségono, Garricou-logeonze, Towcrs, frintero v tel vez, muchos
otros, sracics actuales nueden definirse como "Influencizs
sobrencturcles v tronsitorias de Dios en order a la sontificacién
del almal (143), Garrizou-Lasrangc nos Cice aue cono Moun en el
orden natural, ningfn agente crcaco obra ni opera sin ¢l concurso
de Dios, o » » con mavor razén, cu el orden sodrentiural, nora
realizar los zctos de los viriudes infusas v dc los Cones tonenos
la necesife¢ dc wee mocibn divine cue se llame la rracis cepuel® (144),.
las zrecies actuales, nor taato, on les palabres Ce Crisdzono son
"ordenaCas vor su naturalsze a log hdbitos infusos v sirven nara
disponer al &lma a rceibirlos, cvando no los tiene, v va2ra actucrlos,
cuando yo existen® (I45), Una razén nrineisel para ¢l ger de las
gracias actuales os, segfn estos autores, su relucifn o los Hébitos
nfugos, los nds importantes ¢e los cuales, para nuestros “ines,
son las virtudes teologales, Sin la gracia cetunl, dicc Garrigou-
Lagronge, ™0 nos es daco cl menor acto ¢e virtud ni pucho ncnos
Llegar a la perfeceifn® (146), Y Criséreno Cice:

(s

Dado el caréeter infuso G tacos los hdbitos sobrenztureles,
os imposible cuc lleruen a actuarse por sf misios, o juece
actuarlos tamnoco el es’uerzo nedural éel alia, porcuc el
oréen naturel no nuede Ceterminar las oncrecloncs del soure-
natural, Bs necescria la intervencifn de Diosy lo crige la
naturaleza el hébito, cue no nuece actuarse nunce sino en
virtud 7 nor accifn cel nrineinio gue lo causd, Coxo los
hébitos infusos no son cavsados nor actos del clma sino nor
Dios, sélo Dios puede actuarlos. Ise inflvjo Civino que nueve
el h&bito a la oneracifn, es wna gracic actual, Todo ecto

de virfud r toco operaci&n ¢e los Cones sunone, por consivuicntc,
ue gracia actual (147), :

Sin grecias actuales, vemos que, s¢g(n estos autores, no
es posible realizer ninsln acto de las virtudes teolorales o de
los dones; v no es vosinle realizer wa acto de valor sobrenctural,

Las gracias actuales pueden ser de dos closes: la gracia
actual ordinaria v la gracia actuval mistica (148), Corrizou-lagrenge
¢ice que "en el nriner caso, Dios nos nueve goneralnente a obrar
segfin el modo humano de las virtudes, Ea el segundo, nos rueve
segfin el moco sobrelumano e los dones del Isnfritu Santo (140,
Crisbgono concuerda con estz doetrina (150). ¥ como hemos visto,
esta misma divisién ce las gracilas actuales se hella implicaca
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en las Goetrina de Arintero, lioritein, Gebriel de Santa Marfa
lapdalena, Jiménez Ducue, Merton, Brice, larmion, Lechodey, Fransen,
Tovers, Fiynn, Isicoro de Jen José, Tebiilo de la Virgen del
Ceruen, savanaugh, Urbine, Sanson v Benjanin de la Trinité (151).

las gracies actuales oréinarias, segfin Towcrs, nueden
dividirse en exteriores e interiores (152), Ias erieriores se
ejenplificen mediente inflvencias transitorias eowio "el evangelio,
el ejenplo de Jesucristo v los saatos, las circumstancias concretas
de nuestras vidas; eracias internas son influencizs efeetnacas
nor Dios dentro de nosotros, como immulsos haciz el hien e
iluainaciones referentes a verdades eternas"(153). Garrigou-lagrange,
Jiménez Ducue v Crisbzono dan ejenlos senejentes (154), In swsa,
las grecias actueles gréinarias son influvencias finitas transitorias
¢e Dios conduciendo al alma a sv salvacifn, y que sueden consisiir
en acontecinientos neturales o influencias cirectos, ¢Nué dirda
San Juan de este teoria?

Segtn Sanson,  concordenios con 1 en su declaracidn,
San Juan es nucho mds 1 te6loro de la gracia santificante que
de las cracias actvales (175), 5in embarso, Gejanco a Sanson a
un lado, cuisiéranos subrayar cue San Juem, como iemos visto, nunca
so cansa de repetir wias cCoctrinas filoséiicas de stma importancia:
Dios es infinito, la criatvra finita; los mecios han Ce ser
oronorcionados a los fin®s; y ninguna criatura finita 7 ningfna
oneracidn natural del hombre nueden servir de medio nrérino nara
la unibn con Dios. los fnicos mecios »rovoreionatos & esie fin
son los actos de las virtudes teolognles, Para San Juen, esta
doctrina cde sracias actvales ordinarias v finitas que sirven parg
elevar al honbre al orden sobrenatural e infinita viola 2stos
princinios y cae en va neopelarianismo, Exnlicuemos esto con més
cetalle,

Segfn la teologia, la grecla sentificante es une -ertici-
pacifn wumana o envélica en la naturaleza civina, Segln la
filosoffa, Dios en sf es w ser de suma simplicicad, su sor se
icentifica con su esencia, con sus noderes ¥ con sus o)eraciones;
v éstos mutuamcnte se icentifican, Dios es acto naro; no eriste
Gistinein alzuna en 31 adends de les relaciones implicecas en
conocerse v anarse a S nismo,

Un problema filoséiico cue inmediatamente salta a la vista,
v &l cual es preciso resnoncer, es cmo la naturcleza éivina
puede participorse v, a la vez, nanterer su suma simplicidad,
Mnte todo, es renester decir que el alme humana es una sustencia
espiritual, Como tal, sc relaciona a accldentes como lo hace una
potencia a actos, Fl alma humena esté en notencia de roeibir
accicentes, Poro es preciso ove los accicentes ¢re nuelen existir
en elle tengan algune pronorcifn o serejanze con ellz, El alma
Aumana es ospiritucl en actos las formas sustaneicles v accidoniales
de seres materiales,.en sf mismas nrinciyios del scry también
son esniritueles pero no subsistentes como el alma, iedicate la
obra cel envendimiento agente, la potencia del alma para recibir
estas Zormas se convierte ex acto, Una vaz recibidas cn cllas,
las formes no cxyisten de una nanera material o sinrular sino ce
une manera eshiritual o universal, E] alua, por tanto, participa
de la identidad de estes formas.y, a las formes rcalmente presentcs
en ella porticipan de su identidad, Como en la oxplicacidn de
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este fenfreno es mencster conscrvar las cos ifenticuces, la del
sujeto, v 1o de Jos Zormas en el sujeto, se ve una ernlicacifn breve
¢el fundamento nere dos nrincinios filoséficos nnteriormente
mencionaCos, es decir, lo recibico estd en ¢l recinplente sezfn la
condicibn éel reciniente, y "eouviene que el que recibe sc hava ol
nodo de lo gue recihe",

hunque entre ¢l ser hmmeno ¥ 2l éivino no existe nrodoreifn

escneial, de tolos moGos existe una provoreifn o semejonza enalfrica:

los os son espirituales y subsistentes, Auncue 1la sustancia humena
estd er noteacia de recidir foracs sustanciales, ca el caso Ce

reeibir o ¢e Dios, el entondiniento agente no sirve; su ohjeto

natural es sensiblc y Dlos no lo os, 51 el alma va 2 recibir esto

forme divinz, se nccesita de la couselical o infusibn divina., Dara

conocer los csencias o formas es preciso cuc existan no sblo en la

cosa sino también en el entendimiento, Como en el coso ¢e las formas
5

1<%
de cosas sensidles, el hecho de existir cn el alm de nin~me
oo

manera altera su icentidac, ni en ¢l alme ni en las coses, asf succée

también con la naturalezs civina recibida: su identided wormeneee
ten sin slieracifs en Dios v en el alna como las fommes Ce coses
scnsibles en la situccifn corresnondicnte, Tn tanto cue Dios es
sura simnlicided, al recidir su esencia se rocibe fotalmente su
sery Segfin la filosoffa, para recibir esta esencia, cl hombre ha
de ser como ellz, es decir, esniritualsy - sezin la teolocfa, no ha
de estar en el estado de necaco mortol,

Intes de nroceder al nroblema Gc cbuo se aconols la rracia
santificante a la naturaleza humena, cuisiéromos eclorar otro
asnecto del provlema de ore hemos tratado, Dios es acio nuro,
¢Cno nuede participerse wn acto nuro sin cestruirlo como $2l?

0, planteado de otra mancra, el sroplema consiste cn exnlicar lo
posibilica¢ de participarse unc crolided sin auc, vor le raszén e
la narticineeifn, la cualidcé deje Ce ser lo cve es, A neestro
parccer, la respuesta se encuertre implicifn en lo que acczbanos de
trater, In el orcen de accicentes matoriales, la menzens narilcipa
del rojo sin alterarlo como rojo. Bn el orden de zccicentes
espirituales, el alma particina de los formas snstoneialss e cosas
seinsibles sin alterarlag cuclitah .vamente, Ias formas accicentales
7 sustanciales de cosas sensihles son acos ca svs roplos drécncs.
Bstas se relacionan resdcctivamente o la spatancia v & 1a nutevia
drima cono actos 2 “otencias, Como estos actos no se altcrnan

como teles nor cstar en sujetos, Dios, €l acto puro, no s¢ xltera
cualitativaronte en sf o en el alue, ¥ coro nuede narticinarse

nds o menos de le ectualida de rojo, 25! también nuede portieiperse
sogln més o menos intensidad ée ests actuelical pure, que es Dios,
Bl hecho e »articivarla de ningunc nanera reducc su actuzlided o
altcra su esencia,

Procecenos azora con 0%ro arobicua, tno cuc ¢s clave pera
nucstra internretacifn de los actos de las virfuces teoloralcs, os
decir, gebmo sc acomoda la gsrocic santificante a la natureleza
humana? @n ¢l hombre, el recinieste, oristen varios érdenes de

acto v notencia, In el orden del ser, su esencla 7 csse se Gistinguon

como potencia y acto, Ia misme rolacibn oriste en 6l orden
sustancial (materie v forma) v en ¢l accicental (sustaneic v acei-
cente)s En éste Gltino orden se cnencntra ¢l ongrativo, Couo en
el hombre la esencia v o) gsge no son idénticos con su obrar, v
como en ol hombre sus operaciones Son varios ¥ no siewpre en acto,

-131-



[ TR T :

sc ¢istinguen en €1 diferentos maneras
cucles se llame potoneias actives o T

proniamente humenas v, por tanto, cspirituales, son las del
entendimicnto v de la voluntad, Tos onereciones de estas foculiaces
se relacioncn o ellas como cetos ¢ wotenclas, In el owfer onerovivo
del hombre, por tanto, eristc una Clstineibn enire 1o sustencia del
alna, sus facultades y sus actos. ¢dué tienc que ver cste cnflisis
filosbfico con la manera on que 1o zracic sanbificonte se scomoce

a la naturaleza humana?

&

3

potenelales Ge odbrar, las
acultedes, ILas facultades

hntes de proceer o 1o contestacién de este arodlens,
tofavia es preeiso onliear & la Civine naturclezs lo gue cnonos
desarrollomos, Iemos dicho cuc Dios es un scr de svma simpliciced,
In Dios, por tanto, lu custcncla no se distingue de su menera Co
obrar, ni sta de sus actos, Tolos se identificen mutvencate,
Lmeue las onersciones divincs inucnentcs son los de conocerse ¥
cmarse & 51 mismo, y aweus estes onernciones swnoncn resicctivi-
menbe oue Lo conocido ostd en ol ontoncinicnto hajo ol asnecto de
sinilitué v lo amndo ¢n lo volmated bajo el asneeto do conveniencia,
impulsanco la voluntac hacia si, cn Dios estos csncevos se idenvificin
con su ser, Ia fnica éistineifn es lao de relacién, la entre <l
orincipio y el término del engencroniento, ete.

Cuando la gracia se infwnfe en el olue, las manorcs inmmenci-
tes de obrar de Dios, que se identifican con su scr, se rGelhen cn
las facnltades rumanas, s decir, cue el ontondiionts y voluatad
humenos reciden mna nartieipacidn del enteadiniento v de la volunted
divinos, Como lo cuc se recibe sc aconoda &l reciniente, lo cue
¢s simnle cn Dlos afecta o las facvltades umenas segln su diversidaC,
Lz participacia ea el entencimicnto Civino, el que cnvendre cn sf
el Verbo, constituye la luz de la fe; el Verho cngeadrado, el objeto
e la foy » la varticiprcifn hwmena cn cste vide de 1o Civisa
voluntad es 1o que constituye las virtvdes de caridad v esperanzs.
Ia notencia o héhito. enzendrado on ¢l enten@iniento or lo infusidn
de la grocia, Gisponiéndolo o asentir al Verbo hajo el mando de la
voluntad novice wor la caricad, constituye lo virtud de la fe,

La nerticipucién hwiona en ol entendimicato ¢ivino, en ¢l cual se
engenéra el Verbo, constituye los dones el Bepfritu Santn Ce
entencimicnto, ciencia - sabidurfz, 21 Con de entendiniento participa
de 1o manera inteitiva de cantar comfn o Dios v &l norbre. Tos

dones ¢c cicnela v sahidurfa consisten en juiclos nor vartc de la
identicac del alua, loy cusles sc comwnican intuitivamente 2l elma

por »arte Ce sv portieinaccifn en lo identidad de Dlos, Tos otros
dopes, los cue tienen que ver con ¢l ovder Ce los anctifos & Diog
neélante €1 orden de la razfn o Dios, se derivon de cstos,

o
S

Coto 1o

s a ‘el honbre 1o se ientifican con sus
facultaces, sus ac 1
f

A

o trensiforios, o consicniente, avnque
cn Dios se identif sus vancras inuanentcs de oprar con sus
2cos e oste vide, 1z varticinacibe humena en las faculteces (lviaos
se recibe como Gisjyosiciones hobitusles en lugar ¢ actos perscnentes,
De este modo,y tofo lo cue se iccntifica cn Dios, se norticipa wor
el hombre segfn la complejicad de su ser, sogfn sus menerus Ce ohrer
 sezfin la distineibn extre suo faerltades y los actos de cllag,
Pero, 1o graciz todavia se acomode 2 la netvraleze awwne de otra
manera, = ésta tiene cuc ver con la libertad,

i
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5 acto gue es nropicmente humano no es la scnsacifng
%1 hombre tienc ste ¢c confn con las bestias. E1 acto gue ¢s
proniamente humino e¢ ¢l libre aldedrfo, Ta volunta® naturalmente
nuede noverse Ge (oS maneras, necizie noviniedios ¢e log cnetitos
sensibles o nediante bicnes prosucstos 2 ¢llo nor lo razbne  Cuonco
algo se lo prescntc como un bien, Sen "Cﬂ31J1L o racional, recescria-
neate surge us movimicato de la voluntod hoels 110. 31 1idrc
albecrio no se constitivc mor estos princros novimie sino nor
ol consentimiento a 6llos, Cusnco ol hombro 1ibrencst s
consentiricno a estos prineros nﬂv1njcnlou, esins 6 acen
aronianente suvos, [Im siCo librencnte acentados, I1 hombre no
tiene eontrol Girceto sobre los nrincros umvzu_eﬂto ¢stos 1o son
libres sino nor nofuraleze necesaricmente Geterainacos.

Rz
e

koo bieny Dios como primer motor juede mover 1t volunted

de Cos mancras, Co un moCo natnrﬂl, nediente los sentidos 7
entendimiento, usando objctos ncturales sin intcrvencisn cirecta,

0 fe vna Monera sobrenatyral, Ssta @liine nuede ser Ce Cos formas:
0 nor prononer un objeto natural por intervencidn dirceta o nor
nrononcr un objeto de ¢sencin saarungtv*al, medionte la formacidn
¢el Tenfritu Sonto cn lo volunted, movidndola - el entendinicato

2l objeto divino, Tas grocies rctualea oréincrias constitoren las
primeras fos moncras. Bl moviniento en 12 voluntad cavsaco por
ellosy no es m EOVlMlCﬁtO aroporeioncdo o 1os potencins infuncicns
pue se llamon virtuces teolocales, Ies ﬂruci orfinorice prongr-

clonon objetos v novimientos finitos; laos virtudes teslozales son
poteincios infinitas Se oue]luu, D3 %ovuo, no puecen servir para
actuar las oncrcciones e estas virtndos, sino sélo pora disponer
al alna nara su actuacibn. 1o (nica mocifn conaz de cebuer csias
virtudes es la Ge la corided infuse, Como nrimer movinicato nistico
en la voluatag, nucte ser libreucate scentaco o rechazado, Con la
1n10516n del ariner moviniento de la caridad, ¢l alma o 1a vez
phrthlDa en los actos (el entencimicnto ¢ivino o los Coues,
ieciente ellos, recibe juicioes intvitivos, Tov esha razbn, N0
tienc que deliberar nora decidir, Su eleceidn os tan 1nstant‘"c“
como los juicios Conales recibicos, Una<ves ac”wnao“ este Civing
mocibn, los actos de las virtudes tcolozalss ¥ moralcs infuses son
Suyas, “an sido escoridos libremgente, lediznte el movimiento
¢e la carida¢ infusa 113renc1tc aCﬂnvg<o, el hombre de yeras s¢
cleva on sus netos al orden sobrenatural e obrar, Svs uctos se
hecon méritos de concigno, norcuc se hacen junto con Dios v con
la digniced de operaciones diviaos.

“emos visto cue Son Jnan eliranente Cisfinsue fres manoras
¢e scr xnovifo por Dios, Je nrimerc cs ucclante lo naturalesza
hunena misnz, el orcen nrescnbc or el nmdo ¥ los objetos natereles
pronvestos nor Dion redlonte cate oxden. En 25%2 caterorfs se
incluven ¢l evengelio, los sewriones, les imfusnes de las iglesias,
143 ciremstencics coneretas en cue se vive, cte, Osios nccios
e aover 1o voluwatel constituren algmern de sroclas setueles
oro'norlgs ¢e que zablan Cerri gers, Crisbs #0104 etes
¢ S'CefD pue e

>1n emnarsoy & Cifcrencia ée

ingfn moco tales gracias esté: 9*0»0“c101 2 la sctuncitn ce
las virtudes tcologales, 2ara Som Juan, 1as ogcraciunes {¢ estas
virtudes se ideatifican con la wartieipa cién humane 6 lag oneracioncs
inmenentes éivinas, Ohjetos j 1ov1m1entos Tinitos no tienen
pronorcidn clzuna con ¢l ser divino 2i con la overacién éc o
virtudes, Obras emyreadicas nor 1nsvlrac16n commicede modian
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estos objstos sblo suoden uervwl gora Gignoner ol clme oara porticipor
on les onnrucionss ce estos virtules, Porc oo JLL;, o3tener

gue ¢o825 noturales puecen Cirigir =1 ~lma a Diss de wn uodo
pronorcionado ol ser Civino, § sorda coense ino CVGruJL"nrw'c choun
nCO-OLT“’lCHWSMO.

Loemds do 1o Lcci’..cién o hicnes esairitucles o ﬁtiVOS
provoeativoes, cte. de que ¢ noble den Juan, existe tamhién los notleics
gobrenaturales ol cnfendinmicnto, Dstas consisten en 1n-1u”*07‘"
¢ivinac csneciales, Deroy o2 coseral, con orcepeidn o log pelobros
subsi;ancmlou les revelociones do verdedes éosnudes é¢ 10 Clviniéod
7 1os sentinzo:tos esniyituales, 1n doctring "ﬁnjua11"t na slde
negativa en lo gue se reficrc o ¢llos, Tistes cons™itvren olrng
5%stacmﬂxg;rwﬂmeh:sﬁobmnchoqmdsﬁssﬂo
sueden Cisaoncr lo volvntod nora la onsracifn e les virduces
teologales. De ninpuna monera aneden consicerorsc aronarelonadcs

¢ ellas, Bi el alno quisre chgarSﬁ o ust 5 acias, e luzer de
copinar ”L01““t0 on fe, lo gne 5 & consemnlacibn,
yuelve atrés, “ﬂu vez nés, 1&1 25%08 cauos 50 SUPOAES MnG
interver cidn ine esiecial, la : ereaece W neliy
Infinitonente (C“Uﬁr30PC'0AﬂC a , nor tonto, no girve
de medio ordxino nars wrdr 2l olns sivye pove ectucr
las virtudes teo1o~"lcm v np gi: e v auriento Go
12 eerided, e WZ‘ms Sen Juan m-mf a ucl;com:v"
gue cnsefia que esto eswecle de gracias es ca 1z e actwr las
virfudes toologzles en lurer de sblo 053) ol alwe pore st
actuacifn, os una nucva forma (el pc1e'1a313no.

e nuostrc considertelén ma tergero nanero
sto ¢s mediante lo cue se 1lana 2o éla
ales o exircordinardos, San juen ny or supuesto,
s sobre 1z ue?n1n010"1" cmﬂ1e G, cotoria
Ge acverdo que éu t4n o naorclo*rc s o le virzuoc" teolozoles,
ve, gue Son Sus aium~s oneraciones, Oin embarco, avisarfa cuz la
nenera Ge plantear el nroblema mtace rraul+ e“ confusifn, 7sics
gracias no actven los virtuces t0010""1ov son sts nisnes 00““"010*@
Le actuacifn de la narticinccibn huncna ¢t las oderaciones inmenentes
Ce Dios no viene Ce fuera del alma, sino que vienc ce cc*t”o. Ta
gracia santificente e 1o cual ol almn 1er3*c11m €5 w1 acto puro,
%e recipe en Lo jon0201as apen2s cono Cisnosici-nes hanituales.
05 2c%0s N0 o reciden como acrriongntes, en ergs Jor 1o aconobaein
ce la gracia o lo noturaless humens, v oen parte por 1o ! “’"a co
¢isnos icibn adecuada en los freultoces, Tha vez disoues
voluatac meciante lu noche activa cel seatido, el alne
pasiva aobitualncnte reeibe lo porticinecidn en lon ee
virtuées, iedicnte 1o COTte”WT»CLéq livrerente ceents
merace W acto de mds 1 o Ol emhorpo, Lo ate:
disonesta mare recizir ol au meato, To7 congis L‘Guu¥,
otroa cetos de eantennlacibn peeiniés ¥ dC]O’ Cegar
urante 1o noche activa del esafritv, Dios dire :
aumcnto dc la particinacibn, I iCL (e 1o grocia ¥ 10¢ :c,as uc
las virtudes teolo~ales no nroceden ¢ 0610 un Dios trensesndente
sino gue tabidn cel Dios inmsnente medi e 1o presencie de 1o
gracia. 81 existe 1o ¢iswosicil: Ifecvcda wloq 11*’

Todevic
de nover al h
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Entre las afirmaciones atribufccs por la Izlesia a los
pelaglanos v senmi-pelagianos, meciznte el 7VI Coneilio de Cartago
del afio 418 v el II Coneilio de Orenge de 529, se encuentren los
siguientes: que los nifios no necesiten de bautizarse (1796), que
la grecia justificante sflo vele wera la remisién de los necados,
"pero no de ayuda para no cometerlos" (157), que annque admiten que
"la misma gracia , . . nos avuda para no pecar en cuanto por ella
se nos revela y sec nos abro la inteligencia ¢ec los orecentos para
saber qué debemos Cescar ¥y qué evitor" no aduiten aue nor clla
"se nos Co gue averos también v podamos hacer lo que neros conocido
debe hacerse (158). Sostienen ademds gue "la sraeic e Dios
vuecc conferirse por invocaelén humena, v no cue lo wiswe grocic
hece que sea invoeada nor nosotros" (159), "oue Dios csnera nuestra
voluntad nara limniarnos del pecado™ y no conficsan "oue aun el
quercr sor linpios se :cce en nosotros por infrsifn y onsracifn
sobre nosotros del Bspiritu Sento" (160), que "esté ncturalnente
en nosotros 1o mismo el aunento que el inicio de la feo v hosta
el afccto (sic) de credulidnd nor el que crecomos on Aguel que
Justifica al impfo v gue 1legonos o la regenerecibn el saoredo
bautisno, no por don de la gracie--cs ceeir, nor inspiracifn del
Bspiritu Scnto" (161). Mo confiesan que "por la infusidn (ol
Espiritu Santo se (o en nosotros Gue €recids y queramos o que
npodanos hacer, como 5¢ Gebe (162), Afirman gue “por lo fuerza
de 1s nzteraleza so puede nensar, con~ convienc, o ¢legir algln
bicn que toca a la salud de la vida eterns, o consentir y crecr a
1a verdad" (163), Desde el nunto de vista de los concilios, &
nuestro parceer, todas cstas doctrines tienen una base confn y
ésta os que no touan en cucnta la nocesiced co los movinientos
de la gracia santificante para clevar los obras éel hombre el orden
sobrenatural, Bstos concilios no heblan do gracias actuales
oréinarias tan Cosrornovcionadas al fin sobrenctural del honbre como
1a naturaleza numena wisma, en la cuel los pelagianos y sani-
pelagicnos pusieron su confianza; sino que hablan de los efectos
e insniraciones cue se deben a la gracin sentificante.

Los concilios alirmaron imcitorente no s8lo ¢ origen
sobrenctural de los rovimlentos neccsarios, sino tembién s
porporeifn con ¢l Jin sobrénaturcl humeno, Tl ves, Cebico @ la
desconfianza de 1o mistice de los sirlos xvi y xvii, v la ccomodacién
de la teologfa catélica a le cocirine fe las Cos vias de santificarse,
s¢ confundleron el orisen sobrenctural de los movimientos Ce las
gracias actuales ordinarias con su nosihilidac de servir de wecio
réxiuo narc le elevacin v santificaeién el alma, es decir,
quizés los teoldros confundieron ¢l oriren Ge los rovimicntos
con su proporcién el fin sebrenatural humcno. ILe ¢octrina de lag
gracias actuales ordinaries como actuentes fe las virtuces
teologales y como necesarias para cl mérito, tanto como las doctrinas
velagianistas y semi-pelarienistas sunonc que mediante lo finito se
eleva a lo infinito.

Sin ombargo, suede parccer cue lainterpretacién nucstra
de la doctrira sanjuanista es ella unisma we forne de nco-nclagianismo,
Yemos afirmado que la naturaleza humana no eviste en un estado de
corruncifn completa v que nuede nracticer ls virtuces morzles
adquiridas sin necesidad Ce la sracia santificante v sin necesicad
del evengelio, como cra el caso, nor lo nenos, con los T1lésoios
gricgos y romanos, Sin embargzo, no hemos afirmado que el hombre
puede practicar estas virtudes perfectamente, especialmente en lo
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referente al orden doble que debe existir en las acciones humanas,
es decir, el de la razbn obedicnte a Dios v de los anstitos a la
razén. Al contrario, toca nuestra interpretacién ha afirmado que
en el orden sobrenatural el hombre no »uede hacer nada sin la ayuda
de gracias wara disnoner la voluntad y, esnecialmente, sin la ayuda
de la gracia santificante. De las dos, la santificante y sus
novimientos son por mucho los més imnortantes,

Debido a le tendencia molerna de cemostrar que Santo Tom&s
y San Juan estdn de acuerdo en los vrincinlos fundamentales de la
vida esniritual, una {tendencla cuya legitimicad acentamos, ha sico
neceszrio en nuestra tesis ensefiar el acverco de Santo Tomds con
nuestra internretacién de la doctrina sanjuenista., los queda, por
tanto, tratar del aroblema de si la teologfa tomista es principalmente
una de gracias actuales o de la gracia santificante,

En parte, ya hemos deuostraco gue es um teologia ce la
gracia saatificanfe, Cuanco tratemos cel problema ce la
Justificacibn, vinos cue segfn el nensamiento tomista, so frata
de la elevacifn de la voluntal humena 2l orcen sobrenatural no
por una gracia actual ordinaria sino wor la oweracidn Ce la
santificante, Cuanéo hablamos de la relacibn Ce las viriudes
teolozales con el mérito, una vez uds vinos que se trate ce
1a operacifn divina Ce la caridaé con 1z cual el houbre coonera.
Vinos cue Santo Tomés afirmé que un acto de fe infuso puede
1lamerse gracia norque es su vrimer efecto, Ademés crendo tratamos
te las virtuces teologales v de los cdones del Tsniritu Santo, una
vez nés, vinos en el »sensaniento tomista la imyortancia ce la
gracia santificante en lugar de la actsel ordinaria, En la
Summa_theolbzica, en lus cuestiones cue decica a la discusifn de
la gracia, no se encuentra mencionaco ni une vez el término
Bzracia actual ordinaria”, ZIsta terminolosia parece ser reciente,
a lo nejor empleaco por »rimera vez entre el siglo wvi v nuestros
dfas. &s una ternminologfa que tammoco se ercuentra en la coctrina
sanjuanista.

D
i

Una objeccifn puede sur-ir, v ésta es la siguientc:
Concedido cue Santo Tomd: no emplew el término, pero si emplea
los concentos. ble de rracia gperens, gracia coonerans, ete.
Sin embarzo, aunque serfa inposible negar ¢ve emdles estos términos,
habla npincivaluente de la santilicante v sus novimientos. Después
de tratar de la necesidad de 1a gracia en cuestién 100 ce la Summa,
en la cusstién 110 consiccra la gracie en lo que se reficre o su
esencia, Habla aquf claranmente de lo sentificante, (184) Cuando
trata de las Givisiones de lo gracia en cuestifn 111,:la civice
en la santilicante (gratic gratur faciens) v gracias sratis datae
(165). Cuando en la misma cuestifn divice la gracia en onerang
v coonerans no ¢a la renor indicecidn cue hable nrincinaliuente
de una civisifn Ge las gratis datae, Al contrario, en tanto que
las cuestiones cue sizuen son e le justificacién y mérito,
parece ¢ue su énfasis es sobre la santificante. Cuonfo oo cnestibn
112 habla de la causa Ce la gracia, une vez mds elaramente trata
la santificante. (166) Cuanco en la cuestifn 113 hace su desenvol-
vinmiento sohre la justificacifn del implo, como yva hemos cemostraco,
pregenta si la infusién e la sracia es lo nrimero necesario para
su justificacibn (167), Cuando en la cuestifn 11%, hable de wn
efecto de la gracie cooderante, es cecir, el mérito, una vez nds
habla del aumento de la gracia v el aunento de 1o caridad (168),
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En Ds verltute (149), Santo Tomds adnite que sc use el término gracia
para He51u v 1o cue hay éfa se llomon cracias actuales, Sin ewbargo,
agresa 1nme61auumente cue ¢ orunnenuc nablendo cste nomire se usa
pare el don habitual, Por tento, a nuestro norecer, lo teolozia
de Santo Tord 4s, cono la de San Juan, es unao teologla de 1" ~racia
santificcate 7 no tanto de gracias aciuales orcinaries, Jstas
s8lo nucden servir de disnoner 1z voluntad para el orden sobre-
natural; Sento TomAs r San Juan so intercsen més en 1& elevacibn

mlSl’.l

Los virtudes teologales v el oroblema del llemamiento
universal o lu exdericncia v estado MISLic05~- Bn verios lugares
de nuestra uesis, NENos nccio alsunas refcrencies exnlicitas a esie
yroblena, Bsencialmente consiste on si ezisten Cos vies Go
santificarse, la ascética y la nfsiica, o sélo wa, la nistice,
Bn esta seccibn querenos hverlnuﬂv el nensamiento sanjucnista sobre
cste nroblemas Para San Juon de la Cruz ¢es la mistice la nanera
fnice y norual de s qtlficafse 0 nuece el hombre clecanzer 1a
santidac también mediante 1o préetico (el ascbticismo? Esic
aroblena, coso vercnos, entryua otro, es decir, el de la predes-
tinacin,

Alzunos autores, como Crisbzono de Jestis Sacramentaco v
Isidoro e San Jos€, dos carnclitas Cesenlzos, sostienen cus en 1a
doctrina Ce San Juen sc encuentia la justificacifn Co 1L Coctrine
e las cos vias, Isicoro, usando cl »rflogo ce la Sul
afirma que no era 1o intencidn e San Juen hablar con tod
alpas, "sino coa alzmnas personas ce nuesirc sagraca Relizidn de
los nr1u1 iyos cel Ionte Calmelo, as{ frailes como monjesh (171),
Bes&adose sobre estas palabr asy Lsioro conclive que norcec qre
"en la mente Cel Santo el en‘rer en la seace del Ponte (¢ nerfeceifn
que 61 t‘aaa + » o Gonende de une mercel eshecield cre Dips hees® (172).
Eyplicando nfs en detalle su nunto, cice 10 sizuiente:

Bsto 1a aereed esnceiel de Dlos darecen sisniiccr clertas
f6rmu restrlctmvas, tales coro muc has cTLas, les cuzles,
OUGPlé]OOlau Doner Tuestro fHcfior en cota nochie oseura o 4 oY,
Tuches alnes o oo guien Dios Ga va1enuo v favor ora naser
adelente o o " "orcue aceece? que lleve Dios & tna alma

nor W ~1t151u0 camino Ce oscura conuc111ac16n s o 0y CTCH,
donfe log pelas=os nos Cieen que quicn "one o no e la
nocie oscura & alzunas a mas", cuien "de tolento o favor o
miches aluas® (sienifica cue e+ muchas a quienes no se da,
aues si osf no fuera cirfa o %ocos) para pesar acelonte,
"enien lleva 2 veeces" nor un clifsimo ceaino de conternlacifn
a alzunas almas, es Dios (173),

Se concluye Isidoro que la Subica-Yocue se Civire sblo a
Was alnas que van or el camino ce 1a nlsiical (17%),  Augue
tocos estén 1lamacos o la perfeccibn, dice Isidero, la mistica no
es la fmica menera Ce alcanzor'lq {179),

Sin embarco, tenemos alzwnas objccciones contra csio
razonamiento, 4 nuestru narecer, cl necho de gue San Juaa (irlee
st obra a algunas almes que 1z ! 1-n necido (176), ée ninzine mancra
s1gni-1ca cue &1 mismo no consicerd cue su doctrina era universal,
Zn el tercer libro dc la Supida, donde Sen suen habla de maurlnonwo,
hijos ficos, ete, (177), claro csté cue no Cirice sus pzlabras a
2eligiosos sino a laicoa. 31 hecho de cue €1 afirmz que Dios pone
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"algunas almas" en esta noche no significa légic amente que “qby
myehas & quiones no se ca'y cono inplica Isicoro, Is regl» ¢ la
16gica Lristolélica forunl cue la afirnecién Ce 1o verdad ce waa
nroposicifn ¥ (L "lqunas clmes se da) no implica noda sobre la verded
o falsedes ce lo 0 (% alpunos alnas no se ¢a), ¥ own si imvlicara
la verdac de la 0, Gc ninruna manere se SC”UlPIL que con 1
prenaracifn alecvade, tocas los almas no vocrian elcanyurlh. a1
hecao Ce gue 3an Juan hanle s6lo ce clyunzs almas nuede cxlicarse
tanién meciznte su afirnacién ¢e cue no $ofas culeren entrar
en osta noche (176). ’demds existe la nosibilidec ¢¢ que aleunas
almas ya saben el camino ¥ no tienen necesidad de la Subido-Pochae,

Tn ¢l prélogo se eﬁcvcﬁufzn otras evicencict en contrc Ce
la posicibn de Isicero, 3eruzi (179) subrava las pelahrcs de Sav
Juan indicando cuc €1 no c::1¢16 su obra a las almas cuc culeren ir
a Dios uedicnte Yeosas dulees v gabrosas" (180). 3Brice - Juen de
Jestis laria (181) refieren o las malodras que siguen 1o elta usede
nor Daruzi, es decir, cue se trata ¢ "unc doetrina swystamiiel y
sélldu, asl nere los uros comp »2a los 0iros (subrarado nor “1103),
si quisieren nasar 2 1o cesnudes ae esnfirifu oue naui se escripe’
(182), * finalmente, Kavonaugh y Juan Ge Jesfs larda (193) para
prober gue San Juen considerd su doctrina de alicﬂc bn unlve sal,
utilizan las palabras diciendo "nrocurarenos cecir algo, nera gue
cade alma (uubayaco es de ellos) aue esto leyere, en alruna manera
eche Ce ver el canino cue lleva v el que le conviene llevar, si
pretende llegar a la curibre de ogte fonte! (184),

Sin embargo, este no os el finico asnecto cue Isicoro usa
para ajoyar su nosicién, Junto con Cﬂlsévono, nso lis referencias
le Scn Juan a 12 nredestinacién. Segln Crisbgono, lo orecestinceidn

sanjuenista "es wna deterninacidn de derle al alme wy zraco
determinado de gloria” (185), Segfn Isidoro, Dios, "al precestiner
hombre 2 la vida de la rracia (rn la t*o#ra v en el c1e1o), le

preoeuu1n6 concretamente 2 _tval srado de sracia v de glovioy v, en
consecuencia, & tales mecios en fotcl confo ornidaé con aquel cracot
(136). Io cre Tsidoro implica en este cita, Criséeons cice
exnresamente: "la predestinacién a un gru<o determinedo de norfeccidn
en esta vida, . . , vienc a ser le “recestinacién de :leros alnas
a 1o mistica, nor oposicifn a lo doctrina del llamoniento Lniversal
a ella’ (1875 %n el penscmiento de estos cos aubores, peFaseg
el canino de la nmfstica, se supone un "llamamiento csuec1u“ v
gratuito e Dios" (186): no todos hen ce caminar nor elle (139),

El grato ¢e senticad y 105 medios ¢e elcanzarla se ceven Gnicamente
a la libre voluntad de Dios (193),

Cono hemos visto, sin enbarao Crisbgono y Isicero no sblo
Justificap su nosicibn vor citas de 5on Juan, Sosticnen oue cxisten
razones Tiloséficas v ! teolbzicas para ella; Para ambos, la gracia

se aconota al mofo humano ce obrar {191). Se 1cenuifich, 0> tanto,
el nodo de la sracia con el del alma (192), las consecucncics cue
se cecucen de estos nrincinios son las siguientes, IAnte todo,

la vida sobrenatural gucce desarrollarse perfectomente sin salir

el moco Humano de obrar e la srocia (703) Como el noco ¢c la
gracia se icentifica con ¢l oel a1ma la manera orcineriz de santi-
ficarse es la ascétice (19%), Es la "faica mnera necesaria (199),

La mfstica, por otro laco, eldr 1'1 un molo extraoréinario de obrar
de la gracia (196), no es necesario nam la santificacién, v no
nuede ser ohjeto oe nérito (197). la mistica, seglin 0113670n0,
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hasta "implica un clemento onc esté fuer: de las exisenclas del
desarrollo e la gracia, 1o cucl "es la influsnein esvecial de
Dios, cue actfia los hdifos infusos ¢ modo sorehumano” (190).
Jor estos razones, Crisbgono v Isicero sostienen la existeacia de
dos vias nara santificerse--la aseética v le mistica, Como la
nistice no cs nceesaria vara la santificacin, Dios no llama a
todos a ella, Por un acto lihbrisimo ée su voluatad, predestina e
la pistico a unas pocas almas selectes,

Auncue dejenos nara hés torce 1o cxmposicidn v Ciscusibn de
las cites de San Juen empleacos aox estes outores, cuisiéramos dar
unas reflecciones sobre la razén filoséfice cue anoya su internre-
tecibn, Todo se deCuce de wn primcinio fundamensal, ¢l que expresa

que lo recihido cstd on el recinicntc segiin la condicidn de éste (19,),

Como nemos visto, cucndo este nrincinlo se anlice a la eracia
santificante, la internretocifn cada es que la gracia se acomoca

a la menera humena de obrar de suerte que su modo se identl’ics

con el cel alwa, Sin embargo, por custo la gracia es una partici-
pacibn en lo naturaleza Civina, v por cuanto cvalcuier naturaleza

se ¢efinc como causa interior ¢c actos, si los oclos son Ge moCo
aumano, 1o causa interior corresnoncicnte tarbién tiene que ser
pronorcionaca a cllos, es deeir, la camsa interiores la natureleza
humena misma, la aconolacifn de lo gracia o 1z naturcleze humena,
como interpreteda wor estos Gos antorss v %ofos aguellos sosicnienco
un modo humano Go obrar e las virtudes tcolozales, no s aconodacidn
a 1o neturcleza humana sino una reduccifn 2 clle, Io rricia, como
ccusa interior, como naturclcza, se reduce, de hocho, 4 la humena,

1=

s¢. cucja €e la afirmac

S
or
-

6 de m teblogo (ouinico
doro sostiene un "modo Givino
ja consistc en decir cue la

3 Co, Pero, & nucsiro parccer,
anera es cloro, Ve lo relacidn de urovorcibn
que oxiste entre wna neturaleze v sus oncraciones, Como Crisdrono
habfa olvicado csta iroporcifn, nodfa hacer la afirmacién filosbfica
sorprencente ¢e rue la wfstice Mimplica un slemento cue estd fuera
e las exigencins del desarrollo de la gracial, 5in embargo, como
hemos visto, sin el modo divino "connatural® ¢e ovrar de 1t gracie,
el hombre ni nucCe salvarse, A nuostro pareccr, cecir que la vida
sobrenatural puede desarrollarse sin salir el mocdo huneno de obrer
se reCuce & la'doetrina melavionista, la que exprese gue "por la
fuerze ¢e la naturaleza se opucde pensar, como convicne, o elegir
algfn blen aue toca a la selud de la vida cterna, o consentir v
creer 2 1t verdac® (201), Tna vesz atacadn la doctrina de las dos
vizs desce el punto de vista de le defineién nisme e naturaleza,
todas las conseenencins cue IsiéQro v Crisérono deducicron pierden
su valor, '

sicgro
nor nonbre Llizere,
conatural" ée la rraci
afirnacién sc hace
el razonamiento ce

,
a

i

i
)» Bu gue
2 hg:t

a
)

Garrigou-lagrange, nor ofra jcrte, prefence sor partiderio
del 1llomiento universal a la exneriencia v estado misticos, Sosticne
aue 1o contemplacibn infusa "se encuentra ceniro co le vio normel
e la santidac, v es moralmente necesaria nara la consecucién ce
la total perfeccién de la vida cristiana® (202), '"La gracia
santificante," dice, "estando mor su pronia neturaleza ordenzda
a la vida eterna, va igualuente orcenace, v esto de wna mcnera
normal, a la ¢isnosicifn srdxima perfecta a recihir inmeciatemente
la 1vz Ce la gloria™ (203), Por esta razén, renite con f2n Juan,

-1

que las purpaciones jesivas son neceserias peR aleanzar lz pureszs
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de este aisposicifn (204), Pere Garrigou-logrenge sélo existe
una via unitiva y €sta es le de la contennlacibn infusa (209).

n enbargo, 105 parece gue cn st nensaniento sc @scuvre
cierta afinicec con 6l co Crisheono v de los Cos vias, Carrigous
Lagrenge Cistinzue dos llomamientos e la cotbegplacién? ¢l geperal
y reuoto, v el incivicuo v wréxmo, 51 llemamiento wniversal sdlo
se refiere al prinero, In cvanto al 1lamemiento incivicuel v
prézino, ofirne cue oun San Jucn - Sento Teresa M"hacen eicrtas
TeServas en ¢iversos pascjes de sus obras" (206). Sin emserge,

no podemos entender bien los razonss cexido a las cuales Garrigous
Lagrenge emnlen esta cistincién sin enbender su doctrine sebre la
gracia eficoz v lo sracia suficiente, v sv interpretacién de 12
nredestinacibn, & 1o cxposicifn breve de estcs Coctrines procedemns

2072,

51
fi
c

a
i

a
“
"

~ n

kate tedo, Garrizou-larrenge clerdfice la
Tomés fronte o otres tencencias. Dice aue alzunos
que la greeie, la que es provechosc para la selvacifn cel alna, es
eficaz no porcuc nos cencuee a consenti al hieny nero norcue Nos
es caga ol instante cuendo Dios ho previste cue nornosotros solos
elerirfamos econtarla en luear ¢e resistirla," Ta consceucncio Go
esta ¢octrine, nos fice, os que "ln cracia os eficaz no porgue ast
1o quicre Dios, sino norcuve ol hombre tecpbat (207): su eliccela
viene exclusivancate ce nosotros v e ninune meners ¢¢ Dies" (2008),
Bsto conceneidn se onlico tonbo & usiificacidn cono 2l mérito (209).
Atribuye esta coetrine al jesuita dée iolina (210),

v05icidn de Sento
teblosos "croveron

un

1]
Luis

Explicendo lo cue €1 considera la nosicién tomista,
Garrigov-Lacrenze afirma cuc €5 menester adnitir que “en 1a obre
de nuestra salvicién toco proviene de Dios, aun nuestra cooneracifn,
aun la distineisn entre los jusios v peeadores, de swerte (ue no
podenios eneontrar en ella una parte cue ¢s ex iusivamente 1z
nuestra" (211), rerege cue “si Dios de ninguna menera era consa
de nuestra eleceibn, no nudicra heberla previsto desde foda le
cternicad; norque El solo es cterno, v nvestros cetos libres sen
futuros desce tota 1o eiernidac fnicemente porcue Z1 Cecidld
procucirlos en nosotros y con nosoiros, o nor lo nmenos pernitirlos
si son malos® (212), Dor haber causedo la voluntal humana, Dios
no sélo cause el auerer v cl acto, sino qug nos hace querer esto
o aguello (213), Dios, por consiruicnte, ne sblo es causa de
la focultad sino tanbién de 1o oncracibn (21%).

in lugar de considsorer cue es erclusivemente lo voluntad
humana de donde proviene la eficlencia ¢e le rrucia cozo iolina,
Garrigou-Lagrange sosticne que "o gracia es eficez ¢éo nor sf v
no rediente el consentiniento que 1o sisme® (215), Citando a
Santo Tomds, concluyc cue “si Dios cuicre cficazmente wue cierto
pecacor sea coavertido en un momento dado, 'estae voluntal (ivina
no ¢s nosible cue se deje Go cumplir'® (216), Una ves mds
apovéncose en Sento Tomds, dice cue si es la intencifn divina
"justificar 2 un alma, ésta infcliblenente serd jusiificada (217).
La gracia eficaz no se nieze o nacie, Sin embarso, un alma que na
recibido la graciz suficiente puece poner "obstéculos o lo grocia
eficaz ofrecida en la ayude suficiente" (218), Dero, desnuds de
habernos dicho esto, dice que la eficacic de la gracia es clerto
(219), v cue si una causa es eficaz, ¢l efecto infaliblente es
consecuencia de la causa (220), Por esta razbn, varece consiercr
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la gracia suficiente y la eficaz con
o nos ¢ le eficaz 610 si resis
(auziliom yrecveniens), en la cval L
ofreca™ (221},

¢os Gifsrentes gracies:
nos 1o ¢lvine grecic suficiente

ayuda e’icag y& 8C 108

0
tix
n
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Hsbicndo dedo un breve resunmen de 1o doctrina $onista sobre
los 1lemonientos v sobre la gracie, como interaretade yor Gerrigou-
Lagrange, nroceenos a un breve desarrolls de su interyr oacifn co

la doctrlnu tomicta sobre la predestinacifn y su relacién a los

1lancmientoss

fn 1o quo se refiere 2l llanomiento incividuel, Corrigou-
Tagrange dicc clarercnte cuc no toén alme en 1 Jstefo ¢o gracia

esté nredestinade a elloy va que "la arccestinacifn infaliblenonte
produce su oficeto” (222) Toca alma rceibo ol 11°~"nwcn+o reMoL0,
pero ne toca almo el indivicuel, ZIste hecho se debe o le falta

de 615)051c16n gor parte de clla (223), 31 olma DU“(C scr ¢irecto~-
mente rosionsanis 6o esta falta de cwswosic16u nor 2o tener la
gonerosidad neceserias o su falte ce recibir ol llanamients réximo
nucde ser crusaca por concici~nes no volmntarics, M2 1o tener
dircecifn csviritunl aGecuaca, cte, Otres almas reciben el
1lanamiento individual jero no responfen de mofo adecvaCo, Sin
embargo, afirma ouc segln San Juan no %oéos los que sc cs”ucrzan

a alcanzar la contemnleeidn 1o rcclbku. Garrigov-larsanre sostiene
que estes clwas son buenas v el heehs Ge no haber recibido 1o
contcmplacnén no se debe o que ¢s extreordinarie en la vice ce

la gracia, Poro cxnlica 1o falin ce recibir 1o contemplacidn por
estes almas meroiente nor decir ¢ue ¢l norcué Dios lo sahe: festo
es misterio de lo predostinacifn’ (224),

Nueremos subraya; la importeneis de lo que este tcblogo

coninicano ha cicho, 2rimero, no ofirma que 1o contomlceitn es

straorcinaria, poro e"truorcm.m'1 er ¢l sentido de no cstar fuera
o mds alld del desarrollo normsl de la ¢racia, Tn cste asheeto
contracice & Crisbgono v e los particarios de lrs Cos vies, quicnes
sosticnen que la contenplocidn cs un CLS&VTOllD crtraoréinario de
la gracia, #in ewbargo, Gerrigou-lagrange 2 2firmaco cue Dios no
eleva @ tocas las almas a la conternmlacidn, almas aus 5¢ arederan
para clla v almas cve cchen recibir el 1l Damionto “wérino, Bl
norqué Ce esto se debe al misterio ce 1o divine nrecestinacifn,
In este aspscto, Carrigsu-Lagrange cstd de ncrerdo con la doctrina
de las dos vias. Crisbrono como Isicoro ha afirmaco que Dios
aredestina s6lo 2 clgmas alnas a 12 conternnlacibn, Jn lugar ce
nezar la validez de esta doctrina (e lus dos vias, Ga 1r1"1u-Lecrgnge
de heco la afirm, S6lo rechaza wn asiccto 66 cste teorfz, es
decir, que la contemnltcibn no se debe al desarrollo norual e
la rraciz, Pero, sostiene que de hocho solo uncs nwocas almas
estdn predcstinacus recidirla,

Otras evidencias cel eencrdn de Garrigou-terrenee con la
doctrina de los dos vics nara santiiicarse sc cnenentran en cue
afirna que Yel grado de glovia de cada alma wrecestinece » ¢l grado
corresnondicnte ¢e cariced nosefda a la hova de le muerte Coiende
¢el benenldcito Civino® (227), In 1r1n011'o, dice, una vocacidn
especlal no se necesiga para aleenzar la vice mistica, Pero, asrega,
cua ée heeho Mvor falte ce clortas condiciongs 4 4 incopondientes
0e nuestra voluntad, aun clnas generosas alecazarian 1o eonterple-
eibn s61o desnubs e haber transcurrico un tiemyo mds lares que de
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61 de lo vide ordinaric® (226), V¥ hasta agrecc aue “puede concederse
que materialnente y de hocho eriston dos vias unitivas, aungue
formalmente v en »rincinio sélo haw unaV (227). Por haber sostenido
el modo humeno ée las virtuces tcologales, se esforzé a sostencr

12 validez de la Coctrinc de las dos vias, Ia nisme tensifn de
sostener en el orden esseculetivo el llamamiento universal a la
contemplacidn vy en el orcen préctico la docirina de las dos vias

o 1z éoetrina Gominica sobre la orecostinachn imnlicade con clla,

se cncuentra en Gebriel de Sento imrfa Yazdelena, Jimencz Duque,
Brice v Fecerico udz de 8.J.C. (220), .

Ahora tornemos nucstra atencin a las obras de Son Juan
para averiguar su sasicidn sobve la predestinceibn y sobre el
1lemomicnto wiiversal o 1o contem~lacidne, Yo son muchas las veces
guc Sar Juan heble Ge la predestinacién, Sin embergo, hay dos
referncias claras en el Céntico. En esta obra, como ensefie
Crisfzeno, San Juan dice que en Yel dfs de lo cternidal precesting
Dios al alme para la ~lorie, y en eso deterrind la rlorie #ue la habla
de dar y se la tvvo Gada libremente sin princin~io antes cve la
erloral (229), De esta cita, Crisbgono coduce gue Dios nrecestind
8 las almas & un eraco narticnlar de perfeceifn v floria, Y,
apovando esta vposieifn, Sen Juan ¢lee en la Sfbice que “aunque es
verdad que un alma, Segin su noct o mucha concciced, »ucde haber
1legaco a wmion", no todes llegen al mismo grodo, "morgue Gsio os
como el Sclor quicre dar a caca wna" (230), or lo tanto, narece
gue la doctrina ¢e la nredestinacién que Sen Juan sostien: es la

wpuesta por Crisbgono, Garrigou-Logrange, Gotriel de Santa Harfa
Hagdalena, ete,

Yoy otras citas que narecen feyorecer lo internrciacifn do
cetos w6dlorns v €z 1ng e ¢))as se evrovecharon, In 1o Foche,
San Juan expresamente dice que Yno o todes los que se ejerciton
de propésito en cl camino ¢el esnfritu lleva Ding & la contemlacidn,
ni aun a la mitac; el noroué, Bl se 1o sabe" (231) Y en otro
capltulo de la Locie afirme que Dios no jurga a todos igualmente,
"porque esto va medido nor la voluntad de Dios,, o o conforme al
grado de amor (e wifn 2 gue Dios 12 quicre levantar" (232). Parece
da cstas cites que no todss log alnas estén llemedas 2 la
contenplacibn vy, nor eso, en la nréetico existen dos vias de
santificerse, la ascética v la nistvica,

Aungue estas citas narceen favorecer la interpretacién de
Criségono y Garrigou-Lagrange, es nreciso sudraver que no se Gen
en su contexto. Cuando San Juan éice cue Dios es el finico cne sohe
porqué no tocas van por la contemnlacidn, en el mismo ndrrafo afirma
- que no conviene desterrar ciertas almas ce golpe en sus recitaciones
por su flacueza, Selo Dios senc su éismosieidn y, vor tanto, los
mete cn la noche solo para "ejercitarlos ~ hmillarlos v refornerlss
el apatito, mor que no vayan criando solosing viciosa en 1as cosas
espirituales” (233), Dios mide sus Cones dor la Cisnosicin del
alma que guicre recivirlos,

En el capftulo donde San Juan afirma cue le murcacién v
el grado de amor de unifn cue alcengzard el alma va mecica nor la
divira voluntad, 1 cxnlica el nor qué de la divina voluntad., Dice:

_Los que tienen sujeto vy mds fuerza para sufrir, con mds
intensifn los purga v mds presto, Poroue a los muy flacos,
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con nuehe remisidn v flacas tomtacioncs nwveho ticwpo los
1leva »or esta | ochc, Géndoles orcéinarias refeceiones ol
sentico nor que no veelven atrés: y tarde llegan a la wureza
de ne rfecclén en csta vide, y al®unos de éstos nunca; que
ni bicn csidn en 1a Yoche ni bicn fuera éc ella porque, aunque
no pasan adelante, nara quc s¢ conscrven en humildad vy
conociniento proain los ejercita Diss clzunos rotos v dlas
en acuellas tentceiones v sccusCodes, v les avuda con ¢l
consuclo otres veces y tcvoora(as, para que,, desmayando, no
sc vuelvon a buscar ¢l del nmdo,

A otres almas nés flacas anCa Dios c¢on ellcs como
parecicndo y trasioniendo navo cjoreitarlas en su zmor,
porque sin desvios no aprencisron ¢ llerarse a Dlos (234),

Dios Mibrercnte concede 1o cM temnlneifn ¢ las olmas quo
so preparan para ella, "Is e note:," dice Jm Juzn cn otro uger
"que Dins no none su gracic v anor cu el clan sino seefn le voludf"d
y amo» el elma® (23%). ILa razn nor cub tan nocos llcgan al
estado de transformacibn, "no ¢s norgue Dips quisre que haya nocos
de estos esniritus levantacos, que 2ntes querrfa gue todos fuessn
nerfectos", la ruuﬁn o ce San Juan, es papgue halla nocos
vasos gne sufron ta v supide obra."! ¥ sigre Cicicndo:

Que, cozmo losprucha en lo menos v los holla flacos, de
sucrte que lvero huyen Cc la lebor, no queriendo ""‘ctﬁ'se

el menos desconsuclo v warkificacd n, obrcndo con riacize
pacicneiz, de zquel cs cn g,y N0 xall‘ndOTﬁ" fuertes v “elss
en 2quello 9oco cue les hacle merced de corenzorlos a

eshost ar i lﬂarar, eche Ge ver grc lo sordn nmocho renos

on los wds, v nucho no vava ecelante on murificarlos
levantarlos el nolve ¢e 1o tiorra nor la labor de 1;
nortificacifn, para 1o enzl era -enester mevor constoncla
y fortalezo ¢ ue e1los puestron (236).

Lc razhn UO’GuC aredesting a las clmas & Ciferentes grocos
e santice¢ estride en 1a coo-eracibn del elwa, Cuence Jen Juen usa
la cxpresifn "alo ce lo eterniceM, no cviere emplearle en un
sentido temyoral sino ¢e una mencoo aterdorcl, Dios no esié en
el tiempos nare Il no exicte un entss ce noeer o desués oc
norir del ﬂ11~. La aredestinacién Cesde el punto ¢e viste ce
Dios no se¢ iace antes Cel nocer del alma, sino curente el tiempo
nisuo cue gl ¢Ima coonzza con los wovimientos (¢ 1o ”P&Cl«
senbificante, Za concencibn saniusnisis cn 1o yredesiinacidng
encluyenco los cspectos de los uracos ¢c 1cngd y ¢el Mlaneniento
a 1o contenplaciba, no es ni la cnﬁcencﬂép ¢oninica ni 12 ¢e los
jesuitas, Distincuibnco su nosicidn de los ¢ominicos, subraya
la necesicad ce la cooneracisn hweonas v Clotineuiondo su 0051016n
de 1o de lolina, swdrave lz neccsidal "cel uoviriento e D*ou.
Las vi-tudes cuc aleanze el slza g6 ceden no sblo a “lo caricad
-Ge Dios" sino tam’i‘n a la “cel alma", Como si conocid estes dos
interoretaciones extremas C¢ la nreestinecibn, San Juca élee que
Wocas les virtudes v dones cue Il elma v Diog (subraya(o ¢s nuestro)
adcuieren on ella son en ella comp wia gnirneica de v:rias “lorest
(238). Usando esta inmagen, exnlica sw concencibn de le nredestinacién
y Ge las gracias suficicnte v cficaz:

Y el alme no ¢iee: heré vo las zuirna
(contre Yoling, ni hardsles £4 tarnocs a sol:
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+ los Cominicos), sino horemoslzs entrambos juntos (contra
las ¢os)s norcue las virtudes no los puede ohrar el nlm
ni aleanzerlas a solas sin ayude de Dios, ni tamnoco les
obra Dios @ solcs en el alma sin ella, “oreuc, ouncue
es verded que todo dado buono v todo don nerfecto sea de
arriba, descendido (el Pacre de las lumvreg, couo dice
Scatiago (1, 17), todavia eso niisto no se reeibe sin la
hebilidad v ayuda Cel elma que lo recibe » » o De manera
que cl movimiento nara el bien, de Dios ha ce vepir (sszfin
aqui da a entender) solamente, !fas el correr no dico oue
é1 solo ni ella sola, sino corrercmos entrambos, cue ¢z el
obrar Dios v el alma justomente (239).

Dios libre-ente nredestine al alma jor libvremente tomnr
en cuenta sv 1ibre cooperocién, Lo nredestinecién de Dins, nop
tanto, aungue libre por narte de Dios, se hace segfn lo liherted
humena v, por consiguiente, es una redestinaeifn condictoncl, Se
efoctic y se determina en el presente ~ no cn el pasaco, Ho
nroviene sblo de Dios ni solo cel alm: sino wor el “oneor Dios y
el alma juntamentel

Se ve que lo razén wov oué hey tan poces almes cuc llepan

a la perfeceibn no esnorere Dios Cignone a wac fes que & otra, sino
porgue tna se eja distoncr mAs que otré. Cuondo el alun linee
"o quc es ce su jarte", es imosible "que Dios Ceje Ce hocer 1o

que cs de la suyal, "M4s imposible de esto”, dice San Jucn, "que

aejar de dar el rayo del sol en lugar screno v cesconbrado) Hues

que, asf como el sol estd madruzanco y da en tu cesa para entrar,

si lc destepcs lo ventana, asf Dios, que ruordendo o Isracl no

cornitc (Ps, 120, ), ni monos duerne, entrard en el almz vacla

v 1a llenord de hienes divinas® (240). ¥ exnresando st nensaumicato
exclama: "jOh almas crlacos pore cstas grondezes v dura ellag

llamacas! ;0ué hoeéis? 4on cué os ontrctendis? Yuestras

pretensiones son bajezas v vucstras nosesiones miserics" (1),

on la teorfa y en la préetica, San Juan afime el 1lmmeaiento uaiversel,
Para 61, si el alma no reeibe le contemplecibn, la falta no ostd

eon Dios, ni en la teoria sino con el olua,

Ahora nos toca desarrollar cn hreve el nensamiente de Scato
Tom&s sobre la nrefestinacifn y sobre 1o srocin eficaz - suficiente,
Ante todo ¢s preciso sibravar cue Jants Tomds hoce nno Gistineién
en la volunted de Dios, Duede ser upa voluntal cntecedente o une
volintad consecuente (42), El cleramente vsa como mancra de
entoncer la voluntad Givina el ejem~lo de 1o »ropesiclén co-fi-
cional (2'3), en la cucl las dos proposicioncs cetegbricos so
relocionan coro antecedente v consecncnte, Cuands Se trete de
una proposicidn concicional, hay liberted en cuwlir le concicién,
Pero, una vez cumdlie, la consecucncia s¢ sizue eon infalibilicac,
Aplicanco cste ejenplo a la ¢ivine voluntad, s¢ ve cue lo cue Dios
quiere como antccecente; cono condicifn, el culcre libremente.
Pero, wa vez cumnlica, le consecuencia se cunple con infelibilidad.
Santo Tom&s exnresa esta relacibn en le voluntad divina wor decip
que lo gue Dios quicre con su voluntac consecuente, se sigue del
curpliziento humeno de la condiciém cntecedente. Por tanto, lo
gue quiere con su voluntad consccuente, cuiere no relativamente
sino absolutamente de sverte no hev posibilided oue el efocto
no se procuce (244),
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Ia analos{c con 1o wroposicin condiconal no sblo sirve

ara salvar la libertad de Dios Ge ascoger las condicones v conse-
quencias, sino qu: tombién sirve porz “omor en cuenta lo libertad
awmana, Dios nueve iodes 1as cosas segfn sus noturalezas (235).
iueve 2lgunes cosas sezfin la necesicad de ellas, como las cansas

7 efectos Ce la noturaleze; y mucve otrcs fe una mencre conbingente,
que en ol cass del hombre es segfn sn libertad (46), Ista
eontingeneia Santo Tomad la ciwess nedisnge 12 nroposicibn v el
sylorismo endicioncles (247). De una monere conCicional, Dios
guicre ouc tocdos los hombres se snlvanm, es Ceclr, crnleanco la
Gistineién va mencionaca, que es voluntal antececente ¢e Dios y
no couseerente, Por tanto, como su cucrer 1o salvecifn de yncos

13s tombres es solo cendicional, su voluntad antecedcnte no se
cumple neeesarianente; Genence del livre albedrio humano, Solo
cuanfo Dios aulere la salvacisn cdel hombre nor st voliniad consecucnte
se sigue infoliblementes Piro, como la onsecuencia Cepende el
cumylinieato hunmono de la anteccdencia, Dios libremente ceje cue
¢l hombre dotermine lo consecuencia wor su libre cooncrocidn

con las conciciones de la antecoencia,

¢istineibn entre la

Lpliguemos lo cue henos Cieio 2 12 ¢
estibn de 1o Susra Conce
i

gracin suficiente v 1o cficaz, En lo cucs

Santo Tords trata ce le divisién de la ~raciz, no se cncventra
esta distinein exnlicitanente tratada, Jin embargo, un artfeculo
nencionadéo por Garrisou-Lagran~c exvresancnte afirma ques "si
Dios tiene la intencidn, mientras noviendo 1z volintaé de une
clua, que ésta, cuya corazén mugye, aleance la gracia, ésta
infaliblemente la alcanzard! (2u8),

Hey ¢os nuntos aouf cue cueremos sudravar, 31 nrimero es
la condicifn exnifcita que Sants Tomds na empleaco., 3sta concicién
puede renresentar una situccifn exirvaorcincria, como el caso de
la conversifn de San Pablo mencionado en el arifculo anterior (249).
Pero awn en este caso, lo extraorcinario no es una violacibn ce
la voluntad sino sv Cisyosicidn instenténea nava recidir le srocic,
llos narece, nor tonto, quc es nreeiso considerar el otro ounto
en lo referente o la conéicidn cnnleacs -or Santo Tomés, es decir,
aue ¢n cste caso se trata de la voluntad consecuente de Dios que
suwone el cumliniento ce las concCicinmes cnvecodentes, o €5 une
voluntad canrichosa que auierc absolutomente le eonversidn del
pecadors es una yoluntac conficioncl, respectanco de esta mancra
su pronia lihertad v la del nceacdor, Cuando 3anto Tomés trofa de
la gracic eficaz, habla de una 7rocla Ce 12 voluntad consecuente
de Dios,; no de una yolunted caprichosa, Dios musve la voluntad
¢ficazmentc segfin la endicidn de cue el homdre acepta le grocie,

La nosicifn gue hemos cxnuesto ~nede varceer gque es la
Ge Iolina, &in embargo, no 1o cs, P'oline h2bis sastenido que la
eficoeia viene nurancnie Cel homdrs, abstrayenco, de hecho, Go la
necesical e la mocibn divina, Ta interpretacidn nusstre sunmne
65ta mocibn Ce tal manera cue sin ellz el hombre no nuede 2ceniar
la sracia, Iablando ¢e la ¢istineidn exire la rrecia oncronic y
la coopcrente, Sento Towés ¢a algunos orincinips ce internrefacifn
importantes nara este nroblema, Dice cue "la oncracldn de un efecto
no se atridbuye a la cosa movida sino al motor. Zor tento, on el
efecto en el cual es movida nuestra nente v no mueve, Dios es
ol fnico no%or y, nox consiguiente, la oneracién se atribuye a E1V,
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5in embargo, en lo auve toca & la i eficaz, esto no es el caso.
Sunone no s&lo 1a "00161 divina, sino tanhién 13 cooneracifn hunana,
Por asta razdn nrosizue Santd Torﬁg diciondo cue "en couel efecto
en oue nuesira mentc nucve T oS mov1'a, 12 oncracibn no sc atribuye
solo a Dios, sino también al clngv (2%0), Ta intcrnrctacisn ce
lolina subrave el aspects de la libertad humcna con cierto olvido

Ge la necesicad ée la mocién de Dios, DPor cstc razbn, los Coninices
podfon 1lenas nelasinnos & los molinistas, Por ofrc narte. los ,
Gozinicos subrayan la nocidn divine, ¢o tal mavera cue abribuyren

le eficacia e lu zracin solo a clla, Por estc razén, los molinistas
pocien llamar co vwnlstus o los co"inlcos (271). A nursurq parceer,
la nosicidn ¢e Szrto Tomés ni es 21 wno ni el otro. EL atribuve

el cfecto de 1a eficaciz a Dios v al hombre. fe atribuve 2 Dios

eoro el motor prineinal, Sin su nweidn no es nosible hacer nefa

en ¢l orcen sobrenciural, ni aceptar 1o gracia, Sin e¢rbargo, €n

1o referente al hombre se trata ¢c wn ageate lidwee, novico Hor

Dios sepfn este ;isma lihertad, ILa eficacic Ce la volunted (ivina
es conficional, Y los condiciones consisten en la mocién ce la
eracia v 12 librc acentacifn de ella oo cl nombre, I2 eficlceic,
nor tonto, se debe 2 los dos,

raed

R

G

tan
ieip

Lo gue henos @icho sobre le gracis cficaz se anlice
tombidn a 1o W"C(Cut]ﬂaC16n' Un la Sunma theoloeice, en lo cuention
sobre cste tene, & nuestiro narecer Santo TomAs cleranentc hebla ce
1z sredestinzeidn C“PO un cfecty ée la rracic - del lihre albedrlo
hunano, subravonco cus la orovicencia ce Dios nrocuce efcctos mecicite
causcs secundarias. 3?011c‘ que pore el efeets de 1o nrecostinatibn,
es preciso que exister eonciciones mutud: cnfe orcen Gos.  Dios
preoroenﬁ Gar 1a gloclh debids ol mérito, ¥ a cor crecia pare }
rereeer la eloria (252), Una voz wn~scntcc: 1a ”TLCIC novicnda i
al hobre 2 su covuac16n, le arcdestinacin nox Dios depence de '
estas conficiones, 51 mo 1z ac“aba, rerecc segfn los oondiciones
del nérito y alcanza la gloria, Oi la rechaza, otra condicién entra
en juero v la consecuencic es lc renrobacidn (293), Ln predestina-
cifn, nor tﬁnto, no debs intcrpretorse como Cecrotode antes el
naciniento de lis 2lmas., Debe intcrpre™arse tomendo en cugnto
cue pora Dios todo el {icmno es wna eterns aliora, Cade alw:
ahore misno se »mrecesiina na a la eloriz segtn el crtento de
su cooneracifn con la divinc zrocia.

% 1o nejor, el lector sc ha éalo cvente Ce 1z falte de la
nencifn en ssta nartz Ce la Cocirina ¢e Arintcro, £ nucstro parcecr,
annque este cominico snstenia un noco kuveno de ohwar de lag
virtudes teolova1es, entes ce morir estcha cerca.<e ver que 6sta
Coctrine no €s Ge San Juan ni e Santo Tomds. In su obra Cucstiones ;
nisticas recraza do cquleto la valices de 1 doctrine e 175 f
dos vics, Dice que sin 1o vic mistica Mserd imposible nu-stra
vlena santificacin v perfecc161“ (29%), ™o hert, dice, "ni es
posible cue haya verdaderos sanios no misticos" (2°5), 3echaza
de completo 1z coctrin ce las ¢os vies en todo ¢l libro v
especialuente en las pgincs u-66 Considera cue la llemada via
ordineria ¢e la mecitacifn - n:écica Ge las virtudes a la exclusidy
del cstado mistico es oseucotvwﬁcworu_ (256), 561 hev vaa via
Ge santificarse v ésta cs I¢ ce la contennlacién infusa (257),

Afirma que €l oue no Se nrevera nara la viz covte-mlativa v no
entra en ella, en lugtr Ce coojerar con la gracie, es culpable

de despreciarla (258), En la Bvolucién nfstica Gice que "muchos
son los 1lamacos o » . pero pocos vienen a resnltar escogiGos o + ay

-146-

~



LN 7 [ \
\.-’,,'

porque ruy contados son los cuc pormenecen “irmes en los pruebas,

los que de veras se niegen o sf miswos v reducen sus pesioncs al
silencio que es necesarin naro oir con Truto le voz de su Jedentor!
(259). Segfn rintero, si uno no llcra a la contemplicidn infusa,

no se dehe a la predestinecidn divine sine sélo a nuestre culpe (260).,
Fo vela Lrintero ane irplicado con vn moCo humeno de obrar de les
virtodes teolorales, ¢e los medios pronoreionados al fin sobrenatural
humeno, es la doctring de Crisdrona sobrc el riofd hincno Ge ohrar

de los Goncs, Pero, imwlicaco en cl reciozo Ce Lrintero ¢c la
velidez de las cos vics, s el ree.zo do la doctrine sobre cl

noco huuano Ge obrar ceo cstas virtudes, de la »osibiliced de

nerecer nedionte gracies occteales ordincrias, ete, 1 nuisirs
parecer, Arintero estaha cerea ¢e la posicibn ¢ Sen Jusn v Santo
Tonés,

In resurien, poro terninar csta seccifn, poderos Ceclr que
ara Son Juan y para Sento Tomds le nesreibn cel llmamicato wniversal
v 12 contennlaeifn infuss entrafic unc neracidn dc la selvacidn
niversel, Pa-a sclverse, el honbre tiene que moverse a Ding
nofo provorcionado al ser Civino, Doto es dmnosible sin

par de las opercciones ¢ivines que so-y de heeho, novirientos
7 opePaciones de la erocin sontificonte. 51 np ha- 1lamariento
universal v préximo ¢ indivicual, de 1las elmas en ¢l esiodn de
grecia a 1o contemnlacifn, scria imposible que se justi”iguen ¥ que
reciben la -racia,

ok 3 Ps §
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7, el alma no Huede
5 nde intonsa en 1o édvina

cari¢ad. Para rec fe la cevicad, supone

oue el aluo la hebia particinsocdo anterio . 56lo &s mecionte

2 narticinacifn en vn acto de cericec infusa oue s nercce roeibir
el avrento de su acto, Sin el llomaniento universel v ind-vicual

a2 la contennlacién, basado en lo doctrina de las virtuCes tenlovcles,
serfe imposible que el alme crecicra en ccrided v que s¢ santificue.
Dosde el punto de vist de Son Juen v Santo Tomds, wn catolicismo
sin un llemeniento universal prdcetico e individuai, 2 1o contemplacifn
infuse, es, de hecho, otra forma de pelasianismo,
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CAPITULO VI
LA NOCHE PASIVA DEL LSPIRITU Y LA OPLRACION
DE LAS VIRTUDES TEOLOGALES

La motivacidn del Progreso del alma hasta ahorg.--Ya hemos vis-
to que una razon principal por que el alma salio de los placeres y amo-
res del mundo era porque encontrd un placer o amor mas grande en sus
meditaciones, etc. Hemos visto también ~ue debido a este placer, el
alma era propensa a formar ciertas imperfecciones, las cuales San Juan
1lamd las imperfecciones de principiantes, Estas 1mperfecc1ones hasta
cierto punto se quitaron por la sequedad sensible que marcd la trans1-
cidn de 1a noche activa del sentido a la noche pasiva de éste, Sin
embargo, una vez oue el alma se acostumbrd a la nueva experiencia de 1a
actuallzaclon sobrenatural de las virtudes teologales, encontrd un nueve
placer que reemplazd al de la noche activa del sentido, La razén nor
1a cual el alma ha continuado en la noche pasiva del sentido es el pla-
cer que ha encontrado. El alma consiente a la mocibn del Espiritu San-
to en su voluntad por la recompensa que espera encontrar en la contem=
placion, Esto es necesario debido a su debilidad, Pero, notese bién,
al buscar el placer, el alma no busca tanto a Dios como a si misma, De

inguna manera esta restaurado el orden doble del estado orlgln'l, por
el cuol el alma buscaba a Dios y 5610 a si misma en'relacién a Dios,
El alma aqui tedavia lleva consigo los efectos del pecado original, Se
busea a sg misma principalmente y s610 » Dios en relacién a si misma,
Aurnque la noche p‘51va del santido ha quitado algunas 1mperfecc1ones
del alma, su ralz permanece; y su raiz es el egoismo del alma, En tanto
que la raiz de las 1mperfe001ones ha quedado en el almo, éstas no han
sido completamente borradas. Por esta razén, de la noche pasiva del
sentido, San Juan puede decir lo siguiente:

La Noche que hemos dicho del sentido, mAs se puede y debe
1lamar cierts reformacién y enirenam lento del apetito, cue
purgecidn, La causa es porgue todas las 1mperfecclones Yy
desordenes de 1o varte sensitiva tienen su fuerza y raiz
en el esplrltu donde sesujetan todos los hibitos buenos

y malos, y asi, hasta que gstos se purguen, las rebeliones
¥y 51n1estros del sentido no se pueden bien purgar (1),

No s6lo permanece el desorden en el alma de ver todo en rela-
cion a si misma, sino también las otras imperfecciones y inconvenien-
cias de que trataremos pronto, Hasta aqui, hay que tener bien en cuenta
que el alma todavia sirve a Dios por recompensa desordenrda, En sus
oraciones, en sus acciones, en sus nenitencias, el nlma todavia busen
de modo humano su propia srlvacidn y busca su propio placer; no sirve
a Dios porque merece ser servido (2) La rolz de los 1mperfe001ones
es ¢l buscarse desorden:damente o si misma; las imperfecciones, la mo-
nera de busearse a si misma.

La distraccion y exterioridad del espiritu,--Otra imperfeccidn
0 género de 3 imperfecciones de las cusles todavia sufren estos sprove-
chados es la distraccidn y exterioridad del espiritu, debido ol pecsdo
original y actual (3) Existen todavia distracciones inftiles de la
1mag1nnc16n o fantasin; los movimientos de los dos apetitos sensibles--
el concupiscible y el 1r3301b1e--uodnvia estAn desordenados en sus pri-
meros movimientos; ol entendimiento, a la voluntad y # 1s memoria tam-
bién todavia les fﬂlta su perfeccion adecuada; y las pasiones de la

=155~



/ I

voluntad--gozo, esperanza, dolor y temor--todavia no estén sélo dirigi-
das‘a Dios, El alma Ad Megardla la poséeion.de 6stos hasta que llegue
al matrimonio espiritual (h%

Los desérdenes de los apetitos concupiscibles @ iraccibles.—-La
potencia Irascible es como un leon, ous impecus son 0sados y atrevidos;
y el alma todavia sufre de "los {mpctus y excesos de la ira (5)s ILa
potencia concupiscible tiene dos defectos. El primero es la cobardia,
La potencia concupiscible se retira de lo cue encuentra inconveniente
para si y atrévese a apetecer y admitir las cosas que halla convenientes
para sl, Por consiguiente, salta de un placer a otro, inguietando al
alma, Para llegar a la tranguilidad del estado de unién transformante
o del matrimonio espiritusl, es preciso que estos defectos se quiten,
Yin embargo, rdtese bien que los apetitos mismos no se quitan; sino sélo
el desorden de &stos y las molestias correspondientes (g). Cuando el
alma llega al estado de perfeccién, aun los primeros movimientos e
feeo o4t rng o de estos apetitos seran sélo para cosas de acusrde cen
la voluntad de Dios (7). Antes de llegar a tal estado, el aima, toda-
via molestada por sus desordenes en la noche pasiva del semtido, tiene
que pasar por la noche vasiva del espiritu.

Las_imperfecciones de la imaginacion,--Cuando el alma menos lo
quiere, cuando la voJuntad esta gozando la comunicacion con Dios, las -
digresiones de la imaginseidn pueden estorbar la quietud de la voluntad,
causando sin sabor y distrayéndola de su objeto, Durente la comtempla-
cién amorosa que goza el alma, sblo el entendimiento y voluntad estan
absorbidas, Sin tener un objeto nropio en esta comunicacidn, la imagi-
nacidn suele venir e ir a su gusto. Debido al disgusto causado 2 las
otras potencias por las digresiones de la imaginacidn, cuando aquellas
tratan de frenarla, ellas mismas salen de la comunicacidn, La imagina-
cion, en tal situacibn, sélo sirve parn quitar al alma de su fin en
lugar de orientarla hacin el (8), Antes de ruedarse sujeta a lo razdn
vy a Dios, 1n imaginacidn también tiene necesidad de la purgacidén spera
de 1o noche pasiva del espiritu,

Las imperfecciones de la memoria, entendimiento y voluntad.--En
tanto que el comocer s la linalidad del entendimiento, sntes de llegar
al estado de perfeccidn el #lma sufre de "algunas imperfecciones de ape-
titos de saber cosas", Ln voluntad tembién todavia tiene imperfecciones
en el orden a su propioc objeto, oue es 1n posesién y amor de Dios, To-
davia se deja "Mlevar de algunos gustillos y apetitos propios, shora en
lo temooral, como en poseer algunas cosillas y asirse mis a unns que a
otras, y algunas presunciones, estimaciones y puntillos en oue miran y
otras cosillas que todavia huelen y saben # mundo; ahora cerca de lo
natural, como en comida, bebida, gustar de eso mas que de aquello y
escoger ¥ querer b mejor; ahora también acerca de lo espiritual, como
querer gustos de Dios y otras impertinencias, que nunca Se acabarian
de decir; que suelen tener los espirituales sunque no perfectos™. Las
imperfecciones de la memoris consisten en *muchas variededes, y cuida-
dos y advertencins impertinentes, que los lleva el #lma tras de sin(9),
Estas tres potencias, aun después de entrar en 1l noche ppsiva del sen-
tido, sufren de desdrdenes oue llevan al alma a extremos, o el de ex-
ceso 0 el de ser remiso, Bstos extremos no son de pecado mortal, pern
todavia pueden ser de pecados veniales y de imperfecciones, Estas po-
tencias no permanecerdn en "o justa operacidn que les pertenece"{10)
hasta que el alma pase por la noche pasiva del espiritu,

Las cuatro pasiones de la voluntad: poZo, esperanza, dolor, y
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temor.--En lo que toca al dolor, el alma todavia tiene quellegar a un
astado de perfeccién en el curl no le llegue dolor de ninguna cosa,
Tiene que llegar a un estado de no tener o sentir compasidn hasta de sus
pecados o de los ajenos. Pero dice San Juan que el no tener la pasién
de compasidn no quiere decir que el alma no "tieme las obras y perfec-
cién de ella", En el estado hacia el cunl viaja el alma, las virtudes
estarin fuertes, constantes y perfectas, El do}or no serd su motivo de
hacer obras sino las har# de virtud perfecta(1l),

fcerca de 1a pnsidn de esperanza, el alma, que ha entrado en la
noche pasiva del sentido, todavia tiene muchos defeetos, Sus gustos
todavia son gustos sensibles; su posesién de Dios todavia precaria,
Pero, 1legando a la unibn perfecta, no tendrinada que desear, ya que
estara satisfecha "en cuanto en esta vida puede", No tendri "acerca del
mundo . . . que esperar ni acerca de lo espiritunl que desear, pues se
verd y se sentird "llena de las riquezas de Dios". Y su deseo de ver a
Dios serd, por consiguiente, sin pena{l2),

Acerca de lns afecciones del gozo, ciertamente curndo el alma
llega a 1a noche pasiva del sentido, todo su gozo no estad en Dios. ¢Cbmo
puede estar cuando el ~lma todavia goza de Dios mas natural que sobre-
anturalmente, confundiendo un gozo natural con un gozo sobrenatural? Su
gozo todavia es de si misma y no tanto de la voluntad de Dios. Sin em-
bargo, el alma tiene que llegar a tal estado de perfeccidn en su gozo,
que estard tan llena de gozar en Dios, que ni se puede afiadir o quitar
de su gozo, No habra gozo naturel o sensible, que no se hard deleite
de "las riquezas que ella tiene ya en sin, por su participadidn en la
naturaleza divina y en sus operaciones, Y en los gozos y deleites que
vienen al alma, el alma no se deleitard "tanto en ellas como en si mis-
ma, porque tiene Bl en si eminente bien sobre todas ellas"(13).

- En lo que toca a 1 pasién de temor, el alma que no ha llegndo
todavia al estado perfecto del matrimonio espiritual, tiene muchos
temores, rlgunos por parte de Dios y otros por parte del diablo. Los
que le vienen vor parte de Dios, le acontecen cuando el nlma esti pare
recibir algunas mercedes de El. Entonces sufre de "temor al espiritu,
¥y pavor, y también encogimiento @ 1a carne y sentido, por no tener ellos
fortalecido y perfeccionado el netural y habituado a aquellas mercedes
de Dios"(14). Esto pasa especialmente cuando el alma estd entrando en
el desposorio espiritual y experimenta un rapto. Aun antes de llegar
a tan elevado estado, ¢l alma tiene que sufrir los temores de su posible
perdicién en la noche pasiva del espiritu, para que si continda en el
camino espiritual, sea s6lo por amor de Dios y no por emor desordenado
de si mismn,

Los temores que vienen por parte del diablo son para inquietar
al alma. Cuando el alma estd recogida, gozando en si misma de la Bua-
vidad de Dios, el diablo trata de impedir el bien del alma poniendo ho-
rror en el espiritu, Pero, ya que el alma estd ten recogida en Dios y
el diablo no puede llegar tan a lo interior, el diablo pone distraceién
y horror en los sentidos, "a ver si por este medio puede inquieter a 1o
Esposa de su thlamo*{15), El diablo pone terror en el alma para que
el alma no siga adelante, '

La hebetudo mentis,--Desde la comisidn delpecado original, la
atencidn del hombre se puso en cosas sensibles: su mente era llevada del
conocimiento de Dios al conocimiento puramentesensible, Adén, como di-
jimos antes(16), tenip um conocimiento de Dios mucho mejor y elevado que
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el de sus hijos, los cuales sufren de los efectos del pecadooriginal,

En su concemplaclon de Dios, Adin no tenln el estorbo y distracciones

de desordenes sensibles, Cuando queria comocer otras cosas, 11Lgaba a
conocerlas con facilidad, Su entendimiento er» en su estado de mas efi-
ciencia no s6lo no estorbado por los movimientos sensuales en su conteme
placién de Dios, sino tampoco molestado en su contemplacién racional de
la renlidad sensible, Sin embargo, con ¢l pecado original el hombre
quedo en un estado desordenndo. Su entendiniento no podis rlcanzar wn
conocimiento adecuado de las cosas sin mucho trabajo. Y, en lo que toca
al conocimiento de Dios, ya que la atencién del hombre se dirigid a lo
sensible, €l con001mlento de Dios 1legd a ser mucho muy imperfecto, Las
renlidades para el hombre se hicieron las cosas sensibles a exclusidn

de Dios.

Ahora en el orden puramente notural, cl hombre no puede llegor
al conocimiento de Dios por sus efectos con facilidad, Tampoco puede
llegar a un buen conocimiento de Dios medinnte sus efectos sobreust: -~
es en el alma, es decir, medisnte los efectos de la gracia y las opera-
ciones divinas que surgen de ella, Ademds, el hombre encerrado en si
por el pecado original y los pecados actuales, ni puede conocerse bien
a 51 mismo, Siemvre sus oropios rpegos le c1cgnn a la verdad acerca dec
si mismo, Y flnnlmente, el hombre 1legs al conocimiento de ls esencins
de las cosas s6lo con mucho trabajo, equlvocnndose mucho y capténdolas
imperfectamente y solo después de micho tiempo, El progreso humeno es
relativemente lento,

Ahora bien, apliquemos lo dicho de la hebetudo mentis al rlma
en l» noche pasiva del sentidos Tal hombre tiene un conocimiento mAs
elevado de Dios que la mayorla de los hombres, Sin embargo, le falta
mucho, Aunque 15 noche pasiva del sentido empezo con scquednd una vez
acostumbradn a su nueva experiencia, el alma empezd a sentir un nuevo
placer, Uomo cl alma estaba ton acosturbrada a placeres sensibles, este
placer espiritual de origen sobrematurnl se gozaba también de una m,nbra
sensible, Efectos sobrenaturales y de origen sobrematural, debido » la
imnerfeccidn del olma, se gozan y se conocen de un modo dema31ado netu-
ral. El alma misma identifica tal nlacer, gozado de manera natural, con
Dios. Asi, su conocimiento de Dios todavia permanece en un plino bastan-
te bajo y, con esto, su propio conocimiento de s, El almn todavia ti-
ene muchos defectos, La razén por la cual no puede quitérselos es por
1o conocerlos. Debido a 1a comunicacidn sobrenatural que goza, su opi-
nidn de si misma es demasindo alta, Y scdmo puede ser de otro modo
cuando el alma ha bajado a Dios a un plano notural? Dice San Juen lo
siguiente de las nlmas que ya han estado mucho en 1n noche pasiva del
sentido:

Estos aprovechados todavia el trato y operaciones que tienen

con Dios son muy bajas y muy naturales, n causa de no tener
purificado e ilustrndo eloro del espiritu, vor lo cudl toda-

via entienden de Dios como pequefiuelos, y hablan en Dios como
pequemuelos, ¥ Saben y sienten e D1os como_pequefiuelos, o , .
por no haber llegado a I”’perfécc1on que es la union del almag
con Dios; por la cual unidn, ya como grandes, obran grandezas

en su espiritu, siendo ya sus obras y potencias mis divinas, coro
después se dira(17).

Se ve que "odavia se quedan en el espiritu las manchas del hom-
bre viejo, aunque a €1 no se le parece ni las echa de ver"(18). Sin wn
conocimiento adecuado de Dios, no hay conocimiento adecuado del estado
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en que el alm se encuentra, Pero, ;de dénde puede el alma ganar este
conocimiento adecuado de Dios y do sl wisma? SHlo-medimmte Dios mismo,
s6lo mediante la operacidn divina en el almy, vor 1a cual elhombre puede
comparar un ob jeto divino, el Verbo, con su propio.estado moral, En tarn-
to que Dios estd esencialmente presénte en ¢l alma por la gracia, las
operaciones divinas también estin presentes, En tanto que por su parti-
cipacion de las operaciones divinas ¢l alma comoce en ella, se halla im-
plicado con este conocimiento el conocimiento del estado mornl del nlma,
Las imperfecciones impiden la operacion divina, En tanto que la impicen,
s¢ descubren, Pero mientras, el hombre, sin conocimiento adecuado de

si y de Dios, tiene que sufrir de la rudeza en sus acciones, la cual se

contrae por el necado,

Las imperfecciones actunles.~-pdemis de estas imperfecciones ha-
bituales, el alma tamblén sufre de nlgunas acturles, las cuales son un
resultado de la noche pns1va del sentido. Como el alma halla "an g
manos llenas tantas comunicaciones y aprhensiones espirituales nl senti-
do y espiritu", muchas veces el alm ve "visiones imiginarins y espl
tunles"(19), mediante las cuales el alma pusde engnfiarse o ser engafiade
por el diablo, Dice San Jum lo siguionte de estas imperfecciones:

Porque asi hace el demonio i muchos creer visiones vinag
y profecias falsas. Aqui en este puesto les procura hacer
presumir que habla Dios y, los santos con ellos, y creen muchas
veces ¢ su fantasfa, Aqui los suele llenar el demonio de pre-
suncidn y soberbia y, atraldos de la vanidad y arrogancia,
dejan ser vistos en actos exteriores gue parezcan de santidad,
como son arrobamientos y obras "pnrlen01as(20)

Por medio de estas visiones, el »lma puede perder el camino puro
de la virtud y, una vez hecho esto, es dudoso que volverd a encontrar-

10(21)0

Junto con estns visiones, el placer espiritual de origen divino,
que redunda en el sentido, puede causar "muchas debiliSaciones y detri-
mentos y flaquezas de estomngo yen el espiritu, consiguientemente, fa-
tlgas" En tanto que estas comunicacionesno son puramente esplrltuales

también ncaecen "os arrobamientos y traspasos de coyuntamiento de
huesos"(22), Podemos ver, por tanto, que a pesar de haber empesado a
experimentar 1o art1c1nn01on de 1ns divimas operaciones en la noche
pasiva del sentido, el alma anda muy lejos de 1wperfecc1on. 51 antes
no pudiframos ver 1a nace51dad de una purgecion mis fuérte, ya las ra-
zones de ella deben ser mAs o menos cloras--cl alma en su proceder con
Dios es todavia demasiado humina y desordenadas

Preparacidn divina para lo noche pasiva del espiritu.--No toda
1a noche pasiva del sentido es contemplacion amorosa, aun despuss de las
sequedndes iniciales, Las almas que entrardn a la posiva del espiritu
son probadas por "graves trabajos y tentaciones sensitivas que duran
mucho tiempo®(23), Algunas veces son probadas por "el &ngel de Satanas",
el espfritu de fornicacion, azotando sus sentidos con fuertes tentacior-
es, algunas bien visibles en la imaginacidn, Estas tentaciones aLrlbu-
lan a las almas tanto que "a veces les es mayor vpena que el morlr"(2h)
Otras veces, les da a estas almas el esplrltu de blasfemia, tan fuertb-
mente "sugeridas en la imaginacidn, que casi sc las hace pronunclar, Gue
les es grave tormento"(25), Y otras veces les da el Spiritus vertiginis,
1lenéndoles con muchos escrlipulos y perplejidades(26), Estos trabajos
Dios manda para ejercitar y disponer a estas almas, fortaleciéndolas
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para la noche terrible venidera y pyrgﬁndol»s de los gustos y consuelos
sensibles, a los cunles todnvia estin aficionadas,

La noche prsive del sentido,--Durante el periodo de transicién
de 1a noche active.del sentido » la pasiva, el nlma experimentaba seque-
dad sensible y no podin meditar, Su sufrimiento principal no era tanto
1n sequedad que sentia, sino el temor de que no servia a Dios y que iba
atrds, Una vez puesta en pez, qued?ndose a sGlas, sin pensar en cosa
particular, ni ‘con deseos de pensar en ella, el < 1ma empezaba a sentir
esta refeccidn de 1o contemplacién infusa, Aprendin o quedarse en este
estado con unma atencidn rmorosa en Dios. El estado y oracidn normales
del alma eran de paz y amor, Cuando se ponia o rezar, una vez acostumw
brads » la contemplacibn, sentia gren gozo. Les tentaciones que reci-
bia en esta noche eran para purger sus sentidos mhs, dejindoles secos
en relacién o susobietos para acomodarlos mejor al espiritu, El cono-
cimiento de si que recibia o través de esta contemplacibn se daba amo-
rosamente, El alma en esta noche del sentido no sentia pena ni tinic-
blas, Cierto que la experiencia contempla¥iva era oscura para el o
tendimiento; pero la atencidn del alma no se fijaba tanto en la moticia
- del entendimiento como en el afedto amoroso de su voluntad, Tal no serd
el caso en la noche pasiva del espirituy,

La noche pasiva del espiritu,-~La entrada y la experiencia nor-
mal del alma en lnnoche pasiva del espiritu no es una atencién amorosa
sobrenatural en Dios, sino una experiesncia que le causa tiniebla y
pena(27), La purgacion no es tanto del sentido como del espiritu, Mo
se trata Gnicamente de sentir sequedad sensible o de meramente tener
los sentidos abofetendos con tentngiones interiores, La purgacidn es
més intimai Como dice Emeterio del Si Corazdn, la negacion de la noche
pasiva del espiritu abarca a todd el hotibre; la del sentido, sdlo “la
parte superficial y externa(28),

-Les razones de la tiniebla y pena,--El alma se purge por la
Sabiduria.Divinay, EI Hijo de Dios se comunica al entendimiento humono,
todavia débil y todavia no acostumbrado o tan fuerte comunicaciéh, De-
bido a 1a nlteza de csta Sabiduria, le causa al alma tinieblas; y debido
a la bajeza e impureza en la cunl esta divinaluz embiste, le causa pena,
La experiencia amorosa de la noche pasiva del sentido se reemplaza por -
la ex§eriencia de tener su fuerza natural intelectiva vencida y priva--

da(29]s

El hecho de que en estos comienZos esta divina luz ceusa pena
en el alma se ve claramente, Las operaciones divinas empiezan o embes-
tir en la sustancin del alma, las opueStas se ponen en proceso de ex-
pelarse, La tiniebla no estd sin relacibn a 1a pena. Y la tiniebla
ha de durar "tanto cuanto sea menester prra expelar y aniquilar el hi-
bito que de mucho tiempo tiene en su menera de entender en sf formado,
o + « Y asi, por cuento aquella fuerza que tenia de’entender antes, es
natural, de aqui se sigue que las tinieblas que aqui padece son pro-
fundas y horribles y muy penosas, poroue, como se sienten en la pro-
funda sustancia del espiritu, parecen tinieblas sustnnciales"(}O?.

También hay otra razén pera la pena que siente el alma, No £blo
se relacionan como contrarias las operaciones divinas y las operaciones
humanas, sino también 1a pureza y las excelencias de Dios se oponen 2l
estado moral del alma, Y dice San Junn que "no pudiendo caber dos con-
trarios en ¢l sujeto del alma, de necesidad hay de penar y padecer,
siendo ella el sujeto en que contra si se ejercitan estos dos con=
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trarios, haciendo unos contra otros, por rusdn de la purgacién que de
lag imperfecciones del alma por esto contemplecidn se hace'(31).

La pureza de la luz divinz cubiste en la impureza del alma. El
alma, por consiguiente, siente su impureza y miseria, viendo claramen-
te, asunque a oscuras, su estudo wisersble en comparacién con Dios, y -
conociendo que ni es digna de Dios ni de cristura alguna. Se le da --
mds pena porgue picnsa que "nunca lo serd, y que ya so le acabaron sug
bienes"(32). Le parece al alma que Dios le ha arrojado y que se ha --
hecho en contra de ella, Mediante este divina luz, el alma ve clura--
mente sus males y miscrias ¥ ve "claro cémo de suyo no podrd tener ya
otra cosa"(33).

Ademds de sufrir del conocimisnto de sf que se lo da y que se
gionte por causa de esta divina luz de la contcmplacidn, gl alma ton--
bién sufre de sus flaquezas naturales, moralus y espirituales, Bl el-
ma siente "como si ostuviese debajo de ulgune inmensa y oscura carge,
y 69td penando y agonizondo tanto, quo tomaria por slivie y partide «°.
morir"(34).

La tercers munera de pena que San Juan da, se debe a los dos -
extrenos de lo divino y lo humeno, Esta divina luz de la contempla --
cidn estd cmbesticndo cn el alma par: removcrla, para hacerlz comple--
tomente divina por participacidn., Todas sus sficiones hobitunles, to-
das las propiedades del hombry viejo con las cuules ¢l aluz setd ton -
{ntimamentc unids que le son segunda naturclezy para ella--todas estaos
tionon que scr oxpelidas(35). El resultado de ¢so es que "el alus so
siente ostur doshoeiondo y derriticndo on la faz y vista de sus nisg--
rias con mucrte de vspiritu crusl"(26)., kn esta pena, lo poor no es -
tanto que sienta quu vstd deshaciéndose, sino que Dios l¢ ho dejado ¥
gborrecido y que clla es indigna de Dios no sélo shora sino pore siem-
pra.

No 8dlo sionto el alma este Gusamparo por psrte do Dios sino -
taubien por pertc do todas las criaturss vy ospeeialmente por sus awi--
gos, No ¢ncuentra alivio on Dios, ni consuclo en las criaturas.

La cuarta manora do purgacidn que nunciona San Juan se dobo o
otros contrarios que ¢ onfrenta por esta noche de la contomplecidn, -
La majostad y prandeza de Dios sv oponen a la cxtroma pobreza y wise--
ria dol alma, Bl alma, por osta rezdn, siente un voelo en biones teu-
porelus, naturales y espirituales, "viéndose pueste en los malos con--
trarios, conviene a seber: miseries de impurfecoionss, scquodadog v -
vacfos do las aprehensionus de las potencias y desamparo del uspiritu
on tiniebla"(37). La fucrza extrema de csta purgacidn sélo puede du--
rar o ratos. Si ol alma senbirfe la {ntima viveza du la purgscidn sin
sor intorpelada, "moriria may en breves dfas"(38).

Otras aflicciones de la voluntode--El 2lme, o veces rocordendo
sus prosperidades pasadas, y ahora viéndose con tanta incertidumbre --
del remodio do sus males, ve quo estd ajena de sus bicnes pesedos y --
que no pucde entrar en 6110s(39), Y aunque on uwuchas maneras rocibe -
noticia del bien que Dios esté obrando cn clla por medio de estas.pu--
nag, no pugde crecrlo por ver sus miserias tan elaramente. Por esta -
Tazon, el alma erce que otrsg porsonss no ven lo que ella ve, 7 no éu-
tienden su estado moral real, En luger de recibir consuslo de lo gue
otres le dicen, ¢l alma “antes recibe nuevo dolor"(40), ¥ dice Son -~
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Juan on la Llanat "antos que ustw divino fuego do amor su introduzen y
una on la substaneiz del alma por acubuda v perfects purgaeidn y pure-
za, ¢sta 1lang, quo us ¢l Kspiritu Sanbo, ostd hiriendo en ¢l aluwa, --
gastdndolo y consumidndolc les imperfeceioncs du sus malos hébitosﬁ(4D

Las interpolacioncs de alivios,--Aunque la purgacidn sca fucr-
to, dc todos modos dura algunos cros. La contomplacidn, sin embergo,
no sicmpre cmbiste purgative y esquivamentcs Hoy interpolaciones deo -
alivios eon lo cual la contemplucion deja do embestir de mancra purga--
tiva, iluminendo sl alma on relucidn al progreso hocho y volvidndo & -
86T aorosds A veces, cuando 6l olma goza de wstas interpolaciones, -
ereu que todo su mal ha ucubado, "no echando de vor la refz de imper--
foenion ¢ impuroza quo queda'(42), Pero, dico San Juan, que csto acu-
6o los monos voces, La comunicacidn amorosa muy rares veces encubrs
completamente las imperfecciones o raices que todavie quudan, bl alua
ususlinentu sicnte que todavis le falts algo, que lo quoda un cnomigo -
gosegedo edontro que volverd @ vivir, "Cuando mds segura osté ¢l ulra
y nenos recata”, dice, "vuelve a trager y sbsorber al alm: on otro gre
do peor y més duro y oscuro y lastimero que ¢l passdo, el cual dure o-
tra temporada por ventura mds larga que la primera’(43). Vidndose me-
tida uns vez mds en ustug miserias, el alma vuelve a creer qus todos -
sus bicnes han acabudo y que Dios le ha arrojado para siempru. Aunque
ol almz sgbo “bion quo quicre a Dios y que durd wil vidas por E1', os-
to no l¢ do olivios Cree qus Dios no quicre a ella y "duéluse do vor
on 9f cousss por qué merezca sur Ausecheda de quien ella tento quicre

y desca(44),

Otrag ofliceionus del aima.--Las potencias y afecciones del al
me ¢n ¢sEa contomplacion purgativa ustdn impedidas; las almas no Pug--
don Tezur o asistir con ctencidn a las cosas divines ni a los cosas --
temporalus, Debido 2l "interior recogimiento en que esta contempla --
cidn chsorbo al alma", muches vecos tambidn sufre de cnajenamientos --
"y tan profundos olvidos on la memoria, que se l¢ posan muchos gatos -
sin ssber 1o que hizo ni qué pensd, ni'qud es lo quo hace ni qué va a
?ac?r, ni puede advertir ounque quicra, = nada de aguello en quo ostd

45) .

Progroso en 12 nocho: la inflamecion de amors=-Hemos visto que
el alma on 1o noche nctive y pasiva del sontico s¢ puso "con ansias, -
on amores inflameda’(46). Aqui también, cuando el clma anda accrcando
ol fin du 1a purgecidn de la noche pssiva del espiritu, se encuentra -
con nuovas ansisg de amor. Pero, antes de proceder, cibe distinguir -
las varios inflamacioncs que ¢l alma ha cxperimentado hasta diora. La
inflamzeifn do la nochy sctiva del sentido era puramento nutursl, Un
dege0, un gozo en las cosas scnsibles de la religidn; un deseo también
para el gozo de operar como hombre, ordenadamonte bajo el imperio de -
la razdn, Las primeras onsiss tenian sus raices on 1la naturalcza hu--
mana misma y proced{mn d¢ olla, En la noche pasiva del sentido estas
gnsics se negaron y sc supersron por otras, las que el alma cxperimen-
td duspués de las primeras sequodades de la noche pasiva del se¢ntido,
Bstas oren sobronaturales en origen, pero recibidas en el alma segin -
su propia condicién(47) y gozadas de manera demasiado natursl on lugar
de sobrenaturals Durants la noche pasiva del espfritu, la mancra dé--
bil y humana de gozar la comunicacidn divina andsba quiténdose, Y a--
hora, cusndo la purgacidn va algo edelantada, "en medio do estos oscu-
Tog aprictos se siente herida el alma vive y ogudemente en fuerte amor
divino, en cierto sentimiento y barrunto dc Dios, ounque sin entender

-162-



/ e o

cosa particular"(48). De esta inflawacidn de la noche pasiva del es--
piritu, San Juan dice:

Siéntese aqui el espiritu apasionsdo en amor mucho porque ssta
inflamacidn espiritual hace pasidn de auor. Que, por cuanto sste
amoT ¢s infuso, £8 wm’s pasivo que sctivo, y asi engendra en el al-
ma pasién fueris ¢e amor, Va teniendo ya este amer algo de unidn
con Dios, y as{ participa algo de sus propiedades, las cuales se -
sujetan en ella pasivamente--, sungue el slma lo que aqui hace es
dar el consegnbimiento; mes al calor y fuerza, y temple y pesidn de
anor, o inflamacidn, como agui la 1llama el alua, sdlo el emor de -
Dios que se va uniendo con ella se le pega(49).

Cuando tal inflamacidn ccontece en el alma, emples todas sus -
fusrzas en amar a Dios y ni quiere amsr a otra cosa, ko es husta que
el alma empiece a experimentar esta inflamacidn que, segin San Juan, -
el alma "venga s cumplir de veras con el primer precepto, que no dese-
chando nada del hombre ni excluyendo cofa sura de cste amor, ¢ice: Ama
rds a tu Diog ds todo corszdn, y de toda su mente, de toda su alma,
de todss tus fucrzas (Deut. 6, 5)"(50), Bajo Ia influencia de ssta --
Inflamads herida, rocibida pasivamente de Dios, el alma “en todas las
0928 y pensamientos que en si revuelve y en todos los negocios y ca--
808 que 5§ le ofrecen ama de muchas manerss, y desca y padece en el --
deseo tanbidn a este modo, de muchas waneras, en todos los tiempos y -
lngares, no scsegando en cosa, sintiendo wsta ansia on 1a inflamada he
rida"(51), -

La recepeidn do c¢sta inflamacidn de amor do ningln modo marca
la torminacidn de los sufrimientos del alma, &l contrario, ahora todo
le parece angosto, "no cabe en si; no cabe en ol cislo ni en la tierrs,
y 11énase de dolores", K1 alma pena y padece "sin consuglo de cisrta
esperanza do alguna luz y bien cspiritual, kn luger de mitigarsv la
purgacidn, ol alma se purga més répida y més {ntimamente. SufTe 2 cau
ga de lus tinieblas que todavia experiments en el entendimiento; y pe-
na, porgque agrogado 2 cstas tinieblas "espiritualus on que so ve que -
con sus dudas y recelos la afligen", hay este "auor de Dios, quc la in
flama y estinula, que con su herida amorosa maravillosamonte la atemo=
riza"(52), EBlsufrimicnto del zlma crece, "porque en ¢l interior cono-
¢o una falta de un gran bidn, que con nada 56 puede medir'(53).

Antos de cxporimenter la inflamacién de amor en ests nochs, --
Dios le daba un amor estimativo, el cual ¢s fan grande que, couo hemos
visto, la pena principal quo sufre el alms ¢8 de pensar que ha perdido
a Dios y quo Dios no le quivres 81 6l alma de alguna manera podiera -
asegurarse que Diog no estsba enojado, ¥ que todo lo que le passba en
esta noche cra para su bien, “no se le darfa nads do todas aguellag --
penas, antes se holger{s sabiendo que de ello se sirve Dios". E1 emor
de cstimaoidn qus tonia ol alma era tan grundc, "aunque a oscurzs, sin
sentirlo ¢lla, que no sélo ¢so, sino que holgarfa de morir muches vg--
cos por satisfacerle"(54),

Hacia sl desposorio espirituals--La intcnsidad do los sufri---
mientos del alm: todavia aumenten was, Esta vez, la causa no sdlo es
la inflemecidn de amor divino ¢n le voluntad., Hasta ghora, ol enben--
dimiento todavis ha estado a oscuras. Pero, do vez on cusndo Dios sho
Ta hierc en el entendimiento con viva inteligencia de la divina esencis
"oon une screnided y sencillez tan delgada y doleitable al sentido dol
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almg, que no so le puede poner noabre"(55), Wo hiecre a la viz en la -
voluntad con la inflanacidn. Puro, de todos modos, los efoctos en ol

alma son que so aumenbs su sod pora la diving unidng y eon gate, oumen
ta su dolor por lu ausencia que todavie experimenta. Estimulando ol =
sufrimiento del clma més, el fuego de amor divino a veces hiers en la

voluntad, dejando el entendimiento a oscurss; & veces hiere en el en--
tendimiento, dejando la voluntud seca(56). Y otras veces, dice San -+
Juan "junbemente con inflamsr ls voluntad, hiere también, ilustrando -
la otra potencia del entendimiento con alguns noticia y lumbre divina
tan sebrosa y delgadamente que alumbrada, digo, ayudada de la voluntad
se afervora maravillosamente, srdiendo en ella (sin ells hacerse nusda)
ese divino fuego por causa de ls viva inteligencia que se le da'(57),

Este encendimiento de las dos potencias es ya ¢l principio de la unidn
transformante que le espera, Con esto llegamos a los fines de la no--
che dspera de purgacidn, 1 emanecer estd cerca. Dejemos, éntonces,

1a discusidn de¢ la noche purgativa para empezar a hablar de su fin al-
canzado, PeTo, antes de tornar nuestra astencidn a esto, nos parece --
apto desarrollar el papel que lag virtudes teologales hen d:sempefiado

en esta purgacidn,

La diferencia entre la noche pasiva del sentido y la del csui-
ritu,--Una dificultsd que puede surgir aqui es la signlunte: on tanfo
que lss dos noches pasivas son noches de fo (debido a la contemplacidn
1a cual &5 una influencia de Dios en el alma por wedio de las virtudes
teologales), ¢por qué en la noche pasive del sentido, esta contemplg--
cidn es amoross, y en la pasiva del cspiritu causa tiniebla y sufri --
miento? Para contestar a vatu pregunta, dehemos decir que la contem=-
placidn de la noche del sentido no era tan fuerte como la de la noche
del espiritu, San Juan describe la contemplecidn de la Primera noche
como una "influencia secrota, pacifica y umorosa de Dios’(58), La ---
contemplacidn de la segunda noche, sin embargo, es una comunicacidn --
més fuerte. Describiendo la comunicacidn que en la noche del espiritu
ge da, San Juan dice que "esta pona en el alma & ceusa de su impureza,
68 inmensa cuando de verss {suorayado es nuestro) es embestids de esba
divina luz"(59), In ofro lugar, dice que “cuando esta contemplscidn -
purgativa aprieta, sowbra de mucrte y gomidos de muerte y dolores de -
infierno siento el alma muy a lo vivo, que consiste on senbtirse sin --
Dios, y castigada y errojuds, o indigna do El, v que estd enojado; que
todo se sionte agui, y mis, que l¢ paruce que Ta ¢s para siempre’(60):
El verbo "apretar” otra vez da la significscidn de una comunicacion --

fuerte,

Cuando hablaba San Juan do las intcrpolsciones de alivios, una
vez més nos did una indicacidn de cdmo se distingue la contemplacidn -
de la noche pasiva del sentido de la del ospfritu, Dijo de la purga--
¢idn que "son interjolados los rutos en que se siente su Intima viveza
(61)"s Y dijo también que los alivios se sienten "cuando deja de em--
bestir la contemplacidn tan fuertomente™(62). La contemplacidn de la
segunds noche, por tanto, ¢s una commicacidn més fuerte que en le pri

Jiila)ig: 1y

La noche del sentido no era tinto pera preparar al alma a la -
divina unidn sino su fin inmediato era que la parte sunsitiva del aluma,
Vatrafda y scboreada del espiritual gusto. + o que del espiritu le ma-
naba, se ewnase y acomodase en uno con vl espiritu, . « para que asi -
61108+ + + juntos estén dispusstos para sufrir la dspera y dura purga-
eidn del espiritu qus les espera'(63)., La noche pasiva del sentido --
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"mds se puede y debe llamar cierta reformacién y enfrenamicnto del ape
tito, quo purgacidn"(64)., Lxiste cierto equilibro entre la fuerza de~
1la contemplacidn recibide y la cepacidad del alma que la recibe. Cuan
do uno pong su mano en agua tibia, s¢ siente la diferencia de femperas
turas Ho s¢ da cuenta del dolor; al contreario, usualmente recibo una
sonsacidn sgradable. Asi es en la noche pasiva del sentido.. El alma,
por su participacién de la naturaleza divina, tiene una cspacidsd para
recibir las influencias de las divinas operacionos.. Para disponer al
alms para una comunicacidn mis intensa, es preciso darle una contempla
eidn de poca intensidads Cuando la mano se acostumbre 3 ester en ogua
tibia, elevar la temperatura del agua no le causa tanto dolor como po=
ner la mano en el agua caliente sin la preparacidn anterior. La con-=
templacidn de la noche pasiva d¢l sentido, por tunto no es una comuni-
cacidn intensa, Cierto equilidbrio se establece entre la comunicacidn
doda y 1a capacidad receptiva inmedita infundids en el alma, Como la
mano en ague tibia, la experiencia es de gozo y no de pena,

Sin embargo, en la noche pasiva del espiritu, la intensidad de
1a comunicacidn oumenta, Debido al ewbestimiento, no se da cuenta el
alma del amor que sentia antes. iiejor se da cuenta de la difeTencia -
entro su capacidad y condicidn ¥ 1a luz gue recibe. hsto es lo que le
causa pena y tinieblas. Cuando Dios permita que el alma llegue a otro
estado de equilibrio como en lss intcrpolaciones de alivios, entonces
el alma una vez més no se da cuenta de la diferencia que existc enire
ella v la luz de la contemplacidn, sino dol equilibrio, de suerte que
su atencidn no se concentra en su estado en comparacidn con Dios, sino
en el amor comunicado por El,

Podenos usar otra analogfa para tratar de entender la diferen-
cis entre la contemplacién de las dos noches pasivas. San Juan mencio
na ol 0jo(65), Cuando el ojo vstd enfermo, la luz del dia le causa pe
na, Una luz proparcionada a su fuorza, sin embargo, le deja funcionan
do bien segin su condicidn, as{ con la contemplacidn de lus dos noches
En 1s primera, el alma es como el ojo enfermo y la contemplucidn que -
recibe s débil y proporcionada a su condicidn, k1 alma en este cstad
30 da cuenta del amor y gozo y no de la pema, Pero, cuando esfa misma
luz se aumente en fucrza, le causa pena y tinieblas; se da cuenta do -
su propio estudo en comparacién a la luz rocibida.

Hay otro problema que puede surgir aquf, Cuando estd adelan--
tada 1a noche del espiritu y el alma ha sido purgada de slgunos de sus
defactos, puede parecer que en lugar de pasar mis tiempo en 1a purga~-
cifn iluminativa y en lugar de sufrir mfs que antes, ol alma debe con-
tinuamente estar sufriendo menos v pasando menos tiempo en esta contem
placidn purgativa, Sin embargo, esta nocidn no es correcta. Bs cier-
to que existen menos imperfecciones que antsriormente. Pero, en fanto
gue el alms tiene menos imperfecciones, existe menos estorbo a la ope-
racidn divina., Cuando empiece a embestir lec contemplacidn purgativa -
de nuevo, el conocimiento de Dios serd maror con un correspondiente --
mayor conocimisnto de si, El contraste de los dos contrarios es mayor
que antes, Por lo tanto, causard al alma més pena, Segiin el grado de
perfeccion que tiene, es la claridad oscura con que conoce a Dios y &
s{ misma, Bn lugar de ser menos gsquiva, la contenplacidn cada vez se
pone més esquiva, hasta que se quiten todas las imperfeccionss, Y la
contemplacion purgativa dura mas tiempo, porque el alma ya ha cobrado
algunas fuerzas mediante sus sufrimientos anteriores., Puede aguantar
més; y asd, la purgacién se hace més cont{nua para acabarse en menos -
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tiempo(G6).

La influencia divina en sélo una potencia,--Todavia hay otro -
problema. bste surge de la duseripeion que Sen Jusn ha dedo de la in-
fluencia divina en las faoultedes. Nos ha dicho que & veces Dios hie-
re en la voluntad con la inflemscidn, dejando 6l entendimiento a oscu-
ras; otras veces, hierc sdlo en el entendimiento, dandols noticis clu-
ra, la voluntad quedando a secus(67), En estos casos pusede palecer que
hay comunicacidn a solo una potencia, y as{ parecen ser las interpre--
taciones de Crisdgono y Pedfilo de la Virgen del Carmen(68). Sin eme--
bargo, sobre este punto concordamos con Emeterio del S. Corazdn, quien
afirma que en la contemplacidn siempre se da conocimicnto y amor june-
tos, "aunque la cxperiencia que la acompafia puede tomar un matiz ms -
o menos afectivo o intelectual®(69). El rezonamiento pars nuestrs po-
gicidn estriba en la natureleza de las virtudes teologeles. Hemos vig
to quo no sy comunica la carided sin una comunicucidn de la fe y espe=
renza(70); cuando s¢ aumenta una, se sumentuwn las otras(71), Por tan-
to, am cuando la comumicucién divina sélo se sients en una do las feo-
cultades, se du & las dos. S1 esto os cierto, jedmo se explica?

Lo wisma explicacidn que usamos para explicar la difcrencia --
entre la contemplacidn de la noche del scntido y la noche del espiritu
nos sirve agui, Cuando ¢l alme ya anda algo purgeda y on un mozento -
euando la contomplacién no embiste con tunts fuerza, el alma experimen
ta las inflamaciones en la voluntad, el entendimicnto quodindose a os=
curas, Cuando la luz de la contemplacidn embiste con fuerza, el alma
8¢ d4 cuonta do la noticia en el entendimiento, lu voluntad quedéndosa
seca, Y cuendo la purgacidn onda aun més adelantada, de vez un cusndo
el alma gozard de la comunicacidn en les dos potencias.

La cura divina del alma.--De ningina manera considera San Juan
que 61 alme se cura de sus imporfeceiones por la reccpeidn de la gra--
cia sentificmte y la prictica de la ley natural, El 2lua por si mis-
ma, por su modo humano do obrar, no pusde purificurse cumplidamente, -
Para esto, son nocesarias las purgaciones pasivas, La purgacién del -
alna debs entenderse en relacién con el orden doble que existiu en las
acciongs do addn: los seatidos obedocian 1la razdn y la rezén e Dios, -
La rezén no pucde obedscer directamente a Dios y conformarse con una -
rogla divina, sin la comunicacidn dv esta regla por la cxperiencia mig
tica, Sin la perfecta conformidad de la razon a la regla divina, siom
pre uxistird algdn dosorden do los apetitos scnsitivos con ella.

San Juan s bidn explicito en su efirmacidn de que por la oscu
ray seca purgacién de la contemplecidn, el alma se cura de sus imper=
fecciones(72). "Por més que el alma se ayude, dice, "no puede ella --
activamente purificerse de manera que osté dispussta en la menor parte
para la divina unién de perfeccion de amor, si Dios no toma la mano 7
la purga en aquel fuego oscuro para ella cowo y de la manera que habe-
mos" dicho(73)s No es por las fuerzas humanas que el hombre se pone -
en conformidad con la regla divina, no importa cuantas gracias actua--
les ordinarias reciba. E1 hombre sdlo se pone en conformided con la -
regla divina por recibir tal regla en su entendimiento mediante la con
tomplacidn infusa y por consentir a la onerscidn de Dios en su alma, -
La concepcidn de San Juan sobre la curacidn efeotuada por la naturale-
za divina no hace violencia a sus principios teoldgicos y filosdficos.
Pero la afirmacidén de que el hombre por sus propias fuerzas puede vol-
ver el orden doble en sus acciones, que el hombre sin la contemplacidn,
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pero por la prictica de lss virtudes, puede alcanzar la santidad--esto
es nada més que un nuevo pelugisnismo disfrazado bajo-"graciss actua--
les". Es por la conteuplacidn infusa que Dios anda "medicinando y cu-
rendo &l alma en 5us muchas enfcrmedsdes para darle salud"(74). Sin -
gmbargo, §i ¢l hombre no hace lo que l¢ toca en las noches activas, --
Dios no hard su parte mediante lus noches pusivas(75),

E1 pagsl de la virtud teologal de la fo en la purgacidne--En -
ol cuarto capitulo de csta tesis, vimos que la fe, ademds de signifi--
car 61 asentimiento del entendimicnto provocade por el hspiritu Sento
mediante su presencia en la voluntad, puede entenderse por parts del -
objeto comunicado y por parte de la lumbre que lo comunica. k1l objeto
d¢ 1s fo quo el alme cxperimenta & oscuras es la Sabiduria Divina o el
Hijo de Dios en su naturaleza divina, La dnica lumbre proporcionada -
pere comunicar este objeto es la lumbre que so llama Dios Padre, Sin
enbargo, a nugstro parecer, la luz de la contemplacidn puede eplicarse
tanto a la lumbre comunicando el objeto como ol objeto comunicado. La
lumbre comunicando el objeto us luz por analogia con el sentido do la
vista, liediante la luz sensiblo podemos ver objctos sensibles. ¥ cu-
ando s¢ trata de idess untendidas, dstas también pucden dar luz o en--
tondimiento acerea de ofras cosas. En los dos sentidos, ¢l de la lum-
bre comunicendo el objobo, y ol del objeto comunicado, la luz de la --
contemplacidn sobrepasa ls capacidad natural del hombre, ¥ por parte
do las dos personas de la Trinidad aqul viencionadas, procede la tinic-
bla y purgacidn de la fe(76).

El Padre tione un papel de importancia en la purgacién. kn -~
tanto quo ol alwa purtieipa cn la naturaleze divine, purticipa en la -
lumbre gonorative del Padre. Pero el Verbo engendrado no sale de la -
naturaleza divina, El Padre engendra al Hijo en su propio seno{77), -
Por la participacién del alma en la naturaleza divina (la gracia santi
ficants), ¢l alma recibe la capacidad inmediata pars la recepeidn dol”
verbo divino en su entendimicntos Tal cupacidad se infunde con la gra
cia; no s natural al hombre. E1 papel del Padre es dar al alma la --
capacidad de recibir a sw Hijo y de comunicdrscle a ella, For esta --
lumbre del Pedrs, la lumbre naturzl del alme s¢ vence, causendo tinie-
blage ¥ por osta lumbre que ilumina al alma, ella se da cuenta du su
propia condicidn moral en comperscidn con la naturaleze divina.

Sin embargo, de lus muchas referencias de San Juan, el papel -
del Hijo, en rolacion a las tinieblas del entendimiento y la pens que
resulta del conocimiento de si, parece lo mis importente, In muchos -
lugares, San Juan dice que o8 la szbidurie divine la que purga el al--
ma%VB). Esto no cxcluye de modo alguno al Pedre ni al Espiritu Santo.
Pero ¢n ol conocimiento de si dado al alma, ol Hijo tiens el papel de-
més importoncia. Es el objeto comunicado por la lumbre del Padre el -
que realmente vence ¢l poder natural humano, La lumbro del Pedre siem
pre engendra a su Hijo; pecro a menos que se comunique el Hijo ul alma,
ol alma no ¢ dard cuenta ni de su incapacidud ni de su condicion mo-
ral y natural en comparacién con la divina naturuleza. El ojo es pro-
porcionado a la luz sunsible. Cugndo esta luz lo comunico un objeto -
gensible, causs el dolor o gozo sogin el cstodo del ojo. Bl alma en -
su ontcndimiento tiene infundida la copacided pera recibir un objeto -
sobrenaturals Cuando la lumbre sobrenatural le comumica este objeto,
entonces se du cuenta do su estedo interior. k1 objeto sobrenatural,
6l Vorbo, se recibe en la ontendimiento. Pero, en tento que el alma -
es simple, sin partes fisicas, cusndo el alme Tecibe 1la comunicacidn -
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divina, se siente tazhidn en lu substnacia del alma por el “contacto"-
entre ella y Dios gue existe por la gracia infundida y se siente tam--
bién en 1 volunted, Las imperfecciones del hombreﬂ puestas al ojo dal
alma por la mayor intensidad de la luz comunicada, "la tlenen impedida
que 1o goce de esta sabrosa contemplacin”(79). En tanto que el almg
recibe este embestimiento en y a través de su propio ser, recibe a 1y

vez no s6lo un conocimiento oscuro del Verbo, sino taubidn un conocis-
miento de si misma, Pero, aunque es por el Eijo principalmente que el
alma recibe cste conocimiento de si, etc., se debe tambidn a la cohs--
tante accidn generativa del Padre, y de la constunte accidn del Espi--
ritu Santo en la voluntad, travendo al entendimiento « esta comunica--
¢idn, Por la acoidn de la contemplacién infusa, el alma se purga de -
las ignorancias de si misma y de Dios(80),

Problems sobrs la capacidad sobrenatural infundida en el en---
tendimiento.--Hemos dicho que con la infusion do la gracia santifican-
te, el alma recibe la capacidad do conocer &l Hijo. Pero, la dificul-
tad siguients puede surgir: Si tiene la capacidad de recibir conoei --
micnto del Hijo, entonces ypor qué viene la contemplacin como conoci-
niento ogcuro en luger de conocimiento completo? A esta dificultad --
podemos contestar de la manera siguionte. Un nifio recién nacido tiene
la capacidad de conocar las cigncias matemdticas y 1w filosoffa, Sin
anbargo, eunque la capacidad ¢sté presente, 69 preciso que se desarro-
1le, Los primeros contactos del nifio con la filosoffa, aunque teaga -
la capacidad, llegarén como tinieblas en su entendimicnto porque no la
ha desarrollado, Dice San Juan que la contemplacidn causa tiniebles -
s610 en ol alma que "aun no ostd ilustrade totalmente"(81). La contem
placidn infuse es rayo de tiniebla "para el alma no ilustrada y purge-
da"(82), Y dice que la tinisbla durerd tento tiempo "cuanto sea meney
ter pare cxpeler y aniquilar ¢l hébito que de mucho ticmpo tienc en sl
mancra de entender en s{ formado"(83),

0tro efocto de la contemplacién oscura de la fo,--Sen Juan di-
ce que "Tanto mis suncilla y pura cubiste 6sta conbemplacidn en el al-
me, tanto nis 1la ogeuruce, vacia y niguila acerea dc sus sprehensip--
nes y afecciones particulures, asi de cosas d¢ arriba como de abajo" -
(84), Cuanto mds fuerte es la operacidn divina en ¢l alma por le vir-
tud teologsl de la fu, tanto més su vacia de sus propiass actividades -
naturales, Una voz ya vacfas, los podercs pucden conocer mejor que an
tes:

Donde, por ser este luz espiritual tan sencilla, pura y gene--
ral, no afgebada ni particularizads a ningdn particuler inteligi--
ble, natural ni divino--pues acercu de todas ¢stas aprchensiones tid
tiene los potuncias del alma vacias y aniquiladas--, de aqui ¢g --
que con grande generosidad y focilided conoce y penctra el alma --
cualquiora cosa de arriba o de sbajo que so ofrece(85),

As{, "cuendo se ofrece alguna cosa que entender, espiritual do
perfeccidn o de imperfeccidn--por minimo &tomo que sea, o juicio de lo
que s falso o verdaduro--, luogo lo ve y entisnde mucho mds claramen-
te que antes que estuviess en ostss oscuridodes”(86). La contemplu --
cion aumente 6l poder del hombre de conocer otras cosas ademds de Dios,
Modiante la contemplacidn, Dios es conocido y entendido, sunque 2 og--
curas, Y, a la vez modiante la Juz de la fe, se pone en claro también
8l ¢stado del alma en comparacidn con Dios,
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Sin ombargo, otras cosus pueden presentarsc, entre ollas "el -
conocimiento de la verdad do lus cosus en s y ¢l de los hochos y ca--
908 gué acavten entre los hombres"(87). Mo so trutu sélo de gracias -
Tatis dobao que pusdon cncontrarse un pecsdores tunto como on Santos,

an Juan habta de¢ "las porsonzs perfeetus o las gquo ya van sprovechan-
do en perfoceidn”. EBstus "muy ordineriamonto suslen toncr ilustracisn

y noticiu do las cosas orcsontos o auscnteSjnlo cuul conocan por el o

piritu que tionon va ilustrado. y purgado(88)". Ademds de ¢sto conoci-
niento que 8¢ l¢ comunica por la luz do lo contemplecidn, San Juen di-
o que "acacoerd quo, cabendo la persona descuidada y remota, se lg -~
pgndré on el espfritu la inteligoncia viva d¢ 1o que oye o loc, mucho
mas claro que la palsbra sucna; y, a voces, aungue no ontienda las pa-
labrss si son do latin o no l¢ sabe, se lc roprcsenta la noticia do -
11as aunque no lus entiunda”(89)., La razén, por supucsto, e5 quo ¢l -
gue obra aqui no os ¢l alma sino Dios cn ol alma, Sin embargo, aqui -
en el cntondimionto do catas coses do abajo, 61 diublo pucde moter la
mano por sugostidn, como ya hemos visto(90).

Bl papel dol Espiritu Santo en la purgucidne--En 1a Llame do =
anor viva, ban Juan 06acribe 16 PUTgacion Gomo Tla operacidn del Espi-
Titu Sauto, on la cual lz dispone pars la divina unidn y transforma --
cidn substancial on Dios por amor". Y dice San Juan en csta misma o--
bra que ¢s ol Bspfritu Santo que "¢std hiricndo en el alma, gostdndole
y consumiéndolc lag impcrfecciones de sus malos hébitos(QOf". En ¢l -
ddeimo capitulo de la Nocho pusiva del wspiritu, San Juan explica la -
purgacién por la compaTacion con la llama materisl que ontrs on la ma-
dera, La llama meterial represcata el "divino fuogo d¢ amor de contenm
placidn® (91}, Do ¢sto, vimos quo no s6lo ¢l Padr¢ y ¢l Eijo duscmpo-=
flan papoles importuntes cn la purgacidn dol olua, sino teabidn ol Espl
Titu Santo, -

Vimos on ol cuarto cunitulo de csto tusis que todas las opere-
siones do las virtudes tcologales dopenden de lu operacidn de la ¢.rie
dad. E1 hombre se musve por su voluntad; y Dios lo mueve & travds do
osta misma voluntod, K1 movimicnto sobrenatural do Dios en lu volunto
del almz es ¢l Lspiritu Santo. La influcncia del Bspiritu Santo en la
voluntsd humana 1leva al hombrs a lc experiencia mistica del Hijoy v -
es la accidn continua del Espiritu Santo, con el consuntimiento del --
alma, quo la mantieno on esta eaperiencia, Se ve que el Kspiritu San-
to, tanto como el Padre y ¢l Hijo, tieno un papel de suma importancia

en la purgscién del alma,

La virtud teolozal do la esperanza v la noche pasiva del ospi-
RITU,--En algunos lugures de su obraiy, San Juen afirma que la remoria -
{927 y no 12 voluntad o3 ol sujeto de la virtud tcologal de la cspuran
zg, Por esta ruzén, Crisdgono cxpresamentu dice que San Juwn se cpar-
ta do Santo Tomds sobru uste punto y que no huy manera de Yodueir es--
ta doctrina sanjuanista » 1a tomista(93). la interprotucidn de Sansdn
gst4 de acucrdo con la de Crisdgono(94)., Sin embarge, Efrda de la Na-
ére do Dios afirma que la doctrine senjuanista sobre la espcronza fé--
cilmente se acomoda a la tomista(95). Con 1 concordanmos,

Para San Juan, “lo que se espera es de 1o que no se posoe® (95
Pero, on su discusidn de la esperanza una posible contradiccidn salta
e la vista, Afirma que la csperunza como virtud teologal ¢sté en la -
memoria{97). Pero, a la vesz, hubla de la esperenza como pasién o afos
6ién de la voluntsd(98), ;Qué rolacién existe entre la esperanza que -
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pertenece & la memoria y la aue es afeccidn de la voluntad?.

Como 61 lector recordard, San Juan sostiene que hay cuatro pa-
giones de 1la voluntad--gozo, esperanza, dolor y tewor(99). En el or--
den natural, la memoria guarda relseidn Intima con estus afecciones, -
San Juan afirma que mediante ella los apebitos se engendran(100) 7 son
las misnas pasiones atribuidss a la voluntad(101). Por tanto, existe
una relacidn causa-efecto entre lu memoria y estus sfecciones.

Que la memoria engrndra amor en la voluntad y, por tanto, lus
otres afecciones taubién se ve claramente en la doctrina general de --
San Juan sobre la memoria, En la Subida, heblando de lus aprehensio--
nes de origen sobrenatural, permite que el alma las Tecuerde cuando --
causan en ella amor y leventamiento de 1a mente & Dios(102)., En el or
den natural, por tanto, la esperanza como afeccidn pertenece a la vo-=
luntadi ey ella da que espera, La esperanza puede aplicerse analdgi--
camente a la memoria en cuanto es causa de esta afeccidn en la volmy--
tad,

Una vez ¢stablecido que en ¢l orden natural la voluntud es la
que spsTa y no la memoria, y que la memoTi: causa la ¢gperenza en la
voluntud, nos toes tratsr de aclarar la manera en que la virtud teolo-
gal puede congidersrse en la voluntad, Hemos visto que 1l operacidn -
de todas las virtudes teologales depende de la de la curidads En lo -
que sc refiere a un acto do fe, la presencia del Espiritu Santo en la
voluntad la mueve y el entendizicnto al objeto divino de un modo pro--
porcionudo con su sers Sin oste movimiento divino, no podria existir
un acto de la fe teologuls  Se aplica lo mismo a la espursnza, En ¢g-
ta vida, Dios no se poseo Sogin la plenitud do la otrai no se posee se
* gén todo el mérito del alma, va que la libre aceptacidn de un acto do~
caridad merece otro de mis intensidad, Por tunto, en (sta vida el de-
360 infugo dol alma para Dios no puede ser simplements un acto de ca--
ridads Bs un deseo, un amor divino, para un objeto todavia no posefdc
¥, bor esta razén, necosarismento toma la formu también de ls espcrans
za teologal, En el orden sobrenatural, 1o esporanza no depende directa
mente do la momorias Pero, ¢sta facultad pucde seIvir do impedimento
a la virtud teologal medianto la posibilidad de ungendrur en la volun-
tad una ¢speranza contraria, La esperanza teologal no depende de la -
memoriz ni del entendiminto sino de lu pruscncia del Espiritu Santo en
la volunbad v l» 1ibre aceptucidn de su influencia por ¢l slma, La --
virtud teologul du la esperanza, por tento, depende de la infusidn do
109 aetos de caridads Guo San Juan atribuye la csperanza toologal a -
la voluntad 7 no sélo a la momoria se ve en la Noche. En csta obra can
para la virtud teologal con la ¢sperunza que o8 afeceidn de la volun-=
Fad(}os). Una comparecidn parecids se encuentra también on el Céntico

104),

Cualquicr virtud seologal, sin umbargo, tiene dos funcioncs --
{ntimamente Telacionadss, la ¢. unir al alua con Dios medisnte una co-
municacidn divina y la de apertar la facultad que lo corrcsgonde de to
do 1o quc no eg Dios. En lo que se rcfiere a 1c comunicacion, la cs--
© peranza 68 en la voluntad v no en la memoria. Foro en lo refcrente al
vacio cansado por la comunicscidn, la esperanza puede aplicarsc analo-
ga?onte a 1a memoria, Significa que el vacfo ¢s efocto do la comuaice
eion.

En el orden natural so vc gue sunque la memoXis engendra upe—-
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titos en 1n yoluntad, el apetito en Ja vdluntnd a-su vez puede afectanr
o la memoria, Cuanto mfs fuerte o1 deseo, tanto vifa se abstrra 1o mamo
rin ds otras noticinae Bn 61 ordon sobrannturnl, podemos apiicar-ol”
mismo' principios Cuanto mfs fuerté 1n comuiicacibn de contemplicién,
tanto, mfa vaeia queda 1a momorine Ia caporanza puede aplicarse analo
ge mente por tsnto, o 1a memoria en tanto que el vacfo aue %0 causa =
¢ dobo a 1a comunioacibn on Ia voluntnde

Fara que no perezea que estomon contradiciondo afimdcionos
anteriores, -os menester habler dol ncto de vaciare Bsfo puade ser actl
vo por parte dol alma o pasivamente afoetado por Dioas 3610 1o pasivo™
os proporcionado al acr divino y ea ofecto do lo operncifn divinn.

La negacion activa afle dispona para 1a opernciln pesivn, 7 s8lo pucdo
1lamarso operacibn do virtud teologal de unn manora analggicw ¥ no pro
porcionadn a 1n significacibn ostrictne Ciérto quo la negncifn pasiva™
tmbidn o3 osperanza on vi sentido anflogos Poro significa efocto
divino de la csperanzaj ¥ por tanbo, s proporcionido o la virtud feo-
logat o La nogacifn activa, por otra prrbe, se dice caperanse cn tmtd
quo dispone pars sus achoss Y on tonto que cate disposicibn cs un acto
do modo humano, no tieno proporcifn con los actos de 1 virtud teolega)

(105)s

{

Ahora bion, {4clmo funciomn catn virtud teologal dupente 1o
Purgacifn posiva ¥ Son Juan nos ha Aicho virias veces quo ol dolor 2uo
mfa 2f1i4a al alma, o9 de pomsar 7 creer e vo todos sus biodes catén
acabados, ‘que Dios 1n ha arrojndo y quo ands verdide y sicmpre andard -~
Eatn' pueds parecer una deseripein de la pérdida de 17 caparanza imberc
aadn, y osf Fonelon y los quictistas 1o han intorpretedo’ (106)s Poro,”
antas de oxpliear lo que so halla implicado en cate coso, es prociso
hacer otra distincionca roferentes 2 1n esperanza on generals

Ia osparanza 68 un dosco de poscor nlgd quo no 8¢ poscos Parg
toner nata caporanza S0 supone quo oxisto 1o poaibilided de la poscsién
0 1n crodneis an au posibilidade Si la ercencin en la posibilidad
ng existe, ad- picrdo ol dsseo y, por tanto, 1n esperanza « So ve gue
la esperanza enbrafis dos aapsotos, ol doze0 do poseer ¥ la posibilidad
de poseors Pro, es preciso considsrar ol €80 do 14 posibilidad bajo
d os aapectos; 1o naburslmente poaible y lo sobronaburalmentc posibles
En 1o nocho del espfhitu, debido of 1z inbuicibn clora do sus miseriag,
ol alma crge que todo sstd acabado,que no puode salvarac y que nunca
podrfe 3in ombargo, la poaibilided que a2 ninga aqui no es 1 posibili
dad sobrenatural sino ln naturnl, 1 qua forzosmmente tiene quo negnrdo
parn 1o servir do impedimionto a 1o wiine E1 alme ve su propia incapa
eidad de superar su condicin preacntes Por oata razbd, com la p6w31_
da dec 1n posibilidad noturrl de alsanzar a Dios, so pierde 1n csporanza
naturaly, ln cusl sc confuntio con la de 1o virtud tcolopal por Pénolon,
Bossuot, GarrigousLagrange, Jiménez Duqus y todos los nubores qic sos
tionen un modo humano de obrar Az las virtudes teologales (107)eRero dg
ningfr modo sc pierde’ln posibilidnd sobronatural y <1 Acseo resultan
Te o osta posibilidade )

Ta purgacifn dol alme ‘on esta nocho 6s wna purgneifn en fos
8in embargo, oato wo quiers decir que 1as obras virbudsa eolognles no
obrane Hedisnte 1n intuicibn do sub Wisoring en comporacifn con el oa
tado do Dios, comuriichds por 1o fo, &1 alma pierda 1n osporanza naturdl
de su salvncibne Poro, asta misma comunicaciln do 14 fo se debé o 1o
prosencis dol Espiritu 3antd en la voluntad como & au causaj es docin
ag dobe a la earidad infusae En tanto quo ol Bspfritu Santo catf en
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1n voluntad, on un sontido impeliéndolr o Dios como a un objeto todavin
no complotomonte poscldo, 1a posibilidad y doseo sobrenaturales defal_
canzar o Dios oabfin prescnboas 1 almy picrdo su esperanza natural, 10
que 69 nocesario parn unirse con Dios, poro do ningunn manern pierdo

1a osperanza sobrenatural o teolosal, In quo no debe su orizen 4 sus
facultades sino o 12 mocifn sobrenmatural ds Dios on la voluntad y la
libre acoptaciln de olla por ¢l olmae ' :

Hemos dicho que 68 prociso que 80 gierdn 1a eapepanza nabural,
Quoremos ghora clarificar esta oxpresifne "Esperanzn patural" puedo =
toner diftrentes sontidoss od dscir, una osperanza netural pors cosng
dal muqdo, una pa Fa Dios quo surge do concebirle do un modo humano
finito, y wnr que edtrofin 1a poaibilided 4+ hlsanzarle modionte fucrzds
finitda g natiiralose Bn todos satos sentidoa, 1n caperansa natural fia
ne quc Mngarece Bl primero, por so¥ pi ra bbjotos cowirarios a Diose
Bl scgundo, por 1o mimmt razbag os docir, que wa'Dios conesbido de”
wodo finito no ticne proporcifn con Dios infinito oY ol torcero tione
que mogorse por 1a simple razfn que 61 hombra por su propin weturalesa
no pucde hacer nada ov ¢l orden acbranaturnle

El probloma do 14 gsparanza en 1o nochs meiva del espfritu
antrafin el del amor puro, ol cunl habla atraido 1n atencifn do 1o fran
cio dol siglo XVIIs Nos 1lovard demasindo lojos de nuestro tema discu ™
tir cate probloma on detnlles Por gata raz’on, s8lo 1o usamos para
a8larar nuestra misma interpratacibn de 1a asparonzas Fonclon, beafindo
g0 ¢n las obras do 8an Junu de 1o Cruz, sostenfa que ¢n 1na Ulbimas ~
prucbas, ¢l alme "puode ser invenciblements porswadida de wie porsua”
oifn roflexivas o o quo 6lla os justamenbo maldecida por Dioat (108),
Soatenfa que " on esto cstrdo ol alma pierdo todr esperansh do su pro_
pia intorba; poro nunce picrdee o s 12 Gdporouza perfoeta, que os el
deseo desinteresado de 138 promesas”(109)s Bossuot ‘condend estos propo
sicioncs, sosteniando que "ellns uborizan 1a d csoperanza”(110)e Abs~
trayando do 12 neceaidad de olarificor 1la significacion de todes 1ns <9
gxpresiones empleadas, v abstrayendo do la necessidnd do hecor muchas
distincioncs edrloreoedoras, nos limitamoa a decir lo siguientes 4 nues
tro m recer Fénelon tuve rzfn on fimor gque se proaiso qus 1o ospf'
rinzo interesads se nicous, sin cmbargo, no tuyo razdn oa confundirl
¢on 11 Ao 17 virbud tsolomal i ¢n suponer qur todo amor interesndo
08 dasordevados 81 Gl almn v 9 1llemar o 1a divine wiifn, es prociso
gic todo dgsorden se purifigue do su amor y cs menaster que 61 alre
vea clarameatc su incapreided watursl de purificorse y ds obpor on 6l
ordsn aobrenaturnle Pero, por la presenciz da la edridad infusa cn la
volunted, ol 2lm~ sobrenaburnl ¥ ordenadaviento doses 2 Dios ¥ dosea an
poscsibfs Pr otra mrtc, Bossuot, dosde ol puato de vista ganjvanidta
so cguivoc8  on conaidarar 1a contemplocibn como un myacic grotis det
akad (111)7" no nacesarin ni pora 1o solvacibn ni paro 1 santifica=
c187s Bossuet se equivocd por suponsy que la purificiacifn qus entrafie
1n obadiencis de 12 razén a Diospod.fa efectusrse por ol modo humano
finitos Tuvo razon en sostener quels caperanze intcpessda(inplfcitae
mentc suponiendo que era ordenada) no ha de negarses Pero, s oquivocd
en supover que pucde existir un amor interesado y ovdenido despuds del
peeado original sin las purgaciones posivass Y sc cquivoc8 tombien en
suponer que 12 negneion de la osparanza natural, como Lo hemos dsserd
to, conduco a la desesperacife
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NOTAS

(1) Ju-§, II, III, 1,

(2) K1 alna no lle a al olvido de 1 misma hasta bastante tarde en
la vida espiritual, Véanse y compirense el tratamiento.dado aqui con
lo siguiente que tratu del watrimonio espiritual: JU-(B, XXIX, 8 y 10;
LI, I, 32.

(3) JU-§, II, II, 2

(4) JU-Cn mx-xxx 1; 0B, iX-XXI, 4; CB, XAVIIL, 7,

(5) JU-CA, XAIX-XiX, 3, 4; (B, XK-XiI, 6, 7

(6) JU-CA mx-xxx 4; CB, m—m .

(7} JU- CB YXVII, 7.

(8) JU-CA mx-m 2; (B, XX-XXI, 5.

(9) JU-CA, XVII, 13; CB xxvx 18,

(10) JuU-Ca, mx-xxx 5, (B, AX-XXI 8.

(11) JU-CA xm-xxx 7 CB yx-m 10a,

(12) JU-CA mx-m 83 ca n-xx: 11b,

(13) JU-CA XXIX-XXX 8, CB XX-XXI 1le-12.

(14) JU-CA, mx-xxx 6, GB AX-XXI Qv

(15) JU«Ca, mx-xxx 6; CB xx-m 9

(18) Capltulo I, de 85ta besis.

(17) JU-N, 11, 111 3s

{18) JU-H 11 11, "

(19) JU-K, I, II 3

(20) JU-N 10, 11, 5.

(21) Inid.

(22) 30T, 11, 1, 2.

(23) JU-H I, m 1.

(24) Ibid.

(e5) Ibid., 2.

(26) Ib—l—o 50 '

(e7) JU-H, II v, 2

{28) EI-I-NA 201-202, Vase tasbidn TE- ES, 362-363.

(29) JU-N, II V, 3. Véanse aQ-2-2, 2, uado,5 lad2; 7, 243

(30) JU-N 11 Ix 3 :

(31) JU-I\ v, "4, Véuse LI, I, 20-25; Ca, XXAVIII, 3; XXXIX, 4.

(32) JU-*« II v, 5.

(3) Inids

(34) Toids, 6. -

(35) JU=N, II, VI, 5.

(36) Ibld., o

(37) Inid., 4.

(38) Ibid.,

(39) JU-N, 11 Vi1, 1,

(40) Ibid., 5.

(41) JULI, I, 19,

(42) Ju-N, II VII, 5.

(43) JU-I‘ 11 VII, 6

(44) Ibld. 7o :

(45) JU-F, II, VIII, 126

(46) JU- S I, X1v; ﬂ I XI,

(48) JU-N II XI, 1, Santo Tomés use la definicidn de oreer si --
guiente: "oun’ assenaiona cogitare", y la explica como “monus enimi de-
liberantis nondum perfecti per plenam visionem veritatis®, lo que nos
parece implicar el progreso en e1 camino de la fe. Véange aQ-5T, £-2,
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2, loj DV, 14, 1, El progreso y desarrollo en la fe tanbién se encuen-

tra en AQ-57, 2-2, 2, c; DV, 14, 10; CG, 1, 5; 3, 118, 152,
(49) JU-, II, I, 2.
(50) Ibid,, 4.
(51) Ibid., 6.
(52) Inid.
(53) JU-K, II, XIII, 4.
(54) Ibids, 5
(55) Tpid., 1.
(56) JU-H, XII, 7,
(67) Ibids, 5.
(58) JU-T, 1, X, &,
(59) JU-¥, II, V, 5.
(60) Ju-l, II, VI, 2,
(61) Ibids, 64
(62) JUF, X, 6,
(63) JUk, II, III, 1,
(64) Ibid.
(65) Toid., II,V, &
(66) JO-W, 11, %, 7u
(67) JU-i, II, XII, 5; XIII, L.
(68) Véanse CK=Sa, 268; TE-ES, 406-410, Es preciso notar que
ol caso de Tedfilo el problema puede ser meramente terminolégico, .
(69) EM-Na, 201-202.
(70) Capftulo IV de esta tesis.
(71) JU-s, II, XXIV, 8.
(72) JU~N, II, XI, 2.
(73) JU-¥, I, III, 3.
(74) Ju-L1, 1, 21,
(75) Véase JU-if, 1I, XVI, 14,
(76) Véose JU-N, II, XXI, 5.
(77) JU-Ca, 1, 2; GB, I, 3.

en

(78) Véanse JU-II, ¥, 2y XVII, 7, 8, 11; 3XI, 11; OX, 1; X, 4; --

X1, 3; §, II, KVI, 7; XXIX; CA, XXVI, 1; CB, X(VIIm, 2; OB, XKiV1,S

(79) 30X, II, VI, 3

(80) Para més comprobecidn de que la pena sigue del conocimiento
de si obtenido por la comunicacién en fe, veanse JU-N, II, v, 5; VIIT

Tomds, Véanse aQ-ST, 2-2, 7, 2c, ad 2; Be, Te; DV, 28, 1 «d 6.
(81) JU-N, 1I, V, 5.

(82) Inid,

(83) JU-T, 1I, IX, 3.

4, Que la fe purifica y cura al alma tembién se encuentra en Santo --

(84) JU-N, 11, VIIT, 2. Véase tabidn JU-C, KVII, 125 CB, XNV,

17,
(85) JU-¥, II, XI1I, 5. Véase taubién N, II, VIII, 4.
(86) JU-Y, II, VIII, 4,
(87) JU-§, II, XXVI, 11,
(88) Ibide, 13
(89) Ibid., 16.
(90) V&ase capftulo III do esta tesis.
(91) JU-N, 1I, X, 2.
(92) JU-5, IIL, I-XV,
(93) CR=Sa, 79-82, 329
(94) SA-LS, 244-245.
(95) EF-ES, 268.
(96) JU-5, III, XV, L.
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(98) JU-§, III, XVI, 2, 5¢

(99) Tbid. Véase tambidn s, I, XIIiT, 5.

(100) J0=s, III, III, 3

(101) JU-s III IV, 2, V, 2, Véanse tumbién'S, I, VI, 1, 5,4

(102) JU-& III XIII, 6y 7, X1V, 2,

(103) JU-L, 11, m G=6

(104) JUCa, XXIV-XIX 8; (B, XX-AXI, 11b,

{105) Hemos "tratado do esto en varios lugares do csta tosis, Vé-
mse capftulos I y III, Ademds véanse tabién S, III, II, 2, 3=6, 8,
13, 14, 15, 16; VII, 1, 2, Estos lugares hacen ¢lzo’ quo o1 alna ha
entrado en estado da contemplaclon y que las nogaciones actives son pa
ra no estorbar la esporanza teologal, .

(108) Véanse Sa-Su, 79; DE-KA, 1327, 1328, 1232,

(107) Vdanse SA-SA 78 79~ 82. Vease tamblen nota 110 de capitu-
lo I de esta tesis,

(108) Sa=54, 80, proposicién ulX,

{109) Ibld., prop051016n X1,

(110) Toid., 81,

(111) pid., 78.
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CAPITULO VII

[0S PRIMEROS SIETE GRADOS DE .AMOR DIVINO: LA PREPARACTON
PARA EL DESPOSORIO Y MATRIKONIO ESPIRITUALES

La obra humana en la disposicidn de las virtudes
teologales,=- La disposiclOn para que una potentia reciba su acto
puede entenderse de dos maneras., Para recibir el fuego en acto, la
humedad en la madera tiene que quitarse y las potencias necesarias
de calor actualizarse, Si sacamos la madera del agua, y si la dejamos
secary la disponemos para la recepcibn de su acto, pero no empezamos,
de modo alguno, a actualizar sus potencias de calor o las de recibir
el fuego, Un sentido de "disponer una potencia para recibir su acto"
es de remover los obstdculos que prohiban que se actualice.

) Sin embargo, hay otra significacién de esta expre-
sién, B&sta entrafia una actualizacién do ciertas potencias directsa-
mente relacionadas con el fin, Antes de que entrs sl fuego en la
madera, es menester que se caliente. Para calentarla, ella tiene
que estar en potencie, Ll fuego mismo, en este caso, por la actuali
zacién de los grados de calor necesario, la dispone para que s
transforme en fuego. Hay dos significaclones, por tanto, de disponer
une potencia para que rociba su acto: 1) quiter los sstorbos, lo
cual no ontrafia la actualizacién de la potencia; y 2) actualizar
potencias anteriores del acto,

Ahora bién, las virtudes teologalos son virtudes
divinas en el hombre proporcionadas & su fin sobrenatural, En tanto
que son infusas, y en tanto que son potencias divinas, ol hombre
mismo no puede actualizarlas, S8lo puedo disponerse para su actuali-
zacibn, La fe, on lo que toca a su objeto y a la luz por la cual so
presonta cste objeto, se infundee-es divina. S8lo ¢l consentimiento
de la voluntad a estas verdades es obra humena, Y aun este consenti-
miento do 1a voluntad supone la presencia y movimicnto dol Espiritu
Santo en clla, Por la gracia santificante, el hombre se hace parti-
cipante de la naturaleza divina, La naturaleza divina estd presente
en ol alma en acto, Pero, on tanto que la nmaturaleza divine esté
presente en el alma y en tanto que las oporaclones divinas surgen de,
y se identifican con, esta misma naturaleza divina, las operaciones
divinas, las tres personas de 1a Sant{sims Trinided, también estén
presentos en el alma, La participacién de las potenclas humenas en
estas operaciones divinas después de la infusién de la gracia queda
en potencia; es decir, la vida de gracie todavia es mds potencial
que actuzl. En tanto que solo Dios puedo actuslizar osta divina
participacién, los actos dol alma--sus meditaciones, sus mortifica=-
clones, etc.--sflo tlenen un fin, y oste es disponer las potoncias
humanas para esa actuslizacién, Tode 1a noche activa dol sentido
era la disposicién humana pera la actualizacidn do 1o participacidn
de sus potencias espirituales en las actividades divinas (1), Los
actos do fe, esperanza y caridad on esto orden no son divinos si no
es por potencia. S8lo pueden llamarse actos de las virtudes teologales
en un sentido an4logoe-os deciry que disponen para los actos divinos de
1as virtudos teologales. Bstos actos humanos sélo pueden sor llamados
divinos en el sentido de ser dirigidos a la participacién en las
divinas operacionos correspondientes, En este plano do la nocho
activa del sentido, el hombro se dispone para la actualizacién do su
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Barticipacién en las operaciones divinas; no las actualiza. Para esto,
103 mismo serd el agente, S

Disposiciones humanas unidas con disposiciones
divinas,=- En la noche pasiva del sentido ya tenemos no s6lo la
disposicién humana para la operacién de las virtudes teologales, sino
también los principios de la disposicidn divina, Sin embargo, a
diferencia de 1la disposicién humana, la divina no sblo ayuda al hombre
a quiter los estorbos o imperfecciones, sino que su papel es disponer
las virtudes para su plena operacifn por comenzar su actualizacifn,
Cuando el hombre 1llegue al estado de la noche pasiva del sentido, 81
mismo, mediante la ayuda de la revelacidn, la ensefianza de la
Iglegia, ete., ha quitado las obstrucciones necesarias para permitir
que eupiece la actualizacién., Pero todavia no reciben las potencias
humanas la participacién de las operaciones divinas en toda su plenitud,
Su participacidn de estas potencias empleza a actualizarse, pero
todavia existen muchas obstrucciones, La noche pasiva del sentido
s un paso mAs en quitar las obstrucciones que prohiben 1a actualiza-
cién perfecta de 1la participacién humana en las operaciones divinas,
las cuales son infundidas en ol alma con la gracia, La madera ahora
empiezn a calentarse suavemente. L1 calor viene de Dios mismo y es
un ofecto proporcionado a su ser. Esta calor y luz ponen smorosa-
mente a vista del alms algenas imperfecclones que todavia prohiben
la entrada del fuego de amor del Espiritu Santo en ella, Mientras
que el alma reciba una participacibn amorosa del calor y luz de la
1lama, todavia no recibe la participacién de la 1lama misma,

La noche activa del espiritu subraya la actividad
del alma en disponerse para la operacién apropiada de las virtudes
teologales., Por la participacién en la osewra luz y en el calor del
fuego, calentando la madera, es preciso que el alma doje de meditar.
No pucde recibir la luz del fuogo divino si quiere quedarsoc con la
luz racional humana, AdemAs, se necesita aun mAs pureza en le préctica
de lag virtudes morales, &1 alma tiene que ponerse a quitar las
imporfecciones, 1las cuales Dios ha hecho patentes mediante su luz
divina, El alma, ademds, practica mds desapego por su rechazo de
visiones, atc, La humedad de la madera shora so quita con ayuda
divina, La madora estd mis dispuesta para recibir la llema de la
luz divina en su entendimiento y la llama del amor divino en su
voluntad, Sigue, por esta razén, con mhs actualizacidn divina de
la participacitn del alma en las operaciones divines,

Las disposiciones humanas y divinas do la noche
pasiva del espiritu y ol primer grado de amor divino.-- En la noche
pasiva del esplrifu, ol paso hacia la perfeccitn, hacia la partici-
pacifn perfocta de las facultades humanas en las operaciones divinas,
se acelera, Dios cst4 actualizando sata participacién en sus opera-
ciones con ol libre consontimiento del alma, E1 alms tiene una
participacibn mayor en el calor del emor de c¢ste divino fuego y
una participacién mayor en su luz, de suerte que se progresa en el
conocimiento do s{ en relacifn a Diocs, Recibiendo mis calor de amor,
junto con la luz, ¢l alma estd mucho més presta en las obras do
virtud y las practica con mucha mds pureza. A pesar de tener una
participacién mayor cn la luz y celor del fusgo, el alma todavia no
perticipa activamente en 1a llama misma, Aqui, el alma tiene ol
amor estimativo de Dios que os tan grande quo so "holgaria de morir
muchas veces por satisfacerle"(2). Poro, segin San Juan, aun esto

-177-



\f

/ Ve \

amor de estimacién, por grande que sea, no es el primer grado de amor
divino. Es todavia solo una disposicibn para éste, como el calor que
se encuentra en la madera bajo la sccién de la llama material, sblo

e§ una disposlcién pars la emtrada de la llama, En esta noche del
espiritu, como la 1llama materlal va purgando y disponiendo la madera
para transformarla en sf, asi también este llama del Espiritu Santo
anda disponiendo al alma para la transformacién de ella on S,
poniendo a la vista todo lo malo, dejéndolo ver claramente y dando

1la fuerza de amor por la cual el alma misma da su libre consentimiento
a la purgacibn.(3)

Como el madero no puede ser transformado en el
fuego hasta que esté dispuesto, asi tambibn el amor del alma, Todo
el amor estimativo que el alma tiene para Dios en esta noche dolorosa
del espiritu, no es todavia la finalidad del amor perfocto; ni es
el primer grado de &ste. S8lo cuando empiezan las inflamaciones
de amor, cuando la 1llama misma emplece & encender en el madero,
comienza el amor puro del Espiritu Sento. Por tanto, 8ste es el
primer %rado de amor divino, las inflamaciones do la noche pasiva
del espiritu o la herida de amor. Esta es la finalidad de le dis=
posicibn dol madero, que la llama entre en ella y, por una serie do
etapas, la transforms en sf. Aunquoe las disposiciones y actualiza-
clones no hen acabado, por lo menos hay bastante presentes para
permitir la mis intensa actualizacién divina do la virtud teologal
de la caridad, Y cuanto mis se va disponiendo, tanto més sc va Dios
actualizando, La caridad se perfecciona; y con ella, la virtud
teologal do 1la fe. Con las inflamaciones, no sélo los efectos del
fuego se participan, sino el fusgo mismo. E1 Espiritu Sento entra
en la voluntad del alma do tal mancra que el alma de veras ama a
Dios con el mismo amor con que El se ame. Toda la finalidad de esta
purgacién de la noche dol espiritu ha sido la entrada en el alma
no sélo del calor y luz del fuego, sino la entrada dol fuego mismo.,
Y una vez que el fuego do amor entra, va desde més afucra hasta mAs
adentro.

Puede parecer que contradecimos afirmaciones an-
teriores, Hemos dicho que las operaciones de las virtudes teologales
consisten en una participacién de las de Dios. Para hacer wn acto
de fe y caridad, es preciso que se comunique al Hijo al entendimiento
¥ que se presente ¢l Espiritu Santo en la voluntad, Sin embargo,
utilizando las metéforas de la madera y de la llama empleadas por
Sen Juen, puede parecer que en la contemplacifn anterior a la unién
ni el Hljo ni el Bspfritu Santo se presentan en las facultades
humanas., Clerto que su presancia no es tan patente como en la unidn;
pero no por esta razén dejan de estar presentes. San Juan explica
la diferencia de las presencias divinas en estos dos ostados de
contemplacién por emplear los terminos 'conocimicnto oscuro” y "amor
de estimacién" para la contemPlacién anterior a la unién, y los do
"oticia de verdades desnudas" e "inflamacién" para la de la
wnibne Para un mojor entendimionto de ostas presencias, quiza podemos
cpmparar la contemplacién de estos dos estados 2 un espojo, primero
suclo,y entonces limplo. En ¢l primcr caso, el calor y la luz del
sol sc presentan y se conocen mediante la condicibn o sucicdad del
espojo. En ol gsegundo, el calor y la luz se presentan y so conocen
con toda claridad, es docir, mediante su unidn con el espojos
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Otres razoncs en comprobacidn do que el primer
grado de amor empieza con Tas Influmacfones do_tmor,~~Para un mejor

entendimiento de estas razoncs, empozamos por dar una descripeidn
breve del primer grado. En la Nocho pasiva del aspfritu, San Juan
dice que en esto primor grado de amor divino, el alma se onforma pro-
vechosamente, Scgin 81, &stc es el grado de amor en que dijo la esposa
on el Centar de los cantares: "Conjfiroos, hijas de Jerusalén, qe si
encontriredss a ml amado, lo dighis quo cstoy enforma de amor., Cant,’
5, 8"} Por osta enfermodad do amor, ol alma desfallcco "al pecado

¥ a todas las ¢osas que no son de Dios por ¢l mismo Dios., « + Porquo,
asi como ¢l cnformo plorde ol apetito y gusto de todos los manjaros

y muda ol color primcro, as! también en oste grodo de amor pisrde ol
alma el gusto y apetito de todas las cosas, y muda como amonte el
color y accidente do la vida pasada,”(5) Tal exceso do amor vieno

al alma de Dios,

Sin ombargo, ;por qué no pucde ser este primer grado
de amor ol amor de osbtimacidn que tieno el alma cuendo adelanba algo
en la noche pasiva del cspiritu? O aun mojor, ;por qué no puodo ser
el amor que tiene ¢l alma para Dios cuands entra en sste estado do
purgacién pasiva? A1 fin y al cabo, San Juan mismo dice lo siguients:

Esta enfermedad y desfallecimiento a todas las cosas
que o8 el principio y primer grade para ir a Dios, bien lo
habemos dado & entendor arriba cuanco dijimos la aniquilacidn
cn quo 8o ve ol alma cuando comienza a entrar en esta escala
de purgacibn contemplativa, cuando e¢n ninguna cosa puede hallar
gusto, arrimo, ni consuclo ni nsientos(6)

Aunque puedo parecer quc San Juan atribuye este
primer grado de amor divino el principio de la noche pasiva del
espiritu, y aunquo hay mucha razén on favor do esta posicién, a
nuestro parcccr, debido a la frase "on osta escala do purgacin con-
templativa’] la cual o8 algo ambigua, ¢s nccesario investigar mis,

A nuestro parecer, ol primer grado de amor divino
no comienza con la ontrada en la nochc pasiva del cspiritu por las
razones siguimtes, Primero, en los principlos do 1la nochs pasiva
del espiritu, cl alma no desfallecc tants a las cosas por amor sino
porque se siente abandonada por todas ellas debido al conocimiento do
si, que recibe por su participacién en la divina luz do la contempla=~
¢ién. Sin ombargo, cuando empiszan las inflamaciones de amor, Dios
tiene "tan dostctados los gustos y tan recogidos quo no puedon gustar
de cosa que ellos quieran."(7)

Adomfs do esto, San Juan, en el mismo lugar, nos da
una segunda razhn para sostener que el primer grado de amor divino
no comienza hasta que el alma empleco a amar a Dios por estas ine
flemacioncs del Espiritu Santo. Continusndo lo ya citado, San Juan
dice lo siguiente:

Todo lo cual hace Dios a fin de que, apartindolos y rocogiéndolos
todos para s{ tenga ol alma m4s fortaleza y hebilidad para
recibir esta fusrte unibn de amor de Dios, que por este modio
purgativo lo comienza ya a dar (subrayado es nuestro), en quo

ol alma ha de amar con gran rfuerza de todas fuerzas y apetitos
ospirituales y sensitivos del alma; lo cual no podria ser si
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ellos se derramasen en gustar de otra cosa,(8)

Nétese bifn que hasta que el alma entra en esta escala de
purgacién pasiva empieza a recibir "esta fuerte wni¥n de amor do
Dios," En tanto que empieza a recibirlo, no es perfecto; es el
primer grado de amor perfectn, Ouando el alma antes gozaba de una
participacién en ol ealor del amor do Dios, todavia no gozaba de
una participacién de la llema misma, Ahora comienza a mar a Dios
por participacibn de su propio amor y no solo de los efectos pro-
porcionados a ellos

En otro lugar, San Jusn nos da una tercera razén para con=
siderar que el primer grado de amor no comienza hasta que el alma
goce de las inflamaciones, Dice lo siguiente:

Aunque a los principios, cuando comiocnza esta Noche espiritual,
no se siente esta inflamacién de amor por no haber empozado

este fuego de amor a emprender, en lugar de eso, da, desde luego.
Dios al alma un amor estimativo ten grande de Dios, que, como
habemos dicho, todo lo mAs que padece y siente on los trabajos

de esta Noche es ansia de pensar si tiene perdido & Dios y pensar
si estf dejada de E1.(9)

Nétese bien que hasta las inflamaciones el fuogo de amor no
empieza a prender, Hasta este punto, repetimos, el alma goza de una
participacién del calor del fuego {amor de estimacidn); pero no de
un2 narticipacién en ¢l fuego mismo (amor de inflamacién?.

Una cuarta razén por la cual podemos ver por qué ol verdadero
amor divino ecmpieza con las inflamaciones, €s que toda la noche pasivz
del sentido y toda la noche pasiva del espiritu hasta estc punto
han tenido como fin unir al alma con el amor de Dios o del Espiritu
Santo, Estas noches son las disposiciones para tal amor; no son
el amor mismo. O como Sen Juan mismo dice:

Esta inflamacién y ansia de amor no siempre el alma la anda
sintiendo, Porque a los principios que comlenza esta purgacién
esplritual, todo se le va a este divino fuego mds en enjugar y
disponer la madera del alma que on calentarla, Pero ye andando
el ticmpo, cuando ya este fuego va calentando al alma, muy de
ordinario sicnte esta inflamacién.(10)

Hay todavia mAs evidencia para apoyar nuestra interpreta-
cién, Otra razén por sostener que el primer grado de amor cmpieza con
las inflamaciones es el orden mismo dol poeme de la Noche oscura
con sus comentarios. No empieza a hablar de la inflamaci®n hasta las
1ineas "Con ansias, en amores inflamada,"(11) Explicando ostes
lfneas, San Juan dice lo siguiente:

En el cuel verso da a entender :1 alma el fuego de amor
que habemos dicho, que, a manera del fuego meterial en ol
madero, se va prendiendo en ol alma en esta Noche do contem-
placifn penosa.

La cusl inflamacién, aunque os en cierta manera como la
que arriba doclaramos que pasaba on la parte sonsitive del
alma, €8 en alguna manera tan diferente de aquella este que
ahora dice, como o es el alma del cuorpo o la parte espiri-
tual de la sensitiva, Porque esta es une inflamacién do amor
en el egpiritu, en quc on medio de ecstos oscuros aprietos se
siente estar herida el alma viva y agudemente cn fuerte
amor divino (subrayado es nuestro), en clerto sentimiento y
barrunto de Dios augnue sin e?&ﬁ?der cosa perticular,
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porque, como decimos, el entendimiento estd a oscuras.(12)-

En el préximo péfrafo de este mismo capitulo,.San Juan da la
descripcibn siguiesito de este amor, la cual apoya ms nuestra inter=
pretacidn, Dice San Jufn:

Por cuanto este amor es infuso, es mis pasivo que activo, y
as! engendra en el alma pasién fuerte de amor. Va teniendo
ya este amor algo de unibn con Dios, y asi participa algo de
sug propiedades, las cuales son mAs acciones de Dios que de
1a misma alma=--las cuales se sujetan en ella pasivamente,
aunque el alma lo que aqui hace es dar ol consentimiento; més
al calor y fuerza, y temple y pesién de amor, o inflamacibn,
como aqui la 1llama el alma, 38lo ol amor de Dios que sc va
uniondo con ella se le pega.(13)

Nétese bien que a pesar de 1la intensidad del amor estimativo
que el alma tuvo antes de llogar a estas inflamacionss, es sélo
aquf que cl amor "va teniendo ya . . o algo de unién con Dios", ¥
nbtese también quo la inflamacién es el amor de Dios, o ol Bspiritu
Santo, que "se van uniendo con ella",

Ademds de las razones ya dadas, San Juan también menciona que
cuando el alma se encuentra inflamada en amor, ella emplea todas
"sus fuerzas y virtud en este amor; y asi venga a cumplir de voras
con el primer precepto, que, no desechando nada del hombre ni
excluyendo cosa suya do este amor, dice: Amards a tu Dios de todo
corazdn, y de toda su mente, do toda tu alma, y de todas tus fucrzas

(Deuts 6, 5)."(1h)

Unas evidencias mAs en avoyo nuestro, se encuentran en wna
comparacidn de versos de la Escritura quo uea San Juan, explicando
los grados de amor en la Noche pasiva del espiritu, y tratando la
inflamacién de amor en el CAntico cspiritual. Cuando trata del
primer grado de amor divino en la Nocho, dice que "en esto grado
de amor habla la osposa cuando dice: Conjdroos, hijas do
Jerusalén, que si encontrfredes a mi Amado, le diglis gue estoy
enformo de_amor (Cants 5, 0),139) En ol Céntico( cuando explica
San Juan 1as tros maneras de penar por ol amado 'acorca de tros
maneras de noticias que de 81 se puede tener," San Judn dice lo
siguiente’ "La primera se llama horida; + . . ¥ do esta herida, que
aqu{ 1lamamos también onfermodnd, habla la esposa on los Cantaras'.
La cita de los Cantarcs que siguc es exactamente la mismay EIL primor
gzgdo de amor do la Noche, por tanto, corresponde a la herida dol
Céntico,

Sin embargo, puede quedar en pic el problema de la corros-
pondencia entre la inflamacién do la Noche y la herida del Céntico.
;Por qué usa San Judn dos palabras difcrontes para significar la misma
cosa? Podemos explicar esto por ol contenido de los dos pocmass En
la Noche lo quo subraya San Juén son las ansias de a\mor'r las cuales
so Tepresentan mejor por la metffora de la "inflamacisn". En el
(4ntico, lo que subraya es la pena de la ausencia de su Amado, que
Tz Inflamacién le causa el alma, Luego, para ilustrar sta, cs més
epropiada la metéfora de "heridal, Esto puede explicar las dos di-
ferentes mot&foras, pero todavia nos queda la comprobacin de la
correspondencia,
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Como comprobacibn de la correspondencia entre la inflamacifn
de la Nothe y la herida del Cfntico, vemos que en el CAntico San Juén
dice que las heridas "inflaman (subrayado es nuestro ), . »- tanto la
voluntad on aficidn, que se estd el alma abrasando en fuego y 1loma
de amor; tanto, que parece consumirse en aquella llama, « .- Dg o cual
hablando Divid, dice: . . . Fub inflamado mi corazén, y.mis renes
se mudaron y yo ful resuslto en nada y no supe {Ps12, 21-22) .71 17)
Sigue diciendo Io sigulente on la misma cancign:

Los apetitos y afectos que aqui entiende el profeta por
renes todos se conmueven, mudindose en divinos, en aquella
inflamacién subrayado es nuestro amorosa del corazbn, y
61 alma por amor s¢ rosuclve en nada, nada sabicndo sino solo
amor, ¥ g oste tiempo amoroso ¢s la conmutacién de estas
renes o o o on grande manerza do tormento en ansia de ver a
Dios; tanfo, que lo parece al alma intolerable el rigor
de quo ella usa el amor: no porquc la hubo herido=-porque
antes tiene slla las tales heridas subrayadsc €3 nuestro de
por salude=, sino porque la do]0 asi herida penando en amor
¥ no la hirié mds valerosamente, acabdndola de matar, para
poder verse'y guntarse con 81 en revelada y clara vista de

perfecto amor.(18)

Basta esto para mostrar que segln el Céntico, on el
cual se usa prineipalmente la metdfora de la herida, hay evidencia
-suficiente para sostener que en la mente de San Juan oxiste una
Gorrespondencia entre la herida del Céntico con la inflamacidn de la

Noche., Ahora, veamos la Noche,

En 1a Noche pasiva dol espiritu, San Judn dice que a causa de
asta inflamacion de amor "se siente esfar horida el alma viva y
agudamente en fuerte amor divino,™19) En otro lugar de esta misma
obra, dice lo sigulente:

Recogidos aqui, pues, en esta inflamacién de amor todos
los apetitos y fuerzas del alma, estando ella herida §ubrayado
s nuestro) y tocada segln todos ellos, y apuslonada, ;jouhles
podremos entender que serdn los movimiontos y digresiones de
todas cstas fuerzas y apetitos, viéndose inflamadgs y heridos
de fuorte amor y sin la posesidn y satisfaceién do &1, en la

oscuridad y duda? (20)

Usando las dos met&foras en otro lugar de la Noche, San Juén
dice que las ansias de amor se sienten "en lz inflamada horida".(21)

Se ve claramente que hay evidencia sbundante para sostencr le
correspondencia entre la heride del Clntico con la inflamacibn de la
Noche. El alma, inflamada de amor, es una alma horida de amor,(22)

Sin embargo, Criségonoc, Brice y Earico di S. Teresa nos
recordarfan que San Juan mismo dice que las primeras cuatro cencionss
del Céntico tratan dol ejercicio del alma "sn los trabajos y amarguras
de 1a mortificacibn y en la meditacién".{23) Afirmarfan que la
contomplacifn, segfin San Juan, no empiozae hasta la quinta estrofa.{2h)
Nos acusarian de no sélo haber afirmado que desde 1a primera cancifn -
6l alma goza de la contemplacién sino tambidn de haber ido al extremo
de considerarla como una contomplacifn muy elevadn, es decir, la que
corresponds a la de las inflamaciones descritas en la noche pasiva
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del espiritu,

Tomando on sorio las palabras de San Juan sobre ol orden dol
Cintico, Criségono sostienc que el alma cn las primeras estrofas
de esta obra estd corriendo tras las criaturas para sacar la idea de
Dios, que se oculta en ollas".(25) Segfn Enrico di S. Toresa, la
primera estrofa del Gintico da "la impresién do sorprendor al alma
en ¢l momento de la Torlsis' de la meditacién".(26) Haciendo refe-
rencia a la cuarte cancidn dol Clntico, Brice afirma que la noticia
que ol alma recibo do las criaturas se debe o la meditacibne(27)

Sin embargo, Baruzi nos aviga que ne Agbemns neontar dnell-
mentc la divisién ensefiada por Sen Juwn(28) afirme que les primoras
lineas del Cintico nos conducen ya "mAs alld del ascoticismo™
¥ anota que on la tercera cancibn San Juan cxplicitamente dico que
ol alma ya sc ojercita cn la via contemplativa.(30) Stein tembién
ticne dudas sobre ol orden del CAntico, cnsefindo por San Juan,
Sostiene que el alma desdc la prImsra cancidn ya ha experimentado
a Dios, que ha rocibido ya altas gracias misticas y que no le
falta mucho para hacer ¢l desposorio y matrimonio espirituales.(31)
Sin embargo, agrega que el amor dsl alma s¢ debo a comunicnciones
pasades ¥ no a una presente. Por esfa razén, el alma busca 2 Dios
mediante 12 meditacidn(32).

Nosotros, por supuesto, concordamos mAs con Baruzi que con
los otros autores, Ademis de la corrospondencia cntre las obras
de San Juan que hemos enscfiado ¥ las quo quedan por ensefiar, las
razones para nuestra posicidn son les siguientes. En la primera
cancidn, San Juan afirma quo el alma ya ha salido do todas las coses
y de sf misme, y sufre bAsicamente de la ausencia do su amado.(33)
En esta misme cancién llama buen contemplativo al alma;(3l) afirma
que e8 Dios el que hace cstas heridas, que éstas son visitas de amor,
(35) .y implica que "al ticmpo do estas divinas heridas", ¢l 2lma ya
va"llegando al estado de perfeccién",(36) Huelga decir quo tales
afirmaciones no pertenccen a la noche activa del sentido, Ademds
de estas refcrencias, podemos usar la moncionada por Baruzi, es decir,
que en la tercera coneidn San Juan habla de la préctica de la vida
contomplativa por lo menos tres veces,(37)

Aunquo on ostas primeras cuatro cancionos del Cntico oxista
ciorta mezcla de la noche nctiva del sentido con las efepas més
avanzadas e la contomplacién, San Juan trata del cemino do los
principisntes s8lo do manera de repaso y no como pertensciente a la
doctrina propia de estas canciones. En la Llama, el método de San
Juan es lo mismo. E1 tema principal do esta obra es el amor més
calificado del matrimonio espiritual. Poro, cuando le prosenta la
oportunidad, San Juan no doja de hacer breves rcpasos del camino de
los princlpiantes,

El primer grado de amor,--Procedamos shora a la descripcién
de los primeros sioto grados de amor segln San Juan. En el primero,
como ya hemos visto, el alma se enferma de amor. Antes de llegar
a este estado, el alma sufrda la purgacién fspera de la noche pasiva
del espiritu, Pero, andando el tiomPo, en medio de sus sufirmientos,
y en medio do sus oscuros aprietos, "se siente estar herida ol alma
vive y egudamente en fuerte amor divino."(38) Pero, sste amor con
que anda el alma herida, no le lleva alivioj al contrario, sélo aumenta
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su dolor.(39)

El olma sufre y sc enferma de 1a fuerza do oste divino amon,
La voluntad empieza & estar unida c¢on la 1lama del Espiritu Santo,
El entendimiento, sin cmbargo, todavia shlo participa ¢n 1a luz de
la 1lema, recibiends 1z pona del conocimicnto de los defectos quo
todavia permanscen en ¢lla, Awunqus ¢l alma se ha elovado & wn estado
de mayor perfeccidn, las pones rosultantes del conocimiento de sf,
cominiceds por osta divina contemplacidn, aumentan en lugar de dis-
minuir. Aunque hay menos imperfoccioncs on el alma, les imporfecciones
que quedan ss von mucho més claramonte, dobido a una participacin més
acabada de la divina operacién, Las penas que sufre ol elma son
tantas y de tanta severidad, que San Juan dice que tods le parsce al
alma angosts ¥ todo es "penar y padecer sin consuclo.™{[0) Tantas
gon las ponas dol alma para ver a su Dios, que podemos hacer correspon-
der este primer grado de amor divino do la Noche con la primera
cancién dol Céntico, en que gime ol alma:

;dbndo to escondiste,”
Amado, y me dojaste con gemido?
Como ¢l ciervo huisto,
habiéndome herids;
salf tras ti clamando, jy eras ido}

El alma, desoando unirse con Dios por la visibn beat{fics,
aqui "propone sus ansias do amor, querellindssc a 61 do la susencia,
mayormente que, estando ¢lla horida de su amor, por el cual ha
salido de todas las cosas criadas y de sf misma, todavia hasya de
padecor 1o ausencin de su Amado, no desaténdola ya de la carne
mortal para poderle gozar en gloria do oternidady"(41) EL alm no
ama mfs que a Dios; on nada descansa y en nade se satisface:(li2)

"No cabe en s8f; no cabe en ol cielo ni en la tiorra."(43) No sabe
nada sino amor de su fmado. Debido a ests inflamada herida de que
sufre el almsa, pareceria quo ¢l Amado estaba para manifestarse, Pero
ELl 1o dejd con la pena aguda do su ausencia.(ﬁh)

Con osta inflamacidn, ol alma sale de si; nrimero, por dos-
preciar todas las cnsas y aborrecerlas com» fines cn si; y sogundo,
por un olvido santo do s{ mismo en amor do Dios.(h5) El alma, por
tanto, sale de si y de todas las cosas en bisqueda de su kmado,(1i6) Con
asto, ol alma pasa del primer grado de ~mor divino al segundo,

El segundo grado de cmor.--En la Noche, San Juen dice que el
amor de Dios quo tiecne el alma cn este segundo grade, hace que lo
busque sin cesar, Anda solicita, buscando a su ‘mado en todas las
casas. Sus pensamientos son pensamientos de amor; su hablar y su
trdtar son como fueran hablar y trater de emor, Cuando duorme, cuando
come, cuendo vela, en todo su hacer, cl cuidado del alma ostd

siempre on su Amados(L7)

Una vez mls, hay correspondencia do este grado de amor, tra-
tado en la Noche, con cancioncs dol Cdntico. Las cancisnes III y IV
parecen corresponder a este grado de amor, b1 alma en ol Cfntico,
herida de la inflamacién y mostrando su elevacién 2l segunds grads
do este amor, el cual es de buscar a Dios sin ceser, dice:
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Buscando mis amores
ird por esos montes y riberas,
ni cogeré las flores,
ni temeré las fieras,
y pasaré los fuertes y fronteras.(L8)

Explicando esta cancién, San Juan dice que "para haller a Dios
de veras, no basts sblo orar con el corazén y con la lengua, ni tempoco
ayudarse de beneficios ajenos, sino que también junto con eso, es
menester obrar de su parte lo que en si es."(L9) E1 alma que no
quiere quedarse sin hallar a Dios, tiene que buscarle por la obra,
Aqul, en esfe estado del desarrollo de las virtudes teologales, el
alma recibe un conocimiento de si més perfecto, y con ello, un amor
correspondiente por el cual tiene la fuerza de quitar las imperfec-
clones ahora conocidas, Busecando sus amores, el alma viaja por los
montes, los cuales son las virtudes, y su viaje es la préctica de
#stas por la via contemplativa. Pero ademis de ir por los montes dc¢ las
virtudes, el alma tambifn va por las riberas de la mortificacién y
desprecio de si, ejercitados por la vida activa.{50} Las noches
activas y pasivas van mado a mano., En el viaje por las riberas, los
gustos y contentamientos y deleites, que pueden presentarse para
detener y estorbar su viaje, se representen como flores, las cuales
el alma dice que no cogerd, Ni temerd el alma las fieras del mundo,
que son las lengues que se lovantan en contra de ella por haber eme
prendido este camino; y los contentos, junto con el favor de log
amigos, etc., que el mundo puede ofrscer. Asi, por las vidas contem-
plativa y aetiva, el alma pasard los fuertes, que son las astuclas
del diablo, y pasar4 las fronteras de "las repugnancias y rebeliones
que naturalmente la carne tiene contra el espiritu,"(51)

Hasta shora, el alme goza de una unién con el fuege en su
voluntad, pero todavia el entendimicnto sdlo participa en la luz
del fuego y no en ¢l fuego mismo. La luz de este divino fuego le
ha ejerg¢itado en el conocimiento de si, lo cual, segin San Juen, es
"o primero que tiene que hacer el alma para ir al conocimiento de
Dios,"(52) Pero, progresando en el camino hacia.Dios, el alma en-
contrard otra mancra de conoccer a Dios, ademAs de en sf misma,
En tanfo que la contomplacién de Dios do que goza el alma es oseura
debido a las imperfocciones todavia presentes, el alma "comienza a
caminar por la consideracién y conocimiento de lag eristuras al
conocimiento de su Amado, Criador do olla. Porque, después del
ejercicio del conocimiento propio, csta consideracién de las criaturas
es la primera por orden en cste camino espiritual para ir conoclendo
a Dios, considorando su grendeza y excelencia por cllas,"(53)

La consideracién de las criaturas por el alme no s una con-
sideracidn moramente natural, El fuego del amor divino ha prendido
en su voluntad y su ontendimiento goza de la participacién en su luz,
Por esta divina luz, el alma tiene comunicade un conocimiento de su
estado moral; por csta misma luz, &l alma contempla a las criaturas,
{5L) viendo Dios en ellas mucho mds claramente que en el orden puras
mente natural, Impulsada por la herida de amor, el alma pregunta
1o siguiente:

.10h, bosques y csposuras
plantadas por la mano del Amadol

10h prado de verduras
de flores esmaltado,
decid si por vosotros ha pasadol(59)
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Los bosques son los cuatro clomentos tradicionalos--la ticrra,
el agua, el aire, y el fuogo--on los cuales como on bosques s¢ en-
cuentran cgposuras de criaturas. En la tierra, se cncuontran in-
numerables plantas y animales; on el agua, innumcrables espeeics do
peces; en ol bosque del aire, innumerables cspecles de phjaros;

v el olemonto dol fuego, "concurre con todos para le animacién y
conservacién do ellos.," En tanto quo todas las esposnras originaron
por mando de Dios, todas pucden considerarse "plantedas por la mano del

Amado"(56)

El alma 1lama "prado de verduras" al cielo, "porquo las
cosas que hay en &1 criadas siempre estdn con verdura inmareesible,
que ni fenccen ni se marchitan con el tiempo, y on ellas, como en fros-
cas verduras, se recrean y deleitan los justos."{57) Se incluyen
on el prado do verduras los planotas y las cstrellas,

Finalmente, on esta cancidn, se entionde "por las flores
« o » logs Angoles y almas santas, con las cuales ¢std. adornado aquel
lugar y hermoseado como un gracloso y subido esmalte en un vaso de
oro excolentes"(58) Lo que pide el alma a 1as criaturas, es quo
digan cudntas y cufiles oxcelencias en ¢llas ha criado su Amado.
Contemplando las criaturas bajo la influencia do la divina luz, el
alma recibe la contostacién:

Mil gracias derramando
pash por estes sotos con presura,
¥, yendolos mirando,
con sola su figura,
vestidos los dejé de hormosura,{59)

Las criaturas responden diciendo que ol Amado del alma las
crib do la nada y con la creacién de su ser, "dcjé algin rastro
de quien El era, , ., , doténdolas de innumerables gracias y
virtudes, hermosedndolas con admirable orden y dependencia indeficiente
que tienen unas de otras; y esto todo, haciéndolo por la Sebidurie
suya, por quién las crif, quo os el Verbo su Unigéntio Hijo."(60)

Pera criar, Ulos Padre nccesitaba ejemplares, de los cueles
podda formar las criaturas, En tanto quc Dios cs inteligento,
conoce, Su objeto principal es su propio infinito ser, Conociendo
a i mismo, Dios conoco cualquicr otro ser, Su conocimiento de su
Hijo, estd ol conocimiento de todas las ideas ejomplares, que se
identifican con su propio ser. Cada cosa criada, por esta razén,
tiene alguna semejanza con ol Hijo, y el alma llama a tenta multitud
de eriaturas mil gracias que E1 ha derramado, mirfndolas en su Hijo,
dejéndoles vestido segln su figura y hermosura. Pero, Dios sélo pasd
por ostos sotos o clementos, "porque las criatmras son como un rastro
del paso de Dios, por el cual se rastrea su grandeza, potencia y
sabidurda y otras virtudes divinas,"(61)

La heride de amor quo tenfa ¢l alma en el primer grado do
amor, en el cual sufrfa no sflo del conocimiento de sf penoso, sino
también de 12 ausencia de su Amado, se aumenta grandemento on esto
segundo grado por las noticias que ha rocibido de las criaturas, En
cuanto so aumenta ol amor, aumonta tambifn la pena de la esusencias(62)
Con esto, entramos en el cuarto grado de amor divino, Sin embargo,
antos de proceder con 8ste, hay que contestar a una pregunta que, a
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o' mejor, ha surgldo en la mente del lector: ;Qué acontecié con el
tercer grado?

El tercer prado de amor.-<En la Noche, San Juan describe el
tercer grado como un amor que "hace al alma obrar y le pone calor para
no faltar".(63) Sin embargo, este efecto de amor ha estado en el
alma desde el primer grado ¥ se aumenté en el segundo. No nos parece
que este tercer grado de amor esté completamente aparte de los otros.
Aunque San Juan pone como caracterfstica de este tercer grado el codi-
clar en obrar los mandamientos del Sefipr,{6l;) este efecto estaba
pregente en modo elevado desde los comienzos do la inflamacién.(65)
Que el alma tenga "grandes l4stimas y penas de lo poco que hace por
Dios", y que "le parece vive de balde", tambiln a nuestro parecer,
son efectos que se encuentran en los otros dos grados, y aun, en
clerto modo, en las purgaciones pasivas anteriores a la inflamacién,
En nuestra opinién, el torcer grado se identifica con los otros, o
mejor, sus semillas crecen tanto en los otros dos, que el alma pasa
al tercer grado, e inmediatamente al cuarto, ¢l cual empicza con el

MAyl, jquitn puede sanarme?" En cada grado hay cfoctos do los

demés. Pero cada grado se distingue do los demfs en lo que toca a su
efecto principal,

El cuarto grado ds amor divino.-«Dsscribicndo ¢l cuarto grado
en 1a Noche, san Juan mos dice que ¢sta "ecausa on el alma, por razén
del Amado, un ordinario sufrir sin fatigarse,"(66) Pero ;sufrir do
qué? Y ;fatigarse en cudl manora? Como ¢l lector puedo darso cuenta,
hacemos una correspondencia entre cste grado do amor y la scxba can-
c¢ién dol Cntico. La descripeién en la Noche acerca de cufl cs la
razén del sufrimionto del alma cs clarc. Ya hemos citado que cs
"por razén del Amado". El sufrir del slma do que habla Sen Juan
aqul es por causa de querer verse ya en el dltimo grado de amor,(67)
en el cual tendrd Fla clara visibn do Dios que luego poses inmedia-
tamente el alma, que, habiendo 1legado en esta vida al nono grado,

sale de la carnc,"(68)

Sin embargo, pucde surgir una dificulted de interpretacién
aqui, Tratando de este cuarto grado de amor cn la Noche, San Jugn
dice que "en ninguna manera aquf el alme busca su consuelo ni gusto,
ni en Dios ni en otra cosa, ni pretendiendo pedir mercedes a Dios,"
¢No quisiera el alma 1llegar a la perfeccién de la divina unién? Claro
que sf. b3 preciso intorpretar estas 1lincas en términos do lo ye
dicho. Los gustos y consuelos y mercedes equi considerados no son los
de la visidn clara de la esencia divina. Esta es la que el alma pre-
tende alcanzar; &sta es la razén de su sufrir, Los consuclos y
mercedes que ya no le satisfacen, son los consuelos y mercedes pasados,
que eran menos que esta posesién de Yios pedida por el alma ahore.

il alma tisnc tean verdadoro amor de Diecs agqui, que "s¢ anda sicmpre
tras Dios con espiritu do padeccor por El."(695

Tornando nuestra atencidn a la sexta cancién del Cénbico,
vemos que San Juan dice: "Cuanto mfs el alme conoce a Dios, tanto
més le crece ol apetito y pena por verle."(70) Y sigue diciendo lo
siguients, por la cual la correspondencia mencionada se pone mis a

1a vista:

Y, como ve que no hay cosa que la pueda curar de su dolencia
sino la vista y presoncia de su Amado, desconfiada de otro
cualquiera remedio, pidele an esta cancién la entrega y
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posesibn de su presencia, dicisndo que no quiera de hoy
més cntretenerla con otras cualesquicr noticlas y
comunicaciones suyas y rastros de su excelencia, porque
8stas mis lc sumentan las ansias y el dolor quo satisfacon
a su voluntad y deseo; la cual voluntad no se contenta

y satisfaco con menos que su vista y presencia; por tento,
que sea 81 servido do entregarse a clla ya do veras, on
acabado y perfecto amor.(?l?

Le comunlcacién y noticlas que recibe de las criaturas, sean
materiales o eSgirituales, gean consuslos o gustos, es una commi-
cacién de Dios "por modios" o una commicacifn de si do burla.(72)
El alma no se satisface con cstos medios ni con estas burlas, Pide
de su Amado que se entregue "ya de vero"™.(73) Por consiguiente) se
ve quo el "sufrir" del "sufrir sin fatigarse" do 1a Noégo, 86 inter-
prota en términos del aumento del "dolor de la ausencia" dc su Amado
en el Céntico.(7h) Y el "sin fatigarsc" y el "no buscar consuclo ni
gusto on Dios ni en otra cosa" de que se trata on la Noche, 8e
Interpreta en términos de no buscar su consuelo en otra cosa sino
en "la vista y presencia do su Amado, desconfiada de otro cualquier
remedio" dol CAntico;(75) porquo, como dice el alma alll:

Entre todos los deleites del mundo, y contentamientos de los
sentidos, y gustos y suavidad del ospiritu, olerto, nada

podr4 sanarme, nada podrd satisfacorme.(76)

Guardando la pureza do la fo, rechazando todo monsajero,
el alma pide que Dios se mnnifiestc.{77) Pero la hora dc esta
manifestacidn todavia no ha llogado. En lugar de ls msnifestacién
que busca el alma, su Amado acude, pacificAndola un poco, "visiténe
dola en espiritu sabrosa y deleitablementa".(78) ¥ el alma, cobrando
fnimo, sube al quinto grado de amor,

El quinto grado dz amor divino.--En su descripeién del quinto
grado en la Noche, San Juan nos dice que el alma godicia y apctoce
"a Dios impacientemente". La vehemencia de los deseos que tiene
para ver a Dios y unirse con El son tan grandes que cualquier demora,
"mfnima que sea," lo parcce larga, pesada, y molosta., Dice San Juan
que

En este grado el amante no puede dejar de ver lo que ama, o
morir: en el cual Raquel, por la gren codicia que.tenia a
los hijos, dijo a Jacab, su esposo: Dame hijos; sl no, yo
moriré (Gen. 30, 1)(79)

En este estado, la llams penstra més adentro de la madera y
las almas "padecen « . « hambre como canes y cercan y rodean la
ciudad de Dios (Ps. 58, 7). En este hambriento grado se ceba el
alma en amor; porque segén la hambre es la hartura,(80)

En el Cntico, una vez mds, encontramos que hay una
correspondencia con 1a descripeién dada en la Noche. El quinto
grado de amor corresponde, con cierta extensifn el préximo grado,
a la cancibn VII;

Y todos cuantos vagan
de ti me van mil gracias refiriendo,

v todos mAs me llagan,
un no 88 que, que quedan balbuciendo,
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En el Céntico, San Juan nos da algunas razones por la codicia
e impaciencia del zmor de este grados Nos dice que hay tres maneras
de penar de amor, las cuales corresponden & tres diferentes maneras
de noticlas que el alma recibe. De la primera ya hemos tratado en
algln detalle; es la herida o la enfermedad de amor que el alma recibe !
por las noticas de Dios que las criaturas le dan,

La segunda menera de penar es por una llaga, La pene de
1a 1laga, como la llaga misma, no pssa tan rdpidamente como la de la
herida, El alma, entonces, no sblo anda herida de amor sino llagada
de amor, La llaga de amor se hace en el alma por modio de lasg
noticias quo ol alma recibe por las criaturas racionales acerca de
"la encarnacién del Verbo y misterios de la foj las cuales, por ser
mayores obras de Dios y que mayor amor en si encierran que las de
las criaturas, haco en el alma mayor efecto de amor."(81) Sin embargo,
el alma ha meditado sobre estos misterios desde que ha cmpezado la
Subida del monts carmel cn la Noche activa del gentido. Las ansias :
dc amor que oxperimentd cn aquel estado do principientes oran mejor i
sensibles y naturales que sobrenaturales y espirituales. ;Cémo explicar ‘
la diferencia cn 1as noticias sobre los mistorios de la fen en los
dos casos?

La contemplacién de que ¢l alma ahora goza, consiste prine
cipalmente on dos cosas: que gse presenta un objeto do conocer rela~
cionado con Dios y la operacién divina del Padre, por la cual se le
presenta, Ahora bién, el objeto de la fe no sblo es el Verbo, sino
todo lo que se relaciona con el Verbo, ademis de la manera de llegar
a su posesidn, Antes de la inflamacién en la Noche del espiritu, la
operacin del Padre era operativa en el alma, MNientras que el
conocimiento del Hijo presentado al alma era todavia oscuro, el cono=
cimiento de s, que recibid por medio de esta divina operacién patera-
nal, era bastante claro para causar las penas del alma, Después
de que empezd la inflamacidn en esta noche, ademds del conocimicnbo
de s, relacionado a la manera de poseer al Verbo, el objeto de la
divina operacién incluyd el Verbo como se refleja en las criaturas.
Ahora el objeto de la divina operacién del Padre, no sélo son los
ya mencionados, sino también ol Verbo como reflejado en los misterios
de la fe, que encierran on si mayor amor de Dios y mayor conocimiento
de El, La diferencia entre la ansia de amor que experiment$ el alma
en la Noche del sentido y lo que experimenta shora estriba en la
menera de conocer y, por lo tanto, en la manera de amar, En la
noche activa del sentido, la razén misma prescntd estos misterios al
alma para su consideracién; aquf la operacién divina la que los
prasenta, de suerte que la captacidn es mucho ms profunds, Zor
cuanto la captacién es més profunda, la llama de amor esté profundi-
zéndose mds cn la madera, acereando més al tiempo cuando la transfor-
mard en sf, En esta progresién de amor y conocimiento, ol objoto es
6l Verbo, pero el Verbo primero roflejado en ol alma, la reflexién
todavia oscura Hebido a sus impcrfecciones; entonces ¢l Verbo, como
reflejado en las eriaturas, y ahora cl Verbo roflejado en los mis-
torios de la fe, rovelados en el credo.(82) Poro, todavia no hemos
1legado a la perfeceidn del conocImionto del Vorbo.

Nos queda la consideracién de la tercera menera de ponar, j
y 4sta es de morir, EL efecto de este grado de amor y de ponar os
como "tener la llaga afistolada, hecha el alma ya toda afistolada."(83) :
El efecto principa? do esto grado do amor on la Noche y en &l Céntico i
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o3 de morir de amor, Y pars que el lector no crea que la correspone
dencia hecha sea algo superficial, en la Noche tanto como en el Céntico,
tal amor dice San Juan "se 1lama amor impaciente, del cual se trata en
el Odnesis, donde dice la Eseritura que era tanto el amor que tenfa
Raquel de concebir, que dijo a su esposo Jacob: Da mihi liberos,

alioquin moriar (30, 1), Esto es: Dame hijos; sTmo, yo morird,"(6ly)

Sin embargo, hay cierta mezcla o interpendencia de la llaga
¢on el morir de amors La llaga y el morir se ocasionan por las
criaturas racionales: "la llaga, Porque refieren al alma las mil
gracias de los misterios de la fe"; el morir, en aquello que quedan
balbuciendo, que es el sentimiento y noticia de 1la Divinidad que
algunas veces en lo que el alma oye decir de Dios se le descubre,"(85)
Cémo las crlaturas racioneles sirvan de medio por el cual el alma
reciba estas gracias, vemos a explicar ¢n algin detalle,

Segln San Juan, las criaturas racionales son las que vagan
en Dios, ontendiendo en 81, Y sirven de dos maneras para que el
alma "mAs al vivo conoce a Dios", Primero, "por la consideracién
de la excelencia que tienen sobre todas las cosas criadas"; y
segundo, "por lo quo cllas nos onsefian de Dios; las unas interiormente.
por secrctas inspiraciones, como lo hacen log én%eles; las otras
exteriormente, por las verdades de la Escritura,™(86)

Hay algunas meneras en que los hombres, la Eseritura y los
fngeles sirven como medio para la manifestacidn de secretos y
misterios ocultos de lo que Dios es en sl y de lo que Dios es en sus
obras.(8]) Los hombres y los ingelcs pucden dar a entendor los
misterios do la fc o servir como ocasiones por los cuales Dios,
por la operacifn divina del Padre,en el almaf le descubre al alma
y declara "al espiritu las verdades de ellos";(88) o ¢llos mismos
pueden ensefiar las verdades, la penetracién viniendo do la luz
divina en el alma. Pero, os menester recordar, én lo que toca a
visiones por las cuales tales cosas pucden ser manifestadas, que
1a peticién anterior del alma queda en ofecto: "o quieras enviarme
de hoy més monsajero”", Es la comunicacién de Dios mismo, del Verbo
en el alma, que sta rocibo, y que lo hace morir do amor,

El Amado, viendo la peticién de su amanto, de no mandar
ya més mensajoro, le concode una noticia mucho mAs alta, tanto que
el alma no puedo acabar de entendsrlo., Se trata de la inteligencia
de verdades desnudas acerca do Dios que hemos visto en la Sublda.(90)
Tal noticia, algo de la fruicién de la vida venidera, es muy sabrosa
para el alma. El deleite que se causa por este "no sé qud, que
quedan balbuciendo", que sc menciona en el Céntico, se explica por
el "no hay cosa a qué le poder comparar, ni vocablos ni términos con
qué le podor decir, porque son noticias del mismo Dios y deleite dol
mismo Dios," que se encuontra en la Subida.{91) Continuando con la
doscripeibn de ostas inteligoncias, la que se da en la Subida, San
Jhan nos dice que estas noticas son "dercchamente acerca de Dios,"
En tanto que son de Dios mismo, ol alma siente "altfsimamente do
algfin atributo de Dios, ahora de su omnipotencia, shora de su
fortaleza, ahora de su bondad y dulzura, etc." En tanto que lo
que experimenta ¢l alma aqui os pura contemplacién de la divina
esencia reflejada en su propio ser, ve claro que no puede "decir
algo de cllo, si no fucse decir algunos términos generales."(92) Por
tanto, lo que el alma experimenta on ol CAntico queda un "no sé que,
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quo.quedan balbueiondo.® Estas noticlas, camo nos dice San Juan

en la Subida, consisten en la misma unién con Dios, "porque consiste
8l tencrlas en clerto toque que so hacoglel alma on la Divinidad,
as! el mismo Dios s el que allf es sentido y gustado,"(93)

Mostrando aun mds la correspondencia de la Subida con ol
Céntico, San Juan dice on la primera que cl alma no pudc llcgar a
estas altes noticias "por alguna comparacién ni imaginacién suya, por-
que son sobre todo eso." Por tanto, dopendon de la operacién de Dios
on ol alma, A veces, cuando el alma menos piensa o pretonde, "en
alguna palabra que dicen u oyen decir, ashora de la Escriturs, shora
de otra cosa", "suels Dios dar al alma estos divinos toques." La
deseripeién de estas noticas dadas on la Subida es bastante parecida
do la gque hemos visto en el Chntico,

La correspondencia en las obras de San Juan no sflo so
encuentra entre la Subida y el CAntico. Hemos visto que hay dorrese
pondencia del Céntico también con la Noches, En la Noeho, sin
embargo, su tratamiento es ms corto y mis mezclado con otros
elementos, Poro, dscribiendo este quinto grado de amor en esta )
obra, San Juan dice que wna vez que el alma emplece a tener 1la infla-
macibn, con el tiempo, ya que ol entendimlento "se va més purgando",
no sélo hiere la 1lama en la voluntad sino "hiere también ilustrando
la otra potencia del entendimiento con alguna noticia y lumbre
divina tan sabrosa y delgadamente que alumbrada, digo, ayudada de la
voluntad, se afervora maravillosemente, ardiendo en ella (sin ella
hacerse nada) ese divino fuego de amor en vivas llamas; de manera
que ya el alma le parece vivo fuego por causa de la viva inteligencia
que se le da."(9h)

En la Noche, San Juan dice que esta unibn de las dos potencias
en la 1lama Tes cierto toque en la Divinidad y ya principios de la
perfeccidn de la unién do amor que espera.”(95) No siempre se
juntan las dos potencias en este unibn. A veces sélo la voluntad
se hiere por ¢l calor del fuego; y a vecces, sélo ol entendimiento,

por su luz.(96)

A pesar de que las dos potencias se unen con el fuego, el
alma todavia no ha llegado al matrimonio espiritual, ni al desposo-
rio. Aunque las dos potencias gocen de anién actual cdn las opera=
ciones divinag, todavis falta que las dos potencias lleguen a un
grado mayor de perfeccidn y que Dios comunique a la substancia del
alma algunas de sus grandezas. Todavia hay necesifad de més pensar,
debido a la ausencia del Amado, Aunque las noticias que reciba el
alma aqui son mucho mis claras que las anteriores, en comparacién
con lo que recibird més adelante, lo que goza shora mejor puede
deseribirse como una noticia entreoscura.%97) Paro, en tanto que
el alma ya ha recibido este toque, su amor auments, la purgacién
se lleva a cabo mis rapidamente y el alma cobra fuerzas para subir
al sexto grado, diciendo:

Mas ;cbmo perseveras,
joh vida, no viviendo donde vives
y haciendo por qué mueras
las flechas que recibes
de 1o que del Amado en ti concibes?(98)
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Transicifn al sexto grado.~-Habiendo recibido ol "no sé qué",
penando de amor, y obrando sblo d¢ amor, c¢l alma vive mis on Dios que
en el cuerpo que clla anima, La vida se menifiesta por operaciones y
es el principio o causa de la cual las acciones vitales surgen., En
tanto que el alma sblo obra por amor de Dios, el amor mismo se¢ hace
su propio vital, de suerte que vive mis en Ylos que en su cusrpo..

La vida quo el alma tlone en el cuerpo es mejor un morir, ya que la
dotiene de su verdadera vida. Quéjase el alma "porque persavera to-
davia en vida corporal®, El dolor que sufre aqui es inmenso porque
"padece de dos contrarios, que son: vida natural en cuerpo y vida
espiritual n Dios, que son contrarios en si,por cuanto repugna el uno
al otro, y viviendo slla entrambas, por fuerza ha de tener gran
tormento, pus la wna vida penosa l¢ impide la otra sabrosa, tanto

que la vida natural ls es a ella como muerte, pucs por ella esth
privada de la espiritual, en que tiene empleado todo su ser, vida y
operaciones por el amor y efocto."(99)

El sexto grado de amor divino.e-Ahora en el sexbo grado de
emor, les flechas o 10s toquos de amor ¢ inteligencia (100) so hacen
més seguidos. Por esta razén, ellalma corre "ligeramente a Diog"

y da "muchos toques en 81, y sin desfallecer corre por la csporanza;
quo aqul el amor que la ha fortificado la hace volar ligera. (101)

En 1a Nocho, Sen Juan compara al alma 2 un clervo que desea las aguas,
Asi tambifn el alma desea a Dios, Como el ciervo "en la sed con gran
ligereza corro a las aguas",(102) asi también la sed de amor que el
alma tiene de Dios la hace correr con gran ligereza a Dios, En este
grado de amor, cl alma tiene la carided muy dilatada y 63 "poco menos
que purificada do todo."(103) FEn este secxto grado, entonces, aunque
con clortos vislumbres del séptimo, ¢l alma en el Céntico pregunta a
Dios lo siguiente:

;Por qué, pues,has llagado
aquesto corazbn, no le sanaste?
Y, pues me lo has robado,
¢por qué asi le dejaste
y no tomas el robo que robaste?(10l;)

Una voz mAs ensefifndonos la correspondencia entre la Noche
¥ el Céntico, San Juan on este Wltimo vuelve & usar la metéfora del

clervo que corre tras las aguas:

A manera de clervo, qus, cuando estd herido con hierba,
no descansa ni sosiegs, buscando por acé y por alli remedios,
ahora engolfAndose en unas aguas, shora en otras, y siempre
1s va creciendo m&s en todas las ocasiones y remedios que
toma ¢l toque de ln hierba, hasta que se apodere bien del
corazbn y viene a morir, as! el alma que anda tocada do la
hierba de amor, cual estd de quoe tratamos aqui, nunca cesando
de hbuscar remedios para su dolor, no solamente no los halla, mas
entes todo cusnto piensa, dice y hace l2 aprovecha para més
dolor,(105) .

E1l alma en esta cancifn, queja a Dios no de 1la llaga que
ha recibido de 81, sino por haborle llagada y no haberle acabado de
matar. Dios habfa 1lagado "su corazép con el amor de su noticia",
Y el alma queja que no "le ha sanado con la vista de su presencia
en la gloria.glo ) El alms anda "estuando encendida en amor de
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Dios" y quiero "ol cumplimiento y perfeceién del amor para tenor
allf cumplido refrigerio".(107) Uon sus descos de ver a Dios cro-
ciendo en vohemencia, el alma sube al sdptimo grado de amor.,

E1l séptimo grado de amor divino,--De la vehemencia do amor
con que el alma se encendic on ol sexto grado, sl alma ahora so
atreve con esta misma vchomencia con su Amado. En la Noche Jan Juan
dice: : :

Aqui el amor no so aprovecha dol juieio para esperar ni usa

del conszjo para se retirar, ni con verguonza so puede onfrenar;
porque el favor que ya Dios aquf hace el alma 1a haco atrover
con vchemeneia,(108)

En osta misma obra, San Juin nog dice que tal cra el caan con
¥aria Megdalina, quien con "la embriaguez y osadfa do amor", no hizo
caso a la "turba do hombres principales y no principales del convite,
ni mirar que no veds bien ni lo pareefa ir a llorar y derramer l4gri-
mas entre los convidados." Su finico deseo cra llegar a 61 por quién
su alma ya estaba ardicndo ¢ inflemada,(109) ¥ no sblo esto, sino
cuando ya su Amado se habia muerto, sabicndo que habfa soldadoa
guardando cl cuerpo de Jesds, no haciendo caso a cualquicr dificultad
que ellos pudioran proscntarle, la Magdalena fué al sepulero para
uwngirle, Poro encontrdndoso con &1 y ereyendo que era el hortelano,
le pidib que si le habla hurtado "quo lo dijoss,. . . dénde le habla
puesto, para quo olla le tomase (Io, 20, 15;; no mirando que aquella
presunte, on libre juicio y razén, era disparate, pues quo sstd
claro quo, si ol otro le habfa hurtado, no se lo habla de decir, ni
menos s6 lo habfa de dojar tomar."(llOS

En el Céntlco yahemos visto algo de esta osadia,{11l) Poro el
aspecto do la Osadlm que :ian Juan subraya en ol Céntico os con el
Arado mismo, Aunquc este no parcco ser ol aspecto tratado en la
Noche, es menester recordar que las almas en oste sdptimo grado de
amor, "alcanzan de Dios lo que con gusto le piden (subrayado es
nuestro)", ¥ "de este osadla y mano que Ie da el alma en este

-8éptimo grado para atreverse a Dios con vehemencia de amor, se sigue

el octavo."{112) E1 octavo grado de amor serd el del desposorio os-
posorio espiritual. En éste el alma alcanzard algo de lo que ha
querido desde el principio--la uniln mas plena con su Amado,

Ensefiando mAs la corrospondencia entre el Céntico y la Noche,
en aquel, San Juan dice que el amor del alma ha llogado a tal extromo
que on todas las cosas quo so presentan, siempre cstd presente el
pensamionto de su Zmado, No tiene gusto para otra cosa; y cuando
otras se prosentan "todas ellas son molestas, y cualosquior tratos,
Pesadbs ¥y enojosos,"(113) £nda el alma tan inflamada de amor que
'en cualquier cosa o trato que se le ofrece, lucgo en continente,
sin mirar a otro gusto o respeto, se inclina la voluntad = busecar y
gozar en aquello a su &mado, como hizo Maria Magdalena cuando con
ardiente amor andaba buscéndole por el huerto, pensando que era el
hortelano, sino otra ninguna razén ni acuerdo lo dijo: Si td me lo
tomaste, 31melol¥14yo lo tomard. (Io. 20, 15)." (11&)

De la correspondencia demostrada, podemos ver que lo que el
alma se atreve a pedir a su Amado, en la Nochs y en el Céntico, os
que le ensefie su naturaleza divina claramento, Aunque hemos visto
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2lgo do esto on otros grados do amor, agui ls osadfa os mis firme y
seguida, Y como en este grado las almas "aleanzan de Dios lo que con
gusto le piden",(115) el alma recibird ol desposorio espiritual. &ntes
de proceder a estc octavo grado, sin embargo, volvamos a ver las poti-
ciones del alma como aparecen en el Uéntico.

Segfin nuestra interpretacibn, la correspondencia del Céntico
con el séptimo grado do la Noche, sc encuentra en las canciones X,
XI, y XIT.(116) En la cancI®n X, el alma tione tanta osadfa que dice
o Dios:

Lpaga mis enojos,
pues que ninguno basta a doshocollos;
y vbante mis ojos,
pues eros lumbre dellos
y s8lo para ti quiero tencllos,

En cuanto que neda menos quo Dios puode satisfacer ol alma, ¢l
alma le pide que apaﬁuo sus enojos por descubrirle su presencias ¥
Dios, por su parte, "ol amoroso Esposo de las almes", no pude ver a
les almas que de veras lc quicren "penar mucho tiempo 2 solas."(117) i
Luogo, & sus ruegos quo ya estin tan cncendidos, Dios le haco al alma
"alguna presencia do s{ espiritual, en 1a cual lo mostrd algunos visos
do su divinidad y hormosura, con que la aumentd mucho mds el desco do
verlo y fervor," Pero, tampoco son estos visos, ten altos que scen,
lo suficiente para contentar al alma, 4l contrario, Dios los manda
para que las almas so onciendan y se afervoren més para "irlas mfs
disponiendo para las mercedes que les quiere hacer dospués,"(118)

Habiendo ya recibido la presencia entreoscura{ll9) de su #mado,
8l alma se satisface aun menos que antes; y pidc a su smado quo esta voz
1o descubre la prosencia de la visién de su divina esencia, maténdsle
con su vista y hermosura para que ella las goce para siempre, 3in
embargo, faltando todavia la perfeccién de amor con cl cual sale do
esta vida para unirge inmediatamente con su /mado en la otra, el
alma tiene rccurso & la fo, por la cual, y en la cual, pucde gozar de
su imado en esta vida., Lucgo, "tenicndo aquf la fo tan ilustrada,
que 1la haco visocar unos divinos semblantes muy claros do la alteza
de su Dios, no sabo qué hacer sino volversc a la misma fo, como la que
en sf enciorra y encubre la figura y hermosura do su imado."(120)
En tanto que ninguna criatura tienc proporcidn con Dios, 6l alme
tiene que volver al finico medio proporcionado el cual es la fa.

La fo, dice San Juan, cs cristalina, Es cristalina "porque
tieno las propiedades dol cristal en ser pura on las vordades y
fuerte y clara, limpia de orroros y formas naturales,”"(121) En tanto
que San Juen habla del objeto de la fe, habla do las verdndes que se
commican al alma sin imigenes u otras formas naturales. Pero en tanto
que la fe se distingue de la gloria y en tanto que se comuniea la fo
también por el sfmbolo, San Juan compsra la fe a "somblantes platea=
dos", Dico que "la fo se compara a la plata en las proposiciones que
nos ensefia, y las verdades y substancia que en si contienen son
gomparados al oro; porque esta misma substancia que ahora creemos
vestida y cubierta con plata de fe, habemos de ver J,Bozar en la
otra vida al descubierto y desnudo el oro de la fe,"(122) Sin duda
alguna, como la fe os libre de formas naturales, las proposicioncs que
nos ensefia no se conocon por operacién meramente humana, sino por "los
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ojos desoados”, por "la fe ilustrada" do ln operacidn divina dol Padre,
"que la hace visear unos divinos semblantus muy claros do la alteza
de Dios",(123)

Perc, ;de dénde vienen al alme estos rayos y verdades divinas?
. San Juan nos dice que estos ojos han sldo infundidos en el alma,. En
cusnto que la noticia no es perfecta (no o3 visiln cara a cara); tales
rayos o verdades se llamen "dibujados":

hsi como el dibujo no es perfecta pintura, as! le noticia

de la fe no es perfecto conocimiento, Por tants, las verdades
que se infunden en el alma por fe esthn como en dibujo, y
cuands estén en clara visién, estarn en el alma como perfocta
7 acabada pintura.{12})

Pero, ademAs de este dibujo de la fe en el entendimiento, hay
tembién otro dibujo en la voluntad, que cada vez ss perfecciona el did
bujo de la caridad, Dico San Juan quo en 1z voluntad "de tal manere
se dibuje la figura del /mado y tan conjunte y vivamente se refrata
en 81 cuando hay unibn de amor, que es verdad decir que el fmado
vive en ol amante, y ol amante en el =mado,"(125) Tal dibujo no ha
llegado a su plena perfecciln. Para esto, es preciso avanzar al
matrimonio cspiritual, Pero aun el amor del matrimonio esplritual
puede 1lamarse dibujo on comparacin con "aquella porfecta figura
de transformacién do gloria",(126) :

Sin embargo, ol amor que el alma tieno para su .mado es tan
fuorte que parece al alma que su substancia corporal y espiritual
"se 1le scca en sed", Volviendo a la metéfora del ciervo quo busca las
aguas, San Juen dice que la sed que sufre el alma para Dios a cause
do oste amor es semejante a lo que sufria David cuando dijo: "Como
el clervo desea la fuente de las agues, asf mi alma dosea a ti, Diog
(Pse 11, 3).™127) Y tanta fuerza y osadia lo da este scd al alma
que "o tendris sl alma en nada romper por modio de los filisteos,
como hicieron log fuortes do David, & 1l.nar su vaso do agua en la
cisterna de Belén (1 Par, 11, 18), que ora Cristo,"(128)

Como el alma se va juntando mds con Dios, m4s siente en sf
el vacto de Dios "y gravisimas tinieblas, . o con fuego espiritual
que la seca y purga, pars que, purificads, se pueda unir con Dios."(129)
En tanto que el alma todavia no ssté totalemtne purificada, y en
tanto que Dios ahora es tan cerca de ella para unirse con clla en
transformacién de desposorio espiritual, "esle Dios intolerables
tinieblas,"(1%0) Sufriendo de tinieblas y de amor y ausencia de su
hmado, pidiendo que se lo muestren los ojos degeados, el alma cobra
fuerza y Dios le pone en el octavo grado de amors Con esto, el alma
entra en el desposorio espiritual,
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CAPITULO VIII
L0S ULTIMOS THRES GHADOS D M'OR: EL DESPOSORIO

EL FATRIFONIO Y L* VISICH B ATIFICA

Introduccin.--En el capitulo snterior, vimos algo del desarro-
11o de 135 virtudes teologales desde que empezo la inflamancifn de a-
mor hasta el séptimo grado de amor divino, Vimos que la caridad, e}
mismo Espiritu Sento, enciende 1 voluntad en un amor vehemente de
Dios, * la vez, vimos que, purgindose mhs el entendimiento, la fe de
hace bien ilustrada., No sblo es una creencin en articulos finitos de
1o fe, ni es un conocimiento oscuro como en las noches pasivas. Ahare
el conocimiento, aunque no es visidn, se hace muy cloro, bl alma,
por tanto, tiene una participacidn wis plena en la operacidn engendrin.
te del Padre y, por eso, goze de una noticia mds ilustrada del Hijo,
en ~uien se contienen todos los misterios de 1» fe y toda la perfeea
ciddr del conocimiento, Pero el desarrollo del »lme en ¢ste camino
de perfeccidn todavie no termine, Hoy todavia luger pars un partici-
pacidn mayor en lns oncraciones de las virtudes teolognles,

fis oreciso recordar que las virtudes teologales consisten en
una participacidn de poderes o potencins divinas, Cierto cue &l con-
sentimiento humno se necesita, Sin embergo, un conf®ntimiento (0. -
asentindento}: alecredo 5 un asentimicnto # un conocimiento meramente
en el orden natural. Para que este conocimiento se eleve sl orden
sobrenatural, es menester recibir uns noticin sobrenaturel. Asi, San
Juan considera que la fe es el proporcicnnde medio pora ir a Dios,

El toque sustancial,--ghora bien, con el rvonce del alma a
los Ultimos grados de amor, se hace patente en ella un fendmeno que
San Juan 1lama togue sustancial, No todos Jos autores estin de acuer-
do de lo que se trata, Tebfilo de 1a Virgen del Carmen y Juan de Jer
sas Maria correctamente dicen que San Juan uss la palabra sustencia
en varios sentidos(l), Por esta rozdn, es posible inverpretar “oque
sustencial® como Tedfilo y Juan de Jesls Marin lo hacen, como un toque
de verdades desnudas de la divinidad en el entendimiento pasivo(2),
Crisbgono, Gbriel de Senta Maria Magdnlenn y Brice, sin embargo, lo.
interpretan como una experisncin de 1t divina sustancia en 1o volun-
tad, de donde "redunda noticia en el entendimicnto"(3), Todos estos:
autores concucrdan que los toques se ruciben en las potencias y no en
1n sustancia del alma, Tedfilo hastn afirma que "nunce se atribuye,’
+ + o Uno capacidad recepuivo-operativo directa a la misma sustancia
del »ima®(k), Por est: rasénm, vs preciso afirmar que los toques sus-
tancinles siempre se reciben en las notencias,

/
Aunque Eulogio de San Jusn de 1a Cruz admite que San Juah ho-
bla de toques en las votencias, sostiene en la doctrine senjurnista
12 realidad del toque de la unifn cn l» sustancia del »lma(5) y da
varias citas en comprobacibn de su posicibn(6), Nosotros concordamos

con Eulogio,

Para la explicacién de nuestra posicidn, mnte todo es precis
recordar nue l» gracia santificante no se recibe en las potencias del
alma sino en la sustancin misma, es decir, que la sustancia tienc una
capncidad receptiva divectn pora la gracia, Como 1l gracia es una
participacién de la naturaleza divina, existe de hecho un "contacto"
de sustancin divina en sustancia humano, A ln experiencia de este
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icontacto" nos prrece se refiere Smn Juen
de los toques sustancinles,

&mchas veces cuando hibla

La expcriencin de Dips,--Intimamente relacionade con el proe-
blema de Ios toques sustincinles, scrn en los potencins o seen en la
sustancir del ¢lmr, es el problums de la posiblidad en esta vida de
uny experienc  inmediate de Dios, Crisbgomo, Svnsbn, Gebriel de
Senta Maria Fngdnlena, Jurn de Jesds Marda, Teéfilo de 1o Virgen del
Carmen y Miguel ingel Dicz de Senta Teresa ndmiten uno experiencie ine
medinta(7). Gerrigou-Logrange y Moritain, por otro lado, sosticnen
una experiencia mediatn de Dios(8), Sin emborgo, todos los rutores
mencionados sosticnen que la vision de Dios de est» vida se distingue
de 1n otra, Puede ser que ln diferencin de sus opiniones sea mAs se-
mintica que real. Concuerdsn en afirmnr que 1i comunicncidn de esto
vido no ge de medinnte imigenes , conceptos, etc, y que en la’voluntnd
es inmediata, Gerrigou-Lagrange y Maritain consideran que ls comuni-
ercidn en el entendimiento se debe al afecto de Vamor filial que Dios
produce en nosotros(9). Por esta razén, la comunicacidn puede 1loe
marse cuasi-experimentsl, Er lenguaje sanjuanista nos parece que qui-
23 se expresa lo mismo por decir que la experiencia en ¢l entendimicn-
to redunds de 1a en la voluntad{10),

Sin embargo, para la resolucibn de este problema nos parece
que es preciso tomer en cuente otra posibilided. En tanto que lo que
se experimenta es la gracia santificante en el alma, la experiencia
de 1o divina esencia puede llamarse inmediata., Sin embargo, en tanto

que 1n participacidn de la gracin es un efecto de Dios en el alme, In
experiencia puede Llsmarse medista,

E] octavo grado de amor.--En el octavo grado de amor, el alma
aleanza lo que se ha atrevido a pedir; que su fmado se «ntregue de
veras, El alma ase y aprieta a Dios sin solter, “segln la Esposa dice
en esta maners: Hollé al que emn mi corrzdn y Anima, tlvele, vy no le
soltaré (Cent, 3; LWII]. Pero el 'no le 50ICar&W no puede entender=

se demasiedo estrictamente, porque como dice San Juan:

En estc grado de unidn satisface el alma su desen, mas no de
continuo, porque nlgunos llegan o poner el pie y luego lo
vuelven o quiter, Porque si durase, seria cierta gloria en
esta vida, v asf muy pocos espscios pousa el alma en &1{12),

Dios, viendo a su amante sufriendo tanto por su causa en el
séptimo grado de amor, tuvo compasién de ella, habiendo purifichdola
bastante pera darle los ojos deseados. En tanto oue el alma ahora
ya se ve mis fuerte de espiritu y mhs capaz de recibir una comunica-
cion de gran intensidad, Dios levinta al alma al octavo grado por en-
viarle "ciertos rayos divinos de si, con tal gloria y fuerzo de amor,
que la conmovio todn y todo el natursl la desencajé®{13), Kl alma,
habiendo recibido lo que tonto deseaba, que Dios le descubra "algunos
rayos de su grandeza y divinidad®, recibid algunos que "fueron de ten-
ta alteza y con tanta fuerza comunicados, que la hizo salir de si por
arrobamiento y éxtasis--lo que acaece al principio con gren detrimen:e
¥y temor del natural--, y asi, no pudiendo sufrir el exceso en sujeto
tan flaco®, el alma pide o su Amada que aparta estos ojos tan vehemen-

te deseados{1s),

La razn de querer que el Amado aparte sus divinos ojos, no
es meramente de temor netural(15), Quiere ms bien que el pmado dejo
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de comunicar estos divinos rayos » ella en el cuerpo para que se los
comunique » ella "en el wuelo que ella hacla fuera de la carne®(16),
Sin embargo, el alma todavia no ho llegado al estade de preparacidn
por el cual puede Salir de su cuerpo por el amor de la comunicacidn
que se da, Con estos divinos rayos, el almr sflo ha entrado en el
desposorio esniritual y vodavia le falta el amor y las neticias que
corresponden al matrimonio. Para preperarle mis adecundamente pera la
union perfecta con El, el Mmado detiene o impide el deseo de su amante
y su vuelo de amor, diciendo:

Vuélvete, paloma,
que el ciervo vulnerado
por el otero asoma
al aire de tu vuelo, y fresco toma(l7),

Bl alma satisface su deseo gnterior, pero por la voluntad de
su 'mado y para su propio bien de ella, no lo satisface de continuo{15).
La razén de esto es porque la comunicacién de que el alme goza aqui,
s6lo es el principio de los bienes que le esperan, y no todovia el es-
tado de gloria que el alma pretende{19), La comunicacién es mejor s6-
lo un fuerte vislumbre de lo que Dios ¢s en si(20), Pero, las pola-
bras del Mmado tienen un doble sentido, No sblo quieren decir cue el
estado de alta contemplacidn de que el «ima goza ahors no es el estado
de glorin que el alma pretende, sino tembién quieren decir que para
que el alma 1legue » este estado, el Amado dice que se vuelva a E1(21).

El Amado se compara a s mism »1 ciervo que cuando oiga "a la
consorte que siente que estd herida, luego se va con ella y 1n regala
y acarician(22), #si, el dsposo, viendo su mmante herida de amor por
El, onda herido de amor por ella, L~ noticia del Amndo, del ciervo
vulnerado, que el »lma ho recibido, es sdlo el principio de 1o alta
contemplacion, de suerte que el ciervo vilnerado spenas empieza a mos-
trarse nl alma--sélo asoma por "el otero", el cual representa esta al-
va contemplacidn, En este sire de amor divino, y en el vuelo de la
contemplacién de que goza el almr, tomr ella su fresco, porque "asi
como el aire hace fresco y refrigerio nl que esth fatigado del calor,
asi este rire de amor refrigers y recren al que arde con fuego de amory
Porque tiene tal propiedad ese fuego de amor, que el sire con que toma
fresco y refrigerio es mis fuego de amor"(23$. Por un espacio de tiem-
po no determinado, el alma queda recogida en su Amado en extasis y con
este vuelo de amor, Dios pone al alma en el desposoric espiritual con

su Hijo(24).

Efectos del desposorio espiritual.--En éxtasis, en recogimien-
to con su Amado, el almn encuentra y goza riquezas espiritusles ines-
timables, Como ha alcanzado lo que tanto queria, el alma encuentra
paz, descanso y recreacidn, Dice San Juan que el alma "entiende se-
cretos e inteligencias de Dios extrafios--que es otro manjar de los que
mejor lo saben--, y siente en Dios un terrible poder y fuerza que todo
otro poder y fuerza priva, y gusta alli admirable suavidad y deleite
de espiritu, halla verdadero sosiego y luz divina, y gusta altamente
de la sabidurfa d¢ Dios que en la armonia de las criaturas y hechos:de
Dios reluce, y siéntese 1llena de bienes y vacfa y ajena de males, y,
sobre todo, entiende y goza de inestimable refeccidn de amor, que 1a

confirma en amo .

Sin embargo, puede surgir el problema sigulente: ;Cdmo se dis-
tingue esta noticia de la divinidad del "o sé qué, que quedan balbu-
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ciendo"?( Por supuesto, 1n comunicacidn que el olma aqui recibe es de
mucha mAs intensidad y pureza. Y como el alma ya $erhy’ purgedo de to-
das sus imperfecciones voluntarias, recibe ademas el toque de las vire
tudes de su Amado cn su sustancia(26), el cual toque causa en ¢l alma
gran deleite, Estos toques son los sentimientos espirituales de que
henos ya hablodo antes(27).

#lende de estos sentimientos espirituales de que el alma goza
en este estado, existe un deleite mayor de todos los demas, que es la
comunicacitn de “una subidisima y sabrosisima inteligencia de Dios y
de sus virtudes, la cual redunda en ¢l entendimiento del tocue cue
hacen las virtudes de Dios en ls sustancia del nlma(28), El alma,por
esta comunicacidn que redunda en su entendimiento, recibe la noticia
de "substancia entendida y desnuda de accidentes y fantasmasv(29), Y
no sdlo recibe el nlma esta sustancia entendida de Dios, sino tambi’.
recibe "descubrimientos de verdades de 1z Divinidad y revelacidn de

secretos suyos ocultos®(30},

Sin embargo, San Juan encuentra cierta difimltad vn decir
exactamente en qué consisten estas verdades desnudas o esta sustancia
entendida, Nos ha dicho snteriorimente que es una noticia alta de lo
que Dios es en si(31), Pero ahora no quiere arriesgar una posible
confusién, Nos dice que tmles noticias no son de "l perfecta y clora
fruicién como ¢n el cielo"(32), Son de l» csenciz divina y son mucho
mas claras que antes, Pero, en comparacién con lo que todavia espera
al ulma, pueden llamorse oscuras, Por esta ragdn, la contemplscidn
de que el alma goza ahora puede ser llamada “un rayo o imsgen de fru-
icion"(33}), 1o que el alma siente %no es sino un» fuerte y copiosa
comunicacidn y vislumbre de lo que E1 es en si®(34), Todavia no es la
visién de 1o divina esencia de que se go2a en la gloria. Se compsra
mejor con el conocimiento cue recibimos de las cosas visibles "en per
de los levantes de 1» aurora"(35),

Junto con lo que ya hemos dicho, el almr recibe otro concei-
miento, No sélo recibe la noticin de lo divinidad, ni tampoco s6lo
el descubrimiento de sccretos ocultos én el cual sprende muches cosas
de los misterios de la fe, sino tembién el alma recibe el conocimiento
de 1o excelenciz de lus criaturas, su miravilloso orden y su relecion

a Dios{36),

Las molestias que todavia Se presenton en el desposorio espi-
ritual--Como hemos visto, sl entrar en el desposorio espiritual, el
espiritu del aprovechado yu esté en un estado de tranquilidad y pas.

~ 5in embargo, cste no es el caso de los apctitos sensitivos, Debido
a los dolores que el alma sufrin en la noche del espiritu, y debido
a las inflamaciones de amor, los spetitos y digresiones de los senti-
dosestaban dormidos, Ahora, cuando el alma #lcanza tranquilidad de
espiritu, los apetitos sensibles no tienen en 9ué ocuparseé, Como ¢l
aprovechado todavia no es perfecto, quedan desordenes y digresiones en
sus npetitos sensibles, Estos afectsn al slma mas cuando estd gozan- -
do de ~lguna noticia de Dios(37). Fn el desposorio, M"aungue en las
visitas goza de tanto bien el alma Esposa como se ha dicho, todavia
padece ausencies y perturbaciones y molestias de parte de la porcidn
inferior y del demonio®(38),

Las comunicacionesde que goza el alma en este estado, son de
mucho valor, tanto que el deronio "més precia . . . impedir » esta
alma un quilate de este su riqueza y glorioso deleite, que hacer caer
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/L otras muchag en otros muchos,y groves pecsgos' gorque,lns otras tiews
nen poco o nada que perder, y &sta mucho, porqué tlede mucho ganado'y

muy precioso™(39), Debido s la imperfeccion que todavia existe en la
parte inferior del »lma, el diablo puede norovecharse de los sentidos
exteriores e interiores, usfndolos como entrada prra desinquieter al
alma y sacarls de lo que estd gozando, Ademhs, en las visiones comu-
nicadas » los sentidos exteriores y » la imsginacidn, el demonio puede
aparecer como Angel de luz, Asi, el demonio no sdlo puede distraer al
alma a través de estas visiones, sino oue también puede causar en ella
"horrores y turbacién y temores™(40), En suma, el alma todavia es pro-
bada, Y aqui se aplican los consejos que Sen Jusn nos he dade en la
noche activa del espiritu, El alma ha de caminar en pura fe, sin ape-
gamiento alguno o sus vigiones, Y si el olma no camina en fe, las vi-
siones la distraeran de lo que ella esth gozando, quitsndo su atencién
de lo invisible y espiritual y divino, y poniéndola en lo visible, ccr-
poral y natural, lo cual no tiene proporcién alguna con la naturele:
divina, Esto no quiere decir que el demonio siempre espere tanto para
empezar con sus turbaciones, S6lo guiere decir que cuando el alma ha
1legado a este estado de desposorio espiritual, tales intervenciones
del diablo le son mis molestas y le causan mis afliccidn.

Quiera el alma o no, las visiones del diablo tienen su efecto;
dejan a1 alma en sequedad(41)., Ia sequedad de espiritu causada por las
maquinaciones del diablo, o su vegz, puede "ser causa de apagar en el
alma Bsposa el jugo y suavidad interor® de que hemos hablado(h?). Las
ausencins de la presencia de su Amado, causadas por la influencia del
demonio, son "muy aflictivas, y algunas son de menera que no hay pena
que se le compare"(43), debido »1 gran y fuerte amor que el alm tiene
por su fmado, Temiendo la pérdida del deleite y suavidad de que goza
en la vista de las virtudes que el Amado ha dejodo(bk), el alma toma
remedios en contra de la sequadad, Primero, se pone mas diligente en
la préctica de la devocitn, Después, invoca al Espiritu Santo para que
Bl no solo detenga la sequedad, sino también que El aumente el amor en
ella y 1a ponga en el ejercicio interior de sus virtudes, cn las cuale.
su Amado toma su deleite(45)., Asi, el Espiritu Santo viene y con la
vemida de su aspiracidn, el alma se aprovecha de lo que el demonio qui-
So usar para su detrimento(46).

Transicidn al matrimenio espiritual.--Viendo sus riquezas y
grandezas, viendo la reQelion de los apetitos sensitivos en contra de
lo que goza su parte espiritual, viendo que esti recibiendo las rique-
zas y grandezas de Dios sdlo por bocados debidoe al impedimiento que se
da por el cuerpo, viendo que esté sujeta todavia o tentas miserias en
que los apetitos sensibles quieren reinar, viendo todo esto el alma,
desea que "este reino de 1a sensualidad--con todos sus ejercicios y -
molestias--se acabe ya o se le sujete del todo"(47)., Por esta razon,
pide a su Esposo que ya se haga el matrimonio, cue no sflo la parte
racionn]l goce de tranquilidad sino también la parte inferior o sensitiva,

El matrimonio espiritual: el estado ori§inal del hombre recchbra-
do ¥ superado.-~kn el desposorio, el alma todavia tenls las molestiac
¢ los apetitos sensitivos. Aumque gozaba de tranquilidad en el espi-

ritu, los apetitos sensibles y el diablo la estorbaban, Ahora en ¢l
matrimonio, el alma gozard ordinariamente de suavidad y su deleite no

se acabarh, La imaginacién, que era fuemte de sin sabor mediante sus
digresiones, mientras que la voluntad gozaba Men quietud de la comunica-
cion sabrosa del pmado®, ya no puede estorbar el alma(k8), Las pasion-
es irascible y concupiscible, »ntes desordenadas, ahora se ponen en
obediencia a 1a razén, de suerte que ni sus primeros movimientos son
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desordenados, Mo faltan en ¢l alma estas pasiones, sino sdlo sus movi-
mientos desordenndos,

Aunque en el desposorio ¢spiritual, las tres facultedes espiri-
tuales del hombre--entendimiento, veluntad y memorin--gozaban de tran=-
quilidad en las comunicaciones que Dios les daba, todavia no eran pere
fectas, Todavia hebia actos de imperfeccidn por su parte, por minimos
que fueran, Estas tres potencins del alma shors estin puestas "tan en
su punto de efecto, que estén tan empleadas en la justa operacitn que

as pertenece, que no sdlo no en extremo, pero ni aun en parte de %1
participan alguna cosa®({49)., MNo hay nada que pueda estorbar la quie-
tud y deleite que el »lma ya hgbitunlmente tiene. Aun cunndo #1go se
ofrece de fuera, el deleite que el alma toma no es en la cosa exterior
sino en su gozo interior habitual(50), En suma, todas las imperfeccion-
es de que el »lma todavia sufria, de las cuales tratamos en el capitule
VI, se acaban, con el resultndo de que el alma posee el deleite ordin:-
rio de sus virtudes, gracins, etc, El paralso interior del estado ori-
ginal no sblo ha sido recobrado, sino tombién supecrado. En este ncno
grado de amor divino, el alma »rde con suavidad "por razén de la unidn
que® tiene "con Dios"(51),

Comparacidn del desposorio espiritual con el mitrimonio espiri-
tual,--Aunque Nemos Lratado ALE0 Ue esta comparacion cuando tratamos Ce
Ta tronquilidad y gozo que posee el #lma ordinyrismente, y de las im-
perfeceiones que ya se quitan en este estado de mntrimonio espiritusl,
valdrd 1o pena pararnos brevemente para una explicacidn mds detallada,
El alma en el matrironio recibe ™muchas y muy grondes comunicaciones,

y visitas, y dones, y joyas del Esposo™(52)+ El mrtrimonio es una
transformicidn total del alma en su Amedo, "en que se entregan ambos
las partes por totel posesidn de la una a la otra con cierta.consuma~
cibn de unidn de amor, en que estd el alma hecha divina y Dios por ver-
ticipacidn, cuanto se puede en esta vida". En este estado, San Yuan
dice que "pienso que este estado nunca acaece sin que esté el alma en
8l confirmado en gracin, poreue se confirma la fe de ambas partes, con-
firméndose nqui 1a de Dios en el alma%, Tratando de explicar la unién
que existe entre el alma y Dios, San Juan dice lo siguiente:

Porque, asi como en la consumacién del matrimonio carnal son dos
en una carne, como dice la divina Escritura (Gen, 2, 24), asi
también, consumado este matrimonio esniritual entre Dios y el
alma, son dos naturalezas en un espiritu y amor, . . . bien asi
como cuando laluz de la estrelln o 1a de la candeln sc junta y
une con i del sol, que ya el que luce no es la estrella ni la
candela, sino el sol, teniendo en si difundidas las otras

luces (53 ),

De este estado de matrimonio espiritual San Jusn habld en la
Noche cuando dijo que el entendimiento del alma sali¢ de su modo huma-
no de obrar a entender "por la divina Sabiduria con que se unio", Y
salié la voluntad de su manera humana y baja de amar para amar “con
fuerza y pureza del Espiritu Santo"s Y la memoria tombién salié de su
manera numana de recordar a la transformacidn en "aprehensiones eternus
de gloria(54),

El alma en este estado esti “tan hermoseada y rica y llena de
deleites, que le parece estar en un lacho de variedad de suaves flores
divinas, que .con su toque la deleiten y con su olor la recrean®(55),

Las virtudes de que goza el alma son en verdad las virtudes de los cos--
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del alma y de su Esnoso, Les virtudes del olma, por consiguiente, son
ton fuertes y tan perfectas que los demonios 1a'temen "como n1 mi $mo

Dios"(56).

Como hemos dicho, en este estade de matromonio esp1r1Lud1 el
alma goza ya + . o de una ordinarias suavidad y tranqullldad que nunca
se le nierde ni le faltan"(57), Esto no quiere decir que siempre estd
gozando de sus virtudes, Siempre goza de los efectos de ellas; cunndo
las virtudes son nerfectas, ls paz y suavidad son sus consecuencias.
Pero el alma no siempre goza de Dios en ellas, Aqui, el estado de ma-
trimonio espiritual es como el estado del desposorio. Las virtudes en
el »lma se gozan siempre en el mctromonlo segln sus efectos; pero no
siempre seggn 1a reflexlon y operacion de Dios en ellas, st virtudes
en esta vida todavia estin "como flores en cogollo cerradas en el huer~
to; las cuales algunas veces es cosa admirable ver abrirse olor y fra-
ganc1a en mucha variedad", dando al alma "la abundancin'y grandeza y
hermosura de Dlos"(58) Y cuando pasa esto en el alma, se va acompafia~
do con ciertas extrafias noticins divinas de Dios, con el alma bafiada en
amor de Dios. Las virtudes infusas sblo overan por la caridad, Cuando
1a operacibn de 1a caridad estd prisente, las otras virtudes teolognles
y morales infusas tombién operan,

el adobndo v1no.--M1entr"s que 1 suavidad da que acabamos de haolqr
Tenin que ver mas con los ejercicios exterlores estos dos favores o
visitas del Amado tienmen que ver con la mocidn incerior de la voluntod,
El toque de centella "es un toque sutilismo que el Amedo hace al alma

a veces, sun cuando ella estf mhs descuidada, de manera que la enciende
el corazdn en fuego de amor, que no narece sino una centella de fuego
que saltd y la abrasé¥(59), Las consecuencias de este toque de amor
son que la voluntad del alma se enciende, smando a Dios, dese/ndole,
alabindole, etc, Tal toque no es un tonue de inteligencia mistics del
fmado; es un toque de amor mistico, Es el amor del Amado, o del Espi-
ritu Santo no es noticia de El, o el Hijo, Pero, en tanto que eg 561
el toque de centella, pasa presto, aunque sus efectospueden durar algu-
nos dias, El amor del vino adobado y sus efectos, sin embargo, puaden
durar harto tiempo,

Seglin San. Juan, el adobado vino &s un favor muy mayor al del
toque de centella, Como su nombre significa, es clerta embringuez de
amor, por 1a cual el Espfritu Santo en sus visitas al alma, hace que
el alma envie a Dios su amor, alabanzas, etc., auncue no 31empre tiene
este efecto, El amor del adobado V1no no pasa tan presto como el amor
del toque de ln centella, Tiene mAs asiento, Pero los toques de la
centella "son mAs encendidas que los de la embriaguez®, a veces dejando
"al alma abraséndose y quemindose en amor®(60),

Las bodegas interiores de amor.--El alma en este estado de ma-
trimonio FSplrltual slempre goza de una unlon con Dios segln su sustan-
cia, en la cual unién siente el deleite en si de Dios como si fuera por
el Sentido de tacto, También, como hemos dicho, tal unidn de la sus-

tancia humana con la divina tienme el efecto de un continuo gozar en 1rs
obras que el alma hace, Allende de esta unidn ordinaria, hay también
varios grados de unién de amor que San Juan ha llamado el toque de
centella®, y el adobado vino", Sin embargo, ni en el uno ni en el
otro con51ste la esencia del matrimonio esplrltual. La esencia consis-
te en esta unidn sustancial, nero no solo en ella(6l), Lo que falta

es la visita del Amado por su vresencia en el entendimiento, en la meio-
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ria y en 1a volunted(67), Aunque fundementalmente en esto consiste el
matrimonio espiritual, tal unidn no puede ser contirua(63) sin ser la
unidn de metrimonio del ot ro mundo,

El alma en la perfeccidn del abor y unibn matrimonial recibe el
deleite del toque sustancial con su pmado, viendo en si las virtudes de
81 y gozando de lo visita y ejercicio de ellas, AdemAs, en el entendi-
misnto piebe ciencia y sabiduria divinas, recibiendo las noticins de ver-
dades desnudas, revelacién de secretos, etc, En la voluntad, goza del
amor del Espiritu Santo que es mayor del amor gozado en la centella y
en el adobado vino, en varte por su propia intensidad, y en parte por

n comunicacion a todas las facultades espirituales, Y, finalmente,
seglin launidn de lo facultad de la memorin, el almn recucrda "los bien-
es que esta voseyendo y gozando en la unidn de su pmado"(64),

Los efectos de 1a unidn de las potencias.--5in embargo, ;cuhles
son los efectos mis varticulares de esta union tan estrecha con Dios?
El efecto de haberse exverimentado uns unién tan estrecha con 1» netu-
raleza y sabiduria divines, es que el alma queda en un estado de no sa-
ber de 1as cosas del mundo, La sabidurfa divina, que se comunicd al
alma, hace que ella olvide todas las cosas del mundo, En tanto que ha
conacido la naturaleza divine vor su participacion en la operacion en-
gendrinte del Padre, el alma conoce por esta migma cperacion que su
saber de Dios es pura ignorancia(65),

Mdemds de 1a noticia intelectual que el alma recibe; por la
cual todo otro saber es como no saber, la unidn de le veluntad con el
amor divino del Espiritu Sonto ™o la deja advertir a cosa alguna del
mundo", Su dnico pensamiento est# en su pmados Bn tanto que sus pen-
samientos estin con su ‘mado, tal »Ima no Se entremete en cosas njenas,
"porque ~un de 1as suyas no se acuerda", Donde el espiritu de Dios
mora, inclinag al nlma a ignorar todo lo que ne sea para su aprovecha-
miento(66),

Puesto que los efectos de aquella unidn de todas las facultades
son aptos para quedar y durar »1gln tiempo, el no saber, siendo wno de
los efectos, permanece también, Durante tal periodo, el alma no puede
advertir a ninguma cosa en particulor(67):

Bl alma, en el estado de matrimonio espiritual, de veras puede
decir que ™i ya tengo otro oficio, que ya sblo en amer es mi ejerci-
cio"(6g). Tonto es esta una rcalidad que aun cuando el alma ha salido
de los efectos de esta unién de las potencias, como ya ha llegado al
estado de perfeccifn en que ni los orimeres movimientos de los sentidos
estin desordenados, muchas veces ni advierte que esth obrando por
Dios{69):

Todos los tratos con el mundo, de cosas del mundo, y con otras
personas, los curles anteriormente le dieron tanta pena ol alma, ahora
en el estado de perfeccidn "todo el ejercicio de la parte espiritual y
de 1a parte sensitiva, ahora sea en hacer, ahora en padecer, de cunl-
quiera meners que sea, siempre le cousa mas ardor y regalo en Dios,

+ + » ¥a todo es ejercicio de amor™{70), Y tan precioso es un poco ‘e
este amor puro que, segln San Juem, vale mAs en los ojos de Dios y hace
provecho para 1la Iglesia, "aunque parece que no hace nada" de obras en
la vida activa, que todas las otras obras hechas sin este amor(71), Aun
cuando estos efectos de 1a unién de todas las potencias pasan, "a or-
dinaria junta yunién de los dos"--el Amado y el alma--es una Mcomunice-
cién de dulzura de amorn(72).
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La mAs alta unidn de las facultades con Dios en esta vida: la
Llama de amor viva,--Puede perecer que la Llama de amor vive se identi-
tica con 1a union de 1a bodega interior de que acabamos de tratar, la
cunl consiste en 1a unibn de 1es tres facultades espiritunles del home-
bre con Dios, Para apoyar esta posicidn, es preciso noter que San Juan
mismo dice en el Chntico espiritual que: Mesta bodega que aqui dice el
alma es el iltimo y mas estrecho grado de amor en que el »lma puede
siturarse en esta vida, que por eso la llama interior bodega, es a sa- -
ber, 1a mis interior®(73). Si es la mAs interior, con toda justisia
puede presentarse 1a pregunta: ¢Como se puede ir mAs all4? Lo que pe-
recerin mayor evidencin para sostener esta interpretacidn es que curndo
Sen Juan habla de estn bodega interior, dice que es el matrimonio espi-
ritual; y ya sabemos que tal estado es el de los perfectos, Ademds,
dice San Jumn que 1las "bodegns de amor son siete"(74), Y dice que "mas
a esta Gltima y mhs interior pocas llegan en esta vida; porque en ¢lla -
es yo hecha 1a unién perfecta con Dios que llaman motrimonio espiritual
del cual habla ya el »lma en este lugart(75), Por consiguiente, geimo
poderos tener una unidn mas perfecta de la unién perfecta? Pareceris,
que 12 1loma de amor viva es idéntica con la bodega interior,

Sin embargo, cuando San Jusn trata de la Llama, toda duda desa-
parece, Dice:

Porque, aunque en las canciones que arriba declaramcs hablomos
del mAs perfecto grado de perfoccidn o que sn esta vida se puede
1legar, que es 1a transformacidn en Dios, todavin estas conciones
tratan del amor ya mhs c¢alificado y perfeccionado en ese mismo
estado de transformacidn; poreue, sungue es verdad oue lo que
éstas y aquellas dicen, todo es un estado de transfomacién y no
se puede pasar de a1l en curnto tal,pero puede con el tiempe y
ejercicio cglificarse, como digo, y substanciarse mucho mis en
el amor. Bien asi como aunque habiendo entrado ¢l fuego en la
madera, le tengs transformado en s{ y esté ya unido con €1, toca-
via, afervoréndose mas el fuego y dando mAs tiempo en €1, se pone

I . ’
mucho mas candente ¢ inflamado, hasta centellear fuego de si y
1lamear(76) .

El alma, en este estado, no sblo esth unida con el fucgo, "sing
que hace ya viva llama en ella"{77), Y, explicando aun ms la difer-
encia entre €l estaco de transformacién o matrimonio ordinario y este
estado de matrimonio con llamns de amor vivas, dice lo siguiente:

Y la diferencia que hay entre 1 hibito y el acto, hay entre
la transformacién en amor y la llama de amor, que es la que hay
entre el madero inflamado y 1a llama de €1, que la llama es efecto
del fuego que alli estd,

De donde, €l alma que estd en estado de transformacibn de amor,
podemos decir aue su ordinsrio hébito es como el madero que siempre
estd embestido en fuego; y los actos de esta alma son la llama que

nace del fuego de amor, que tan vehemente sale cusnto es mAs intensc el
fuego de unidn, en la cual 1lama se unen y suben los actos de 1r
voluntad arrehatada y absorta en la llama del Espiritu Santo, que
&s como el Angel que subid a Dios en la llama del sacrificio de
Manué (Iud. 13, 20},

R asf, en este estado no puede el almahacer actos; que el
Espiritu Santo los hace todos y lamueva a ellos; y, por eso, todcs
los actos de ella son divinos, pues es hecha y movida por Dios.

Ue donde al alma le parece que cada vez que llamea esta 1lamr,
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haciéndola amar con sabor y temple divino; la esth dande vida
eterna, pues la levanta acoeracidn de Uios en Dio5(78)..

Dejamos probado que 1a bodega interior no es igual o idéntica
con la Llama de amor viva, Y dejamos probado que aunque San Juan habla
de las dos como el filtimo grado en esta vida, el Gltimo grado que es
1a bodega interior es mas general, mientras que la 1llama es el amor
aun mAs calificado en este dltimo grado,

La herida de 1a 1lama en el mAs profundo centro del alma.--la

heride que el nIma recibe aqul no es como la que recibia antes durante
- 1a noche del espfritu. Ya no hay necesidad de purgacién, La llama

hiere al alma tiernamente y en su mAs profundo centro, Por esta expre-
sin, San Juan quiere decir el término de las operaciones del alm don-
de se cumplen en todas sus fuerzas, En tanto que el alma ha llegado a
ser herida en su mhs profundo centro, y en tanto que Dios es ¢l fin 4o
alma, sus mevimientos shora, todos son divinos(79), La Trinidad obra -
por y en el alma y con su consentimiento, En el entendimiento, el Padre
de las lumbres ilustra con su operacidn en la sabiduria que es su Hijo;
y 1a voluntad se deleita y opera por el Espiritu Santo(80), "Y asf,®
dice San Juan, "todos los movimientos de la tal alma son divinos; y aun-
que son suyos de El, de ¢)1a lo son tembién, porque los hace Dios en
ella con ella, que da su voluntad y consentimicento"(81). Aunque &ste
es muy parecido nl matrimonio ordinario, su grado de intensicad es muy
superior, San Juan dice lo siguiente acerca de este estade:

Es cosa maravillosa que, como el amor nunca est ocioso, sine
en contifiuo movimiento, como la 1lama esth echendo siempre 1lama-
radas acd y »114; y el amor, cuyo oficio es herir para enamorar y
deleitar, como en 1n tal alma estd en viva llama, esthle arrojondo
sus heridas como llemaradas ternisimas de delicado amor, ejetciton=
do jocunda y festivalmente las artes y juegos del amor(éZ);

La distincidn entre el matrimonio espiritual ¢ la transforma-
cidn ordinarin de amor y este estado mhs avanzado del matrimonio, es
que aquélla Mes ccmo ascun encendida; y lo otro, . « . COMO ASCua en
que tanto se afervora el fuego, que no solemente estd encendida, sino
echando 1lama viva"(83), A pesar de su intensidad, como ya hemos dicho,
1a llama 1o €5 esquiva, *1 contrario, tel llama esth glorificando -1
alma mediante 1a vista de sus virtudes que se daj y glorificéndola por
las inteligencias divinas que recibe en su entendimiento, y glorificén-
dola por la comunicacidn de smor en su voluntad y por el deleite que
siente en su substancia "con la afluencia y copiosidad de la suavidad
de . - divino contacto y junta substancial®{8L).

Seglin San Juan, almas que llegan a eSte estado no mueren como
los otros humenos mueren, La mayoriz de los hombres mueren de vejez,
de enfermeded, etc, Sin embargo, estas almasmueren de amor, de una
comunicacién de Dios tan fuerte que el alma sale de la carne(85). Aun-
que el alma en este estado quiere morir para cue se cumpla perfectamen-
te el matrimonio espiritual, sus deseos no son con pena como eran antes
de llegar a este estado, Ahora, el alma estd de todo en conformidad
con Dios y con la divina voluntad, Su apetito para la perfecta unién
de amor es mejor "con gran suavidad y deleite y conformidad racional y
sensitiva(86) de suerte que su peticién se expresa en esta forma: que
Dios acabe con su vida, si El quiere, Si se distingue la conformidad
del alma aquf con 1a de Ta bodega interior, seria, tal vez, solo vor
1adsuavidad que se siente por aceptar los decretos de la divina volun-
tad,
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ritu 9nnto Ecpenae dL ln dlsp051c1on que DlOS °ncuuntrﬂ én Llla. Y,p'
por cusnto el Espiritu Stnto es Dios infinito, "cuando El quicre tocar
nl alma algo apretadamente, es ¢l sarder del alma en ton sumo grado de
amor, que le prrece a ella que est? ordiendo scbre todos los ardores
del nundo"(87§ San Juan asemeja al Espiritu Santo no s6lo « una llema
de amor, sino o un cruterio en el cunl el fuego esté mbs vehcmente y mfs
intenso, Y, por cuanto el toque del Espiritu Sento trinsfomma »1 alma
en si, el slmp misma se hoce un couterio de intenso y vehemente fuego.
No 4cstruyu 21 alma sino la endiosa y le da infinito deleite, dej*ndcla
ardiendo en amor suave,

Lo siguiente suele acontecer » lrs almas que han llegade a estr
gstedo de amor. El couterio suave del bsplrltu Santo, comunicado al
alma, dejo en ¢lle une 1lage suave distinguifndola de la Ngga purgn-
tiva, La 1l8gn se cnusa por el cauterio, pero, & le vez, se cura por
el cauterio(B%) de suerte que la 1laga se hace llaga de fuego y de
amor, Tal llama se hace en el alma por el toque de 1a divinidad que
mora en ella; y se hace sin ninguna figura intelectunl o 1maglnﬂrla
Sin emborgo, hay otra manera de coutcrizar al alma que trmbien és muy
subida, Curndo el alma esté inflomada con este amer de Dios, suele
acontecer que

el alm sienta embestir en ella un scrafin con una flechn o dardo
encéndidisimo ‘en fuego-de:gmbr, ftraspasnndo a esta alma gue'yn esth
encendida como ascun, o como llnma, por mejor decir, y cauterizarla
subidamente, Y entonces, en este oauterizar traspasandola con
aquella speta, npresﬁrase 1a 1lama"del almg y sube de punto con
vehemencia--nl modo que en un encendido horno o frogua, cumdo le
hornaguean o trobucan el fuego se afervors lo 1lams y se aviva

el fuego--y entonces, 1 herir de este encendido dardo, siente lo
llaga el alma en deleite sobre tcdo encarecimiento; porcue, demts

de ser ells toda removida en gran suavidad al trabucamlento ¥ mo-
cion impetuoss causada por asquel serefin, en que siente grinde

ardor y derretimiento de amor, sieénte. 1a herida fina yla yerba con
que vivamente iba templado el hierro, CoRy una viva punts en la
substancia del cspiritu como en el corqzon del nlma traspdsndo(89¢

~

-1

Esta saeta de nmor es como un grano de mostaza que se da en 1
corazdn, que crece y s: derrama por todas las venas del alma, nociendo
de este punto encendido un arbol gronde o "wn inmenso fuege de amor®
(90). A tal estado de amor hay solo unos pocos que llegan,

A veces pasa que 1a 1laga que se hi hecho en el esplrltu tam-
bién sale en el cuerco, como en ¢l caso de San Francisco de A51s,cuendo
estaba llagado con las cinco heridad, los efectos de esta 1llags de amor

tanbién salieron en su cuerpos Pero, sunque teles heridas causan dolor
en el cuerpo, en el espiritu ya fuerte en el anor de Dios, tales heri--
das son dulces y sabrosas, "y osi ¢s cosamaravillosa sentir crecer el
dolor con el sabor"(91): Pero, curndo la llaga no apaece en el cuerpn,
mientras cresca el sabor, crece mAs el dolor, La rozén.de esto es cue
la carne es freno del espiritu; y "cuando los bienes espirituales de

€1 s comunican tombién » ellnr, ella tira la rienda y engendra la boce
a_ este ligero crballo del eso{rltu y aphgale su gran bric, por.ue, si
€1 usa de su fuerza, 1o rienda’'se he de romper; Pero, hasta que elln
1a Tompa no dejn de tenerle opr1m1do de su libertadn(92),
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La mano blanda del Padre y el toque dilicado,--Ademds de la ope-
racién de In virtud de la caridad, el alma goza del toque de ln divina
sustancia en la suya. L» mano que comunica este toque es la del Padre,
y el toque comunicado es el Verbo, su Hijo, Este toque, como el coute~
rio, es suave y aumenta la suavidnd gozado por el alma del fuego del
amor del Espiritu Santo, Como lo que se siente en el alms es el toque
de 1n infinita sustancia divina, también "infinitamente es delicad?, ¥,

or tanto, tan stil y =amorosa y eminente y delicadamente toca®({93/,

omo vimos cuardo 1legd al oIma al desposorio espiritual y se repitié
en el matrimonio, el toque de sustancia regala al nlme, "comunicandose-
le fortaleza, sebiduria y amor, hermosura y gracia y bondad, ete. Oue
como Dios sen todas estas cosas, gistalas el alma en un sclo toque de
Dios, y asl el alma seglin sus potencias y su substancia goza"(94). Mo
gusta tnicamente en el espiritu sino también se siente en el Guerpo
hasta "en los Gltimos artejos de pies y monos", Pero, aunque cuerpo y
espiritu gozan de ests gloria de su propia manera, el cuerpo nhora no
5¢ envinece, ni 12 goza de una maners desordenada. En suma, aunque
s6lo # veces elolma, en este estado de matrimonio espiritual, "anda con
gozo y fruicion®, wsiempre el alma anda interior y exteriormente como
de fiesta y trae con gran frecuencin en el paladar de su espiritu un
jlbilo de Dios grande y como un cantar nuevo, siempre nuevo, envueltc
en alegrin y amor y en cenocimiento de su felfz estado®(95),

La divina operacidn de la fe en el entendimiento: Los limparas
de fuego,--Las Iimparas de fuego que danluz de conocimlento y cilor de
amor, son los atributos de Dios, Aunque Dics en si es suprema simpli-
cidad, nuestra manera de conocerle no es asl, Por nuestra menera de
conocer, hacemos distinciones entre sus atributos, las cuales no exis-
ten en El, Como sus stributos se identifican con su ser, cusando abre
la noticia de ellos al 1lma, le dan infinita luz y calor,

Aunque la noticia que el alma recibe aqui no es tan clera y dis-
tinta como en 1s gloria, Sen Jusan nos dice que

Seglin estas noticias que el alma tiene alll de Dios distintas

en un sblo acto actunlmente, le es ¢l alma el mismo Dios muchas
1%mparas que distintamente lelucen sl almy, pues de cada umn tiene
noticia y le dan crlor de amor, cada una ensu manera y todas ellas
en un simple ser, como decimos, y todas ellas son una lémpara, que
es el Verbo, el cual, como dice San Pablo, es resplandor de la
gloria del Padre(96),

Cada atributo da calor y resplandor. El alma recibe de la 1lim-
para de 1a omnirotencia de Dios 1» luz y calor de su omnipotencia; de
1a 1lémpara de su sabidurfa, recibe el resplandor y colorde este atribue
to, etc. Cada limpara comunica al slmp su resplandor y su calor de
amor, Pero, como Dios es suma simplicidad, se conoce cualquier atribu-
tomediante los otros, Asf, ademhs de recibir la luz y calor propios a
cada atributo particular, el alma los recibe fortalecidos per los efec-
tos de los otros, Por esta razén, Son Juan dice "todas ellas estén
hechas una luz y un fuege, y cada une una-luz y un fuego"(97), E1 nlma
“estd abrasada de amor, "inmensamenté absorta en delicadas llamas, 1lla-
gada sutilmente de aror en cada una de ellas, y en todas ellas juntas
mis 1lagada y viva.-en amor de vida de Dios"(98), sintiendo ser amada de
Dios por ¢ada uno ‘de sus atributos, En suma, en este estado de unibn,
"el alma esté hecha Dios de Dios, por participacién de El y de sus atri-
butos, que son 16s cue aqui 1lama lémparas de fuego"(99).
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Los resplandores amorosos de las limparas de fuego.--Las limpa-
ras son 105 atriputos de D105 y 10s resplandores deé estas son 1as noti-
cias que comunican al alma, Y dice Sen Juan que la ilustracidn que el
almn recibe de los resplandores, "en que el »lma resplandece con ‘calor
de amor, no es como la que hacen las lAmparas moteriales, que con sus
llamaradas alumbran las cosas que estin alrededor, sino como las que
estin dentro de las llamas, porgue el alma est? dentro de estos resplane
dores®(100), Bl alma no solo esth dentro de las llamnradas de estas
lamparas, sino también estd transformada en las llames de ellos, movida
por Dios y recibiendo cierta gloria de Dios, preparéndela para la vida
eterna,

Dice San Juan que estos resplondores también se 1laman obumbre-
ciones o hacimiento de sombra, Usa esta figura pira tratar de explicar
en mas detalle y de otromodo la esencia y los efectos de los respland.. -
es. la sombre de cnda cosa,- €ice, es proporcionada a ella, "La que es
opaca y oscura deja una sombre semsjante; yla que es sutily ligera de-
Jja su sombre correspondiente, La sombre de una luz es otra luz como la
primera, las virtudes y atributos de Dios sen limparas encendidisimas,
En tanto que el alma estd tan cerca de ellas y hasta dentro de ellas,
sus sombras no pueden hacer mas que tocar al alma, Como la sombra guar-
da proporcién con aquells de la cual es sombra, las sombras oue tocan
al nlma "también han de ser encendidas y resplandecientes al tolle de
1as lamparas que las hacen, y nsi, cstas sombras serfn resplandores"
(101), Sigue diciendo San Juan lo siguiente:

De monera que, segln esto, la sombre que hace al olma la lfmpara
de 1n hermosura de Dios, serh otra hermosura al talle y propiedad
de aquella hermosura de Dios; y 1a sombra que hace la fortaleza,
serd otra fortaleza al talle de 1a de Dios; y la sombra que le
hace 1a sabiduria de Dios, serfi otrs sabiduria de Dios al talle de
1n de Dios, y #si de las demds limperas, o, pormejor decir, sera

@ misma sabiduria, y 1o misme hermosura, y la mismaforaleza de
Dios en sombra, porque el alma ach perfectamente no le puede com-
prender,” Ia cual sombra, por ser ella tan 2l talle y propiedad
de Dios, que es el mismo Dios, en sombra conoce bien al alma la
excelencia de Dios{102).

Lo visién no @s cara a cara sino en sombra, la combra que es
el mismo Dios reflejado en el espejo del alma, Y mientras que el alma
no goce de la gloria que resulta de la visidn cara a cara, goza de la
felicidad de 1a gloria también en sombra, en el espejo de su sustancias

Pero el alma no s6lo recibe los resplandores de Dios en sombras
Cosio 1as potencias delalma estan infundidas en estos resplandores, es-
tén hechas también "wnas lamparas encendidas en los resplandores de las
limoaras dividias, dando 2l Amado de la misma luz y calor de amor que
reciben®{103), Todo lo perteneciente a Dios cs tambien del alma; y to-
do lo perteneciente al alma es también de Dios. Su amor es recivroco v
sus bienes comunes. Sin embargo, cl acto de este amor en el matrimonio
se distingue de 1a otra vidn en tsanto que aqui no es sin intermisidn,

El conocimiento de las crinturas en este estado de la llams del
matrimonio espiritual,--Hemos visto que por [a razon natural el hembre
puede Ilegar a un conocimiento de Dios, un conocimiento analogo en el
cual lo negativo predomina, Hemos visto ademas que en los varios gra-

dos de la purgacion mistica, el alma conoce a Dios sclo a oscuras, fn
el principio de la purgacién, el alma conocls ios en su misma sustan-
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cia, El cbjeto de su conocer no ¢ra sflo Dios sino tembién ella misma,
su estado de imperfeccién en compiracitn con la perfeccidn de Dios,
Avanzando 1la purgacidn, ¢l alma conocin a las criaturas medionte esta
msma luz de ln contemplacibn, De las crinturas mis bejas, procedid

al conccimiento de las racionales, de los misterios de la fe.ensefindos
por 8stas, y, luego, al conocimiento entreoscuro del Mc sé qud, . que
quedan balbuciendo”, Hasta este punto, el cbjeto de la divina contem-
placifn iba extendiéndose, Cada vez mas, por la divina luz de la con-
templacidn, el alma recibia conocimiento mas amplio, de si misma en
comparacidn con el conocimiento oscuro-de Dios, de las criaturns en es-
ta misma comp:iracidn, ete. Pero ahora, habiendo llegado » un ccnocimi- -
ento bastante clero de.-Dios, conoce a las crinturas en y por Dios,
vonoce los efectos en conocer la cousa, No es el conocimiente de la
gloria, n comnaracifn con &ste, es un conocer "entreoscuro®(104),
"Por mAs alta que Sea esta noticia," dice ?an Juan, "todavia es noche
oscura en comparacién de la beatifican(105), Pero, por haber side ele-
vado hasta este estado de nerfeccidn, el alma esth lista parn progresar
al filtimo grado de amor que es cuando sale de la cerne. Aquellos que
han 1legado al nono grado no tienen que pasar tiempo en purgatorio

sino "se asimilen totalmente a Lios, por 1a razon de la clara vision de
Dios que luego posee immedintamente el alma"{106), El alme.se hace’
semejante a Dios y se hace Dios vor participscibn,

El matrimonio en el cielo.--En este estado de perfeccifn, el
alma es- completamente una con Dios por participacién, El alma esth
limpia de toda imperfeccidn; y goza y sabe de amor siempre en neto, La
tarea del Padre ha llegado a su terminacibn, El Hijo s¢ engendra neve-
fectamente en el alma, de suerte que ésta ha sido tronsformada "en la
hermosura de 1a sabidur{a divina, que, .. . . 5 el Verbo Hijo de Diog®
(107)., Mhora, en teda verdad, el alma es un hijo adoptivo de Dios(108),
Y el Padre, viendo la hermosura de su Hijo ¢n el alma, no puede mas que-
amarle con el amor del Espiritu Srnto, El olma, o su ves, transformada
en Dios por participacidn, y gozando ahora no solo del conocimiento de
1a divina natursleza presente en su propin sustoncia por la gracia, si-
no también gozando de l» visibn de la divina esencis en sf, obrando por
In gracin.y la oncracibn del Padre que surge de ella, sma también al
Hijo cond mismo amor del Padre--por la accién del Espiritu Sento{109),
La virtud teologal de 1o esperanza desaparece vor la clare y cterna
posesidn de Dios, La luz de la fe, la operacidn del Padre que comunicd
al alm un conccimiento del Hijo en y vor el nlme mism, se convierte
en 1a luz de 1» gloria, 1o nerticipocién del hombre en la luz del Padre
conociéndose cara o cora, Ia caridad se perfeccitna, ya que "es impo-
sible venir a perfecto amor de Dios sin perfecta visién de Dios"(110).
El gozo del #Ima no consiste Gnicrmente en 1s visidn de Dios sino trm-
bién en ver todas las criatures en El, El alma goza de 1r noticia matue
tina o esencinl de Dios, y goza de 1 noticia vespertina, "que es sabi-
durfa de Dios en sus criaturas y obras y admirables ordenaciones(111),

Sin embargo, 1n visibn de 1= divina esencia gozada por el alma
no es estaticn, funque la cleridad de 1la visibn corresponde &1 grado
de caridad que tiene el alma, la Vespesura y ciencia de Dios es tan
profunds e inmensa, que, aunque mag el nlm: sepa de ella, siempre nuede
entrar mbs adentro, por cusnto es inmensa y sus riquezas incomprehen-
siblesm(112); ;Cufnta serd la slegris del alma que, viemlo y conocienw,

a Dios mis intimamente, se ve a si misma constantemente como transfore
mada en esta divina hermosura(113)!

La comprehensidn del misterio de la Encarnacién en la gloria,--
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Entre los misterios de Dios que trascienden a la razdn natural del hom-
bre, se encuentra el misterio de la Encarnncion, el cusl es el principio
de 1a Redencién, Parn el alma en 1a gloria, segin San Juon, el conoci-
miento de los "rltos misterios de 1a Encernacidn ‘del Verbo™ es la ™mAs
alta y sabrosa sabiduria para ella de todas sus obras"(1l4), En esta
sabidurfa, conoce "el alma los subidos misterios de Dios y Hombre®, En
este estado de perfecto matrimonio, ccnoce los misterios de la unidn
hipostética de 1a naturaleza humana de Cristo con su natursleza Divina,
y conoce "la respondencin que hay o &sta de ln unién de los hombres en
Dios, y en las conveniencins que hay de justicis y misericordia de Dios
sobre 1a salud del género humano en manifestacidn de sus juicios, los
cunles, por ser tan altos y tan profundos, bien propiamente los llama
subidns cavernas; subidas por la alteza de los misterios subidcs, y
cavernas, nor Ta hendura y profundidad de 1a sabiduria de Dics en ellos;
porque asi cada misterio de los que hay en Cristo es profundisimo én
sabiduria, y tiene muchos semos de juicios suyos ocultos de predestinn-
cidn y presencia en los hijos de los hombras®{115).

E1l »lma en el estado de gloria es Dics por participacidn, - Si
:antes hacia sus obras por Dios, en Dios y para Dios, ahora tante mAs.
Por cuanto el alma estd unida con la Trinidad, obra juntamente con la
Trinidad, Asi, el alma se transforma en "las tres Personas en potencin
y sabiduria y amor, y en esto es noticia y amor, o, por mejor decir,
1a tenga obrada en la Trinidad juntamente con ellaccmo lo misma Trini-
dad, pero por modo comunicado y participado®(116)., En este estado de
gloria, lns virtudes teolegales se perfeccionan: la fe, per hacerse
visién; la caridad, por sumentarse por la visidn; y le esperanza, por
suprimirse por la posesifn eterna. Y en este estado de perfecci&n, el
amor entre Dios y el almr es bien estrecho, Cada uno do lo que tiene,
-Por el Espiritu Santo, por el cual obra el alma, el alma paga "a Dios
1o que le debe", Y con el entendimiento, el alma recibe de Dios en
premio y en prueba de su amor, al Verbo, su Hijo(117/, Asi, lns vire
tudes teologales, proporcionadas a este fin, han cumplido su tarea: han
llevado al alma nl gozo eterno de Dios, para el cual Dios la cridy-
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CAPITULO I¥
COKCLUSIONS

El fin del hombre en el pensamiento sanjusnista,--En lo que se
refiere al Iin hacla el cual dirige a las plmas, Sen Juan no es: f116s0-
fo; antes es tedlogo. lo llegn al conocimiento de la redencion, 1la
slvacidn y 1n santificacién por medio de una deducgién 18gica de prin-
cipios filosdficos. Acepta el fin sobrematural del hombre ¥ los medios
para eleanzarlo por el testimonio de Dios. Su punto de partida, por
tanto, es la revelecion y no la razdn, Sin embargo, su punto de par+i.
da de’ ninguna maners le orohibe a utilizar la filosofia para saci. un
mejor entendimiento de este fin y un mejor entendimiento de los medios
que conducen a ello, Su utilizacidn de la filesofia ha sido- tema de
estn tesis,

Neturalezas, votencias activas y actos.--Relacionados con la
comprension del I'In sobrenatural del hombre y los medios para alcanzar-
lo, hay principios-filos6ficos bisicos, Cada clase de cosa demuestra
actos que la distingue de otras, Para explicar esta diferencia, se
afirma una causa interior, oue histéricemente ha sido llamada nwturale-
23, Las naturalezas, bajo Ia influencin de una cousa exterior o efi-
ciente, son responSAbles de los actos peculiares que cuzslquier clase
de" cosa lleva a cabo. Pero, en cosas sensibles, encontremos que a
veces actllan y otras veces no. Como no siempre estin en acto y pueden
actuar, afirmomos ln existencia de petencias en ellas, Cada cosa sen-
sible, por tanto, tiene potencias n susactos, En tanto que estos
potencias se actlan de dentro es decir, por-la naturs leza de la cosa,
tanto como de 1a causa eficiente estas potencins se 1lsaman potencins
activas o facultades. Son mmeras de acturr-de las noturnlezas, Estas
facultades son potencias para los actos aprovindos de las cosas, Como
las disvonen a actuar bien, histéricamente han sido llamedas virtudes,
Por esta razén, San “uan podla hablar de las virtudes de todas las
crinturas, significendo sus potencirs pars obrar de conformidad con
sus naturalezas, Conceptos filoséficos bAsicos utilizados por Son
Juan, por tonto, son los de nrturnleza, virtud y acto, La noturnrleza
determing y causa las virtudes y los actos que le son ‘proporcionados,
Por esta rozdn, se dice que las virtudes se proporcionan a los nctos ¥
éstos » 1a nnturqleza. Como los actos de 1o cosa pueden considerarse
como fines, podemos decir que las virtudes se proporcionan o los actos
o mejor los medios se proporcionan » los fines,

Gomo el fin sobrenatuval humano consiste en conocer y tmar e

Dios como E1 mismo se conoce y se am, el fin del hombre consiste en
actos, Pero, segin la filosofia, Dios es un ser transcendente e in-
finito, El hombre vor otro lado, es un ser finito, Los actos
humanos se propor01onan a sus virtudes y &stes a su natursleza, £l
fin natural del hombre sblo puede ser finito y no infinito. Si Dios
le do un fin infinito o sobrenatural, es preciso nue le conceda lns
virtudes proporc1onadas estos actos y 1o naturclesa proporcionada a -
las virtudes, ‘“omo sélo los rctos de Dios son proporcioncdos a su sery
es menester que dé al hombre la oportunidad de participer en sus sctos’
al concederle unz participscidén en sus virtudes y lo naturaleza pro-
porcionada » 6lles, Esta participacién en las virtudes divines en
esto vida se 1loma yirtudes teologrles y lo participrcidn en 1o netus
roleza divina se llamn grocia santificante, Las virtudes teolognles,
- por tento, son los Ginicos medios proporcionrdos para conocer y smar a°

* Dios como El mismo Se conoce y se ama, 1 conocimiento de l» posibi. -
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lided de llegnr a este fin sobrematural se debé . .la revelacién, Pero,
una vez revelada, la filosoffa se emnlen en entenderlo me jor y comprene
der los medios proporcionados » ello,

Seglin 1» filosoffa. Ya perticipacidn entrafia dos identidades,
las cuales es preciso conservar en cualquier teorfa, tratando de expli-
carlay Cuando el fuego calientn el agua, el agua participa del calor
del fuego, pero a la vez permancce ague. Las dos identjdades estén
pregentes y lns dos identidades se conservon, Sin embargo, el agua
Segun la monera propia a su identidad“participa del calor, En lugar-de
haceirse fuego como suele acontecer con la madera, el agua se-hace vapor,
Otros principios filosoficos utilizadas‘por San Yuan, por tanto, sc.. los
que acabamos de emunciar: 1a participacion entrsfia 1a conwervacidn de
1as dos identidades % lo que se recibe estd en el recipiente segln 1a
-condicidn de éste, - Vermos como se aplican a nuestro problema,

La acomodncidn de 1 gracia a la-naturaleza humirna,--Segin la
Tilosofia, Dlos es un ser de sumn simplicidad. n EI, no son distintor
5u esse, sus meneras de obrar y sus operacionés, Sus facultades nunca
‘estan en potencia 'sino se identifican con sus aetos.y.8stos entre si,
En-el hombre, ,por otra parte, existe una distincidn entre su ser, sus
. ‘maneras de. obrar y sus operaciones, A veces, sus facultades estan en

acto y otras veces sblo en potencia, Si el Ser simple de Dios se re-
~.cibe en unrnaturalega humana, se recibe seéghn la cogidicion de ella,
Como el alma humana es..un» sustancia espiritual, l» naturaleza divina
“se recibe coho accidente, Tomo en Dios sus facultodes y su obrer no

se distinguen de su naturaleza, con la infusidn de la gracia, esthn
‘presentes también las potencing'divinas y sus actos. “omo 1n5 potens
~cias humenas se originen de. su-sustancia, una ves recibidn la graeia
-en ella, 1as potencias divinas: se extienden en laa potencies humanas
.dandoles 1a posibilidnd de obrar en‘el orden sobrenatural, Esta par=
‘ticipacién humana en las })otencias divipas constituye las yirtudes in-
fusas y los dones del Espiritu Santo, Como las potencias humenas no
siempre estfn en acto, no siempre reciben 10s actos correspondientes
a lag divinas, lo que permanecé en lus potencins’humanas con 1a gracia
son los hibitos nue disponér’al hombre para obrar en el orden sobrenas
© tural," ‘Se da al hombre 1i"posibilidad de ser iluminado por 1» luz del
Padre, 1n posibilidad de recibir en su entendimiento sl Hijo engendro-
do y en la voluntad al Espiritu Santojdla virtud de 1la caridad, E1 ..
Padre e Hijo constituyen ln lumbre y el objeto de l» fe; el Espiritu
Santo, lr virtud de 1» ceridad medinnte el acto por el cunl el enten-
dimiento nsiente al objeto divino que le es presentado, La copacidad
del entendimiento posible de recibir este objeto constituye el don de -
entendimiento del cusl los otros dependen, Sin embargo, cabe.pregunter,
;qué relocidn existe entre 1ns virtudes teolognles y los dones del
kspiritu Sontod

Para esclarecer lo nue esta relacidn entrafio, 1o filosofia nos
ayuda una vez mhs, Segfm Sen Juan y Santo Tomés, las virtudee teolo-
gales son 1o causa de los dones. Como segin 1o filosofin el efecto

~depende de su causa en. curnto tal, no puede existir un acto de cstas
virtudes sin los. de los dones y a 1» inversd,’ Ni los dones, ni 1-s
virtudes teologales obran independientemente como hen rfirmado Criso-
gono, Garrigou-Lagrange, etc. .

La acomodecibn de 1# gracin a lr naturaleza humena tome otro
forma de sumaimportancia, Sin unp eleccibn libre, no existe un acto
propismente humeno, Pero la eleccién libre supone un movimiento de
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1n voluntad hacia varios bienes, Tento en el orden sobrennrtural como
en el orden nntural estos primeros movimientos no son libres sino cone
stituyen 1o inclinacidn » 1rs altemstivas entre las curles es preciso
escoger, Curndo se presenta el Espiritu Santo en 1o voluntrd, 1la volun-
tad se incline r1 objecto divino de un modo nroporcionsado r ello, el
entendimiento recibe el conocimiento intuitivo del don de entendimientbd
junto con los jucios intuitivos correspondientes o los dones dg¢ ciencia
y sabiduria. Se hnce 1a eleccion de ceptar o rechnzar este movimiento
divino en lo volunt~d, Si se ncepta, el movimiento hn sido libremente
escogido, constituye un ncto de fe, ciridad y esperinza, y eleve a
hombre ~1 orden sobrenaturnl de obror, Si se rechrza, el hombre per-
manece meramente en el orden naturel,

En esta acomodacidn de 1r gracin a 1o neturrleza humena, 1o
grocio no pierde su identidad, Como lo rojo permmece cuslitativamente
lo mismo en curlquier sujeto en oue se adhiere, si timbi'n lo grecin
permanece curlittivamente esenciz divina sun suponiendo la participa-
cion humens en ella, '

Consecuencies de ln relacibn naturrleza-virtudes-sctos.--Bxiste
unn interpretocion de In doctrina scnjurnista que exprese que Le gracia
se acomoda » 1l naturnleza humena vor acomodarse & su menere normel de
obrar, es decir, medirnte los sentidos, 1 abstraccién, l» deliberacifn
discursiva y lr’eleccién libre. Sosticne que un ncto efectundo en -
estado de grocis es sobrenatural ¢n su esencia (quoad substentiam) pero
natursl o humano en su modo (gggad modum), Se¢ SIEUE en esba inturpre-
tacidn aue los actos de 1o gracia no se distinguen de los de 1+ noture-
leza humna, que el modo vropio de I gracis es el humeno y que el
hombre merece y se salve medinnte este modo neturel y finito, Este
interpretacidn, compartida tanto por Crisbgono ¢ Isidoro de Sen José
como por Arintero, Garrigou-Lagrenge y muchos otros, resulta en abierta
contradiceidn con l: relacién filosBfica de unn nitureleza con sus
potencias y actos, '

Como 1a gracia sentificente es 1o naturnleza divina, les poten-
cias y los actos que le corresponden no son huminos sino divinos, Comd
los actos divinos se relrcionsn a los humenos como contrarios, en lugar
de acomodarse » los sentidos y » la rozén discursive, los ~ctos de la
gracin los oscurecen y les crusan tinicbla, Si los nctos del hombre
son finitos, si son los normales humsnos, no pueden proporcionarse a
una naturaleza infinita como o su ceusa interior sino s6lo a 1o natue
raleza humana, Lo »firmecidn de un ncto sobrenstursl quoad substantiam
y humeno -quoad modum sc contradice, La interpritacidn”de Crisogono y
los discipulos de Ias dos vins de santificarse tento como 1o de trintero
Gorrigou-Logronge y los discipulos del llimemiento universal ¢ 1» con-
templzcidn infusa, en realidad no es uns acomodacién de la gracir a ln
neturaleza humena sino la reduccién de ells » la naturcleza humna, es
decir, 1a destruccidon de 1la gracin, '

Intimamente relacionndo con este olvido de ls relacién filosé-
fice que existe entre unanaturnleza y sus rctos, estd la doctrine de
estos mismos autores sobre las gragins actunles ordinaries, las que fu
acomodan al modo humano y oue actunlizan las virtudes infusas, Sin
embargo, como segin 1o filosoffa, Dios es un ser transcendente, ninguna
criatura puede servir de medio proximo prra 1p unidn con El. Bl credo
como simbolo finito no tiene proporcidn con Dios y no puede servir de
medio préximo pars l» divina unidn, Lossermones, las estatuss de las
Iglesins, los ncontecimientos diarios de la vida, tonto como las
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1as visiones, revelaciones, etc,--todos gracins nctunles, en 1l» doctrina
sanjuanisto no pueden servir de medio proximo para lo diving unidn, es
decir, no pueden acturlizar les virtudes teologrless La ofirmacin que
expresa que si lo pueden, sufre de confundir el origen de estng gracias
con su proporcibn o1 fin, El hombre t-mbién se origine de Dios, pero

. su natursleza no tiene proporcién asencinl » su fin sobrenstursl, Lo
"doctrin~ que sostiene ln necesidnd de estad gracias para sctuar las
virtudes teologalés es otra forma de lo que histdricamente hn sido
1lamado pelagianismo,  Consiste en afirmar que mediante lo finito y des-
proporcionado » Dios, el hombre puede elevarse al orden sobrenatural,

En 1a doctrina sonjuenista, estas gracias sélo disponen pera su actua-
cién, es decir, solo pueden servir de medio remoto pera la actusrliza-
cion de las virtudes infusas. Pero Dios mismo tiene que actuarlis
mediante una experiencia mistica.

o Tembién implicada con los principios filosbficos de la trans-
cendencia de Dios'y la proporcibn de actos a 1a naturaleza, s la in-
capacidad de salvarse sin unn experiencia mistica. Para salvarse, e)

Tombre tiene que dirigirse » Dios como a un fin sobrennturrl y tranc.
cendente, Por sus potencias y los actos proporcionados # elles, el

“-hombre es incnpaz de hacerlo. HNecesita, por tanto; de uma participa-

" ¢idn de las Gnicas operaciones proporciondidas, las divinas, La parti-
cipacién de estosactos constituye la esencia de la expericncia mistica.
Esta experiencin puede prsar inadvertida como suelen pasar muchns ex-

periencies dursnte el dia. Pero, no por ser inadvertida, la cxpericncic
de ja de afectar ol #lma, como sucede en el orden natural, por e jemplo,
con los snuncios subluminsles,

Intimamente ligada con la doctrine senjusniste y tomistr sobre
1 justificacién; est® 1n del mérito. CUomo no existe un modo humano de
obrar de ls virtudes teologales, los rctos humenos emprendidos bnjo
lns influenciag de las llomadas gracias acturles.ordinarias no tienen
_proporcion con el fin sobrenntural y, por tanto, no pueden merecer de
~condigno, Lo que dirige :1 hombre es la voluntad, El finico acto caprz
de-dirigir la voluntad a Dios como.fin sobrenatural es un acto de corid
dad, ‘Los actos de ln virtud teologsl de la cariddd consisten en la
participacidn del acto divino mismo, No hay acto de carided por prrte
del hombre sin experiencia mistica; Esta afirmacidn no nicga el velor
de 1a vida activa; antes, ensefia su fin, El ejercicio de las obras
activas que suelen llamarse de carided sblo dispone pare la caridad;
no constituye sus actos,

Otra doctrins teoldgica cuyo entendimiento se ilumina medinnte
las doctrines filoséficas de 1a transcendencia de Dios y 1n relacién
natureleza-virtudes-actos, es la de 1las virtudes morales infusas,
Segln 1» teologln sanjusnista, debe existir un doble orden en los actes
humenos: los rpetitos deben obedecer n 1n razén y 1a razén a Dios, Les
virtudes adquiridas nlcanzan el orimer orden y se proporcionsn a la-
naturnleza humrna, Sin embargo, prra conformarse a la regla divina,

1o rezdn, 1 voluntad y los apetitos sensibles necesiten de un prin-
cipio mas perfecto que 1o razdn, Medinnte las virtudes teologales, 1o
mente humna se une con Dios y le obedece, “ediante estn obediencin

de 1o rezbn, se efectla 1u prudencin infusa, ete. y la obediencin de
los npetitos sensibles n Ia divina regla, Para que 1 razom, la volun-
tad y los noetitos concupiscible @ irascible obedezcan » Dios, es pre-
¢iso la infusidn de los hibitos llrmdos virtudes infusas morales,
Estas sblo obran mediante la operacidn de las virtudes teolognles,
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Esta doctrine de las virtudes morrles infusas, que supone la
del doble orden ~ue debe existir en los actos humenos, entrofia otra con-
secuencia de mucha 1mport~nc1q, es decir, 1» necesidad de las purgacion=
es prsivas misticas, La regle con la cunl el Hombre tienc que confors
marse para llegar n su fin sobrematursl no es la de la razdn sino la
de 1o mturnlezn divina, Para conformarse con esta regla, ¢s preciso
experim»ntnrln y conocerla, Pero no se conoce sin la experiencin mis-
tica y, por consiguiente, sin lns purg.01onns prsivas 1mp11cndns medi-
ante este conocimiento, Estas no sdlo purgen nl hombre de las imper-
fecciones en relacién 2l orden »nropiado en sus actos, Sino. trmbién de
las limitnciones del modo hum:no dc obrar, - &n la doctrina de S durn
de la Cruz, unn via puramente ~sScética de santificarse, -es decir, de
conformersé con 1o regla divina, ‘es unn imposibilidod,

Sin embargo, no por esta rozén dejo de tener importancia 1s vin
ascética, Pero, su pﬂpel no es de santificacion sino de disponsr al
alma prra 1o pur1f1cnc1on. Como 1a-coridad y apegos » criaturas. se
relacionan como contrarios, curlquier apego » lo finito estorbs ue obr-

1o infinlto. E1 hombre puede tener el habito de crrided sin volver
obrar seglin este acto, Sin el desprendimiento de las noches “cth'S,
no hey disposicidn prra reeidbir los sctos de esty virtud y, por consi-
guiente, no hay elevacion operativa ol orden sobrematursl.. Tor esta

razon, todo el orgmmismo sobrenstural permmnece inactivo y no crece,

Consecuencia de 1n doctrin s ‘njuaniste sobre la srlvacidn, el
merlto, los nctos delns virtudes morrles infusas y 1» necesidad de 1n5
purg~c1ones posives, es lo doctrina del llrmamiento universal prd Actico
ala exper1enc1n y €l estado misticos, Sin experiencia mistica mo hwy
salvacidn, -mérito, nctos de virtudes infusas, sentificacién o infusidn
de los hébitos correspondientes » las virtudes teolognles y losdnes
del Espiritu Santo, Filoséficamente, 1a formacién de habitos opera-
tivos humanos depende de nctos, -En el orden natural, los h#bitos son
adquiridos medirnte 1o inciacidn y ejecucién hummas "ge actos, Bn el
orden sobrensturnl, los hfbitos se infunden mediente la Jnfu51on de los
actos corresoondlentes. Sin el 1lamamiento universal practico » la ex-
periencia mistica, 1o sobrenaturel se reduce » lo nrtural, Los medios
han de ser proporcionados al fin, Para alcanzar un fin sobrensturnl se
necesitan actos nroporc1on~dos. omo el modo humeno de obrer, de cono-
cer y smar, no tiene proporclon al fin sobrenaturel, los "ctos humnos
que alcrnzan este fin s0lo pueden ser de modo d1v1no.

La doctrlna del llsmamiento universal prnct1uo a la experiencia
y estndo misticos entrafia consecuencias importantes sobre 1l predesti-
nacién y sobre 1o gracin eficnz y suficienté, Como el hombre no puede
8alvarse ni santificarse sin experlenclamistlca, y como Dios con su
voluntad antecedente quiere la salvacién y santificacidn de todos los
hombres, quiere a la vez.el llamamiento universal de ellos a‘la experi-
encia y estado misticos, Como la salvacidn y la santificacibn son con-
dicionales, también lo es el 1lamamiento a la contemplacién infusa,
Seglin San Juan si el hombre hace esfuerzos por su parte; Dios 1nfn11-
blemente se le comunicard, Si el alma no encuentra esta comunicacidn,
es sefial que le falta algo en su preparacidn o en su direccibn uSplPl-
tual, DlOS no ha predestinado al hombre antes de su nacinmiento, sino
que le esta .predestinando cada momento segln la cooperacidn humana con
1a grP01a. )

No se puede hablar de la predestinacién sin verse implicada lo
doctrina sobre la gracia eficaz y suficiente, -Para Sen Juan y para
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Santo Tomas son la misma grecin y sblo s¢ distinguen segln sus efectos,
La gracia no es eficoz sblo porque Dios lo quicre, sino porque también
el hombre lo quiere un~ vez movida su voluntad medinnte lo infusidn de
1a gracia, Lo eficacia de 1n gracin se aplign a Dios como #1 primer
motor y ~l hombre como » ln causa secundarin. Como, lr prdestinacion
y salvacidn, 1o eficncia de 1a gracie es condicional,

A nuestro parecer, nuestre interpretocidn de las doctrinas san-
juanista y tomista se distingue de los autores mencionados-en capitulos
rnteriores debido o nuestro constonte empleo de un principio filosdfico
fundamental, es decir, los medios han de ser proporcionados al fin,

Yomo el modo humano de obrar no se proporciona sl fin sobrenatural, no
existe tal manera de obrar de los virtudes tcologales o de los dones,
Por consiguiente, no hay salvacidn, mérito, santificacidn o infusién de
hibitos sobrenaturales sin experiencia mistica, sin un modo divino de
obrar, es decir, sin un modo proporcionado a 1l divina esemcia que es

el fin, Existe, por tanto, un 1lemariento universal condicional a la
experiencia m{stica; y ests doctrina entrafia 1a condicionalidad de la
predestinacién y de la eficacia de la gracia, Lo doctrina sanjurnis’.
se eleva » los sobrenatural, La interprstacidn de los autores memeiona-
dos permanece bAsicamente en el orden nmotural, Sostiene que ¢l hombre
por su modo humino puede alconzar lo sobrenatural, Como el hombre no
necesita de la gracia para obrar de un modo humano, en realided la in-
terpretacién de estos autores 1dgicomente niega la necesidad de la
gracia, 51 la gracin santificante es naturnleza divina participada, ha
de tener el modo de obrar oroporcionado » ella. Por una parte, los
autores utilizados »firman contra el pelagisnismo que sin 1 gracia,

el hombre no puede hacer nada en el orden sobrenatural, Por otra parte,
afirman implicitamente con Pelagio que las operaciones de la grocia san-
tificante no son necesarias para la salVacion, el merito, la sontifica-
cién y la presencia de lns virtudes y dones infusas, Por un 1a do, &5
tos autores sostienen contra el pelagianismo que la fe viene de Dios y
se debe » la infusidn (no 1a operncidn) de 1a gracia; por otro, afirman
con el pelagiznismo Gue una fe que obra de modo humeno y finito es capaz
de gleanzar la naturaleza divina, la cual es infinita.

San Juan bisicamente es teblogo, Pero, por esta rasbn no deja
de utilizar la filosofia escolistica, Su doctrina subraya la trans-
cendencia de Dios y 1a necesidad que los fines ticnen de proporcionarse
al fin si lo van a alcanzar, Por razones socio-histéricas los autores
utilizados en capitulos anteriores no aplicaron estos principios ade-
cuadamente, A nuestro perecer, el resultado de esto ha sido que no han
captado el mensaje principal de San Juan, Para &1, el cristianismo por
esencia es mfstico, Si no lo es, se reduce a un naturalismo,
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