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Introducciodn

En el transcurso de mi formacion académica una vez culminada la disertacion
de la maestria, coincidiamos algunos colegas antropologos en la necesidad de
indagar el problema de la violencia, con el afan de mostrar los aspectos
morfologicos y las motivaciones materiales que habian conducido a un par de
comunidades a desarrollar estrategias violentas como el linchamiento en las
faldas del Volcan La Malinche, Tlaxcala. Esta primera inquietud compartida se
tradujo, sin proponérnoslo, en varias investigaciones de mis amigos colegas,
resultando en tesis doctorales. Por mi parte dirigi la atencion a un tema poco
familiar como son los estudios simbdlicos en los escenarios de la violencia, ya
gue mi formacion anterior se concentraba en aquellos estudios antropologicos
donde el ejercicio del poder era un aspecto sustancial para explicar el problema

de la cultura.

Con el paso del tiempo y apoyado por las reflexiones colectivas en
seminario impartido por Rafael Pérez-Taylor, en las aulas del Instituto de
Investigaciones Antropolégicas de la UNAM, donde discerniamos aspectos de
la complejidad humana, fui madurando la idea de como abordar el problema de
la violencia en sus multiples significados. La inquietud se concretd cuando
conoci mas a fondo lo que ocurria en el ambiente festivo de varias
comunidades asentadas en las laderas del Volcan La Malinche. En estas
celebraciones a menudo lo sagrado y lo profano incluian aspectos

sustancialmente violentos en mayor o menor grado.

Concreticé la reflexion del uso de los simbolos en dos comunidades que
presentaban rituales y festejos particularmente violentos en extremo, es asi que
dirigi mi atencion al festejo de la huamantlada y la batalla de los toreros de

Tenancingo durante las fiestas del carnaval.

En estos escenarios esencialmente rurales pero con transformaciones

aceleradas en el ambito econdmico y social, fui desentrafiando la trama y la



urdimbre donde se tejian los significados de la violencia simbolica y ritual. Asi el
contexto histérico socio econdmico y festivo de estos dos eventos rituales fue
estableciendo la pauta para comprender la principal caracteristica exacerbada

de la violencia festiva.

El resultado es una investigacion donde se analiza el problema de la
violencia como espectaculo y drama, el desborde de las emociones contenida
de los actores sociales que se involucran en los eventos, espectadores y
actores sacrificiales. Jubilo, tension, morbo, miedo y embriaguez, se
entremezclan en los espacios sagrados donde los golpes, las heridas por
cornada de toros de lidia o por latigos modificados para ocasionar el mayor
dafio al adversario en los festejos carnavalescos, son el centro de atencion de
los espectadores y el sentido primordial de los eventos. El sacrificio es un
aspecto fundamental que me condujo a desentrafiar el papel de la violencia

simbdlica, sustentada en los contextos historicos y festivos.

La tesis esta estructurada en cinco capitulos y una conclusion general.
En el primero de ellos se desarrolla la reflexion tedrica desde diversas opticas y
perspectivas como la marxista, las relacionadas a las estructuras del poder, al
control social, a la lucha por los recursos energéticos, a las mostradas en

sociedades simples y complejas y a la contenida en lo sagrado y lo simbdlico.

Se discute como la violencia pasa de ser una accion efectiva y fisica de
control y represion a un espectaculo de diversion y entretenimiento,
concentrado en el ambito de lo sagrado y lo profano. Aqui se desarrolla el
planteamiento del problema y la investigacion gira en torno a ¢ Cuales fueron los
factores que han propiciado la incursion de la violencia en eventos rituales y
festivos? Y ¢Cuales son los significados de la violencia en los rituales de la
huamantlada y los toreros en las faldas del Volcan La Malinche? Dichas
preguntas permitieron escudrifiar a fondo los contenidos historicos y los ejes
transversales que acontecian en las comunidades de estudio y que posibilitaron

la detonacion de la violencia.



En el segundo capitulo discuto el papel de la etnografia y la historia como
parte del quehacer antropolégico, necesarios para encontrar los marcos
interpretativos de la violencia, asi la ilacidbn etnografica quedé matizada por
estos contextos historicos en relacion al vinculo pasado-presente. La memoria
colectiva juega un papel importante asi como las trasformaciones que se daban
en el plano socio econdmico y regional para establecer una estructura de la
interpretacion simbdlica de la violencia, envuelta en estos escenarios

contextuales.

También se discute el papel de la fiesta y el ritual como reproductores de
los signos de la violencia y su ulterior analisis interpretativo, sosteniendo como
base la idea del sacrificio, como lo es el derroche conspicuo, el desbordamiento
de las emociones, la algarabia, el jubilo, la adrenalina y la muerte. El interés de
desarrollar este capitulo surgié de la inquietud sobre ¢qué significa entonces
este sacrificio en el marco del ritual y de la fiesta? y que en el ulterior desarrollo
de los capitulos fui dando con las respuestas donde los simbolos se

condensaban en los escenarios recrudecidos por la violencia festiva.

El capitulo tres muestra el papel de la region en las formas de expresion
de la violencia contenidas en las relaciones conflictivas entre las comunidades
de las faldas del Volcan La Malinche. Se analiza el conflicto como parte de las
tensiones inter comunitarias establecidas por la delimitacion de las fronteras, la

lucha étnica, la apropiacion de los espacios y la explotacion de los recursos.

También se muestran los procesos historicos que han alimentado los
estigmas del racismo para los tlaxcaltecas, un estado que desde épocas
prehispanicas ha tenido que enfrentarse a la defensa de su territorio y la
desconfianza por lo extrafio. Y que en la consolidacion del Estado nacion,
durante la construccion de la historia oficialista mexicana, los tlaxcaltecas
fueron estigmatizados como indios traidores que le dieron la espalda a la

civilizacion Mexica. Lo que condujo a ciertos actos de racismo en contra de la



poblacion tlaxcalteca, consumandose asi escenarios de violencia étnica

estigmatizada.

En el capitulo cuatro se muestra el proceso de consolidacion de
oligarquias agrarias en el escenario regional de Huamantla donde estas élites
han demostrado poder economico, politico y cultural, involucrandose en el
desarrollo agrario y ganadero de la zona oriente de Tlaxcala, con las riendas
puestas en las cupulas del poder estatal. Esta élite conformada por ganaderos
de toros de lidia ha mantenido en sus manos el control politico de la sociedad
huamantlense como una comunidad mestiza ranchera, donde el gusto por la
tauromaquia derivd en la fiesta de la huamantlada, un espectaculo de la
violencia y de la sangre. La diada vida-muerte en la cultura de la tauromaquia y
la huamantlada se expresa de manera inversa, mientras que en las corridas de
toros se glorifica la muerte del astado, en la huamantlada la muerte es fatidica
pues forma parte del sacrifico que los actores estan dispuestos a realizar para
perpetuar el orden y el control que ejerce la élite con el resto de la poblacion

constituida por diversos sectores populares.

En el capitulo cinco se analizan los cambios drasticos que se
presentaron en el sureste de Tlaxcala en las faldas del Volcan La Malinche, con
el inicio, desarrollo y ocaso de la industria en esta zona, que tras la crisis
aparecieron nuevos actores sociales como el caso de los proxenetas en
Tenancingo, condicién que impacto en los patrones culturales, sobre todo, en

las estructuras de parentesco y las practicas rituales.

Los toreros del carnaval en Tenancingo reproducen en el escenario
caranvalesco las formas publicas de la violencia como estrategias econémicas
que los proxenetas utilizan para prostituir a las mujeres que tienen bajo su
control, en este caso, como el carnaval es un momento de inversion la batalla
campal que ejercen los toreros, a través del latigo evidencia la diada fortaleza-
debilidad como cualidades intrinsecas que ostenta una actitud viril entre los

actores participantes. El signo del latigo y la representacion fortaleza-debilidad



constituye la expresion simbdlica de la violencia en Tenancingo, donde se trata
de mostrar qué grupo de proxenetas-toreros muestra valor y resistencia al
enfrentamiento campal, soportando el castigo del fuete, que al herir deja

marcada la piel o la desgarra dejando ver la sangre y la carne al desnudo.

La violencia y sus significados en dos sociedades culturalmente diversas
convergen en los simbolos condensados sobre el espectaculo festivo de la
violencia. El devenir histérico en las estructuras del poder y los cambios
socioecondmicos, han generado tension, conflictos y reacomodos en los
distintos sectores sociales al interior de estas comunidades, expresandose en el
universo ritual y festivo como una forma de convalidacion y aceptacion de las

nuevas realidades sociales.
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Capitulo 1. Violenciay ritual. Desahogo y drama

El fendbmeno de la violencia reproducida en multiples relaciones que se tejen en
la vida social y en cualquier tipo de cultura, es una practica muy recurrente y
cotidiana que se expande hacia diferentes esferas del mundo social. La
violencia cada vez adquiere mayor relevancia en la medida en que se ha
extendido hacia multiples relaciones, tanto en medios rurales como urbanos, y
ha cubierto parte de los espacios sociales de la vida cotidiana como las
escuelas, los estadios de futbol, los hogares, los espacios laborales, las plazas
publicas, los parques, las calles, entre otros. La practica de la violencia en sus
diversas manifestaciones como las fisicas, las verbales, psicologicas e
ideologicas estan presentes en diversos escenarios tanto en aquellos que

pertenecen a la esfera de lo publico, como en los propiamente privados.

Hoy dia los medios masivos de comunicacion como la television y el
internet juegan un papel importante en la difusion de imagenes y noticias
relacionadas con la violencia que, por un lado, permiten dimensionar las
practicas recurrentes que se presentan cotidianamente en diversas sociedades
del mundo, desde las que basan sus relaciones culturales a través de lo rural y

étnico, hasta las consideradas cosmopolitas y de “primer mundo”.

Pero por otro lado, este bombardeo de imagenes mostradas por los
iconos comunicativos de la globalizacion, como lo es el internet y la television,
ha derivado en una forma de aceptacion social y natural de la violencia para los
televidentes y cibernautas, lo que se traduce en un publico avido por ver
escenas violentas en las noticias, en los espectaculos, en los deportes, en los
videos de YouTube. Situando a la violencia como un fenOmeno cada vez mas
difundido que penetra todos los ambitos, espacios y tejidos de la sociedad como
escuelas, calles, lugares de esparcimiento, hogares, espectaculos, deportes, sin
olvidar los hechos violentos derivados de enfrentamientos bélicos entre paises
o del ejercicio de la represion de los cuerpos policiacos que el Estado utiliza

para restablecer “el orden social”.
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¢, Porqué producimos violencia?, ¢Qué motiva una conducta violenta? y ¢ Como
es que la violencia ha penetrado en todos los ambitos de la vida social? Son
interrogantes que estudiosos del fenbmeno como socidlogos, antropdlogos,
meédicos, psicologos han tratado de responder para entender las facetas

multidimensionales de la violencia.

El ejercicio de la violencia ha sido estudiado desde diversas opticas,
derivadas de acciones sociales interiorizadas y racionalizadas entre los
individuos o instituciones que la ejercen. Dentro de las instituciones donde se
ha reproducido la violencia se encuentra la familia, los aparatos de vigilancia y
seguridad del Estado (como los cuerpos policiacos y militares), las relaciones

inter-genéricas y las intra-genéricas, las carceles, las calles o las escuelas.

Considero que la violencia en tanto manifestacion abierta de las acciones
fisicas que se ejercen entre individuos o grupos sociales muestra un proceso de
asimilacion y desenlace que se produce en las relaciones de poder y en las
acciones humanas transferidas hacia la cultura, es decir, un sustento ideolégico
donde las acciones de la violencia derivan en la naturalizacion y aceptacion

dentro de los marcos simbalicos e imaginarios que provee la cultura.

Si bien la violencia es un acto fisico de represion entre los individuos o
los grupos sociales, generalmente, es revestido por justificantes discursivas o
consensos sociales, que se traducen dentro de los marcos normativos de la
cultura. Asi por ejemplo en la accion violenta de una guerra entre dos naciones,
el justificante discursivo de los representantes del Estado realza la defensa de
la integridad ciudadana al interior de estas naciones, salvaguardando los
intereses, protegiendo los recursos naturales, asi como garantizando la
soberania y la seguridad nacional. También existen justificantes en las acciones
violentas propias de la delincuencia, cuando los amantes de los ajeno se
dedican a asaltar con armas blancas o armas de fuego, con el fin de acumular

riqueza a través de la amenaza y el hurto, que los ubica dentro de un estamento
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de las clases sociales o, por lo menos, garantiza la subsistencia de los

trasgresores.

En todas estas manifestaciones de la violencia racionalizada derivada y
producida por los propios actos humanos se mantiene una constante donde las
acciones mismas van acompafadas con discursos ideolégicos que justifican y
dan sentido a la aplicacion misma de la violencia. El envoltorio ideoldgico que
justifica los actos de la violencia, muestra los argumentos racionales de quienes
la ejercen, asi la accion se convalida bajo los discursos y los intereses de los
responsables sean instituciones o0 personas. El discurso socializa, crea

consensos, reivindica y provee los marcos, en general, de la aceptacion social.

El sentido de esta tesis es pensar la violencia como un fendmeno social
que sobre todo, esta presente en las relaciones econdmicas, el universo
simbdlico y el mundo ideolégico que moldean y dan sentido a las practicas
humanas, de ahi el problema por abordar las nociones trabajadas por Gadamer
sobre la interpretacion y la experiencia en el papel del analisis antropologico

transdisciplinario.

En este capitulo se analizaran diferentes teorias de la violencia
desarrolladas desde la antropologia social y la sociologia, lo que nos permitira
conocer enfoques tedricos mas generales que aspiran a explicar el fendmeno
de la violencia en su totalidad. Al mismo tiempo abordaré el proceso por el cual
la violencia se arraiga a ciertos ambitos culturales de sociedades con raices
rancheras e indigenas de Tlaxcala, expresadas en los escenarios econdémicos y

festivos en su desarrollo historico local.

Para el andlisis de la violencia parto de la idea de que solo el sentido y la
significacion permiten comprender los hechos de la realidad social. En el
abordaje de los eventos festivos como escenarios donde se dramatizan los
actos violentos, es imprescindible construir el sentido y la significacion a travées

de los marcos teoricos y epistémicos generados por la antropologia para el

12



analisis del fenbmeno de la violencia, con el fin de entablar un didlogo y asi
poder discernir sobre la intencionalidad interpretativa, vertida, para el caso de
esta investigacion, en aquellos contextos festivos en una sociedad mestiza-
ranchera y en otra indigena-campesina en la region del Volcan La Malinche,

Tlaxcala.

1.1 Violencia. Antecedentes y planteamiento del problema

Diferentes modelos de violencia son analizados en relacion a una posibilidad
explicativa e interpretativa de actos y motivaciones que la producen. El interés
puesto en un caso de violencia ritualizada amerita que se pueda generar un
dialogo con las teorias para encontrar un modelo interpretativo de como y
cudles fueron los factores que han derivado de una naturalizacion de la
violencia al grado de incluirse en los contextos festivos y simbdlicos en dos
sociedades con raices culturales distintas; la primera identificada por una base
cultural e identitaria ranchera-mestiza, y la segunda bajo un marco identitario

indigena-campesino, en el escenario natural que provee el Volcan La Malinche .

1.1.1 Laviolencia segun la posicién marxista

Los actos de la violencia desde esta posicion se ubican en el papel del Estado
que representa a los intereses de la clase dominante, pues en los postulados
marxistas el Estado esta situado en la super estructura, donde el capital y la

riqueza es el movil importante a proteger a través de escenarios violentos.

El argumento de Federico Engels, muestra que la violencia forma parte
fundamental de la represion que desarrolla una clase sobre otra, y que se ha
vertido a través de la constitucion de un Estado a favor de los intereses de la

clase dominante:

En cuanto no hay que mantener ya en la opresién a una clase social, en la
medida que se termina con el dominio de una clase y con la lucha por la

existencia individual basada en la precedente anarquia de la produccién y con
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ello también las colisiones y excesos resultantes, nada hay ya que reprimir,
nada que haya una especial violencia represiva, un Estado (Engels, 1877: 139,

citado en Romero Melgarejo, 2006: 54).

Segun Engels, la abolicion de la violencia en términos estructurales se
presentara una vez que no haya disputas sobre los medios de produccion. El
capitalismo muestra condiciones de explotacion de los que ostentan el dominio
de los medios de produccion, la clase burguesa, acumulando riqueza a costa de
la clase proletaria, obligados a vender su fuerza de trabajo para lograr su
subsistencia. Esta condicion de explotacion es alentada por el Estado y aplica la
violencia para reprimir insubordinaciones y apagar todo brote de insurreccion de
las clases oprimidas. Engels conduce el argumento a pensar que en el siguiente
modo de produccion o estadio (socialismo) al abolir la apropiacion individual, no
habra razon de que el Estado genere violencia, pues la opresion dejaria de

existir hacia las clases explotadas y actuaria a favor del proletariado.

El punto central de la vision marxista es que con el establecimiento del
Estado en el modo de produccion capitalista, es necesario desarrollar una
violencia publica que logre controlar a las clases populares a través de la fuerza

armada.

El argumento de la violencia desde esta posicion evidencia la forma en
que la estructura de las clases sociales desarrollada por el capital y la desigual
distribucion de la riqueza legitiman la concentracion de la rigueza en manos de
unos cuantos y mantienen sometida al resto de la poblacién aglutinada en las
clases trabajadoras, para evitar la insurreccion y mantener la explotacion como
principal eje de la relaciones interclasistas. Para ello el Estado como aparato de

poder es creado y usado por la clase dominante.

Considero que la posicién de Engels esta restringida al plano limitado de
la produccion de la violencia entre las clases sociales y la constitucion de un
Estado que esta al servicio de la clase dominante, no obstante, la violencia es

una fendmeno que se extiende mas alla del que produce por si mismo el Estado,
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por ejemplo el que se aplica a través de las relaciones genéricas, o el que se
ejerce entre disputas individuales y colectivas que la misma poblacion ejerce

hacia si misma y que no necesariamente es orquestada desde el Estado.

Pero también el aporte de Engels fue ubicar a la violencia en la relacion y
la interaccion social entre las clases sociales, donde se produce la tension y el
ejercicio del poder segun la apropiacion de los medios de produccién. Esta idea
me permite centrar la atencion en el hecho de que cuando la violencia es
aplicada en una relacion genérica como parte de un proceso especifico de
produccion y de ganancia como lo es la explotacion sexual hacia mujeres,
derivada de la prostitucion, entonces este tipo de violencia inter genérica no
s6lo se ejerce en el ambito privado sino también se acepta dentro de la esfera
publica, y se justifica por la vision patriarcal y capitalista de la sociedad que usa
mecanismos de violencia aplicada por los varones hacia las mujeres, a fin de
lograr y activar una economia basada en el comercio sexual, donde el
proxeneta controla el mercado y las ganancias de las mujeres que estan bajo su
dominio, a las que prostituye para su propio beneficio como sucede entre

algunos hombres de la comunidad de Tenancingo.

En este contexto especifico de violencia, la dominacion y el ejercicio del
poder pasa de ser un asunto basado en las relaciones afectivas de posesion y
machismo entre los géneros a un mecanismo eficaz que permite que los
proxenetas exploten, econdmicamente hablando, a las mujeres al obligarlas a
ofrecer servicios sexuales. Condicibn que modifica sustancialmente la
constitucion de las clases sociales pues al factor ausencia o presencia en la
posesion de los medios de produccion se incluye dominacion y explotacion
entre los géneros ejercido por los hombres hacia las mujeres, en un contexto

especifico donde impera el interés y la ganancia.

En el caso de Huamantla la practica de una economia agricola y
ganadera, controlada por la presencia histérica de grupos de poder como las

oligarquias locales, asi como de actores sociales llamados caciques, han sido
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los promotores de practicas de control y violencia, donde los simbolos del poder
estan enmarcados por la figura de ganaderos de toros de lidia y el gusto por la
tauromaquia, interviniendo en la politica estatal, consolidandose como una élite
social representada por una clase dominante. Asi el Estado ha quedado en
manos de este grupo oligarquico y la violencia que ejercen esta encaminada al

control de las clases populares.
1.1.2 Laviolencia como estrategia de poder segun Hannah Arendt

Otro punto de vista de la violencia es el que propone Hannah Arendt (1970), al
aducir que el Estado es un instrumento de violencia en manos de la clase
dirigente; en cambio, el poder real de esa clase no consistia ni se apoyaba en la
violencia, sino que estaba definido por el papel que desempefaba la clase

dirigente en la sociedad, 0 mas exactamente, en el proceso productivo.

De acuerdo con Romero (2006: 57) Arendt considera que hay una
distincion clara de lo que es el poder y la violencia, pues dice que el poder
siempre requiere de mucha gente, mientras que la violencia puede prescindir de
ella, hasta cierto punto, porque depende de implementos. Es decir, el poder
corresponde a la capacidad humana no so6lo de actuar, sino de actuar en
concierto. Evidentemente que en la propuesta de Arendt esta la idea de que la
violencia forma parte del desarrollo tecnoldgico de las sociedades, en la medida

que retiene su caracter instrumental. Dice la autora que la violencia, “en
términos fenomenoldgicos, se aproxima mas al poderio ya que los implementos
de la violencia, como las demas herramientas, se disefian y emplean a fin de
multiplicar la fuerza natural hasta llegar a sustituirla en la etapa final de su

desarrollo” (1970: 43).

Es claro que la distincién entre poder y violencia se establece en que el
segundo se supedita al primero y es mas una expresion del poder que del poder
mismo. La violencia para Arendt es un instrumento de control que sirve a los

intereses de un grupo, una persona o una clase social que ostentan el poder, en
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este sentido su manifestacion lejos de ser un acto inconsciente e instintivo se
acerca mas a una accion racional, es decir, existe una base biolégica y animal
en los humanos pero lo que nos distingue de otros animales es que somos
altamente racionales. Al respecto Romero aduce que para Arendt la ciencia
moderna se ha esforzado en “demostrar” que los hombres comparten la mayor
parte de sus caracteristicas con otras especies en el reino animal; s6lo que el
don adicional de la razén convierte al hombre en una bestia mas peligrosa. El
uso de esta facultad nos vuelve peligrosamente “irracionales”, ya que la razén

es caracteristica de nuestro “ser originalmente instintivo” (2007:58).
Hannah Arendt establece que la violencia:

Siendo instrumental por naturaleza, es racional en la medida en que resulta
eficaz para alcanzar el fin que debe justificarla. Y ya que al actuar nunca
sabemos con certeza cuales seran las consecuencias de nuestros actos a largo
plazo, la violencia sigue siendo racional sélo en cuanto persigue metas a corto
plazo (...) La violencia no promueve las causas, ni la historia ni la revolucion, ni
el progreso ni la reaccién; en cambio, puede servir para dramatizar

reivindicaciones y llevarlas a la atencién publica (1970: 70).

El presupuesto de Arendt permite considerar a la violencia como un
mecanismo eficaz que se aplica en una sociedad racional por lo que su uso
tiende a buscar un fin especifico y su aplicacion no es producto de

circunstancias fortuitas que aparentemente no tienen un objetivo especifico.

En la misma perspectiva se ubica el estudio de Santiago Genovés sobre
el problema vasco entorno a la autonomia y las diferencias establecidas con el

Estado Espafiol, sostiene que:

La violencia no puede ser justificada con bases genéticas. No obstante, cultural
e histéricamente han tenido lugar, en casi todas las partes del mundo, guerras,
revoluciones y aun pronunciamientos en los que los ‘violentos’, al triunfar, han
justificado, ya en el poder, la razon que amparaba sus drasticas acciones
(Genovés, 1990: 118).

10



Esta aseveracion permite ubicar el problema de la violencia en aquellas
acciones humanas realizadas en funcion de obtener un beneficio comdn al
oprimir la voluntad de los otros. Lo que posiciona a las acciones de la violencia
dentro de un marco ideoldgico claramente justificado de parte de quienes la

operan y la ejercen a través del poder que sustentan.

Siguiendo este argumento considero que cuando el fendmeno de la
violencia aplicada se convierte en una practica muy recurrente en un contexto
socio-cultural entonces los mecanismos de aceptacion y naturalizacion de la
misma se manifiestan de manera codificada, en contextos imaginarios, rituales
y simbdlicos, es un nivel donde existe una percepcion de violencia traducida de
forma abstracta y compleja, para lograr la aceptacion de la violencia a través de
las relaciones sociales, familiares y rituales, como sucede en aquellas
actividades econdmicas predominantes en una comunidad donde la violencia se
aplica como un medio eficaz para imponer una logica capitalista de la
explotacion sexual y la ganancia como sucede en el caso de comunidades
donde predomina la practica del lenocinio y el trafico de mujeres, actividad que
incluye diversos mecanismos de violencia ejercidos a las mujeres que han de

prostituirse.

Pero por otro lado convalida y justifica el uso de la violencia como
espectaculo para una masa social que es atraida en los fiesta de la Virgen de la
Caridad en Huamantla por la huamantlada, precisamente este atractivo turistico
activa economias locales y regionales y es alentada por el gobierno municipal lo
que significa que es un evento debidamente planificado con antelacion y que

supone un grado mayor de organizacion social donde se induce la racionalidad.

1.1.3 Laviolencia como control social segun Norbert Elias

Para Norbert Elias (1999) el problema de la violencia se circunscribe a la idea
de la civilizacion. La propuesta que asume el autor es desde su posicion neo

evolucionista y la incluye como un acto anti-civilizatorio, donde el Estado
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monopolizara la fuerza para mantener los espacios publicos alejados del
conflicto y la violencia. Es decir, el Estado consolidado que representa a las
sociedades con mayor grado de civilizacidon (occidental) ejercera el control de la
sociedad para garantizar las relaciones de convivencia social equilibradas que
se dan en los espacios publicos, erradicando cualquier brote de violencia que
trastoque y ponga en crisis al propio Estado. Elias toma como punto central el
postulado de Weber quien sostiene que el Estado se consolida como una
estructura que monopoliza el ejercicio de la violencia fisica a través de un
cuerpo policiaco y un ejército que solo aplica la violencia en aquellas
situaciones donde los ciudadanos actuan de manera insurrecta frente a la

normatividad social.

Por un lado, un monopolio estatal de la violencia fisica puede servir como un
arma peligrosa. Desde los faraones hasta las dictaduras de la actualidad, el
monopolio de la violencia ha sido utilizado como una fuente de poder decisiva
para beneficio de pequefios estamentos. Pero, la de los érganos y las personas
gue ejercen el control del monopolio estatal de la violencia, no es una Unica
funcion; es también un desempefio elevado para los hombres vinculados en un
estado, que hasta ahora ha sido una condicién indispensable para la
pacificacion interna de grandes conglomerados sociales, especialmente, para la
convivencia pacifica de grandes masas humanas en los Estados
industrializados, condicién estrechamente vinculada con el monopolio fiscal, ya
gue sin impuestos no hay poder armado, ejército y policia y sin éstos no hay
impuestos (Elias Norbert, 1999:210).

De acuerdo con su propuesta, el que los gobernantes detenten el control
de la violencia fisica permite dentro del Estado tener espacios de no-violencia,
que es indudablemente parte de la construccion del Estado. Para el autor es
importante que existan espacios de no violencia, pues constituye de hecho un
gran logro dentro de los Estados nacionales, pero tal supuesto éxito esta dado
porque desde los gobernantes del Estado y las instituciones que lo conforman

existen mecanismos formales que controlan el monopolio de la violencia fisica.

iola}



Pensar que la violencia esta plenamente controlada y que sélo es una
herramienta del Estado utilizada cuando en un espacio de no-violencia se ha
quebrantado el orden y la gobernabilidad, solo en esos casos el Estado podra
aplicar y hacer uso de la violencia. El problema de Norbert Elias es que parte de
la idea de que el Estado y la sociedad occidental tienen un grado de civilizacion
donde la violencia no tiene cabida, ni se produce bajo alguna intencion
razonada, esta condicion que Elias define de la violencia le impiden ubicarla en
contextos historicos especificos donde la violencia se ha venido ejerciendo para
imponer el dominio de un sector social, de un pais sobre otro, de un género
sobre otro, etcétera, y que forma parte integral de la sociedad occidental y
altamente civilizatoria. La naturaleza capitalista y depredatoria del mundo
occidental contenida en la riqueza y el bienestar individual, ha establecido
criterios de alta competitividad desarrollando tensiones y conflictos que sitian

las relaciones sociales en el campo de violencia cotidiana.

1.1.4 Laviolencia en evolucion social segun Ernest Gellner

El uso de la coaccién y la violencia como expresion de la estructura de poder de
distintas sociedades de acuerdo a su posicion de los estadios evolucionistas
que propone Gellner esta determinada por los excedentes, el control y manejo
de ellos. El autor considera que el uso de la violencia y la coaccion esta
presente en los tres estadios de manera diferenciada: “en la primera fase, la
violencia era contingente y opcional. En el segundo estadio, la violencia se hizo
general, obligada y normativa. Las actividades militares llegan a ser centrales
en el ethos dominante de ese estadio. En la tercera fase, que es aquella en la
gue estamos entrando ahora, la violencia vuelve a tornarse opcional,

contraproducente y, probablemente, fatal” (1997:182).

El argumento central que ofrece Gellner es que la coaccion se da en
diversos contextos socio-culturales de recursos exiguos, recursos estables y
recursos en expansion; asimismo, explica las consecuencias de una nueva y

posible estabilizacion y sefiala que en caso de llegar a ese estadio el poder



directo, antes que el poder dado por la riqueza, habran de contar. Si esto
ocurre, la coaccion sistematica y, por lo tanto, su ocasional manifestacion
abierta (“la guerra”) puede una vez mas recobrar su lugar como institucion clave
de la sociedad humana. Los especialistas de la violencia y la coaccién, antes
que los productores de la riqueza, pueden una vez mas llegar a ser

gobernadores de la sociedad (op. cit.: 194).

La representacion de la violencia va acompafada por la coaccion y
difiere segun el estadio de las sociedades, asi Gellner establece que la
diferencia entre las sociedades pre-agrarias con las agrarias estriba en que en
la primera no existe excedente almacenado, por lo tanto la violencia se usa para
mantener terrenos de caceria o territorios donde abundan frutos y semillas o
por el acceso a las mujeres a alguna posicion dentro de la jerarquia interna del
grupo social, es decir, que la violencia no opera como eje central para organizar
a la sociedad (Gellner 1997:182-183).

Mientras que en las sociedades agrarias, en contraste con la primera,
existe una produccion sistematica y un excedente almacenado, pues posee, por
un lado, produccion de alimentos y su almacenamiento, y por otro lado, se da
una ausencia de desarrollo tecnoldgico. Asi la coaccion esta mediada por el
control del excedente y quienes llegan a tenerlo pueden decidir como habra de
ocuparse tal excedente. La riqueza generalmente puede adquirirse con mayor
facilidad y rapidez mediante la coaccion y la depredacidon que mediante la

produccion (op. cit.: 183).

El modelo de Gellner sirve para explicar los fendbmenos de la violencia
publica en la sociedad segun diversos tipos de estadios, que se presentan en
diferentes momentos historicos, y esta originada por el manejo de la riqueza, es
decir, tiene una base econdmica. Aunque esta acepcion es clara en los dos
primeros estadios en el tercero esto no necesariamente es asi, pues la violencia

se ha extendido hacia otros ambitos de la esfera social y se ha vuelto expresion
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de distintos sectores sociales y actores que no necesariamente se vuelven los

gobernadores que ostenta el poder absoluto del Estado.

La propuesta de Gellner es interesante en el sentido de que no es un
modelo que pueda usarse exclusivamente desde un enfoque evolucionista de
los estadios, sino que puede aplicarse a otros ejemplos que no necesariamente
tengan que ver con la produccion de alimentos, tal es el caso del fenomeno del
lenocinio y la prostitucion, pues es una realidad donde la violencia es ejercida
de manera exacerbada por los proxenetas que intentan demostrar su poder y
dominio que tienen entre varias mujeres que explotan sexualmente, por lo que
defenderan su monopolio y trataran de eliminar a sus posible contrincantes.
Este hecho corresponde a la producciéon de la violencia en aras de la ganancia
y el capital a cambio sacrificara las relaciones familiares y la codificacion

cultural para dar paso al drama de la violencia.

1.1.5 Laviolencia en sociedades simples y complejas segun Eric Wolf

En el modelo tedrico que desarrolla Eric Wolf, segun la interpretacion de
Romero (2007: 65), se analiza la produccion y la reproduccién de la violencia en
diferentes sociedades de manera muy parecida. Segun Wolf, las sociedades
pueden clasificarse en las que producen violencia interpersonal y en las que

contienen violencia organizada. El dice:

La violencia interpersonal puede generar el deseo de interferir en las actividades
de otra persona o de vengar algun dafio, real o imaginario. Esto puede resultar
en una matanza, pero no es guerra. La guerra implica a grupos sociales enteros,
organizados como comunidades politicas cuyos resultados -intencionalmente o
no- afectan el balance de poder entre dichos grupos sociales y comunidades.
Hay, pues, pueblos que exhiben un minimo de violencia interpersonal, pero que
son sanguinarios e implacables en la guerra con los extrafios (...) A la inversa,
hay pueblos que no hacen guerra en el sentido que acabo de definirlo, que no

recurren a la violencia concentrada para balancear el poder entre los grupos,
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pero que no obstante exhiben un alto nivel de violencia interpersonal (Wolf,
2002:41).

Para Eric Wolf, la violencia evidencia el tipo de organizacion de las
sociedades simples y complejas, esta distincion esta claramente diferenciada
entre aquellas que no tienen Estado con las que si se cuentan con una
estructura politico-administrativa. Y la expresion tangible de la violencia en las
sociedades simples suele responder a motivaciones personales para vengar
algun dafio, en las sociedades complejas la violencia es mas sistematizada y se

traduce en la guerra.

De acuerdo con Romero (2007: 66) en la discusion tedrica de Eric Wolf
existen cuando menos dos maneras cOmo y por qué se produce violencia en las

sociedades, que son:

1). En las sociedades organizadas por parentesco y afinidad, el individuo
interfiere en las actividades de otra persona o quiere vengar algin dafo real o

imaginario, por lo que conduce a una matanza.

2). En cambio, en las sociedades complejas la violencia que se produce
deviene de grupos organizados que desencadenan la guerra para afectar el
poder de otros grupos, Yy a través de ella acaparar excedentes de produccion
que trasfieren a los especialistas de la violencia, determinando cada vez mas un

mayor poderio.

1.1.6 Laviolencia simbolica segun René Girard

René Girard (2002) analiza la violencia desde la interpretacion de lo sagrado y
analiza el papel de los textos sagrados donde se vierten mitos e historias sobre
los chivos expiatorios donde hay acciones de la lapidacion, marginacion y

exclusion social.

De acuerdo con René Girard, la historia que trata el chivo expiatorio,

contenida en el libro de Job, es una historia de un héroe que se lamenta



interminablemente porque ha perdido sus hijos, su ganado y se encuentra
sumamente enfermo. La historia quiere poner la atencion en que Job, dentro de
su comunidad, es hostigado a través de insultos que le profieren sus antiguos
amigos, que ahora le han vuelto la espalda, y ademas, ya no escuchan como
antafio, no le prestan atencién, no le quieren, ni le estiman. Es un hombre que

cayo en desgracia frente a los miembros de su comunidad (Romero, 2006: 69).

Girard sostiene que las agresiones verbales representadas en los
insultos forman parte de la reproduccion de la violencia, que generalmente se
vierte en el estigma social en contra del chivo expiatorio, una violencia colectiva
que esta determinada por lo sagrado o lo divino y es a través de esta fuerza
espiritual y moralista la que va a justificar cualquier acto de desprecio Yy

denigracion social.

Siguiendo la interpretacion de Romero (2007: 70) en la discusion del
texto de René Girard es muy claro que aunque no se trate de una venganza
divina, son los tres antiguos enemigos de Job que sacralizan la violencia. El
autor dice: “Los insultos y las mezquinas brutalidades se convierten en el
grandioso cumplimiento de una misién sobrenatural. Todos los participantes se
trasmutan en guerreros celestes, los vecinos y los mas lejanos, la gente de bien
y los harapientos, los jévenes y los viejos, incluso los amigos de siempre,
incluso los parientes mas cercanos, incluso su vieja esposa que dice a Job:
Maldice a Dios y muere” (2002: 40). Es decir, el recurso de la violencia sacra
esconde la ideologia que le permite justificarse y valerse casi por si misma para

reproducirse dentro de un sistema cultural.

El argumento central de Girard apela a la idea de una division de
sociedades sin sistema judicial con sociedades que si cuentan con ello. En tal
efecto las sociedades sin sistema operarian bajo un movil de venganza. Por lo
que la idea del sacrificio y el papel de los rituales responde a que mantiene a la

violencia fisica en un estado latente pero no explosivo o manifiesto, es decir, se
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vuelven como las valvulas de escape de la tension social lo que impide que la

violencia se torne desequilibrante y fatal.

Otro de los presupuestos que maneja Girar es la idea del sacrificio donde
se exhibe una apariencia de continuidad entre la victima realmente inmolada y
los seres humanos a los que esa victima ha sustituido. La practica continua del
sacrificio, el hecho de inmolar siempre el mismo tipo de victima, debe provocar,
por si solo, tales cambios. Si como suele ocurrir, s6lo vemos el sacrificio en un
estado de completa insignificancia, es porque ya ha sufrido un “desgaste”
considerable. En el sacrificio no hay nada que no esté rigidamente fijado por la
costumbre. La impotencia en adaptarse a las nuevas condiciones es

caracteristica de lo religioso, en general (Romero, 2007: 71).

La discusion teorica de René Girard podria, de alguna manera, contestar
a la pregunta por qué se produce la violencia en los contextos sociales, a partir
de considerar que en las sociedades que no cuentan con sistema judicial estan
amenazadas por la venganza, donde el rito y el sacrifico impiden que se
desarrolle la violencia, al respecto podria argumentarse a modo de respuesta
que para no matarse desordenadamente a través de la venganza se
reemplazarian los hombres por los animales. Es decir, quizds René Girard
contestaria que la produccion de la violencia se debe a un animo de venganza
en las sociedades sin sistema judicial. En cambio, en las sociedades con
sistema judicial el Estado controlaria y provocaria la violencia para tener un

mayor control de la poblacion.

Es posible sugerir que desde la Optica de la teoria de Girard la violencia
ejercida por distintos factores solo podra ser contenida en la medida que el
drama de la violencia y la contencién publica la aminoren revistiéndola de
practicas rituales, sin embargo, sostengo que el ritual no necesariamente se
define para traducirse en un lenguaje manejable y armonioso, sino que también

es un escenario simbolico donde el ejercicio de la violencia real es justificada y
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aceptada en escenarios rituales donde una comunidad pone un voto de

confianza a los excesos de la violencia.

1.2 Violencia econdmica o economia de la violencia

Considero importante tomar en cuenta el uso de la coaccién y la violencia como
ejes importantes en su reproduccion social y econémica. Para ello recurro al
modelo teorico de la violencia en la sociedad que ha desarrollado Ernest
Gellner (1997) y que ya se discutio en el apartado anterior sobre el problema de

la violencia.

El argumento central que ofrece Gellner es que la coaccion se da en
diversos contextos socio-culturales de recursos pequefos, recursos estables y
recursos en expansion; asi como explica las consecuencias de una nueva y
posible estabilizacion y sefiala que en caso de llegar a ese estadio el poder

directo, antes que el poder dado por la riqueza, habran de contar.

La propuesta de Gellner es viable para comprender como se da la
estabilizacion en las sociedades caracterizadas por practicas de dominacion
caciquil como en Huamantla y de proxenetas que es el caso de Tenancingo. El
argumento de que quienes gobernarian en tales condiciones serian aquellos
especialistas de la coaccion y la violencia, me permite sostener que en la region
de Huamantla y Tenancingo el uso de tales practicas donde ciertos actores
sociales como caciques y proxenetas los posibilita para sostenerse dentro de
los escenarios centrales del poder local en la lucha por el control del mercado y
la dominacion econdmica, en el caso de Huamantla con los empresarios
ganaderos de toros de lidia y en el caso de Tenancingo con proxenetas que

controlan el trafico de mujeres que se prostituyen.

Asi la violencia no aparece como un acto derivado de los arranques
emocionales como la ira y la venganza, sino que es usada con
predeterminacion y totalmente razonada, pues su aplicacion convalida el

mantenimiento de la estabilidad y la sustentacion del poder surgido desde los
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escenarios econdmicos que sustentan ciertos actores sociales como los

caciques y los proxenetas.

La representacion de la violencia va acompafada por la coaccion y
difiere segun el estadio de las sociedades, asi Gellner establece que la
diferencia entre las sociedades pre-agrarias con las agrarias estriba en que en
la primera no existe excedente almacenado, por lo tanto la violencia se usa para
mantener terrenos de caceria o territorios donde abundan frutos y semillas o por
el acceso a las mujeres a alguna posicion dentro de la jerarquia interna del
grupo social, es decir, que la violencia no opera como eje central para organizar
a la sociedad (Gellner, 1997:182-183).

Mientras que en las sociedades agrarias, en contraste con la primera,
existe una produccion sistematica y un excedente almacenado, pues posee, por
un lado, produccion de alimentos y su almacenamiento, y por otro lado, se da
una ausencia de desarrollo tecnolégico. Asi la coaccion esta mediada por el
control del excedente y quienes llegan a tenerlo pueden decidir como habra de
ocuparse tal excedente. La riqueza generalmente puede adquirirse con mayor
facilidad y rapidez mediante la coaccion y la depredaciéon que mediante la
produccion (1997, 183).

Esta caracteristica que Gellner menciona de las sociedades agrarias
como lo es la coaccion, se presenta como el otro pilar que ciertos grupos
dominantes como empresarios ganaderos y proxenetas requieren para la
reproduccion del poder que ejercen en escenarios regionales como es
Huamantla y Tenancingo, dado que manejan -0 por lo menos intentan- la
produccion y los excedentes que les genera la comercializacion del ganado asi

como el control de los mercados donde se prostituyen mujeres.

El modelo de Gellner sirve para explicar los fenbmenos de la violencia
publica en la sociedad segun diversos tipos de estadios, que se muestra en

diferentes momentos histéricos en una sociedad agraria insertada dentro de
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una estructura de poder regional donde los factores econdmicos, politicos y
culturales estan estrechamente vinculados a través de las practicas violentas
que han derivado de un tipo de economia que esta ligada el ejercicio de ésta
altima con la cria de toro de lidia en Huamantla y el control del mercado de la

prostitucion en Tenancingo.

El argumento aqui mostrado es que los empresarios ganaderos como
élites de la sociedad huamantlense y los proxenetas en Tenancingo como
actores sociales vuelven operativas las practicas de la violencia y la coaccion, a
través de la acumulacion de la rigueza que les genera esas actividades,
asimismo requieren de ciertas practicas culturales derivadas de la consolidacion
de oligarquias y procesos identitarios como la reproduccion de fiestas taurinas y
otros eventos (como la huamantlada y los toreros en el carnaval de Tenancingo)

que cierran el circulo estrecho del poder.
1.3 El contexto festivo y el drama de la violencia

Los estudios que han abordado el fendmeno de la violencia enmarcada en lo
simbdlico son fundamentalmente, pocos y recientes, pues si bien existen ya
analisis de la violencia derivada de: 1) la interaccion entre los géneros, 2) la
producida por la convivencia familiar como el maltrato a los hijos asi como la
ejercida entre los conyuges, 3) el ejercicio de la violencia usada por el Estado a
través de sus cuerpos militares (cuando hay una guerra entre paises) y
policiacos (cuando se ejerce la fuerza publica hacia los ciudadanos), 4) la
violencia individual que se genera por los asaltos o las rivalidades personales y
5) la derivada de actos espontaneos en condiciones especificas donde una
comunidad recurre al linchamiento para “hacer justicia con su propia mano”,
aunque estudios antropoldgicos realizados por Witold Jacorzynski (2002) en
Chiapas y Osvaldo Romero (2006) en San Miguel Canoa Puebla han analizado
el caso de los linchamientos en su dimension simbdlica e interpretativa que se
encuentra interiorizado entre los actores sociales que participaron activa o

pasivamente en calidad de espectadores.
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En general los estudios sobre violencia ritualizada o generada en
contextos rituales como es el carnaval y las fiestas patronales no se han
abordado con mayor profundidad. La intencidbn de esta tesis es ubicar la
practica de la violencia en espacios simbolizados de la cultura, donde la
violencia se presenta como una aspecto ambivalente que puede estar incluido
dentro de los rituales y al mismo tiempo escapar a las formas normativas, esta
consistencia de la violencia enmarcada dentro de la fiestividad forma parte del
mismo evento como una expresion simbolica y dialéctica de la cultura de las

sociedades actuales y de los nuevos actores sociales que la conforman.

El problema de la violencia ritualizada es que no es un signo claramente
reconocido como tal, pues de acuerdo a distintas condiciones la violencia puede
ser vista como un hecho: el caso de la Guerra en Irak, las muertes ocurridas por
asaltos o linchamientos y la violencia producida por maltrato familiar, son un
claro ejemplo de que puede ser un acto tangible donde se presenta la condicion
mas drastica del poder, del dominio y la sujecion a la que puede estar sometida

una persona, un grupo de personas, una nacion, etcétera.

Sin embargo, en este trabajo me intereso en analizar y desarrollar la
nocion de violencia ritualizada, para identificar aquellas practicas derivadas del
mundo de los signos y la simbolizacion de éstos como el sacrificio fisico que se
realiza por una manda, la flagelacion en la Semana Santa y la contenida en las
danzas ritualizadas del carnaval en las comunidades nahuas de La Malinche en
Tlaxcala, aunque también la violencia aparece en las danzas del tigre entre los
nahuas de la montafia de Guerrero como se hace cada afio el 15 de agosto en

la comunidad de Santa Maria de La Asuncion Chilapa.

Esta violencia ritualizada esta enmarcada dentro de un contexto cultural
como uso y costumbre, se reproduce por motivaciones simbdlicas sean
religiosas o culturales y su interpretacion depende de los escenarios locales y

los actores sociales que la sustentan.
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De acuerdo con el argumento de Menéndez y Di Pardo las conductas
violentas seran vistas como tal segun la posicion de los actores sociales pues
“sera la emergencia de perspectivas diferenciales lo que conducira no sélo a
resignificar actos/ conductas como violentas, sino a establecer una pluralidad de
posibilidades de accion y de interpretacion; a establecer que lo que es violento
para unos, para otros sea un acto de liberacion; que para unos es criminalidad,
para otros es particularidad étnica; que para unos es violencia estructural (lucha
de clases), para otros es expresion de la lucha por la vida (neodarwinismo
social)” (1998: 41).

Visto de esa manera la violencia ritual sé6lo podra contener una
interpretacion segun la percepcion de los actores sociales que la practican o la
constatan como espectadores, abriendo la posibilidad de que para algunos las
danzas del carnaval muestren actos escénicos de violencia sustentado en las
venganzas, las enemistades, las rivalidades mientras que para otros forme

parte de la coreografia ritual de las danzas.

Para definir la violencia tomo como eje central su condicidén racional,
instrumental y simbdlica pues de acuerdo con Hannah Arendt: “la violencia,
siendo instrumental por naturaleza, es racional en la medida en que resulta
eficaz para alcanzar el fin que debe justificarla. (...) La violencia no promueve
las causas, ni la historia ni la revolucion, ni el progreso ni la reaccion; en cambio,
puede servir para dramatizar reivindicaciones y llevarlas a la atencion publica”
(1970: 70).

Su caracter de dramatismo en el escenario publico convierten a la
violencia en un elemento de contingencia publica, de aceptacion y rechazo,
donde los valores sociales fundamentales se mantienen a travées del desahogo
violento de los descontentos, rencillas y rivalidades personales de los actores
sociales que son participes de esta dramatizacion. La dramatizacion de la
violencia interpersonal como lo sefiala Eric Wolf “puede generar el deseo de

interferir en las actividades de otra persona o de vengar algun dafio, real o



imaginario. Esto puede resultar en una matanza, pero no es guerra” (2002:41).

En este sentido considero que la violencia interpersonal es un acto que
exhibe los intereses personales reales o imaginarios donde las diferencias son
expresadas de esta manera. “A diferencia de la Guerra que implica a grupos
enteros organizados como comunidades politicas cuyos resultados -
intencionalmente o no- afectan el balance de poder entre dichos grupos

sociales y comunidades” (Eric Wolf, 2002:41).

La cualidad de la violencia que se mantiene en escenarios ritualizados es
producir el dinamismo de la fiesta del carnaval en Tenancingo y en la
huamantlada, pues son eventos derivados de las interacciones sociales entre
los actores que la dramatizan. Mientras se practique en el marco estricto del
ritual la violencia estara sometida a la tradicion a partir de la memoria colectiva,
es decir, se convalida y perpetla a traves de la reproduccién historica contenida
en el discurso. La ensefianza y el recuerdo de que en visperas de la Semana
Santa el carnaval debe ejecutarse con sus marcos normativos y rituales a
través de su musica, danzas y disfraces, en palabras de Rafael Pérez-Taylor “la
memoria se une a la tradicion para mantener la constante de conocimiento que
permite al pasado estar en el presente, proporcionandole en su practica los
elementos de verosimilitud de los acontecimientos para que signifique
socialmente en el presente, y asi poder determinar, desde la tradicion y su
representacion, el tipo de sociedad que se tiene, segun sean las practicas y los
habitus del pasado” (2002: 19).

Pero una vez que el ritual y la norma son transgredidos entonces la
violencia presenta nuevos matices resultado de la interaccion social donde se
manifiestan las posiciones, intereses y percepciones de los actores sociales
como su condicion de clase, su identidad local, barrial o comunal, sus lazos
parentales, sus afinidades politicas, sus amistades, sus enemistades y sus
rivalidades, volcados dentro de la escenificacion de la violencia en un contexto
festivo y carnavalesco "en este sentido, ritual y conflicto constituyen una unidad

dialéctica, se oponen e identifican con el orden y con el desorden, lo sagrado y
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la violencia. Sin orden, sin ritual, la sociedad no podria subsistir y reproducirse;
seria invivible, sin violencia, no podria avanzar, se tornaria estatica y quizas
insufrible” (Laura Collin, 1994: 117).

Dentro del abanico de posibilidades interpretativas para analizar la
representacion de la violencia en escenarios ritualizados surgen dos
inquietudes ¢por qué la violencia en Tenancingo se desborda en un acto
desenfrenado que sale del marco normativo del ritual en la batalla de los toreros?
y ¢porqué en Huamantla el espectaculo de la huamantlada convalida actos de
violencia donde el sentido es observar las embestidas de los toros hacia los
actores sacrificiales del evento? Estas son las preguntas que me permitireron
abrir la posibilidad de analizar los aspectos especificos y las motivaciones de la
violencia en contextos festivos y rituales en la regién del Volcan La Malinche en

Tlaxcala.

El propédsito de esta investigacion es analizar los procesos econdmicos
que derivaron en practicas violentas reflejadas en la representacion de los
festejos que dramatizan la violencia en San Miguel Tenancingo con los toreros
del carnaval y por otro lado, para el caso de Huamantla con la huamantlada

desde diferentes contextos econdmicos y culturales.

También se analizan las dos caracteristicas de la violencia: la contenida
dentro del marco normativo del ritual y la expresada fuera de ella. La intencion
estriba en estudiar la violencia del ritual expresada de forma mas exacerbada y
drastica al grado de romper los limites marcados por el propio ritual donde las
disputas, enemistades y rivalidades entre los actores principales salen a relucir

dentro del escenario carnavalesco asi como dentro de la huamantlada.

1. 4 Los actores sociales como productores de la violencia

Para el analisis de la violencia en contextos festivos y rituales en la region del
Volcan la Malinche, Tlaxcala, es necesario tomar en cuenta dos dimensiones de

la realidad social, la primera es la que resulta de procesos que han marcado la
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consolidacion y transformaciéon de las practicas econOmicas y politicas al
interior de las comunidades y la segunda se refiere al papel de los actores
sociales como protagonistas de los cambios en los escenarios locales. El
propdésito es mostrar como las comunidades han enfrentado diversos procesos
de cambio en los ambitos econdmicos y politicos derivados de la incursion a
nuevos lugares, fronteras y actividades como la migracion, el trabajo en
magquilas o la prostitucion organizada y su derivacion de la aceptacion social de
la violencia en la constitucion de grupos de poder que apuntalaron una
economia ganadera en Huamantla y con los nuevos actores econémicos como

los proxenetas en Tenancingo.

En el segundo momento de la tesis muestro la forma en que los actores
sociales que aparecen en el escenario rural como migrantes, empleados de
magquila, proxenetas y ganaderos de toro de lidia han modificado las practicas
de la violencia ritualizada, de estar marcadamente controlada por la norma del
ritual hasta tomar ciertos matices mas evidentes y extremosos de la violencia
interpersonal producto de la interaccion y el desahogo de las rivalidades y

disputas por intereses reales o imaginarios de los actores sociales.

El punto central en esta investigacion es tratar de entrelazar dos visiones
sobre los estudios del cambio social: 1) los que sostienen que los cambios se
deben ver como parte de procesos estructurales y 2) los que argumentan que el
cambio se presenta de manera mas tangible en las acciones que realiza el actor
social (Norman Long, 1998: 45). Si bien ambas posiciones parten de visiones
antagonicas para explicar la realidad social si existe un punto de intermediacion
que puede utilizarse para analizar con mayor rigor las transformaciones que se

van gestando dentro de los escenarios locales y regionales.

El interés por abordar un enfoque mdultiple responde a la necesidad de
analizar una realidad mas compleja que soélo es comprensible si se observan las
acciones de los actores en un conjunto sistematico de redes sociales derivadas

de las préacticas politicas, economicas y culturales que a decir de William



Roseberry (1998: 46-73), conforman campos sociales y mas especificamente

campos de poder en la realidad social.

La discusibn como ya he sefalado se centra en entender las
transformaciones y los cambios sociales en las sociedades agrarias o rurales,
por lo tanto es conveniente ubicar estos campos sociales dentro de un contexto
histérico donde se muestre la movilidad, la incidencia y las especificidades que
se presentan en los escenarios ritualizados y festivos, en este sentido, sostengo
que para los grandes procesos marcados por las variaciones estructurales
como fueron los cambios de las practicas economicas de una economia
campesina de auto subsistencia hacia otra mas diversificada, ha generado en el
escenario rural la constitucion de nuevos actores sociales que participan
activamente en la reproduccion social de la violencia que se condensa en los

festejos del carnaval y de la huamantlada.

De esta forma se muestra un panorama mas completo de los cambios
sociales y su interaccion entre los ambitos globales y locales mediados por las
acciones de los actores centrales que impulsan estos cambios sociales, es decir,
se trata de “explorar las maneras en que las nociones y los ‘condicionantes’
‘externos’ se trasladan y traducen en significados localizados y en accion”
(Long, 1995:71).

Esto significa mostrar, en este escenario ambivalente, como es la region
de La Malinche Tlaxcala, las condiciones estructurales que han permeado las
relaciones sociales como los procesos econdmicos y los cambios politicos con
la participacion de los actores sociales en el que se han reproducido los actos
de la violencia que se presentan en diversos planos hasta aparecer en los actos
festivos de las comunidades, a decir de Norman Long “un analisis centrado en
el actor busca mostrar los procesos interactivos a través de los cuales se

construye, reproduce y transforma la vida social” (Norman Long, 1998).
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1. 5 Metodologia

Para la comprension del estudio sobre la reproduccion simbdlica de la violencia
dentro del escenario regional a partir de ciertos eventos festivos, se realizaron
recorridos de area con el propésito de identificar los procesos particulares a los
que se han enfrentado las comunidades asentadas en las faldas del Volcan La
Malinche. Posteriormente se realizaron dos etapas en la obtencion de
informacion y la construccion de los datos para el andlisis de la violencia

enmarcada en el escenario carnavalesco y festivo.

La primera consistié en las fuentes historicas sobre el proceso de cambio
y transformacion de las comunidades de sus referentes campesinos y locales
hacia actividades que diferian de las agrarias como el trabajo en las fabricas
que integraban los distintos corredores industriales. Se analizaron también las
formas rituales que constituian las practicas del carnaval en una sociedad
netamente agricola e indigena y su gradual transformacion derivado de la
proletarizacion del campesino y posteriormente su conversion a proxenetas,
que le dieron dinamismo al carnaval, enriqueciéndolo de manera ostentosa,
donde el prestigio y el poder se representan por la calidad del disfraz y las

ejecuciones de las danzas en el caso de San Miguel Tenancingo.

Para el caso de Huamantla se analiz6 la forma en que los ganaderos y la
oligarquia local, asi como los caciques han fomentado una cultura de la
violencia representada en el imaginario colectivo de la fiesta alrededor de la
huamantlada donde la adrenalina se pone en juego y los espectadores y
participantes esperan ver actos sangrientos cuando los actores sacrificiales son

embestidos por el toro de lidia.

En la segunda fase metodoldgica se describieron los eventos festivos en
dos comunidades: una ranchera mestiza y la otra con raices nahuas de La
Malinche a partir del trabajo etnogréafico en su manifestacion ritual y festiva que

me permitio interpretar la forma en que los nuevos actores sociales expresan
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cierto tipo de violencia interpersonal donde las disputas por intereses reales o
imaginarios se dramatizan en el duelo entre rivales que se flagelan con fuerza al
grado de presentar marcas visibles en el cuerpo producto de los
enfrentamientos violentos del ritual para el caso de los toreros y por el juego de
valentia que los actores muestran al enfrentarse a un encierro de toros de lidia
gue deambulan por un circuito cerrado, flanqueado por burladeros improvisados
en las calles de la ciudad de Huamantla, donde los espectadores observan las
embestidas que los toros de lidia dan a las personas que tratan de esquivarlos o

corren al lado de ellos.
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Capitulo 2. Modelos interpretativos para el analisis de la violencia ritual

Para el desarrollo de esta investigacion fue necesario tomar como punto de
partida el papel de la etnografia y la historia interconectadas para la ilacion de
los cambios culturales que se han presentado en las dos festividades de estudio.
El pasado y el presente en los sucesos de la violencia simbolizada deben estar
claramente explicitados en la conceptualizacion que serviran de guia para el

ulterior analisis de la interpretacion.

2.1 El contexto histérico: tiempo, experienciay etnografia

Para el analisis sobre la interpretacion de la violencia festiva de dos
comunidades asentadas en las laderas del Volcan La Malinche, la historia se
postula como un puntal que sostiene el analisis de sentido y comprension de los
procesos sociales que desencadenaron la evolucion de las representaciones
rituales violentas en la celebracion del carnaval en Tenancingo y en la fiesta
patronal en honor a la Virgen de la Caridad en Huamantla, donde los rituales de
los toreros y la huamantlada, escenifican el drama de la trasgresion con el resto

de los rituales que integran el contexto festivo.

No es objeto de esta investigacion las reliquias del pasado que le
permiten a la Historia, como disciplina, analizar los hechos del acontecer social
propuestos en un tiempo anterior al presente, y que quedaron registrados a
través de la escritura como documentos, mapas y archivos. Asi el documento
histérico es sometido a la ilacion diacronica diseccionada por el historiador que
analiza los textos dentro de un recorte espacio-temporal del pasado. La historia
gue me intereso en discutir es la que esta relacionada con la praxis social,
referida a la memoria colectiva y la reproduccion del acontecer festivo, donde el
aqui y el ahora forman parte de experiencias pasadas que afio con afo,
generacion tras generacion, los actores sociales han recreado, dandole

vitalidad al escenatrio ritual de la violencia.
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A decir de Paul Ricoeur (2006) esta historia se vuelve un proceso del
tiempo que marca el espacio de la experiencia y el horizonte de espera
(pasado-presente y futuro), por lo que los hechos sociales no son mas que un
constructo de la historia, de la memoria colectiva trasmitida de generacion en
generacion que sintetiza el “ser-marcado-por el pasado...[y] Significa que la
distancia temporal que nos separa del pasado no es un intervalo muerto, sino

una transmision generadora de sentido” (Op cit: 953, 961).

La proposicion de Ricoeur conduce a contemplar el presente, el aqui y el
ahora, como la punta del iceberg que sale a flote y por ello se deja ver de
manera inmediata, pero su envergadura total va mas alla de lo que se aprecia
en la superficie, oculta, debajo de aguas turbias, esta masa “invisible”, le
permite al ttmpano mantener su capacidad de navegar entre el oleaje de alta
mar. La metafora del iceberg con relacion al presente y su conexion con el
pasado, aclara el acercamiento y no la ruptura. Es el aqui y el ahora la punta
que se asoma del hecho social que debe su razén de ser a un pasado
inmediato, a través de la memoria colectiva y reproducida de generacion en
generacion, dificil de apreciar si no se le echa un vistazo al pasado que lo

sustenta como realidad social.

Esta vinculacion pasado-presente en la reproduccion de los eventos
festivos a través de la memoria colectiva no necesariamente significa la
perpetuidad inalterable sin posibilidad de cambios. Es precisamente el contexto
econdémico, cultural y politico que los miembros de una comunidad
experimentan lo que va a posibilitar mantener algunos aspectos de la tradicion y
modificar y desechar otros, de manera tal, que los cambios que se presentan en
los eventos festivos donde se escenifica el drama de la violencia, responden a
la eleccion realizada de los actores sociales, resultando de ello un presente
dinamizado, asi los cambios no significan rupturas absolutas y la permanencia

dada no es sindnimo de estatismo.
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Las experiencias pasadas de los actores sociales, asi como su posicion
en la estructura que ocupan en la sociedad, sobre la participacion en los
eventos festivos de la huamantlada y los toreros es el principal motivo que va a
determinar mantener la conexidn entre pasado y presente. La memoria
colectiva se mueve entre un imaginario ideal “todo pasado fue mejor” y un
acontecer inmediato para mantener viva la tradicion, sin necesidad de que los
actores sociales justifiguen sus acciones de manera discursiva, mas alla de

enunciados tales como “asi es el costumbre” “asi nos lo ensefiaron nuestros

antepasados”.

El problema entre pasado y presente se vuelve mas complejo al trasladar
esta situacion a la etnografia, al sentido de la descripcion cultural del hecho
social, pues se ha pretendido diferenciar a la etnografia como un método que
permite escriturar lo vivido del otro, sin pensar a la cultura como el resultado de
un acontecer histérico derivado de la experiencia y la memoria colectiva.
Considero que el método etnografico y su vinculo con el pasado-presente se
mantienen por la experiencia contenida en la capacidad de los actores sociales
para reproducir aspectos especificos de la cultura, a este proceso social se le
denomina como tradicion y distingue dos acepciones: 1) la accidon social y

organizacional, por una parte y 2) la oral, por otra.

Pero qué significa esta distincion, que la transmision generadora de
conocimiento a través de la tradicibn es un tiempo vivido, una experiencia
compartida que se transmite de generacion en generacion, como accion social y
organizacional o como oralidad. La diferencia estriba en que en la primera se
incluyen los habitos, las costumbres, los ritos y las celebraciones sagradas de
una cultura. Garantiza la reproduccion de manera ciclica, la ejecucion de los
eventos sociales como por ejemplo la celebracion de los calendarios festivos en
las comunidades de estudio donde se requiere de varios dias de antelacion
para llevar a cabo los actos rituales y festivos a través de la participacion y la

organizacion comunitaria.
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Mientras que en la oralidad estan los mitos, cuentos y leyendas donde se
concretizan los designios de la memoria colectiva, la identidad y las
concepciones del mundo. Oralidad y narracion remiten a un pasado primigenio,
donde ciertos emblemas y signos son actualizados para confortar identidades,

reclamar territorios, expresar percepciones y concepciones del mundo.

En estas acepciones valdria la pena esclarecer la tradicion como
“proposicion de sentido”, generadora del orden simbdlico, de la tradicion que
designa la “pretension de verdad”, la legitimidad y la autoridad de la escritura y
que Paul Ricoeur diferencia como tradiciones y tradicion (2006: 971). Para el
caso que me ocupa es conveniente distinguir entre quiénes hacen la historia y
quién (es) la escriben. La distincion me ha permitido comprender a los actores
sociales que en sus acciones y en la organizacion social van hilando los
sentidos del presente histérico como los toreros en Tenancingo y los asistentes
pasivos y activos en la huamantlada y, por otro lado, el papel del antropologo
que trata de comprender los hechos en un cuerpo discursivo, legible, que
responde a proposiciones de orden cientifico donde se plasma, a través del

texto etnografico, la historia vivida de los “otros”.

Asi el papel de la etnografia radica en la posibilidad de plasmar a través
de la escritura la inteligibilidad del “otro” pues como sostiene Michel de Certeau:
“el lenguaje oral espera [0 la historia vivida que produce el otro], para hablar,
gue una escritura lo recorra y sepa lo que dice” (1993:204). Este ir y venir, entre
la tradicién que se vive 0 se enuncia con la historia que se escribe, es el campo
de accidbn donde se va a mover la etnografia, posicionandose en el

acercamiento y el alejamiento del otro.

Oralidad y cultura vs escritura son los aspectos intersticiales donde la
etnologia ordena los acontecimientos que produce la otredad como fin principal
en su quehacer cientifico (el orden que requiere occidente para validar
conocimientos). De ahi la importancia de la etnografia como método de la

antropologia que convalida una autoridad donde los escenarios de la otredad se
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transcribiran en cuerpos escriturados, logicamente ordenados en funcion de
quién escribe el relato etnografico, la asi llamada autoridad etnografica (James
Clifford, 2001; Witold Jarcorzynski, 2004).

Como posicionar éstos fundamentos para el analisis de la violencia ritual
y festiva, la respuesta es a través de la Observacion Directa Participante y los
testimonios orales de los actores sociales que hacen posible la reproduccion
ciclica de los escenarios festivos. Cabe aclarar que la intencion de este trabajo,
no es estudiar la logica general de todos los ciclos rituales de una celebracion,
como el carnaval o la fiesta patronal de la Virgen de la Caridad donde aparecen
circunscritos los eventos rituales que me interesan como son los toreros y la
huamantlada, ya que la construccion etnografica en esta investigacion trata de
la violencia ritual, pero no se puede inferir que todos los rituales son violentos,

ni toda manifestacion de la violencia se expresa de manera ritual.

Al respecto encuentro dos puntos centrales para la descripcion
etnografica: 1). El que tiene que ver con el contexto histérico de las
comunidades de estudio, donde la etnografia da cuenta del desarrollo de los
cambios economicos, organizacionales, politicos y culturales que se han
presentado en un pasado reciente y que han posibilitado, acrecentado o
incluido patrones especificos de la violencia, al grado de presentarse en
eventos festivos y rituales, y 2). El concerniente al contexto festivo y ritual
donde se describe la organizacion de los eventos rituales que preceden a los
toreros y la huamantlada a fin de ubicar los momentos liminales de las
celebraciones y la condensacion simbdlica que permite comprender el papel de
éstos dos actos rituales violentos. También es necesaria la presentacion de
testimonios de los actores sociales: organizadores y participantes de los rituales
de la violencia, donde se muestra la experiencia vivida de quienes afo con afo

asisten a estos rituales como espectadores y participantes.

Estos dos niveles de la etnografia permiten guiar el analisis interpretativo

de la violencia ritual en dos comunidades de Tlaxcala rural y muestran las
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particularidades y los procesos historicos que posibilitaron la expresion de la
violencia en actos rituales de Tenancingo y Huamantla, atendiendo a la
pregunta de por qué dos comunidades asentadas en las faldas del Volcan La
Malinche, con procesos historicos distintos, incluyeron en sus celebraciones

paganas y religiosas dos tipos de rituales violentos.

La manera de abordar el analisis de la violencia ritual aqui presentada
articula dos niveles discutidos en esta investigacion: 1). La forma en que los
otros hacen historia y 2). La manera en que la autoridad etnografica traduce a
codigos legibles esta historia vivida plasmada en la escritura que da legitimidad

a la investigacion antropologica sobre la violencia ritual.

La tesis aborda la interpretacion de la violencia en los rituales antes
mencionados, para ello es preciso comprender el contexto histérico y el
contexto festivo que ha guiado el analisis de la interpretacion, ya que el objetivo
principal es entender la forma en que aparecen actos rituales violentos y
mostrar el mecanismo social, cultural y simbdlico que justifican estas

manifestaciones particulares de la violencia ritualizada.

Para el abordaje de los elementos rituales desarrollo el problema sobre
interpretacion y simbolismo. Pensar el papel que desempefian estos actos
rituales no solamente en su entorno festivo, también en el devenir histérico de
las comunidades que los reproducen. El analisis se circunscribe al ambito del
sentido y la interpretacion, es el escenario ritual donde ciertos aspectos de la
cultura se presentan a través de signos susceptibles de descifrar. Se trata de
comprender el sentido de la violencia contenida en los rituales y sus
determinantes interpretativos en el contexto comunitario. ¢Por qué la violencia
es llevada al escenario del ritual? ¢ Cuales son los intenciones ocultas que van
mas alld de la estructura ritual? ¢Quiénes son los actores sociales que los
reproducen? Estos son los cuestionamientos centrales que trato de responder

en el desarrollo de esta investigacion.
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2.2 Interpretar y comprender

La nocidbn de comprender es considerado como primer elemento de la
interpretacion que Gadamer marca para la construccion reflexiva de la realidad
social, pues se ha demostrado que el conocimiento cientifico constituido por
premisas fundamentales, nos permiten buscar las respuestas en los hechos

reales a través del proceso dialéctico de la experiencia.

La dialéctica de la experiencia tiene su propia consumacién no en un saber
concluyente, sino en esa apertura a la experiencia que es puesta en

funcionamiento por la experiencia misma”. (VM, 432).

Si bien el pensamiento cientifico' se ha acercado a la complejidad de la
realidad social a diferencia del religioso que fundamenta sus principios en la fe 'y
en el dogma, también es cierto que tiene limitaciones al diseccionarla y no
abordarla en sus formas multidimensionales. No pretendo caer en
constructivismos puros que sefialan que la realidad solo existe en la medida en
que se represente, mas bien la representaciéon no es sino la forma en cémo

descubrimos la realidad.

Al respecto Steve Woolgar sefiala que para sostener las bases principales
de los descubrimientos de la realidad social se recomienda establecer la
relacion entre "lenguaje (representacion) + contexto = significado" (1991: 88), el
ejemplo del descubrimiento de América como un proceso de significacion ilustra
la forma en que Cristdébal Colén después de 10 afios acepto haber descubierto

una tierra nueva y no la costa este de la India como él creia. Esta situacion sin

! De acuerdo con Gadamer el método histérico de la ciencia como aspecto central de la
objetivacion es un mero mito del pensamiento occidental pero su invalidez no debe
confundirnos con interpretaciones arbitrarias y carentes de argumentacion “Lo
‘cientifico’ es aqui justamente destruir la quimera de una verdad desligada del punto de
vista del sujeto cognoscente. Es el signo de nuestra finitud, que conviene no olvidar para
tener a raya la ilusion. La creencia ingenua en la objetividad del método histérico fue
una ilusioén. Pero lo que viene a sustituirlo no es un insulso relativismo. No es arbitrario
ni caprichoso algo que somos nosotros mismos y podemos escuchar del pasado”.
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duda nos plantea con claridad el hecho de que los descubrimientos dependen

mas de la forma en cdmo abordamos a la realidad que de la realidad misma.

Considero importante sefialar que el conocimiento cientifico depende de
la comprension de la realidad social a través de los presupuestos teoricos y
metodoldgicos como marcos referenciales que daran cuenta de la conformacion
del hecho real. Para el caso que me ocupa en este escrito es pertinente partir
de dos momentos de la realidad social sobre el fendmeno de la violencia y su
racionalidad: la primera se da en el proceso reflexivo que identifica el problema
de la violencia como producto de la realidad social, mientras que en un segundo
momento la comprension de la violencia sera producto del ejercicio mismo de

las sociedades que la producen y la significan.

Considero que estos dos momentos parten de los principios formales del
conocimiento cientifico ya que para interpretar los hechos de la realidad se
requiere de un recorte histérico: temporal y espacial, a través de un argumento
que da cuenta del fendmeno a estudiar, en otras palabras son los preceptos
basicos de la ciencia, en el sentido de los recortes o los "limites" del
conocimiento con la realidad como sentencia Michel de Certau, lo que va a

determinar la posibilidad de la comprension de los hechos sociales (1993).

Para bien o para mal este punto de vista cartesiano® ha permanecido en
el desarrollo de la literatura antropologica, desde sus inicios hasta los debates
recientes en el que se pone en entredicho su condicion colonial de 1900 al pos
colonialismo y neocolonialismo posteriores a la década de 1950 (James Clifford,
2001: 24) al cuestionar la autoridad etnografica de la otredad a través de la

mirada occidental.

2No quiero decir rigidez del método cientifico que resulta en una objetivacién de la realidad y por
consiguiente universalidad a través de leyes como pensaban los teéricos positivistas como Popper , dado
que el conocimiento cientifico no es mas que un argumento reflexivo de la realidad que requiere de un
recorte espacial y temporal, se deduce que la ciencia, sobre todo la social, estd sujeta a la construccion
discursiva donde se apela a los clésicos para delimitar las fronteras del conocimiento, de tal forma que el
hecho real se acota a las formas analiticas del argumento o del lenguaje escrito.
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Sobre este punto ni los mas recalcitrantes teéricos de la posmodernidad
se escapan a esta vieja red que entrampa al conocimiento y la comprension a
través del esquema de la racionalidad occidental, pues a decir de Michel de
Certau, la escritura misma irrumpe de manera arbitraria los hechos mismos que

una sociedad produce en su devenir historico.

Al traducir al lenguaje legible de la escritura los hechos historicos del otro
se someten a un orden, un recorte espacial y temporal donde los hechos son
deconstruidos e interpretados bajo los referentes del que escribe los

acontecimientos.

En cierta medida esta experiencia entre observado y observador va estar
mediatizada por el dominio del que traduce los acontecimientos a una escritura
de los hechos de la realidad, idea que queda plasmada en el prélogo del libro
de Certeau al referirse al descubrimiento de América como "una colonizacion
del cuerpo por el discurso del poder, la escritura conquistadora que va a utilizar
al nuevo mundo como una pagina en blanco (salvaje) donde escribira el querer
occidental (...) partiendo de una ruptura entre un sujeto y su objeto de operacion,
entre un querer escribir y un cuerpo escrito (o por escribir) la escritura fabrica la
historia occidental” (De Certau, 1993: 11).

Es importante tomar en cuenta que el quehacer antropolégico basado en
la aprehension de la realidad a través de los estudios etnograficos, ha
mantenido como produccion en primer orden la escritura de los observables, asi
como de la informacion obtenida por los propios informantes, de ahi la
importancia de poner en tela de juicio la escritura como eje fundamental de la

produccion antropoldgica.

Si bien estudiosos como James Clifford han criticado el papel de la
autoridad etnografica como imposicion de occidente, al inventar la otredad y
legitimar la identidad de culturas distintas desde la vision eurocéntrica. La critica

de la imposicién de la mirada etnografica para la comprension del otro en los
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estudios antropolégicos, para James Clifford es como una pesada lapida que
impone la racionalidad occidental a los estudios de las significaciones culturales,
pues la objetividad queda supeditada a los intereses plasmados por el mundo

racionalizado que occidente impone.

A esta autocritica Clifford pretende darle peso a la descripcion
etnografica y poner en primer plano la voz de los actores que producen los
escenarios de la otredad. Pero se olvida que la etnografia, sobre todo, la actual,
ha dejado de lado aquellos relatos de los antropélogos pioneros que registraban
la mayor parte de sus estancias y se hundian en un mar de descripciones para

dar cuenta de la otredad y la diferenciacion cultural.

En la actualidad los estudios antropologicos parten de prepuestos
argumentativos del bagaje tedrico que nos permite visualizar el hecho real. La
interpretacion de lo que se describe etnograficamente de la realidad, va tener
un sesgo, en parte, de las construcciones teéricas de las que partimos y no
tanto de las multiples interpretaciones que podamos encontrar de parte de los
actores sociales, ya que su posicion, ajena a la vision antropologica, parte de
una condicién de clase, religiosa, étnica, politica o desde su identidad genérica

segun sea el contexto historico de su experiencia.

Por ello es necesario aclarar que el punto de vista cientifico del que
reflexiona sobre la violencia esta determinado por el marco referencial que
permite discutir, en este caso, la morfologia de la violencia y su proceso de

humanizacioén o racionalidad.

2.3 El contexto festivo: simbolismo y ritual en el modelo interpretativo

para el andlisis de la violencia

Si la violencia esta contenida en multiples relaciones sociales como aparato de
control usado por el estado, como recurso de la delincuencia, como parte de la
convivencia familiar, o usada como estrategia economica tal es el caso de los

proxenetas, padrotes o caifanes que les permite mantener el control sobre las
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sexo servidoras que le trabajan; incluso como parte de eventos del espectaculo
(el caso del boxeo y la tauromaquia es un ejemplo de ello), ¢Por qué siendo un
hecho social con fines inmediatos como el poder, el control o el sometimiento, la

violencia es llevada al escenario ritual?

Para dar respuesta a lo anterior valdria considerar el caracter festivo del
ritual, aunque pueden distinguirse otros escenarios del universo sagrado donde
el rito se circunscribe en torno a la muerte de una persona, o a los ritos de paso
gue marcan el paso de una etapa a otra de la vida de las personas como los
quinceafios, o los de alumbramiento y nacimiento (en las comunidades de La
Malinche es comun que a la mujer recién parida se le dé un bafio en temascal y
una friega con ramas de capulin, al infante también se le bafa, s6lo con vapor y

se le entierra el cordon umbilical en el fogdn de la cocina).

Los rituales de los festejos tanto los patronales, realizados en honor a la
Virgen de la Caridad donde se lleva a cabo la huamantlada, como el celebrado
en el carnaval, donde aparecen los toreros, en Tenancingo, la fiesta es el primer
acercamiento a la nocion ritual y simbdlico, ya que es el escenario donde la vida
cotidiana de las comunidades de estudio queda interrumpida por la
organizacion y celebracion de la alegoria. En este sentido la fiesta se presenta
como el espectaculo, el drama de las representaciones de los actores sociales
que participan en la liturgia, tomando en consideracion que los festejos integran
elementos rituales derivados del mundo magico-religioso asi como también los
derivados de rituales y eventos civicos organizados por los ayuntamientos y que

se consideran dentro de la esfera de lo pagano.

La fiesta es el contenedor donde la carga simbodlica se condensa,
expresion a-estructurada del acontecer de las actitudes personales, que no
encuentran una sola logica, donde lo ininteligible, puede traslaparse hacia lo
polisémico, espacio lleno de significados que s6lo puede ser comprensibles en
el revestimiento de las intenciones de los actores que los reproducen. Si bien el

ritual podria encontrar este orden organizativo de la fiesta, lo caracteristico es
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que fuera de ello, hay un escenario dialéctico, un oscilar continuo entre lo
profano y lo sagrado. Donde los actores sociales del drama festivo, deambulan
en un ir y venir, confortandose en sus creencias, en la contencion de lo
sagrado y la pureza, y al mismo tiempo dando rienda suelta a sus impulsos
(vino, derroche conspicuo, ornamentos, danzas, risas, rifias) trasgrediendo

desde lo pagano.

La fiesta como enuncia Duvignaud (1997: 7-8) distingue al hombre del
animal: “el simbolismo, el juego, el trance, la risa...y sobre todo el don. El don,
que desprovisto de las ideas de negocio o de comercio, es exactamente el
sacrificio inutil, la apuesta a lo imposible, el porvenir el don de nada. La mejor

parte del hombre”.

Es este contexto el que se presenta como el contenedor de la violencia
ritual. Ambas concatenaciones, aparentemente indisolubles entre si, expresan
esta dialéctica de la fiesta: por un lado el ritual que confiere orden, sentido y
carga de significados referente al universo de lo sagrado; de ahi el caracter
onomatopéyico: rictus, expresion corporal, gestual de los actores sociales,
mostrando diversas intenciones como dolor, alegria, trance y que se suman al
orden organizativo de la fiesta, ornamentos, procesiones, oraciones, convites,
musica, danza. Pero por otro lado, el orden trasgredido, el espacio de la “fiesta”,
alegoria, excesos de gula, vino, adrenalina desbordada, emociones
exacerbadas, bailes populares, convivencias amistosas e iras desfrenadas que,
en ocasiones, culminan en rencillas y asesinatos, lo que distingue la intensidad

del evento festivo “si no hubo muertos la fiesta no se puso buena”.

Lo sagrado y lo profano condicionan los mdltiples significados que se
contienen en la celebracion de la fiesta a la Virgen de la Caridad y en el
Carnaval; sin embargo, para los fines de esta reflexion me interesa mostrar el
escenario de lo festivo como un contexto interpretativo donde la violencia se va
expresar de manera ritual para el caso de los Toreros y de manera profana para

el caso de la huamantlada, no obstante ambos casos se consideran como
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aspectos sustanciales en la condensacion simbolica de lo festivo, lo que ha
permitido aventurar el andlisis interpretativo de estos dos eventos mas alla de lo
sagrado, buscando enlazar los aspectos econdémicos, la aparicion de nuevos
actores sociales, el consumo cultural de la violencia, la expectacion de los
asistentes, el desborde de las emociones y el acontecer inmediato de lo que

sucede en las comunidades de estudio.

No es pretension mia encontrar los arquetipos cosmogonicos de lo
sagrado, los nucleos duros mesoamericanos como sefiala Loépez Austin, pues
en el apartado sobre el contexto historico, sefalé la presencia del pasado en su
vinculo inmediato con el presente, las coyunturas de la experiencia de los
actores sociales en sus diferentes roles sociales como obreros, campesinos,
proxenetas, comerciantes, ganaderos, empresarios, por lo que el nivel
interpretativo queda atrapado en este contexto historico inmediato, para mostrar
la dinamica social, las tensiones, las crisis y los nuevos Ordenes que las
comunidades de estudio enfrentan en diversos procesos histéricos y que

impactan en las dindmicas del ritual y la violencia.

En este sentido el simbolismo expreso en los rituales de la violencia se
analiza en la comprension del acontecer historico y festivo, la intencionalidad de
los actores y la efervescencia de lo cotidiano, las tensiones, las crisis, la
contencién y el desahogo. De ahi el caracter polisémico del simbolo que
“necesita ser descifrado, precisamente por estar cifrado, por ser un criptograma

indirecto, enmascarado” (Gilbert Durand, 2000: 60).

El simbolo segun Lluis Duch es “el distintivo mas concluyente del hecho
de que el ser humano no siempre se halla in statu viae o, tal vez fuera mas
adecuado decir, in statu nascendi, porgue la inmovilidad no es un atributo que
de manera adecuada pueda predicarse de la existencia humana” (2004: 42). El
simbolo es muestra fehaciente de la vitalidad de una sociedad, en ella se
concentra la historia, las referencias ontologicas del mundo, y hasta las propias

contradicciones a las que se enfrentan las diversas sociedades humanas. El
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papel del simbolo es expresar los actos intangibles de las relaciones humanas,
ser el contenedor donde la parte religiosa y sagrada de una cultura recrea sus
relaciones con el mundo natural y social, en este sentido una sociedad sin
simbolos, carente de ellos es una civilizacion estancada y muerta (Bloch,
1996:10)

Por esta razon muestro los simbolos en sus multiples escenarios que
integran la huamantlada y los toreros donde el sentido de ser de estos
acontecimientos gira entorno a la violencia. Se lidia con valentia, atrevimiento,
sagacidad y se juega la vida en ello, a los ahora 24 toros que se sueltan en un
circuito cerrado, flanqueado por burladeros improvisados en las calles de la
ciudad de Huamantla; mientras que en Tenancingo, los toreros, joévenes
enmascarados, agrupados con distintivos tematicos del disfraz: lobos agresivos,
gladiadores de la lucha libre, atuendos tradicionales de los toreros con
sombrero amplio y capas coloridas que cubren la espalda del torero; todos ellos
se aglutinan en pequefios grupos en la plaza adjunta a la parroquia de la
comunidad donde se enfrentan en una batalla campal, usando un latigo como
arma para ocasionar dafio a los oponentes. Una batalla épica donde los
espectadores alientan a los toreros para ensafarse con el contrincante. ¢Por
qué estos eventos de la fiesta aglutinan a un gran niumero de espectadores?
¢, Como se fue transformando el sentido de estos dos eventos rituales en el
acontecer historico y festivo inmediato?, son las interrogantes que guiaron la

trama de la etnografia para interpretar el sentido de la violencia y el ritual.

La intencién de esta reflexion es ubicar la practica de la violencia en
espacios simbolizados de la cultura, donde la violencia se presenta como una
aspecto ambivalente que puede estar incluido dentro de los rituales y al mismo
tiempo escapar a las formas normativas, esta consistencia de la violencia forma
parte del mismo evento como una expresion simbolica y dialéctica de la cultura

de las sociedades actuales y de los nuevos actores sociales que la conforman.



Capitulo 3. El contexto geografico regional del Volcan La Malinche

3.1 Laregion

Diversos estudios de caracter regional tanto los realizados por la antropologia
como los llevado a cabo desde la geografia, sociologia, economia o demografia,
enfatizan los aspectos inherentes y homogéneos a esta, tratando de visualizar
una region sin contrastes ni diversidades. Sin embargo, para el caso que me
ocupa en esta investigacion muestro la region en su caracter espacial
demarcado por los contornos del Volcan La Malinche, donde los pueblos
asentados en sus laderas, han reproducido sus peculiares formas culturales
que ha derivado de diversos procesos socioculturales generando contrastes
altamente diferenciados en los modos de vida de las comunidades asentadas
en las faldas del Volcan La Malinche como las presentadas por sociedades con

raices histéricas mestizas-rancheras e indigenas-campesinas.

De acuerdo con Fernando Leal la regidn es un espacio mayor que una
localidad y menor al que ocupa el Estado-nacion (1998:16). Esta primera
aproximacion al espacio regional coincide con la delimitacion geografica al
definir al volcan La Malinche como un espacio fisico donde las comunidades
asentadas en sus laderas han mantenido un estrecho vinculo con su entorno
natural que la propia montafia ha proveido como tierra, bosque y agua a

quienes han vivido ahi por generaciones.

Julian H. Steward por su parte también considera a una region delimitada
por uniformidad de rasgos verbigracia un valle, una llanura, un sistema
montafioso, un archipiélago (...) también puede considerarse elementos
culturales materiales (1955:26). Si bien Steward ubica la region enmarcada en
su aspecto geografico y natural de cierta area territorial, asume que la
identificacion de ésta se dara mas por la homogeneidad social y cultural de

manera funcional y estructural. Difiero de este punto de vista pues la
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construccion o ubicacién de la region no necesariamente trae homogeneidad en

los procesos sociales.

Ocurre que en ocasiones estas sociedades suelen tomar caminos
distintos por lo que considero interesante mostrar aquellas coyunturas que
marcaron procesos historicos divergentes entre las comunidades que
pertenecen a esta region. No quiero decir que deshecho los aspectos que dan
uniformidad de manera estructural o funcional a las regiones como sentencia
Steward, sino mas bien éstos aspectos deben ubicarse como las caracteristicas
mas generales de la region. En este sentido considero importante mostrar las
particularidades de aquellas sociedades que pertenecen a la region del Volcan
La Malinche y que derivaron de ciertas manifestaciones de la violencia
ritualizada, incluida como sello distintivo cultural que les confiere cierto grado de
identidad a las comunidades de la regién del Volcan La Malinche con raices
mestizas-rancheras para el caso de Huamantla, e indigenas-campesinas para

el caso de San Miguel Tenancingo.

Porqué dos comunidades integradas al espacio regional pero
diferenciadas por sus raices histéricas siendo una mestiza-ranchera y otra
indigena-campesina terminan por incluir dentro de sus manifestaciones rituales
aspectos especificos de la violencia en la fiesta de la huamantlada para el caso
de Huamantla y en los toreros del carnaval para el caso de Tenancingo, esta es
la inquietud que me ha llevado a considerar dentro del estudio regional las
particularidades del proceso historico de dos comunidades que pertenecen a
una region caracterizada por compartir el territorio que identifica al volcan La

Malinche.
3.2 El estado de Tlaxcala

La investigacion que presento se realizd en dos municipios de Tlaxcala, por lo
gue comenzaré abordando el escenario estatal donde se desarrolla la trama de

la violencia ritual, para después abordar el escenario geografico regional que se
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delimita por el Volcan La Malinche, donde las dos comunidades de estudio
estan asentadas sobre sus laderas, en la parte baja. El Volcan también es
nombrado Matlalcueyetl que la toponimia oficialista ha traducido como la
“montafia de las faldas azules”, emblema cultural que distingue a los

tlaxcaltecas.

Tlaxcala es un estado de la republica que se localiza en el altiplano
central de México; colinda al Norte con el Estado de Puebla, al sur con Puebla y
el Distrito Federal, al oriente con Puebla y al poniente con el estado de México e
Hidalgo. Su ubicacion geografica es al norte 19° 44, al sur 19° 06’ latitud norte,
al este 97° 38’ y al oeste 98° 43’ longitud oeste (INEGI, 2001: 3).

Fuente: Tomado del libro cacicazao v oliaarauia en el oriente de Tlaxcala. Romano Garrido. 2007: 50



Es el estado mas pequefio de la Republica Mexicana, ocupando una
extension territorial de 4060 km2, que representa apenas el 0.2% de la
superficie total del pais, segun lo reportado por el Anuario Estadistico de
Tlaxcala edicion 2001. La poblacién total en el 2000 asciende a 962 646
personas de las cuales 51,2% son hombres y 48,8% mujeres. Por grupos
quinquenales los mas representativos sonlosde0a4,5a9,10a14,15a19y
20 a 24 afnos con 11,3%; 12 %; 11,5%; 11,1% y 10% respectivamente, lo que
significa que el estado de Tlaxcala esta integrado por una poblacion joven, que
se dedica al estudio en el nivel basico y medio superior. Por otro lado la PEA en
2002 reportaba el 18,0% de la poblacion que se dedicaba al sector primario,
seguido del 37,4% que se ocupaba en las actividades correspondientes al
sector secundario, mientras que el 41,4% se dedicO al sector terciario como se

aprecia en la tabla 1.

A lo largo de su historia Tlaxcala ha tenido una evolucion en sus
actividades economicas, las cuales se basaron fundamentalmente por el sector
primario, dedicandose a las actividades agricolas y ganaderas, condicion que
se mantuvo de la década de 1930 hasta 1980, de acuerdo a lo reportado en
INEGI, como lo muestra la tabla 1, manteniendo un relativo dominio con
relacion a los otros dos sectores. Y no fue sino hasta la década de los noventa
que la poblacion tlaxcalteca paso de ser mayoritariamente agraria a ocuparse
en actividades relacionadas al sector terciario con pequefios negocios como

tiendas, miscelaneas, hoteles, restaurantes, bares, cafés, etc.

TABLA 1. POBLACION ECONOMICAMENTE ACTIVA DE TLAXCALA SEGUN SECTORES ECONOMICOS DE 1930 A 2000

1930

1940

1950

1960

1970

1980

1990

2000

SECTORES

%

POB

%

POB

%

POB

%

POB

%

POB

% POB

%

POB

% POB

PRIMARIO

74,1

47807

77,8

51384

70,2

63435

68,4

74735

55,5

58023

37,7 65906

27,5

56150

18,0 | 59822

SECUNDARIO

13,8

8881

11,7

7754

14,6

13152

16,9

18526

21,5

22414

19,2 33520

32,7

66644

37,4 | 124355

TERCIARIO

8,5

5471

8,6

5647

12,0

10814

14,4

15790

19,0

19819

18,7 32699

34,4

70109

41,4 | 137726

PEA

96,3

64525

98,1

66017

96,8

90327

99,7

109330

96,0

104455

75,5| 174965

94,6

203908

96,7 | 332833

Fuente: Censos de Poblacion y vivienda INEGI.
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El predominio de las actividades agrarias que los habitantes de Tlaxcala
mantuvieron durante 6 décadas muestra a una poblacion marcadamente rural y
campesina, por lo que las experiencias inmediatas de estas poblaciones se
caracterizan por evidenciar relaciones sociales Inter-comunitarias y extra-
comunitarias definidas por el escenario agrario y por la lucha por el control y
acceso a los recursos naturales de las diversas regiones que integran al estado,

como mas adelante muestro con el volcan La Malinche.

3.2.1 Las falacias de una historia oficialista. El doble estigma despectivo

para los tlaxcaltecas

Tlaxcala por su ubicacion en el altiplano central, cerca de importantes centros
econdémicos como Veracruz, Puebla y el Distrito Federal, mantiene una
situacion geo-estratégica pues ha sido favorecida por un extenso sistema de
comunicacion terrestre con importantes vias ferroviarias y redes carreteras que
la mantienen estrechamente comunicada economicamente hablando con estas

entidades del pais.

Considerado el estado mas pequefio de la Republica Mexicana,
localizado en el altiplano central, mantiene un lugar geoestratégico que ha dado
lugar a constantes fricciones y pugnas por el control del espacio ocupado, por
parte de diversos grupos politicos a lo largo de la historia. No obstante su
reducido tamafo con apenas 4060 km?, desde el periodo precolombino ya era

interés de otras culturas para apropiarse del territorio.

Registros arqueoldgicos y de acuerdo con algunos historiadores Tlaxcala
fue ocupada por los Teochichimecas, ultimo grupo mesoamericano, antes de la
conquista, organizados a partir de cuatro grandes sefiorios: Ocotelulco,
Quiahuixtlan, Tepeticpac y Tizatlan (Gibson, 1991:19). Este grupo étnico de raiz
nahua y otomi era considerado como una sociedad altamente militarizada,
obligada por las circunstancias historicas donde los aztecas, cien afios antes de

la conquista (1400), les declararon la guerra, motivados por la creciente riqueza
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producto de sus extensas redes comerciales que los Teochichimecas

mantenian de costa a costa (Op cit: 28).

Razon por la cual llegaron a ocuparse con gran éxito de los embates
bélicos orquestados por el imperio Azteca, sin embargo, los asedios constantes
por los mexicas, trajeron consigo miseria y marginacion a la poblacion
tlaxcalteca pues dejaron de recibir la sal, el algodén y el cacao que traian de
otras partes. Gibson refiere los motivos de la alianza de los Teochichimecas con
los espafioles al momento de la conquista, derivada de este estrangulamiento
que sufrian de parte del imperio azteca, escenificando un ambiente de tension
constante, que a menudo desencadenaba batallas y enfrentamientos violentos

entre estos dos grupos étnicos en el valle central del territorio mesoamericano.

Sin embargo, el apoyo que brindaron a Hernan Cortés no fue
inmediatamente aceptado entre los jefes de los cuatro sefiorios. Se debid a una
batalla perdida, pues los tlaxcaltecas estaban al tanto del grupo de espafoles
que se dirigian a Tenochtitlan, acompafiados por otros grupos indigenas como
los totonacas de Cempoala Veracruz, entre los que iban guerreros y jefes de
Moctezuma, que desertaron a la lealtad de los Mexicas y se alistaron a las filas

del ejército espanol, convencidos de que eran dioses poderosos.

Los tlaxcaltecas acostumbrados a no someterse a ningun régimen
imperialista y manteniendo un alto grado de patriotismo, desconfiaron de los
espafoles, que trataron de negociar su paso por tierras tlaxcaltecas hacia
Tenochtitlan, enviando a una comitiva conformada por cempoaltecas e
indigenas de Zacatlan e Ixtacmaxtitlan. La posicion de los tlaxcaltecas se
mantuvo como una estrategia tomada por los jefes de los cuatro sefiorios, sobre
el grupo de esparioles, resolviendo hacerles la guerra pero en caso de derrota

se aliarian a ellos y culparian de los actos bélicos a la poblacion otomi.

La alianza entre tlaxcaltecas y espafoles se dio después de muchos

intentos por derrotarlos, pero ni el arrojo del joven Xicohtencatl, ni los esfuerzos

c7



por descifrar el poder de los espafoles a través de espias enviados al
campamento espariol para averiguar si eran humanos o dioses, lograron vencer
a Hernan Cortés, asi tras varios dias de consejo, donde los desacuerdos se
mantenian entre estos jefes tlaxcaltecas, llegaron a la resolucién de rendirse y

aliarse a los esparioles (Gibson, 1991:32-34).

La historia oficialista, una vez conformada la Nacion Mexicana en el
periodo posrevolucionario con la consolidacion del Estado se coloco el papel de
los tlaxcaltecas, junto con la intérprete de Hernan Cortes La Malinche, en el
periodo de la conquistas, en un lugar no privilegiado, para su desventura, fueron
marcados como los traidores que ofrecieron sus servicios a Hernan Cortés para
derrocar al imperio Azteca, posteriormente tomado como emblema identirario
de un pasado mitico y civilizatorio de la joven Nacion Mexicana. El pasado
glorioso de una sociedad precolombina que los criollos liberales
independentistas decimononicos, construyeron para lograr el desarraigo con
Espafa. En esta invencion del pasado glorioso, los Mexicas se convirtieron en
los héroes derrocados por los esparfioles con ayuda del pueblo Tlaxcalteca que

se puso al servicio de la Corona.

Pero como la invencion de esta historiografia (como diria Michel de
Certau) orquestada por los intelectuales que dieron vida al Estado Nacion
mexicano, impacto en la percepcion del pueblo mexicano, a través de los libros
de texto educativos, promovidos por el propio Estado, los tlaxcaltecas quedaron
estigmatizados por un lado, como poblacion indigena nahua y otomi, que
sobrellevaba las ofensas racistas y despectivas cuando salian a la ciudad de

México, Puebla y Veracruz, de parte de la sociedad mestiza y citadina.

Y por otro lado, el estigma de la historia oficial que les dio un lugar
negativo en la construccion de la nacién como el grupo social que traiciono sus
principios y sus raices de ese pasado glorioso al aliarse con los espafioles en el
momento de la conquista. Lo que generd cierta xenofobia en la idiosincrasia

mexicana al referirse a los tlaxcaltecas como los traidores que dieron origen a
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un situacion ambigua donde el mexicano recre6 una identidad contradictoria, en
una especie de metamorfosis inconclusa como sentencia Bartra, donde se
niegan las raices indigenas, aunque se vanagloria el pasado indigena
civilizatorio y mesoamericano, el indio muerto; al mismo tiempo se anhela y

admira al occidente, imitando modelos de nacidn europea.

Asi en la década de 1940, registra David Robichaux, ser tlaxcalteca era
sindnimo de: indio, pobre, traidor e ignorante. En esta década, sostiene el autor,
las politicas educativas prohibian a los habitantes hablar el nahuatl, los
maestros imponian castigos a los alumnos de nivel primaria si los sorprendian
hablando en mexicano. Razén por la cual la pérdida de la lengua nativa se

acrecent0 y para los afios de 1980, practicamente dejaron de hablarlo.

Tlaxcala se ha mantenido a través de su historia como un pueblo con un
alto grado de patriotismo, pero también ha sufrido constantes denigraciones por
lo que algunas poblaciones mantienen cierto recelo hacia lo externo y al propio
estado. Esta particularidad de Tlaxcala muestra el control hegemonico que la

Nacidon mexicana impuso, en su afan por inventarse una historiografia oficialista.
3.3 El espacio y laregion del Volcan La Malinche

El Volcan