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BREVE EISTORIA DE UNA BIOGRAFIA

1. UNO Cafia

Ce Acatl Topiltzin Quetzalcéatl, hijo de Iztacmixcdatl y Chimalma, nacié, para
bien de los hombres, en el Altiplano Central de México, en el afio de 843, o en el
de 895, 0 en 935, o en 947, 0 en 1156... ;Nacié? Porque, segin minuciogos estudios
de las fuentes, se ha podido desde negar su existencia hasta afirmar que murié en
Uxmal, en la Pirdmide del Adivino, el dia 4 de abril de 1208, a las seis de la tar
de, tiempo de Yucatén.1

El problema no nace, como pudiera suponerse, en el momento en que hombres llega
dos de extrafias tierras, vencedores y dominantes, confeccionan a su arbitrio la
higtoria de los derrotados con elementos dispersos de la tradicién indigena. Lo hi
cieron, no cabe duda, en mayor o menor grado; pero la naturaleza elusiva del perso
naje histérico mds vigoroso de Mesoamérica surge siglos antes del violento contac-
{0 de América y Buropa. Después, la fuerza misma del rey-sacerdote barbado agité
la pluma de los escritores, la de algunos hasta desarrendarla, y oscilando entre
el rigor cientifico y la fantasia mds loca fue acercdndose Ce Acatl, peligrosamen-
te, & log limites en los que la imjrecisién de los perfiles de los grandes hombres
puede empezar a provocar la indiferencia de los historiadores.

Las fuentes indigenas -y aqui, si se exige precisién del término, se encontraré
el primer problema taxondmico- parecen haber sido elaboradas con una delectacién
malévola por confundir a los futuros historiadores: no sélo son muchas las que nos
hablan de Ce Acatl, sino detalladas; no sélo muchas y detalladas, sino contradic-
torias. Bl nombre mismo se reproduce para convertirse en Ndcxitl, Tepeuhqui,2 Neco
netzin, AhpoP,3 Guatezuma,4 Kukulcén,5 Ru Raledn... Su vida se desdobla para apa-
recer nuesiro personaje dos veces, bajo dos nombres, duefio de dos historias, en
dos épocas y en distintos pueblos, todo en la misma obra.7 Es confundido en otra,
recibiendo el nombre de Topiltzin, y su mortal enemigo el de Quetzalcdatl. Se le
hace tolteca, chichimeca o tenochca. Se le menciona temprano en un documento espa-
fiol de 1526,9 y recogen diversas versiones de su vida milagrosa Pedro Carrasco, en
Coatepec de los Costales, Guerrero, en 1943, y Antonio Carcia de Ledn, en Jaltipan,
Veracruz, en 1966.10 No es mencionado como rey o sacerdote precisamente en la fuen
te histérica en la que su aparicidn se espera indispensable.l1 Quedan, en cambio,
noticias de su vida en los hermosos versos de la destruccidn de Tollan12 y en las
explicaciones de los refranes populares de los antiguos nahuas.

El lector comprenderi que, en estas condiciones, la simple mencién del conteni-

do de las fuentes indigenas ocuparia un espacio igual o superior al de este libro.
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Initil, por otra parte, cuando H. B, Nicholson lo ha hecho ya en una magnifica te-
sis doctoral,14 a la que remito al interesado. Queda ahora pendiente buscar las po
sibles causas de esta aparente confusién que, por supuesto, no podrd explicarse
con 1a suposicidén de la delectacidn malévola de confundir. Si historiador tras hig
toriador, durante cuatro siglos y medio, se ha enfrentado el problems, justo serd
empezar por integrar un esbozo de la historia de la biografia.

Fue Alfonso Caso quien dividié en forma ldgica, en tres etapas, el problema de
Tollan y los toltecas,15 Lland a la primera ingenua, por recurrir al milagro para
explicar el milagro. La segunda fus la escéptica, por negar la existencia de Que-
tzalcdatl. La tercera, la critica, busca dentro del apundunte y complejo material
qué es lo mitico y qué lo histdrico. Tozzer agregd una etapa mds, la escurridiza,
en la que continda insatisfactoria la separacién enire mn sacerdote-rey y un hé-
roe-cultural. Me ha parecido conveniente utilizar la clasificacién propuesta por
Caso. Cambjaré simplemente el término “etapa" por el de “enfoque" ya que, a pesar
de que si puede marcarse una secuencia temporal, los linites se penetran; y el de
“ingenua" por el de "inicial y del origen extranjero". En cuanto a la adicidn de
Tozzer, el cardcter escurridizo, mds que sefialar la naturaleza de una etapa, marca
la indole de toda la historia de la biografia.

Antes de ir mds adelante referiré agui una opinidn que viene al caso. Cuando an
te un protlema de confusién de informes en las fuentes no encontrdbamos solucidn
rosible, Paul Kirchhoff nos dijo a sus alumnos: "No entendi la historia del México
prehispdnico hasta que supe gue'cada rersonaje era su propia abuela". El lo dijo

en broma; pero he tenido que recordar sus palabras con demasiada frecuencia.

2, EL ENFCQUE INICIAL Y DEL ORICEN EXTRANJERO

Pudiera alguien aventurar la afirmacién de que la primera noticia que tuvieron los
espafioles acerca de Quetzalcdatl fue en marzo de 1517, cuando Francisco Herndndez
de Cérdota llegaba a Yucatdn. Asi hace suponerlo Mértir de Angleria al decir que
“vieron [ los espafioles / que / los indfgenas de Yucatdn_/ tenfan cruces, y al pre
guntarles por su origen mediante las lenguas, contestaron algunos que al pasar por
aquellos parajes ur cierto vardn, hermosisimo, les hatiz dejado dicha reliquias co-
no recuerdo. Otrog dijeron que en ella habia muerto un hombre mds resplandeciente

que el Sol, De cierto nada se sabe".17 Pero de cierto si se sabte que malamente su-
puso Mértir la cxistencia de intérprretes en aquella época. Queda la noticia de las
cruces, cenfirmade jor otras fuentes, como punto de arranque de una idea que con-
fluiria mds tarde con la del Quetzalcatl viajero. La cruz es el primer indicio

que creen descubrir los europeos de contactos previos entre el Viejo y el Kuevo
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Mundo. Pronto algo semsjante al bautismo, & la confesidn, a la comunién, a las
ideas del diluvio, de una torre, de la confusidn de lenguas, de tres personas divi
nas o de una virgen que concibe, vendrdn a preocupar hondamente a los cristianos.
Dos caminos hay para explicar la existencia de estos indicios: el contacto sobrena
tural de las fuerzas maléficas que remedan en las Indias Occidentales, alejadas
alin de la tradicién redentora, las verdades e instituciones divinas; y el contacto
redentor de una corriente apésfélica cuyo registro se ha escapado a la historia
del Viejo Mundo. Muchos afios después serd fray Juan de Torquemada quien desarrolle
al méximo la teoria fincada en la presencia del Demonio en estas Indias. la segun-
da solucidn afectard considerablemente la biografia de Ce Lcatl.

Rios, ese fraile del que tan poco sabemos y que nos dejé con sus comentarios
una valiosisima informacién acerca del pensamiento religioso indigena, es dellos
que encuentran en la historia misma de Quetzalcdatl la base para suponer el contac
to diab6lico. Si los indios creen que un dios celeste -Citlallaténac- mendé un em-
bajador para notificar a una virgen -Chimalma- la concepcidn de un hijo -Quetzal-
céatl- sin contacto con varén, y si esta historia estd acompafiada de noticias fal-
sas y.absurdas, prueta es de que el Demonio se adelants a la llegada de los evange
lizadores espafioles para atribuirse la gloria de ser él el dios del cielo que en-
vié el meruaaje.18 Quetzalcdatl, si continuamos el razonamiento de Rios, no es un
personaje verdadero, sino un ser ficticio con el que el Demonio se burlé de la in-
genuidad de los ciegos naturales.

Bs de esta época primera la mds desconcertante historia de Quetzalcéatl. La re-
coge Antonio de Mendoza, virrey de la Nueva Espafia, y la envia a su hermano Diego,
embajador entonces -en 1540~ en Vbnecia.19 No parece haber en el primer virrey in-
tencidn exegética; tin sélo escribe la historia de Orchilotos, padre milagroso de
Guatezuma, sin inferir contactos demoniacos o apostélicos. Entre Huitzilopochili
~Orchilobos- y ese Cuatezuma que parece deber su nombre a la unién del de Cuauhté-
noc y el de Motecuhzoma, se reparten los hechos mds sobresalientes que otras fuen-
tes atribuyen a Ce Acatl, y la historia se desarrolla en Tenochtitlan. Pese a esta
casi evidente sarta de confusiones, la historia tiene un dejo de autenticidad que
parece provenir de la muy peculiar tradicién que posefa un informante indigena.

Es tal vez Motolinia quien da el primer paso para santificar la vida de nuestro
personaje. Lo encuentra, al menos, casto y honesto, primero en sangrar orejas y
lengua contra los vicios de la palabra y d-1 oidof y, sin embargo, poca fructifera
fue la ensefianza del penitente cuando el Demonio aplicd a su culto y servicio, pos
teriormente, esta;forma de sacrificio.20 Fabla también Motolinia de la profecia
del regreso de Ce fcatl y de que los indios lo tomaron por dios.21

Una obra anbnima, la Historis de México, funda al parecer su visién negativa de
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Quetzalcdatl en la gran cantidad de contenido mitico que sus informantes aportaron.
A partir de la unidn de dos dioses, Camaxtli y Chimalma, Quetzalcdatl inicia una vi
da cuajada de milarros y de relatos que quedan muy lejos de la ficil comprensidn:
es colocado en la montafia de la hoguera por sus hermanos para ser destruidoe, pero
se introduce en un agujero de la roca: caza, al salir de nuevo, armado, un animal
que entrega a su padre; mata posteriormente a todos sus hermanos y fabrica copas
con sus créneos; va a Tollan, donde vive 160 afios; 1lega a perseguirlo Tezcatlipo-
ca, y en su huida dura Quetzalcdatl 290 afios en Cuauhquechollan; permanece después
260 en Cempoallan, y por fin, al verse acorralado, tira una flecha a un drbol, se
nete por su hendedura y asi muerae22 +Cémo se explica el autor de la historia que
el portentoso Quetzalcdatl haya sido vencido por Tezcatlipoca? Amtos son demonios,
y como los demonios estdn hechos de dngeles y hay 4ngeles superiores e inferiores,
Quetzalcdatl resulta inferior a su oponente.

Diametralmente opuesta es, en 1552, la visidn de Ldpez de Gdmara, el humanisia,
autor al que incluyo en este apartado més por primario que por pertenecer al grupo
que Caso califica como ingenuo. Si no tuviera la secuencia de mi presentacidn el
presupuesto de un juego de contrarios en los tres enfoques, en el que el tiempo ad
quiere gran importancia, no vacilaria en colocar a Lépez de Gdmara entre los de}
tercero, con los historiadores que se esfuerzah por separar los elementos miticos
de los histdricos. Por principio de cuentas, no acepta el soriano la ya insinuada
tesis de 1a prédica evangélica antes de la llegade de los espafioles, pese a la pre
sencia de la cruz entre los indios de Acuzamil.23 Luego, al hablar de Quetzalcdatl,
recurre al evemerismo contra quien pretendiera discutirle con base en la milagre-~
ria de la tradicidn: Quetzalcdatl, hombre virgen, penitente, honesto, templado, re
ligioso y santo, predicé la ley natural y la apoys con el ejemplo. Los indios lo
creen dios, y que desapareci6 a la orilla del mar, ignorando o encubriendo la ver-
dad de su muerte y considerindolo numen del viento.’e4 En resumen, Lépez de Gdmara
divide tajantemente la informacidn: por un lado queda la historia del personaje
real; por el otro, la creencia indigena basada en la ingenuided o en la malicia.

Y todo ello sin que la limpia perscnalidad de Quetzalcdatl se vea alterada, ni si-
quiera con aquella otjecidn final que hace Motolinia, su principal fuente de cono-
cimientos.

Lépez de Gémara escribe sere.amente, al otro lado del mar, s interpretacidn de
la noticia ya externada, En el Nuevo Mundo fray Bartolomé de las Casas vive la emo
¢idn de un informe casi directo que propicia en su obispadc y que sanciona él al

incluirlo en su Apologética historia sumaria. En cuanto a la vida de Quetzalcdatl,

poco agrega a lo dicho por Motolinia: era hombre blanco, alto, de ancha frente,

ojos grandes, cabellos largos y negros y barba grande y redondaj predicé el regre-
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so de su gente y los indivs icmaron a los espaficles por descendientes celestiales
del viajerc; yero su conducta lorrd pronto la yrimera impresio’m25 En cuanto al
otro hilo de la hisicria, reproduce con entusiaswo 1o que un clérigo de su obispa-
do, Francisco llerndndez, coneceder del idioma de lcs naturales, ha podido obtener
de un idic principal. Encuenira el clérigo que los indios crefan en un dios celes
te que tenia coro perscnag al Fadre, al Fijo y al Bspiritu Sento, Izona, Bacab y
Echuac respectivanente, el segundc nacido de la doncella Chitirias, que estd en el
cielo con Dios. Pacab fue muerto por Zopuco, gue le hizo azotir y le fuso una corg
na de espinas; después fue ztado 2 un madero, en el que purid; estuvo tres dias
muerto, y al tercero resucité y sutié al cielo, donde estd con el Padre. Después
Echuac harté la tierra de tcdo lo que era menester, en beneficio de los hombres.
Bstz tradicidn la recibié el informanie de lo gue su puetlo sabia por la prédica
deveinte hombres que helian 1legadc con grandes tarbas, largas ropas y la cabeua
descubjorta, uno de ellos 1lamado Cocolcén=26

Qué . fue 1o que contd el indio principal a Hernindesz, es dificil saberlo. Por lo
que se puede colegir con tase en los nombres de los dioses mencicnados, mucho de-
seaba enfender las cosas como las entendid, convirtiendo la narracidn indigena en
historia cristiana. Lo ciertc es que en la obra de las Casas se encueriran presen-
tes, en un mismo personaje que tiene dos nombres, Quetzalodatl y Cocolcén, el hor-
bre blanco y bartado y el predicador de la nueva evangélica, las dos ideas que $ar
darian unos cuantos afios en convertirse en confluentes.

Sin embargo, el impetuoso obispo de Chiapas no se atreve a concluir abiertzmen-
te. Responsabiliza totalmente del informe a Nerndndez; pone como testigo a un ané-
nimo franciscano; menciona la analcgia de opinidn, en el sentido de que asegure
que Santo Tomds apdstol jredicd en el Brasil; pero la conclusidn no llega a exter-
narse categéricamente. "Mnzlmente ~dice el obispo-, secretos son éstos que sdlo
Dios los sale."27

Sahagin registra una de las mds bellas historias de Quetzalcdatl, Es una narra-
cidn en la que el sucesv milagroso fluye rico. El franciscano, demasiado conscien-
te de su papel evangelizador, demasiado crédulo ante el relato indigena, habla de
Quefzalcdatl como personaje real, mortal y corru;tible, familiar de los diablos y
ya remitido a los infiernos por la justicia divina.28 la solucidn es ficil. Tal
vez sea  Solamente un argumerto dirigide violentamente a los fieles que todavia pu-
diesen esperar el verdaderc regreso de Ce Acatl. De cualquier manera, ninguna otra
cosa dice Sahagin.

Por fin, entre 1570 ¥ 1579,29 ge ternira de esoribir la obra en la que se logra
la fusién que desde el encuentru de lac primeras cruces se venia gestando. El au-

o . . . . 30
tor es uno de los colesos de la historiografia mexicana: fray Diego Duran.3 Aquel
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hombre venerable, al que 1lama Topiltzin, Buéimac o Papa, fue segin las tradicio-
nes indigenas un casto y penitente sacerdote, del que se recuerdan episodios al pa
recer milagrosos. Tanto parecen serlo, que el devoto fraile prefiere renunciar a
calificarlos y a registrarlos en su totalidad, por no caer en errores que la igle-
sia pudiera reprocharle. No obstante, tiene fijas las palabras de San Marcos que
hablan del envio de los apéstoles a predicar el evangelio por todo el mundo, a to-
da criatura. ¢No eran también los indios criaturas de Dios? ;No decian las tradj--
ciones que habia venido Topiltzin de lejanas tierras? ;No era Topiltzin creador de
bellas esculturas, y Santo Tomds, cantero? La evidencia era tal para el dominico
que, olvidando precauciones, afirma que "podemos probablemente tener que este san-
to vardn fue algin apdstol que Dios aportd a esta tierra..."

Esta conclusidn la obtiene, sin embargo, tras una pesquisa pertinaz. No se con-
forra con verter al castellano -como en buena parte de su obra lo hace- el texto
de documentos indigenas. En esta ocasidn afirma haber preguntado a un indio viejo,
haber ido a Ocuituco, haber hablado con uno de Chiauhtla, con otro viejo de Coaté
pec. Dice textualmente, relatando una de sus investigaciones: "Queriéndome satis-
facer nds y sacar algin puntillo del indio que he dicho, para con una palabra de
aqui y otra de alli, oumplir mi escritura, le pregunté de nuevo la causa de la sa-
lida de aquel santo vardn de esta tierra..." Llega a rogar a los indios, “con toda
la humildad del mundo", que le muestren el libro que decian habia dejado Topiltzin,
y al sater que lo habian guemado se duele y reprende a los autores de aquel desagui
sado, presumiendo que “podria ser el sagrado evengelio en lengua hebrea". Va tras
las cruces, tras la memoria que de Topiltzin tienen los naturales, tras sus hue-
1llas, y encuentra que el posible apéstol, el de los seguidores de cabezas cubier-
tas con grandes caracoles, estd retratado en los cddices: es un hombre barbado,
con barba entrecana y roja, con la nariz larga, sentado con mucha mesura... Estd
viendo, sin duda, la imagen del dios del viento con su media mdscara de ave.

La historia que de Topiltzin registra no deja de tener elementos curiosos. No
quiere, evidentemente, que la vida del posible apéstol se vea manchada por pecado
alguno, y cuenta las insistencias que dos nigromdnticos le hacen para que se case,
la forma en que introducen a la ramera Xochiquétzal en sus aposentos y el falso
testimonio que de su incontinencia levarian. Se va Topiltzin, dejando momentdnea-
mente victoriosos a los dos malvados. Durdn llama a uno de éstos Tezcatlipoca; al
otro, curiosamente, Quetzalcéatl. Tal vez en é1 haya querido descargar los errores
que las fuentes, equivocadamente a su juicio, atribuyeran al héroe.

El autor del (ddice Ramirez continda la historia del evangelizador. Topiltzin-
Quetzalcdatl-Papa fue un hombre santisimo, autor de ayunos, penitencias, vigilias

-y amonestaciones contra todos los vicios, detractor de la idolatria y de los ritos
¥
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paganos de los natureles. Tuvo que partir, pero prometié el regreso de quienes to-
marian venganza de las maldades de sus enemigos. Fue un gran escultor que dejd ta-
1lado un erucifijo. Heredd a los indfgenas un libro, a manera de misal, que no han
podido descubrir las diligencias de los religiosos, pero que se entiende que era
la Bitlia. Hizo tentos milagros que lo tuvieron por mds que humano.31 En fin, la
imagen va delinéandose rdpidamente y los cristianos se sienten satisfechos al ha-
ber descubiertﬁ le cuuga de las cruces en el Fuevo Fundo.

Repite Nendieta 1o ya afirmede por Motoliniz y las Casas, sin que parezca cono-
cer el problema de la relacidn entre nuesiro personaje y la evengelizacién.” Bo-
ndn y Zamora seguird exactamente ese camino.33 Vuelve Munoz Camargo a la idea de
que la vida milagrosa, por la que Quetzalcdatl fue tomado por dios, se debe a pac
tos o connivencia con el Demonio, y sdlo agrega que Topiltzin mismo pudiera ser hi
jo de incuho.34

Fray Juan de Torquemada, & principios del siglo XVII, da otra versidn del Que-
tzalcdatl extraniero. Llegeron jor el rumbo de Pdnuco, de tierras desconocidas,
homtres extrafos que pidieron hpspedaje en Tollan. Aunque segin Torquemada exis-
tian opiniones de que eran romanos o cartagineses, el hecho de que se rayaran la
cara y comieran carne humana le hace suponer que venian de Irlanda. "Y en cuanto-a
esto, por no desvariar, sélo se puede dejar a Dios", concluye el franciscano toda-
via conifuerte duda. No pudiéndose sustentar en Tollan, pasaron & Cholollan, donde
se mezclaron con los naturales. Su caudillo, Quetzalcdatl, hombre blanco, rubic y
barbado, encantador y nigroméntico que por sus embtustes fue tenido por dios, fue
ofendido en Tollan por Huémac y Tezcatlifoca, que le cometieron adulterio, y el
gobernante indignado pasé a Cholollan a vivir entre los suyos. Desde abi inicié
un: campafia de expansidn hicia lejenas tierras, hasta q.e Fuémac lo persiguié y lo
hizo huir hacia la zona maya.

Torcuemada no puede zcepicr la presencia de un evangelizador en el Nuevo Mundo
antes de la llegada de los espaioles. Bl gren mérito de su obra consiste en que es
el mds grande intent. de integracidn dc la'historia del Viejo Mundo y la del Nuevo
en una sola universal, haciendo a la gegunda complemento de la ya conocida. Quedan
asi, en buena parte, las Indias Occidentales como tierras del Demonio, en las que
su adoracidn he sido implzntada en forma de copia burda de la verdadera, y la seme
janza de ritos, de instituciones y creencias se debe a los poderes del mal, no a
los del bien.

Gregorio Garcia, dominico toledano gue viajd por las partes septentrional y me-

ridionel dg’estas.Indias, ascribid la obra Predicacidn del Santo Evangelio en el

Nuevo Mundo, viviendo los apdstoles, que se imprinid ern Baeza, en 1625, No he podi

do consultar esta obra, dificil yz de obtener en el siglo XVIII, como asienta Bo-
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6 .
runda.3 51 su tesis no cambid a partir de la publicacidn de su Origen de los in-
dios del Nuevo Fundo, es tan sdlo un puntual seguidor de Torquemada, a quien otor

ga en esta obra el debido créditoo37 Apoyando esta tesis, 18 creencia de que Que-
tzalcéatl era dios es explicada bajo un enfoque evemerista938 Orozoo y Berra y Cha
vero, no obstante, lo citan entre los defensores de la teoria de la presencia de
Santo Tomds en América039 Es posible que, sin identificar a Quetzalcdatl con Santo
Tomds, afirme tanto el posible origen irlandés del primero como la estancia en Amé
rica del segundo.

Aparece también en la primera mitad del siglo XVII uno de los hombres que, como
investigador y recolector de fuentes para el estudio de la historia y las costum~
bres del mundo néhuatl, es acreedor al agradecimiento de la posteridad. De su inte
gridad moral, sin embargo, poco hay que admirar. Mestizo, mestizo con gran carga
significante de serlo, vivié la posicién de esos seres que en el momento de crisis
de valores navegan a la tolina llevando su vientre por Estrella Polar. Fernando de
Alva Ixtlilxéehitl, basado sin duda alguna en tradiciones indigenas, da dos versio
nes de la historia de Quetzalcéatl. En la primera el personaje es Quetzalcdatl Hué
mac, caudillo de los toltecas, hombre justo y santo que predica el bien y adora la
cruz. BEste caudillo aconsejé a su pueblo la instauracién de ung monarquia en la
que los sefiores serian solicitados a los chichimecas, cosa que se hizo. Decepciona
do por el poco fruto de sus prédicas morales, partid para el oriente y alld des-
aparecid; no sin antes advertir que de la dinastia chichimeca gobernaria un hombre
de pelo crespo, sabio y discreto al principio, pevo causante al final de su reina-
do de la ruina de los toltecas, en un afio ce 4catl, dentro de 512 afios, y que en-
tonces €1 volveria a predicar nuevamente. En la segunda, el perscnaje es Topil-
tzin Meconetzin, el sefor del pelo crespo, que al .cumplirse la profecia del afo
ce dcatl es derrotado, y que al huir se va diciendo que vclverd dentro de 512 afios,
en un afio ce dcatl, a castigar a sus enemigos.4o Entendamos 520 en lugar de 512, y
comprendamos que Alva Ixtlilxdchitl ha ligado a la perfeccién dos historias parale
las.

Lo curioso de estas narraciones es la adecuacidn que el mestizo hace de la his-
toria de sus antepasados en beneficio personal. Ordenemos las afirmaciones que
asienta en algunas partes de su obra, aparentemente dispersas y s#in conexidn algu
naslos toltecas -de quienes en tiempos de la conquista dicen degaender los sefio-
res mexicas- llegan sin rey; s6lo con un caudillo; Muémac, y por su consejo se s0-
licita a los chichimecas un tronco de gobernantes;41 los reyes chichimecas eran al
tos, blancos y barbados, gomo los espaﬁoles;42 X6lotl, sefior de los chichimecas,
fue un hombre blanco y barbado,"aunque no mucho";43 Alva Ixtlilxdchitl es descen-

diente directo de X6lotl; Topiltzin Mecometzin era un rey chichimeca, y por tanto
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también blanco y barbado; el principe Nopaltzin (antepasado de Nezahualcéyotl y de
Alva Ixtlilxdchitl) se casé con Azcaxochitzin, hija legftima de Pdchotl y nieta de
Topiltzin Meconetzin;44 razén por la que Nezahualcéyotl puede decirse descendiente

45

de Meconetzin; ~ Topiltzin se va a la tierra de sus antepasados, avisando que su
pueblo volvera a castigar a los descendientes de los reyes enemigos. 6 Bn resumen,
8i los espaficles, blancos y barbados, adoradores del bien y de la cruz, vienen por
el oriente en un afio ce dcatl y destruyen a los gobernantes indigenas, son sin du-
da los hombres anunciadoé tanto por Huémac Quetzalcsatl como por Topilizin Mecone-
tzin, y la gente de éste. Y si Alva Ixtlilxdchitl es descendiente de Xélotl, el se
fior tlanco y barbado, “aunque no mucho", y por Tlohtzin, hijo de Nopaltzin, de To-
piltzin Meconetzin, deja de ser mestizo. jEs descendiente de blancos y barbados)
iPambién por el lado indigena es espaiol! Nuestro Ce Acatl sirvié, con sus comple-
jas biografias, a la mezquina causa de un mestizo con problemas raciales.

Por otra parte, la tradicidn del Quetzalcdatl-Santo Tomds se fortalece. Francis
co de Burgoa, al hatlar de los mijes de Cempoaltépec, dice que solre el pefiasco en
contré fray Juan de 0jedo, come esculpidas en la roca, las huelles de pies humanos,
que son en la tradicidn indigena los testimonios del paso de Ce Acatl. Estos infor
mes y los cada vez mis frecuentes de América del Sur, hacen que Burgoa sospeche de
la presencia de Santo Tomds en la Nucva Espaﬁa.47 Fuentes y Cuzmdn habla del mismo
tipo de huellas en Guatemala, y estd seguro de que se trata de las delun.evangéli-
dador apostélico, sin importerle si es Santo Tomds o San Bartolome’.48 La obra pés-
tuma de Luis Becerra Tanco, publicada en Sevilla en 1685 con el titulo de Felicis

dad en México en el princirio y milagroso origen que tuvo el Szntuario de la Vir-

gen Maria nuestra Sefiora de Guadalupe, insiste en la venida de Santo Tomds, cuya

comprobacidn encuentra en la similitud entre la voz griega didimus, sobrenomtre
del santo, y la nébuatl coatl, que forma parte del nombre de Quetzaadatl, ambas
con el significado de gemelo.49 Manuel Duarte, un jesuita, al parecer un portu-
gués nacido en 1624, procurador de la provincia durante catorce afos en México, en
tregé er 1680 un manuserito a Carlos de Siglienza y Gdngora a fin de que éste le

diese una redaccidn aceptable. El titulo parece haber sido Historia de Quetzalcé-

hatl, y afirma José F. Ramirez que es el mismo gue €1 putlica bajo el nombre de

Pluma rica. Nuevo fénix de América.50 En é1 se trata de demostrar que Santo Tomds

predicé en el Nuevo Mundo, y es la base de la obra que se ha dicho que escribié 5i
glienza, segin el mismo Ramirez hacia 1690.51 Esta, que no se conoce, tuvo segin Sg

bastidn de Guzmdn y Cérdova el titulo de Fénix de Occidente. Santo Tomds apdstol

hallado con el nombre de Quetzalcdatl entre las cenizas de antiguas tradiciones

conservadas en piedra, tecamoxtles tultecos y en cantares teochichimecos y mexica-

nos, y "demuestra haber predicado los apdstoles en todo el mundo, y por consiguien
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te en la América, que no fue absolutamente inedgnita a los entjguos. Demuestra tam
bién haber sido Quetzalcdatl el gloriose apdstol Santo Tomé, proléndolo con la sig
nificacién de uno y otro nombre, con su vestidura, con su doctrina, con sus profe-
cias, que expresa; dice los milagros que hizo, describié los lugares y'da las se~
fias donde dejé el santo apdstol vestigios suybs, cuando ilustrd estas partes donde
tuvo, por lo menos, cuatro discipulos"asg
Vetancurt insiste en la equiparacidn de didimo y gégﬁl;sB Boturini dice que ha
descubierto pruebas s.ficientes para asegurar que Santo Tomds predicd en la Nueva
Espafia, como lo hizo en Perd y que agui fue llamado Quetzalcéatl;54 Veytia retine
la mayor parte de las pruebas aducidas por los diferentes autores, y concluye que,
si se evitan las confusiones entre Quetzalcéatl y Huémac, el estrélogo adivino fun
dador de Tollan, y de Topiltzin, es indudable que se trzta de Santo Tomds, como
puede comprobarse con el ave esculpida en la tumba del apdstol, en Meliapor, yue
es la misma quetzalli que sirve de alegoria en el Nuevo Mundo.55
Fue Clavijero el unico que, frente a la abrumadora opinidn que identificaba al
sacerdote-rey con el apdstol, manifesté su duda y pidid que fuesen separadas las
pocas noticias dignas de crédito de las narraciones pueriles y fatulosas que mane-
jaban otros historiadoreso56
Bn la dltima década del siglo XVIII la acumulacidn de pruebas tan pueriles como
la del quetzal de Meliapor y la equiparacién de didimo y cdatl desencadenan una
tremenda avalancha de sinrazones en la mente desequilibrada de Ignacio Borunda,
al que sus criticos definen como

«ochombre de muy tuenas costumbres, aplicado y que no carece de talento, es
por otra parte de un genio oscuro, tétrico y recéndito, que desde su juventud
en el Real Colegio de San Ildefonso daba no pocos anuncios de una fantasia ex-
puesta a perturbarse. Dedicado en estos ltimos afios al idioma mexicano, y pro
porcionéndole algunas comisiones relativas a indios por su profesidn de aboga-
do, el trato con’éstos, y los viajes a varios de sus pueblos, se creyd ya en
disposicidn de hacer su primera salida y desagraviar al orbe literario de los
entuertos que ha recibido de cuantos historiadores en Indias han escrito hasta
el dia. 57 2

Bsta opinién parecerd moderada a quien se aproxime al libro, verdadero compen-
dio de lucubraciones descabelladas, confusas, complejisim:s, alrumadoras en argu-
mentos, sostenidas con increibles piruetas filolégicas de quicn maneja un idioma
-en este caso el ndhuatl- sin el menor conocimiento, derivando de cualquier supues
ta etimologia la conclusidén que quiere. Pero al menos -y esto desgraciadamente no
ha ‘pasado con escritos de nuestros dias, como ciertos que hatlan de la vuelta ci-
vilizadora que dieron los mayas al mundo, que son igualmente faniasiosos pero de
muy inferior calidad- la obra permanecid manuscrita=58 No totalmente inédita, pues

to que fue prestada a fray Servando Teresa de Mier, quien el dia 12 de diciembre
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de 1794, en la Basflica de Guadelupe, inspirado en el documento y en presencia del
sefior virrey de la Nueva Espafia y del arzobispo de México, asegurd a los fieles que
la imagen de la Virgen Marfa no habia quedado impresa en un panto indigena, sino mi
lagrosamente en la capa de Santo Tomds. Este, que vino a América, la colocé en la
sierra de Tenanyuca para que fuese venerada; pero aunque convencidos originalmente,
apostataron en treve los indios y maltrataron la imagen, que no pudieron borrar. B
santo 1a escondié, y la imagen permanecid oculia hasta que diez afios degrués de la
conquista aparecid la Virgen a Juan Diego pidiendo un templo y entregando de nuevo
el lienzo.59 Fue un dia memoralle para la biografia de Quetzalcdatl. También para
la de fray Servando. Fue éste condenado a diez afios de confinamiento, sentencia que
inicié una vida en la que se sucedieron fugas, aventuras y reaprehansiones en las
lejanas tierras europeas.

Las ideas de Borunda, expresadas por Mier, provocaron la critica contra la iden-
tificacion de Santo Tomds y Quetzalcdatl. Ledn y Gema arguye que las. fuenies hablan
de un Quetzalcdatl guerrero y ambicioso, que procuré extender su dominio hasta Oaxa
ca y Yucatdn; que si Quetzalcdatl murid en Cholollun, ;cémo estd su tumba en Melia-
por, ciudad de la India Oriental?, ;y la tradicidn de que fue alld martirizad&?;
que un hombre supersticioso, nigromintico, que se hizo adorar como dios, gobernante
de gente que comia carne humana, no pudo ser predicador de la fe catdlica; que las
cruces y otras sefiales halladas no son prueba suficiente de la prédica anterior a
la llegada de los blancos; yue aun admitiendo. que los indigenas iLuliesen sido capa-
ces de recibir el evangelio, no hay siquiera débiles conjeturas del viaje de Santo
Tomds o cualquier otro santo y, por Ultimo, uue la proposicién de que la imagen fue
pintada en la capa de Santo Tomds y no en el ayate de Juan Diego es impia y temera-
ria.60

Fumboldt inicia una nueva etapa: la de considerar el origen extranjero de Que-
tzalcdatl como no cristiano. Basado en la presencia en distintas partes de América
de hombres barbados, més claros que los indigenas, de los que no es posible saber
su origen, y todos con el czrdcter de sacerdotes, legisladores, amigos de la paz,
favorecedores de las artes y, en general, civilizadores, afirma que Quetzalcdatl,
Bochica y Manco Cdpac, dada la época de su aparicidn, las instituciones mondsticas
que fundan, los simbolos del culto, los calendarios y la forma de los documentos
que consiruyen, parecen tener como patria el Asia oriental, tal vez entre los tdr-
taros, los samanistas, los tibetanos o los ainos. !

Brasseur de Bourbourg tusca también en la figura de Quetzalcdatl —que estudia
junto con la de Votdn- la de un peregrino conducido por la mano providencial para
apartar a los hombres del salvajismo. Llegan estos personajes a ensefiar las leyes,

la religidn, el gobierno, la agricultura, las artes, y quedan ante la mentalidad
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e+ sus -beneficiados coko figuras.én lasique se confunde el héroe culiural con el
creador del universo y el hombre. Llegados estos héroes a las tierras que civili-
zarian, buscaron de inmediato semillas para imiciar la agricultura.Nuestro extrafio
personaje Quetzalcdatl, por ragones no muy claras, regresé por el oriente y dejd
a algunos de sus compafieros encargados de su nuevo pueblo. Los mitos en que el ¢i-
vilizador interviene no son sino simbolos de su accidn benéfica. Mucho tiempo des-
pués las vidas de otros hombres, Quetzalcdatl Chalchihuitl y Topiltzin Acxitl Que-
tzalcéatl ~que recibieron sus nombres en recuerdo del civilizador- servirdn para
confundir terriblements, como si fuese une solg, la historia del primero, dando
as{ origen a los prroblemas histéricos con que todo investigador ha tropeszado.

Todavia eni1868 Manuel Herrera y lérez sostiene la tesis del Quetzalcdatl-Santo
Tomés,63 y "El Nigromanie" ataca la posibilidad de que el santo o cualquier otro
judio cristiano primitivo pudiese haber:predicado su religidn en el antiguo Mévi-
do.64

Segin Orozco y Berra, si Santo Tomds Apéstol, que vivid en el siglo primero, y
Santo Tomds de Meliapor, del Vo VI, no pueden identificarse con nuestro personaje,
si puede suponerse que algin misionero blanco y barbado, catélico e islendés, pre-

dicase en México y dejase como testimonio las cruces que tanto preocuparon a los

espafioles. Pero, ;y las cruces mayas, mucho mds antiguas? Una tesis semejante a la
de Brasseur de Bourbourg servird rara que Orozco y Berra concluya que Votdn -que
por cigpto dejé cruces muy distintas- pudo haber sido un misionero tamtién, pero
Yndista. Y afirma, en relacidn a la vida milagrosa, que los siglos se encargaron
de deificar la figura del predicador, identificado con el planeta Venus, y que su
lucha con Tezcatlipoca, . .e1 defensor del antiguo culto que hizo abandonar la eiu-
dad de Tollan a Quetzalcdatl, quedd representada por las sucesiones de Venus y de
la Luna, 0 que las sucesiones de los dos planetas provocaron el antagonismo de los
dos hombres, pues estc no quedé muy claro en la explicacién de Orozco y Berra.

Beauvois, en 1896, escribié acerca de la influencia cristiana en la religién
prehispanica de México, y Charencey, en 1898 y en 1912, putlicé sus ideas sobre po
sibles prédicas budistas o nestorianas a través del Pacl'ficoe66 Pero ya para esas
fechas 1a nueva corriente de interpretacién de la vida de Quetzalcdatl -la escépti
ca- hatia hecho estragos en la que sostenia el origen extranjero. El restallar de
chispazos frecuentes e imprevistos hablan tanto del antiguo vigor de la hoguera
como de su extincidn. Todavia hay ejemples que surgen. Uno de tantos es la opinién
de Brackelwelda, de 1942, cursi, ampulosa y enacrénicamente providenciclista, de
sue Quetzalcdatl pudo haber sido San Brandano, monje y marino del siglo Vl.LI
Hedrick lucha, en una obra publicada en 1971, contra estas opiniones, entre ellas

1a de Hansen, que en 1949 identificaba 2 Quetzalcdatl con Jesucristo. Y en el

i -
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mismo 1971, cuando Hedrick atacabe a estos autores, en Francia sostenia un investi
gador, Lafaye, la posibilidad de relacidn enire el éermano dios Nerthus, el escan-
dinavo Njérdr y Quetzalcdatl, basado en las a mi parecer débiles semejanzas de ser
nimenes del viento, otorgadores de riquezas, tutelares de:los viajeros y haber con

tado Nj8rdr con la tradicién de una existencia terrestre. 9
3. Bl BNFCQUE BSCEPTICO

Hace noventa afios uno de los mds grandes investigadores del México antiguo, Daniel
G. Brinton, se negd a aceptar la historia de Quetzalcdatl como el relato de la vi-
da de un ser humano. Lo que siglos antes habia servide para apuntalar la tesis de
la venida de Santo Tomds a tierras americanas -la multipresencia de testimonios,
diseminados por buena parte del continente- hizo que el filélogo nortéamericano,
con un campo de observacidn que rebasé con mucho los limites de lo que hoy llama-
mos Mesoamérica, descubriera la existencia de una serie de conceptos religiosos de
masiado parecidos. Hetlaban de un héroe nacional, civilizador mitico y maesiro del
grupo social, que al mismo tiempo era identificado con la deidad suprema y con el
creador del mundo. Frecuentemente gemelo o uno de cuatro hermanos, nace de mujer
virgen, o al menos sin necesidad de ser engendrado por contactc sexual. EL héroe
entra en conflicto con su gemelo o sus hermanos, y al final obtiene el triunfo. El
lugar de su nacimiento estd asociado con el oriente. No muere, sino desaparece mi-
lagrosamente y se cree que habitz en el lugar de origen, de donde algin dia ha de
volver. Se le representa como hombre tlanco, barbado, de abundante cabellera y ata
viado con amplios mantos.

Racer de Itzamnd el maya, o de Quetzalcdatl, o de Michato el algonkino, o de Vi
racocha el inca geres humanos, seria aceptar vidas demasiado paralelas y llenas de
\ episodios miticos. Estos y otros mds, segin Brintcn, no son sino personajes que de
ben ser identificados con las deidades de la luz. Su lucha constante -la que nues-
tro Quetzalcdatl sosiiene con Tezcatlipoca~ es sflo la sucesidén del dia y la noche,
de la luz y de la oscuridad. Si en algunas versiones Topilizin aparece coro bijo
de Tezcatlipoca-Camaxtli, se dete a una metéfora demasiado clara: el dia proviene
de la nocke. Su abtundante catellera, la gran barta, de color cercano al rojo, son
caracteristicas de los dioses del alba, rayos de luz gue surgen de su cuerpo. Los
espafioles, blancos y berbados, fueron por esto confundidos por los indios con la
gente del viajero divino no sélo en el México central, sino entre los mayas de Yu-
catdn, los muiscas de Pogotd y los quichuas del Perd. Quetzalcdatl tiene como fe-
cha de nacimiento ce 4catl, signo que también sirve para designar la regién orien-

tal. Sus hombres son llamados "hijos del Sol", “hijos de las nubes", "aquellos que
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correr ‘odo el dia sin descansar", y desaparecen junto con su-dios de luz. Tollan,
la patrin del sefior barbads. no es sino el Lugar del Sol -nombre sincopado-y, por
tanto, un luger mitico; no es sixo el resultado de lez tendencia de glorificar los
tuenos viejos tiempos, y los toltecas mismos,de convertir a los antepasados en di
vinidades o en homtres extraordinariose70

Pese 2 la violencia de algunt cue otra etimologia pare acomodar las piesas de
3u versidn, no cale duda que el trabajo de Erinton es magistral. No sdlo mares un
importante momento de la historiografia del México prehispérico, sino cue plantea
una serie de problemas en buena parte vigentes y las bases metodoldgicas para su
sclucidn. Mucho se puede aprender, noventa afios después, de todos los intentos de
solucidn del filélogo. Parece que hemos dado vuelta a la pdgina del siglo con dema
siada precipitacidn, antes de aprovecher buena parte de las ensefianzas de este es-
tudiose.

Segin von Preuss, Tollan es la ciudad situada en el mar de la aurora, en el
pais de la salida del Sol, en-el gran sitio del sacrificio.71 Es, pues, un lugar
mitico, v mitico es también el sefior Quetzalcdatl, Estrella de la Malana que pier
de su oportunidad de convertirse en Sol por su castidad fallida, y mitico es Hué-
mac Tezcatlipoca, que si alcanza la transformacidn en deidad solar. Tento debe in-
verpretarse asi esta supuesta historia, como el mito de "La Estrella Matutina y
Vespertina® ue recogic el investigador alemén en 1907 entre los nahuas de Duran-
g, y funda su tesis de la necesidad de ver en el relato un hecho cdsmico, en la
explicita afirmaci¢n de su informante, Mctilde Jesis, que antes de iniciar la su-
wuesta leyernda de los dos hermanos cazadores ce venados dijo que se tratatz de un
relato acerca de las dos estrellas.72

Contd después este enfoque con otro de los mds grandes sabios estudiosos del Mé
zico antisue: Eduard Seler, La dificultad :zetriba en fijar el momento en que el i
1¢logo alemén llegs a la opinidn mds desi-calle, ya cue, incznsatle rroductor, pen
aador honrado, mantuvc un constante detate no sdlo con los estudiosos-de la éroca,
cinc consigo mismo. En efecto, es f’cil ercontrar en sus escritos la huella de la
rdvida ductilidad de sus tsorias, que se comlan ante el 1eso de nuevos argurentos,
7y tal vez en algunas ocasiones, de nuevas pre}'erencias.73 Creo la posicidn mds in
teresante del sabio alemdn es 1z que funda en el yrotlema del viaje de Quetzalcdatl
hacia el oriente. Si el mito de eatz Tollan, que considera designacidén tedrica del
centro del mundo, dele ser interpretado como extli~~tivo de fendmercs ra‘.rzles,
un curso astral contrario zl movimiento del Sol ~ilo puede ser explicado como ¢l
avarente retroceso de la Luna entre las estrellas en el paralelo 13° 10' 36" Lle-
¢y aderds, eq su mengudnte, al Sol, y desaparece asi en Tlapallan -el Pais del Ro

;0-y en Tlapco -el Lugar del Arenscer, el Criente- en Tlatlayan -s1 Sftio del Gran

Y
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Incendio-, nombres yue designan el punto donde el astro de la noche desaparece bo-

14

En 1923 Spence continda con la visidn escéptica acerca de la vida de Topiltzin,

rrado por el Sol,

Es el dios protector y cultural que se ha humanizado. Los reyes y dirigentes han
sido 1lamados con su nombre -un nombre de suerte para venturosas relaciones- y la
ilusién de su existencia ha creado la supuesta historia, la del fundador de la ci-
vilizacién tolteca. Lucha de vientos predominantes en las estacionss de lluvia y de
sequia producen la mitica entre Quetzalcdatl y Tezcatlipoca; se ligan los vientos
favorables a los toltecas, civilizados agricultores que con ellos se beneficianj la
regeneracidn de lluvias y la vuelta juvenil de Quetzaledatl explican otra parte del
nito; la concepcidn del dios se humaniza y crea la idea de su existencia como sacer
dote-rey, culminando en el establecimiento de una dinastia de dirigentes que 1llevan
su nombre; y estd, ademds, relacionado con el tonaldmatl, con lz Luna, con Venus,
con la sabiduria, con el aliento vital, con la penitencia y con los cuatro rumbos
cardinales, todo en un encadenamiento 1gico de simboloso75
Le sigue, en 1941, George C. Vaillant, que situa a los toltecas en dos capita-
les: la de la.orilla oriental del lago, Teotihuacan, y la de la occidental, cerca
de Azcapotzalco. Adoran a Quetzaiééatl, dios de la civilizacidon, y dan su nombre a
los sacerdotes como titulo. La supuesta vida de Quetzalcéatl, en sus miltiples ver-
siones, es un mito que para Vaillant encierra como significado la lucha entre el
vencido dios de la civilizacién y los dioses de la guerra y del cielo de la poste-
rior religidn aztecao76
Por dltimo, David H. Kelly, fundade en mitos hopis, coras, huicholes, pipagos y
luisefios que hablan de un personaje burlador, carnivoro, otorgador de bienes a los
humanos, identifica a Quetzalcdatl, como producto de una aportacidén yutoazteca al

mn

mindo cultural mesoamericano, con la figura de una divinidad zoomorfa.
4. EL ENFOGUE CRITICO

Se iniciaba apenas la reaccidn escépiica en contra de quienes veian en Quetzal-
catl al extranjero predicador, cuando nueva antitesis surgid posiulanio una exis-
tencia histérica en la que quedaba descartada toda concepcién providencialista, to-
do milagro, toda recepcién ingenua de las remotas fuentes. En 1884 Bandelier opina
que puede distinguirse perfectamente entre un dios y un personaje histérico que lle
van el nombre de Quetzalcdatl, y sobre éstos, un nuevo personaje, creado con poste-
rioridad a la conquista, al que la influencia de las tradiciones oristianas enrique
cié con episodios tales como la penitencia en el desierto y el descenso por cuatro

dias al infierno. El personaje, hijo de un Camaxtli que originalmente fue tenido
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yor simple hombre y que era un caudillo nacido en tierras remotas, fue jefe politi
co y dirigente religioso de los toltecas, pueblo también recién llegado. Es muy
probabtle -segin Bandelier- que el descunocimiento que posteriormente se tuvo de la
vida de Ce Acatl contribuyera a su deificacidén como dios del viento. Adorade en
Cholollan, ciudad rica en variados productos y dedicuda al comercio, se le vio co-
mo patronc de los mercaderés ¥ persohaje préspé_ro.7 El evemerismo vuelve a expli-
car el nacimiento del dios, y las caracteristicas econdmicas de sus adoradores, al
gunos de los atributos més conspicuos.

Bandelier se limita a explicar ldgicamente, en forma desapasionada, un prcblema
historiogrdfico. Actitud mds combativa es la de Charnay, que empieza por impugnar
violentamente la tesis de yue Tollan es una ciudad imaginaria, y que los toltecas
Jamds existieron. Bxistieron, segin €1, y fueron los componentes de un puetlo oivi
lizador que tuvo como antiguo jefe, guerrillero o legislador, un hombre que la tra
dicidn convirtié en dios del viento y de la sabiduria, compafiero de Tléloc-79 El
ataque iba dirigido a Brinton, que poco antes hatia negado que Tollan fuese més
que uns ciudad de leyenda, y la vida de su rey mds que un tello mito de cardcter
astral. Nada afectd esta opinidn al norteamericano, que en vez de rebatir dijo sim
plemente que Charnay habiz ido demasiado lejos al dar hasta un mapa de las migra-

ciones toltecas en su Anciennes Villes du Nouveau ¥onde, y gue toda la teoria era

infundada. 0

Penetra mds profundamente en el problema Alfredo Chavero, Ataca también la te-
sis de la inexistencia de Quetzalcéatl, aunque sin rebatir debidamente las tesis
ya expuestas, que sin dude influyeron en su pensamiento, pues aungue considera
que Quetzalcdatl es un personeje histérico, sacerdote y reformador religioso que
luchd contra los sacrificics huﬁanos, acepta que su vida se confunde con un conjun
to de simbtolos astrales que las generaciones posteriores toman como episodios veri
dicos y milagrosos. Fue el perscneje un hombre hermoso y casto, que vivia en Tol-
lantzinco, de joven, en austera penitenmciz, Su persemiento religiose lo 1levé & es
tablecer un gobierno tenéfico de suavizadas ccstumbres rituales, coincidentes con
la época de mayor prosperidad tolteca, razdn que dio lugar a que le atribuyeran me-
tafdricamente las inverciones de todas 1as'aftes, de la agricultura, la mineria y
aun el descubrimiento del jugo del maguey. Muere en el poder tan sabio rey-sacerdo
te sin resistencia a su magndnimo dominio, y su sucesor; que como sacerdote del
mismo dios, Quetzalcdatl, lleva también su nombre, recite el golpe de la reaccién
de los weguibres sangrientos de Tezcatlipoca. Asi, nuevos sucesores y nuevos Con-
flictos acumulzron hechos que dieron complejidad y contradiccidn a una supuesta vi
da singular. La confluencia de los episodios de miltiples existencias con los moti

yos miticos astrales completan el cuadro de la leyenda: Quetzalcdatl es Venus y
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Tezcatlipoca 1a Luna, el espejo redonde que espanta al anciano con la imagen de su
propio rostro reflejado; Quetzalpétlatl, la castz sacerdotisa, la estera preciosa,
es la superficie de las olas marinas del Pacifico en las que se hunde la Estrella
de la Tards, tal como fue visto por los toltecas cuando moraban en la costa; perma-
nece en su sépulcro cuatro.dias el sacerdote, en su lapso de desaparicién, para sur
gir de nuevo como Lucero de la Mafiana; el Sol se aproxima en una aurora de nubes ro
Jjas como hoguera, y la estrella se funde en el fuego, desapareciendo mientras sur-
gen los mds hermosos pdjaros que anuncian con sus trinos el nuevo diape1

Juan Martinez Herndndes -el mayista-, el obispo Francisco Plancarte y Navarrete,
Manuel Gamio, Miguel Othén de Mendizdbal y‘Enrique Juan Palacios inician una nueva
etapa en la secular polémica: deja la Tollan tradicional de g6. lugér suficiente co
mo patria del sacerdote, y la monumental urbe teotihuacana es considerada la idnica
digna de haber alajado al mds notable de lgs personajes del México antiguo. 2 La re
gidn de Tula en el estado de Fidalgo -nos dice Gamio- to&avia no ha sido detenida-
mente explorada (habla en 1922}, pero por la naturaleza del terreno y su topografia
puede deducirse que no existi¢ ailfuna gran ciudad como la famosa de los cronistas.
La magnitud de Teotihuacan, en cambio, hace palpable un grave error, ya de denomina
¢idén, ya de concepto, en que se ha incurrido al considerar a la de Hidalgo la pa-
iria de los toltecas de Ce .ﬂcatlae3 El rroblema, sin embargo, hizo crisis dos déca-
das después, y sigue en nuestros dias, aungue con menores brios, contraponi:ndo a
los partidarios de Tollan-Xicocotitlan en g} estado de Hidzlgo y a log de Tollan-
Teotihuacan en el estado de México.

La personalidad puramente histdrica de Quetzalcdatl iba exigiendo dia a dia pre-
cisién mayor, Mientras Teotihuacan ya se consideraba su digno marco cultural y espa
cial, Spinden dio la exactitud calenddrica. Ya no se plented la duda aceréa del si-
glo en que se hebian desarrollado los hechos: hatlé del 6 de agosto de 1168 como
dfa de establecimiento de la era t.lteca por Quetzaledatl; del 16 de febrero de 1195
como el de la celebracidn del primer fuego nuevo a la usanza meya, de su muerte el
4 de zbril de 1208, En 1191 conquistd Chichén Itzd en Yucatdn. Con Huetzin e Thuiti
mal extendidé su sefiorfo desde Durango hasta Nicaragua, asentando su gebierno en Teo
tihuacan en el Valle de México, Chichén Itz4 en la peninsula e Iximché en Guatema-
la. Precisd que pasé su juventud en Yucatdn, retornd a su tierra en el Altiplano con
gus extrafias ideas sociales y su nueva religidn, y construyd las columnas serpenti-
nas de Tollan, iguales a las remotas de Chichén Itzd. 4 Fue la reconquista que de
su circunstancia hizo el ser humano.

La interprletacién evemerista siguié adelante con Ceballos Novelo,85 y el rrotle~
ma central fue la ciudad del rey-sacerdote. Naturalmente determiné el agravamiento

de la discusidn el auge de la arqueologia. Garcia Cubas -el gedgrafo- habia recono-



22 ' o CAPITULO 4

cido en 1873 las ruinas de Tula de Hidalgo, y Charnay, algin tiempo después, explo
ré, excavd, descubrié y destruyé en dicha ciudad; Mijica y Diez de Bonilla encon-
tré y entregd cuatiro estelas en las que estaban esculpidas las figuras de elegan-
tes personajes, en 1935; pero la investigacidn sistemitica de la zona se inicié en
1940 por Jorge R. Acosta, Hug6 Mohedano, Alberto Ruz, Ramdn Gali y Jorge Cbregén.
Por otra parts, dejando atrds el plano.dé 1864_de Mmaraz, las exploraciones de
Charnay en 1885, los informes de Holmes en 1897 y las excavaciones que entre 1884
vy 1886 y en 1905 hizo Leopoldo Bartres, a partir de 1917 se iniciaron las muy
cientificas exploraciones del monumental centro teotihuacano jor el equipo dirigi-
do por Manuel Gamio, y continuaron hasta que ya para 1940 daban suficiente muni-
cidn para el enfrentamiento. La argueolopgia habia provocado la inguietud histéri~
ca, y ésta habia impulsadolla actividad arqueoldgica. Entre 1935 y 1938 la discu~
sidn empezé a enconarse. Alfonso Caso, Ignacio Marquina, Wigberto Jiménez Moreno,
Paul Kirchhoff y Mario Mariscal fueron en este dltimo afio a seleccionar los sitios
nds adecuados para la investigacidn que pudiera resolver el problema.86 Tos afios
después se iniciaba la exploracién arrita mencionada, y en 1941 se celebré una ren
nidn especial de la Sociedad Mexicana de Antropologia, la "Primera reunién sobre
problemas antropoldgicos de México y Centroamérica", en la que el enfrentamiento,
segin se cuenta, llegé a runtos candentes.

Uno de los partidarios de la tesis de Teotihuacan-Tollan, como iniciador de la
polémica mucho tiempo atrds, fue Palacios. No niega la positilidad de que en la
Tula de Hidalgo hutiesen existido personajes que llevaron el mismo nombre que el
gran sacerdote, y que esta a ou juicio pequefia ciudad llevase como titulo el de
Tollan, comin a muchas urbes de importancia; pero razones de tipo cronoldgico
-la influencia yue tiene Xukulcén en el territorio maya, en el siglo X, cuando Tu-
la carece de posibilidad de haber,enviado un grupo humano considerable- o arqueold
gico -elementos arquitectdnicos comunes en Teotihuacan y en Chichén Itzd, pero
inexistentes en Tula- o simpiemente comparaciones enire la grande, antigua, fuer-
te metrépoli y la débil Tula~-Xicocotitlan, le hace concluir que los tultecas que
las fuentes describen como los' famosos artifices son los constructores de Teoti-
huacanus7

En los argumentos de Jiménez.Moreno‘es nds conspicuo el detalle proveniente de
la fuente histdrica. Se basan principalmente éﬁ 1z identificacidn de accidentes
geogréficos de éue hatlan las antiguas leyendas con los de la Tula Xicocotitlan,
que aln ccnserva topdnimos coinoidentes.88 Pero los estudios de Jiménez Moreno en
turne a la figura de Quetzalqéatl rebasen con mucho el problema de la ubicacign
de la capital tolteca.89 Trata de integrér, con graﬁ erudicién, los informes de

las fuentes, los aportes de la arqueo}ogia, los mitos recogidos por modernos et~



£ ENFOQUE CRITICO ' 2

nélogos, y elabora una detalladfsima historia de Quetzalcéatl, que parte de la lle
gada de tritus cazcanas dirigidas por el padre del personaje. Mixcdatl, después
tomado por dios, engendraen Chimalma a Topiltzin y muere antes de que éste nazca.
Educado el nifio por sus abuelos, recibe en tierras que hoy forman parie del esta-
do de Morelos las ensefianzas que hablan de un dios Quetzalcdatl, del que se hace
sacerdote y adopta el nombre. Redupera el trono del imperio que su padre habia fun
dado, introduce la nueva religidn en contra de las ideas de la poblacidn tolteca-
chichimeca con la que estd emparentado por Mixcdatl -nahuas con influencia otomia-
na adoradores de Tezcatlipoca-, funda la ciudad de Tollan, es expulsado de ella en
897 o en 999 y se retira, para morir en territorio maya. Huémac, unmo de sus suceso
res mediatos, abandona nuevamente Tollan en 1156 o en 1168. En toda esta historia
tienen gran importancia los nonoalcas, que son pipiles de Coatzacoalco, destendien
tes de los teotihuacanos y adoradores de Quetzalcdatl que viven al lado de los tol
teca~-chichimecas. Puede ser considerada esta historia de Quetzalcdatl uno de los
grandes esfuerzos por reunir en una totalidad 1gica una gran cantidad de material
que se resiste a pfoporcionar la unidad coherente.

De Tozzer y Thompson proviene una opinién obviamentie inferible si se conocen
a fondo las fuentes mayas. La indudatle relacién entre Quetzalcdatl, Ehécatl, Ah
Nacxitl Xuchit, Topiltzin, Tlamacazqui, Ce Acatl, Tlahuizcalpantecuhtli, Huémac,
Kukulcdn, Hunac Ceel Cauich, Gucumatz y Tohil, la imposibilidad de que un solo per
sonaje al que se le dieran estos nombres pudiese abarcar con su vida los limites
temporales, los hitos espaciales, la tremenda centidad de importantes capitulos de
la historia maya, son argumentos que conducen a afirmar que se trata de hombres di
ferentes, unidos tal vez por un titulo, tal vez por un apellidoa90 En la zona maya
no existe la posibilidad de que el viajero tolteca haya tenido una vida tan prolon
gada como para satisfacer las hazafias que las fuentes relatan.

Los partidarios de la Tula=-Xicocotitlan contindan. Ruz, fundado en comparacio=-
nes arqueoldgicas, encuentra, en contra de lo afirmado por Palacios, que las rela-
ciones entre Tula-Xicocotiéian y Chichén Itzd son comprobables, y ajenas a Tepti-
huacano91 Armillas también estd de acuerdo con el argumento de los topdnimos de Tu
1a—Xicocotit1an,92 y toma como base la reconstruccidn histdérica de Jiménez Moreno
para enriquecerla con nuevos componentes. Parte de la desemejanza y aparente falta
de relacién entre los diversos atributos del dios Quetzalcdatl: creador y dador
del elemento vital, divinidad venusina y doble, divinidad del viento. Es para él
indudable que se trata de la unidn de tres distintos dioses bajo un solo nombre,
¥ 9on uno de ellos: fue identificado un caudillo muerto, luego deificado, en un am-
biente cultural en el que la transformacién de héroes en dioses era fendmeno dema-

siado comin. Bste sefior, al parecer posterior a los siglos IX o X, dio origen a
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una plufalidad de hombres que llevaban su titulo, como se ve claramenie en las
fuentes de origen maya. La lucha entre Quetzaledatl y Tezcatlipoca puede interpre-
tarse como un conflicto politico-religioso, positlemente el enfrentamiento del hi-
jo de Mixcdatl que, como sacerdote -quetzalcdatl- de un dios que no es el de su
pueblo, sino del grupo con el yue convive -grupo éste descendiente de la tradicidn
culta que habia perdido el poder- opone 1a-organizaci6n teocrdtica a una nusva,
bdrbara, la de su padre. 3

Los problemas siguen surgiendo cuando los resultados de las exploraciones ar-
queoldgicas no se ajﬁstan del todo a lo relatado por las fuentes y a las interpre-
taciones de los estudiosos. For ejemplo, para Jorge R. Acosta es un misterio que
no haya testimonio alguno de la rivalidad entre los adoradores de Quetzalcdatl y
los de Tezcatlijoca, pues no se ha hallado en Tula-Xicocotitlan imagen alguna de
este dios, y los edificios toltecas mis recientes estatan decorados con las repre-
sentaciones de Tlahuizcalpantecuhtl'i, una de las formas de Quetzalcdatl. Llega a
suponer Acosta, después de esta brillantisima observacidn, que la lucha pudo ha-
ber sido entre Quetzalcdatl, Estrella Matutina, y Tlahuizcalpantecuhtli, la Ves-
pertina.94 Desgraciadamente este argumento estd muy por debajo de la importancia
de su anterior afirmacidn, y mds hubiera valido que no btuscase una facil salida a
tan dificil problema.

Alfonso Caso, apoyado en una observacidn de ’I‘hompson95 sobre la ausencia de me=~
tal en Teotihuacan, poco compaginable con la fama de orfebres de los toltecas; es
partidario también de la identificacién de Tula-Kicocotitlan con la patria de Que-
tzalcdatl. BEn cuento a la vica del sacerdote, Caso no es del todo claro. Habla de
un mito de oposicidn entre santidad y maldad, jue en la lucha cismica representan
los dioses astrales Quetzalcdatl y Tezcatlipoca. Este mito 1lega a tener, en le
época tolteca, caracteristicas no sélo miticas, sino ya histéricas, transformgygo-
se la lucha cosmica en moral, en la que el rey es obligado a abandonar Tula, perse
guido por los fieles de Tezcatlipoca.96 ¢Se refiere a una interpretacidn del suce-
80 histdrico, que tiempo después de ocurrido se equipara al mito? Se refiere a
une o-*neidencia histdérica entre un mito previo y une real semejanza casual entre
el drama césmico y el humzno? No hay suficiente explicacidn.

Frente a estas opiniones se levanta Laurette Séjourné, postulande la identifica
cion de Tollan con Teotihuacan, y una interpretacidn idealista de la vida del per-
gonaje. No hay positilidad, a su juicio, de que Tula-Xicocotitlan fuese suficiente
hogar para el sacerdote, ya que esta ciudad surge en el momento en que el choque
brutal de la llegada de cazadores ndmadas -siglo X- hobia apartado a los pueblos

9

megoamericanos del misticismo de las épocas precedentes.”’ Si Sahagin da topénimos

que parecen identificar a Tollan con la ciudad hidalguense, es simplemente porque
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Sahagin estaba equivocado.98 las imdgenes de Quetzalcatl existian en una ciudad
nil afios mds an’ciguaa99 Teotihuacan, la antiquisima, la monumental, es la digna pa
tria del sacerdote convertido en dios,joo el primer rey de Tollan, la Tollan-Teoti
huacan,101 hombre maravilloso que predica una dootrina emparentada con las que en
toda la historia de la humanidad hablan de la angustia del pecado y de la necesi-
dad de purificacién;w2 doctrina que habla de la revelacién exaltante de la Uni-
dad eterna del espiritu y la liberacién del yo di_férenciado;m3 doctrina en la que
la accidn es la fuerza que libera la espiritualidad que encierra toda particula tg
rrestre y salva a la materiz de la gravedad y de la muerte»104 Todo esto puede ser
conocido a través del mito, ya que Quetzalcdatl mismo elige a Venus para represen-
tar su parébolag el curso del astro es el mismo que sigue el alma, pues "desciende
de su morada celeste, entra en la oscuridad de la materiz para elevarse de nuevo,
gloriosa, en el momento de la disolucion del cuerpo",m5 Los episodios de la vida
del sacerdote muestran, metaforicamente, el mensaje que revela el origen celeste
del hombre: los demonios se irritan por su pureza e inventan el subterfugio de
"darle su cuerpo" a quien es espirituu106 Su ciudad, Teotihuacan, significa lite-
ralmente "ciudad de los dioses" y designa el lugar en el que el hombre se convier-
te en dios, en el que la serpiente -la materia~ adquiers las alas con las que al-

107

canza las regiones superiores. Hasta el simtolo pléstico compruela cada funda-
mento teoldgico, y la figura curva que aparece frecuentemente en la cerdmica, el
xicalcoliuhqui, representa el movimiento interno que se traduce en la fuente de la
energia liberadora,

Y este tremendo dinamismo surge espontineo cuando sobre la tierra vive el genio,
el hombre glorioso, el santo iluminado que da a su pueblo la semilla que fructifi-

109

card civilizadora, dispersada por Mesoamérica toda, ~ hasta que los mexicas, vi-
1lanos de la historia en este supuesto paraiso de felicidad, revelacidn y existen~
cia santa, irrumpen degenerando con su sangrienta razén de estado las leyes del
perfeccionamiento interior ensefadas por Quetzalodatl.110 La herenciz fue tal que,
hasta en la cerdmica, bastd para que equitativamente y de comin acuerdo los distin
tos pueblos se repartieran el legado: “Cada grupo étnico se linitar a tomar de
ella esencialmente una [T}écnica_7, para hacerla suya: los zapotecos, el grabade;
1os mayas, el bajorrelieve (champlevé); los totonacas, la talla profunda; los mix-

tecas, la pintura,.o"111

Si la historia se refiere a hechos que parecen empafiar la
vida del santo, todo se debe a que la grandeza de su nombre hizo que se repitiera
y fuese dado a otros personajes, entre ellos aquel Topiltzin de sangrientos recuer
dos que vive en Tollan ~en la otra Tollan- en el siglo X,

No puedo detenerme aqui para hacer una extensa y justa critica a este pensa-

niento, a esta orientacidn del pensamiento. Ni creo que sea necesaria. La imagen
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del sabio-redentor-iluminado-santo que por la magnitud espiritual dirige pusblos,
¢rea civilizaciones y salva a log hombres del pecado; debe ser conducida a un me-
recido abandono por ominosa, por humillante, por justificadora de oprobiosos yugos,
por falsa. Quede dicho, tan sélo, que afortunadamente es dificil que otra tesis
idealista 1leva mds alld a nuestro personaje: ya llegé a un punto de falsa gloria
que no puede traspasar.

Volvamos ahora a aquel hombre en el que empezdbamos a ver sangre, carne, huesos
y sudor. Quetzalcdatl, el gobernante de Tollan, tuvo que haber vivido en una fecha
determinéble, y Paul Kirchhoff no ve sino dos posibilidades ldgicas: o se trata
del primer rey de Tollan, o cuando menos uno de los primeros, cuya salida tuvo lu~
gar 159 o 169 afios antes del desplome del imperio tolteca, ya bajo el gobierno de
Huémac, o es un rey contempordneo & Huémac. Y amtos ocuparon sus puestos simultéd-
neamente o en forma inmediata uno después de otro, y la salida de Topiltzin provo-
cé la caida de la metrdpoli. Una u otra posicidén debe ser considerada vdlida. O al
principio o al fin de Tollan. Jiménez Moreno optd por la primera, basado en los

Anales de Cuguhtitldn; Kirchhoff, basado en las demds fuentes, consideré correcta

la segunda. La contemporaneidad de Quetzalcdatl y Huémac estd suficientemente docu
mentada en la historia, que habla de persecuciones, guerras, rivalidades y gobier-
nos conjuntos. Sacerdote que llevaba el nombre del dios al que estaba dedicado, re
cibié los ataques de otros religiosos que hostilizaron también a su compafiero de
gobierno, Huémac, al pretender los rebeldes la instauracidn de los sacrificios hu-
manos. No cedid Quetzalcdatl a las peticiones de los partidarios del ritual cruen-
to, pero lo hizo Muémac, y la unidad entre ambos se rompid; huyd Quetzalcdatl, de-
rrotado, avergonzado porque lograron sus enemigos tentar y vencer su castidad,
mientras el también incontinente Huémac perdi¢ por su iransgresidn sexual el sacer
docio, pero ébtuvo el gobiermo civil, premio por su defecciénc113
Bl estudio de Kirchhoff, publicado en 1955 como anuncio de oire que parece ha-

114

ber quedado como proyecto, hasta la fecha, ' mercé firmemente los hitos de la po-
lémica. Kirchhoff tenia razén &l afirmar que la recta interpretacidn de las fuen-
tes remitia al sefior de Tollan al inicio o al fin del imperio tolteca, y que no po
dia haber tesis intermedias o eclécticas. Kirchhoff habia analizado en forma minu-
ciosa y cientifica las fuentes, fincando su posicidn. Pero era indudable que Jimé-
nez Morenc también habia estudiado con rigor histérico el problema, y sélo parecia
quedar la posibilidad de solucidn en la negacidn absoluta del valor de grupoes de
textos primarios para aceptar los que fundamentaran una u otra opinién. Y esto,
claro estd, multiplicaba enormemente las cuestiones y conducia a una peligrosa in-
certidumbre intermedia. El asunto qued$ planteado, y se ha mantenido ahi.

Efectivamente, la biografia de Quetzalcdatl se ha matizado desde entonces, ha
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sido objeto de interesantisimas investigaciones, pero en cuanto a la aclaracién
del planteamiento de la época de la vida de Topiltzin en Tollan no ha ido mds alld.

Krickeberg dice que si se restan al relato de la vida de Quetzalcdatl todos log
elementos legendarios y miticos; puede verse una historia tolteca dividida en dos
periodoss el teocrdtico, representado por Oe Acatl, adorador del dios Quetzalcdatl,
¥ el de los principes guerreros, el de Huémac, adorador de Tezcatlipoca. Dos migra
ciones, integradas por dos diversos iipos de toltecas, provocarian la confusa ima-
gen de este pueblo, al que algunas fuentes consideran emisario de una vida pacifi-
ca, mientras que otras le reprochan su cardcter bélico y conquistador y su reli-
gién sanguinariao115

Nicholson, después de hacer una extensa preaentac;én de lag fuentes que hablan
de Quetzalcdatl el hombre, concluye que es indudable que Topilizin es un personaje
histérico, aunque su vida haya sido modificada en la tradicidn por patrones miti-
cos, legendarios y folkléricoso116 Hijo de Mixcéatl, existié en log dias iniciales
"de Tollan; a cuyo trono 1llegd en forma ain no muy clara, Ya en el poder, se funde
¥ se confunde con una o mds de las deidades que abarcaban los atribtutos de fertili
dad, 1luvia, viento y creacién. Fue un innovador religioso, introductor de ritos
de autosacrificio, y debido a oeguros problemas de oposicién a su doctrina reli-
giosa, fuq:forzado a emigrar, probablemente al frente de un considerable mimero de
seguidores, y desaparecié de la vista de sus antiguos vasallos del Altiplano en el
horizonte oriental. Bs posible que hayan sido varios los dirigentes que con su nom
bre llegaron a Yucaténo”7 .

Ignacio Bernal atiende a la complejidad de la bistoria del famoso Ce £catl, rey
de Tollan, que segtin é1 ge debe a la costumbre de dar el nombre de Quetzalcdatl a
todos los sacerdotes del dios, cuyas vidas se han fusionado en las crénicasq11 Bs
ta idea, que ya se ha visto mencionada anteriormente, adquirird nueva importancia
en unos cuantos afios mds, esgrimida por Pifia Chan.

Ledn-Portilla considera que mds importante que la existencia de Quetzalcdatl co
mo hombre -del que la vida, principalmente en el mundo maya, constituye un comple-
jo cuya clarificacidn presenta no pocos problemas- es que se le haya considerado
como personaje central del espiritualismo del México anterior a la conquista, al
grado de que el pensamiento filoséfiqo a 61 atriluido llega a dominar toda una eta
pa cultural. 19 Seglin los sabios concibid Quetzalcatl un universo amenazado por
la destruceidn, creado y regido por un dios supremo, dual -del que tal vez otros
muchos hayan sido tan sélo manifestaciones- dios con el que el hombre debe partici
par; atendiendo a la creacidn artistica que imita la del unjverso. La idea de fa-
tal destruccidn del mundo impulsé al fildsofo indigena a concebir un més alld en -

ol que el pensamiento humano trascendia, un lugar del saber 1lamado Tlillan Tla-
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pallan, el sitio de lo rojo y de lo negro.120 La ida a Tlillan Tlapallan es la cul
ninacidn que significa la superacidn de la realidad presente, como verdadera meta
de la sabiduria, el mds elevado ideal que proclamé el héroe culturalo121

César Sdenz, en 1962, publica todo un libro acerca de @uetzalcdatl, en el que
predomina la atencidn al material arqueoldgico. Del personaje histdrico vagamente
dice que existieron varios hombres que llevaron el nombre, y cite las tesis opues=-
tas de Jiménez Moreno y Kirchhoffc122

Bn 1963 y 1954 Florescano sigue puntuzlmente la versién de Jiménez Morenmo, y
sostiens que la religidnque Ce Acatl Topiltzin toma en Xochicalco, tierra de sus
abuelos, es la nacida como reaccidn 2 la vida lujuriosa y desordenada que en Teoti
huacan 1levaban los miembros de la teocracia, y que ocasiond la ruina de toda la
civilizacidn. Por ello la nueva religidn hatla de austeridad, recogimiento y ejer-
cicio constante de los deberes religiosos. El culto era compartido por los pono-
hualcas, y fueron éstos los yue apoyaron al tolteca Ce Acatl como sefior en la Tol~
lan en la que convivian con los toltecas. Se produjo después el conflicto religio-
so y este pueblo, menos civilizado pero vencedor, se adjudicé las glorias y la sa-
biduria de su antiguo compafiero de ciudad, haciendo de "tolteca" sindnimo de gran
artista, Ataca también Florescano la afirmacidn de Laurette Séjourné en el sentido
de que Teotiluacan es la Tollan de Quetzalcdatl. La autora habia encontrado una
pieza de cerdmica en la que aparece un personaje barbado, a cuyo lado estd una ser
piente emplumada sobre una estera. Para Florescano esta prueba es deleznatle, com-
parada con el retrato en piedra que existe de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcdatl en
Tula-Xicocotitlan. la Serpiente Emplumada es en Teotihuacan la imagen de un viejo
culto, la de una divinidad de la vegetacién.‘123

Para Pifia- Chan el gran problema de interpretacion de la vida de Quetzalcéatl
es la pluralidad de los personajes que llevan el nombre y ejercen el poder como do
bles del dios. Topiltzin Quetzalcdatl llega a ser asociado al gobernante y politi-
co, héroe civilizador, inventor del calendario, descutridor del maiz y de las ri-
quezas de la tierra, inventor del juego de pelota, creador del Sol de los tolte-
cas y del planeta Venus:

(e Acatl Topiltzin Quetzelecatl, Xukulcdn, Cuchuledn, Gucumatz, Tohil, Nde-
xitl, Votdn, etcétera, son una misma deidad, convertidos mds tarde en figuras
mitoldgicas nacidas del dios y elevados a héroes culturales o civilizadores,
de los cuales se hicieron descender varios grupos {toltecas, xiues, tzeltales,
QUichés); pero la deidad fue la serpiente emplumada preciosa, el planeta V?gzs
y su ciclo vital, cuyo culto fue enriquecido por las ideas sacerdotales...

Bs Quetzalcdatl, segin Pifia Chan, un concepto resultante de un simbolismo reli-
gioso que se integra a través del tiempo, con aportaciones de diversas culturas,

que hacia el fin del periodo cldsico llega a sintetizar muchas ideas en una verda-
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dera filosofia. No nacid de unrpersonaje real, sino que el dios dio su nombre a
ciertos gobernantes, y las fuentes los confundieron con la deidad. Surge, segun

la interesante tesis de Pifia Chan, prirero el dios, luego el mito y por ultimo el

hombrenm5

Por dltimo, Robert Chadwick expone la inquietante tesis de que la historia tol-
teca fue copiada de los cddices mixtecas, y que la vida de Quetzalcdatl y Huémac
en Tollan, segin el Cddice Chimalpopoca, es la de la primera y segunda dinastias
de Tilantongo, en la Mixteca Alta. A través de todo su trabajo, Chadwick hace co-

rrelacidn de fechas, topénimos y personzjes, y concluye que la Tollan de (uetzal=
cjatl no puede ser la hidalguense, sino la monumental Teotihuacan, donde se inicia
el conflicto entre nuestro personaje y Tezcatlipoca. Continia la lucha entre dinas

tias, y van a quedar registrados los dltimos combates en el sitio mismo de los su-

cesos, en la zona mixteca.

5. FIN DE LA BREVE HISTORIA

Pese a su titulo de breve, mucho pudiera haberse agregado a esta historia de una
biografia, en lz que tratados enteros han sido mencionados en unas cuantas lineas
y muchos autores fueron omitidos. No es mi propdsito hacer otra cosa que el predm-
bulo necesario para entrar al estudio de un problema politico-religioso. Hice refe
rencia a la disensidn de las fuentes, debida indudablemente a motives graves. Des-
pués el lector pudo apreciar, aunque a grandes rasges, las consecuencias del des-
quiciamiento que parecen tener las fuentes al hablar de Quetzalcdatl. Tamlién pudo
conocer las opiniones de algunos autores modernos acerca de dichas divergencias. Y
tal vez alguno, perspicaz, haya sospechado mi explicacidn, que ofr:ceré enseguida.
Mientras tanto, la historia completa de la biografia que pide Nicholsen en su
tesis doctoral queda pendiente. Quien la haga encontrard material para lucirse, y
no s6lo en el campo d¢ la historia, sino en las otras dramdticas, como la que res-
t6 fama a Alfredo Chavero. Hallard también cuentos, como el "Cuculcdn" de Asturias;
y poemas, como el de Agusti Barira; y andlisis a través del personaje, como el que
hace Diaz infante del alma del pueblo ndhuat), recostando a Quetzalcdatl er el di-
vdn del psicoanalista, y el que elatora Jorge Carridn del mexicano mitico; y encon
trard entre los autores los nombres de Paz, y Abreu Gdmez, y Carcia Pimentel; y en
los textos el nombre irreverente que inventa Fuentes. Podrd comparar la2 horroriza-
da descripcidn que del dios demoniaco hace un fraile del siglo XVI con la anhelan~
te bisqueda que de las huellas de un Cristo americano -aunque naturalizado- hace
un fiel contempordneo, las huellas de un Cristo rubio entre las de hombres tan pe-~

cadores que se hicieron prietos. ¥ como alimento para el gran publico, verd un Que
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tzalcdatl amplizmente dado a éonocer por medio de las tiras cémicas, editado por
la iniciativa privada en la que rueblo y gobierno unidos delegan la libertad de ex
presidn y la seleccidn del material educativo, un Quetzalcdatl presentado como sa
bio 1llegado del espacio exterior, viajero cdsmico que sembrével_ asombro con sus

12T

platillos voladores en tierra dgfindios.




3
HOMBRE-DIOS
6. 10S HOMBRES Y LOS DIOSES

Mesoamérica en el siglo XVI -y no es posible sater desde cudndo- basaba su organi-
zacion social, econdmica y pelitica en una institucidn en la que los miembros de~
bian la pertenencia al grupo a los lazos de parentesco, Al mismo tiempo -y no es
posible saber desde cudndo- las distintas culturas mesoamericanas vivian bajo re-
gimenes de indudables caracteristicas estatales. Al parecer se encontraban en un
prolongado estado intermedio, una transicidn que se habia convertido en pertinaz
circulo, y 1o que deberia ser paso se transformé en normalidad secular. 28 La reli
gidn del grupo fue uno de los factores cohssivos mds imporiantes, a través de un
patrdn cultural que recibid el nombre de dios abogado desde que los espafioles se
dieron cuenta de su existencia. Duréh dice que todas las ciudades, villas y luga-
res tenian un dios particular, a quien "como abogado del pueblo con mayores ceri-

129

monias y sacrificios honraban", ~“ y el Cjdice Magliabechiano afirma que existia

uno en cada barrio, donde tenia un templo grande y donde los vecinos le hacian su
fiesta=130 Es frecuente que en los textos nahuas se le designe simplemente con la
palabra intéouh -"su dios"- pospuesta al gentilicio; pero el término especifico

es calpultéotl, "dios del calpulli", y éste ultimo wocablo con la significacién de
la unidad social de parentesco a que lineas arriba me refiero, y que muchos han
ccnsiderado clan. Este nombre atre la posibilidad de pensar que, en su origen, la
liga se reduce a quienes, por tener una relzcidn de sangre, se consideran descen-
dientes de un origen cumin, derivados de una particular divinidad.

Nicholson hace hincapié en la extensa gama -por su megnitud- de los grupos so-
ciales a quienes las divinidades protegen, desde provincias extensas o grupos etno
lingliisticos hasta Dequefios sectores de la comunidad.131 En efecto, las fuentes
nos hablan del dios de los otomies,132 o del que protege a determinada ciudad,133
o de los que tienen los distintos grupos étnicos gue integran, cada uno en su be-
rrio,.una poblacién,134 o de los que, interpretado muy 2 la espziiola, pertenecen a

135

los barrios. Bntre algunos pueblos mayanses actuales -y no debe extrafiar que, a
partir de agui, haga constantes comparaciones con pueblos no pertenecientes & los
nahuas, pues hay yue recorder siempre que las c.lturas mesoamericanas sélo pueden
entenderse como integrantes de una superdrea cultural- los apellidos estén ligados
a los calpulli, y éstos a un dios particulara136 Al gunas veces hasta hay la impre-
sién de que un conglomerado de dioses guia a un grupo étnico, y que al referirse

la historia a uno en particular, distingue también a un dios del conjunto: los chi

chimecas fueron guiados por los cuatrocientos mixcoas; pero a los cuauhtitlanecas,
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en particular, Iztacmixcéatl, el hermano menor de los dioses.1

Dos investigadores han tratado de precisar las caracteristicas de estos dioses
abogados. Nicholson sefiala como factores importantes la presencia de las deidades
en las migraciones; la existencia de imdgenes sagradas o de envoltorios donde se
ocultan objetos donados por el patrdn; el hecho de que sean los sacerdotes dirigen-
tes los que frec.entemente pueden cargar la imagen o el envoltorioj la estima de es
tos personajes como intermediarios entre el dios abogado y el pueblo; la identifica
¢idn del abogado con el ancestro tribdalj el titulo que se da al dios de "corazén"
de la comunidad; la ereccidn de su templo como acto oficial al fundar un poblado;
la presencia del templo como simbolo de la independencia e integridad, y la des-
truceién o robo que puede sufrir una imagen o un envoltorio al ser vencido un pue-
blo,138 Luis Reyes clasifica a estos dioses en tres tipos: héroes culturales o dei-
dades dema, f.ndadores de puebtlos y sacerdotes-guerreros-guias,139 interesante divi
sidn si se tratara de sus caracteristicas, pero dudosa come separadora de tipos.

La mencidn de estos dioses en las fuentes es muy frecuente e importante. Basten
como ilustracidn los ejemplos del siguiente cuedro, en cuya primera columna, la de
los protegidos, sefizlo pueblo, grugo étnico o calpulli; en la segunda al protector,

y en la tercera la fuente del informe:

acxotecas Acolldcatl Nahualtecuhtli Chimalpahin, NMemorial, 37v
amantecas Céyotl Indhual Sahagin, I1I, 61
Tizahua
Macuilocélotl
Macuiltochtli
Xiuhtlati
Xillo
Tepoziécatl :
Atenchicalcan . Iztacmixcdatl Anales de Cuauhtitldn, 62
Atitlalabaca [rgic_/ Aninictli (una vara de Historia de los mexicanos por sus
Fixcoatl) pinturas, 219
coyohuacas Tezcatlipoca Chimalpahin, Relaciones, 154
Cuauhtitlan Dios del fuego Las Casas, II, 192
cuauhtitlznecas Mixcdatl Anales de Cuauhtitldn, 5
Culhuacan Cintéutl Historia de los mexicanos por sus
' rinturas, 219
Cihuacdatl Mistoria de los mexicanos por sus
pinturas, 225
Ocotecuhtli, que es el Historia de los mexicanos Lor sus
fuego pinturas, 219
culhuas Sol Serna, 173
culhuacachichimecas Tonan Quilaztli Primeros memoriales de Sahagin, €0r
Chalco Tezcatlipoca Nappatecuhtli Historia de los mexicanos por sus
pinturas, 219
chichimecas Mixcdatl Sahagin, II, 81
chichimecas neztla- Nauhyotecuhtli Chimalpahin, Relaciones, 68

pictin teotenancas v
Cholula Quetzalcdatl _ Notolinia, Nemoriales, 70
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Cholula Fixcdatl. ' Votolinfa, ¥emoriales, 70
Huexotzinco Camaxtle ¥otolinia, Memorizles, 70
Huitzndhuac (barrio Tezcatlipoca Pomar, 1)}
de Tetzcoco) .
matlatzincas - Tlamatzincatl Clavijero, 158
mexicas Tetzauhtéotl Yaotequitua Chimelpahin, Kemorial, 23v
mexicachichimecas - Iuitzilopochtli Primeros memoriales de Sahagin, 60r
Kexitin atenca Huitzilopocktli . Chimalpahin, Memorial, 3lr
Mizquic Quetzalcdatl Historia de los mexicanos por sus
rinturas, 219
otonies ' Huehuecéyotl Cédice Vaticano Latino, xxi
Otontecuhtli Primeros memoriales de Sahagin, 60r
Fixelatl ' Sahagin, I, 204
Teopancal can Iztacmixcdatl Anales de Cuauhtitldn, 62
tepanecas Ocotecuhtli, que es el Bistoria de los mexicanos por sus
fuego pinturas, 219
Tepeaca Camaxtle Yotolinia, Iistoria, 48
Tetzcoco Tezcatlipoca Mendieta, I, 98
t{cie Iztacmixedatl Anales de Cuauhtitldn, 62
tlacochcal cas Tlatlaukqui Tezeatlipoca Chimalpahin, Relaciones, 165
tlacochcalcas nono- Tezeatlipoca Chimalpahin, Relaciones, 201
hualcas teotlixcas
Tlacopan Ocotecuhtli, que es el Historia de los mexicanus pu1 sus
fuego Finturas, 219
tlailotlaques Tezcatlipoca Ixtlilxdehitl, I, 289
Tlaxcala Camaxtle Yotolinia, Memor:izles, 70
toltecas chichire- Ipalnemohuani Historie tolteca-chichimeca, 70
cas
Tezcatlipoca Fistoria tolieca~chickimeca, 70
totonacas Gran diosa del cielo, mu- Nendieta, I, ¢6
Jjer del Sol
Centédotl Clavi jero, 158
Tzapotlan, en Xal- Xipe Tétec Sahagin, I, 65
ixco
xaltocanecas Acpaxapo Ancles de Cuauhtitlédn, 25
Taltocan la Luna - Szhagin, I, 262
xochimilcas Cihuacdatl Durdn, II, 171
Xochimilco Quilaztli Fistoria de los mexicanocs por sus
Finturar, 219
Zacatlan Camaxtle Yotolinfa, Nistoria, 48
zapotecas Xipe Tétec ‘ Cldice Vaticaro Latino, xli

¢;Cuiles fueron los grupos sociales originadores del dios abogado? fudieron ser
pueblos en los yue coincidieron caracteres étnicos con distritucidn geogrdfica.
Después los movimientos politicos fragmentaron ; dispersaron a sus componentes, ya
originando los calpulli, ya separando calpulli hom[éneos cue hztitaban en un prin-
cipio unos junto a otros. Separadoé, y mezclados los de diversa rrocsdencia, obli-
gados a integrar poblaciones y a vivir juntos yor el apremio econdmico, cada cel-
pulli constituyd una unidad atanderada jor su dios patrdn. Prusbe fe ello rpuede

ser que en las Relaciones geogrdficas atundan los puetlos wue tienen como atogado

a Huitziloyochtli, ese dios que se ha creido tan propio de los fundadores de Mexi-
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co-Tenochtitlan., De estos calpulli que son uﬁidudes de proteccidn de determinzlos
dioses, de la supremacia de algunos de ellos en la formacidn de las poblacio;es.
surgid el patrdn de la ciudad; y tal vez del predominio de algunas ciudedes,
“el que parece presidir los destinos de un grujo éinico, aunque no es remoto que en
algunos casos pudiera conservarse en los. grupos étnicos una cierta cohesidn 1o
litica, y con ella la unidad del dios patrono. Xipe Tdtec, segin la fuente, es uno
de los dioses de los zapotecas,140 ¥ la persistencia de ser un dios particular de
algunos calpulli, elevado a dios de 1a ciudad, es clara en Mexico-Tenochtitlan,
donde los sacerdotes del dios protector, Huitzilopochtli, procedian sélo de deter-
ninados barriosoM1 Claro es también el ejemplo del calpulli o del pueblo que, se-
parado por rebeldia de la ciudad en la que vive dominado por un grupo distinto, re
toma a su antiguo dios y abandona al de los tiranos. Tal es el caso de los mexicas
que, después de abandonar la misteriosa Aztlan, donde gobernaban los aziecas que
en un tiempo les dieron nombre, antes de llegar a fundar Mexico-Tenochtitlan, por
mandato de su dios Huitzilopochtli-Mexi, ratificaron su culto y abandonaron el ig-
nominioso nombre de sus dominadoreso142

Ahora bien, ;viajan los calpulli y se conceniran en territorio mesoamericano,
enriqueciendo cada uno, con su aportacidn, una religidn que se va fermando con las
piezas? Asi ha queride verse ] problema, y hablan algunos autores de dioses de la
costa del Colfo o del Pacifico, o del numen patrdn que fue incorporado o fusionado
a otro ya existente.143 Pero la realidad parece ser distinta: una base comin, una
religidn extensa, fragmentada en miltiples matices regionales, creazta una cosmovi-
8idn aceptada, con variantes de mis o menos consideracidn, por las culturas de Me-
soamérica. Cada nucleo sccizl descendia de un dios, al que nomtrala muchas veces
con el apelativo familiar que no era usado por el resto de los hombres; pero en el
gsquema general no era una pieza agregabtle: estaba ahi, por propio derecho, en el
lugar divino que siempre le habja correspondido. Fudo ser dios patrdn precisamente
por ocugar con antelacidn un sitio fijo en el mundo ordenado secularmente de los

nimenes. Nos dice la Histcria de los mexicanos por sus pinturas que

Bstos dioses tenian estos nombres y otros muchus, porcue segin en la Cosa
que entendiun o se les atrituian ans{ le ponian el nombre, y porque cada pue-
tlo les ponia diferentes nombres, por razén de su lengua, y ansi se nombra

por muchos nombres. 144

Afirman las fuentes que Xomuco, deidad creadora de hombres, es Itzpapélotl;M5
¥ que Tepoztécatl, adorado en Tepoztlan, es Ometochtli.M6 Nexitli es Huitzilopoch
tli,147 aunque hay elementos para suponer que en este caso hubo ademds la fusidn
de una divinidad solar con una terrestre.148 Pedro Carrasco, pese a que considera
el fendmeno a nivel de dioses tribales, afirma que pueden ser el mismo numen el

otom{ Otonteculitli, el mexica Buitzilopochtli, el tarasco Curicaueri, Ocotecuhtli,
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Xocotl y Cuécuex»149

Tan duefio es el dios del pueblo, y $an duefio el pueblo del dios, que, segin el
punto de vista, uno u otro impone a su pertenencia su nombre: Mexi es el dios de
los mexitin o mexicas; Tepoztdcatl, el de los tepoztecas; Toténac, el de los toto-
nacas;150 Tétec Tlatlauhqui Tezcatlipoca, el Tezcatlipoca Rojo, el de los tlapane-

151

cas, "los originarios del Pais Rojo"; Totollini, el de los chichimecas totolimpa
necas;152 Taras, el de los tarascos,153 y pudiera continuar la lista.

¢Por gué esa pertenencia? Eu primer término, porque los grupos humanos han sido
-creados por los dioses. Y aqui tropieza la investigacidn con el problema de la crea
¢idn de. los hombres, donde los mitos proliferan.

ooy dado el caso que algunos cuentan algunas falsas fdtulas, conviene a sa-
ber: que nacieron de unas fuentes y manantiales de agua; otros que nacieron de
unas cuevasj 0tros que su generacidn es de los dioses, etcétera: lo cual clara
y abiertamente se ve ser fibula, y que ellos mesmos ignoran su origen y princi-
pio, dado que siempre confiesan haber venido de tierras extrafias... 154

Del aparente cacs de los muy variados mitos es necesario obtener algunos concep-
tos que, si bien no presentes en todas las versiones, si permiten asegurar la exis-
tencia de fundamentos muy generalizados. La creacidn estd referida, en primer térmi
no, no a toda la especie humana, sino a grupos étnicos diferenciados, en los que el
tiempo, el creador, las circunstancias y el lugar de nacimiento varfan potablemente.
El proceso de creacidn n0 es simulténeo, sino Gue la aparicidn sobre la tierra va-
ria por afios, siglos e incluso, segin Ixtlilx6chitl, soles o edades co‘smicas.,155 B
afio de la creacidn es particularmente importante para el pueblo, y frecuentemente
es precisado en las fuentes. En algunos casos la repeticién o la relacién de mitos
cosmogdnicos se sospecha entre los pasos de los de la creacidn de los hombres, y
queda la sensacidn de duda acerca de los personajes de la trama, dioses astrales o
seres humanos primigenios, y de la repeticidn de los segundos de un proceso que, al
corresponder a los primeros, persiste como patrdn para los hombres, que han de rati
ficar su dependencia siendo creados en la forma en que lo fueron sus patronos. La
gemejanza entre dioses y hombres puede ser tal, que en lugar de un dios que crea un
hombre primero, los cuatrocientos mixcoas conducen a los primeros cuatrocientos chi
chimecas.

Recientemente156 externé una idea que desde hace tiempo me ha venido preocupan-
do y de la que cada dia aparecen mayores elementos de prueba: la existencia de un
fundamental concepto mescamericano de la divisién del mundo a partir de un corte ho
rizontal, por medic del cual la parte superior estaria formada por la luz, el calor,
1a vida, lo masculino, el cielo, con el simbolo del dguila, mientras que en la par-
te inferior quedarfan la tierra, el agua, la oscuridad, la muerte, el frio, lo feme

pino, con los simbolos del ocelote y la serpiente, para no alargar la lista de con-



¥ . CAPITULO 6

ceptos. Los hombres, habitantes del punto de unidn, son creados por la combinacién
de los dos mundos, de los que el cielo engendra y la tierra concibe. Separemos el
proceso en cuatro etapas légicas: descenso del semen, concepcidn, prefiez, y parto y
geparacidn de los hijos, para ver la creacidén de los hombres.

Al gunas menciones hacen suponer cue el nacimiento del género humeno se debid al
deseo que los dioses tuviefon de culto. Presentan las fuentes, incluso, la necesi-
dad de obtener a través de la sangre genada en las guerras el alimento que ha de
mover al Sol. El hacedor supremo s el sefior del cielo y de la tierra, Teotloguena
huaque, Ipalnemohuani, quien después de haber dado existencia a todas las cosas vi
sibles e invisibles, "creé a los primeros padres de los hombres, de donde procedie
ron todos los dema’.sm"157 Bl problema surge cuando los textos llaman a este crea-
dor oon el nombre de uno de los dioses, el sefior del viento, Quetzalcdatls

Y asi decian: engendré a la gente, nos engendrd, tuvo voluntad de crearnos
el que es nuestro inventor, Topilizin Quetzalcdatl, e inventd el cielo, el Sol,
Tlaltecuhtli. 158

¢Por qué un dios particular es sefiulado en el lugar de Timue Nahuaque, el dios
supremo? Tres pueden ser las respuestas:

a. Quetzalcdatl es el dios creador de un grupo humano que, colocado en el po-
der, exaltd a su patrén no como originador de un particular pueblo, sino de toda
la huranidad.

b. Aparte de que uno o varios dioses son especificamente los creadores de cada
pueblo, un conjunto mayor participa previamente en la creacién, y entre ellos Que=
tzaledatl desarrolla una actividad excepcional, como particular divinidad de la
fecundacidn.

¢. Quetzalcéatl es uno de los nombres del dios supremo, independientemente de
que lo sea de un numen con especifico radin de accidn; o es este numen particular
una de las manifestaciones del dios supremo, como en varias obras lo ha afirmado
Ledn-Fortilla.

Pzrecen mds préximas a la verdad las uliimas respuestas: el dios supremo es in-
vocado en repetidas ocasiones con distintos nombres, de los cuales algunos corres-
ponden también a los dioses inferiores. Entre ellos estdn el de Tezcatlipoca y el
de Quetzalcéatl. Por otra parte, la presenciu de figuras equivalentes a la de e
fcatl y e cardcter de creador-ancestd-héroe civilizador existe tanto dentro como
fuera de Mesoamérica. Fuera, como lo sefiala Metraux, en América del Sur,159 y de
ambas Américas hemcs visto lo que afirmé Brinton. Dentro, pero no en el mundo néd-
huatl, se encuentra la mencidn de la mds tella obra literaria indigena que se co-
noce:

Solamente habia inmovilidad y silencio en la oscuridad, en la noche. S6lo
el Creador, el Formudor, Tepeu, Gucumatz, los Progenitores estaban en el agua
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rodeados de claridad. Estabzn ocultos bajo plumas verdes y azules, ror eso se
les llama Gucumatz. De grandes sabios, de grandes pensadores es su naturaleza.
De esta manera existia el cielo y también el Corazén del Cielo, que éste es el
nombre de Dios. Asi contalan. 160

Y dijeron los progenitorss, los Creadores y Formadores, que ge llaman Tepeu
¥ Gucumatz: "Ha llegado el tiempo del amanecer, de que se termine la otra y
que aparezcan los yue nos han de sustentar y nutrir, los hijos esclerecidos,
los vasallos civilizados; que aparezca el hombre, la humanidad, sobre la super

ficie de la tierra". Asi dijeron.

Se juntaron, llegaron y celebraron consejo en la oscuridad y en la noche;
luego tuscaron y discutieron, y agui reflexionaron y pensaron. De esta manera
salieron a luz claramenie sus decisiones y encontraron y descubrieron lo que

detia entrar en la carne del hombre, 161.

Qucumatz, casi sotra decirlo, es el equivalente quiché de Quetzalcéatlc162 Yo
s6lo estd entre el Creador y los Progenitores, sino que es difieil saber yor la re
daccidn del texto si existen en el enunciado diferencias y categorias. Todos se
1lamaban Gucumatz, y todos estaban en el cielo determinando el nacimiento de los
hombres. Y ya después, como se verd, juntc con otros dioses, Quetzalciatl crea al
homtre, participando en el acto de una manera muy especial.

El descenso del semen fecundante parece adoptar tres formas principales: el dar
do que se clava en la tierra, la caida de algunos dioses, hijos de la pareja celeg
te, o la forma intermedia, el golye de un navajdn, parido por Citlalicue -consoris
de Citlalatdnac- que &l bajar se convierte en mil seiscientos diosescl

La tleche, el navajon o 1os dioses llegan al sitic femenino, que es una roca,
una cueva, un lugar llamado Texcalco -"en el pehasco"-; se hunde en el suelo, o
aparece una madre de pueblos que se ilema Chimalma, “engendrada de la iluvia y del

161} .
polvo de la tierra", o la mltipara Iztacchalchiuhtlicue, que "cuando eniraron

[rios mixcoa§;7 en 1z cueva, otra vez los pario’m"165 El embarazo se lleva a cabo
dentro de unas cuevas, como aparece claramente manifestado en el Cddice Vaticano
Qgﬁigg.l66 en un sitio que puede recibir nomtres tan conocidos como los de Chico-
noztoc y Tamoanc‘nanﬁ1

La concepcion indica rosillemente el momento mis importante, cucndo el hombre
se forma con materiz fria y materia celiente. Los dioses piden, desde la tierra, &
sug padres celestes que les den hombres por los que puedan ser adorados, y se les
manda que tomen los huesos del mundo de los muertos y que con ellos formen la nue-
va hum:nidad, regdndolos con su propid sengre. Es este momento el de la muy espe-
cial actuacidn de Quetzalcdatl -o de Xélotl-; que va ante Fictlantecuhtli y, iras
ruegos, astucias y accidentes, da a todos los dioses los huesos para que los rie-
gien con su sengre, y 61 se perfora el pene en actitud creadora. A un dios protec-

16 :
tor de pueblo se le 1lama, en el Cddice Matritense de la Real Academia, 8 econi,
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tlacapixoani, o sea "llegado", "creador de hombre", y se dice de 61 que lo traje-
ron (como imagen) y que hablé a los ancianos que primero vinieron, a los mexitin:

«+.quihualbuicaque, quinhualnotztia in huehuetque, in achto huallaque.

. Bs que tras la creacién viene el parto. los mismos "11egados" ~gconime~ son los
que lo provooaran, los que harén que 8@ abra la montana para que el pueblo inicie
su historia. Asl parece deduc1rse de la pregunta que hacen los chichinecas encerra
dos en Culhuacan-Chicom§ztoc cuando se les p;@e,qug.salgan, pues esperan que los
que les dan la orden sean los creadéiei.169 Fue;a dSi mundo néhuatl, y en nuestros
dias, los tzotziles siguen atribuyéndo a los creadores tanto la funcidn de otorgar
una de las entidades an{micas, el gg:glgl -que téllvez pueds considerarse comunica
do en el momento en que ia sangre moja los huesos-; y la apertura de las cuevas de
los cerros que permitird la salida al mundo,170

Puede salirse de Chicoméztoc -"lugar de las siete cuevas"- en las fuentes na-
‘huas, o de Tuldn, Pa Tuldn o Pa Civin en las fuentes mayanses.171 Ahi se surge pa-
ra ver el Sol por vez primera. La salida se hace generalmente en forma sucesiva
POT grugos ae pueblos cuyos nombres varian, perc por lo general no su mimero, De
Chicoméztoc'salin'aiete, uno por cugva; aunque cada fuente hace su propia enumera-
¢ién, Son consiﬂérados por este hecho parientes, pese a que la enumeracidn se re-
fiera muchas veces a gente que ni siquiera pertenece a un mismo tronco lingliistico.
Ko es raro encontrar la alusién a un lugar de origen que estd mds alld del mar, de
donde han de venir los hombres atravesando las aguas, proceso que posiblemente obe
dece a la proyeccidn de un mito patr6n¢172 Bn algunos casos esta narracidn no es
tan explicita, y sdlo se dice que &l nacer los hombres se meten en el agua, y que
después son amamantados por alguna divinida.d.w.3 ﬁay réferencias de que al salir
son despedidos por une diosa, posiblemente identificable con la tierra misma, que
les da instrucciones de ir a buscar el sitic pzbm@tidoe

Cada tradicidn da diferentes caracteristicéé a éué primeros hombres. Se habla
de seres humanos con medio cuerpo, que se pueden roproduclr gélo por el contacto
gexual realizado con sus btocas, ya que carecen de la parte infer10r;17 de parejas
originales, que inician juntas el viaje, procreundo grupos ligados por lazos de
amistad; de grupos humanos ya formados, presidfdos por el dios protector, ya en fi
gura propia, ya bajo apariencia animalj de hijos de una sola pareja milagrosa, Ca~
da uno de ellos con el nombre que pertenece al pueblo al que darén origen; 175 de

1
parejas primigenias, a lo Adén y Bva -los achtopa f}acaxinachtin-y 1 en cuyos

m

nombres, Oxomoco y Cipacténal, por ejemplo, ' se puede identificar a dioses; de

seres que ppr ser hijos de dioses o'formados cpn partes de su cuerpo, participan
de la naturaleza divina;178 Algunos dioqes son considerados, #in mds, directos an-

179

tecesores -inculhuan intahhuan, “sus abuelos, sus padres"- del pusblo '* y, en ge-
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neral, pueden dirigir la migracién ya deidades, ya seres que parecen ccupar un es-
tado intermedio. Un dia los dirigentes mueren o se van, y queda el puetlo solo so-
bre la tierra. Dicen los actuales nahuas del municipio de Benito Judrez, en el es~
tado de Veracruz, que ya todos los progenitores se encuentran en el cielo°180

Es, por tanto, el dios patrén, en sus primeras relaciones con su pueblo ya for-
mado, el guia que ha de conducirlo en su migracidn, su “primer capitdn". De €l ha-

bla el Cddice Tellerjano Remensis, considerando gque esta actividad ha llevado a

sus seguidores a tener a un homtre por di050181 Aparece el gufa en algunos cédices
dibujado en forma humana al frente de su grupo; 2 segln Mufioz Camargo se presenta
también “en f'antasmas",w3 y se menciona que, en el caso del dios de los mexieas,
los precedia como dguila blanca que se posaba para indicar los lugares en los que
el grupo debia detenerseew4 Pero la forma mds constante de su presencia después
de haberse separade de la compafiia de los hombres era la imagen que, portada en el
arca de juncos o cargada a la espalda de los sacerdotes de ello encargados -los
teomamaque~, o como envoltorio en la misma forma custodiado, servia para aconsejar
a su pueblo. Bstas imdgenes, de las que pueden verse varias portadas al mismo tiem
po cuando la migracidn se integraba por grupos complejos,185 hatlaban a los sacer-
dotes dirigentes, en privado, ordenéindoles todos los pasos de importancia. Fodrd
suponer el lector la fuerza politica que tenia en todo momento el hombre que, fren
te a su gente, se reputaba intermediario divino. Las imdgenes mismas eran tenidas
en tanto, que algunas no podian ser vistas directamente, aunque se encontrasen los
fieles frente a ellas, ofreciendo sacrificiosa1

Una vez establecida la poblacidn, el dios pairono podia sesuir dictando a tra-
vés de su imagen o su envoltorio las disposiciones necesarias,1 L continuaba algu-
nas veces durante toda la historia de un pueblo fincado como ordculo en el templo,
o0 algunas veces dejata misteriosamente de hablar,]88 Esta pauta no se ha perdide
del todo. Bien conocidos son los casos de las "cajas parlantes" que se han hecho
presentes en los movimientos politice-religiosos en territorio maya.

Los envoltorios -tlaquimilolli- contenian reliyuias que el dios patrono entre-
gaba a su pueblo, y servian tamtién como medio de enlace. Algunos puellos los ha-
bian obtenido como don desde su lugar de origen;189 otros los habian encontrado
durante la peregrinacidn, como dice la historia de aquellos dos envoliorios que
hallaron los mexicanos y que fueron la causa, segin las fuentes, de las disensio-
nes que culminaron afios después con la escisién del pueblo en dos ciudades, Mexico-
Tenochtitlan y Mexico-Tlatelolco: el chalchihuite, que ambos grupos deseaban, y
los maderos, yue proté Huitziton eran mds tiles, puesto que con ellos aprendieron
a encender el fuego;190 otros mis habian procedido directamente del cielo, como el

191

chalchihuite que cayd sobre la pirdmide de Cholollan. * Los objetos preciosos se
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conservaban siempre en los lugares més importantes; y eran desde objetos naturales
o manufacturados simples -gaetas de Huitzilopochtli, plumas, yesca, pedernal, fle-
chas y arco de Camaxtle-192 hasta partes del mismo dios: el hueso del muslo de Tez
catlipoca y las barbas del 8011,193 Algunos de ellos eran verdaderos instrumentos
de comunicacion, como el espejo de Tezcatlipoca, en el que el dios se aparecia y
hablaba a sus sacerdotes.,194 Pueblos no nahues, los mixiecas; tuvieron especialisi
ma predileccidn por las reliquias hechas de piedra verde, entre las qué destaca la
encontrada y destruida por fray Benito Herndndez en Achiutla, la denominada “cora~
z6n del puoblo"o1

La herencia de los dioses poseia en tal medida la virtud de atraer la protec-
cién del patrono, que ésta se obtenia aun en los casos de que hiciese uso de ella
un pueblo enemigo. Es de sobra conocida la costumbre de los indigenas mesoameriga-
nos de incendiar el templo principal de la ciudad enemiga, accidn que significaba
la inmediata derrota. La explicacién puede ser muy clara: el protector es la mdxi-
ma fuerza del pueblo. Llega a aparecerse fisicamente en el combate; armado, y a pe
dir al dios celeste ayuda militar en favor de sus criaturas,196 aunque la forma
nds corriente de auxilio la da a través de su imagen o reliquia. "Vive entre
ellos", como dice Alvarado 'I‘ezozémoc,w7 y por eso lo ponen, como tutor y defensa,
en el centro de la ciudad,19 "Guerrea por ellos", dice Durén,199 y lo llevan algu
nos al combateueoo Si en el dios -y en sus reliquias e imigenes~ radica la fuerza,
el hecho de que el enemigo llegue & la cima del templo, tome o destruya la imagen
y queme la habitacién, hace que se termine toda proteccidén y motiva que el pueblo,
sin mds resistencia, se entregue al invasor: es initil luchar mds. los casos de
destruceion, pero mds frecusntemente de robo, que hacen los vencedores, son nume-
rosos en las fuentesa201 Y el robo es frecuente precisamente porque el poder de la
imagen y de la reliquia podrd ser utilizado si se les conserva en una fqlacién gra
ta al dios, propicidndelos con ofrendas°202 Los mexicas habien conatruido un tem-
plo, donde tenian en calidad de cautivos ~y hemos de creer qus bien tratados- a
los dioses de los pueblos vencides y 5ujet050203 Una imagen famosa por la fuerza
que proporcionaba a los suyos debia por lo mismo ser cuidada, aunque para ello tu-
viera que ser enterrada en el lodo,204 ante el peligro de que los poderosos se la
adjudicaran. La mejor manera de mostrar sumisidn a los vencedores era perdiendo,
aunque f.ese en forma transitoria, la independencia, por medio de un acto de entre
ga de las reliquias,205 y si la situacién era grave, si el pusblo habfa de someter
se definitivamente, podia de una vez por todas renunciar a su numen de origen y
aceptar el culto del ajeno. Durén habla de la actitud dubitativa de los mexicas
frente a las fuerzas tepanecas. Se propuso une entrega total 2 Azcapotzalco,

con pérdida de la unidad del grupo, pues los mexicas se mezclarian con la pobla-
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cidn receptora hasta perder su identidad. En ese momento hubo otra opinién, tam-
bién hecha a un lado, que proponia que el grupo se introdujese furtivamente Con sus
dioses para conservar, oculta, su liga como pueblo,zo En otras ocasiones la nece-
sidad es tal, que el grupo en desgracia tiene que aceptar el tutelaje de un dios
extrafio y recibir como nuevo padre y madre al dios de los duefios de tierras, que
les dan para su disfrute algunos pedazomz07 Esta sumisién puede ser correspondida
con la entrega que el pueblo dominante hace de una reliquia menor para que el dé-
bil la conserve y le rinda culto.

El auxilio no es sélo militar. El dios protector es el "corazén del pueblo", al-
tépstl iyollo, como dicen las fhentes.208 Eate nombre trae a la memoria de inmedia-
to conceptos dé la antigua Mesoamérica que perduran de manera notable hastia nues-
tros dias: Corazén del Cielo; Corazdn de la Montafia, Corazén del Cerro, Corazén
del Mar, Corazén del Lago. "Bepiritu" o "alma" estdn mds cercanos a la idea de la
palabra qux -dice Brinton al referirse al término quiché~, puesto que la idea estd
asociada a movimiento, y en la vigcera creen los indios que se encuentra la vida,
el intelecto y la pasidn,209 Dol término nédhuatl dice Ledn-Portillas

Yéllotls corazén. Como derivado de ollin: "movimiento", significa literal-
mente en su forma abstracte y-611-otl "su movilidad, o la razén de su movimien
to" (se entiende del viviente). Congiceraban, por tanto, los nahuas al corazén
como el aspecto dindmico, vital del ser humano. De aqui que la persona sea
"rostro, corazén". Posiblemsnte por esto mismo en la concepcidn mistico-milita
rista de los astecas e ofrecia al Sol el corazdn, el érgano dindmico por exce
lencia, que produce y conserva el movimiento y la vida. 210

Hay indudablemente dos elementos principales en el concepto: primero, un ser
congciente, volitivo, razén del existir del cuerpo social, una persona que conjuga
1a naturaleza misma de toda la poblacidn, el nahualli del pueblo, como 2firme ha-
berlo ofdo decir Saler en Guatemala;2]1 segundo, la causa motora, la vida de todo
10 que en el pueblo vive. Sahagin dice que el creador de los petateros, Nappatecuh
t1i, daba la virtud de nacer y crecer a juncos, juncias y cafias con los que sus hi
jos hacfan las esteras,212 Holland cuenta la historia de un tzotzil, contempordneo
nuestro, que al emigrar 1levé, contra las indicaciones de la divinidad que para
amonestarlo se le habia aparecido en suefios, semillas de maiz que pertenecian a su
comunidad. El resultado fue obvio: habia sacado los granos, pero no su espirity,
¥ en lugsr de germinar se convirtieron en polvme13 Y 1a vida del ser humano indi
vidual? Lineas arriba me he referido a la adecuacidn de mitos cosmogénicos a los
de 1a creacidn de los pueblos. La misma relacidn existe, prolongada, en el naci-
miento del nifio. En las oraciones oon ias que se le recibte en el mundo alude la
partera a la colaboracidn divina que para formarlo tuvieron los dioses celestes y
Quetzalcdatl, y lo entrega enseguida al agua lustral. Cuidaban los protectores,

por su parte, de cada individuo, y le otorgaban la entidad animica que se crefa
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era originada por la parte celeste-caliente-masculina'ﬁﬁ.la formacién de los hom-
bres. Entre algunos nahuas actuales se estima que el p}otector del pueblo sale ar-
mado con una espada a luchar contra el ser maligno que Ee apodera del alma-tonalli
del enfermo, vence, recupera la parte perdida del paciente y éste aana.214 Creen
hoy muchos grupos mayanses que los protectores del pusblo, los "padres-madres",
otorgan el aima ch'ulel al embridn de cada nifio cuando se encuenira en el vientre
de su madreog15

Una caracteristica primordial de los abogados o patronos parece haber pasado in
advertidas su naturaleza acudtica. El deséenso al interior de la montafia y su con-
tacto con ios huesos de los muertos en el momento de la creacidén de los hombres,
val vez sean las causas de que p;rticipen de las caracteristicas de los seres del
nundo inferior, entre ellas sulser pluvial, Los antiguos mayas de Yucatdn pedian a
estos dioses -y parece ser eco de lo afirmado- auxilio en las guerras, larga vida
y temporalesa?16 Las fuentes del mundo néhuatl no sélo dicen que eran adorados y
propiciados como dioses de lluvia por sus respectivos pueblos Huitzilopochtli,
Tezcatlipoca,218, Nappatecuht11219 o Tlatlauhqui Tezcailipoca,e sino que la vein
tena de jepeflhuitl -fiesta de los montes- en la que s celebraba a loé diosés de

la lluvia, estd representada en el Cddice Telleriano Rsmensis como un cerro, sobre

agﬁa, con las banderas de papel goteado de mle ¥ la cabeza de Tléioc, numen plu=
vial por excelencia, y se dice que era la fieéta de los "gbogados", de "todos san-
toe"°221 Y por si cuplera duda, hay que ver el gégigg Azcatitlan; en ol que se re-
presentan las imdgenes de los dioses Huitzilopochtli -un colibri- y Tezcatlipoca
-un espejo humeante~ que son cargadas por los teomamague en la peregrinacién. Be-
tos dioses, como los pusblos que preceden, han estado reoientemente en contacto,
en ol interior de la montafia; con la oscuridad, ei frio, el agua; la muerte, lo fe
menino... y las serpientes. Un pequefio descuido del ieomama o un pequefio cuidado ¢
del pintor y el secreto se descubre: isale de cada bulto que los porta una cola r
que rematan cascabeles! (Figura 1).

La vida de todos los migrantes pusblos del mundo prehispinico, agriculiores, es
taba ligada intimamente & los recursos pluviales. La lluvia era el don de Tldloc y
de su consorte Chalchiuhtlicue, divinidades rodeadas de una verdadera corte de se-
fiores menores. Los sitios en que moraban estos seres eran preciosos paraisos de
perpetua primavera en los que se producian todas las especies que alimentaban y
alegraban a los humanos, y su ubicacidn no estaba en el cielo, sino bajo la tierra,
nuy cerca de los que solicitaban sus favores. Castillo Farreras ha traducido re-
cientements un interesante texto del Cédice Florentino que explica el origen del

nqubre genérico de las poblaciones:
cooaqui, los hombres de Mueva Egpafia, los entiguos hombres, decian de éstos
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Z-ios rios_/ que de alld vienen, gue de alld vienen del Tlzlocan, puesto que
son de su propiedad, puesto cue de é1 sale la diosa cuys nembre es Chalchiuh-
t1i Icue. Y decian que los cerrog son sélo fingidos, sélo por encimz son te-
TT0S08, son pedregosos, que ndlo son como vasijas, como casas que estdn reple-
tas de agua. Z—Y si en algin tiempo se quisieran destruir los cerros, pues

se anegaria el mundo.

- Y as{ nombraben al Z-iugar_7 donde viven los hembres, altéretl. Le llaman
a'édte altépetl, a éste atdyatl, puesto que de alld restala, del inverior del
cerro; pues de alld viene, viene szliando Chalchiuhtli Icue. 222

Poblacién, por tanto, significa ﬂagua;cerrd", ¥ su nombre deriva de la montakia
hueca que protege las moradas humanas. Dentro de estos cascarones vive la himeda
corte de la feliz familia verde, bellamente representada en los frescos del templo
de Tepantitla en la monumental Teotihwacan. Tldloc, el sefior, es el rey de todos
los tlalogue, entre loj que se encuentran, en primer término, sus cuatro figuras
colocadas en los extranos del mundo. Los seres mencres se bafian en los manantiales,
o rompen el cielo, cor. estruendo de trueno, las ollas de barro que dejan caer su
contenido sobre los campos de maiz, o soplan sobre las nubes, o portan las enferme
dades frias que se apoderarén de las articulaciones de los hombres, o juegan, can-
tan y rien en el interior de los montes. Bs el paraiso de unos muertos por causas
acudticas que se convierten en auxiliadores de la lluvia y de los vientos, y tam-
bién seres que causan problemas con tormentas de granizo o con heridas de males do
lorosos. Cada montafia es un dios, todos reunidos alrededor de Tldloc y su esposa:

Tenian también creido, que todos los montes eminentes y sierres altas parti
ciralan de este cundicién y parte de divinidezd, por lo cual fingieron haber en
cada lugar de €stos un dios menor que Tldloc, y sujeio a él, por cuyo mandato
hacia engendrar las nubes, y que se deshiciesen en agua, por aguellas provin-
cias, que aquel lugar y sierra aguardan. Por estaz razon acostumbraben verir to
dos los moradores de zquellas partes que participzban de estz agus y lluvia a
a este lugar donde veian que se engend-atan las nubes, a adorar acuel dios gue
creian presidir en é1, por mandamientc de Tidloc; y de estos lugeres hay mi-
chos en esta Nueva Espafia... 223

El sefior de los dioses acudticos estaba en el monte de Tlaloc, y en dicho pro-
montorio, para representarlo, habia un temglo en el que la imagen del divino gober
nante estaba rodeada de otras mis pequefias, sus subordinadas, los cerros circundas
tes.224 Cerros que, entre los guichés; podian causar bien o mel a los cue se les
aproximaban;225 cerros masculinos o femeninos, también dafiincs o favorables a losﬁ
hombres, segin los nahuas actuales;226 cerros marido y mujer segin los antiguos; ‘
cerros de 1los que salia el dios mismo a hatlar a los hombres. los cerros son
muertos, los cerros son lluvias, y deben recibir un continuo culto de los hom=

a

2
bres. 29 Pero 1o importante es que son los dioges protectores: Matlalcueye, ™ Tes

chtlipoca,231 Camaxtle232

rica de pueblos tan distantes como los zapoiscas =Coquebezelao, o la wz fantdsti-

entre 1os antiguos nahuas; dioses protectores en Mesoamé

- 2 L
ca que brotaba de la montaia—,233 los caxcanes -su pefiol madre-, 34 los quichés de

|
1
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235

Utatldn -su "Mancebo gue ayuda"~; ~” dioses protectores entre los actuales tzotzi-
les de Zinacantan,236 en uia religidn que se prolonga, pégada al barro de la tie-
rra abierta, poT siglos y siglos. Por ser los mismos, ya muchos de los dioses y
caudillos 1levan el rombre de cerross Qagavitz y Zactecauh, gue segin la versién
que del cakchiquel hace Hecinos significan “"eerro de fuego, "wolcdn", y "montén
blance", “cerro de nieve",237 Por ser el mismo, Huitzilopochtli se llama Coatépec,
"eerro de la aerpiente".23§ Son los creadores, protectores, ordculos, guias, los
mismos que viven junto a sus pueblos, convertidos en montafias, subordinados a Tld-
loc, y reverenciados en cuevas, en altisimos santuarios, en pequefios monticulos de
piedras, en estos monticulos tan pequefios que, a juicio de Ruiz ‘e Alarcén, no su-
ficientemente enterado de su importancia, no justifican los magnificos caminos que
conducen a las cumbres.23

Dioses acudticos para pueblos agricolas. Y aqui quiero aclarar que debe distin-
guirse entre la naturaleza del progenitor celeste en cuanto a tal, y su naturale-
za independiente, establecida por la poéicién en el pantedn. Muchas veces es clara
la coincidencia entre el papel de un. numen acudtico, pongamos por caso Huixtoei-
huatl, y el de proveedor de lluvia como protector de un grupo de agricul tores que
se establecen junto a un cerro, en el que habitard -0 en el que se transformara-
quien con su puetlo es peregrino. Pero, ;y si es un dios estelar, por ejemplo? In-
dudablemente aqui, sobre la tierra, junto a su gente, tendrd un papel de cerro re-
pleto del agua que administrard bajo las drdenes de Tldloc.

No es dificjl suponer que, para la mentalidad popular, para el campesino, su
dios =-entendiendo el complejo de dios-imagen-reliquia de su pueblo- fuese indepen-
diente del que moraba en otra parte del munﬁo, sobre los cirlos, bajo la tierra,
en el agua; incluso fuese diferente al que, con el mismo noBbre, presidiera otro
grupo humano. Y tal vez hasta se reputara que el propio era més milagroso o mds
fuerte.

Bs necesario pasar ahora a ver los casos de los hombres que no estaban dedica-
dos exclusivamente a la.agricultura.El calpulli era una unidad social autosuficien
te, en la que los productos indispénsables para la vida cotidiana eran elaborados
por sus propios hombres.240 Causa de esto era tanto la simplicidad de la vida del
pueblo nihuatl como la destreza manual que mucho extrafié a los espafioles. Sin em~
bargo, se encuentran con frecuencia en las crénicas las menciones de grupos de es=
pecialistas. Mds adn, se dice que los oficios eran heredados de padres a hijosz41
¥ que s6lo con licencia del tlatoan1242 podia un hombre 1o nacido de mercaderes
ejercer el comercio como actividad permanente.243 ¥uchos de los discursos dan a en
tender la continuidad de familias dentro de una profesién desde remotisimos tiem-

245

2 : .
pO8, u“ y creo que, salvo dos citas oscuras en contra, ~ todas las fuentes estén
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acordes en aceptar la tradicidn laboral de la familia como norma plenamente esta-
blecida. Bs mds, la especialidad no se daba al simple nivel familiar, sino al de
un grupo mds amplio o, como dijgron los espafioles, que nc vieron muy clara la iden
tidad territorial con la del parentesco, al del *barrio". Monzén, al referirse sd-
lo a la organizaciin de Mexico-Tenochtitlan, dice:

Creo poder prohar, por otra parte, que estos "barrios" -que probablemente
eran calpullis, puesto que en general no coinciden sus nombres con los de los
tlaxilacallis- eran clanes, y que por lo tanto la divisidn del tratajo, como
la propiedad de la tierra, la distribucidn territorial de la poblacidn, y la
estratificacién social, eran resultantes de una organizacidn de la sociedad te
nochea por clanes. Ya si no resulta anacrénico hatlar de clanes de sefiores, ni
de clanes de pulyueros. 246

Lxiste, pues, una reglamentacidn social estricta, y no, como en forma simplista
lo afirma Lopez de Gdmara con una visidn muy determinada por concepciones gremia~
les europeas, el interés de todos los padres de ahorrarse el pago del aprendizaje
de un oficio, al ser ellos mismos los maestros de sus hijos.247

La atinada observacién de Monzon descensa en el estudio de los grupos sociales
tenocheas, que sintetiza en un cuadro en el que agrupa calpulli o "barrios", ocupa

ciones y deidades protectoras, tabla que transcribo:

TAELA DE CORRELACIONES DE BARRIOS-CALPULLIS, TRMPLOS-CALPUILIS
OCUPACIONES Y DEIDADES EN TENCCHTITLAN [ SEGUN ARTURO MONZON

Calpulli o barrio Ocupacidn Deidades
1. Yopico Plateros, aurifices, xochiman- Tdtec, Kipe, Coatlicue,
cues, tratantes de agua, sefio~ Coatlatona, Chalchiuhtli-
Tes y reyes, Calmgcac cue, Tédloc, Tequiztlimayd
huel
2. Huitzndhuac Sefiores, pescadores, Calmécac  Huitzilopochtli, Opochili,

Huitzndhuac, Centzonhuitz-
ndhuac, Tezcztlipoca

3. Itepdyoc - Sefiores Huitzilopochtli
4. Amantla Tultecdyotl, labranderas, tin- Tizahua, Macuilocélotl, Ma
toreras, plumeras, pintores cuiltochtli, Xihui, Tlati,

Xilo, Tepo:técatl, Cdyotl
Indhual, Chicomemicsitl,

Yochiquétzal

5. Pochtlan Mercaderes Los marcados en Amanila,
con Yacatecuhtli

6. Auachtlan Mercaderes

7. Atlauheo Mercaderes

8. Acxotlan Mercaderes Nahui Ehécatl, Chiconquid-
huitl, “omdcuil, Cochimetl,
Yacapitzdhuac, Ndexitl,
Chalmecacihuatl

9. Mamatzinco Pulqueros, taberneros, Calmé- Tlamataincatl, Izquitécatl,

cac Coatlicue

10. Atempan Curanderos y adivinos Toci, Madre de los dioses

1
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11, Tzonmolco Hacian atavio principal del se Xiuhtecuhtli, Huehuetéotl,
fior, Calmécac Ixcozauhqui

12, Tzapotlatenan Vendedores de dxitl Tzapotlatena

13, Petateros Nappatecuhtli

14. Lapidarios Chicnahui Itzcuintli, Na-

hualpilli, Cinteotli, Ci~-
huacdatl 248

El lector habrd podido observar un grave problema: no es muy clara la delimita-
cidn de oficios, que son demasiados, y la de los dioses, que parecen ser mds de la
cuenta en cada calpulli. No puede hegarss que habia ciertos grupos que realizaban
mds de una especialidad, como los amantecas, de los que hay indudables noticias de

249

que se dedicadan tanto & la elaboracidn de mosaicos de pluma

2%

nas ~ y ciertos complejos de dioses pertenecen a un grupo, como es el caso de Cé-

como a la medici-~

yotl Indhual, Tizahua, Macuilocélotl, Macuiltochtli, Xiuhtlati, Xilo y Tepozté-
catlegsT:También es posible que, como sucedia hacia 1930 entre los mayas de Chan
Kom, grupos menores de individuos pudieran tener .un patrono comﬁr..25 Tal vez es~
tos casos debieran su causa a la incrustacidn de gente extrafia -con sus dioses y
profesiones- en ciertos momentos de apertura que tuviera el calpulli, Pero también
es probable que exista una confusidén en la interpretacidn de las fuentes, y que al
go de ella estribe en una cierta relatividad, flexibilidad o imprecisicn del térmi
no calpullia253

la relacidn no se limita, por supuesto, a Mexico-Temochtitlan. Ursula Sachse ha
hecho una lista en la que habla del origen remoto de ciertas profesiones'ag54 Bas-
tante conocida es, por otra parte, la extensidén de los comergiantes organizados,
que ocupaban barrios en las principales ciudades. Laé fuentes incluso llegan a
atribuir a grupos étnicos una actividad caracteristica: guerreros, los chichimecas
chicomoztoques;255 artifices, especialmente pintores, los tlailotlagues tolte-

256 251

casj ° mercaderes © o alfarero‘s,g58 los cholultecas; arquitectos y carpinteros,
los xochimilcaa;259 cazadores, los chichimecas;260 pescadores canoeros, los mexi-
cas;26l oficiales de oficios primos, los olmecas, los huixtotin y los mixtecas;
canteros, los tenochcas y los tetzcocanos;ﬁ3 arquitectos, carpinteros, plateros,
fundidores, labradores de piedras, nigroménticos, hechi'cerOS, brujos, aatrélogos,'
poetas, fildsofos, orédores,z 4 conocedores del calendario de los déstinoa e in-
térpretes de los sueﬁos,2 ’ los polifacéticos toltecas, y muy lejos, en el drea ma

ya, guerreros, los cakchiqueles, que en el nomire de su profesién -la del militar,
ah_chay- llevan el de la divinidad Chay, la "Piedra de 0bsidiana".265 Esta lista
g6lo sirve para mostrar algunos ejemplos.

Bs tal 1a liga entre el pueblo especialista y su especialidad, que el nombre de

algunas profesiones se olvida en beneficio de una designacidén que en realidad es

gentilicio, -Amanteca significa ya "fabricante de objetos de pluma"; pochteca, "co-
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merciante oiganizado"; tolteca, "artista", "artifice"; y no sélo para referirse a
aquéllos en los que profesidn y grupo socigl se identifican: el tuen orador es lla
mado tentoltécatl, el “artifice del labio". Tollan, sindhimo de capital que reunié
en sus barrios grandes artifices y constructores, dio fama a sus hombres mucho
tiempo después de su desaparicidn. '

Monzén opina, basado en Torquemada, que en principio todos los hombres eran
agricultores, aunjue ejercieran su eapecialidado%7 Sin embargo, no siempre se
ejercian estas actividades, entre otras 6déas porque la vida del calpulli podia de
Jar de ser estable. Las fuentes histdricas nos dan a conocer que en los iltimos si
glos mesoamericanos muchos pueblos alternaban periodos de estabilidad con periodos
de migracidn.,%8 Técnicas agricolas no suficientemente desarrolladas, problemas so
ciopoliticos, calamidades ecoldgicas hacian que, en un momento dado, la poblacidn
no pudiese mantener unidas todas sus células. Con una disciplina de quienes supo-
nen factible la llegada del trdgico momento, el calpulli sobrante se separa, mar-
cha aun en contra de la wluntad del organismo sociopolitico al que estata ligado
~organismo impotente para impedir la evasidn- y btusca nuevas tierras en las que
los recursos basten y sea tolerada la presencia de los que arriban. Es el cruel
mecanismo social que suple un poco la eventual ineficacia de una agricultura que
nunca conté con bestias,yde un sistema de dominacidn injusto y excesivo. Es prefe-
ribtle que el techo se convierta en cielo y las conocidas calles en pasillos sinuo-
sos entre los drtoles, a enfrentarse cruentamente a un pueblo déspota que maneja
la fuerza de la organizacidn de la guerra. Son en estas condiciones preferibles
una lagartija, un pufiado de capulines, al sagrade grano de maiz que es mas esperan
za que presencia. Bn la mjgracidn ei pueblo es cazador esporddico, recolector espo
rddico, agricultor esporddico en los afios en que se vive en un asentamiento provi
sional, pescador esporddico. Viaja con un nimero no conocido de hombres, pero limi
tado a la resistencia que para sustentar gente en trdnsito tiene un temitorio. lLas
peregrinaciones se prolongan durante lustros, durante décadas, girando sobre los
pies de generaciones que dejan atrds sus huesos. Y sin embargo, cuando llega el
pueblo a establecerse de nuevo, cuando por si se organiza o se une nuevamente como
célula en una ciudad ya formada, y pasan los afos de establecimiento, brota, como
hongo, sin antecedente visible, una especialidad que no puede sugonerse sin la tra
dicién de una técnica especifica. ;Qué ha rasado? Que los wue emigran no son sim-
plemente hombres reunidos: son un calpulli que transporta junto con sus envolto-
rios sagrados a sus sacerdotes, a sus jefes militares, a sus censores, a Sus maes=
tros, y el grupo, ligado por sangre debido a un régimen endogdmico -en el que pue-
dén presentarse excepcioralmente matrimonios con extrafios- mantiene una identidad

que cree desiempre. Ha arrastrado su escuela, y ha mantenido latente un oficio que
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desarrollard cuando las condiciones econdmicas de su implantacién lo permitan.

En esta forma las ciudades se integran con células heterogéneas, tal vez buscan
do un equilibric de produccidn por me poder recurrir a la exportacidn ficil, dis-
tante y rdpida —faltan bestias, faltan carros~. Toda mercancia va sobre la frente
¥ las espaldas de seres que, aunque oprimidos, son muy valiosos, muy dificiles de
sustentar, muy débiles y muy lentos. Bl comercio, como la sociedad basada en la
agricultura, tiene que recurrir al perfeccionamiento de la organizacidn, al mante-
nimiento del equilibrio, para suplir las carencias de la América septentrional: el
animal de tiro, la rueda tirada, la abundante bofiiga.

En el ordenamiento de las ciudades se habla de grupos étnicos que corresponden
a barrios, y de barrios que corresponden a 0fici080269 Tal vez Motecuhzoma Xocoyo-
tzin, con evidentes intenciones de romper la fuerza de unidad de los grupos genti-
licios ~como las demostrd en diversas disposiciones- hutiese podido iniciar gn Te-
nochtitlan la disolucidn al crear grupos de artesanos separados de sus grupos y
nantenidos directamente por el estado en el palacio,

Los nobles también jugaban'a la especialidad. Asi podicn mantener con justifica
cidn adecuada una posicion de supremacia. Bs diffcil saber cémo nacieron, pero pu-
diera suponerse que en una época en la que el excedente de produccidn lo permitia,
grupos organizados igualitariamente descubrieron la necesidad de emplear en forma
mds viva las aptitudes de un cantor, un bailarin, un dirigente, un rezador -todos
ligados a las necesidades econcmicas de la poblacidn, que mucho respondian a su-
puestos mdgico-religiosos- y exigieron al virtuoso su tratajo como forma de pago
de la tritutacidn con la que todo mundo colaboraba para oubrir los gastos de la co
nunidad. Cuando coincidieron la protesta de quien se sentia lesionado por el exce-
sivo requerimiento, el excedente de produccidn y la creencia en el cardcter impres
cindible de los servicios especializados, las comunidades tomaron como su tributo
parte del esfuerzo del especialista y cubrieron la diferencia con aigunos de los
bienes destinados al gasto colectivo. Para seguir adelante sélo faltaba a los pri-
vilegiados especialistas la visién para ensefiar a sus hijos un bien retribuido off
cio paterno.

En visperas de la conquista los nobles nahuas -los pipiltin- no pagaban tribu-
to. No era necesario, puesto que sus servicios cubrian su colaboracién, y el traba
Jjo especializado que realizaban los hacia merecedores de une tuena paga, obtenida
de los tributos generales. Esta era la justificacidén de su encumbramiento, y no,
adn, la pertenencia al grupo dominante como un derecho exclusivamente hereditario.
Lo grave del caso es que los nobles no sdlo mostraban piblicamente las pruebas de
su crédito, sino que el pueblo estaba convencido de que una vida normal era imposi

ble sin aquellos oficiales del poder. Sabian dirigir los trabajos comunales, juz-
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gar, legislar, realizar los complicadisimos rituales que requerian las divinidades

agricolas, mendar los cuerpos militares que aportaban loa calpulli de macehusltin

-el pueblo comin-, realizar las grandes obras de ingenieria, respaldar militarmen-
te las acoiones de los mercaderes -agusllos mercaderes gue, como si pertenecieran
simultdneamente a un estado de otro tipo, tejian sus telas de arafia saliendo
(ellos hermanos de gangre) de ﬁiversos estados-, organizer alianzas con los podero
508, 80juzgar puetlos débiles o someterse en las menos onerosas condiciones, mane-
jar e) vara todo necesario galendario de los destinos, en fin, der a los hombres
su calidad. Los no espe¢ializados en estas materias tenian por fuerza que someter-
se a su direccidn si desealan una vida civilizada. Cuandp menos asi se lo habian
hecho creer firmemente. Los mexicas mismos, cansados del gobierno tirénico de esos
nisteriosos aztecas que nadie sabe quidnes fueron, pero que los explotaban hacién~
dolos pescar para ellos, salieron hacia otra zona lacustre; perc, coro dice ¥otoli
nia, no tenian un verdadero gobiernc, tan sélo s¢ mandatan por capitanes,270 yal
final de cuentas tuviergm que solicitar, de nuevo, dinzstias de puderosos que les
hicieran el favor de dominarlos. Cuando mucho después, tras la conquista, los espg
fioles otorgaron algunos favores al pueblo, no falté la descendiente de Motecuhzoma
Xocoyotzin que reclamé estos miramientos, alegando que los mexicas nunca hatian si
do gente capaz de gobernarse, y que los sefiores verdaderos eran los pipiltin, los
descendientes de log nobles.de Culhuacan:

.+.aviso a Vuestra Majestad que hay gente de linaje, e cudl es, e cdmo los
mexicanos han querido siempre gobrepujar a los caballeros, que ellos llamaban
piles, y nunca han podido, y agorz que ven desfavorecidos a los hombres de li-
naje, como fueron vencidcs, y con temor que se he tenido de el}os, no se hagan
a una e intenten querer leventarse, los que han regido la tierra en nombre de
Vueatra Majestad los han tenido so la mano, no les dando favor ni cargo de man
dar, los mexicanos estdn en mis honra y estado que antes, e tienen mucho odio
e mzlquerencia a los piles, que son sus principales... 271

Mandaron los especialistas del poder, los culhuas. Fue la ceusa de que al pre-
guntar los espafoles quién dominzbe las tierras a las cue hatian llegado, se les
cuntestd que el Culhua tecuhtli -Notecuhzoma Xocoyotzin- y la resjuesta dio ori-
gen a medio nombtre de San Juan de Ulda.

También los notles tenian su escuela. En ella aprendian las leye., sl ritual re
ligioso, la oratoria de ldgrima que fue arma territle de dominio, la direceidn mi-
litar, el uso del calendario de loz destiros, la ingenieria, la hist.ria, la elate
racidn y la lectura de los litros, ¢Qué podian hacer los pacehualtin solos, sin
quicnes les dijeran el destino con que habian nacido sus tijos, la forma de contra
rrestar sus males influencias, 18 positilidad de casarse con determinadas mujeres
cuyos signos -compatitles e incompatibles- igneratan,]os dias que detia hacerse
la guerra, los dias que detian ser propiciados los dioses que se sentian ofendi-

dos? Aquella escuelz de la nobleza se habia instaurado, sin duda, parz proteger a

L e e e am oam omem -
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"la cola y el ala" -los macehualtin- del dguila que representaba el grupo social.
El pueblo debja ser llevado de la mano, dicho con una expresién, pachoa, que signi
fica al mismo tiempo "gobernar®, "apretar" y “empollar'.

Y ya que se vio la posibilidad de que los macehualtin, en tiempos no propicios,
abandonaran en latencia su oficio complementario o sustitutive.epor mds productor
de gananciase de:ia agricultura, ;qué hacian los nobles cuando los tiempos no eran
Tonancibles? Los toltecas, opresores de los nonoalcas, fueron en Cholula agriculto
res, pero después lograron fama de artifices; los pi iltin de Merico-Tenocht:tlan
aconse jaban a sus hijos que aprendieran un oficio digno, 12 y algunas escuelas de
artesanos se 1lamaban calmécac, el mismo nombre que recibian las de los nobles. Es
muy posible que la educacidn se impartiera ofreciendo posibvilidades diversas para
afrontar la alternativa histdrica. '

Abora bien, el dios que es guardidn y distribuidor del agua para los agriculto-
res es también el que crea el aficib de los especialistas y les entrega los instru
mentos. Esto es claro en el caso de los mexicas, que reciben la flecha, el arco y
la redecilla de cazador95273 del mismo dios que, ya se ha visto, tenia la acudtica
cola de serpiente. Cada oficio, seglin Mendieta, poseia un protector,274 y cada ni-
fio al nacer, en repeticién de la entrega de los instrumentos del oficio al pueblo,
los volvia a tener en sus manos. El individuo que no hacia méritos en la vida, gue
dafiaba su destino con un mal comportamiento, era condenado por los dioses a la pér
diﬁa de sus instrumentos, y le enviaban una suerte de miseria con la sentencia que

se daba en los términos de in huictli, in mecapalli -"el bastdn plantador, la ban-

da para la carga"-, o sea que descendia a la penosa actividad del hombre no favore
cido, del campesino, del cargador. La historia de Quetzalcdatl el sacerdote dice
25 Que

que cuando huyé se le obligé a dejar todos los instrumentos de los oficioss
tzalcdatl, el dios, era el protector de los toltecas, duefios de todos los oficios.

Una breve lista de dioses y ocupaciones ilustraria suficientemente este tipo de

relacioness
DI0S OFICIO FROTECQION FUBNTES
Camaxtle caza patron Mendieta, I, 89-90; Cédice

Ranirez, 169
Cipacténal y hilado, tejido, labra- inventores o Historia de los mexicanos
‘Oxomoco do de la tierra, cura primeros por sus pinturas, 210; Sa-
¢idén y adivinacién con oficiales hagin, I, 139
granos, nigromancia
Cintéotl labrado de piedras pre- inventor Sahagin, III, 5859
ciosas
Coatlicue o Coa fabricacidn de objetos inventora Sahagin, I, 122
tlatonan de flores
O6yotl Indhual fabricacidn de mosai- inventor Sahagin, III, 61
cos de plumas
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Chalchiuhtlicue
Chicnahui Itz-
cuintli -
Huitzilopochtli
Huixtocihuatl
Izquitéeatl
Macuilealli
Macuilxdchitl
Mayéhuel

Nahualpilli
Nappatecuhtli
Opochtli

Otontecuhtli
Pahtécatl
Papaztactzocaca

Quatlapanqui
Quetzalcdatl

Quetzalcdatl
Quetzalcdatl
Tepuziécatl
Teteo Innan

Taliyollo

Tiloa
Tzapotlatenan

Xipe Tétec
Xochiquétzal

Yiacatecuhtli

tratantes de agua

labrado de piedras pre
ciosas

guerra

extraccidn de la sal y

su venta
fabricacidn del pulque

labrado de piedras pre
Ciosas
gobierno

fabricacidn del pulque

labrade de piedras .
fabricacidn de esteras
caza y pesca lacusires

fundicidn de oro y la-
brado de piedras
fabricacion del pulque

fabricacidn del pulque

fabricacidn del pulque

actividades cientifi-
cas

adivinacidn por calen-
dario

comercio

fabricacidn del pulque

medicina y curacién
por temazcalli

medicina

fabricacién del pulque

venta de medicina
(dxit)

netalurgia

pintura, labrado de te
las, tejido, plateria,
entallado

comercio

patrona
inventor

legislador
inventora de
la sal
inventor del
proceso
inventor

inventor del
fuego
inventora de
la miel
inventor
inventor
inventor de
log remos,
de los la-
zos, de las
redes y del
dardo con
tres puntas
ratrin

inventor del
injcio de la
fermentacidn
inventor
inventor
creador

creador
inventor
inventor
patrona

patrén

inventor
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Bsto, en el mundo ndhuatl; pero no es exclusivo. Tohil, entre los quichés, es

en general el patrono civilizador, como en el centro de México lo es Quetzalcdatl,

Y es ademds inventor del fuego. 2

. Entre los dioses mixtecos se pueden sefialar To-
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yua Yoco, sefior de los mercaderes; Qhuav, de los cazadores, y Cahuy, de los labra-

i

dores.
Es dudoso que la ubicacién de los dioses en el pantedn tenga siempre relacién
con el trabajo que donan a los hombres. Bn algunos casos puede suponerse, Como en
el de Amimitl, protector de la caza del lago, al que se canta ".,.favor de seguir
la pista: es su patito, su patito. jAh!, con la obsidiana me doy gusto...", 18 tal
vez haciendo referencia a un mito que coincide con el atributo. Otras veces la re-
lacidn es mds clara, como 1a de Mixedatl, cazador; Chalchiubtlicue, vendedora de

agua; Maydhuel, sefiora del aguamiel, y Pahtécatl, iniciador del proceso de fermen-

~ tacidn del pulque. Pero hay otros casos en los que es dificil entender alguna cau-

sa. De cualquier manera, bmodlflca la especializacion la imagen del dios? o ;la es
pec1al1zaclon toma al d1os en el que encuentra alguna relacidn con su oficio, y ¢
después lo eleva a la categoria de patrono, tal vez tras la identificacidn de uno
propio anterior? o ;toma el puseblo la especializacién que estima le corresponde
por el dios del que se cree descendiente? La iltima respuesta es absurda. La prime
ra es dificil de creer, puesto que por regla general ocupan los dioses un firme lu
gar en un pantedn que parece demasiado antiguo. La segunda parece correcia, siem-
pre que se considere posible que la atribucidn de patrén de acuerdo con el oficio
pudo tomar come fundumento algin protector capaz de recibir en determinado momento
la modificacidn adecuada.

Aparecen en los textos algunas menciones a cierto tipo de relacidn de parentes-
co entre los dioses protectores de uno u otro grupo, hasta llegar a la tradicién
de noviazgo, celos y rivalidades que en la actgalidad tienen, segin los nahuas, Iz
taceihuatl, Popocatépetl y Teuhtlia279 Una explicacion del parentesco pudiera ser-
vir para la mejor comprensién de los mitos o de la historia de los pueblos; pero
este concepto parece obedecer a razones miltiples, al grado de que es aventurado
externar juicios fundados en este argumento. Pyngamos por ejemplo a Oxomoco y Ci-
pactdnal, cuyo matrimoni0280 parece provenir de su cardcter de pareja creadoras
Yiacatecuhtli y Cdyotl Indhuatl, hermanos,281 positlemente hayan adquirido el ypa-
rentesco por la vecindad fisica de sus pueblos protegidos, comerciantes y artesa-
nos, pero sobre todo por la intima relacidn econdmica gue en la realidad unia los
intereses de ambas profesiones; de Iztacmixcdatl, sus esposas y sus hijos,282 ne
atrevo a suponer una previa relacidn mitica, que sirve para explicar el origen éf
nico de varios grupos; la hermanded de Yiacatecuhtli, Chiconquidhuitl, Xomdcuil,
Ndcatl, Cochimetl, Yacapitzdhuac y Chalmecacihua\‘.1283 es probable que corresyonda
a un complejo de dioses que asi, en grupo, fueron adoptados como patfonos; Malinal
xchitl y Huitzilopochtli eran hermanos, es de suponerse, por la simple circunstan

cia de la unidn de un grupo peregrinante a otro; en cambio la identificacidn de
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Opochtli y Huitzilopochtli, ambos zurdos y protectores de una misma profesidn,284
puede corresponder a dos pueblos originalmente emparentados. En resumen, las rela-
ciones de parentesco entre dioses patronos, cuando menos por lo pronto, no permi-
ten descubrir claves para una interpretacidn de las relaciones sociales o religio-
8as. '

Una cosa més debe ser destacada. El culto a los dioses protectores se hace con
frecuencia en forma casi independiente del gran culto que es comin a todos los pug
blos. Tal vez en el fondo prevalezca la opinién muy popular de que, pese a que
Chalchiuhtlicue tenga ritos espec{ficos en el calendario de los dieciocho meses,
otro ritual distinto sea dirigido a ella dentro de los limites del calpulli, en
el templo propio, el dia que la tradicién del calpulli le dedica, debido a que es
concebida como divinidad distintas alli, en las fiéstas generales, es la diosa de
las corrientes de agua que todo mundo celebraj aqui es nuestra progenitora, la que
puede identificarse con la imagen yue poseemos, y que vive en nuestro territorio y
tiempo. Parece ser, inclysive, y esto no debe ser tomado en un sentido absoluto,
que Lay una liga mayor de las fiestas particulareé con el calendario de 260 dias,
y una mayor relacidn de las generales con el de 365 dias. Pero estos problemas,
por lo pronto, rebasan la intencion inicial de integrar, aunque a muy grandes ras-
gos, las coordenadas que permitan situar a nuestro personaje, el sacerdote Ce
Acatl Topiltzin,

Al llegar la conquista y con ella el cristianismo, no fue posible renunciar a
la proteccidn de los creadores de hombres. La gran religidn oficial se desplomd es
trepitosamente con la derrota de los estados mesoémericanos. Acabaron las costosas
fiestas, el sacerdocio jerarquizado y especializado, los numerosos sacrificios hu-
manos que eran posibles por las constantes guerras, el boato ceremonial. Sutsistid
oculto el arte de los destinos, pero débil sombra de lo que habia sido. La base s0
cial de la gran religidn desaparecié de un golpe. Quedata un pueblo de agriculto-
res, ligado a su agua, a su cerro. De un protector seguian viniendo vida, vegeta-~
cién, amparo, salud, profesién, liga, esperanza de libertad. No debian abandonarse,
como querian los dominadores, los pueblos indios a los nuevos nimenes, desconoci-
dos. La presién de los misioneros dio la sclucién répidamente. Podia llevarse a ca
bo una sustitucidn simple de nombre, de imagen, para aprovechar un satisfactorio
recurso: el paralelismo cultural: los santos patronos de los pueblos.

Todo iba mﬂy bien, hasta que algunos engafios fueron descubiertos: se encontrd
bgjo Santa Ana, en la Sierra de Tlaxcala, a Toci; bajo San Juan Evangelista, en
Tianquizmanaleo, a Telpochtli Tezcatlipoca; y el mds grave, bajo la Virgen de Gua-
dalupe, en el Tepeydcic, a Tonantzin, con gran indignacién de quien denuncid los

2 i 2
hechos, fray Bernardine de Sahagin. ) Pinopiaa, la diosa zapoteca, también fue lo
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285 Fray Diego Durén impidié

calizada bajo la apariencia de Santa Catarina de Sena.
que ol patrdn de un pueblo fuese San lucas, al descubrir que los indigenas lo ha-
bian elegido en lugar de San Pablo o San Agustin, como se les habia aconsejado,
porque al primero correspondia una fecha clave en el calendario indigena.287 Bl
dios del actual Coatepec de los Costales, Tentzontéotl, fue sustituido adecuadamen
t8, y la divinidad barbada prehispénica pasé a llamarse Santo Jesﬁs,288 Oztotéotl,
"ol dios de la cueva", cambié su nombre por el de Sznto Cristo de Chalma.289 Y asi
a o largo y a lo ancho de Mesoamérica. El proceso habia tomado tantos wuelos que
algunos misioneros prefirieron apoyarlo.

Todo esto obliga a reflexionar sobre la posibilidad de hacer un estudic de los
antiguos dioses protectores, tomando como auxiliar el atundante material etnografi
co contempordneo: santos emparentados, santos amantes, santos novios, santos subor
dinados al Rayo, santos que viajan por el aire, donde tienen sus caminos_.290 san-

9

2}
tos del mismo nombre gue se consideran los tres hermanitos,”’ santos creades por

. ca. @
Dios con el propésito de que fundaran municipios, % pueden 1levarnos de la mano a

la comprensidn de una religidn antigua, de la que tal ves subsistan mds elementos
de los que a primera vista parecen quedar,

7. EL ESPACIO Y EL TIRMPO

Frecuentemente, ante las Relaciones geogréficas de Yucatidn, se encuentra el lector

con la explicacidn del nombre de las poblaciones, que se hace derivar del de un
“{dolo a quien tenian por abogado", al "abogado del pan" -aquel por cuya lluvia la
espiga de maiz brota-, explicacién de la que Canpocolché, Caquy y Chochold ven-
drian a ser simples ejemplosna93 Esta unidad intima entre el nombre del dios crea-
dor y el de la poblacidn no debe creersé reducida al mundo maya, aunque en €l sea
més conspicua. Regin fray Alonso de la Rea, Tzintzuni, nombre del equivalente mi-
choacano de Huitzilopochtli, sirve de base al topénimo de Tzintzuntzan.294 Tolu-
tzin, "el venerable inclinade", o Tolutépetl, "cerro inclinado", da origen al not-

295

bre de Tolocan, *” "lugar de la inclinacién™, que es el de la capital de-los que
adoraban a Coltzin, “el veneratle encorvado". Acilmaitl da origen a Aculmann29 Ye
xico mismo no es sino el "sitio de Mexi" o "sitio de Mexitli", ese misterioso ape-
lativo de la divinidad identificada con Huitzilopochtli y alguna vez con Tezcatli-
poca,297 nombre el de Mexi, por otra parte, que tanto quehacer ha dado a filélogos,
historiadores, aficionados y desocupados, y que parece resistirse todavia a la in-
terpretacidn.

Otra fendmeno digno de ser notado es el de la repeticidn de los nombres de los

puetlos. Culluacan ha dejado bastantes testimonios en los actuales topdnimos. Acos
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ta Saignes, buscando poblaciones de comerciantes, encuentra San Mateo Pochtlan co-
mo barrio de Xochimileo, Huitzilopochco-Pochtlan, Hueipochtla, Tecuanipan-Amaquere
can=Chalco-Pochtlan, Pochtlantzinco en la provincia de Tochtépec, y Santiago Pox-
tla en ellestado de Tlaxcala.298 Recinos habla de Vucub Zivén, "siete barrancas",
el Chicomdztoc traducido a lenguas mayanses en las crénicas de Yucaldn y en los do
cumentos quichés y cakchiqueles, y de Tuldn, la Tollan mayae299 Brinton agrega a
lajlista la Tula cerca de Ococingo, San Pedro Tula en el estado de Néxico y San
Antonio Tula en San Luis Potosi.300 La ciudad de México tuvo su antecesora, segin
Cervantes &e Salazar, en_México la Vieja, patria originaria de los mexicas,” y
también antecesor, muy pequefio, es un pueblo guerrerense que estd 15 kildmetros al
norte de Zumpango del Rio, segin la tradicién oida por Weitlaner, Velds.uez y Ca-
ITasco. '

‘Tenemos, en primer término, la mencidn de la ciudad como morada del dios pro-
tectur, y en segundo, la repeticién constante de un nombre. D esto sabemos uno de
los motivos: la alternancia de periodos de estabilidad con pericdoe migratorios.
De aquellos hemos de suponer un lugar de partida, la casa primera. ;Donde estd esa
primera patria que dio origen a tddas las demds? Parece arrancer el mundo de un
Chicomdztoc, o de un Tuldn Zuivé, o de un Aztlan imposibles, paridercs de inmensos
vientres imposibles, puntos imposibles de partida de todos los pueblos mescamerica
nos, donde convivian hombres de las diversas razas, de las diversas lenguas. Es el
Chicoméztoc la regién de la que Aztlan y Teuculhuacan son parte,}og o la indife-

0
renciada Azt_lan-Chicoméztoc,3 4 o Aztlan-Nauhtlan-Colhuacatépec,” * y los nombres

se multiplican, y lo que se menciona en una fuente como un sitio, aparece en otra
como dos etapas del viaje: en una los mexicanos son sacados de Azilan por Huitzil-
opochtli; en otras se encuentra el dios dentro del monte curvo que da nombre a Cul
hua.can,306 y de acuerdo con otras se dice que el pueblo migrante sglié de Aztlan
en el afio ce técpatl y estd en Chicoméztoc nueve afios después,3 T 0 que toma al
protector hasta pasar por Hueiculhuacan.308 Lo que indica, indiscutiblemente, que
hay, algo nds que una falta de fidelidad en los antiguos documentos.

Hay én los historiadores europeoé y mestizos de los primeros afios del dominio
espafiol un intento de captacidn del misterio del origenm, frustrado siempre, aunque
parezcan todavia tan cercanas las tradiciones histdricas anteriores al contacto.
Indudablemenie se encuentran ante una tremenda incdgnita. For una parte el mito
del principio de los hombres se les va de entre las manos sin llevarse su geogra--
fia, clavada en la historia. Por la otra, nuevos mitos piden,éu entronque, y lo
vemos en el relato de pueblos mayanses en Xelahuh:

...salieron de Ralebalheih, que es lo mismo que de la parte de Israel, y és
ta segun otro escritor, debemos entender por Babilonia, y que llegaron con
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larga y prolija peregrinacidn, colmada y asistida de un cdimulo espantoso de
trabajos, & la primera tierra no ponocida de este poderosisimo occidente, al
territorio y pafs que se 1lamé Vucucindn, que se interpreta las siete ciudades
en barrancas... levantaron con brevedad y mucho orden un tzaccoxtum, esto es
un castillo blanco, que era sobremanera preeminente y crecido... salieron de
Pepolonia, que quiere decir Babilonia, trece ejércitos numerosos acaudillados
¥ regidos por principales; trece familias que entre ellas eran cinco las so-
bresalientes, en mayor lustre y calidad de linaje, y que éstas eran las de Ca-
pichoch, Cochohlam, Maliquinald, Ahcanail y Belehebecam... 309

Los nuevos historiadores no comprendieron el sentido de una historia que, como
instrumento, habia servido para otros fines distintos a los que ellos conocian. En
esa historia Chicomgztoc habia sido cuna de Iztacmixedatl y sus hijos, los de dis-
tinto idioma, que fueron a poblar lejanas tierras para dispersar su semilla, En Tu
ldn se crearon, segin los quichés, las distintas lenguas.310 Aztlan Chicoméztoc
fue el sitio “adonde primero vinieron sus padres [r&:7 madrés, Z-&ondq;7 ge forma-
TOn, Comenzaron sué generaciones. ! Un nuevo sentido de la historia, el europeo,
que no admitia mis mitos que los propios, exigid la rigidez de la visidn realista
y desmembré las piezas del Bdén indfgena. Tras esto vino el intento de acomodo.

De los finales del siglo pasado a nuesiros dias se han producido tres principa-
les corrientes en la apreciacidn de la existencia de algunas grandes ciudades meso
americanas de las que hablan las historias indigenas. La primera de ellas niega la
existencia de Tollan -cuando Brinton es el autor—312 ﬁor considerar que el imperio
tolteca no es sino 8] resultado de una expresién hisidrica de un mito; o da el sig
nificado a Cuextécatl Ichocayan, C6huatl Icdmatl, Aztlan, Tollan y Tamoanchan
~cuando Seler es el estudiotao»-313 de ios nombres de las josiciones extremas del
plano horizontal del mundo y del eje central, tan importantes para la religién
indigena.

;Hay base suficiente en las fuentes, con afirmacidn expresa, de que algunos de
los nombres de los pueblos corresponden a ciudades miticas? Es indudable: la pa-
tria de los mexicas es nombrada Mixtitlan, Ayauhtitlan,314 ‘sitio de nubes, sitio
de niebla", que traducido del lenguaje metaférico es "sitio del misterio". Desde
la quiché Pa Civdn, Pa Tuldn, los viejos vieron toda la superficie del mundo para
escoger el lugar que convenia poblar.315 Xibalbd, patria de los fabricantes de ca~
charros y metates, también en tierras mayas, es indudablemente el mundo de los
muert05316 con cuyo numen dicen las fuentes gue estaban capacitados sus hombres pa
ra hablara317 Mufioz Camargo, entre otros, nos dice que Tamoanchan es un lugar ce-

1este,318 y el Manuscrito de 1a Biblioteca Nacional de México afirma que es el lu-

1
gar donde el hombre fue creado.3 9 Una Tollan no pertenece a este mundo: Tollan

Chalco on teot ichan, que en versién literal es MPollan Chalco, aquella morada de

3200 . L. ..
Dios". De huevo pueblos payas, que tan rica informacidén dan a quien pretende
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comprender la cultura de otros pueblos mesoamericanos, nos dicen de Tollan que no
es una, sino cuatro, y que son lugares de origen de hombres:

"De cuatro / lugares_/ llegeron las gentes de Tuldn. En oriente estd una Tu-
ldn; otra en Xibalbay; otra en el poniente; de alli llegamos nosotros Zfios cak
chiqueles_7, del poniente; y otra donde est4 Dios. Por consiguiente hubia cua~
tro Tulanes, joh hijos nuestros!" Asi dijeron. "Del poniente llegamos a Tulan,
desde el otro lado del mar; y fue & Tuldn a donde llegamos para ser engendrados
¥ dados a luz por muestras madres y nuestros padres". Asi contaban. 321

Cuatro son las ciudades de Tollan, y si el texto puede ser interpretado asi, una
en cada extremo del curso del Sol: oriente, cenit, occidente, nadir. los cakchigue~-
les -como los mexicas- afirman venir de occidente. Los {oltecas, del oriente. La
gente de X}ba}hé es del nadir. ;Hay gente de todos los distintos lugares miticos?
¢Cudntos son cuna de hombres? Y el problema es determinar también a qué nivel, pues
to que debe distinguirse entre el remoto cielo del que cayd la simiente del calor
divino y la piedra, la cueva que con la mezcla del frio materno y el calor divino
1levé el embarazo y se abrid en parto, Tuldn la maya y Chicoméztoc parecen corres-
ponder a esta categoria maternal.

la segunda corriente de interpretacidén estd representada por Jiménez Moreno.
Afirma que aun en el caso de la Tamoanchan miticz, hay elementos en su descripeidn
que permiten ubicarla como sitio fisico_en la costa septentrional del Golfo de Mé-
xico, entre Boca del Rio y la Hua.xtecaaje2 La geografia, a su juicio, dio elementos
al mundo celeste.

También la afirmacidér de la existencia de ciudades que llevan el nombre de Si=-
tios miticos es fdcilmente comprobable. Bastaria citar la repeticién gue en nuestro
territorio tienen las Tulas. Pero de la semejanza entre la descripcidn de un sitio
mitico y uno real no puede desprenderse yue el primero haya sido imaginado tomando
como base el fisicamente conocido. Esta afirmacidén a primera vista puede parecer
aventurada; pero la tercera interpretacién precisamente se finca en la reproduccidn
de un arquetipo.

la tercera opinién ha sido compartida por varios investigadores. Seler, que ha-
bia negado la existencia de algunas ciudades, liga Coatépec con Mexico-Tenochti-
tlan: “Esta ciudad [_Coatépec_7 tiene, por supuesto, exactamente 1: disposicidn de
la verdadera, fundada mis tarde..." 23 Caso también enuncid en El_pueblo del Sol,
al referirse a la ciudad de Tenochtitlan, que hastz en su aspecto mitico habia par-
tido de un modelm}?4 Posteriormente Gutierre Tibdn, en 1970, cs muché més explici-
to, y lleva el fenémeno del restringido caso particular al concepio gemeralizado en

la higtoria:

Aztldn, tierra de la blancura, y el lago lunar Metztliapan, son arquetipos
miticos, al igual que Chicoméztoc, sitio de siete cuevas, y Culhuacan, cerro
toreido. Bxistiercn, pues, distintos Aztlanes, Metztliapanes, Chicomoztoques y
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y Culhuacanes, que se convirtieron en centros sagrados. Tan sclo de los Culim
canes conocemos un tuen nimero, desde el cerro ganchudo de la capital sinsloe
se hasta el del Valle de México. 325

.
Por iiltimo, Kirchhoff afirma, en principio, no sélo la gxistencia de Aztian, gi
no la yosibilidad de que sea localizada geogra‘lficamenteg320 y liega a decir que eg
el mundo mitico-religioso el que sienta las bases para la ordsnacién de los hom-
bres, pueblos e instituciones. De su interssante tesis, en pleno proceso ds elaho-
racién, cito tan sflo la parte en la que critica la visidn parcial de Seler, opi-

nién yue tomo de uno de sus Ultimos articulos:

Nuestra demostracion de que es errdnsa la interpretacidn mitica de una na-
rracidn que en realidad es netamente histdrica, no dele cunducir a la opinon
de que el aspecfo religioso-mitologico no entrabs dentro de los acontecimienios
y situaciones reales representados en los codices y textos historicos. Yo diriz
al conirario que juega un papel miche mayor y mas profundo. el que Seler y sus
diseipulos jemas vieron. Poraue aquello que errdneamenic pensaba encentrar den-
tro de acontecimientos historicos ordinarics; es deciv, una agrupacion cosmold-
gica de cuatro lugares de acuerdo con lus cuatro 0 cinco direcciones celesies
que se reconocian en Néxico, precisamente cobrata gran importancia en-el ~ampo
que Seler y todos los que le siguen en sus interyretaciones mitoldgicas; no re-
conocieron como tal. Se irata del orden social, es deeir, no sélo de una simple
interpraiacidn del mundo imaginario. sino de nna intervencidn préctica en el
mundo real que hasta cierto punto es controlable por el hombre. Lo que Seler y
sus discipules ven en esta sociedad fundada en una 1dsologia cosmologica, es of
lo un pequefio segmento, si ciertamente es el central, es decir, el pluneamento
de acuerdo con las cuatro direcciones... Permanecen. como vemos, completamenis
dentro de ow. orientacidn ideoldgica umilateral, ya que esta es precisamente la
parte del orden social que es directs y obviamente religiosa. 327

Todos los pueblos mesoumericanos siguen estos esquemas. Todos, intluso esos me-
xicas a los que creimos su falsa historia de pueblo barbaro- Hay que empezar a ol-
vidar esta vieja idea de que el pueblo fundador de Tenochtitlan llego de pronte,
como abscluto desconocido y desconocedor, & las tierras mespamericanas. La supues-
ta sibita elevacidn de la barbarie a la civilizacidn en unos cuantos afies nos ha
agombrado y nos ha obligado a cometer no pocos errores. Creimos que era un easo ox
cepeional en la historia del mundo. jClsro que un caso asi tendria que ser verdade
ramente inexplicable! Los estudios de Martines Narin han permitido que enfoquenmos
el problema desde un éngulo totalmente diferente, iinico que ncs permite destruir
la imagen falsa que daba origen a la creencia en el milagro mexica: en el womento

32
que merodeaban por la zona lacustre los mexicas ya eran mesoamericanos.” = Este
pueblo buscaba sobre la tierra un lugar semejanie a su paraiso: un lago, una isla,
de.los que en el mito habian salido bdrbaros -nifos, como cualquiers &l nacer- y
que debian encontrar para iniciar su historia una vez mas.

B lugar mitico no sélo queda asi enlazado con lz historia, sino que se cierra
por completo a los hombres. Un canto migico, una transformacion sobrenatural -las

.-practicadas por los nahuales- podian abrir las puertas de ese mundo ro habitade
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por los hombres. Asi pudieron ir los toltecas hasta la cueva que guardaba en su in
terior a los primeros hombres de los siete grupocs chichimecas-chicomoziogues, f ¥
asi pensaba ir Motecuhzoma Xocoyotzin al Cincalow =-al subterrdnec mundo del maiz,
que guardaba en su interior la vida de hombres seculares- cuando supo de la llega-
da de los que creyé descendientes de Quetzalcéatl.330 Motecuhzoma Ilhuicamina, en
uno de los mds bellos relatos en los que el mito se mezcla con la historia, envid
a sus magos a visitar Chicomdztoc-Aztlan, donde estd el cerro Culbuacan, para que
entregaran un mensaje a la madre de su protector Muitzilopochtli, Coatlicue, que
wﬁﬁenuwmdewhﬁmn1nmmwdeﬂﬂwemcmﬂumwtmawm®.
tan préximo al dominio del sefior supremo de la lluvia, que nadie podia comer
ahin332 Los mayas yucatecos habian logrado normalizar el trato con el mundo sobre
natural: jévenes doncellas eran arrojadas al cenote, con la esperanza de que la
que volviera a la superficie trajera el mensaje de los dioses acudticos. Ella te-
nia que informar qué ordenaban ya los sefores del inframundo para el préximo ci-
clo de vida del pueblo.333

Bl inicio de la Wltima marcha casi siempre se recordaba como la salida de es-
tas cuevas parturientas. Debian viajar los hombres, obedecer el mandato de aquella
divinidad, tal vez la madre de la tierra, que al echarlos al mundo les habia enco-
mendado buscar y ocupar su sitio; encontrar el lugar que desde la elevada Tuldn ha
bian visto los progenitores. Cada pueblo deberia llegar al lugar reproducido don-
de su dios progenitor habitaria. Buscarian unos el cielo orientalj otros llevarian
gu Xibalbd, su mundo de los muertos, a la tierrs.

Cuando el inicio estaba ligade a un hecho histdrico, la partida aparece en los
textos muy dolorosa; pero la voluntad del dios, expresada por sacerdotes que indis
cutiblemente tenian que encubrir su mayor visién politica con su funcidn de inter-
mediarios, movia a fodo el pueblo.334 La voz surgia alentadora directarente del nu

men creador: Ca za achitonca tonnenemica mexiatl, “un poco mds y andzremos alid en

el agua de Mexi", decia Huitzilopochtli a los mexicas,335 y el pueblo seguia el re
noso viaje para retomar su historia. Los sacefdotes buscalan ansiosos el momento y
el sitio precisos para la fundacidn. Xelhuan, el tolteca, tuscé las aguas podri-
das y estancadas, el canto del zacuan y del quetzalj 3 Axolohua, el mexica, bajd
al interior del agua para preguntar a Tlaloc si esa debia ser la morada; 3 Cug-
huitzatzin hizo penitencia durante tres afios antes de encontrar el sitic de Chicon
céac.338 Ellos eran los que, tras el milagro, se comunicaban solitarios con los
dioses suplicdndoles la concesidn del sitio deseado. El lugar, naturalmente, te-
nfa que ser geogréficamente igual al arquetipo: una laguna, como la de3ggilapa 0

Muitziltépec, a las que descendid en busca de asiento Huitzilopochtli, ™ el los-

0
que de los quiche's.34 nuetlo aue se 1lama “bosque";341 Temoanchan, lugar de las
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cumbres, en donde un monte era ten sagrado que se tenia que defecar en otro sitio,
en Cuitlatépec o Cuitlatetelco;M2 las laderas de las sierras de los otomies;343
tal vez la ceiba grande donde habian de comerciar los pochtecas, "los originarios
del lugar de la ceiba“;344 el monte de la punta torcida de los culhuasj el islote
del lago de los mexicas, jHicieron los mexicas, a mano, un lago en Coatépec? Asi
lo dice la historia.

Mpgunas veces parece necesario un ritual previo, por el yue el sacerdote prepa-
ra el milagro. C6pil, el hijo de Malinalxéchitl, sirve de victima para la funda-
cidn de Mexico~Tenochtitlan. Mucho tiempo antes su madre habia sido excluida del
cuerpo de la peregrinacidn, y el hijo acudid a vengarla. El encuentro con uno de
los sacerdotes mexicas termina con la muerte del vengador, y su corazon cae en
Tlalcocomolco, precisamente en el sitio donde surgiria el nopal del dguila de los
mexicas. Bn el Codice Azcatitlan la ciudad de Mexico-Tenochtitlan es representada
como el sitio donde, sobre el gran templo, del cuerpo de un hombre tendido surge
un nopal en el que se encuentra dibujado Huitzilopochtliom5 (Figura 2). Otra ver-
sidn habla de Chichilcudhuitl, un militar culhua que fue sacriiicado para con su
cuerpo hacer el "corazdn del altar" de los mexicasa346 El ritual chichimeca se des
cribe como la elaboracidn de atados de malinalli, que se encienden, y el flecha-
miento hacia log cuatro rumbos del plano horizontal.

El mismo dios elegia su sitios "...alld nos lleve [Tetzauhtéotlj adonde ird a
sefialar con el dedg, adonde ird a indicare.g",4 se dice en la peregrinacidn de
los mexicas, y se lanza el pueblo con la esperanza del milagro. Si estes aparicio-
nes maravillosas se reducen a las puras serpientes, pueden citarse la de extrafia
grandeza de Coatlichan;349 la enorme, voladora, de grandes alas de Coatépec;™” la
blanca y grande de otre Coatépec;351 la gigantesca, que rodeaba el cerro, pintada
como estera, aniropéfaga, muerta por el fundador del pueblo de Petlatzinco, tierra
de mixtecos,352 y la serpiente de siete colores de Chiconcdhuac,353 Yo estd por de
nds decir que los topdnimos de los lugares de aparicidn significan, respectivamen-
te, "el hogar de la serpiente", "sl lugar del cerro de la serpiente", en dos oca-
siones, "el lugar de la vencrable estera", y "el lugar de Siete Serpiente", nombre
éste de la diosa del maiz.

La fundacidn de Mexico-Tenochtitlan, capital de la que mds informacidn existe
por haber sido lugar del iremenco choque con log blancos, queda descrita en milti-
ples fuentes. Son de Durédn los dos trozos que transcribo:

Deste lugar / Mixiuhcan_/ vinieron buscando y mirando ei hallarian algin lu
gar que fuese acomodado para poder hacer asiento, y andando desta manera por
unas partes y por otras entre las espadafias y carrizales, hallaron un ojo de
agua hermosisimo, en la cual fuente vieron coses maravillosas y de gran admira
¢idn; lo cual los ayos y sacerdotes lo habian antes pronosticado al pueblo por
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mandato de Huitzilopcchtli, su dios.

Lo primero que hali~ron fue una sabina blenca toda, muy hermosa, al pie de
la cual salia aquella fuente. Lo segundo que vieron, fueron que todos los sau-
ces que aquella fuente alrededor tenia, eran blanccs, sin tener una sola hoja
verde; todas las cafias de aquel sitio eran blancas, y todas las espadafias de
alrededor. Empezaron a salir del agua ranas todas blancas y pescado todo blan-
co, y entre ellos algunas culebras del agua, blancas y vistosas, Selia esta
agua de entre dos pefias prandes, la cual salia tan clara y linda que daba sumo
contento. Los sacerdotes y viejos, acorddndose de lo que su dios les habie di-
cho, empezaron a llorar de gozo y alegria y a hacer grandes extremos de placer
y alegria, diciendo: "Ya hemos hallado el lugar gue nos ha sido prometidoj ya
hegoa visto el consuelo y descanso dese cansado pueblo mexicano; ya no hay mas
que desear... 354

Tornaron & topar con la fuente quel dia antes habian visto, y vieron que el
agua que el dia antes salia clara y linda, aquel diz salia bermeja, casi como
sangre, la cual se dividia en dos arroyos, y el segundo arroyo, en el mesmo lu
gar que se dividia, salia tan azul y espesa, que era cosa despanto.Bllos vien-
do que todo aquello no carecia del misterio pasaron adelante a buscar el pro-
néstico del dguila, y andando de una parte en otra devisaron el tunal, y enci-
ma dé1 el 4guila con las alas extendidas hacia los rayos del =ol, tomcndo el
calor y el frescor de la mafiana, y en las ufias tenia un pdjaro muy galano de
plumas muy preciadas y resplandecientes. Ellos, como la vieron, humilldronsele
casi haciéndole reverencia como a cosa divina. Bl dguila, como los vido, se
les humilld bajando la cabeza a todas partes donde ellos estaban. 355

E pueblo llega asi al lugar que merece -se usa el verbo macehua, el mismo que
es base de la palabra macehualli, "hombre del pueblo", o simplemente "hombre"-356
donde empezard de nuevo & vivir. Para muchos se verifica entonces el milagro de
la salida del Sol: todos esperan, como esperaron los dioses en Teotihmacan, que el
astro del dia surja de un desconocido punto en el horizonte. Quieren ver de nuevo
el Sol, como lo hicieron al salir de las cuevas maternas; pero como si también fue
ge el principio del astro. Las fuentes quichés son hermosas y claras cuando lo des

criben: los hombres han partido, btuscando su amanecer, y cuzndo los guias descu-

bren el lugar preciso, de pie, llorando, en ayuno, dejan pasar con temor el tiempo.

Sale el Sol, como milagro primeroy y todos los seres participan de la alegria diur
na inicial, La tierra misma, fangosa, se seca bajo los rayos como en el origen de

351

la luz,””" En las fuentes nahuas apenas se menciona la esperanza: oncan tonaz, on-
can tlathuiz -"alld aparecerd el Sol, alli amanecerd"-, promete Camaxile a su pue-
blo. 5

Desaparece entonces el tiempo presente, y vuelve el hombre, para fortalecerse,
al origen. Asi, en un contexto muy diferente, eétima Eliade que acontece la rvepeti
¢ién del acto primero:

Por la paradoja del rito, todo espacio consagrado coincide con el Centro
del Mundo, asi como el tiempo de un ritual cualquiera coincide con el tiempo mi
tico del “principio". Por la repeticidn del acto cosmogénico, el tiempo concre-
0, en el cual se efectia la construccidn, se proyectz en el tiempo mitico, in

illo tempore en que se produ;‘mMWl mundo. Asi quedan aseguradas la
UK AR
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realidad y la duracidn de una construccidn, no sélo por la transformacién del
espacio profano en un espacio trascendente {"el Centro"), sino también por la
trangformacidn del tiempo concretc en tiempo mitico. Un ritual cualquiera...

ge desarrolla no sdlo en un espacio consagradc, es decir, esencialmente distin
to del espacio profano, sino ademds en un “tiempo sagrado", en “aquel tiempo"_‘
{in illo tempore, ab origine), es decir, cuando el ritual fue llevado a cabo
ror vez primera por un dios, un antepasado o un héroe, 359

Se estd en el otro mundo, en el arquetipico, dando a la ciudad que nace los nom
bres ya consagrados: entre tules, entre cafias, donde se entrecruzan el agua amari-
1lla, el agua verdizzul, en el comedero del dguila, donde silba la culebra, o en
las aguas podridas y estancadas, donde canta el zacuan, el quetzal... Son palabras

360

Después se dard a la ciudad el nombre que muchas veces lleva un significado pro

que unen con la morada de los dioses,

fundo: "El lugar del cerro de la serpiente” pudo 1lamarse Mexico-Tenochtitlan, y
fue ese nombre dado a su templo, Coatépec;%'1 "La piedra de Dios" -Qabouil Abah-
1lamaron los cakchiqueles, adoradores de la Piedra de Obsidiana, a la ciudad que
era Xibalbay sobre la tierra;362 "Duefio del atavio de papel" pide el dios ser lla-
mado, y el lugar serd Amaquemecant3 3 Y la fundacidn se hace siguiendo el disefio
previsto, en el orden gue todo debe ser construido.

¢Da el milagro del dics la propiedad de la tierra? Para el pueblo que se ha po-
Sesionado, el mundo ha welto a nacer en ese momento; para los vecinos hay simple-
mente una llegada de gente yue puede ser molesta o gue se hace de lo ajino. Todo
serd segin el sentimiento de fuerza del nuevo poseedor: si se cree cajpaz, no ten-

364

drd y.e "hac°r tuz" ni reconocer sujecion, pues su dios le ha dzdo el sitio. Si
no, hatrd muy clara conciencia de que se estd en tierra de otros;365

Han de suponerse trediciones parecidas en las poblaciones de nomires semejantes,
Pedro Carrasco, al hatlar de la tradicion de Coatepec de los Costales, Guerrero
-la de la enorme serpiente, voladora, de grandes alas mencionada pdginas atrds-
compara las actuales narraciones del dios que ha dejado sus huellas de manos en
una piedra y la de la gran serpiente con las de Coatepec-Chalco, pueblo en el que
habia otro gran fidio, y dunde el dios Quetzaledatl dejé igualmente sus huellas
en la piedra. "Seria interesante -nos dice Carrasco- averiguar si los demds Coate-
pec gue hay en México tanbién tenian & Quetzalcdatl como dios-patrén",366 Pero aun
podenos encontrar olras semejznzas. En la relacidn de Coatepec-Chalco podemos ver
que el reptil del cerro es una "sierpe con plumas verdes cubierta", y que es la
misma yue el dios que deja sus huellas en la roca, y que ambos dan voces, silbos y
aullidos muy fuertes desde lo alto del cerro,3 1 Yo es famoso el Tzatzitépetl,
monte de Tollan desde el que, por orden de Ce fcatl Topiltzin, se daban grandes
gritos para convocar a la gente?

kuy interesantes son las opiniones de: tres:investigadores en relaoién a la dis-

A P
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tribucidn geogrdfica de los pusblos. For una parte Acosta Saignes afirma la positi-
lidad de seguir la pista a los barrios de mercederes si se buscan los nombres de
Pochtlan, Acxotlan y otros conocidos;3 8 Kirchhoff cree poder reconstruir con los
informes de los documentos un imperio que geogrdficamente situaba sus cabeceras de
acuerdo con un esquema religioso, y levanta un plano hipotético de la colocacién de
dickas ciudades;367 Navarrete, por ltimo, asegura que ha observado la repeticidn
de topénimos en zonas muy distanies, pero no de manera dispersa, sino agrupados
siempre en forma similar, al grado de que puede tuscarse la colocacidn de un pue-
blo con determinado nomtre, con s6lo encontrar los de sus Constantes compafieros,

Bs la cosmografia misma vuelia terrena. Se antoja una arriesgada compafacidn de las
normas de estos agricultores de alta cultura con las bandas ndmadas muy al norte de

la frontera mesoamericana:

La banda cazadora pueds considerarse como un potlado que se traslada frecuen
temente de un lugar a ofro. El campamento de cuelquier grupo cazador tiene por
lo general un patrdn preciso de arreglo, segdin el cual ciertas familias vivirdn
siempre muy préximas unas de otras, y otras siempre en un extremo del campamen-
to. Bnire los comanches, cuando se llegaba al lugar donde hatia de establecerse
el nuevo campamento, el jefe de la banda elegia el lugar para su tienda, y las
demds familias automdticamente tomaban posesidn de sus lugares en relacidn a
aquél. Si alguna familia se atrasata en su marcha, se le reservata su lugar has
ta su llegada, La configuracidn del propio terreno influia algo en el arreglo,
pero en la seleccidn de su propio hogar. el jefe iomaba esto en consideracidn.
Los vecinos préximos en un campamento lo serian siempre en todos los campamen-

tos. 3T
Esto implica que grupos distintos, relacionados culturalmente, pulieron haber mi

grado separados, pero contando siempre con una posiltilidad de reordenamiento en un
eaquema en el que el equilibrio de produccidn e intercambio de bienes se habia crea
do tras una experiencia secular de vida comin. Apuntalado en la distrilucidn en un
territorio que se consideraba copia del mundo sobrenatur:l, pudo hater llevado este
tipo de agrupamiento a integrar cuerpos mis complejos, en los que también el equili
brio politico se habia disefiado a partir de una plantilla. Las afirmaciones de Acog
ta Saignes, Kirchhoff y Navarrete son buen punto de partida para un necesario estu-
dio de las relaciones politicas mesoamericanas.

Todovlo anterior lleva a plantear un serio protlema én la interpretacidn de la
historia indigena. ¢lay, como dice Krickeberg al referirse al problema de las migra
ciones, una primera parte mitica, en la que la descripcién de la ruta es simplemen-
te la indicacién de una wuelta que termina en el centro, Tollan, de donde todos los
pueblos afirman abandonar la bartarie para acerter la vida civilizada?  ~ ;Puede
afirnarse, como lo hace Kirchhoff, que los aparentes lugares miticos pueden ser
idqntifigados geogréficamente? Si se parte no sdlo de la afirmacidn de Kirchhoff,

sino de la posibilidad de que la copia del mundo sobrenatural sobre la iierra no
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sea singular, sino miltiple, es posible que la contestacifn pueda ser una terceras
la de la exiétencia real de ciudades que corresponden a lugares miticos, ordenadas
también con ese tipo de plantillas, pero repetidas varias veces en la geografia y
en el tiempo, siempre en funcidn de una historia ligada a los mitos.

Bn efecto, Tollan y Chicomdztoc, Aztlan y Temoanchan existieron realmente. De |
las Tollan ya comomemos miltiples menciones de ubicacidn distinta. Chicomdztoc, pe

se & ser considerada lugar de origen de los hombres, aparece en la historia tam-:

bién como etapa de las peregrinaciones.” - En éstas, que no son sencillas, sino

formadas por muy distintos grupos -aun traténdose de la misma corriente-, los lu-
gares yue se citan son, en términos generales, los mismos. ;Existian, como afirma
Acosta Saignes, rutas de peregrinacidén demasiado bien establecidas?374 Tel vez no
sea tan estricto el camino material como el que marca el mito.

Dige Martinez Marin, al referirse al Cddice Boturini, que en el documento se
trata de reducir la realidad histdrica a un orden esquemitico, por el cual la mas:.
yor parte de las salidas de las poblaciones ocurre en un afio dcatl y la llegada en

un afio técrat 037

Hay dos posibles contestaciones: o la historia ha sido confeccionada al registrar

> Indiscutiblemente aqui no ruede tratarse de una coincidencia.

los hechos, o se movia el pueblo -en particular el grupo al que se refiere el 0d-

dice Boturini- bajo un rigido imperativo de cardcter religioso o migico que lo

obligaba a realizar sus actos con estricto apego al calendario.

Hay que ver si las fuentes dan la razén a Krickebergs = Atrds he mencionado la
necesidad de los pueblos de atravesar un paso de mar para iniciarse en la vida his
térica civilizada, Los cakchiqueles llegan, procedentes del poniente, después de
6 Los chichimecas inician sus rutas de migracidn a partir del des-

1
cruzar el mar.
7 Los mexicas y los tetzcocanos

embarco, después de haber pasado un btrazo de mar.

s 8 . ,
también cruzaron el mar.”  Llegiron del oriente, con navios y barcas, los olmecas

y los xicalancas.379 Los tlaxcaltecas pasaron el estrechoa380 ;dcaso nadie proce-
dié del norte, decentemente, por tierra? Indudablemente la idea del paso del agpua,
como anteriormente dije, no es sino la repeticidn sobre la tierra de un esguema
del mito cosmogdnico en el que el personaje central atraviesa el mar. isto scrd
nis f4cil de ver si se mencionan otras fuentes, que se refieren & la forma de pa-
80; los cakchiqueles pasaron hincando en la arena los palos rojos que recilieron
como distintivos de su raza en Tulén;381 los mexicas, al salir de Chicomdztoc-Qui-
nehuayan, pasaron entre las aguas, yue se abrieron a su paso; 2 en otra fuente se
afirma que su caudille dio un golpe con una vara y se abri¢ el mar, y que fue Papa
(Co Kcatl) quien lo hizo;383 Balam-Quitzé, al frente de los quichés, tocé el mar
con su tastdn para que se apartaran las aguas;3 4 otros textos dicen que al apar--

tarse las aguas pasé este pueblo sobre las piedras que estatan en hilera sobre la
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arena,fas5 A primera vista, si se &neliza un solo caso, parece iener razén quien
piense como José Fernando Ramirez, que dijo que el relato olfa a historia bibli-
ca,386 y el mismo Durdn, aunque se llena de gozo primero al creer haber encontra-
do que los indios son judios, después sospecha que le estdn recitando el Exodo.
Ya viendo todos los textos juntos, no es muy sencillo hacer una afirmacién de es
ta naturaleza. Tiene que reconocerse que hay un fundamento mitico mesoamericano
que permite que en territorios tan distantes se cuente, en el mismo contexto, una
historia semejante., Tampoco agui hay lugar para una coincidencia, e indiscutible-
mente estamos ante una primera parte mitica de la historia de las peregrinaciones,

Otro ejemplo: Coatépec es el monte donde Coatlicue pare a Huitzilopochtli, Sol
naciente. El mito de Teotihuacan habla de una prolongada nochs antes de que apare
ciera Nanahuatzin, convertido en astro, por el horizonte. Antes de llegar a Coaté
pec, los mexicas sufrieron ~como Nanahuztzin- un prolongado periodo, tres dias y
cuatro noches, en los .ue el Sol no cursé su camino.387 (Figura 3). ;Puede afir-
marse con esto la existencia de una narracidn puramente histdrica?

Otro episodio de la migraci’n mexica es el de la ruptura de un ahuchuete. El
dios Huitzilopochtli habia advertido a los gque ahi estaban que se apartaran del
érbol=388 Pudiera creerse que un suceso real, la simple ruptura de un drbol que
ror 1m corpulencia del tronco parecié milagrosa, fue compuesto. agregando lo del
mensaje del dios. Sin embargo, el resto de la narracién ayuda a comprender de qué
se trata. El 4rbol que se desgaja es el de Temoanchan, y representa su rugtura el
momento del descenso celeste de un dios a la tierra, para hacerse cargo de un gru
po humano. Tras el accidente, el dios ordena a su pueblo, identificado en el mo-
nento mismo del milagro, que se separe del resto de los peregrinantes, y que ad-
quiera individualidad cambiando el nombre de aztecas por el de mexitin, y que se
embizme las orejas con plumén en sefial de reconocimiento; le da, ademds, el arco,
la flecha y la redecilla, instrumentos de trabajo. (Figura 4), Entre todo este re
lato hay otro acontecimiento maravilloso, la muerte, por sacrificio, de hombres
que son abiertos sobre grandes cactus. Bs también la referencia a otro mito -0 a
otra parte del mito- de creacidn. Puede compararse esta "historia" con la narra-

389

cidn de la creacidn de hombres con que se inician los Anales de Cuauhtitlan,”™ 'y

se verd la coincidencia.

E incidente del &rbol roto, ademds, no es singular, pues cuando menos se pus-
den sefialar otros dos casos claros de reconocimiento que de su pueblo hace el
dios protector. Uno de ellos es descrito por Chimelpahin, cuando los totolimpane=-
cas lanzaron hacia el cielo una saeta que, en su descenso, cayé sobre un tigre ro
jo; ofrecido al dios -representado por una &guila blanca- descendid éste a dewo-

rarlo. Bl cielo troné en ese momentoc, avisando que habia reconocido como hijos a
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quienes desde la tierra implor;bano390 Bl otro ocurre a los propios mexicas cuando
celebraron ante Cocoxtli de Culhuacan su atadura de afos: trond también el cielo
=36l drbol de Tamoanchan?-, descendid el dguila y recibid la ofrenda de los xochi-
milcas sacrificados.391

Los casos se multiplican. Bn Atlacuihiayan, también durante la migracidn de los
mexica, se "inventa" el dtlatl, lanzadardos caracteristico de los pueblos cazado-
res y pescadores de 1ago.292 Es muy extrafio que se diga que los hombres lacustres
inventaran -o conocieran- aperas entonces un instrumento que es una de las armas
nds viejas del territorio mesoamericano. Bg mucho nds razonable que se trate de la
renovacidén del pacto éntre el dios de los pueblos especializados en la caza lacus-
tre y su gente. Atlacuihuayan, por cierto, significa "el lugar donde ea tomado el
dtlatl", y otro norbre geogrdfico da cuenta de distinto mito etioldgico: Pozonalté
petl, "el cerro de la espuma". En este sitio otro pueblo "inventé" el espumoso pul
que, y un huaxteco -el huaxteco original-, ebrio, "inventdé" las desnudeces de su
pueblo, que al parecer no gustaba de cubrirse en todo tiempo los drganos genita-
les.m

Tal vez este revivir el mito en el "repasar" geogrdfico pueda explicar algunas
aparentes contradicciones de las fuentes, como el hecho ds que los mexicas, saca=
dos por Huitzilopochtli de Aztlan, no se encuentren con €l hasta después, al pasar
por Colhuacano394 Queda ain este enigma entre los muchos que conserva la migracidn
de los mexicas.

Pero, como afirma Kirchhoff, también la existencia de algunas de estas ciudades
es perfectamente deducible de las fuentes. Si son plurales, ;no se podrd pensar,
inclusive, que 1llevan un nombre que hace referencia a su funcion? Tollan, donde al
decir de Krickebert todos los pueblos se civilizan,”5 s segin las fuentes mayan-
ses el sitio donde el poder de los reyes es confirmado. Cholollan es famosa porque
hasta ella llegaban los reyes de remotos lugares en tusca de confirmacién, y su
nombre, ya se vio, fue Tollan~Cholollan. Teotihuacan, que también fue follan, reci‘
bid el primer nombre debido a que allf se elegian los que iban a regir otros pue-
blos, a decir de Sahagﬁn.396 Tal vez todos los Colhuacan sean lugares de recepcion
de la imagen del dios protector, y todos o casi todos los Panutlan, Panoayan o Fa=
noco, sitios en los que se refrendara el desembarco o la llegada a pie del otro la
do del mar. Y los Chicomdztoc, los sitips en que se finge un nuevo parto. Y los
Coatépec, lugares en los yue los dioses de 1a luz nacian.

La historia de los pueblos en migracién seria, en esta forma, no una simple re
lacidn de un hecho pasade,ca:la que se ha dado una cobertura religiosa, sino un
verdadero revivir en el que nuevos sitios posiblemente adquirieran el nombre que

el paso mdgico de unos peregrinos fueran a dejarles. Mixiuhcan se llama todavia el
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sitio donde parid una mujer, y su nombre significa “el paridero". lLa mujer fue una
sefiora mexica muy importante, y mds adelante, en Temazcaltitlan -"lugar del bafio de
vapor"- tomé el bafio indispensable del puerperio, para recuperarse. Si esto no se
debid a algo mds importante que un parto, jdénde quedd el registro de siglos de
peregrinacién de todos los partos de las sefioras mexicas?

La necesidad de revitalizar el tiempo volviendo al origen hacia a la historia
arrastrar elementos de lo vivido real y lo revivido ritual, en amalgama. En esta
forra, de acuerdo con lo expresado por Mircea Eliade al referirse a las sociedades
que 61 llama arcaicas, el hombre adquiria sobre la tierra un valor de firmeza que
1a existencia espontdnea no hutiera podido proporcionarls:

Bste mundo "trascendente" de los Djoses, de los Héroes y de los Antepasados
niticos es accesible porque el hombre arcaico no acepta la irreversidilidad -
del Tiempo. Lo hemos comprobado & menudo: el ritual consigue abolir el Tiempo

\  profano, cronoldgico, y recuperar el tiempo sagrado del mito. EL hombre se ha-
ce contempordneo de las hazafiam que los Dioses 1lévan a cabo in illo_tempore.
La rebelidn contra la irreversibilidad del Tiempo ayuda a "construir la reali-
dad", y, por otra parte, le libera del peso del Tiempo muerto, le da seguridad
de que es capaz de abolir el pasado, de recomenzar suvida y de recrear su mun

do. 397

Esto implicaba, como ha sucedido en todo el mundo, que la historia tuviera un
cardcter ciclico. Los dos principales calendarios mesoamericanos eran los instru-
nentos indispensables para dar significedo a la presencia de los pueblos sobre la
tierra. Uno de ellos, que recibia en. ndhuatl el nombre de tonalpohualli, prevenia
a los hombres de las influencias que éotidianamente predominaban, en un circulo de
260 dias. El otro, el xiuhpohualli, era una cuenta de 52 afios de 365 dias gue, en
su constitucién anual, distribuia las grandes ceremonias del ritual en 18 periodos
‘de 20 dfas, mds uno mencr de 9, y en la secuencia de los afics, auxiliaba 2] hombre
al permitirle prever el destino y guiaba sus actos pdblicos como una pauta. Esto,
claro estd, afirmado a grandes rasgos, puesto que habia algunvs ugos similares de
ambos oalendarios, simples manifestaciones del que era en realidad un unico siste-
ma. Bn otras palabras, la funcién de los calendarios era doble: por una parte, la
regulacidn de la conducta ritual que mantenia en su sitio al ser humano; por otra,
1a defensa contra los malos tiempos o la ensefianza para aprovechar los buenos. El
primer aspecto hacfa al indigena sumergirse en un tiempo que no era el presente,
que no era el real, para dejar que su conducta fuese simplemente cobertura de una
accién arquetipica; el segundo, por el contrario, lo hacia enfrentarse a una reali
dad ya casi hecha -una fuerte influencia- contra la que debia luchar con el acto
espontdneo, inteligente, hdbil, dgil. Eran la posicién frente al tiempo que ha de
1levar y la posicién frente al tiempo que ha de rozar dsperamenie con su paso. Pa-
ra una predominaba el uso de la accidén ritual; para ofra, el del registro histéri-

¢0. Los libros de historia adquirian por esta causa un sentido de conocimiento to-
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cidn, y registrado con las caracteristicas apropiadas~ del pueblo con derecho a go
bernantes propios y el puetlo poderoso, préximo a los dioges, concedente de gobier
nos; el derecho de explotacidén, por medio de trilutos, de los puetlos que habian
quedado conquistados, o al menos, para el vencido, el de la fijacidn de la deuda
periddica.

La historia del hecho particular, por asi llamarlo, no llegd en la gran mayoria
de los casos mucho mds all& de la vida de los estados que la necesitaban como
instrumento, o empezd a dar vueltas enriqueciendo con sus jirones el mito. Quedas
ron los siglos del mundo cldsico sin heredarnos una sola palabra.

La historia de los afios de migracidn no es un caos. Estamos incapacitados para
entender por completo una fundamentacién que estd muy lejos de nuestros cénones
culturales. Pero hay que pensar que el registro obedecié a urgentes necesidades, y
tan las satisfizo, que el material llega abundante a nuestros dias. Quien busque o
historia o mitos solos obtendrd una respuesta parcial. Puede aplicarse al tiempo
lo que Kirchhoff atribuye al espacios habia esquemas de cielo que si tenian reali-
dad sobre la tierra. Por medio de elios se enraizaba el hombre, frente a sus seme-
jantes, dentro de su calpulli, en la tierra de cultivo.

Bl historiador contempordneo he de enfrentarse a una cuestidn cronoldgica bas-
tante grave: la diversidad de dias en que empezaban los afos, o de afios en que se
iniciaba el siglo. Jiménez Moreno y Kirchhoff han prestado bastante atencién a es
te protlema, y en 1955 participaron en el simposio que la Sociedad ¥exicana de An-
tropologia prepard para el efecto. La diferencia de calendarios 8¢ debe, segin las
fuentes, a que ias c.entas se iniciaron o en el momento de la salida de cada pue-

399

blo al mundo o en el de la creacidén del Quinto Sel, como dice Motolinia. Torque
mada informa que habia concordancia entre la salida de la patria de origen, el pri
mer afio y el primer siglo,4oo y ¥uhoz Camargo, que llegaron los chichimecas a la
tierra firme "el afio que tienen los naturales por su cuenta"ado1 Esto dltimo ya es
buena pista para saber cudl fecha hu de tomarse como inicial en el caso de los .
que, como los mexicas, parten de dos lugar:s diversos, Asztlan y Chicoméztoc, en
afios distintos. Bl que vale es el de 1a Ultima salidas existe un lugar de origen,
se llega al gran vientre, y de ahi los hombres son parides, inicidndose el eémputo
de su edad con el nacimiento. Bs decir, el primer afio cuando menos en el caso de
los mexicanos, se inicia al concluir el de su nacimiento.
Celebraban los nahuas un rito que se llamaba toxfub molpilia -"se atan mestros

afics"~- o xiuhtgitziquilo ~"son asidos los afios"-, en el momento preciso en que
terminaba un siglo de 52 afios y se esperatz que se uniese al. siguiente. Ese instan
te critico era muy temido, por ser el signo en:que feneceria.todo el género humano.

La sefial favorable era el surgir de la 1lama en el pecho de un cautivo recién sz
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crificado, fuego que de inmediato era repartido para suplir el que se habia apaga-
do por completo en toda la comarca., El rito era celebrade en un afio particular por

, 02 ,
cada pueblos los chichimecas en chiconahui téc; atl;4 los acolhuas en ce téc-

. 0
atl;403 los totomibuaques en chicome dcatl; 4 loa tacpanecas culhuaques en ome

40

5 <z . 4067 oo s
dcatl; ’ y los mexicas también en ome dcatl,  pese a tna confiisd méncién de Al-

. - : 2 407 :
varado Tezozdmoc, que parece atrituirlo al chiconahui dcatl. Este particular
inicio de siglo daba lugar al uso' de pronombres rosesivos al referirse al rito,
to- en toxiuhmolpilia, “se atan nuestros afios", o in- en el caso de una frzse en

la que se hable de otro pueblo, inxiuhrmnlpilliriﬂ;mexicah,408 "la atadura de gus

afios de los mexicas", por ejemplo.
Esta fecha era considerada critica porque se penseba que en el momento de la

atadura de un siglo con otro acabaria el mundo. aparentemente la idea de la desapa
ricién general de log hombres estd en contradiccidn con la vigencia particular de

la ceremonia. Pero en ese momento no tenia qué suponerse una correspondencia tempo
ral. La llegada a un punto determinade de la cuenta obligaba una celebracién en la
que el rito unia un tiempo que terminaba -el zpagamiento de todo fuego; con el W
tiempo original, para que en ese momento, en el que valia pracisamente el original
y no el presente, se hiciese la union. Debido a esto, la falta de concordancia con
una realidad temporal no tenia importancia alguna.

" Cantan los mexicas su personal desgracia cuando en el afio ce tochtli, en el que
conmemoraban su abandono de Chicoméztoc, 1legd la derrota en Chapultépec y con «:i
ella la sujecion a los culhuas. Traduzco un poema que habla de la suerte concluida

de un grupo humano; es necesario iniciar de nuevo la cuenta con el xiuhmolpilli:

In tlalli tentlapa topa machiztic, ye-
huaya, _

topa matzayaz-h_/ in ilhuicatl,

topan temoc Ipalnemohuani ic oncan Cha-
poltépetl icatya, ayyo.

Tcuepca icuac topan mochihua, yetihuaya,
ce in tochtonalli xihuin tlatquitl.

Yahuaya, choquiztli, yehuaya.
Ye huicallo in mexicah ye nican Chapol-
tepetl icatca, iyao oamaiye.

Aocnello quitohua mexicatl, aya

409

Caninelhuayo ilhuicatl...

Desde el borde de la tierra se dio a
conocer sobre nosotros, jay!

sobre nosotros se rajé el cielo,

sobre nosotros bajé alld en su estan-
cia de Chapultépetl Aquel por Quien
se Vive, jay!

Entonces sobre nosotros acontecid su
regreso, jay!

del oficio del destino del afo ce toch-
-t_l.ib

iAy, llanto, ay!

Ya son 1llevados los mexicas de aqui,
de su sitio en Chapoltépetl, iay, ay!

Ya dice no tener fundamento el mexica,

jay!
cDénde esid el fundamento del cielo...?

También dias, meses y ain soles +erds~ tenfan. jarticularbsiatributos:yicultores,
Eran especialmente festejados en Cholula el chicome deatl, por ser el iz del naci
miento de Quetzalcdatl, y el ce dcatl, por ser el dia homdnimo del afic de la muer-

te del sacerdote.410 Al chicunahui itzeuintli, dia de los dioses de los lapidarios,

®
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f e . e 4 .
le tenian ésios especial estimacidn.’ ' veintena como la de xdcotl huetzi era muy
. 412 . . . . .
celebrade en Coyohuacan, ~ y cada cuatro afios, o sea siempre bajo el mismo signo
anual, eran las fiestas de determinados pueblos. Pese a que la mayoria de las his=-
torias dicen que los hombres fueron destruidos antes de que rigiese el actual Sol,
el quinto, Ixtlilxdchitl afirma que los olmecas y los xicalancas eran hombres de -

43

1a tercera edad, y el Cddice Vaticano Latino dice que Tollan surge en la cuarta.

Los periodos mismos del astre nocturno influfan en la vida de sus adoradores, pues
los metztitecos luchaban contra sus enemigos "las noches que hacia luna, y por ma-
ravilla daban batalla de dia..,"414

Habia tiempos favorables y desfavorables. Para los mexicas era desfavorable el
ce tochtli, 415 y el ce técpatl lo era para los toltecas,416 El ce dcatl se sefiala
como dia muy desfavorable para los plebeyos mexicas, pues era provocador de chis-
mes y discordias; pero para los nobles era particularmente favorable, ya que era
el signo de Quetzalcdatl,  Un signo podia dominar sobre un territorio, pero afec
taba s6lo a un grapo humano, sin yue su llegada funesta perjudicara a los Veoi-
nos.

Un trabajo de Alfonso Caso, "El dguila y el nopal™, hizo que me sintiera posee-
dor de una interesante clave para el estudio del concepto Gue de historia tenian
los mesoamericanos. Decia que la fundacidn de la ciudad de Mexico-Tenochtitlan, y
52 afios mds tarde, el nombramiento del primer tlatcani, Acamapichtli, correspon-
dfan a afios ce_técpatl, por ser ce téopatl la fecha cunsagrada a Huitzilopochtli.
Los mexicas habian dejado Aztlan en un afio ce técpatl original, razdn que hacia
nds atrayente la proposicidn de Caso. No terminaba ahi, sino que la ampliaba a los
toltecas, que habian salido de su ciudad el ge dcatl, afio que correspondia al nom-
bre de Quetzalcdatl.

Poco después Kirchhoff acentud el argumento del valor del simbolo de los afios
al referirse al de los mimeros:

La influencia de los numeros rituales no sdlo en el pensamiento sino en los
actos y en las instituciones sociales de los indios mesoamericanos es un hecho
indiscutible. Sin reconocerlo no nos serd positle nunca entender las compleji-
dades de su vida y cultura. 419

Pero pese a la contundente 16gica que rodeaba la proposicion de Caso, la compa-
racifn de las fuentes daba un resultado muy distinto. El mismo Kirchhoff publicé
un articulo en el que sefialaba los muy diversos informes acerca del afo de la fun-
dacidén de la ciudado420 El fendmeno de la falta de uniformidad, naturalmente, se
debe en parte a que en la misma ciudad de Mexico-Tenochtitlan habia distintes ce-
lendarios y distintas tradiciones. No sélo pudo haberse computado bajo otras fe-

chas un hecho singular; gino que ritualmente las fundaciones pudieron muliiplicar-
ge. Jin embargo, en las tablas de Xirchhoff ni siquiera aparece la fecha ce téc-
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patl que da Caso. El protlema era grave: evidentemente Caso estaba equivocado; pero
ya la tesis me era demasiado cara para abandonarla sin mds, Y decidi ver si, pese
al error de Caso, habia algin fundamento cronoldgico que sirviese de pauta en la vi
da de los indigenas. La mayoria de las fuentes y las que han de ser consideradas en
més directa relacidn con el pueblo mexica me dieron como fechz de fundacién ome
calli. En principio de cuentas, aguella fecha me alejata de los inicios de tr.cena
que eran tan significativos: ce es "uno" y ome es "dos". Me-alejaba de los afios ce

técpatl y ce tochili -"uno pedernzl" y “uno conejo"-, fechas de las salidas,.res-

pectivamente, de Azilan y Chicomdztoc. Recordé entunces lo que acabo de referir mds
atrds: los mexicas abandonan Chicomdztoc el ce tochtli, pero su siglo empezé a con-
tar hasta el siguiente afo, ome dcatl -"dos cafia"~. Pensé que lo mismo podia ocu-
rrir con la fecha ce técratl: agregué uno, y fue ome calli -"dos casa"-, la casuali
dad me fuvorecid, pues encontré enire mis fichas de iratazjo un nimero que no me era
familiar ccmo especiBlmente significativo en la culiura ndhuatl: el 28. En la prime
ra ocasin aparecia referido a la celebracidén del primer fuego nuevo, a los 28 afos
de haber salido de iztlan. Halia lz mencidn explicita de cue hatian transcurrido 28
afios, pero para que en realidud lo fueran detia incluirse dentrc del conjunto el
propio de la salida.421 La se;mnda ocasidn se referia a la 1legada al lage, y la
fuente decia que entre el afio del arribo y el de la fundacidn de Kexico-Tenochtis ..
tlan habia 281.122 Tomé como bose le fecha ome calli, conté hacia atrds, incluyéndo-

la como en el caso anterior, y llegué a ce tochtli. Tuve asi dos grupos de pares:

SALIDA LLEGADA
ce técpatl-ome calli ce tochtli-ome scatl
ce tochtli-ome dcatl ce técpatl-ome calli

Cero el primer zrupo de dos pares se referia al jrinciyio de la migracidn y el
segundo a su final, empecé a ver, con la muy velicsa ayuda de Victor M. Castillo F.,
los cddices pictogrdficos que dieran a estz clave algin significado. Los dos gue

proporcior-ron informacidon firme fueron el Codex Mexicanus y el Cédice Azcatitlan,

En unc aparece la salida de Aztlan en ce técpatl, y en otro en la misma fecha la de
Culhuacan; no fue problema, porque‘en el Cddice Foturini estdr jurins Astlan y Cul-
huacan. En ome calli estd Tlatzallan, segin I-‘.engin,423 donde en otro aparece Tepe-
maxalco. El significado del primer topdnimo es "sitio intermedio" o "quebrada de
monte entre dos sierras", mientras que el del sepunco es "éeparacidn entre montes".
Ambos se iluatran con glifos en los que los migranies atraviezan por un puerto te-
rrestre, ertre dos montufias. Fl zfo ce tochtli corresyonde a la saiidz de Chicomdz-
toc y el ome dcztl a la de Coatépec, como es de sobra corocido por los informes de
nuchisimas fuentes, El grupo de afios préximos al fin de la yeregrinzcién son el ce

tochtli, sefialado siciyre curo wio de hrmires y desgracies, en el cue ternina la
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suerte del mexica seglin los versos que se acaban de ver; el del xiuhmolpilli es el

ome dcatl; el ce técpatl, obviamenie, es el de la celebracidn de la salida de Az-

tlan, a la que siempre estaban haciendo referencia, aunque aqui debo reconocer que
no encuentro en la época de la fundacidn algin hecho especialmente significativo,
cuencias de la presencia del primero y el tercerc, pues por algin motivo no hay ce
letracién en los afios "uno", sino en los afios "dos". Omitiré todos los detalles in
termedios, para concretarme s6le a los dos primeros y los dos ultimos de la serie
primera y de la seris dltima de la peregrinacién.

Creo que, como lo expreso grificamente abajo, puede haber una proyeccidn de los

ce_técpatl-ome calli primeros en los ce tochtli-ome &catl ultimos, y otra de los

ce tochtli-ome dcatl primeros en los ce iécpatl-ome calli postreros. Me impulsa a

afirmarlo la presencia de los nimeros 28 que s{ forman, indudablemente, unidades
de un proceso tanto al principio como al fin del viaje.Este mimero 28 me hizo sos-
pechar referencia a relaciones biniogicas, en particular a las del fenomeno de la
procreaciéns 28 dias del ciclo menstrual y 280 dias promedio del momento de la dl-
{ima menstruacidn al del parto. S5i se toma como punt0 de partida la interpretacién
del mito a la que al referirme a la creacidn del hombre he dado, se podrd ver una
posible correspondencia:

a) Aztlan, "lugar de la blancura" o "lugar del plumén blanco" es el sitio celes
te del que procede la generacidn: desciende el semen.

b) Tepemazalco y Tlatzallan son el sitia de paso de los seres que proceden del
cielo: la penetracidn del semen.

Quedan por ahora sin interpretar algunos sitios intermedios en un lapso de 24
afios.

e} Chicomdztoc es el sitio del parto, monte lleno de cusvas que se abren para
der salida a los pueblos.

d) Coatépec es el monte de la serpiente, sitio en el que nace, armado, el Sol,
a luchar contra sus hermanos la Luna y las estrellas. Alli se rompen los diques
que detenian las aguas. Bs el sitio del naclmiento, que corresponde al principio

de la ciudad.

—_

DESCENSO SEMINAL °Q AZTLAN COLHUACAN
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Jiménez Moreno se refiere a la existencia de algunos sitios que llevan el mismo
nomtre de las cjudades, pero a los que se les ha agregado un sufijo @iminutivo:
Tetzcoco da Tetzcotzinco; Mexico, Mexicatzinco., Advierte Jiménez que, aunque evi-
dentemente el nombre de los primeros es el que da origen al de los segundos, las
poblaciones que llevan los derivados son anteriores en fundacidn. Asi 1o sefiala
expresamente la Relacidn de Mexica.ltzinco.425

Tollantzinco y Tollan Xicocotitlan pueden darnos la pauta: Tollantzinco es ante

rior a Tollan Xicocotitlan.426 Al llegar a Tollantzinco los toltecas contaron una
2 .

edad4 T (en ce técpatl)a Empezaron a edificar Tollan en el ce calli, trece afios

después de su llegada a Tollantzinco. 28 La particule -tzinco, interpretada gene-

ralmente como diminutivo, puede tener también el significado de “sitio de la base'

Es evidente que se trata de pueblos que se fundan en espera de la llegada de la fe
cha en la que tiene que iniciarse ritualmente la vida de la ciudad principal. Aho-
Ta bien, pudiera existir la sospecha de que estos pueblos, a su vez, tuvieran que
fundarse en una fecha precisa. los trece afios en que Tollantzinco precede a Tollan
hacen suponer la correspondencia de otros lugares. Mexico que, como ya estd dicho,
g8 funda en ome calli, debid de tener un aniecedente en ome técpatl. No he encon-
trado mencidn de la fecha en que los mexicas ocuparch Mexicatszinco; yero tanto es
ta ocupacidn como la de Tetzinco ocurren muy cerca de lo que seria Tenochtitlan,
en fecha préxima al nacimiento de Contzallan, hijo de la sefora Quetzalmoyohua-
tzinn429 Bste nacimiento tuvo lugar en ce dcatl u ome técpatl, trece o catorce
afios antes de la fundacién de Mexico-Tenochtitlan. En el afio ome técpatl se prepas
ré la fundacidn en ei sitio mismo en quekﬁxolohua ¥ Cuauhtlequetaqui descubrieron
el dguila sobre el nopal. All{ Axolohua descendié entre las aguas y permanecié su-

mergido durante todo un dfa, hablando con Tldloc, dios que acepté que fuese el si-

tio de la casa de Huitzilopochtli. Mataron a un capitén de Colhuacan, y su corazén
girvié de corazdn del altar, trece afios antes de la fundacidn. Por otra parte, los
mexicas-hemos de creer gque la rama tlatelolca-~ celebraron una ceremonia en Iztacal
tzinco, en el aiio ce técpatl, trece afios antes del ce caili, fecha ésta en la que

se gepararon de los tenochcas para fundar su ciudad de Mexico-Tlatelolco.

Tras elegir el sitio y esperar el tiempo, sélo faltaba sefialar el lugar en el
que viviria el dios protector. Por una parte, el templo; por la otra, el mismo ce-
rro desde el que enviaria el agua. Y aun el templo era cerro. Por esto 1lama "“tem-
plo y cerro" Alvarado Tezozémoc431 al Coatépec, la pirdmide mayor de Tenochtitlan,
destinada a Tldloc y a Huitzilopochtli. Del de Quetzalcdatl, en Cholollan, cuentan
que creian que verdaderamente era unu montafia, hueca y llena de agua como todas
las demds:

+o+y decian que cuando se descostraba alguna costra de lo encalado en tiem=

'



LA NATURALEZA DEL HOMBRE-DIOS 15

po de su gentilidad, por allf menaba agua; y porque no se anegasen matalan ni-
fios.de dos o tres afios, y de la sangre de éstos megclada con cal, hacian a ma~
nera de zulaque y tapaban con ella los manantiales y fuentes que ansi manaban:
v ateniéndose a esto decian loscholultecas que cuando algin trabajo les suce-

diese en la guerra de los dioses blancos y tlaxcaltecas, descostrarian ydéspof
tillarian todo lo encalado, por donde manarian fuentes de agua con que los ane-

gasen... 432
8. LA NATURALBZA DEL HOMBRE-DIOS

Habfa sido de particular utilidad para los cristianos en su lucha contra el paga-
nismo una muy antigua tesis (del siglo -III) acerca del origen de los dioses, que
aseguraba que todos ellos habian sido simples hombres, deificados posteriormente
por los merecimientos de su vida. Al 1llegar a América y encontrar intrincadas sel-
vas de divinidades, el viejo argumento sirvid nuevamente. Era posible no sdlo que
los cristianos se explicaran a si mismos la multiplicidad de nimenes, sino que con
vencieran a los indigenas que no habia razén alguna para que los dioses -hombres
famosos- fuesen adorados. De paso, si a estos hombres se les daba el titulo de ni~
gromantes, se evitaba que los indios contraargumentaran funddndose en una tradi-
¢ién de hechos sobrenaturales: los supuestos milagros serian asi intervenciones
diabélicas. Y esta explicacidn tranquilizaba también el corasdn de los europeos.
Hombres habian side Camaxtle,433 Quetzalcéat1,434 Tezcatlipoca,435 Huitzilopoch

6 , , . 440
tli,43 Yiacatecuhtli,437 Tzapotlatenan,436 Chicomecoatl,439 Na;,atecuhtli,44 Na-

hualpilli,441 Huémac,442 Opochtli,443 Titlacahuan444 ¥y Tetzéhuitl,445 independien=-
terente de que lo mismo podia afirmarse, segin otras f.entes, de todos los de-
més.446 En los documentos que se refieren al mundo maya existe también esta afirms
cidn, y puede citarse como ejemplo el caso de Itzmat, rey de Itzmal, duefio de pode
res para curar enfermos y aun para resucitar dif\mtos.M7 Varias son las causas
que supusieron los autores para que los horbres famosos hubieran sido tenidos por
dioses: la invencidn de algin arte es una de las mds frecuentes; las hazafias de
los militares; el simple Bacerdocio448 o0 el gobierno; los embustes y las artes md-
gicas; aun, como pasé con Huémac, la imposicidn por la fuerza y el temor, "y, ya
sue explicacidn y doctrina eran una, la familiaridad con los diables que se atribu
yo a Quetzalcdat1.450
Las opiniones de los historiadores primeros no eran, sin embargo, gratuitas. A
ellas conducen las fuentes indigenas mismas. Siglos después siguen afirmandg la
existencia reul de personajes tenidos posteriormente por dioses Saler,451 Armi-

433 454 455

6
llas,452 Carrasco, ~~ Jiménez Moreno, ~ ' Bernal, ~“ Yélotl Gonzélez45 y Luis Re-
yes.457 Hay bases suficientes, sobre todo en el caso de Huitzilopochtli, para ase-

gurar que debe ser considerado, con derechos iguales a los de la mayoria de los
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personajes histéricos de Mesoamérica, como un ser humano. ;Cémo se explica el pro-
ceso? Seler dice que un guerrero muerto, famoso, fue convertido, segin la creencia
popular, en un colibri morador del cielo, como se creia de todos los militares que
perecian en combate; une vez alld, fue identificado con el dios del fuego. Armi-
1las supone que un grupo de hombres llevé el mismo titulo, pasé a la categoria de
un singular héroe civilizador y éste fue deificado después. Carrasco, al referirse
a Otontecuhtli, dice que la divinizacién del caudillo antepasado es demasiado co-
min entre las culturas indigenas, y que el paso es la toma de atributos que el cau
dillo hace, diciéndose representante del dios, y de ahi a la formacién de una nue-
va advocacion, que llega a independizarse. Bernal provone para Huitzilopochtli un
origen humano, el sacerdote surgido ée la clase popular que; por actos de magia,
persuade a la gente de que habla por el dios, pero precisamente el dios del grupe
dominante, Tetzauhiéotl. Al morir es divinizado, yrimero con el nombre de Tetzd-
huitl-Huitzilopochtli y después sdlo como Huitzilopochtli, y se opera al mismo
tiempo un camtio que hace ir al numen de dios de la Luna a dios del Sol. Y esf el
resto.

Las explicaciones son muy ldgicas y estrictamente basadas en las fuentes, entre
éstas en los fragmentos que se conocen de la historia escrita por Cristdbal del

Castillo. Pero parece haber otro fendmeno mds: las Relaciones de Yucatdn afirman

que 2 los personajes sefialados y de valor se les pedia agua y larga vida;458 se di
ce de Malinalxdchitl que usaba "mil mafias... para después hacerse adorar por
dios";459 se atrituyen a estos personajes no sélo actos milagrosos, sino gran po-
der de transformacidn, 0 y Francisco Herndndez sostiene que "fueron hombres, pero
héroes y como semillero de dioses y de fuerza inmortal"a461 B lector habrd com-
prendido que existe una indudable relacién entre personajes histéricos y los dio-
ses protectores de los pueblos, con los atributos particulares que para éstos es-
tdn sefialados mds arriba.

Entre estos personajes abundan los guias de peregrinacidn; pero hay tamlién go-
bernantes y gente de la que se dice que es conocedora y practicante de la nigroman
cia. Not: frecuente, y que ahora puede servir de pista, es el uso del nombre de al
gin dios. Ya esto podrd hacer sospechar al menos que quien lo usa mantiene algin
tipo de liga con los protectores de sus pueblos. Cito enseguida unos cuantos casos
de coincidencias; en la primera columna sefialo nombres de personajes histéricos
que lo son también de dioses; en la segunda, a los hombres o a la poblacion a los
que estos hombres pertenecieron, y en la tercera menciono una de las fuentes que

hacen referencia a estos personajes:
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é.CQ;/¢HRecpatz1n rexicas Serna, 168-169
oatlicue mexicas Histofia de los mexicanos por sus pinturas, 220
Chalchiuhtlicue Coyohuacan Chimalpahin, Relaciones,.154
Chiconedatl mexicas Leyenda de los Soles, 127
Chimalma mexicas CSdice Poturini, lam. i
Ehécatl Ehecatlan Relaciones geogrdficas de la Difcesis de Tlax-
cala, 139-141 '
Huémac Cholollan y Vufioz Camargo, 6
Cuauhquechol - .
lan
Huitzilopochtli mexicas Chimalpahin, Memorial, 24r
Ilancuéitl colhuas Relacién de genealogia, 249
Iizpapdlotl chichimecas Anales de Cuauhtitldn, 5
cuauhtitlane-
cas
Iztac Mixcdatl mexicas Alvarado Tezozdmoc, Crdnica Mexicdyotl, 19
Mexi mexicas Durdn, 1, 43-44 y 47
Kixcéhuatl mexicas Anales de Cuauhtitldn, 62
Nauhyotzin Culhuacan Chimalpahin, Kemorial, 20r
Opochtli Culhuacan Chimalpahin, Memorial, 17v
Quilazili Yochimilco Alvarado Tezozémoc, Crénica mexicana, 528
Tetzduh mexicas Anales de Cuauhtitlan, 62
Xipehuehue Huehuetlan Relacién de Chiepetlan, Gro., 252-253

Xélotl (Tezozémoc) Azcapotzalco  Anales de Cusuhtitlan, 40

Y a estos pudieran agregarse muchos mds, entre ellos quienes llevan nombres que
algunos pueblos dan a sus diodes protectores y no son suficientemente conocidos.
Tal vez debiera incluirse en ese Cago uno de los persora jes mis interesanies de la
peregrinacidn mexica: C6pil, el hijo de MalinalxSchitl, que aparece en el Codex Me-
xicanus con el gorro del djos Xipe Tétec,463 Hay que recordar que este personaje,
al que también se da el nombre de Itztapéltetl -"Laja"-, tenia como significado’

del de Cépil "Gorwo", "Tocado™.
El caso de Ce fvatl Toriltzin Quetzaledatl es nobable: Ce Acatl es el nofbre ca

lenddrico del dios Quetzalcéatl. Topiltzin, que algunos autores atribuyen como nog
bre sdlo al sacerdote, lo es del dios Quetzalcdatl, creador de tierrayucielo y Sol,

: . . 46 . .
en los Primeros memoriales de Sahagun,4 > y los nicaraos se refieren a uno de sus

dioses como 'I‘heotbilche.,4
También es interesante la mencidn que se hace de guias o personajes de importan

cia que dan origen a topdénimos y geniilicios. Por supuesto, no pudde seguirse sos-
teniendo que la importancia de estos honbres es tal para dar su nombre a los pue-
blos. Hay que recordar que, como arriba aparece, coinciden muchas veces los nom-
btres de los dioses protectores, los de sus pueblos y los de las poblacioner que #s
toe fundan. Aparentemente s se trata de fundadores hombres que dan su propio nom-
bre a los lugares a los que llegan, como afirma Boturini de los siete toltecas,

y costumbre que Durdn califica como judaicao468 En el fondo hay algo mds. El dador

del nombre no parece ser un humano comin y corriente, y si lo parece, estd relacio
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nada la nominacidn con una circunstancia que, por inapropiada para pasar a la his-

toria o por confusa, hace pensar en la existencia de razones no explicitas, pero

de enorme peso. Como muestra de una causa demasiado oscura estd la de Cuaubnene,

esposa de Huémac, que da su nombre al lugar donde pare. En la lista siguiente apa

recen en primer término los nombres de los personajes, luego el nombre del lugar o

del grupo humano, y por dltimo la fuente:

Acélhuatl o Aculli acolhuas Motolinia, Historia, 7
Apépetsz Apepetzpan Chimalpahin, Relaciones, 77
fztlal ;aztecas? Ixtlilx6echitl, II, 62
Cépil Acopilce Alvarado Tezozémoc, Crdénica mexicdyotl, 43
Coacueye Coacueyecan Anales de Cuauvhtitlan, 12
Cuauhnene Cuauhnénen Anales de Cuauhtitlan, 14
Cuextécatl cuextecas Sahagin, III, 211
Chichimécatl chichimecas Ixtlilxéchitl, I, 16
Ehécatl Ehecatla Relaciones geogrdficas de la Didcesis de
Taxcala, 139-141
Ttztapéltetl Itztapal tetitlan. Alvarado Tezozémoc, Crénica mexicdyotl, 41
Ixputzal Azcapotzalco Ixtlilxdehitl, I, 89
Malinzlxehitl Malinalco Alvarddo.Tezozémoe, Cronica mexicdyotl, 41
Mézatl Tecuhtli mazahuas Sahagdn, 111, 201
Mexi - mexicas Burgoa, I, 369-371
Mixtécatl nixtecas Burgoa, I, 369-371
Moquihuix _cuzuhtinchantla-  Kirchhoff, "La Historia tolteca-chichimeca",
cas moquihuix- xv
cas
Nicarao nicaraos Ledn~Fortilla, "Religién de los nicaraos",

Olmécatl Huixtotli

olmecas huixtotin

19
Sahagin, III, 210

0témitl otonies Motolinia, Memoriales, 11

Ténoch Tenochtitlan Durdn, I, 47

Tezcatzin Tezcatérpec Relaciones geogrdficas de la Didcesis de Mé
xico, 31-32

Titul Tutulla Relaciones geogréficag de la Didcesis de
Tlaxcala, 169

Tuzantzin Tuzantlalpan Relaciones geograficas de la Dibcesis de
México, 31-32

Xicaldncatl yicalancas Motolinia, Memoriales, 11

Xipehushue Huehuetlan, Chie- Relacién de Chiepetlan, Gro., 252-253

petlan
Xolotl Xdloc Cédice X6lotl, lam. i, d-2

Fendmeno también repetido entre eatos personajes que empiezan a perfilarse, es

si falta de singilaridad. Esto obligd a Thompson & decir que el hombre de Quefzal-

céatl era tan frecuente en la historia indigena “"como los Roosevelts o los Adams

169

en la vida piblica de los Bstados Unidos". * Las fuentes asi parecen afirmarlo, y

en una miswa pdgina de los Anales de Cuauhtitlan se encuentra que nuesiro persona~

470

je murid en el afio ome fcatl y luego en ce &catl. = Y la historia no le ha hecho
justicia a Huémac, tan merecedor como Quetzelcdatl de la multitud de biografias

que prowea la interesante vida polifacética -o plural- del tolteca. En efecto, se

et et e e e 8 R o o St P A e o g £ e
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puede ver a Huémac como astrélogo o como gobernante, como joven que pide a su pue-
blo una mujer de enormes nalgas, y que muere por los trastornos politicos que oca-
siona su antojo, o como ancianc guia que conduce a los toltecas; como devoto sacer
dote o como militar cruel y despiadado, y el lapso que su vida, si quisiéramos re=-
ducirla a una, seria de siglos. De Muitzilopochtli tiene que decir Y6lotl Conzélez
que probablemente fue otro jefe el que tomé en Coatépec el hombre del diosn471

Todo esto ha hecho pensar en la existencia casual de personajes con el mismo
nombre, o aun la relacién entre cargo politico y parentesco por descendencia, como
se. sabe de uno de los'més misteriosos personajes de la peregrinacién mexica, Cuauh
tlequetzqui. Quedarian asi explicadas las vidas de Totepéuh, que abarca un cente-
nar de afos; la de Xdlotl, que gobernd ciento doce, o aun la de Acatonale, sefior
de los xochimilecas, que vivig nds de seiscientosu472 Pero es el caso de que las
fuentes independientes entre si sostienen que los personajes que sacaron de Aztlan
y Chicoméztoc a los mexicas son los que aparecen siglos después, en la fundacidns
asi queda dibujado en uno de los cddices que coxtiene en una sola ldmina todo el
itinerario ~ y asi se deduce de la preguntz que hace un anciano a los magos mexi-
cas que van por orden de Motecuhzoma Ilhuicamina y Tlacaélel al mundo mitico de
Coatépec: ;Qué ha pasado con aquellos conductores de pueblos que salieron del mon-
te de la serpiente? Sus nombres son iguales a los que, congregados, iniciaron si--
glos después 1a vida de Mexico-Tenochtitlana474

1legan a hacerse sospechosos, inclusive, algunos personajes que conocemos dema-
siado como seres histdricos: sus nombres se encuentran alld -;proyactados hagja
atrds desde el tiempo actual?- en el no tiempo del mito, Dos hombres auxilian a

475

los dioses en la creacidn: Coatémoc & Izedaclt, ~ que son Cuauhtémoc e Itzcdatl
indiscutiblemente. Y en el lejano Aztlan donde las barcas navegan y se levantan pa
lacios, hubo un rey llamado Motecuhzomaa476

Bvidentemente existen hombres con muy especiales caracteristicas: en alguna for
ma estén demasiado ligados con la direceidn del grupo y con el dios protector. Su
papel principal se desarrolla durante la peregrinacién; pero no se limita en modo
alguno & ella. La dificultad empieza, precisamente, en que lo fundamental de su es
tudio debe hacerse en el periodo de las reregrinaciones, etapa en la que 1a histo-
ria de los pueblos mesoamericanos se aleja mds del informe de hechos singulares y
desmitificados que la mayor parte del tiempo quisiéramos encontrar, Veamos la na-
rracién del viaje de los mexicas, que es el que mds informes nos proporcions. El
primer tropiezo radica en que un hecho que se nos presenta como singular ~ruta ini
ca de pueblo unido~- no pudo serlo: la migracion de los mexicas no se realizé como
el gran movimiento masivo de hordas que todo lo arrasan a su paso. Fueron grupos,

posiblemente calpulli separados la mayor parte del tiempo) que se iban filtrando
R ERT A VS
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lentamente, que iban poblando algunos sitios durante periodos més o menos prolongs
dos, y que de tarde en tarde llegaban & reunirse -no es verosimil que siempre to-
dos- en algin territorio alejado de los intereses de los pueblos poderosos. Una de
las caracteristizas de Meéxicatzinco fue, precisamente, la de servir de sitio de r
reunién y recuento de la gente de los calpulli integrantes de aquella migracidn.

Los calpulli no fueron siquiera del mismo origen éinico. Cuando menos la compo-
sicidn de la ciudad de Mexico-Tenochtitlan revela una gran heterogeneidad de los :
pobladores. Ambas circunstancias motivaron que, aun en el aspecio mitico de la re-
lacidn del viaje, y pese al tamiz posterior de la versidn oficial de los hechos,
los relatos fuesen prolijos en disimbolos episodios.

Otro factor que nos hace dificil penetrar en los textos de la peregrinacidn es
el evidente deseo de confusidn que tienen los mismos relatores. .Se quiere creer,
86 necesita,que los jerfiles de distincidn de ciertos personajes se desdibujen, se
prolonguen en el tiempo, se unan ya no simplementie a los primeros caudillos, sino
a los dioses creadores. En esta forma se logra una presencia siempre permanente
que apoya, con su respaldo divino, todos los actos de los viajeros.

Un tercer factor de oscuridad es la funcidn mdiltiple de algunos personajes, cu-
yas dotes los hacian aptos, 2 los ojos del pueblo, para guiar, ordenar a las fami-
lias, comandar en conflictos bélicos, oficiar en el ritual y comunicarse personal-
mente con el dios. La complejidad de funciones hace que no sea clara la posicidn
en determinado momento frente al grupo-:

Cuauhtlequetzqui es muy buen ejemplo de hombre da biografia confusa: es el com-
pafiero inmediato de Huitzilopochtli al frente de los migrantes;477 es cargador del
dios y gran sacerdote;478 miere una de las ocesiones antes de que se funde Mexico-
Tenochtitlan;479 sucede a Toltépetl en Tlatzallan; renuncia al cargo de guia-caudi
1lo-intérprete de la voluntad del dios en Chimdloc y solo toma parte desde ahi en
la direccidn colectiva;480 toma posesidn de Mexico-Tenochtitlan junto con otres -
jefea; ¥ se aprecia con claridad que es el mismo Cuauhcdatl.,481 ;Qué sucede con
€17 Que -es mds que un simple hombre; que se confunde demasiado con el dios. Y
aqui cabe aclarar que el caso de Cusuhtlequetzqui es s6lo una muestra. Siguen,
cuando menos, todos los dirigentes de peregrinacién cuyos nombres van repitiéndo--
ge en los textos a través de los siglos de camino.

Bl deseo de hacer la historia del guarda del dios y de la de éste una sola, Y.
provoca también narracionss que alejan al historiador de 1a posibilidad de una sim
pie reconstruccién. Por principio de cuentas el narrador indigena no hace sino ser
fiel intérprete de las creencias de su pueblo. Para ¢l quien se entrega al dios
protector liga su vida a los que antes lo han hecho. Los nombres de ambos pueden

ir y venir, separarse o confundirse. La relacidn de Cristébal del Castillo, por
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ejemplo, otorga nombres a dos personas diversas: por una parte, el numen sigue 112
ndndose Tetzauhtéotl, mientras que el hombre es Huitzilopochtli, denominacidn que
toma desde el momento en que como gobernante, militar y sacerdote se dedica a la .
divinidadu482 En otra parte del Castillo dice que se llamd asi por ser primerc Hui
tzil, ¥ zurdo;4 3 perc bien se ve que es una muy libre expli¢acidn del origen del
nonbre. Bl nombre de Huitzilopochtli es el del dics, y asi aparece en viejos him-
nos religiosos, en los que es llamado tanto Huitzilopochili como Tetzéhuit1:484

Los nombres de esta pareja varian demasiado. Bn una fuente Huitzilopochili es
el dios_y Tlohtépetl Xiuhcdatl el hnmbre=485 En otra es también llamado el dios
Huitzilopochtli y Chalchiuhtlaténac el hombre;486 o Tetzaubtéotl Yaotequihua el
dios y Huitzilopochtli el homhre;487 o Iztacmixcohuatzin el hombze y Tetzdhuitl
Huitzilopochtli el dios,48

Bsto ocasiona que no pocas veces se ignore de quién se estd hablande, o si las
palabras que a uno u otro se atrituyen tratan de los labios del dios o de la inter
pretacidn que hace el guarda. Forque el dios también puede andar sobre la tierra,
ya en forna divina, en los momentos de mayor peligro,489 ya transformado en ani-
mal durante la peregrinaciénydgo ya-COmo persona humana.
Pese a tal confusidn, pueden distinguirge los conceptos siguientes:
a}) Bl dios protector -altépetl iyollo-, uno por cada pueblo, creador de los hom

bres.

b) Los primeros padres -in achtopa tlacaxinachtin- que son los guardas y repre-

sentantes primeros del dios, de los yue desciende todo el pueblo. No apare-
cen siempre. Su cardcter humano muchas veces se hage btorroso.

¢) lLos representantes del dios -teixiptlahuan, teotl ipatilohuan-, sus guardas

~iteopixcahuan- y servidores -teotlayecoltianime~ capacitados para interpre
tar la voluntad divina -tlaciuhque~, escuchando el mensaje del dios y repi~
tiéndolo al pueblo.
d) Los cargadores del dios -ieomainaque- que son los unicos que pusden llegar a
la imagen o al envoltorio sagrado.
e)‘Los guias del pueblo -teyacangue~, que ejecutan los mandatos del dies,
Conceptos y no personas distintas, puesto que, como dije anteriormente, hay fun
ciones coincidentes. Los primeros padres son "imdgenes". Los representantes son
"imééenes" también; pero posteriores. Los cargzdores frecuentements hablan con el
dios, y en algunas ocasiones coinciden sus nombres con los de las "imdgenes". los
guias de los calpulli pueden o no coincidir con las "imigenes" y con los cargado-
resv491
Pese a las divergencias, a las particularidades de las distintas tradiciones y

o los cambios sufridos por estos conceptos en el transcurso de la historia, la
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abundancia de estos personajes permite obtener algunas notas comunes que dan forma
a la figura de quienes pueden ser llamados hombres-dioses.

la creencia en hombres-dioses, en la relacidn entre dos personas distintas, una
hymana y otra divina, de la que la primera es portavoz y representante, ha sido
descubierta hace ya tiempo por los historiadores, como obvia deduccién de textos
como el de fristdbal del Castillo, o de documenios quichés o cakchiqueles -mds ni-
tidos ain- ¢ al alordar el problema de la vida de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcdatl.
Cada autor que se ha percatado del problema ha externado alguna opinién acerca de
la naturaleza de esta liga. Ledn y Gama se da cuenta de que el fendmeno estuvo bas
tante generalizado, y considera que existian sacerdotes encargados de llevar el re
gistro histérico del origen de los dioses y de los tiempos en que habian nacido
los principales capitanes y caudillos que suponian haberse convertido en tales.
Muchos afios después Brinton explicé el problema como la creencia en un avatar, en
el que Hueman fue el mismo dios Quetzalcdatl que descendid a la tierrav493 Kricke-
bergo estd de acusrdo con esta opinidn, ya que afirma que "“{ambién el rey-sacerdo-
te tolteca es la encarnacidn de un ser divino que residia originalmente en el cle-
lo estrellado y que fue relacionado posteriormente con la esirella matutina",494
Leén-Portilla no es tajante; pero plantea dos interesantes posibilidades de solu-
cién: los retornos de Quetzalcdatl pueden ser muevas reencarnaciones del gran sa-
cerdote, a la manera de las de las doctrinas del budismo fibetano; o tal vez se
trate de una nueva y posterior identificacidn entre el gran s&Gerdote Quetzalcdatl
y el antiguo concepto de Quetzalcéatl-diosa495 Por #ltimo, Pifia Chan afirma lite-
ralmente, al referirse a Quetzalcéatl, que "los sacerdotes de su culto serdn llama
dos con el mismo nombre, 1levardn sus atritutos, adguirirdn mdgicamente su poder,
0 sea que podrdn ser gobernantes y sacerdotes, hechiceros o nigromantes y conver-
tirse en su nahual, inicianao la confusidén entre el mito y lo real", y explica de
gsta misma manera el cardcter de civilizadores que ostentan los diversos personazv
jes qﬁe son nahuales de algunos dioses.496

Antes de dar mi propia opinidn, creo necesario hallar acerca de algunos aspec-
tos del problema, entre ellos el primero el del origen de ese poder.

la salida del lugar de origen presupone ya la existencia de un dios tutelar y
un dirigente del pueblo. El mito nos da a conocer que la relacidn se gestd con el
pueblo mismo, y que naci6 con €l. Ya el dios habia participado directamente, dando
origen a los hombres que lo adorarian. Vinieron condicicnes dificiles en la vida
real, y los dirigentes de los pusblos pidieron grandes esfuerzos y sacrificios.
Las exigencias del dios tutelar -esto es, de los caudillos yue por é1 hablaban-
pudieron provocar una reaccidn del pueblo; y ésta fue acallada con una historia

del nacimiento de la obligacidn por via contraciual. Existia porque en el remoto
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tiempo de la salida dios y hombre-dios habian convenido en los téminos de sus res
pectivos compromisos. En esta forma, por iniciativa del gobernante que queria libe
rar a su pueb10497 o por la de la divinidad cue bajaba a solicitar el pacto, '
prometyid el numen proteccidn, direccidn, consejo, tierra y todo lo que se pueds sg
guir inventando para mantener el interés popular de la espectativa, mientras cue
el hombre-dios, a nombre del pueblo, hizo voto de fe y de adoracidn a su creador
particular. Los pactos posteriores fueron derendiendo mds de la voluntad del grupo
socizl. Vino la conquista y fue necesario nuevamente el caudillo surgido en forma
espontdnea que se echara a cuestas el cargo de dirigir el grupo. El pacto fue he=
cho durante el suefio. Andrés Mixcatl, algunos afos después de la conquista espa~
fiola; movido por las grandes necesidades del pueblo, oré e hizo penitencia; un
buen dia, dbrmido, obtuvo el mensaje de su eleccién. Asi lo declard después judi~
cialmenteo499

En situaciones normales los hombres~dioses aparecen en forma menos espontdnea;
cuzndo menos se nota una mayor institucionalizacién. La eleccidn parece seguirla
haciendo el dios, tal vez marcando en algunos casos a quien deberd ser su repre-
sentante. Bl pueblo 1o escogerd tan pronto como descubra la sefial, algunas veces
en un niﬁoa500 En otras ocasiones parece tuscarse entre un personal especializado:
cuando hay una vacante; se recurre a hombres que pertenecen a esta clase de inteme
diarios entre tierra y cielo. Al renunciar un hombre-dios ~porque al:parecer podfa
apartarse el elegido cuando las labores inherentes al cargo complicaban su existen
cia- tuvieron necesidad los mexicas, tras tres afios sin protector terremo, de ele-
gir a uno nuevo, a Apantecuhtli, tras levantar un "asiento de piedra" ritual.
Aparentemente tenia que buscarse entre hombres que ya hubiesen hecho un trato indi
vidual. ;,Coq quién? Es positle due con cualyuier dios. La experiencia previa podia
ger muy ﬁtif‘para hacer un nuevo compromiso y representar a otro. 0 tal vez no era
necesario el trato y bastara una vida especializada en un culto religioso solita-
rio. Quetzalcdatl -un Quetzalcdatl- fue hallado cuando se encontraba haciendo pe-
nitsncia.502 Entre los quichés, cuando el dirigente Iqi-Balam murid, fue necesario
sustituirlo; los dos restantes hermanos hombres-dioses tuvieron noticia de la exig
tencia de un penitente; encontraron al viejo Qotuhd y lo invitaron a ocupar el
puesto de su hermano y a tomar el nombre y el pueblo del fallecido. 3 Es posible
que fugse frecuente la necesidad de una iniciacidn y, como lo sefialan las fuentes,
si se tequirié de instruccidn previa.504

La primera critica es para quienes han explicado esia creencia como la de una
encarnacién o el avatar del dios. Hay una clara distincién, cuando menos en la his
toria de Huitzilopochtii y en las fuentes quichés y cakchiqueles, de las dos par-

tes del contrato: una persona, que puede ser Tetzdhuitl, ordena a otra, que: puede
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ger Iztac Mixcdatl;505 una precede al grupo desde las nubes, converiida en dguila,
mientras que sigue con el bdculo, sobre la tierra, el jefe Huitzilopochtli;506 una
aconseja, otra pregunta, en una relacidn en la que el didlogo es el lazo mis fuer-
te y necesario. En las fuentes mayas se expresa hasta el término preciso, aunque o
en idioma ndhuatl, de nahuales,507 que adecuadameni. reproduce Pifia Chan al tratar
de. fijar el concepto,

Veamos por qué son .nahuales. Hace tiempo me referia al término nahualli -que en
gentido general es la persona que tiene poder de transformarse o la persona o ani-
mal en los que se transforma- diciendo que podia traducirse como "lo: gue es mi ves
tidura", "o que tengo en mi superficie, en mi piel o a mi alrededor"uso8 Quede el
asunto ahi, para ver si por oiro camino se puede llegar a la misma conclusidn. En
muchas ocasiones se refieren los textos nahuas al hombre-dios afirmando que es

ixiptla del dios protector. Por ejemplo, Castillo dice que Huitzilopochtli ixiptla

in Tlacatecolotl Tetzauhteot1.509 Veamos qué puede ser ixiptla, palébra que ha si- ’

do traducida como "imagen", "delegado", "reemplazo"; “sustituto", "personaje" 0 °
"representante”. Un estudio demasiado minucioso delitérmino demandaria una exten-
8ién que no estoy dispuesto a dar aqui y una empresa que no deseo por ahora empren
der. Hago constar que no desconozco la importancia del problema; pero por lo pron-
to abrevio al minimo necesario. Se han ocupado de los términos xipe e ixiptla '
Schultze-Jena,510 Garibay K.,BH Johanna Broda de Casas.513 ¥ Hvidtfeldt,514 a cu=
yos trabajos remito al lector que se interese. El problema es complicado, sobre to
do en el caso de la composicién de la ptlabra ixiptla, que extensamente trata
Hvidtfeldt. Y por si no lo fuera ya lo-suficiente, agrego a las opiniones de los
autores citados la mia.

Si tomamos las palabras empezadas en xip que consigna el diceionario nihuatl-es
pafiol de Molina,515 encontrarenos que la p de xipétztic pertenece al verbo petzoa,
¥ que la p de xipochehua corresponde al verbo pochehua, por lo que ambas quedan
eliminadas. Las palabras xippachod ¥ xippalli son harina de otro costal, pues en
ellas la primera p es la uh de la silaba xiuh, que significa "hierba" y "turque-
sa": ante la p, la uh se transforma en p. Nos quedan sélo, como primarios, el xip
de xipehua, "desollar, descortezar o mondar", y el de xipintli, "prepucio". En el
cago de xipehua, ehua significa "levantar", y el contexto nos indica que xip es
"piel", "cdscara" o "cobertura". Ain mds, si tomamos com0 vdlidas las dos palabras
eliminadas, considerando:que aunque la p forme parte de.los verbos dichos pudo ha-
ber otra que con ella se fusiond, serd muy ldgico que xipéiztic, que segin Molina

es “"cosa 1isa", y xipochehua, que su Vocabulario dice que es "hacer chichones, o

torondones", fuesen respectivamente, a la letra, "lo que tiene brufiida la piel" y

"levantar oscurecida la piel". Si esto es verdad, Xipe no seria, como generalmente
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se dice, "el desollado", ni, como afirma Schultze-Jena, "el desollador", sino sim-
plemente xip y el posesiwo g3 "el duefio de piel". Indudablemente ixiptla tiene co=-
mo su componente més importante la particula xip, y el.concepto corresponde a la

idea de "piel", "cobertura", "cdscara", muy semejante a lo que propuse para na-.

Lehmann traduce otra palabra aplicable, formada con el verbo copina. Es el di-

cho de un homtre-dios, que al referirse a su dios conta ninecopinaliz e huehuen-

t2i eAyohualcohuatla, que Lehmann traduce "yo, la reproduccidn del Viejo, de la

serpiente de la noche".51 Se debe entender que el hombre-dios, aparte de ser la
cobertura, es la semejanza del dios.

Sigue un verbo muy jnteresante que tiene relacidn con todo lo planteado: itech
quinehua. Mencionaré tres breves trozos de Chimalpahin y uno de un canto sacro en
los que aparsce el verbo. Empiczo por éste:

M

Chicomoztoc quinehuaqui zan niahueponi, zan inzan teyomi.

«+ihuan itocayocan Quinehuayan inic motenehua Quinehuayan yuh mitohua in--
icuac oncan quizaco mexica intech quinehuac yuhquin yollococox catque... 518

+«.inic motenshua Quinehuayen oncan intech quineuh in mexica in ihcuac on-
can quizaco... 519
; . : ns s 0 220
Chicomoztotl oncen inteck quinehuaco mochintin in mexitin.
Garibay K. traduce el trozo primero en la siguiente forma:
De Chicomdztoc enkechizado sélo emprendi la marcha.
Si damos el mismo valor al verbo, pueden iraducirse asi los tres siguientess

++»¥ su nombre es Quinehuayan; asi se 1lama Quinehuayan porque se dice que
cuando vinieron a salir los mexicas fueron hechizados, como enfermos del cora-

z6n [ locos_/ estaban...

«..8e dice Quinehuayan poryue alld hechizaron a los mexicas cuando de alld
vinieron saliendo...
Chicordztotl, allf vinieron a hechizar a todos los mexicas.

El sentido que se da al verbo es correcto; pero Dibble y Anderson precisan mds
en otro textoy y vierten como “estar poseidos", 21 es decir, tener dentro del cuer
po un ser que.trastorna. Indudablemente se cifien al significado que dan Moline
~"endemoniado", "tener demonio"-522 y Siméon -"ensorcelé", "endiablé"-523, hacien=
do a un lado la idea de demonio.

Entre los sindnimos que da Molina de "endemoniado" se encuentra ipammoguetza.
Caribay K. publicé un texto, de los recogidos por fray Bernardino de Sahagin, en
el que aparecen ambos verbos pareados, lo que, de acuerdo con la sintaxis del na-

huatl, indica que el significado es semejante: ieutlipan moquetzaya, itech quehua.
924

K traduce "el que salia como un dios, el que lo representata".” " La traduccidn

— ———— o — s — ——
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s correcta, Estrictamente es "el dios en 61 se erguia, tocante a é1 lo levanta,
si bien la literalidad choca. El sentido mds fiel de los cuatro textos enunciados
es que en Chicoméztoc -que también, por la causa que se explica, es Quinehuayan-
los hombres recibieron dentro de su cuerpo "algo" divino cue 1legd a trastornarlos
mentalmente, cuando menos en forma momentinea.

"Algo" penetra en los hombres y los hace participar de la naturaleza de los dip
ses. Al parecer, este "algo" que todos reciben en el momento del parto es més in-
tenso en los hombres-dioses, en un papel de intermediarios y depositarios. Por eso
Topiltzin fue considerado, muy biblicamente, representacidn de un dios sobre la ..

525

tierra cuando se le dijo "nifio hijo de Bel".” ~ Se le compard con aquel dragdn ba-

bilonio adorado como el dios, al que maté Daniel con unas bolas de pez, sebo y pe-
los.526

Hay ciertos momentos en que el "algo" es tan fuerte, la representacidn tan fiel,
que parece haber transitoria confusién de personajes. Puede 1le-ar al hombre a un
duelo mortal en un encuentro entre dioses. No es otro Cépil que un dios cuando lu-
cha contra el representante de Huitzilopochtli, Cuauhtlequetzqui, y cae frente a
él en Tepetzinco.527 Los hombres mismos ocupan el sitio en el simbolismo de los
dioses ante la sefial que permite la fundacidn de Mexico-Tenochtitlan: Cuauhtles.. .
quetzqui, que tenia también como nombre Cuauhcéatl -“Serpiente-éguila"-528 dijo a
Ténoch -"Tuna dura®- al referirse al futuro prodigio del sefialamiento del sitio
donde seria la ciudad:

Y cuando esto aparezca, Tenuché, porque vos eso sois, el Ténuch... y el
dguila que veréis, Tenuché, esa dguila seré yo, yo mismo, Tenuché, con los
labios ensangrentados por lo yue devoro, porgue eso soy yo: Cuauhtlequetz-
qui... 529

Para tener idea de la fuerza de esta relacidn, puede decirse que no sélo los
pactos de los dioges permitian que el cuerpo fuese por su envio ocupado. La embria
guez era punidaj pero el trastorno mental transitorio era considerado producto de
la accidn de un dios “conejo“,530 de los que habia cuatrocientos, lo que explica,
por su multiplicidad, el comportamiento tan diversos que tienen los ebrios. Quien
insultaba a un borracho recibia un castigo de lo alto, porque en realidad estaba
jnsultando al numer que en ese momento influia en el cuerpo del bebedor.531

- Bs muy posille que en la majoria‘delos casos la introduccidn del dios fuese co
mo fuerza impersonal. Segin Hvidtfeldt siempre existia la idea de fuerza, y la de
dios ni siquiera habia aparecido en la religidén nihuatl. 32 Esto es evidentemente
una exageracidn, y bien hace Krickeberg en contestarle que la presencia de dioses
personales en el pantedn ndhuatl es incuestionable;533 pero en algunos casos es in
dudable que lo que da origen a las acciones de los hombres poseidos son fuerzas

sin voluntad. Ellos ccnservan su personglidad propia. Es necesario ver si exisien

} S el
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en las fuentes indicios acerca de algin tipo de fuerza que explique este fendmeno.

Los textos del mundo maya hablan de un fuego divino que conservaban los cuerpos
de los hombres dioses,534 de un resplandor que les surgia en la noche, mientras ha
cian temblar la tierra,535 o de una gracia, rocio o sustancia que descendia del
cielo°536 BEn el mundo ndhuatl se menciona un #ire sutil del dios protector que au-
xiliaba al pueblo;537 y hay referencia expresa al fuego cuando, al hablar de las
leyes dictadas por el rey, se dice que son "como centellas salidas del divino fue-
g0 que el gran Motecuhzoma tenia sembradas en su pechoc"f'538 La fuerza necesitaba
un objeto receptor en el quelquedaba acumulada para ir emanando. las imdgenes par-
ticulares de los dioses servian para mandar a éstos las ofrendas de los hombres; y
también para que a través de ellas los dioses enviaran a la tierra “con sus divie
nas influencias, con su virtud y gran poder, todo lo necesario." 239 La tisqueda
de la proximidad de la fuerza obligaba la construccidn de los templos en sierfas v
ciudades,540 y las pequefias imdgenes de los dioses, las que se encontraban en los
centros de poblacién, eran transportadas a los cerros, jumto con las otras, para
ger alld honradas.,541 Es probable que con estos sacrificdbs se pensara, muy mecdni
camente, que se revitalizaban. Obtenian cerca de los cerros la fuerza que en la
ciudad habian perdido.

Esta fuerza proyectada desde el mundo de los dioses a las imdgenes hacia que
las madres, para atraerla, vistiesen a sus hijos enfermos con los atavios del
dios; con esto esperaban que los nifos sanaran;542 costumbre que, unida a la para-
lela del Viejo Mundo, nos hace todavia ver -aunque cada dfa menos- nifios vestidos
con los ropajes particulares de glgin santo cristiano. También, y con la posible =
esperanza de que encontrase el difunto un camino fdcil hacia su lugar de destino,
los muertos eran ataviados con las ropas que las correspondian de acuerdo con su

243

forma de muerte” "~ que, como es sabido, determinaba el lugar hacia donde una de
las entidades animicas del hombre se dirigia. Pero como los soberanos eran también,
en cierto modo, representantes de la divinidad, la proximidad de imdgenes importan
tes podia redundar en ciertas ocasiones gravemente en su perjuicio. Bra costultbre
general que al caer enfermo el rey se pusiera un velo o pna mdscara a la figura
del dios que se supone representaba 8] soberano, y no se descubria hasta que éste
habia sanado o muerto.544 Si la imagen era cubierta, toda la -fusrza llegaba al rey
enfermo y contribuia a que recuperara la salud perdida. Si no habia suerte y el sg
fior moria, era ya initil que se impidiera llegar a las imdgenes la parte proporeio
nal de fuerza que les correspondia. Se destapaban y entonces descendia la fuerza
normalmente hasta el interior de las capillas de los templos, y al pasar por los
sobrados bafiaba con su poder las armas que en ellos eran depositadas.

~ TIgualmente receptoras eran las reliquias de los hombres-dioses. Spence primero

——— e e A —



88 CAPITULO 8

y Nevptny después, han comparadc los envoltorios mesoamericanos con los butos medi
cinales de los indios del actual territerio de los istados Unidos, afirmando el se
gundo que, segin creencia de los oglallas, las fuersas divinas de los hombres im-
portantes se conservaban en ellos,546 Hay que mencionar que en los bultos de los
médicos de los pueblos septentrionales llega a haber dedos 390039547 ¥ que entre
los nahuas los dedos de las muerias de primer parto servian para que los guerre-
ros, atdndolos al interior de sus escudos, cegeran o debilizaran a sus enemigos,548
Claramente menciona Cristébal del Castillo que ern los huesos y en el crdnev de
Huitzilopochtli seguiria residiendo la fuerza de ‘I‘etza’huitl,549 y se dice que en
Coatépec se habia convertido un hombre-dios ~Quetzaleéatl- en imagen de piedra, y
que a través de ella conversaban los sacerdotes con el "demonio“,_-550

Aqui hay que hacer mencidn del concepto de corazén, que tal vez puede ser inter
pretado como centro de movimiento y receptor dptimo del poder de los dioses. Era -
la causa de que todo tuviera corazon: la ciudad, e) monte, las aguas, las trojes,
los hombres, los animales, las imdgenes de los dioses -era de piedra y se les po-
nia en sl pecho-, los cuerpos de los muertos ~también era de piedra-, la tierra
misea, el cielo mismo, y cuendo el cuerpo de masa de Huitzilopochtli era repartido
pera que se ingiriese por log .fieles, 8] tlatoani tocaba el COIBZéneSSO

El artista; para serlo en verdad, debia recibir la fuerza del dios en el cora-
z6n. Transcribo la traduccidn que hace Ledn-Fortilla a un texto de los informantes
indigenas de Sahagin:

El buen pintor: entendido, Dios en su corazon, que diviniza con su corazén
a las cosasg, dialoga con su propio corazén... Como si fuera un tolteca pinta
los colores de todas las flores. 591

Bnergia sagrada, el fuego del cielo era demasiado peligroso. Cuando determina-
das imdgenes -Camaxtle en Tlaxcallan, “oatlicue en Tenochtitlan- o algunos hom-
bres-dioses -el representante de Ometochtli- eran reputados demasiado receptores;
nadie se atrevia a verlos a los ojosa552 Tal vez por eato, y con el propdsito de
gvitar que sus hijos enfermasen, los padres cubrian con papeles las imdgenes de
las diosas Cihuateteo log dfas en que ésias ejercian su maléfica influenciae553 En
Yucatdn los artesanos frecuentemente se neggban a hacer las imdgenes, porque te-
nian que les viniesen enfermedad y muertea534 y entre los zapotecas se temia que,
al tocar una piedra blanca sagrada, cayese del cielo el fuego y abrasase al sacri-

255

la fuerza daba a los hombres-dioses poder militar,

lego. i
5% por 1o que no debe pare~
cer extraiio que su prestigio, incluyendo el de uno de los que llevaron el nombre

de Quetzalcdatl, se basase en las aptitudes conquistadoras. Todavia hoy afirma un

mago ndhuatl, muy cerca de la capital de la Repiblica: "La gente puede querer ma-
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tarme, pero nadie puede, porque yo llevo a Dios en mi corazén“.557 Esto obligaba a
los hombres-dioses a buscar el poder, a llenarse de la fuerza de los dioses: moteo-
tia, esto es, "divinizarse", si se da &l término téotl un sentido mds de mana que
de dios, como propone Bvidtfeldf. En este caso particular parece tener razén.

Bs 1a fuerza la que da posibilidad de larga vida, la de los ciento sesenta afos

558

del Huitzilopochtli original;””” o la yue permite la comunicacién para adivinar lo

que aucederé;559 o interceder por los hombres ante los dioses de la 11uvia;560 0
transformarse en perroy ocelote o puma;56o o0 realizar un viaje a uno de los mundos
de los dioses y retornar,561

Uno de los medios para obtener la fuerza divina era ponerse en contacto con el
atavio del dios, no simplemente uno semejante, sino el que como reliquia se conser
vaba, el mixtlatl de Huitzilppochtli,562 por ejemplo. Objetos como éste servian pa
ra que los hombres fuesen temidos y respetados, como se dice al hablarcdel envolto
rioque Nacxit, el misterioso soberano maya de Oriente, dioc a los hombres-dioses
que acudieron a él sumisamente en busca de la fuerza para convertirse en gobernan-
teSo563 Bsta delegacidn mdgico-religiosa hizo posible que los soberanos de los
grandes centros -Cholollan, Tollan, Teotihuacan~ usasen el poder como uno de los
nuy efectivos de dominio, ya que desde muy lejanas tierras tenian que acudir los
sefiores para recibir los sagrados instrumentos del mando.

As{ como la meditacidn, la penitencia o el contacto con los objetos receptores
hacian adquirir la fuerza, otros actos la alejaban. Uno de ellos era la eyacula-
cién seminal, aunque tal vez sea mds correcto interpretar sélo la provocada por
contacto femenino, y puede ser que en algunos casos sélo por relacién fernica-
ria-564 0tro, la tristeza y las ldgrimas, por lo que habia que evitar que se en-
tristecieran ciertas imdgenes vivas de los dioses que iban a ser sacrificadas;565

A la nuerte del hombre-dios la fuerza divina debia regresar a su lugar de ori-
gen, cuando menos en su mayor parte. Como se encontraba alojada en el corazén re~
ceptor del hombre-dios, y el corazén era el centro de la vida consciente -la enti
dad que marchaba al mundo de los muertos- se llevaba esta entidad consige y la co
locaba junto al numen representado. Las ltimas palabras de Huitzilopochtli dan a «
conocer un viaje en compafiia; de otro modo serian inexplicables: "Ya no mds, vete,
que también yo me voy"o566

Huitzilopochtli pudo ir en visperas de su muerte a Hueicolhuacan, y en su cerro
ganchudo se encontird junto a los diosee.567 Volvid al morir, y siguié siendo compa
fiero de Tetzauhtéotl, dos y juntos, aungue como imagen se le continué considerando
demasiado parecido al dios.5 8 Quetzalcéatl también partié con su numen:

Luego se atavié, 61 mismo se prendié fuego y se quemd; por eso se llama el
quenadero ahi donde fue Quetzalcdatl a quemarse, Se dice que cuando ardid, al
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punto se encumbraron sus cenigas, y aparecieron al verlas todas las aves pre-
ciosas, que se remontan y visitan el cielo: el tlaubquéchol, el xiuhtdioil, el
tzinitzcan, los papagayos toznereme; 108 alome y los cochome, y tanios otros
pdjaros lindos, Al acabarse sus cenizas, al momento vieron encumbrarse el cora .
g6n de Quetzalcdatl. Segin sabian, fue al cielo y entrd em el cielo. Decian los
viejos que: ge convirtid en estrells que al alba eale; asi como dicen que apare-
¢ié, cuando murié Quetzalcdatl, a quien por eso nombraron el Sefior del alba. De
cian que, cuando 81 wmurié, sélo cuatro dias no aparecid, porque entonces fue a
morar entre los muertos...j y que también cun cuatro dias se proveyé de fle-
chas; por lo cual a los ocho dims aparecié la gran estrella (el lucero), que
1lamaban Quetzalcéatl. Y afiadian que endonces se entronizd como sefior. 569

Bn el cielo estd el dios, y a su lado se encuentran los que en la tisrra porta-
ron su fusgo. Por esto Quetzaledatl dirigia sus oraciones a lo alto, a todos los
que fueron sus antecesor;s} oraba "a los gue ahf moraban, que habfan vivido triste
¥y cuerdamente",560 o sea a los que habian perienecido a una profesidn de peniten~
cia. '

"Una vez muertos y en los mundos divinos, los hombres-dioses conservaban sus fa-
cultades, como la original del dios tutelar, de acongejar a gobernantes y sacerdo-
tes de sus pueblos, y hasta podien volver bajo diversas formas a la tierraasbx Los
hombres sacrificados en representacidn de los dioses también iban con ellos, y la
gente podia hacerles encargos especialeso562 En los mundos de los diuses existian
para siémpre, creencia que permitid decir a Andrés Mixcéatl:"Nosotros que somos
dioses nunca morimos"°563

Yo hay, pues, identidad, ni encarnacidn del dios, ni consubstanciacién después
de la muerte, ni avatar. Hay, como afirpa Pifia Chan, upa adquisicidn de su poder o
la conversidn del hombre et el nahual del dios, como dicen los textos rayas. Bl na
hual en el sentido estricto -no quiero aqui gemeralizar- de receptor, de cobertura
de la fuerza divina. Cobertura como lo son los ebrics de la energia enloquecedora
de los cuatrocientos conejos.

Atrés quedd dicho que en alginos casos era obvio que los hombres eran poseidos
por fuerzas sin voluntad. La conservacidn de la integra parsonalidad del hombre-
dios se puede comprobar por la necesidad del establecimiento del didlogo entre el
protector y su representante. Obra éste después de haber recibido milagrosos conse
jos. Sin embargo, no podemos estar gompletamente seguros del intimo concepto de
esta conversatidn. yBe obtenia en estado extitico? ;Cimo era éste provocadn? ;Ha-
bia una penstracién transitoria de la voluntad del dios, ese "levantarse en él" o
“tragtornar su corazén"? ;Habis un viaje del hombre a la regi6n divina? Es muy po-
sible que el vehiculo del éxtasis fuese la droga. Las précticas indigenas actuales
refuerzan esta idea. Cuando menos hay noticia de que en el mundo antiguo, entre
los mixtecas, los sefiores masticaban hongos para hablar con su dies protector;564
lo. miemo hacia Andrés Mixcdatl, el hombre-dios rebelde contra el dominio espafiol,

.

&
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y se decfa que aquellos hongos eran el cuerpo de su di050565 El hombre-dios era co
bertura, cdscara, piel de una fuerza divina dada para la proteccidn de un pueblo.
Sus actos eran dirigidos por los consejos del verdadero guia. Por esto, siendo sim
ple piel, Andrés Mixedatl pudo afirmar que era.su hermano, que ambos eran el mismo
cuandoMartin Océlotl habia sido desterrado a Castilla.566 Su hermano, al irse, no
habia podido seguir siendo el receptor de la fuerza del dios protector, y bien pur
do delegarle el fuego, que.era 1o que verdaderamente importaba en los criticos mo-
mentos en que los cristianos inculcaban sus ideas.

También aparecen en la historia mujeres de esta naturaleza. Entre ellas estd
Coacueye, la esposa de un Huémac, que gobierna su pueblo y que da posesidn prime-
T0 a uno y luego a otro representanté de Quetzalcéatl, como sus sucesivos maridos.
Bs 1lamada, misteriosamente, mocihuaquetz ui,567 nombre que sélo se daba a las mu-
jeres muertas en el primer parto. No creo que sl nombre se le haya dado por consi-
derarla fallecida, sino porque es de 12 misma categoria de las moéihuaguetzgu o En
la etimologia se encuentra el verbo visto un poco més adelante, quetza, en refle-
xivp, que aparece en teutlipan moguetzaya ¢ ipammoquetza: se trata de recepioras
de fuerzas divinas, pero femeninas, y a ello deben el elemento distinto, cihua.
Las mujeres muertas en primer parto recidvian, en este Wltimo momento de su vida,
la presencia de Cihuacdatl Quilaztli, y debido & esta momentdnea posesion iban al
cielo occidental, dedicadas a acompafiar al Sol én su curso. Malinalxdchitl llena
una importante parte de la historia de la peregrinacidn mexica. Hay registro de
que el gobierno del pueblo fue delegado de Huactli a su mujer, Xiuhtlacuilolxochi-
tzin, porque ella hablaba con la diosa Itzpapélotl,568 y rarece haber mando con-
junto de sefiores, algunos con nombres de dioses, y de mujeres, algunas con nombres
de diosas, entre los chichimecas cuauhtitlanecas.569 Otras veces se habla de hijos
engendrados por hombres-dioses, con caracteristicas muy especizles, como aquellos
gemelos, "animalejos", que se dice que eran imigenes de uno de los "diablos";570
las mujeres que los concilieron parecen haber sido imdgenes de diosas. Una parte
del nombre, -moyéhusl o -moyfhual, llega a repetirse en mujeres intimamente rela--
cionadas con este tipo de culto: Xicomoydhual era la hija de CSpil, y al perecer
éste en manos de Cusuhtlequetszqui, sigue la hujer con el vencedor de su padre, y r
con el mexica procrea a Cohuatzontlig571 Se dice que en la misme fecha mueren en
Tlatzallan el hombre-dios Tlohtépetl y su"hermana mayor", Huitzilmoyéhual,572 ala
que le dan ese grado de parentesco o supuesto parentesco que es tan relativo en el
mundo ndhuatl. Se llama Quetzalmoyahuatzin la mujer que, al parir a Contzallan o
Coatlicue -por cierto también nombre de diosa- da con su parto el nombre de Mixiuh
can.573 No encuentro ninguna razén especial en los posibies significados de esta

rafz. Tal vez tenga relacidn con un extrafio verbo, yahualpoloa, nino, que aparece
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referido a Maxtlaltzin de Azcapotszalco, sefior del que hay suficientes indicios so=~ ,
btre sus relaciones con el dios Cuécuex. Los términos son moyahuslpollo, canchello,
que Adridn Leén interpreta como “se perdié en la noche" y "se fugé“.574 El Cédice
Carolino también incluye una palabra emparentadas moyohualittoani, nombre que da a
un tipo de hechicero y dice literalmente que “son dafiosos, hacen, o hacian, enten-
der que eran quasi inmortales seu impasibiles. Bngafian y plega a ﬁios que agorTa no.
engafien & las mujeres. También & hombres, pero por otra via".” 7 Pudiera suponerse,
remotamente, que el verbo yohua o yahua que aqui se usa tuviese relacidn con el na
hualismo, en particular con alguns accién mdgica para transformarse o desvanecerse.

No es descabellado pensar que algunos hombres representasen a diosas. Los sacer
dotes, en determinadas ocasiones, aparecian en esta funcidn, inclusive ataviados
con los ropajes de los nimenes femeninos, 16 y hay un episodio de la conquista gue
da bastante en qué pensar: cuando Nufio de Guzmén luchaba contra los naturales de
Cuitzeo, quedd sorprendido de una mujer que combatia con grandes brios. Tras captu
rarla, resultd ser un hombre, que dijo que asi lo habian vestido desde chiquito.
Con el pretexto de que se dedicaba como mujer a la prostitucion, el conquistador
lo mandd quemal';577 pero hay que tener cuidado con las apreciaciones o los pretex-
tos que para dar muerte hacia valer un personaje como Kufio de Guzman. .

Bn cuanto a la sucesidn, parece ser muy importante la descendencia directa, sin
descuidar, por supuesto, la instruccidn adecuada, pues se hace mencidn de que Cuan
do uno de los Cuauhtlequetzque murié, "no dejé a nadie instruido con suficiencia y
funciones con el diablo Huitzilopochtli",578 y el lugar quedd vacante. Cépil, como
acaba de decirse, era hijo de la mujer-diosa Malinalxéchitl y padre de la mujer de
Cuauhtlequetzqui. Después de la conquis*a pens%ban los principales que si entrega-
tan a sus hijas a Andrés Mixcdatl tendrian casta de dioses.579 En las fuentes del
mundo maya hay una preciosa relacidn, en la gue Balam Quitzé, Balam-Agab y Mahucu-
tah se encontraron, junto con sus hijos, en el monte de los dioses. Ahi desapare-
cieron los tres, y sus hijos tomaron los nombres.,580 La descendencia debe ser con-
siderada vdlida tanto por linea paterna gomo por la materna. Hay un grupo de hom-
tres-dioses que pudieran ser 1lamados los de la rama de Cudcuex. Entre ellos estd
Tzutzumatzin, y la Crdnica Mexicana menciona junto a €1, como los "sefiores de las
sierras y montes", a Tezozémoc, Chimalpopoca y Maxtlaton.581 Tres de ellos son se- ,
fiores tepanecas. El restente, Chimalpopoca, es mexica-tenochca; pero es nieto, por
linea maternz, de Tezozémoc, Gnica por la que pudo adquirir su pertenencia a Cué-
cueXx.

Yuchas veces, sin emt:rgo, parece que los hombres-dioses tienen poca razén de
ser, y el roder que heredan a sus hijos ya no es tan religioso, sino francamente

politico.BBEEn otras los hijos de los hombres-dioses les son pedidos -y ellos los
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entregan- para la oceisidn ritual.583 ¢Seria también ésta una de sus funciones? Es
indudable que hay un parentesco con quienes, ataviados y nombrados como los dioses,
perecian sobre la piedra del sacrificio en las grandes fiestas religiosas.

La vida de los hombres-dioses abunda en milagros. Uno de ellos, famoso rey de
Coyohuacan, era reputado como brujo de las cosas del agua -recuérdese la intima re
lacidn de los dioses tutelares con el agua- ¥ conocedor del destino.584 Puesto en
mal con el sefior de Mexico-Tenochtitlan, Ahuitzotl, por haberle aconsejado que no
llevara el agua del Acuecuexco hasta la capital de los mexicas porque el cauce no
era constunte y habia peligro de inundacién, fue perseguido con érdenes de ejecu=-
0idn. Para su defensa recurrié a la magia, y se transformd ante sus perseguidores
en dguila, tigre y serpiente, hasta que vio que era imposible escapar y murié en
sus manos,5 De inmediato el Cuecudxatl Aument6 su cauce,586 las aguas inundaron
Tenochtitlan, y en el intento de huida Ahuitzotl se dio un golpe en la cabeza del
que murié tiempo después. El cuerpo de Tzutzuma fue arrojado en un pedregal, donde,
desde ese dia, mana una fuente.587

Cdpil fue muerto en Acopilco -"lugar del agua de Cdpil", como el recién citado
Acuecuexco es "lugar del agua de Cucuex"-; de su corazén surgid el nopal de la fu
tura Tenochtitlan y de su cuerpo las fuertes termales del Pefién.

Milagrosa también fue la vida de Cucumatz, rey quiché que siete dias iba al cig
lo, siete caminaba hacia Xitalbd, siete era culetra, siete dguila, siete tigre y-
siete agua coagulada, transformaciones portentcsas que efectuaba con el fin de ate
morizar y someter.589 También en tierra quiché los hombres-diomes, con su ciencia,
formaban rayos, truenos y granizos para vencer a sus enemigos.

Timal, el nonohualca conquistador, itenia por aliados a la lluvia y al viento en
sus combates,591 y el rey tetzcocano Nezahualcdyotl, del que hay suficientes indi-
cios para asegurar su naturaleza de hombre-dios, cayé al agua, de donde fue condu-
cido por los dioses hasta el Poyauhtécatl para que hiciera la penitendia recesaria
para la obtencidn del poder militar.592 Malinalxdchitl era una gran maga, dafiadora
. de los hombres por muy diversos medios, y tanto de ella como de su hijo se asegura
ba el poder de transformacidn en otros seres.593

Pese a su poder y a su naturaleza, Tzutzumatzin fue ejecutado. Esto merecid -que
el rey de Tetzcoco hiciese una reclamacidén a Ahuitzotl por haber ofendido a los
dioses que Tzutzumatzin representaba.594 Lo mismo pasd con el Huémac del que nos

habla la Historia jolteca-chichimeca, que fue perseguido y muerto por los nonohual

cas sublevados; pero éstos, temerosos de la maldicidn, abandonaron la ciudad én la
que vivian sirviendo a los toltecas,595 y se pusieron lejos de su.alcance. Otro ca
so de agesinato de un hombre-dios fue el de Tepetecuhtli, sefior de Cuetlaxtlans Mo

tecuhzoma Ilhuicamina y Tlacaélel, vencedores, deseaban ultimar al sefior cuexteca;
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pero dudaban ante el peligro de pasar sobre su naturaleza divina. Al fin encontra-
ron ung solucidn que es demasiado oscura: le cortarian el pescuego, pero por de-

’50596

trd
B hecho de que un Huémec haya sido elegido ~o descubierto- desde nifio como hom

bre-dios y que Coacueye tuviese las endrmes nalgss que la historia cuenta,597 hace
pensar en la necesidad, en algunos casos, de ciertas marcas del amor de los dioses.
la dedicacidn de individuos sefialados fisica o psiquicamente no es rara. Entre los
zapotecas habia la creencia de que los enanos habian sido hechos por mandato del

Sol, y que él1 los pedia para SBCrifiCiOo598 Motecuhzoma Ilhuicamina, al querer sal

var a su pueblo del hambre y la mortandad que provocaba la sequia, sacrificd, arro
Jéndolos al sumidero del lago, a los albinos, a los enanos, a los jorobados y a

los macrocéfhlos°599 Segin los Memoriales con escolios, cuando habia eclipse de

4
Sol eran sacrificados hombres albinos. 00 También morian los albinos en sacrifi-

cio cuando cumplian Las cinco afios, costumbre tolteca que, al decir de Alva Ixtlil

xjchitl, quedd por ley después de la dparicidn de un portentosecnific blanco con la

cabeza podrida que causé la ruina de la capital. ! A Iztaccintéutl le sacrifica-

02
ban enfernos de lepra y de otros males contagiosos. ~ En Tzutzumpa, lugar de nom-

bre que significa "en el cabello abundante",” fue adorado e inmolado un indio salva

je que tenia mucho vello en brddos y piernas. 3 Bl fraile mercedario Marcos Ruiz

descubrié entre los memes de San Juan Atitldn, en Guatemala, la adoracidn de un ip
dié vivio, mudo -y muy asqueroso segin la descripcién del doctrinero- al que ha-
bian cubierto con los ornamentos del culto catélico, 04 Algunas caracteristicas de
rivaban de 1a naturalezd de la influencia celeste: los nacidos en el dia dedicado
a Huitzilopochtli, el Mcolibri zurdo", pronto se hacian zurdos y al crecer serian
valientes; pero su mugrie en la guerra era temprana.

Todo esto hace pensar si no habia una caracteristica fisica por la que los Que-
quetzalcéah fuesen estimados como gente elegida por los dioses. Segin el relato de

los Anales de Cuauhtitldn, los nigromdniices, con el deseo de vencer a Quetzal-

¢atl tlavaron un espejo con el gue le “darian su cuerpo", le mostrarian aquel ros-
tro que el sacerdote desconocia debido a su vida de constante encierro y peniten-
cia. Quetzalcdatl descubrié frente al espejo que era muy feo, con muchas verrugas
en los pdrpados, las cuencas de los ojos hundidas y la cara hinchada y disforme.
;La tradicién del Quetzalcdatl blanco, como sefior de la luz de la aurora, hacia ng
cesaria la leucosis de los sacerdotes? Dicen las relaciones de Yucatén que llegd a

Mutul un hombre llamado Zacmutul, dirigente de gente que procedia del este. Bra

blanco; pero era indio. 7 Y tanbién se sabe que don Gonzalo Tecpanécatl Tecuhtli,

sefior de la cabecera de Tepeticpac, abandoné su religidén y entregé 2 l espafioles

un envoltoric segrado en el que se encontraban, entre las cenizas, unos cabellos
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Mbios que segin la tradicién habian pertenscido a un hombre blanco.éb8 Quetzal=~
céatl el penitente era blanco como la primera luz del dia, segin la tradicién.
Bra, adends, un hombre que hufa de la luz del Sol.

Otro criterio que sirvié para reconocer al mmado por los dioses fueel dfa o
el afio de macimiento. Bl dios Quetzalcdatl tenia como fecha calendérica ce dcatl,
¥ el sacerdote, segin relatan muchas fuentes, nacié en el afio ce dcatl. Meconetzin,
el personaje del que nos habla IxtlilxSchitl para darnos distinta versién de la vi
da de Quetzalcatl, nace en el afio ce écat1.609 Segin otras fuentes, Quetzalcdatl
llega en un afio ce écatl.610 La huida de Quetzalcdatl de Tollan y la destruccién
de 1a ciudad es a los cincuenta y dos afos del nacimiento, en un afio ce dcatl.
¢Puede dudarse de la existencia de un requisito temporal? Por si fuera poco, Hui-
tzilopochtli, el dios, tiene como simbolo el ce técpatl. Buitzilopochtli el hom-
bre sale de A;tlan con BU gente en el ce técpatl, y muere al llegar a Culhuacan,
en el afio ce técratl, !"cuando le llega la hora de Su muerte", cosa que sabe por el
viaje a la montafia de los dioses, donde le dicen que es tiempo de su partida. "
En el signo ce técpatl -que expresamente se dice aqui de Huitzilopochtli- empezd a
gobernar un Cuauhtlequetzqui,612 nombre que 1llevaban algunos de sus representan-
tes, y en el ce técpatl muere sacrificado por sus enemigos el sacerdote de Huitzil
opochtli:

Afio 1-pedernal; 1275... BEn este afio 1-redernal fue cuando les mataron a su
huei teopixqui tlamacazqui, "gran sacerdote" del Huitzilopochtli,.También ha-
bia sido en un afio 1-pedernal cuando habia tomado su cargo el gran sacerdote y
guardador sagrado... 613

Unos nacen, ya hombres-dioses, cincuenta y dos afos antes de su muerte. Otros
mueren cincuenta y dos afios despuds de haber recibido el mando. Otros mds, segin
Ixtlilxdchitl, gobernardn durante cincuenta y dos afios. Son éstos, al parecer, ya
simples gobernantes:

«+.ordenaron que sus reyes no hatian de reinar mds de cincuenta y dos en .
cincuenta y dos afios, y que cumplidos, si todavia estaba vivo, su hijo el le-
gitimo sucesor hatia de entrar en el pcliernc; y si moria antes de los cin-
cuenta y dos afios, la repdiblica habia de kobernar hasia que se cumpliesen...614

Hdy, segin estos datos, elementos para suponer que el poder del fuego divino
que se alojaba en el pecho de los hombres-dicses y de los gobernantes tenfa por du
racidn cincuenta y dos afios, un siglo.

Hombres-dioses van y hombres-dioses vienen al cumplirse los ciclos. "Lldmame el
Sol", dice Quetzalcdatl, y abandona sus joyas y los instrumentos de los oficios al
dirigirse a Tlapallan.615 Se va al cielo y al mundo de los muertos, 16 no sélo con
el curso que marca su tiempo, sino con la marcha de los astros. Por g$g puede afir

mar un texto, putlicado en su traduccidn espafiola por LeSn~Portilla,  que Que=

tzalcdatl no habia nacido, sino regresado:
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Entonces nacié nuestro principe Acxitl; Quetzalcdatl, allé en Tula. Pero en
verdad no nacid, porque sélo habia regresado para venir.a manifestarse allf. -
De d6nde regrésé, no se sabe a punto fijo, como lo fefieren los ancianos...

Bs la fuerza del dios wuelta a su tiempo a los corazones de los hombres, y se
sontinte en lo que para algunos pudiera haber sido considerado una prolongacién de
piglo tras siglo. Huitzilopochtli nace de Coatlicue otra ves, "allende de las
otras veces que habia nacido, porque como era dios hacia y podfa lo que que-
ria"0618

Vuelve el fuege a nuevos homhres-dioses, y vuelven los dioses a ratificar el
pacto cuando truena el cielo y aceptan la ofrenda que el pugblo hace. Por esto Hui
tzilopochtli mismo enciende el fuego nueve para los mexicas. Sin embargo, un buen
dia el pueblo queda a tal punto estabilizado que ya sus envoltorios sagrados no
tienen necesidad de hablar, o ¢l dios dice por dltimo, despi&iéndose de ellos,
que regresard en tiempos en que verdaderamente se precise su vuelta 19 o hécia el
fin del mundo. 2 También se va cuando su pueblo llega a la fecha en que el desti-
no le marca el final del poderio; 2! pero entonces se avisa un regreso que trae im
plicita la venganza y la destruccién. 22 Por eso Topiltzin Meconetzin puede con~
. fiar en que sus descendientes castigardn a los reyes que lo han derrotado. 23 Este
tipo de retorno lleva todc el peso de la vida de los dioses astrales, en los que’
la welta provoca un drama en el inmenso campo de los cielos.

Bs posible que existiese una fecha, muy oculta, en la que se ¢reyera que tode
el pueblo terminaria, fecha mucho més grave que los conocidos periodos criticos ca
da siglo. De ser asi, tales computos debieron ocupar a un selecto grupo de sacerdo
tes. Algo parece querer indicar, en lenguaje metafdrico, lo dicho por la madre de
Ruitzilopochtli, Coatlicue, a los enviados mexicas de Motecuhzoma Ilhuicamina. Ha-
bian traspasado éstos las puertas del mundo sobrenatural, como ya qued$ dicho, pa-
ra llevar el mensaje de su sefior al mitico lugar de procedencia. Afirmé la diosa
que su hijo le habia pedido dos pares de sandalias para ir y dos para wlver defi-
nitivamente a su lado, cuando la suerie de los mexicas terminase. 2 sHabria un °
lapso mensurable en pares de sandalias?

Fuevamente la vida de los hombres se establece por una inmensa rueda. El pueblo
vencido, como un enorme peso de conciencia, promete su regreso. Quetzalcéatl se ha
bia ido con su limaje, y con su linaje regresarfaf25 Cumpliria la venganza de To-
piltzin Meconetzin y de todos aquellos que fueron expulsados por los nigromantes
de sus capitales. Cuando en el oe dcatl-1519 llegaron los espafioles, bien podia
tratarse del regreso del dominante dios derrotado y de sus hombres-dioses. Cerca
de Tlaxcallan preguntaron los indios a Cortés:

Si eres dios de los jue comen sangre e carne, cimete estos indios, ¢ traer-
te hemos mds; e 8l eres dios bueno, ves aqui encienso e plumas; e si eres hom-
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bre, ves aqui gallinas e pan e Cerezas.
Cuando los blancos 1legan a Mexico-Tenochtitlan, entre tremendas dudas de los :
sacerdotes indigenas, parece dominar la idea de que son los seres que retornan. Ii

ce Motecuhzoma Xocoyotzin a Cortés, segin los nahuass

Sefior nuestro, te has fatigado, te has dado cansancios ya a la tierra td
has llegado. Has arribado a tu ciudad, México. All{ has venido a sentarte en
tu solio, en tu trono. Oh, por tiempo breve te lo reservaron, te lo conserva-
ron, los que ya se fueron, tus sustitutos.

Los sefiores.reyes, Itzcoatzin, Motecuhzomatzin el Viejo, Axaydcatl, Tizoc,
Abuitzotl, Oh, qué breve tiempo tan solo guardaron para ti, dominaron la ciu=
dad de México. Bajo su espalda, bajo su abrigo estaba metido el pueblo bajo.

¢Han de ver ellos y sabrén acaso de los que dejaron, de sus pésteros?

j0jald uno de ellos estuviera viendo, viera con asombro lo que yo hhora veo
venir en mi!

Lo que yo veo ahora: yo, el residuo, el superviviente de nuesiros sefiores.

No, no es que yo suefio, no me levanto del suefio adormilado: no lo veo en
suefios, no estoy sofiando... jBs que ya te he visto, es que ya he puesto mis
ojos en tu roetro...!

Hs oinco, ha diez dias yo estaba angustiado: tenia fija la mirada en la Re-
gion del Misterio. ‘ )

Y td has venido entre nubes, entre niellas,

Como que esto era 1o que nos iban dejando dicho los reyes; los que rigieron,
los que gobernaron tu ciudad:

Que habrias de instalarte en tu asiento, en tu sitial, que habrias de venir
acde oo

Pues ahora, se ha realizado: Ya td llegaste, con gran fatiga, con afdn vi-.
nigte.

Llega a la tierra: ven y descansa; toma posesidn de tus casas reales: da re
frigerio a tu cuerpo. 627

illegad a vuestra tierra, sefiores nuestros!

Y escribe asi Cortés 1as palabras dichas por.Motecuhzomas

Muchos dfas ha que por nuestras escrituras tenemos de nuestros antepasados
noticia que yo ni todos los que en esta tierra habitamos no somos naturales
della, sino extranjeros y venidos a ellas de partes muy extrafias; e tenemos
asi mismo que a estas paries .trajo nuestra generacidn un sefior, cuyos vasallos
todos eran, el cual se volvid a su naturaleza, y después tornd a venir dende
mucho tiempo; y tanto, que ya estaban casados los que habian quedado con las
mujeres naturales de la tierra, y tenfan mucha generacidn, y fechos pueblos
donde vivian; e queriéndulos llevar consigo, no volvié. E siempre hemos teni-
do que los que dél descienden habian de venir a sojuzgar esta tierra y a nos-
otros, como sus vasallos. E segin de la parte que vos decis que venis, que es
a do sale el Sol, tenemos por cierto el ser nuestro sefior natural; en especial
que nos decis yue é1 ha muchos dias que tiene noticia de nosotros. 628

Y aquel Motecuhzoma derrotado que entregaba el poder a Cortés, como Ce Acatl To
piltzin lo habia dejado & los nigromantes, habrd de regresar un dia -segin afirmé
en 1944 una mujer en un pueblito guerrerense, repitiendo tal vez muy viejas fra-
ses- y establecerd entontes en Huitziltépec la capital de la Repdblica. Al dia si-
guiente aparecerd milagrosamente Feconstruida la iglesia del pueblo.629

Tras su gestidn sobre la tierra, los hombres-dioses pasaban a los mundos de los

dioses, donde les esperaba una vida perdurable. A los mundos de los dioses y, al
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nismo tiempo muy cerca todavia de su pueblo. Es el cerro, la morada del dios tutes
lar, la que servird para alojar el cuerpo de los caudillos. Decian. .los .tzotzi-
les de larrdinzar que las montafias eran vehiculos de comunicacidn con el cielo.
Afirma de ellos Holland:

Antiguamente se practicaba el entierro de los muertos en el piso de su pro-
pia choza, para que pudieran gstar cerca de sus familias ain en la muerte. Los
restos de los miembros de la 8lite eran enterrados en cuevas en las montafias
sagradas de sus ancestrosj sus espiritus, segin se creia, llegaban hastd los
cielos donde se colocaban al lado de los dioses. Ya en el cielo, los espiri-
tus de los hombres se convertian en dioses para sus descendientes. 630

{Qué préximas susnan estas creencias tzotziles de las de los antiguos nahuas!
Entre éstos, en Tlaxcallan, también se creia que mientras los hombres del pueblo
se convertian tras la muerte en comadrejas y escarabajos; los sefiores se hacian
nieblas y nubes;631 es decir, iban a la morada de Tl&loc como auxiliares de los
dioses acudticos. Rsto pueda explicar lo dicho por Motolinias “a todos sus muer-
tos nombran teutl fulano, que quiere decir dios o santo"=632

Se ha visto que Huitzilopochtli marchd, en vispera de su muerte, al Culhuacaté-
pec, donde se encontrd con los dioses. 3 Tanbien Tecpatzin murid en un cerro, que
se llamé Tecpayooé34 Bn el mundo maya, los cuatro hombres-dioses de los quichés
fueron a morir al monte Hacavitaz. ¥ En algunos casos se dice expresamente que el
personaje se introdujo en el cerro, 1gual que, como curioso paralelismo, se cugnta
que lo hizo Federico II (1194-1250), emperador de Alemania, que se creyS divino
por propia naturaleza. 3 Quetzalclatl, que en la obra de Durdn se llama Topil~
tzin, viajé a la orilla del mar; pero al llegar a la costa abrié con sus solas ra-
labras una montafia y se metié a morarlaa637 Muénac, segin el documento llamado

Origen de los mexicanos, o ee ahorcé dentro de una cueva o se metié alli para ya

jamds salir. 3 Bn Icxitlan, pueblo mixteco, Malinaltecuhtli subidé a un cerro, fa=-
1lecié y qu cuerpo penetrd a la que seria su morada5639 (agavitz fue enterrado en
Paroxoné, donde brillé la aurora al pusblo cakchiquel. 40 Desde su montafia el veng
rado sobrino del rey Zaachiylla vigilaba las tierras del monarca zapoieca. d Los
mexicas aseguraban que sus antepasados habian ido a 1z cueva del agua.642 Y toda-
via en la tercera década de nuestro sigle, eegin registro de Gonzdlez Casanova, el
sacerdote catélico de Tepoztldn bendecia el cerro porque se creia en el pueblo que,
de no hacerlo, el Tepoztécatl saldria en forma de huracanes que dafiarfan el lu-
gar,643

Entre los personajes conocidos que habitan, inmoriales, en los cerros, estdn To
piltzin Meconetzin, Nezahualcdyotl, Nezahualpilli y Moquihuix, que se encuentran
en Xicco, 4 De Topiltzin nada hay que deoir para justificar el hecho, pues es el

hombre~-dios por antonomasia. Nezahualecéyotl aconsejé que no se diese noticia de su
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muerte, y el pueblo creyé desde un principio que habdia ido con los dioses,645 ein
duda por su.cardoter “"encantado" e invencible, descendiente de "los mayores dioses
del mundo"; Tezcatlipoca, Huitzilopochtli, Mixedhuatl, Fuémac, Néuhyotl ¥

otros. Nezahualpilli, por la misma ascendencia y por su fama de profeta.647 No-'
quituix, también acullua, 4 por alguna buena razén que también contribuyé a que
se afirmara que no habia muerto, pese a que muchisimas historias registraron el
dramitico hacho. 4 Tzutzumatzin, con sus parientes Tezozdmoc, Chim,&popéca y Max-
tla, se hace sefior de montes 0 Matlalcueye se wslve sierra en Tléicallan;
Quetzalcdatl entierra a su padre, Mixcatl, en el interior de un templo que se lla
ma Mixcoatépes -"cerro de Mixcdatl®-. % También o une pridmide es introducido un
viejo, que ;opresenta a Mictlantecuhtli, 653 y cuatro nifios sacrificados a Tldloc .
eran metidos cada afio en una cueva, % donde, como todos lmi;deiibados a este dios,
vivian segin la creencia popular muy felices, disfrutando de las delicias del Tla-
locana655 _.

Ante el temor del inminente fin del mundo, de la ruina de los mexicas que se ve
nfa encina con hombres montados en extrafios animales y cubiertos de metal, ya rus~
bo a Tenochtitlan, Motecuhzoma Xocoyotzin pensé locamente en la inutilidad de la
presencia y, de no ser detenido por vigilantes nocturnos y hombres del pusblo ad-
vertidos por los dioses de las intencicres del soberano, hubiese ido a alojarse al
Cincalco. Rra éste un lugar "“muy amenc y recreable, donde los hombres vivian para
piempre sin morir, y que sekin la relacidn que le habian dado era lugar de aguas
muy cristalinas y claras y de mucha fertilidad de todo género de bastimentos y
frescuras de rosas y floreana."656 Hizo las gestiones pertinentes con los miste-
riosos moradores que tenian los ojod y la boca tan pequefios como la punfa de una
paja, 2 y ellos le di jeron que dqua alimentarse, para poder ser admipido, con 80
la agua de huauhtli, caliente, y que debia apartarse de sus muchas mujéres. Yo
pudo ser asf, y Motecuhzoma Kocoyotzin, el gran Motecuhzoma al que el poder hizo
famogo en Mesoamérica y la desgracia en el mundo entero, siguié viviendo para du-
dar ante la peligrosa penetracién de los hombres vestidos de metal.

Quedaban los cuerpos de los reyes, como reliquias atrayentes de poder, en los
lugares mds sacros. Teotilmacan fue el sitio donde el suefio de la muerte precedia
un amanecer entre aves y trinos, como dice el texto de los informantes de Sahagin
que tradujo LeSn-Portilla en estos términos:

Segin decians "Cuando morimos, no es verdad que morimos, porque vivimos, re
gucitamos. Alégrate por esto." Asi ee dirigian al muerto cuando moria. Si era
hombre, le hablaban, lo invocaban como ser divino, con el nombre de faisénj si
era mujer con el nombre de lechuza, les decians"Despierta, ya el cielo se enro
jece, ya se presentd la aurora, ya cantan los faisanes color de llama, las go-
londrinas color de fuego, ya Wuelan las mariposas". Por esto decian los viejos,
quien ha muerto se ba vuelto un dios. Decfan "se hizo alli dios, quiere decir

[T R SO P
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que murié“.659

Un amanecer, por cierto, muy semejants sl de los‘pueblosu Chacaltongo fue el si
tio en el que pararon los reyes mixtecas, y Yooba (Mitla) y Zeetoba, los luga-.
res de reposo de los soberanos zapotecas. ! La fuerza de Tetzauhtéotl seguird con
su puetlo, aln después de 1a muerte del caudillo, si los restos de éste se conser~
vaban.

Y sin embargo, aunque td [_Huitzilopochtli_/ morirds, para que junto, para
que cerca de nosotros esté tu espiritu, de verdad no te apartards con este mo*
tivo de nuestro principal, el dios del asombroy cierto en el interior de tus
huesos, dentro de tu crdneo, de veras alli se pondrd; cierto alli, por causa
de ti, hablard semejantemente... Mdndales asi ZTE tus hombres_/ que cuando aca
be tu espiritu, cuando hayas muerto, en una urpa de piedra entierren tu cuer-
po;-alli todavia cuatro afios estard echada tu psamenta, hasta que se pudra y
se convierta en tierra tu carne; ...luego en funda, en envoltorio, en lo alto
del templo te pondrdn, en lugar tueno y pldcido estard asentado su envoltério,

su funda de tu osamenta. 662

¢Es acaso como la caja de piedra que mandd labrar Quetzalcdatl para si? Cuando
se acabé de labrar estuvo el sacerdote tolteca cuatro dias acostado en ella; luego
se puso de pie y se dirigié con su paje & Tillan Tapallan, al quemadero.,6 3 Tal
vez este detalle permita suponer que la marcha hacia Tlapallan se hace, simbélica-
mente, cuando Quetzalcdatl ha muerto.

También en el mundo maya quedan los huesos Como instrumentc de comunicacidn, en
tre ellos las medias calaveras ornamentadas de los sefiores Cocom. % Como en el ¢a
go de las piedras preciosas adoradas como reliquias, los huesos causaban espanto a
quienes los descubrian. Esto fue observado. por los conquistadores cuando al escar-
bar en un terreno encontraron recipientes con huesos de "gigante" -obviamente mami
feros pleistocénicos- que horrorizaron a los peoneso665 Los huesos de los que Ni~
fiez de la Vega llamaba “nahualistas" quedaban depositados en las cuevas y regibian
ofrendasu“6 Landa cuenta que las cenizas de los caddveres de los sefiores se po=
nian dentro de vasijas o de estatuas huecas°667

Caddveres desecados, como e) de un gobernante cora dentro del que se creia que
hablaba el dios del pueblo, servian en la sierra del Nayarit para resolver los pro
blemas de la gante,668 y los zapotecas del pueblo de Coatldn tenfan el de su caci~-
que Petela. 69 Hablan del culto a los restos humanos muchas otras fuentes, que se~
ria cangado enumerar.

B culto a las piedras‘semipreciosas fue partioularmente importante en la zona
oaxaquefia. 1 Bn algunos casos puede esperarse que tal adoracién provenga de la
creencia de que es el cuerpo mismo del hombre-dios. As{ sucedié con la ya menciona
da Pinopiaa, que al morisré y tras el estallido de un trueno celeste, se convirtié
1

en enorme chalchihuite.  ~ Bn iguel forma en el mundo ndhuatl, Quetzalcdatl el de

CGodtépec-Chalco quedd transformado en la piedra que posteriormente le servia para

§
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entrar en ella y hablar al pue‘blo.673

También los envoltorios sagrados -los tlaguimilolli- recibian ofrendas y sacri-
ficios. T4 Dentro de los bultos se encontraban restos corporales de los hombres-
dioses o sus pertenencias. Eran algunas veces los objetos que otorgaban el poder
politico y el respeto de los pueblos, como es el caso del pizom-gagal dejado por
Balam Quitzé a los quichés.675 Otros objetos eran las representaciones de los hom-
bres-dioses, entre ellas Kabul, la mano del maya Itzmat, 76 y las estatuas de los
sefiores muertos que, segin Cervantes de Salazar, se colocaban junto a las imigenes
de los dioses.677

Los hombres-dioses muertos estaban demasiado préximos a los dioses, y no es re-
moto pensar que sus figuras se fueran acumulando, unpa sobre otra, como simples ad-
herencias de las de los mimenes y que, cada vez menos distintos en su individuali-
dad, el proceso de simplificacidn contribuyera a la fusidn de los relatos histéri-
cos. De igual forma se fue fusionando Tollan, desde la mds grande Tollan hasta la
hidalguense. Fueron creciendo y enriqueciéndose, con la inmensa luz que desdq un
nitico lugar en el camino del Sol se proyectaba. Esto hace que la Tula Kicocoti-
tlan gea muy pobre ante los o0jos del gue espera la enorme urbe de los vasallos que
se llamaban tlancuacemilhuique, la de la increible prosperidad, la de los cultivos
de cacao, la de las enormes calabazas y las mazorcas de maiz que tenfan que llevar
se abrazadas, la de las cafias de bledos que permitian el peso de los hombres, como
troncos de drboles, la del algoddn que brotaba de distintos colores, la de las
aves tropicales, la del oro, la plata, las piedras preciosas, donde los hombres
eran tan ricos que calentaban los bafios con mazorcas de maiz. Pero para esta Tol-
lan también son pequefiag Teotihuacan y Cholcllan. Tollan, la del gran civilizador,
la del prodigioso sacerdote, se repitié junto con su sacerdote muchas veces. Tol-
lan y Quetzalcdatl -tal vez el albino enceirado, protegido de los rayos solares,
que por medio de una droga seé comunicaba con el dioge eran los dispensadores del
poder en un mundo en el que ¢l proceso del tiempo regia el ritmo del golpe del bas
tdn plantador sobre los terrones. Ambos eran parte de uqvcielo ¥ parte de un dios.
Y alrededor ruchos pueblos, muchos calpulli, sumergidos en lo que creian era la

técnica para dominar a los dioses y a los tiempos.

9. LA VIDA DEL HOMBRE-DIOS

Jugamos combinando azar y pauta, historia y cultura. Nos engafiamos durante siglos
creyendo que son corrientes paralelas, jamds tangenies: inmutabilidad de valores;
total y litre albedrio. O nos engafiamos hace ya muchos siglos mds deseando que sus

cursos sean muy préximos, casi confluentes. Deseamos ver, en el empeiio de abando-
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nar engafios, 108 golpes sucesivos, légicos, modificanfes,-del azar que transforma
la pauta y la pauta que iransforma el azar.

Hubo un tiempo en el que un estudio prolongado dio a la pauta, al arquetipo,.a
la cultura, una rigidez que guiaba con férmulas y esquemas la conducta del hoibren
Si una de las guias era la numeracidn ritual, debia influir no sélo en el pensa-
miento, sino en los actos y en las instituciones socialess al referirse a una obra
indigena menciona uno de los actuales investigadores gobierno dual, fundado en las
oposiciones como la del &guila y el tigre; valor del cuatro; siete tribus que emi-
gran; cuatro jefes que dirigen cada grupo migrante; dos nifios de cada pareja, siem
pre cada uno con dos nombres, y uno de éstos con cardcter calenddrico... 1 Las
pautas son rigidas y obedecen a un mundo de dioses; aunque tal vez el mundo de los
dioses obedezca también a la estructura g.e los sitda en posicién y oportunidad.
Bl azar también era pautado: en el futuro, con el presagio; en el pasado, con la
historia. Nuestro problems -el del estudio de los hombres como Ce Acatl Topiltzin
Quetzalcdatl~ es el presente, su presente.

Ha ds establecerse como premisaquela liga entre el mito y la historia es indu-
-dable. Brinton, Seler, Preuss, Spence, Kelly lo han demostrado suficientemente, si
bien eliminan, o casi; el hecho vivido. No podemos olvidarlo. Ce Acatl Topiltzin
Quetzalcdatl, solo, tal vez pueda ser negado; pero no si se le unen otros cuyas vi
das con iguales razones pudieran caer en la interpretacion escéptica, y de los que
existen datos histdricos incontravertibles: vivieron, todos reyes, todos en los Ul
timos afios mesoamericanos, todes con vidas suficientemente documentadas, mds sin :
duda como hombres que como hombres-dioses, Tepetecuhtli, Moquihuix, Nezahuale-
yotl, Nezahualpilli, Tezozdmoc, Maxtla, Chimalpopoca, Tzutzumatzin. Que el mito
sea el ractor, puede deducirse con el excelente argumento de Brinton: cuando una
historie extraordinaria es contada por varios pueblos totalmente separados en len-
gua y lugar, las probabilidades de que sea mito y no leyenda son enormes, y debe
ser interpretada como tal. 19 Ya se encatgd é1 de demostrar la tremenda extensidn
que puede abarcar el héroe blanco de la luz del dia. ;C6mo se unen el acontecj=
miento histérico, el mito y el registro de la historia? Las contestaciones de los
investigadores, casi siempre implicitas en sus interpretaciones y algunas veces ex
plicitag,. son distintas. Sobre todo varian cuando tratan de explicar el suceso del
naciniento de Huitzilopochtli en el Coatépec, armado ya y luchador contra su herma
na y sus hermanos. Muchoévhan considerado -entre ellos Jiménte Moreno, que durante
algin tiempo sostuvo esta opinidn- el punto critico del final del mito y el princi
pio de la historia. Puede proponerse qn forma muy esquemitica tres positles solu~
ciones:

a) La leyenda surge de algin acontecimiento extraordinario, posiblemente wn
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triunfo militar de particular importancia. % hecho, en lugar de ser registrado en
- 8u dimensién histdrica, se cubre de tintes épicos en los que los héroes adquieren
caracteristicas divinas.

b) El acontecimiento provoca la leyenda, y de éasta surgen dos vertientes: el mi
tc ~que en este caso puede ser solar- y la historia, muy rica en los elementos ex-
traordinarios que impiden distinguir con claridad los hechoge

¢) Briste un mito, que puede ser considerado arquetipico. El acontecimiento,
que es muy posterior, se funde cop él para quedar registrado en 1a historia no sé-
lo como hecho vivido, sino como mito revivido.

Respecto a esta ultima posicidn, transcribe un interesante caso que pudiera ser
considerado paralelo: v

Dieudonné de Cozon, tercer Gran Maestre de los caballeros de San Juan de Ro
das, se hizo célebre por haber dado muerte al dragén de Malpasso. Como era na-
tural, en la leyenda el principe de Gozon ha sido dotado de los atributos de
San Jorge, conocido por su lucha victoriosa contra el monstruo. Es imitil pre-
cisar que el combate del principe de Gozon no se menciona en los documentos de
su tiempo y que sélo comienza a hablarse de 61 unos dos siglos después del na-
cimiento del ‘héroe. En otros términos: por el simple hecho de haber sido consi
derado como un héroe, el principe de Cozon fue elevado a una categoria, a la
de arquetipo, en 1a cual ya no se han tenido en cuenta sus hazafias auténticas,
histdricas, sino que se le ha conferide una biografie mitica en la que era im-
posible omitir el combate con el monstruo reptil. 680

Pueden ilustrarse aqui las tres soluciones:

ACONTECIMIENTO ACONTECIMIENTO

ACONTECIKIENTO

HISTORTA HISTORIA

Antes de decidirnos por una u otra, es necesario analizar algunas de las carac-
toristicae de las biografias de los hombres-dioses. Hay que empezar, claro estd,
por sus progenitores, su concepcifn y su vida intrauterina.

En primer término, los hombres-dioges de los que mds hay referencia en cuanto a
sus antecesores son Quetzalcéatl, Xelhua, Ténuch, Ulmécatl, Xicaldncatl, Otémitl,
Mixtécatl y Huémac. Tienen ellos un reducido nimero de progenitores: ! sus padres
son Iztacmixedatl, Mixcéatl, Mixcéatl Camaxtle, Camaxtle, Totepéuh y Citlalaténac
sus madres, Coatlicue, Chimalma, Ilancuéitl, o no se menciona. En segundo lugar,
como el lector habréd visto, los progenitores tienen nombre de dioses, con las apa-

rentes excepciones de Totepéuh e Ilancuditl; pero Totepéuh es mencionado como dios,
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6
como"nuestro padre Totepéub™, en la Historia tolteca-chichimeca, B y hay buenas -

razones para relacionar a Ilancuéitl con la dioes Cihuacdatl. Bn tercer lugar los

nombres indican grupos que se refieren a una misma divinidad: Iztacmixcéatl es el

dios de la Via Ldctea; Mixcéatl es nombre de la misma deidad; Camaxtlgeea identifi
cado pomo Mixcdatl por la Historia de los mexicanos por sus pinfuras, 3 y Citlalg
ténac es mencionado en‘ellQ@dige.V@;icano.Latino como €] Camino de Santiago o Via

4 De las madres tanto Coatlicus como Chimalma y Uihuaedatl =pn €l caso de

Lécteao6
que Ilancuditl sea esta diosa- son, o la miema, 0 aspectos diversos de la madre

iierra. El cardcter mitico de los progenitores es incuestionable en algunas fuen-
tes, como en la Historia de los mexicanos por sus pinturas, 85 y eéniuna de las men
- viones que se hace del acto sexual se narra verdaderamente todo un mito, pues pre-

cede a 1a unidn de los dos personajes un par de encuentros en los que ella; Chimal
ma, se presenta desnuda ante Mixcdatl, coloca su escude en el suelo y evade en ca-

da ocasién cuatro flechas, que pasan sobre su cabeza; a ambos costados y entre sus

piernas,

6
un gobernante de Culhuacan, padre de Huémao,

cdat) fue hijo péstumo.

6
Sin embarge, en ocasiones aparece un Totepéuh posiblemente bistdricos
1 y uno de Tollan, de quien Quetzal-

PADEE MADRE HIJO
Iztac-Mixcdatl-Camaxtle |[Coatlicue Quetzalcdatl
Tztac-Mixcatl-Camaxtle  [Chimalma P Quetzal cdatl
Iztac-Mixcfatl-Camaxtle |Ilancuéitl Xelhua
Iztaq-Hixcéatl-Camaxtlé Tlancuéitl Ténuch
Iztac-Mixciatl-Camaxtle |Ilancuéitl Ulmécatl
Intac-Mixcdatl-Canaxtle |Ilancuéitl icaldncatl
Iztac-Mixcéatl-Camaxtle |Ilancuéitl Otémitl
Iztac-Mixcéatl-Camaxtle {Ilancuéitl Mixtécatl
Iztac-Mixcéatl-Camaxtle |Sin nombre especificado Mixtécatl
Iztac-Mixcéatl-Camaxtle |Sin nombre especificado Quetzalcdatl
Citlalaténac Sin nombre especificado Quetzalcdatl
Totepéuh Sin nombre especificado Quetzalcdatl
Totepéuh Sin nombre especificado Huémac

La concepcidn frecuentemente es sin contacto direoto. Huitzilopochtli nacid oé-

lo de madre, que se prefié al echarse al seno un plundn blanco cafdo del cielo. Chi

malma, barriendo como Coatlicue, Be puso en el seno un chalchihuite, y con él se

embarazé,689

o recibié el aliento celeste de Citlalaténac.

R Tapozteco nacié
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cuando su madre se puso en el seno un pajarillo, que deaaparecié,691 0 una pequefia
imagen de piedra verde que se encontrd, que igualmente desaparecid y dio origen al
héroe., %2 Guatezuma, ese extrafio rey de México que menciona Ramussio, fue hijo de
una virgen que sofié que Orchilobos tenia relaciones sexuales con ella..93 Quetzal-
cdatl nacié de Totepéuh como hijo péstumo; pero no de contacto directo, puesto que
éste muri6 en chicuace dcatl y aquél nacié en ce écat1,6?4.o sea ocho afios -despuds.
. Motecuhzoma Ilhuicamina -y tal vez aqui estemos en presencia del mito que se pro-
yecta a la vida de un hombre comin, aunque notable- fue concebido también milagro-
samente, por medio de una piedra preciosa que su padre, Huitzilihuitl, lanzé en
una flecha a su madre, Miahuaxihuitl.

Dentro de la matriz la vida tampoco es comin y corriente. Hay una mencién muy
general, que se refiere al brujo, al astrélogo, al ahuyentador de granizo, que di-
ce que 'cuatro veces desaparecia en el seno de su madre, como si ya no estuviera en
cinta, y luego aparecia“.696 Esto parece estar relacionado directamente con lo que

decian los nahuas del planeta Venus:

A la estrella de Venus la llamaba esta gente citlalpol, uei citlalin, estre
1la grande; y decia que cuando sale por el oriente hcce cuatro arremetidas, y
las tres luce poco, y wvuélvese a esconder, y a la cuarta sale con toda su cla=-
ridad, y procede por su curso; y dicen que su luz se parece a la de la luna.697

Vagas referencias hacen suponer que no estd del todo alejado esto de la prefiez
¥ parto de los hombres-dioses: Quetzalcéatl nacid, en una de las versiones, des-
pués de un trabajo de cuatro dias, que ocasioné la muerte de -su madre,698 y Neza-
hualpilli estaba encantado =no sé exactamente en qué forma- ya desde el vienire ma
terno.699

La historia nos pone en una alternativa: o los nombres de los padres de los hom
bres-dioses les eran dados posteriormente, ya que sus hijos adquirien este carde-
ter, o existia la necesidad previa de que 2 un hombre-dios Totepéuh siguiera un hi
Jjo hombre-dios Huémac o Quetzalcdatl. Carezco por ahora de mds elementos de juicio.

Se ha hablado demasiado de la particularidad de la vida del sacerdote Quetzal~
coatl, haciendo estribar la afirmacidn principalmente en su cardcter de penitente
casto y solitario. Sin embargo, y a pesar de que puede ser un prototipo, estas ca-
racteristicas son comunes a otros muchos hombres-dioses.

Quetzalcdatl es el inventor del autosacrificio.700 Bs por antonomasia el peni-.
tente-701 A 8l se ligan los simbolos de 1z penitencia y de las casas de ayun00702
Famogas son sus habitaciones, una de corzles, otra de caracoles, otra de plumas de
quetzal, otra de tablas, la Ultima como su casa de ayuno en Tollantzinco, donde se
dice que vivia en la oscuridad.m3 Bl era el sacerdote que hacia penitencia por .
Tollan toda.704 Se cuenta también que descendia en la noche, junto con la sacerdo-
tisa Quetzalpétlatl, a la acequia 1llamada Xippacoyan, donde hacian ambos sacrifi-
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cios con espinasem5 Estaba siempre recogido Queizalcdatl en sus celdas,. sin dejar
5@ ver,706 y parece que una de sus formas de penitencia sra ester echado, aungue
la deducoidén es.poco firmea’w7
Poco.tiene de particular todo esto si se compara con la vida de otros.hombres-
dioses, algunos de lejanas tierras y de culturas muy diversas. Los hombres-dicses
quichés practicaban igualmente los autosacrificios por medio de sangrias ofrecidas
a su dios Tohil,708 ¥ Chalchiubtlicue la de Coyohuacan acostumbraba como penitens:
cia ingerir agua amarga07°9 Vivian en casas de paja, construidas para el sacrifie’
cio, Iztactototl; el representante de Mixcéatl en Cuauhtitlan, y Xiuhtlacuilolxo-
chitzin, la yue hablaba con Itzpapélotle710 Bn la cumbre del Amaqueme viviavel ago
rero de los itztlacozauhques amaguemes, y Cuahuitzatzin, el fundador de Chiconcéac,
estaba haciendo penitencia en una cueva en visperas de descubrir la sefial divina
que le indicara el lugar de la nueva poblacidna711 B Guatemala, el sumo sacerdo-
e, que a veces sra el mdximo gobernante, acostumbraba estar meses enteros aparts=
do, dbn una dieta de maiz seco por tostar y algunas frutas. No podia ingerir nada
que hubiese tocado el fuego, y no hablaba con nadie. Su morada era una chozuela de
hojas verdes, en el monte, donde se ocupaba en el autosacrificiOGT12 En castidad,
autosacrificio; rigurosa dieta y soledad vivian también, como intermediarios, los
sacerdotes totonacas de la esposa del 5010713 Los caxcanes acostumbraban encerrar-
8e en sus casas, tum.r lenéxyetl hasta embriagarse, y en el trance se dirigian al

T4

rio con la esperanza de hablar con su dios. La continencia sexual, ya quedd di-

cho, la observaban los hombres-dioses quichés para conservar su fuego divino,715
y Oagavitz, el cakchiquel, no podia tener contacto sexual con su esposa Qomakaa.
Juntos durante el bafio, alargaban sus drganos genitales buscando la penetracidn sg
ninal sin tocarse.716 Bste contacto que tanto temian algunos de los hombres-dioses
por la pérdida de la fuergza, es sin duda de la misma naturaleza que la que les im-

pedia beber pulque. Cuando los nigromantes se acercaron a Quetzalcéatl para hacer=

lo transgredir sus normas, dijeron que le darfan pulque para que ya no pudiese &s-

tar en penitencia. 1 No se mostraba en piblico Chilam Balam, ! tal vez por temor
a la luz solar, semejante al del representante de Tezcatlipoca en Tetzcoco, que se
recluia antes del amanecer,719 Esto es muy interesante si se compara con uno de
los dltimos relatos reccgidos: Quetzalcdatl estaba construyendo un puente de pie-
dra para cruzar el mar; amanecif, y con su poder perdido se fue gpbre las aguas sa
ladas. Quedé como frustrado edificic la serrania de San Martino720 Por ltimo, un
informe, de cuya veracidad duda Alfredo Barrera Vésquez, nos dice que Chilam Balam
se encontraba tendido en el interior de su t«:nploa”1 .

Yo son, sip duda, sus atributos sacerdotales, los que mejor caracterisan al ol

teca Quetzalcdatl que, desde su encierro, tenia como obligacién méxima proteger a

§



LA VIDA DEL HOMBRE-DIOS 107

su pueblo con la concentracidn en sf de la fuerza divina, solo, alejado, extrafio,
heliéfobo, mero depdsito de la vitalidad de su gente.

Innecesario es querer acentuar la liga que con el mito tienen las vidas de los
hombres~dioses. Una y otra vez se ha venido haciendo referencia a ella a lo largo
de este trabajo. Pero hay que sefislar que en algunas fuentes fuera del mito no pa=
rece haber cosa alguna. Son historias de Quetzalcdatl en las que no se puede descu
brir lo humano,722 o en las que lo celeste participa demasiado;,??3 También hay ele
mentos del todo inexplicables, como ese cerro desde el que un fuerie elamor -como
aéuel que tanto asombro causé a Sahagin en Xochimilco-724 convoca a los hombres al
servicio de Quetzalcdatl. 0 los ejercicios de subir o bajar sentado, resbalando
por las laderas, que se atribuyen a Wuetzalcéatl en fuentes tan distintas como la

125

_ Belacién de Coatepsc-Chalco  ° y la Historia general de Sahagﬁn.726 E mito, como

lo son los extensos relatos de la ruina de Tollan, como sus gigantes fantasmagéri-
cos, sus muertos hediondos que nadie puede arrastrar, la ebriedad general que con-
duce a los toltecas a la muerte inconsciente, las multitudes que se pisan y se des
barrancan, los hombres que se ofrecen voluntariamente en sacrificio con sus bande-
ras de papel en la mano, los magos que bailan hominculos en la palma de sus manos,
las aves que vuelan traspasadas por saetas, el Zacatépec en llamas, las lluvias de
piedras... Es mito, como lo son la peregrinacidn de Quetzalcdatl y el juego de pe-

(4]

lota en el que Huémac vence a los dioses de la lluvia. ' Por eso en los himnos re
ligiosos se canta al Coatépec, que a simple vista parece tnicamente geografico, di
ciendo que en &1 nace el 3010728 Mito, como la historia de Mixtécatl, que sangra

con sus dardos al astro del dia en e} ponienteu729

Bl mito también unifprma, principalmente en la tradicidén popular, la vida que
pudiera reputarse, salwo interpretaciones mds acuciosas, anecdética. Manos, nalgas,
pies estampados en las rocas dan lustre a los pueblos por los que pasé el peregri-
no, en un territorio muy superior al simple mesoamericano, 30 como testimonio de
una antiquisima corriente americana en la que los hombres portaben tradicién comin,
firme y rica. Otro hecho propio del ubicuo y repetitivo personaje que el pueblo
congerva en su memoria es que un dia dio nombres a valles, a montafias, a rios,731
oomo la primera luz que todo lo va descubriendo. Bs la primera hagiografia que cu-
bre con las mismas ropas diversos cuerpos.

Vida mitica, milagreria anecd6tica, pricticas sacerdotales seme jantes pudieran
hacer creer gue el acontecimiento irrepetible poco importaba. Sin embargo, bien ha
quedado expuesto que la diversidad de losg hechos; junto a la homegeneidad del mito,
pudo provocar un caos histcriogrdfico como en relacién a ninguna otra biografia se
ha producido en los siglos de nuestra tradicidn. El acontecimiento marce tambiép

su impronta. Bl problema es saber cémo lo hace.
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Hubo hombrenydioses con vida breve. La hintoriaihobll.do upa hija de Achitémetl,
aefior de Culhuacan, que fue elegida como abuela o'médéelde Hqi¥lilopochtli.732 Pue
diosa por un momento: el iltimo, porque el papol'quo habria\dn disempeﬁar se ejecu
taba con sw corazén y eu piel. Bl culbua, que la hsbin Ontrogado ccn gusto al pen-
8ar que su hija una reverenciada poruun pueblo qqg dlba mumm de sumaidn,
vio con horror al nacerdoto que vesfia Tos deapoaon do L1} hi;s ¥y doec;rgﬁ su ira
contra los msx1cls. Sin embergo, su hiqa qued6 dioq;n o o

Coto ella, sin que un especjal pandsto eXpreso dy los dioncs sollcxtara cada o¢

,czs1on, habia nuohos otros gpe, .10 largo de las vointonas dol ano, representgban
fuga@uante a lag div1n1dados y partian con ellas dqnpu(q do la suerte. Atavios,
nombres, astos r1tualea, unign este t1ompo con el nolento liazt‘noo da la vida de
© log dioses. Muchas veces eran hombres eapec1alou. lol manclonadoa alhmoe,733
* 1as nujewes enire cuarenta y ouarenia ¥ clnoo afios para e.r Tooxy 4 o las dos jé-
venes de d1stint¢s edadps, nobles, que, §sbian provon;r dql l1na;e de Tezcacoatl735
que en una ceremonia anual tenian que ser 1nmoladas, tel vez por elovacldn a oate-
“gorfa de culto dy lz ciudad de lo que orlginalmente ora de un grupo social anor.
Yo s6lo representaban a los ditses, sino que eran tonxdoa por tales. Bn general,
los cautivos de guerra eran considerados hijos del Sol, y debian ser atendidos con
todo respeto;736 los restos de algunog gren guardados 6n“bésaa de piedra y estima-
dos como reliquias737 tal como se hacia con los de los hombi:es-dibsesu

Otrqs representaciones de muy bréve duracién eatabén s oargo de sacerdotes. Ix-'
tlllton y Nappatecuhtll asistian a oerenonias en el eugrpo de hombres dedicados
profes1onalmente 2 la religldn,738 y sacerdote también era el anciano que tras -
ochenta dias de ayunos extepuantes salfa ata%iado n los'rOpajes de Gaqutle;pa-
ra recibir por encima de su cabeza una lluvia de flochss quo lo eran arroaadas, al
parecer, como sacrificie ainh6llco.739

Veinte, cusrenta, ochenta dias, un afio, tﬁl veu'cuatro,vgo prolongaba la vidy
de quienes hacian el papel de las divinidades que debian terminar en la piedra del
sacrificio. Titlacahuan,740 Quetzalcdatl,741 xiuhtdbﬁht11742 eran réprenentadps ca
da cuatro afios en distintas ciudades, después de haber vivido lapeos variabies co-
mo verdaderss mimenes sobrg la tierra. Cautivos de guerrs, eran elegidos por una
condicién fisica excgpcional, que exigia la ausencicv;otal de defeéfos ¥ cicatri-
ce. Incluso se les daban bebidas especiales que s juicip de sus guardas les ha-
cian bajar de peso cuando se habian excedido. Algunas voces.jdntd al principal, Ti
" tlacahuan, podia nombrarse a urc menor, Tlacahuapan, que‘no recibia un culto ian
grande y que lo acompaﬂabé.743 Fstos honbres, dursnte toda su vida ya conbagrada,
paseuban por sus cludades escuchando peticiones,’ tomando enire sus manos a los ni

‘Hos que las madres les presentaban, y recibiendo honoroa hasta de los 9oberanoa,
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aunqde siempre con suficiente guardia iras elloe‘que les impedia escapar y, por su
puesto, pasaban la noche en jaulas de madera. Su vida quedaba marcada por la pro-
pia de los diosea: Xilonen -la mujer que a Xilonen representaba- andaba en bodas,
banguetes y nercados;744 y en Tenochtitlan el llamado Titlacahuan contraia matri-

145

monio con cuatro mujeres, todas con nombres de diosas. Bn algunas ocasiones la
regulacién de 1a conducta era muy simple: la sola cfpula de un esclavo y una escla
va antes de ser muertos en etzalcualiztlio746 For lo general, los Ultimos tiempos
de su vida estaban pautados como en un ritual prolongadisimo, y si acaso el azar
intervenia, tenia que tuscarse la manera de impedir que produjera consecuencias no
deseadas. Dias antes del sacrificio se efectuaba el neyolmaxitiliztli o “satisfac-
cién a la duda", acto que consistia en recordar la fecha en que tenia que dejar eg
te mundo el representante del dios. Era obvio que esta ceremonia lo apartara de la
tranquilidad y la felicidad que honores y deleites le brindaban. Contra la iriste-
ga ~que era considerada como producto no deseado de la contingencia- habia siempre
un remedio, una bebida ritual, lavazas de pedernales con los yue se habia inmolado,
o excesivo pulque, preparaciones en las que algunas drogas debieron de haber inter
venido como ingredientes. a Bn esta forma era dirigida toda la vida del represen-
tante. La fuerza, que tal vez judiese escapar con la congoja, era detenida con lg
alegria del brebaje mdgico.

Podrd pensar el lector que los actos pautados del sacerdocio y de los sacrifica
dos que en un momento ritual se consideraron mimenes no son suficientes para que :
8e equiparen a 1a vida de los hombres-dioses. Pero hay que ver gue, cuando menos
en algunos casos, basta con la existencia de quienes se dedican a la vida mondsti-
ca, cuando comcurren castidad y muerte, para que se les hagan imdgenes y reciban
adoracidn. Cuando menos asi era entre los mayas, que rendfan culto a algunas doncg
llas virgenes fallecidas en recogimiento°748

La vida exageradamente reglamentada, ademis, no se restringia a sacerdotes y sa
crificados, sino que marcaba la conducta de pueblos enteros. Los tlappanecas, por
ejemplo, debian su nombre a Tlappan, "Lugar del rojo", y adoraban a T6tec Tlatlauh
qui Tezcatlipoca, o sea Nuestro Sefior Tezcatlipoca Rojo. Vestian sus sacerdotes de

149

Los coyohuaques usaban

750

rojo, y de este color se pintaba la piel todo el pueblo.
narigueras de metal en honor de Tezcatlipoca, que asi lo habia establecido. * Los
matlatzincas, o sea los "originarios del Lugar de la Venerable Red", desgranaban
las mazorcas de maiz aporreindolas dentro de redes, cargaban el mafz en redes, usa
ban la honda -temitlatl, o "red para piedras", a la letra- como arma principal des
de muy nifios, y sacrificaban a sus cautivos metiéndolos dentro de una red, con la
que los oprimian hasta lograr su fin0751 Y los teotlixcas, cuyo nombre significa

308 “originarios del Lugar Frente al Sol", caminaban siempre -cuando menos asi lo



110 CAPITULO 9

afirma una fuente de primer orden- dando el rostro al 8010752 Ya no se trata gim-
plemente de la vida de algunos individuos, sino de la de grupos enteros. ;Qué po-
dris importar la intensa reglamentwcifn de unos cuantos. seres singulares, por im-
portantes que fueran, si de ello dependia la seguridad de la comunidad?
La conduota reglamentada de los sacerdoies supremos entre los zspotecos hizo mu
cha luz acerca de 1s vida de Quetzalcdatl, Dice Burgoa en su Qeogréfica dsscrip-
- ciéns

oooDUNCa 86 Casaban estos sacerdotes, ni comunicaban a mujeres, sélo en
ciertas solemnidades que celebraban ton muchas bebidas y embriagueces les
trafan sefioras solteras y si alguna habia concebido, la apartaban hasta el par
to, porque si naciese vardn se criase para la sucesién del sacerdocio; que to-
caba al hijo o pariente mée cercano, y nunca se elegia. 753

Bsto dio pie a Seler para afirmar que el sistema de gucesién en el mds alto car
go sacerdotal zapoieca fuese prueba de que los sacerdotes se considerasen imdgenes

154

vivas del dios tolteca, encarnacidén de Quetzaledatl. ” Laurette S¢journg, basada
en 1a opinién de Seler, dice que se consideraban estos sacerdotes reencarnaciones.
de Quetzalcéatl y cumplian un ritusl donde se evocaban algunos instantes memora-
bles de la vida del sacerdote. Refuerza el argumento recordando que el fin del go-
bierno de Huémac, sucesor de Quetzalcdatl, se debié a la unidn fornicaria que tuve
con las 1lamadas "diablesas", y sostiene que sin duda Sahagin confundié a ungsge

estos sacerdotes posteriores al original Quetzalcdatl con el de Teotihuacan.

Un texto semejante es el de 1a Relacidn de Tilantongo, que habla de la prohibi-

cidn de beber y de tener relaciones sexuales del supremo sacerdote de esta pobtla-
cion mixteca, pero agrega que "para hacerle que se desistiese en el sacerdocio y
no pudiese usar de él, le hacian beber vino y casar"a756 Con mucha razén dice Bar-
bara Dahlgren que existe liga entre este hecho y la destitucidn que por su pecado
8¢ hacs de Ce Kcatl en Tollan0757 El hecho es que los sacerdotes; ya fuesen mixte-
oas, nahuas758 o de cualuier otro pueblo eran sententiados a muerte por embriagar-
se @ por teﬁer relaciones sexuales. ;Por qué era ep este easo la excepcién? Induda
" blemente se trataba de un ritual que, entre otras cosas, otprgaba una posibilidad
de herencia en el cargo. La conservadién del fuego divino dentro de si era causa
para que el representamie del dios +aungue lo fuera del dios de la fecundidad, co-
no en el caso de Quetzalqogtl- tuviese que llevar una vida casta. Pero ademds de
esto debié de haber existido alguna causa mitica més profunda. Hay que recordap
que en algunas fuentes se habla de oiertas relaciones sexuales miticas que pueden
estar ligadas a este tipo de vida ritual. El CSdice Magliabechiano, por ejemplo,

narra que Quetzalcdatl, lavéndose, se masturbé; los dioses convirtieron el semen

, . oo 1 .
en un murciélago que arrancé un pedazo de vagina a Xochiquétzal. Z Més relaciona-

4o puede estar -pese a que fue recogido recieniemente- un mito de hermanos, de los

& e e e
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cuales el mayor tiene relaciones sexuales y pierde con ello el derecho de la primg
genitura y su preeminencia frente al oiro, mito que sirve para explicar el curso
de la Bstrella Matutina y la Estrella V’espertina.7 0 También hay la mencidr vaga
de una situacidn de Teacatlipoca antes de pecar -cuando todavia tiene sus dos
pies-7 1 posiblemente tambidn ieferencia al curso de los astros. Bxiste, al pare-
cer, en el proceso de alginos nitos, un momento crucial por el que se impulsa o se
detiene a partir de una secuencia de sucesos regularizada; este punto queda repre-
sentado por un acto sexual, posiblemente una transgresidn.

JPor qué se ha de creer que se trata tan sélo ﬂe un acto ritual aislado? la his
toria nos habla de un sacerdote Texpdleatl, en tiempos de Topiltzin Keconetzin,
que tenia voto de castidad y vivia en el templo del dios Ce Acatl; tuvo amores con
una sacerdotisa tolteca, y ésta parié un nifio. Este nifio . y sus descendientes fue-
ron heredando la dignidad de grandes sacerdotes. Sé sefialabm, ademds, como autores
de la provocacidn de estas relaciones ilfcitas & dos hermanos, grandes nigroménti-
¢os, que tenian los nombres de Tezcatlipoca y Tlatlauhqui Tezcatlipoca.

¢Por qué se ha de creer que se trata de imitar a un sacerdote Quetzalcdatl ori-
ginal? ;De ddnde toma é1, a su vez, el patrén de conducta? No es un sacerdote ori-
ginal, sino un mito.

Estamos, ademds, en presencia de hechos que no deten limitarse exclusivement® a
aislados momentos rituales. Existen en la historia dos testimonios que, en rela-
cién a una vida ritualizada, nos dan por un lado una realizacidn y por otro una
frustracidn, los casos de Huémac que expondré enseguida.

Suyud, Suiud o Suivd es, segin Barrera Vdsquez, el nombra mayanse de un lugar
del que decian ser originarios diversos pueblos mesoamericanos, y se relaciona al-
gunas veces con Tollan y con Chicoméztoc,7 3 Hay un lenguaje esotérico, registrado
en los libros de Chilam Balam, que Se refiere sélo a las formulas que el gobernan-
te supremo usaba para solicitar de sus inferiores -a los que sometia a prueba- un
platillo o un tabaco. El lenguaje de Suyud es indudablemente hermoso; pero decep=
ciona cuando a una adivinanza cargada de met4foras se da una solucién demasiado
prosaica. Esto ha hecho pensar a algunos mayistas que se trata del registro de sim
rles restos de tan interesante lenguaje, que cubria un campo mucho mds extenso. Pe
ro parece no ser esto asi; porque en los mismos libros se menoiona que hay un tiem
po propio para pedir la comida gon adivinanzas:

De las orillas del mar tomarad su sustento el Corazdn del Monte que vencerd
al katin de sequias y vémitos de sangre, el katin que da fin al regocijo y
trae el pedir la comida por medio de enigmas y acertijos. 764

Todo esto es demasiado misterioso y complejo. No debe interesarnos por lo pron-

to mds que un caso particular, una adivinanza que dice:
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Bi jo mfo, trdeme aqui una vieja que cuide milpas, que tenga el cuerpo negro
¥ las nalgas de siete palmnos; tengo deseos ds mirarla. 765

Bs triste ver que lo que el sefior maya quiere es una calabaza. Pero no intere-.
san los deseos del sefior, sino las enormes nalgas de la sefiora. Estamos en presen-
cia de un enigma cuyo significado estamos tal vez todavia lejos de entender, pero
que podemos relacionar fuera del mundo maya; con la Tollan del Altiplano Central,
con Huémac y con la vida de los hombres-dioses. Sabemos de fijo que existe una fir
nula misteriosa, la peticién de una mujer con varios palmos de nalgas.

Cuando murié Tlilcoatzin, rey de Tollan, queds gobernando su viuda, Coacueye,
nujer-diosa que posiblemente debia su condicidn a su enorme trasero. Contrajo ma-
irimonio con un sacerdote del Xicdcoc, y luego con Huémavjé6

Diferente es la segunda historia. En Tollan también -;en la misma Tollan?- se
descubrid a un nifio que debia ser el Huémac. Mancebo ya, ordend que le fuese lleva
da una mujer con cuatro palmos de nalgas, y los nonohuilcas fueron a buscarla; pe-
ro la encontrada no fue de la medida que e requeria, fuie reéchazada, pidi el jo-
ven otra que satisficiera la peticidn, los sitditos se rebelaron y el hombre-dios
fue perseguido hasta una cueva llamada Cincalco, donde enconiré la muerte a flecha
zos,-{s7

Bn el primer caso ) Huémac fue solicitado para la celebracidn de un matrimonio

_entre un hombre-dios y una mujer-diosa, que tuvo lugar. En el segundo ni siquiera
aparecié la verdadera mufier; pero evidentemente este Huémac también tenia negpsi—
dad rifual de una de ellas, Tenia que vivir un rito que tal vez los nonohualcas
-no los sibditos toltecas, sino los labradores- no entendieron o no estuvieron dis
puestos a cumplir. Bsta diversidad de episodios que dan a conocer semejanza de ep-
quema que se irata de cumplir, muestran también que h&bia nds que esporddicos ri-
tos, més que necesidad de reencarrar a v famoso persvnaje admirado. Los hombres—
dioses cumplen sobre la tierra un paso olligatorio establecide en el mundo divine
antes del inicio de este tiempo. Los hombrez-dioses tienen su vida pautada.

¢Oudntas ruinas pudo sostener Tollan? Es posible que una cada siglo, cuando el
ce dcatl critico cumpliera su funcién. Tollan “se acababa", el Quetzalcéatl o mo-.
ria o se marchaba, se iniciaba otra vida de Tollan y seguia como Quetzalcdatl oiro
hombre~dios. Si acaso correspondié alguna o algunas veces ruina ritual con ruina
real, es indudable gue la primera contribuyé muchisimo, con su llegada ciclica, a
que durante su periodo maléfico la desesperacidn por lo que se extinguia y la espe
ranza por lo que podfa ser prometido impulsara & la iniciacién del viaje. Pudo que
dar asf una Tollan tras otra. Y asi pudieron nacer una y otra Aztlan. S6lo que Tol
lan podia serlo cuando en ella. vivia:el pueblo que asi la llamaba, mientras que Az

tlan recibia su nombre en el momento en que la peregrinacién empezaba. Aztlan, la
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de jada,

Coatépec pudo también haber sido mitica y real. Ahi nacieron de nuevo los persp
najes, procedentes de aquel calpulli llamado Huitzindhuac, que en la fiesta de Tdx
catl se encargaba del culto a Huitzilopochtli,768 ¥ una vez en su papel, se llevé
a cabo el gran rito en que el recién llegado, naciendo apenas, -empufié la serpiente
de turquesa e hizo rodar tras las montafias la cabeza de su hermana lunar Coyolxauh
qui y maté a los cuatrociente -pudieron ser menos, dada la situacién econdmica de
los migrantes- huitznahuas. Bstos cuatrocientos -o menos- fueron también hombres-
dioses, aunque por unag’ horas, y quedaron como reliquias de la gente de una pobla-
cidn 1lamada Cuzco.

S6lo esta rigida vida de hombres tan valiosos puede explicar la bisqueda de fér
mulas evolutivas, que se multiplicaron en las estapas sedentarias de los pueblos
de 1a vispera de la conquista. ’

La existencia del tipo de dios que Jensen llama dema puede ser una de las cau-
sas de 1a necesidad de la occisidn ritual. Jensen toma esie nombre de los marind-
anim de Nueva Guinea, y hace notar que una de sus caracteristicas més imporiantes
es la actuacién al final del tiempo originario, que produce el orden del tiempo hu
manon780 De este tipo de dioses sefiala Luis Reyes ejemplos como el de Maydhuel,
descuartizada por esos extrafios seres que aparecen frecuentemente en los mitos con
el nombre de itzitzimime. Ehécatl Quetzalcatl enterrd los huesos de la diosa, y de
los pedazos nacieron los magueyes. Cintéotl iambién es dema: se metid, segin otro
mito, debajo de la tierra, y de sus cabellos salié algoddén; de una oreja, huauh-
tzontli; de la nariz, chia; de los dedos, camotes; de las ufias, maiz, y diversos
frutos del resto del cuerpo,781 El curso del tiempo, el inicio mitico de una de
sus vueltas, obligaba a los hombres a realizar una occisidn revitalizadora, la de
las 1luvias, la de la vegetacidn, la del maiz... Los hombres-dioses, ligados indi~
solublemente a la pauta ritual marcada por el tiempo, debian iniciar sus funciones
en la fecha predeterminada. Pero es de creerse que, cuando menos en ciertos casos
¥ en ciertas épocas, también debian concluir sus funciones con el rito méximo. La
forma obvia era el suicidios

De un Huémac se dice que se matd en una cueva:762 Tecpatazin, ya quedé dicho, mu
rié en Tecpayo, en una fecha clave: el fuego nuevo=7 3 Segdn Spence, Quetzalcdatl
pudo morir precisamente en la fecha y hora obtenida por sus cdlculos debido a que
fue un guicidio ritual.784 Huitzilopochtli anuncia que va & morir en el préximo
dfa miguiztliow5 Nezahualpilli se despide, anunciando que se retira del mundo.786
Huémac maté en Cincoc al "idolo de su gente%egue se ofrecié como victima y tenia

por nombre Ce Céatl", en el afio ce técpatl. El salvaje peludo que era hombre-

s o 1 .
dios en Tzotzompan murié sacrificado. Y a todos estos casos pudieran agregar-
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gse mds, entre ellos los interesartisimos de los homlres-dioses de la zona maya que v
cesaparecen en el monte consagrado, los tres al mismo tiempo, y v.elven de ahi sus

tres hijos llevando los nombres de los desvanecidos. Si se recuerda lo que de los

reyes toltecas decia Ixtlilxdchitl, que sélo duraban 52 afios en el poder, y se com

para con estas actuaciones de trdgico final, no se sorprenderd el lector -como si

1o hizo José Fernando Ramirez- cuando el texto dice, aungue oscuramente:

«s/ los toltecas / tenian una costumbre; y era que no hatian de gobernar
sus reyes mis de Cincuenta y dos afos, como ya lo tengo declarado, y asi antes
de tiempo les quitalar la vida cumplidos los cincuenta y dos afios, porque to-
dos morian muy mozos: 789

;C0mo era posible que se pensara en la pluralidad de un aparente singular perso
neje cuando, junto & los muy distintos episodios de una vids, hatia circunstancias
que Se antojan irrepetibles? Irrepetibles s1 se dejara al azar la tct2) delermina-
¢ion; perc en Mesoamérica no sélo modific: el mito la narracidn del acontecimiento
para confluir ambos en la historiaj también rige sobre los acontecimientos, los
predetermina, lucha por la anulacién del azar y convierte la vida -cuando menos un
tipo de vida- en rito. Rito y -ida profana se mezclan en la historia, en esa histo
ria que es instrumento de los hombres que buscan una posicidn sobre la ilerra.

No cubre esta realidsd ninguno de los tres esquemas propuestos al principio de '
este capitulo, Iropongo un cuarto, en el que el mito es previo a dos tipos de acon
tecimientos registrables: por un lado, el tipo producido libremente; por el otro,
el pautado jor el mito. Ambos producen narracién que enriquecerd la historia; la
del ac.ntacimiento dependiente del mito se veri sin duda aumentada por la que de-
riva del acontecimiento libre, que le dard preciosos tintes de verosimilitud; el
mito. por su parte, influird en algunos casos sobre la narracidn del zcontecinien-

to libre. .

| ACCNTRCIMIENTO DEFENDIENTE DEL FITO

[ ACCKTECIMTENTO LIBRE |

/
y—j::f::;’ff

l."l

Todo desembccar? en Ia histor:a. histcria en la que las semejanzas y las deseme
janzas de las owografias de personajes paralelos, de las migracicues, de le¢s acon=
teceres de lou estados, traera cumo cunsecuencia, al upir todse = . - -nlines par- A
ticulares, un caos en el cue no es posible poner cosa sobre Cosa haci. jue se de'l
nan los intereses de quienes terian como funcidn hacer la historia, los [ropositos

que 31 hacerla teniar, su calidad y efectividad como instrumento, el material del
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que se nutria, los procesos de sintesis y censura, los sistemas de resguardo de la
tradicidn. En resumen, estamos no sélo frente a un material muy distinto al que
"normalmente" manejan los historiadores, sino que.la vida misma que predujo esta
historia seguia cursos que dificilmente podemos comprender. Eran lps curgos de los
rituales que se filtraban, dirigian, modificaban, chocaban, triunfaban o fenecian

mezclados con los hechos de la vida profana.
10, LA HISTORIA DEL HOMBRE-DIOS

El toceto del hombre-dios ha quedado compuesto con retazos de un discurso multise-

cular. No puede ser hecho de otra manera. Autoriza esta reconstruccién la naturale

za ocultural del hombre. La evolutiva clama por la explicacién histérica. ;Quién ha
sido, en todos estos siglos el hombre-dios? La bisqueda de cada uno de lom elemen-
tos de su existencia llevaria a insospechables distancias. Es mds que suficiente
preguntar por el origen del complejo, y s6lo si es licito plantear hipotéticamente
la base del arranque.

Es ese complejo en el que los hombres-dioses dirigen pueblos que en paradoja
conservan su organizacién gentilicia, son especialistas y forman parte, como pie-
2a8y de un inmenso mundo mesoamericano de creencias religiosas.

No hay historia para el fin del cldsico y el pringipio del postcldsico, y es ne
cesario integrar los marcos de referencia a base dp'simple construceidn 1égica. La
presente es 8610 una hipétesis, y cualquier oira que pueda responder como ésta a
los problemas que la vida del hombre-dios plantea, serd Fan suficientemente vdli-
da. Del erranque iré pasando a una época semidocumentada, y de ahi a una ya rela-
tivamente documentada,

Pudieron haber existido en las grandes ciudades del cldsico gobernantes en inti
ma conexién con las divinidades: imigenes, hijos; delegados, dioses mismos, toda
la gama que puede dar un gobierno de tipo teocrdtico. Pero el origen de nuestros
hombres-dioses parece haber sido mds humilde. Esto no excluye, por supuesto, que
aquellos grandes gobernantes hubiesen tenido una semejante procedencia; pero la 1
nea de los de este estudio parece no pasar directamente por ellos.

Inaginemos la Mesoamérica cldsica como un mundo muy heterogéneo, en el que los
pueblos civilizados no pueden impedir del todo la constante penetracién de bérba-
ros por la frontera septentrional. La distancia que guardaban civilizados y bérba-
ros tuvo que irse reduciendo, hasta el momento en que, perdidos los recelos, los
esporddicos tratos se convirtieron en relaciones mds o menos francas de mutuo bene
fielo. i

Palern habla de la oxistencia de dreas claves, ejes de interrelaciones en las
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que sin duda tuvieron los aldeanos recién arribados su papel.

Llamamos drea clave a la loocalizacidn espacial de un concentrado poder, prir
mariamente de cardcter econdmico y demogridfico. En ella se encuentran las for-
mas mds desarrolladas de upbanismo y las mayores densidades y masas de pobla-
cidn, sostenidas por los sistemas mis eficientes de explotacidn del suelo, ‘de
comunicacién y de transporte. Bl drea clave aparece, en primer lugar, como el
producto de la compleja interaccidn entre un medio natural determinado, las tec
nologias en uso y las formaciones sociopoliticas. BEn segundo lugar, el drea cla
ve aparece como el centro de una red de relaciones econdmicas y de diversa natu
raleza, con otras &reas dependientes. Bsta mombinacién de dreas claves y depen-
dientes constituye lo que llamamos zona simbidtica. 790

los mievos aldeanos pudieron encontrar algunas veniajas de la proximidad de los
civilizgdos. Sus aldeas, ya aledafias a las grandes ciudades, pudieron tal vez des-
cangar de constantes fricciones bélicas qie en zonas mds nortefiae constituian la re-
gla cotidiana. Si sus actividades como rudimentarios agricultores les permitian al-
gin excedente, estaria seguro de los ladrones ndmadas, cuyos merodsos y desmanes no
tolerarian los poderosos. También podfan entrar en un juego mercantil que considera
ron ventajoso. Sus productos agricolas tendrian fdcil salida, y recibirian a cambio
bienes que no eran capaces de producir. Su tiempo no dedicado a las labores agrico-
las seria mds productivo de lo que era sin la proximidad de las urbes. Trabajarian
por encargo, dando nacimiento a satisfactores que antes tal vez no conocian, pero
que ahora les eran sclicitados, posiblemente en algunos casos hasta con una previa
ensefianza de técnicas no conocidas. Entraron entonces en la red de relaciones econd
micas de los centros, y se convirtieron en miembros de las dreas dependientes. El
primer gran beneficio consistid en la desaparicidn casi completa del cardcter alea=-
torio de su vida, que anies estuviera fincada casi exclusivamente en una agricul tu-
ra sujeta a los avatares de la naturaleza. Tras esto vendrian las veniajas de for-
mar parte; aunque en un lugar muy segunddn, de un mundo de alta cultura. lLas gran-
des ciudades los verian con simpatia por su funcién de colchén ante 1a molestialde
incursiones de birbaros hostiles.

Dentro del marco puede considerarse -también hipotéticamente- la posibilidad de
comunidn religiosa entre cultos y aldeanos. Pudo ser a nivel primario, tanto en lo
que de comin tuviesen, derivado de un mismo origen de agricultores incipientes que
crean las primeras complejidades del politeismo -muy marcadamente pluvial y solar-
como de los restos de etapas aln anteriores. Sin duda alguna ya la religién de los
civilizados era muy distinta, enriquecida por toda la complejidad en la que el es-
fuerzo humano cristaliza en forme de grandes santuarios, ricas fiestas, opulento y
jerarquizado clero, progresos culturales a nivel administrativo y esotérico, com-
plejas técnicas mdgicas de dominio de la naturalesza, todo levantado con el esfuerzo
de miles y miles de agricul tores. Pero en el fondo no sflo no chocaban ambos pensa-

nientos religiosos, sino que habia la posibilidad de comunicacién. Y, mucho mds,
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existis la profunda admiracién de los aldeancs.

En esta forma los centros de poder lograron tonvertirse en agentes de homogeni-
zacidn. Lo que simplemente habia sido participacidn de igual origen y relativa in-
fluencia cultural en no sistematizados contactos, ee convirtid en afirmacifn rotun
da de comunidn de fe. Aunque en menor escala, empezé a asimilarse de los pueblos .
cultos la complejidad religiosa. Una inicial necesidad de personificacién del prin
cipio motor de los meres, ia necesidad de coragdn, daba a cada pueblo una pprticu-
lar deidad protectora. Bs posible que la paulatina participacidn en un radio muy
amplio de relaciones culturales diese a esa deidad una posicidén fija en el pan-
tedm. As{ oada pueblo podria ubicarse en el orden de toda la zona simbiética. Cada
grupa adquiriria al mismo tiempo una wbicacidn pars su dies y una tradicidn de que
habia sido 61, al prircipio del tiempo, guien le habia proporcionade la actividad
profesional que apanas acababa de obtener en su nueva condicidn.

La profesién la dio el gran mercado. 0livé, al hablar de una ciudad del cldsi-
co, dice que

Econdmicamente, podemos hablar de especializacion regional del irabajo, por
factores ecoldgicos y culiurales, dentiro de una comunidad que empieza a adqui-
rir dimensiones extiralocales; integrando regiones culturales. Los grandes cen-
tros tienen especialistas de tiempo completo, que ejecutan trabajo suntuario;
requieren grah cantidad de provisiones agricolas, y las materias primas de los
oficios. lo que estimula el comercip y hace necesario que se establezcan las

rutas gercantiles- 191

Fuera de la ciudad los aldeanos del norte podian solucionar a los civilizados
graves problemas. Se encargarian, sin necesidad de vivir dentro del &rea de la cin
dad dominante, de todas aguellas actividades no gratas a los habitantes urbanosy
ligadas casi siempre a regiones eograficas gue proporcionaban las materias bru-
ias. Aungue continuaran con su general labor agricola, adquiririan la especiali-
dad requerida. Algunas veces la:especialidad podia ser la agricultura misma, ya si
a8 ocupaban de un cultivo que requeris despuds la elaboracién -por ejemplo cultivo
de pagueyes y fabricacidn de pulque-, ya i las peculiares condiciones del 4res
cultivada exjgia la adquisicidn de conocimientos adecuados, como los necesarios pa
ra el cultivo de chinampas. Bsto explica que tode un pueblo, sin necesidad de es~
tar formado por ebrios consuetudinarios, tuviera como patrdn al dios de la bebida
enbriagante, el pulque; que se encargara de producir un liguido que no soporta un
prolongado lapeo entre el inicio de la fermentacién y el consumo, porque el répi-
do procesc lo descompone, y que pudiera venderlo rdpidamente. Necesariamente es-
t0s pueblos pulyueros tenian que vivir dependiendo de grandes zonas que recibieran
inmediataménte el producto de sus actividades. También esto explica que tiempo des
pués, perdida su posicién en el equilibrado mundo eldsico, ocuparan zonas no aptas

para uns aoeptable produccidn pulquera y cargaran una iradicidn en muehos aspactos
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indtil.

Los grupos aldeanos parecen haber conservado autonomia politica. Si el acopla-
miento habia sido espontdneo y la dependencia era tal que eran obligados ccmprado-
res y vendedores de un Unico mercado, fegido por el centro famivants, ;qué necesi-
dad habia de organizar un dispendioso sistema de gobierno que sélo produeiria la he
rida en la susceptibilidad de un pueblo que se creia 1ibre? La sujecién no aparente
estaba en absolutp garantizada, y no habia asi ni siquiera el problema de aumentar
relaciones con gente que tal vez hasta fuese considerada étnicamente muy inferior.
Los antiguos barbaros conservaron su organizacidn gentilicia que muchos siglos des-
pués, en tiempos histéricos, usarian para limitar la explotacidn del sistema politi
co estatal. Después si se tratd de mimar su fundumento, con el propdsito de apretar
los lazos de una ciudgd en sus dltimwos afios, cusndo regia el autoritario Motecuhzo
ma Xocoyotzin.

Bl cardcter religioso de las construcciones monumentales y las representaciones
muy abundantes de sacerdotes indican que la religidn fue en esta época la principal
fuerza integradora de las sociedades°792 Criginalmente el dominio mégico-religioso-
calenddrico pudo haber sido ejercido por el grupo dominante exclusivamente sobre su
propio pueblo; pero al extenderse las zonas dependientes con los recién llegados,
la impresionante técnica del conocimiento del destino debié de impresionar profunda
mente a los aldeanos. Ellos, espontdneamente, pudieron haber acudido a la compra de
aquella nueva mercancia, y los vendedores de esperanza dieron una vuelta nds a la
cuerda de la sujecidn. Asi ni siquiera era necesario estatlecer una fuerte milicia.
En caso de necesidad de contingentes militares para solucionar problemas externos,
habia también pueblos dependientes especialistas en la guerra -asi persistieron en
la época histérica- que, por supuesto, eran dirigidos por los técnicos militares
que si pertenecian a los dominantes,

Después vino el desastre. Mucho se ha hatlado de las crisis de los centros cldsi
cos. Como teorias, cuil mds, cudl menps fincadz y defendida, han surgido la de la
decadencia nacional, la de epidemias, la de cambios climiticos, la de agotamiento
de la tierra, la de terremotos o erupciones, las de razones religiosas o supersti-
ciosas, las de las guerras exteriores y las de las guerras internas, sublevaciones
y revolucionesn793 Se ha proyectado hacia el cldsico un problema posteriors 1a su-
blevacidn de los nonohualcas, que ya no quisieron seguir trabajando para los tolte-
cas y abandonaron sus tierras de cultivo. 9 Esta opinidn parece acertada, pues lo
gue se mantuvo sin sujecién militar pudo haberse desajustado por insuficiencia de
simbiosis. Bs perfectamente imaginable que el mundo cldsico siguidé recibiendo una
constante influencia de birbaros, y que mantuvo por un cierto tiempo la capacidad

de asimilarlos como dependientes; pero, por desear los hombres de las ciudades ver-
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se separados de los inferiores, eludieron una incorporacién mayor a la estrictamen
te necesaria para garantizar el juego mercantil. Llegé el dia, naturalmente, en
que la avaricia de los poderosos fue muy superior a las ventajas proporcionadas a
los dependientes, y la poblacidn, tal vez demasiado desarrollada para las posibili
dades de subsistencia, no tenia logros que verdaderamente fueran irrenuncizbles.
La simbiosis ventajosa se habia convertido en parasitismoj los civilizados habian
perdido su capacidad para arregldrselas sin los aldeanos, y la rebelién, gue no
fue cruenta por necesidad, pues las migraciones podian evitar problemas bélicoé;
fue cundiendo como mancha y el mundo cldsico concluyé. No hubo -dice Armillas- una
brusca transformacién de la estructura social.,w5 Quedaron algunos centros integfg
dos por los herederos de lo que fus 1a monumental época. Entre la catdstrofe y la
reconstruccidn debid de haber un lapso prolongado de dolorosa agonia para los so-
brevivientes civilizados, hundidos en la miseria y en el caos, y una vida mds o
menos normal para los oprimidos que con su renuncia no perdian demasiado. Fueron,
por esto mismo, incapaces los rebeldes de dar un verdadero paso evolutivo. Lo méds
cue pudieron lograr fue el inicio de una lenta reconstruccién gue, naturalmente,
tuve muy peculiares notas. La cultura dlésica no se extinguié del todo, pues nece-
sariamente muchos de los sabios entraron al servicio de los "vencedores"; pero fal
16 €l fundamento econdmico y polftico, y muchos logros culturales desaparecieron.
Bl desequilibrio propicié un estado en el que las migraciones parecen haber sido
consideradas como situacidn casi normal; y tal vez en esta época se desarrollaran
en el mito el elemento del nacimiento de los puetlos en un sitio que no era el de
su estancia definitiva y el de la necesidad de su bisqueda.

la falta de grandes centros de poblacidn consumidora hizo que los fragmentos de
las aldeas de especialistas se reunieran en nuevas ciudades en las que la heteroge
neidad de los calpulli facilitara el intercambio que no podia atender por completo
el comercio de las expediciones.Los dioses tutelares de las aldeas pasaron & serlo
de los calpulli, unidades aptas para la vida migrante, y sin duda la dispersién
provocd una evolucidn distinta en el culto, en el nombre y en los atributos de
aquellas divinidades.

Creo mis factible esta hipdtesis que la del enfrentamiento de las supuestas
clases sociales de los militares y de los religiosos. En primer término, nada auto
riza a pensay que se tratara de dos clases sociales y que militares y sacerdotes
entraran en pugna. En el postcldsico -y es muy 1dgico que en el cldsico as{ hubie-
ra sucedido- sacerdotes y militares forman parte de un dnico grupo dominante, al
que también pertenecen los adninistradores. Muchas veces las tres profesiones son
desempeiiadas por el mismo individuo. El militarismo no tiene por qué ser conside-

rado ni siquiera como una etapa ldgicamente posterior a la teocracia. Es més co-
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rrecto verlo como un esta@o que ss desea transitorio, y que espera someier primero
por las armas a los que después, tratando de evitar tensiones, fricciones, pérdida
de hombres y descontento general, someterd por el medio mds hiperita de la reli-
gién y de las instituciones sociales y polfticas “eternas". El militarismo. del
posteldsico no es sino el resultado.de la inmediata capacidad de organizacién de
quienes querian recuperar un poco de las glorias pasadas, pero ahora ocupando unma
posicidn favorable. Su tendencia era suplirlo por medio de instituciones firmes y
respetadas, como las que anteriormente habian asegurado la armonia casi total.

En la dispersion de los rebeldes tuvieron sin duda el papel de protagonistas
hombres que estaban acosiumbrados -por ser esa su ocupacién- a hablar con el dios
protector. No serian ellas los que conducirfian al pueblo; era necesaria una fuerza
nayor, mds que humena, que pudiera garantizar un término de viaje coronado por una
vida mds feliz, para todo el grupo social. Ellos eran, por lo pronto, sdlo los que,
teniéndolo en el corazén, hablaban por su dios. El caudillaje debi de ser muy. he- -
terogéneo, pero la fuerza del dios sin duda inflamé el arrojo militar e hizo que-
en buena parte de los casos coincidieran los cargos de hombre-dios y dirigente del
grupo. Otras veces un cuerpo colegiado dirigia, y los hombres-dioses ocupaban en
61 una posicién importante. La direccién plural debe entenderse causada por la
unidn de varios grupos migrantes, que perseguian mayor fuerza militar al pasar por
zonas hostiles.

La pluralidad de hombres-dioses y demds caudillos, dirigentes de los distintos
grupos que se unian en el camino, sin duda produjo problemas en el momenio de la
fundacién de las poblaciones. La simple ocomparacidn de fuerzas debid de haber esta
blecido cudl era el dios general de aguel nuevo sitio y quién su representante.
Cuando dos gfupos eran muy poderosos, posiblemente el gobierno quedaba dividido y
dos eran los lugares consagrados como cerros protectores. Bsto mismo debié de su-
ceder en las ciudades en las que un grupo dominante se impuso sobre una poblacién
que siguid siendo numerosa. En Cholollan, aparte de la gran pirdmide de Quetzal-
cdatl, llena de agua, existia el culto mucho mds antiguo del Tlachilualtépetl, y
era un culto a las divinidades pluvia1e80796 Bsto pudo dar origen a gobiernos dua-
les. Asi parece sostenerlo Sahagin en el oago de Tollan, al frente de la-cual pons,
sinulténeamente, a Quetzalcdatl y a Huémaoc797 Otros casos son mds OBCUIOS pues,
sunque indudablemente se trata de dos gobernantes, no es posible saber si ya la
institucién particular asi lo exigia, como en los sibiernos de consortes, cuando
cada yno, por ser hombres-dios o mujer-dicsa, ocups.a su sitio. Huactli y Xiuhtla-
cuildlxochitzin, Cuauhtli y Coacueye, por ejemp100798 Lo que es indudable es que
los hombres-dioses se convierten en gobernantes en machos de los pueblos estableci

dos, y que sus descendientes -en algunos casos se ve claro el desvanecimiento de

¥ e
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su misticismo~ continian dindsticamente. Pueden citarse, entre muchos, a los cak-
chiquelea;799 a los mayas de Tiquinbalén, goberpados por Erbalam; 0 a los nahuas
de Ehecatlan, gobernados por Ehécatl, o a los totonacsh de Tutulla, regiﬁos por T4
tul y sus descendientes. 0l

Una dispersidn del poder con el simple liderazgo de caudillos y hombres-dioses,
gin duda despertaria en los que habian pertenecido o vivido mds préximos a los -
grandes centros de poder el deseo de promover una nueva organizacién del dominio,
Los sobrevivientes cultos de aqugllas urbes fueron sin duda altamente cotizados,
pero no ya como integrantes de grupos numerosos, sino como individuos, incorpora-
dos a los aldeanos mds fuertes. Otros, en cambio, pudieron tal vez continuar inte-
grados en poblaciones menores, distinguiéndose con orgullo de los demds, de los po
giblemente 1lamados entonces chichimecas, esto es, hombres sin la vieja tradicidn
mesoamericana.

Los nuevos poderosos y los maestros a su servicio no pudieron reunir pacitica-
mente a los hombres que se probaban en su vida independiente. Tal vez en este mo-
mento nacié el concepto de Tollan, la ciudad conquistadora de los nuevoy dominan-
tes que extendian su radio de accidn con el auxilio de las armas. Accjones de es-
te tipo pudieron acentuar en Quetzalcéatl el dios la personalidad militar, Tlahuiz
calpantecuhtli, el guerrero de] alba, y en tierras mayas aparecen los conquistado-
res del Quetzalciatl que aplasta militarmente, impone el dominio politico e inven-
ta los sacrificios humanos,,go2 La violenta carrera introdujo un pensamiento reli-
gioso y, tras su inplantacidn, la paz y la franquilidad se creyeron posibles. lLos
nilitares se volvieron devotos adoradores del orden y la paz, y cada gran ciudad
que recibia el nombre de Tollan pudo asegurarse la fidelidad de sus dominados cuan
do acudian religiosamente los monarcas a someterse 2 la autoridad de un selo. hom-
bre-dios, €l superior, Quetzalcdatl, Nacxit. Cholollan,.por ejemplo, débido a es-
to, se convirtid asi en madre de la religién 0 en el Altiplano Central, y en Yu-
catdn surgieron los centros cultuales de Kukulcan:

Que es opinién entre los indios que con los yzaes que poblaron Chichenizd,
reiné un gran sefior 1lamado Cuculedn, y que muestra ser esto verdad el edifi-
cio principal que se 1lama Cuculcdn; y dicen que entrd por la parte de ponien-
te y que difieren en si entré antes o después de los yzaes o con ellos, y di-
cen que fue bien dispuesto y que no tenia mujer ni hijos; y que después de su
vuelta fue tenido en México por uno de los dioses y llamado Cezalcuati y que
en Yucatdn también lo tuvieron por dies por ser un gran republicanc, y que es-
to se vio en el asiento que puso en Yucatdn después de la muerte de los sefio-
res para mitigar la disensidn que sus muertes causaron en la tierra.

Que este Cuculecdn tornd a joblar otra ciudad tratando con los sefiores natu-
rales de 1a tierra que é1 y ellos viniesen (a la ciudad) y que all{ viniesen
todas las cosas y negocios; y que para esto eligieron un asiento muy bueno a
ocho leguas mds adentro en la tierra que donde estd ahora Mérida, y quince o
dieciséis del mar; y que alli cercaron de una muy ancha pared de piedra seca
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como medio cuarto de legua dejando sélo dos puertas angostas y la pared no muy
alta, y en el medio de esta cerca hicieron sus templos; y que el mayor, que es
como el de Chichenizd, 1lamaron Cuculcdn... y que dentro de este cercads hicig
Ton casas para los sefiores, entre los cuales solamente repartieron las tierras,
dando pueblos a cada uno conforme a la antigiiedad de su linaje y ser de su per
50n.s.. 804

Las nuevas grandes poblaciones dirigentes se convirtieron en centros jurisdic-
cionales, y a ellos tenfan que acudir los pleitos de importancia. Asi fue en Cho-

0
lollan, donde el tlachiac y el achiac fueron tenidos gomo supremos jueces, > yen

Yucatén, donde el mitico Nacxit, aparte de ser “el unico juez supremo de todos los
reinos"; otorgaba las insignias y los distintivos necesarios para que los hombres-
dioses se convirtieran, migicamente y con un poder divino muy aumentado, en gober-
nantes de sus pueblos.  Todo esto, naturalmente, fue paso a paso fincdndose mds
en una justificacion religiosa. Bs muy posible que naciera entonces esa tendencia

807

a aumentar el culto al dios supremo, cue caracterizé a los toltecas.” ' Los pue~
blos bajo la influencia de los nuevos grandes centros, que estimaban a cada uno de
sus nimenes protectores un tanto alejados de ug orden jerdrquico, tuvieron que con
siderar, primero bajo el convencimiento que apoyaba la presencia de las armas, que
i existia un orden superior, presidido por el dios del cielo, creador del mundo,
de los dioses, de los hombres, de los animales y de las cosas. Junto a é1, muy pré
ximo -como nimguno otro de los dioses- se encontraba ahora Quetzalcdatl, encargado
del papel mds importante de la creacidn del género humano. El dios Quetzaledatl ve
nia siendo en esta forma una especie de capitdn de creadores particulares de pue-
blos; y todos a él debian subordinarse.

De cada Quetzalcéatl-hombre pudo derivar un linaje. Los libros de historia ser-
vian, segin Pomar, fundamentalmente para establecer la descendenciaqeo8 Todos los
gefiores, ain en visperas de la conquista, se decian descendientes de Quetzal-

céat1°809

Bn Cholollan gohernatan cuatro discipulos de Ce Acatl.810 Lejos, en tie
rra oaxaquefia, Mixtécatl inicié también su trbnco de reyes, y a €l acudian todos
los pueblos que por algin motivo habian perdido a sus gobernantes. R Tollan era
la dispensadora del poder y entregaba tanto hijos cabezas de linaje como bultos sa
grados con fuego divino o confirmaciones en el poder de hombres-dioses, que en mu-
chos casos debieron quedar perforados del séptum para mosirar su derecho delegado
del cielo y de la tierra a través de Quetzalcéatl. Bl mundo se reconstruia. Todo
queria volver a la normalidad. O casi todo, porque los aldeancs subordinados-ha-
bian podido saborear el valor de sus huidas.

Quetzalcdatl 1legd a ser mds la fuente y el simbolo del poder que el poder mis-
mo. Muchas de sus biografias nos lo dan a conocer como el mistico encerrado en su

casa de tablas. Bs dv suponer que a su alrededor, entre fuertes chichimecas y mhes

i -
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tros 8 sueldo se habia formado un nuevo cuerpo de grandes administradores -milita-
res, sacerdotes, ingeniercs, jueces- que se ostentaban también como especialistas,
de sabios del poder, a los que tenian que recurrir los ignorantes. Al pretexto re-
ligioso de agregaba, as{, el de gobierno. Y el nivel de politica que ya para enton
ces se manejaba, hacia en verdad indispensatles a estos hombres: cuando los galpul-
1i querfan integrarse en poblaciones con algo mds que el llamado !gobierno mili-
tar®,

Desaparecid el nombrs de Tollan como el de gran ciudad dispensadora del poder.
los gfandes centros de poblacidn que as{ se llamaban, y que habian sido florecien-
tes y hibiles para reorganizar su mundo, pasaron a ser ineficaces. Quedaron sin el
nombre sus herederas; pero todavia con la pretensidén de mando. ;Qué pasd con las
Tollan? Budo haber existido una proliferacién de centros que con iguales derechos
ge ostentasen poseedoras del linaje del fuego sagrade de Quetzalcéatl y la aptitud
de mando. Bnionces cada uno quiso vivir en forma independiente y el recurso mili-
tar volvié a ser empleado con relativa frecuencia. Este y el politico, que trataba
de lograr un nuevo tipo de equilibrio. Se intentaron y se crearon alianzas -muchas
veces triples- de los estados poderosos dispensadores del poder, dominantes en més
0 menos extensas zonas. Bra el juego cuando entré a jugar uno de los tantos pue='.
‘blos que vagaban: el de los pescadores y cazadores de lago.

Los mexicas venian bajo las reglas. Eran originarios, como todos los pueblos,
de un lugar sagrado y paridos en otro. Los guiaban sus calpulteteo Quetzalcdatl,
Yomoco, Matla, Kochiquétzal, Chichitic, Centéutl, Piltzihtecuhtli, Meteutli, Tezca
flipoca, Mictlantecuhtli, ’I‘lamacazqui,812 y al frente de todos estos dioses, como
el dirigente, Huitzilopochili. Cada nuevo grupo qus deseaba entrar en el curso de
la peregrinacién debia someterse a la voluntad suprema del dios dominante,813 y es
probable que, pese a la diferente historia de la peregrinacién que cada uno de los
grupos sostenia, hubiese la reduccidn a una central. No es remota la existencis,
pese a esta sujecidn, de una vida politica intensa y dificil, 1llena de intrigas y
aun de crimenes. Uno de los conflictos queda descrito en la historia de Malinalxd-
chitl, la mujer-diosa abandonada por su indisciplina. Algunas divisiones no queda-
ron resueltas y fue necesaria una doble fundaciém, la de Mexico-Tenochtitlan y la
de Mexico-Tlatelolco,

E sitio de la futura fundacién era el mds favorable para los calpulli dominan-
tes del grupo, los que realmente se beneficiarian en el medio adecuado para sus a¢
tividades de caza, pesca y cultivo de chinampas. Los demds sintieren el atractivo
de formar parte de un conjunto numercso, situacidn apetecida por los que buscaban
un futuro desarrollo en una poblacién tan grande que les permitiera tener los me-

dios -para dar salida a los productos de sus actividades especializadas. Cuauhtle-
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quetzqui y Ténoch, dos de los mds importantes hombres-dioses, parecen haber 1lega-
do a un acuerdo al decidir acerca del aspecto ritual y simbdlico del asentamiento.
Cuauhtlequetzqui representaba en particular s Huitzilopochtli, el dguila deworado-
ra del ave 0 de la serpiente, mientras que Ténoch babld por la parte de la piedra

yel nopalos14 ¢Bra todo parte de un mismo simbolo y de un vinico ritual? ¥ si no,

;8 quién representaba Ténoch? Es muy oscuro, pues siempre se recalcd.que el unico

nunen importante era Huitzilopochtli, aunque pasaron inadvertidos algunos informes
eontrarios; enire ellos el sin duda heterodoxo de que el principal dios de Mexi-

co-Tenochtitlan era 'I‘ez(:atlipoeao's’5 Sin duda fueron de gran importancia Tidloc,

Tezcatlipoca y Mictlantecuhtli.
En fin, ambos sacerdotes encontraron la sefial del dguila: fondo poco profundo,

nutriente; islas firmes para el nicleo; tules, cafiag, nideros de aves; cardimenes
plateados. Y frente a ellos aparecid la visidn: manos que hincaban en el fango pe-
gajoso hileras de postes para formar las paredes de las chinampas; hundimiento de
pértigas pulidas por el roce de la pisl; barcag cargadas de cieno hasta un lfmite
peligroso por lag largas cuchares de extremo circular y plano como comalj cuchi-
llae separadoras en las almicigas negras; sauces que afirmaban los terrenos; soni-
dos secos de carne y pluma duras que se reventaban con el vibrante golpe del mina-
. Cachallis remos que chascaban, vedes que se henchian, cafias de maiz que brotaban:
era el milagro.

Quedé la fundacién con dos nombress uno el de Huitzilopochtli -Mexi~ y otro el
de Ténoch, igual al del hombre-dios dirigente y que corresponde al del hijo segun-
do de los grandes progenitores Iztacmixcdatl e Ilancuéitl. Alrededor de Huitzil-
opochtli se agruparon todos los demds, como subordinados, distribuyéndose en sus
respectivws calpulli; y 1a poblacién se erigid reproduciendo los sitios importan-
tes -cuaubxicalli, tlachco, tzompantli- de la ciudad arquetipica. Bl gobierno fue
entregado a Ténoch, sin duda por el prestigio lograde en mfs de veinte afios de di-

reccidn del grupt, y ge inicid la aventura de vida autdnoms, sin solicitar de nin-

geno de los poderosos vecinos un grupo de gobernantes.
Algunos afios duraron asi, Ya separados, los mexicas temochcas se dirigieron a
los culhuas y los mexicas tlateloleas a los tepanecas de Azcapotzalco. No fue posi
. ble .que aprovecharay este momente para zanjar el problema de la divisidn, y cada
uno de los estados se inicié independiente del oiro dentro de los cdnones politje.
cos imperantes. Ya no era posible que el gobierno de loas hombres-dioses comunes y
gorrientes afrontase una situacién politica tan compleja como la del centro de la
cuenca lacustre. '
K princtpio del linaje cullua en Mexico-Tenochtitlan presenta graves problemas

de interpretacidn. Al gunas fuentes dan demasiada importancia a una mujer llamada,
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como la madre del Ténuch original; Ilancuéitl. Es muy dificil tener una idea clara
de todo este proceso, porque la eleccién de Acamapichtli e Ilancuditl como sobera-
nos primeros de Mexico-Tenochtitlan estd dada en tantas versiones distintas, que
1o tnico que se saca en claro es que la legitimidad del tronco dinéstico mexica-te
nochca se ligé & intereses que determinaron la elaboracién a_posteriori de muy di-
versas tradiciones. Bl papel mismo de un original cihuacdatl -cargo piblico cuye
nombre correspondia al de una divinidad femenina, y que era el auxiliar inmediate
del tlatoani- se ha atribuido tanto a Ilancuéitl, 16 gue seria coadjutora de su ma

817

rido, o a éste, que también yudiera ser-considerado como cihuacéatl de su ‘mujer
y posteriormente tlatoani.

De Acamapichtli se dice que era descendiente muy remoto de Quetzalcdatl, como
toda 1a nobleza culhua. Deseosos de compartir al:ascendiente del que seria su li-
‘naje, todos los dirigentes de los calpulli dieron al sefor culhua sus hijas. Bl
dlatoani que lo sucedid, hijo suyo, fue nieto de Cuauhtlequetzqui y, por lo tanto,
participaba del fuego de Huitzilopochtli. Pero al parecer no era suficiente el he-
cho de nacer de Acamapichtli para tener la fuerza divina necesaria, y todos sus hi
jos, habidos en las hijas de los caudillos, lo fueron: también de Ilancuéitl: esta
mujer -mujer-diosa & juzgar por su nombre y su impogtancia-, estéril, "parié" a
los vdstagos de su marido, pues en el lecho le fueron entregados como propios.

En esta forma los descendientes de Acamapichtli iniciaron la direccidn politica de
los mexicas tenochcas con la preparacion que la nobleza culhua les proporcionaba
con su calmécac; con el fuego divino de Acamapichtli o Ilancuéitl les habian here-
dado, y con la ascendencia que a partir de Huitzilfhuitl tenian del representante
de Huitzilopochtli sobre la tierra. Todavia mds, el tercer tlatoani fue Chimalpopo
ca, un Cuécuex, hombre-dios nieto del hombre-dios mis poderose y temido del momen-
tos el tepaneca Tezozdmoc de Azcapotzalco. S6lo que esta descendencia no continud:
otro Cuécuex, Maxtla, asesind a su sobrino tenochca.

Con 61 parece haber terminado en Mexico-Tenochtitlan algo que pudo haber sido
el gobierno de los hombres~dioses. las necesidades politicas del estado iban mucho
mds alld de lo que podia proporcionar un gobernante cargado de obligaciones reli-
giogas y con una personalidad mistica. Era necesaria la adminisiracion dgil de hom
bres prdcticos; pese a que algunos de los tlatoque de los reinos vecinos tedavia
conservaban su calidad de hombres~dioses. Era suficiente para los mexicas tenoch-
cas poseer el fuego en el corazén en la medida que lo necesitaba un gobernante, y
mantenerlo con los medios mdgicos y terapéuticos més simpless cortezas de quetzal-
ilin, flores de eloxdchitl, sangre de fieras, jugo de piedras preciosas, carne de
congjo blanco... y todo lo demds que fortalece a los que desempefian un cargo publi

co.819 Bl problema no estaba al nivel de la capa gobernante, sino abajo, en el pue
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blo.

Itzcbatl, un tlatoani que conservaba la facultad de eervir de ordculo de Mui-
tzilopochtli 20 como la siguieron conservando otros hasta la llegada de los blan-
cos, ordend que los libros de historia fuesen quemados. Se ha querido ver en esta
accidn un intento de cambiar la historia; no muy adecuada para la nueva vida de ex
pansién militarista que se iniciaba en ese preciso momento. 4 Rsta interpretacién
es en parte correcta; sobre todo en lo que concierne al cambio que se hizo del pac
to original del dios y el pueblo. Pero tambidn se ha concebido la quema como la
destruccidn de una secular biblioteca en la que estaba concentrads la sabiduria de
los grandes estados poderosos, y que habia ido pasando de unos centros polfticos a
otros, ya como legitima herencia, ya como botin de guerrao8 Creo esto se aleja
demasiado con rumbo a Alejandrfa. Hay que recordar que la inicial actividad de re-
gistro de la historia tuvo lugar en los grupos gentilicios, y que cada calpulli,
para sus necesidades inmediatas, portaba este indispensable instrumento. Asi puede
afirmarse que los xochimilcas habian viajado solos; pero que traian sus libros de
pinturas. 23 De Guatemala nos dice Fuentes y Guzmdn que habia cuadernos histéricos
de los calpulli quiche’sne24 A tal punto la historia se hacia para utilidad interna,
que poco importaba una uniformidad tzl que hiciera necesaria la correlacidn de las
versiones de los distintos pueblos. Cada quién miraba para si, "y como la historia
mexicana no cure de hazafias ajenas sino de las suyas, pasa por las que no le to-

2825

sooporque si en Tacuba quisiese saber sus grandezas, los de aquella nacidn
me contarian ser mayores que las de Montezuma, y esto me ha atado las manos y
la voluntad en querer hacer historia de las cosas de cada ciudad y pueblo y
de cada sefiorfo, como pudiera, porqus no habrd villeta ni estanzuela, por muy
vil que sea, que no aplique a si todas las grandezas gue hizo Montezuma, y no
diga que ella era exenta y reservada de pensién y tributo, y que tenia armas e
insignias reales, y que ellos eran los vencedores de las guerras; y esto digo-
lo no hablando menos que de experiencia, porque queriendo en cierta villa de
las del Marquer.lo saber de sus preeminencias y sefiorios antiguos, se me pusig
ron en las nutes y ainas se me subieran a las estrellas, y estirdndoles un po-
quito de la capa, porque no se me acabasen de subir, con blandas palabras les
vine a sacar al cabo y al fin, como eran vasallos y tributarios del rey de Tez
cuco Nezahualpilli, vencidos y subjetados en buena guerra... 826

Recordemos un poco aguello gue nos cuenta Ledn y Gama, de los sacerdotes encar-

can

gados de 1levar el registro histdrico del origen de los dioses y de los tiempos en
que habian nacido los capitanes y caudillos que en dichos dioses se convertian,
Y leamos con calma el texto qus explica la conducta de Itzedatl, que enseguida

transcribo y traduaco al espafiol:

.ocamo monequi mochi tlacatl quimatiz 0+sN0 €8 necesario que todo mundo comu
in t1illi, in tlapalli. In itconi, in ngzaca la tinta_nggra, la tinta roje

tlamamaldni ahuilquizaz, auh inin zan [ los libros_/. El que es_portade, el
nahualmaniz in tlalli. Ic miec mopic que es llevado a cuestas [ el pueblo_/

¥
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in iztlacayotl, ihuan miequintin ne- saldrd mal, y sélo estaré con intrigas la
teutiloque. 828 tierra. Porque se inventd mucha mentira y
muchos han sido adorados por dioses.

Las palabras de ItzcSatl nada encubren: lo inconveniente es que el pueblo conoz
ca la historia, que esté en posesidn de ella. Si esto se permite, habré intrigas y
no podrd ser gobernado debidamente por el grupo en el poder; hombres procedentes
de Culhuacan que luchan apenas por hacerse gratos a sus sibditos. La fuerza de los
calpulli era grande, y la independencia que pudieran reclamar tenia como fundamen-
to aquellos libros, instrumenios que creabam conciencia y dirigi;n con su pauta la
conducta histérico-ritual. No era la historia de un pasado remoto la que perjudica
ba, porque esa era idénea para los fines de establecimiento del pueblo, semejante
ala de tqdo el mundo mesoamericano, con su origen, su paridero y.sus dioses pro-
tectores. A ésta s6lo habia que hacerle el cambio del pacto. la que dafiaba era la
historia que tenfan los ancianos de los calpulli. Y dafiaba, sobre todo, la que ser
via un poco como memorial, un poco como objeto de rito, para instaurar a los hom-
bres-dioses, que tal vez proliferaron cuando los pescadores, cazadores y cultivado
res de lago ee vieron armados en una lucha que consideraron ajema. Los pipiltin
culhuas deseaban la guerra, no el pueblo, y la rebeldia se hizo escuchar nuevamen-
te a través de los que portaban a su dios en el corazdn y su palabra en los labios.
Bstos, los que falsamente eran adorados por dioses, eran los que debian desapare-
cer para que terminaran las intrigas y "el portado, el llevado a cuestas" dejase
portarse y llevarse a cugstas. Habia que terminar con las inirigas que alejaban a
Mexico-Tenochtitlan de la gloria, rumbo a la vida pacifjca de los hombres lacus-
tres. Para acabar con los hombres-dioses era necesario destroncar la memoria ds
los calpulli. Despugs habia que reunir a estos hombres e institucionalizarlos. Des
pués habia que anular la fuerza de los jévenes excepcionales que, nacidos entre
“los sujetos, representasen un peligro de liderazgo. La manera mds sencilla de anu-
larlos era absorbiéndolos para que respondieran a los intereses de los pipiltin,
ya colocéndolo; en una posicién frontal a los macehualtin en los cargos fiscales,
administrativos y judiciales de los tetecuhtin cuando eran valientes militares, ya
apartdndolos por completo al otorgarles jerarquias, incluso las mds altas dentro
del clero, cuando la vida religiosa pudiera llevarlos, de otra manera, a encabezar
un gcalpulli rebelde.

El que era perfecto en todas las costumbres y ejercicios y doctirinas que
usaban los ministres de los {dolos, elegianle por sumo pontifice, al cual ele-
gian el rey o sefior y todos los principales, y llamdbanle Quetzalcdatl; y eran
dos los que eran sumos sacerdotes... Y estos dos sumos pontifices eran iguales
.en estado y honra, aunque fuesen de muy baja suerte y de padres muy bajos y po
bres; mas la razén porque elegian a estos tales por sumos pontifices era por-
que fielmente cumplian y hacian todas las costumbres y ejercicios y doctrinas
que usaban los ministros de los idolos en el monasterio de calmécac.
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Y por esta causa, por la eleccion que hacian a uno se llamaba Queizalcdatl,
0 otro nombre Tétec tlamecazquij y el otro se llamaba Tldloc tlamacazqui; y en
1a eleccidn no se hacia caso del linaje, sino de las costumbres y ejercicios,
y doctrinas y buena vida, ei las tenian los sumos sacerdotes, si vivian casta-
mente y si guardaban todas las costumbres que usaban los ministros de los ido-
los: el que era virtuoso, humilde y pacifico, y considerado y cuerdo, y no li-
viano, y grave, y riguroso; celoso en las costumbres, y amoroso, y misericor-
dioso; y compasivo; y amigo de todos y devoto, y temeroso de Dios. 829

Los pipiltin tuscaron dentro da los telpochcalli a los-alumnos més distingui-
dos, y "en premio" los llevaron a sm propia escuela, el calmécac. Bl pueblo, que
vio en esto un honor, no ge dio cuenta de la tremenda sangria que le ocasionaban.

Yo convenia que existiesen hombres-dioses en el sentido antiguo. Ahora los re-
yes debian asumir esa responsabilidad, ¥ Motecuhzoma Ilhuicamina ordené que todos
los tlatoque fuesen adorados. No debfan siquiera mostrarge en pﬁblico,830 ¥ con su
fuego interno se encargaron de suplir la necesidad de proteccién que toda la eiu--
dad tenfa. 9i su antecesor habia centralizado la historia, 6l centralizaba en los
reyes -sin necesidad de convertirlos en misticos penitentes- el poder de amparar a
sus sibditos.

Rl dios protector también podia ser apropiado por los pipiltin. Ellos descen-
dfan de 1a hije de Guauhtleguetzqui. Motecuhzoma Ilhuicamina ya pudo asegurar que
Huitzilopochtli era su dios, aunque todavia distinguiera a los mexicas como bella-
cos y traidoresva31 Con el dios pudieron inieiar la gran expansidn bélica que Caso
y Leén-Portilla calificaron como impulsada por una mistica guerrera. 2 La histe-
ria se retrotrajo al momento mismo de la salida del mexica, al pacto-con Tetzauh-
téotl, y Cristdbal del Castillo nos da una visidén tojalmente militar: el diog-se
compromete a dar riquezas y &ominio a cambio de los corazones de los pueblos con-~
quistados. 3 s ya, sin duda, 1a versidn muy oficial que nacid en al cambio de
Itzcdatl. La promesa no deja lugar a dudass

Y los teomamas 1lamaron a su hermano mayor, a quien les acaudillaba y era -
rey de los mexicanos, cuyo nombre era el de Chalchiuhtlatonac, y le dijo Hui-
tzilopochtli a Chalchiuhtlaténac: ™Ven, oh Chalchiuhtlaténac, y dispén con cui
dado y método lo necesario para que lleves a las muchas gentes que contigo
irdn; y que sean pues herencia de cada uno de los slete calpulli aquellos que
cogierais aqui, quienes habian caido junto a la biznaga; de los més fuertes y
Tecios de los mexicanos, puesto que los naturales serdn incontables, porque
nos iremos a establecer; a radicar, y conquistaremos a los naturales que es= '
tén establecidos en el universo; y por tanto os digo en toda verdad que os ha=
ré sefiores, reyes de cuanto hay por doquiera en el mundoj y cuando sedis Teyes,
tendréis 8114 innumerables, interminables, infinitos vasallos, que os pagardn
tributos, os dardn innumerables, excelentisimas piedras preciosas, oro, plumas
de quetzal, esmeraldas, corales, amatistas, las que vestirdn primorosamente,
as{ como las diversas plumas, el cotinga azul, el flamento rojo, el izinitz-
can, todas las plumas preciadas, y el cacaomulticolor, y el algoddn poliero-
mo; y todo lo veréis, puesto que esta es #n verdad mi tarea y para eso se me
envié aqui®. 834

B nito de la donacidn de los intrumenios del oficio se distorsiona, y ya el
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dtlatl no serd el propulsor del minagachalli que hiera a los patos con su cabeza
de tres puntas, sino el del dardo que se arroje a los enemigos. Los mexicas no que
rrén, con el tiempo, dedicarse a otro oficio que no sea el de la guerra.

ossy a8 poco a poco se reedifics / la ciudad de Mexico-Tenochtitlan tras
la inundacidn provocada por el Acuecuéxatl_]% porque cada dia decian los me-
xicanos que ellos no lo sabian hacer, que no era su cargo ni oficio, sino con
quistar, cortar pedernales, hacer navajas y onderezar varas para dardos y sag
tas, y gsto era lo que por el momento aguardatan todas las gentes mexica-
nas... 935

No hicieron los mexicas sino imitar a aquellos cortadores de piedras y construg
“tores de edificics cue se volvieron especialistas en todas las artes y después sa-
cerdotes y administradores. Como los toltecas, también daban el pase entre las ac-
tividades lacustres y las bélicas, cambiando sélo un contrato y el extremo de una
vara arrojadiza. Ruitzilopochtli, su dios, transformé su invencion: ahora era, co-
mo dios dador de profesiém; el que habia concedido a los hombres el conocimiento
de los sacrificios humanos y las guerras. 3 Esto no quiere decir que, como lo en-
tendieron los historiadorss de la época inmediata posterior a la conquista, sacri-
ficios y guerras hubiesen sido introducidos por'los mexicas. En el inicio del tiem
po humano un dios de tipo dema habia hecho una invencion y una donacidn a uno de
los pueblos: ellos serian los especialistas en las artes télicas, en la conguista,
en la alimentacidén de los dioses con sangre y corazones de hombres.

Empesd luege uma piulatina sustitucidn de Quetzaledatl. Huitzilopochtli fue, se
gin Jas pustericres versiones, el ifunduder de la dinastia desde Acamapichtli,
lo que positlemente coniribuyo a que hubieran grandes diferencias en las versiones
del origen del primer tlatoani, del que algunas fuentes aseguran que era hijo de
un mexica. Se 1legd a decir que Acamapichtli era tan estimado como Topiltzin Que-
tzalcdatl; pero que de éste ya sdlo quedaba un vago recuerdou838 Algo semejante se
pretendfa en Aculhuacan, tratando de hucer a X6lotl el originario de todos los li-
najes de los reyes existentesb839

Un dia Motecuhzoma Xocoyotzin 1lamé a Tzompantecuhtli. Queria comunicarle un
hernoso plan de sustitucidn. No era imprescindible el viejo sustento tolteca del
poder si ya el poder estala en manos de los moradores del centro del lago. Dijo
al pilli:

"Me ha parecido necesario que sea de oro macizo la casa de Huitzilopochtli,
¥ que por dentro sea de chalchihuites y de plumas ricas, de quetzalli... Asi
que serd menester el tributo del mundo; porque necesitard de é1 nuestro dios.
¢Qué te parece?" Respondié Tzompanieuctli vy dijo: "Amo nuestro y rey, no es
asi, Bniiende que con eso apresuraréis le ruina de tu pueblo y que ofenderds
al cielo que estamos viendo sobre nosotros. Comprende que no ha de ser nues-
tro dios es el que ahora esfd; que viene, que va a llegar el duefic de todo y
hacedor de las criaturas...” Al oirle se enfurecié Moteucgoma y dijo a Tzom-~

panteuctli; "Vete y ten asco de tus palabras". De esta manera murieron Tzom-
panteuctli y todos sus hijos. 840
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Mexico-Tenochtitlan tenia que ser no sélo uno de los estados poderosos ms temi

841 ,
4 Para ser corazdn era ne-

dos y respetados, sino "el corazdn de toda la tierra®.
cesario que su dios tutelar se transformara de protector de la ciudad en protector
_del mundo. Empezd a ser reverenciado en todas partes, en la fiesta de Coafl-

2511L4842 y el culto de los pueblos sojuzgados fue intervenido por los conquistado
res tenochcas. a3 Atribuyeron los mexicas -y esto es poco verosimil- la sujecidn
absoluta de Nezahua1c6yot1 a Huitzilopochtli, como dios supremo. # Exageraron sin
duda los historiadores de Motecuhzoma; pero lo que s{ fue cierto fue que el monar-
ca tefzcocano tuvo que levantar en su capital un enorme templo en honor del numen
de su poderosa aliada Mexico-Tenochtitlan.

Bn el recuerdo de Quetzalc6atl parece haber existido un cambio notable. En Tula
Xicocotitlan hay pruebas de sacrificios human0s,845 aunque se estime que se refie-
ren a las Ultimas épocas. Bl Ru Raledn o Kukulodn yucateco, ya se ha visto, se dis
tinguié como conquistador e inventor de los sacrificios humanos, como lo seria des
pués Huitzilopochtli. En Tenochtitlan, en el Ilhuicatitlan, se hacian sacrificics
humanos a la Estrella de la Maﬁana,846 Un joven cautivo que representaba a Quetzal
c6atl era sacrificado cada cuatro afios en Cholollan, ciudad directa heredera de Ce
Kcatl segin muchas tradiciones. Topiltzin y Quetzalcdatl eran los npmbres de los
sacerdotes que abrian los pechos de los cautivos. 41 Ixtlilxdchitl, defendiendo la
augencia de sacrificios en Tollan, dice que sélo ofrecian cinco o seis doncellas
jévenes a Tldloc cada afio, y un hombre a Tonacatecuhtli. 4 ;De ddnde nace, enton-
ces, la tradicién d» la ausencia de sacrificios en 1la Tollan de Quetzalcdatl? Bs
diffcil contestarlo. Pos.hlemente el mito asegurase que para el movimiento astral
no era necesaria la sangrc de hombres hasta que el Sol iniciara el curso. Bsto da-
ria al personaje celeste, cuando mencs en una de las etapas de la narracién miti-
ca, el papel de dios alejado de los sacrificios humenos, y en éstos se veria el
inicio de un jaldn en el proceso astral que coincidfe con el movimiento del cielo.
La aplicacidn de este principio a la vida de los toltecas pudo haber sido olvidada
en los primeros aﬁos‘de la expansidn, cuando era necesario el uso de la fuerza, y
gostenido como base de su forma de gobierno en otra época, cuando empezé a ser fag
tible el dominio con el simple apoyo en la religién y en las instituciones politie
cas. Tambidn pudo haber sido sostenido, y con mayor fuerza adn, por todos los pue-
blos que posteriormente se opusieron a la tesis militarista de pueblos como el te-
paneca y el mexica tenochca. Inclusive para éstos no venia del todo mal que se ha-
blara de una forma de vida diversa a la de sacrificios y guerras que era precisa-
mente la que su dios, Huitzilopochtli, apoyaba con su invento.

Pero en el fondo los mexicas también querian dominar a menor costo. La guerra

cansaba con los siglos, y el intento de difundir el culto de Buitzilopochtli como

v

i
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rector y el de sus hijos como modernos toltecas creadores de cepas de gobierno
era, a todas vistas, la pretensién de un cambio de vida. Cuando menos la concien-
cia de que el mundo iba a cambiar se observa en las palabras que dirigid Motecuh-
zoma Xocoyotzin a Quetzalacxdyatl en un discurso:

ooy 68 verdad que [ antes_7 estaba colorado el campo y nubes humeando, y
el dia pardo, oscuro en las propias partes: por esta honra murieran gentes en
la defensa, y esto llevironse los antiguos: ahora lo gozamos Con manos lava-
das, sin costarnos derramamiento de sangre mexicana: ;ahora no sefiorean los
mexicanos todo el mundo, como bien lo sabéis? 849

La era del dominio pacifico, religioso, pretendia iniciarse cuando llegaron
otros conguistadores, los dichos hijos de Ce catl. ;Qué hacer frente & ellos? Mo-
tecuhzoma Xocoyotzin debid haber visto con horror que volvia aquél a quien preten-
dia desalojar, y tal vez le broté lo culhua donde tapaba lo mexica. Fue una dura
conciencia de volver a creer en la silla transitoria de Quetzalcdatl.

Un poco antes he dicho que una de las formas de acabar con los hombres-dioses
de los calpulli tenochcas fue institucionalizdndolos. Antes de pasar a ver de qué
manera quedaron anulados, veamos lo sucedido fuera de la capital mexica, en donde
el fendmeno de reduccién también fue necesario.

El gobierno de un hombrg-dios mistico, limitado en sus actuaciones por tiempo,
espacio y reglamentacién intensa de su conducta, sujeto a reglas de gucesidon dema-
siado falibles, y no pocas veces poseido por un cardcier nada adecuado para el go-
bierno, 1levé a hacer figuras verdaderamente decorativas, depositarias de la suer-
te del pueblo en su actuacidn estrictamente mdgico-religiosa, o a soliar amarras
para dar a los efectivamente gobernantes una posibilidad de movimiento mds libre.
No pocos estados habian aceptado la dltima solucidn, y estaban regidos por ilato-
que que al mismo tiempo que receptores del fuego divino eran famosos por su recta
vida y tenian atribtutos sobrenaturales, enire ellos el de la posibilidad de cono-
cer el futuro. Algunos de ellos, como es el caso de Nezahualcdyotl, aunaban a eu
fama de ordculos la de inventores; este sefior en particular no sélo de oficies ¥

850

En otros casos se habia pasado a los sacerdotes mayores la funcidn de protecto-

de leyes, sino de sacrificios humanos e ingestidén de carne de sacrificados.

res del pueblo y ordculos de los dioses. Bntre ellos se menciona a los zapotecas,
que tenian dias de excepcidn para asegurarse sucesores, en medio de un acto sexual

851

ritual, como ya se ha visto. Otras veces el gobernante hacia penitencia por un
afio, como entre los nicaraos, y seguian después ciros cacique5852 cumpliendo cons-
tantemente la funcion de depositarios del fuego o, como entre los mixtecas, eran
parientes del sefior los que de muy nifios, desde los cinco o seis afiog, entraban a
un servicio que puede suponerse sustitutivo de la reclusion del rey.853 Habia en

todos estos casos una evolucidn que iba librando de funciones y situaciones diffci
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les a los individuos mds valiosos para la sociedad, delegindolas en fieles, sacer-
dotes, parientes o cautivos de guerra. Una de las mds duras funciones; naturalmen-
te, era la occisidn ritual. Hay vagas noticiag de que algunos sacerdotes tomaban
el papel del dios y morian representindolo, y ha quedado citada la costumbre de
1levar 2 cabo una cccisida simbSlica en un sacerdote anciano. La costumbre general,
sin embargo, era ya la muerte de ceutivos de cuerpo perfecto.

Para la dedicacion al sacerdocio de vida muy reglamentada, las costumbres Ee
suavizaban y corria la obligacién en turnos de quince afios para los mix'cecasa)5 0
de cuatro entre los tehuacanos. z Funciones especiales; entre ellas las de parti-
‘cipar en ciertas ceremonias o temsr cargos oraculare; eran depositadas en distin-
tas clases de sacerdotes, come los chanes y los chilanes entre los mayas de Yuce-
tén0857 Pero, en general; de cuslquier lado podian surgir todavia, esponténeos,
los hombres-dioses libres, famosos por su sabiduria y sus poderes.

En Mexico-Tenochtitlan, sin convertirse en hombre-dios -cuando menos no hay su-
ficientes pruebas que permitan asegurarlo categfricamente- si era el tlatoani here
dero de mﬁchas de sus funciones. Bran, en primer término, el poseedor de un fuego

que lo convertia en el corazén de la ciudad -...ca zan ¢e in tlatoani, in iyolle

, 8 .
altépetloc.~ 8 y como todos los grandes jefes de los estados mis poderosos, re-
presentante no solo del dios de su pueblo, sino de la divinidad celeste.

Aunque sois nuestro projimo y amigo, hijo y hermano, no somos vuestros igua
les; ni os consideramos como a hombre, porque ya tenéis la persona y la imagen
¥ conversacidn ; familiaridad de nuestro sefior Dios, el cual dentro de vos ha-
bla y os ensefia, y por vuestra boca habla, y vuestra boca es suya, y vuestra
lengua es sw lengua, y vuestra cara es su cara, y vuestras orejas, y os adorné
con su autoridad, que os dio colmillos y ufias para que sedis temido y reveren=-
ciado. 859

De uno de ellos, Motecuhzoma Xocoyotzin, se afirma que tenia constante relacidn
con un dios que se le aparecia en figura espantosa, 60 y Durdn nos habla del temor

que el pueblo tenia de mirar su rostro:

.»>quiero contar aqui lo que me respondid un indio a quien yo preguntaba
por la fisonomia de Montezuma y por su estatura y manera, el cual me.respondid:
Padre, yo no te he de mentir ni te he de decir lo que no sé: yo nunca le vide
la cara. Preguntindole por qué; dijo que si 61 se atreviera a miralle que tam-
bién é1 muriera, como los demds yue se habian atrevido a miralle. 861

¢Por qué, entonces, me resisto s afirmar categéricamente que son hombres-dioses?
Porque, pese a su poder, fueron reprendidos cuando agredieron a algunos de estos
personajes; porque Motecuhzoma, a pesar de sus comunicaciones y poderes sobrenatu-
rales, no pudo entrar al Cincalco directamente, sino que en su intento hizo gran-
des rogativas a Huémac, prometiéndole acudir no en calidad de soberano, como el
tolteca, sino de sirviente, y se le contestd que tenia que llevar una dieta adecua

da y abstenerse de los placeres sexualesj porque siempre consultaron agoreros, in=
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cluyendo entre éstos a tlatoque aliados que si eran hombres-dioses, como Nezahual-
pilli, o a hombres dsl pueblo, como el xochimileca Quilaztli; en resumen, porque al
morir no iban a mundos privilegiados, sino al comin de los muertos; como constante
pente se afirma en los poemas. No se convertian, como los tlaxcaltecas, en nubes,
sino que sus cuerpos se descarnabamw en el Ximoayan.

La férmula de la occisidn ritual fue ampliamente aceptada. No hay noticias de
ocudndo; pero se tenfa en Tenochtitlan como jévenes representantes de dioses que de
bian ser sacrificados la mdxima figura de Tit1acahuan y la menor de Huitzilopoch-
t1i, éste con el nombre de Tlacahuepann862 Cada afio, ademds, en la fiesta de tla-
caxipehualiztli, de cada calpulli salia un cautivo representante: Xipe Totec, el
Sol, Buitzilopochtli, Quetzalcdatl, Macuilxdchitl, el de Chililico, Tlacahuepan,
Ixtliltzin, Maydhuel.

La necesidad de participacidn de los dioses en determinadas fiestas hacia que
el representante pudiera serlo transitoriamente. Entre los casos estd el ya viato
de Ixtlilton. Se puede agregar el de los portadores de las pieles de los sacrifi-
cados, que con el poder que les daba su funcidn podian bendecir a los nifios que
las madres les presentaban086

Y 1legamos, por fin, a la institucionalizacidn de gente que podia hacerse peli
grosa. Pogiblemente uno de estos hombres fuese aquel sacerdote Ome Tochtzin, al
que habian encomendado en Tenochtitlan las muy importantes funciones de maestro
de canto y dirigente de la ceremonia del teooctli o "pulque sagrado"986§ Los otros
habian 1legado 3 una triste condicidn: en cada templo se tenia a un mocexiuhzauh-
qui, joven extraido del pueblo que era el hombre-dios en el templo, donde vivia en
penitencia y castidad. Su funcidn durabe un afio. Cumplido éste, se reintegraba
tranquilamente a su galpulli sin haber ejecutado un solo acto politico. ;Qué j6ve=
nes podian aspirar a tal sitio? Los misticos intrascendentes, los doloridos trans-
gresores de las normas sexuales, los dvidos del renombre barato. Cuando ¥otecuhzo-
ma docoyotzin, alarmado por las sefiales celestes de la desgracia, interpelé a la
imagen viva de Buitzilopochtli, contesté el muchacho

osoQue 6] era un pobre mozo ignorante y que de cosas del cielo él no alecan-
zaba nada, porque ni é1 era astrélogo, ni hechicero, ni adivino; que mandase
llamar a los astrélogos y adivinos y a los que sabian de las cosas nocturnas
¥y que les preguntase, que aquél era su oficio. 866

ijA qué nivel habian 1legado los salvadores de pueblos!
Sin embargo, algunos hombres-dioses lidres surgian espontdneamente, y los tex-
tos nos hatlan del que hacia el papel de Huitzilopochtli:

Bl que szle oomo dios se dice alguno que por él se presenta, por ejemplo a
Mitzilopochtli, cuyo atavio es igual al de Buitzilopochtli; de la misma mane-
ra que éste se ataviaba, se pintaba de rayas azules; con todos los atavios de
éste se aderezaba aquél.
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Y le veian como personaje de pro, como a personaje le llamaban, y le daban
qué comer, y aun a veces le daban ropas. Y ya no veian con mjedo las barran-
Cag, las momtafias, o la lluvia y el viento. Bl que le ve, es el primero; donde
quiera que le lleve, alld anda. Algunos por su causa morianj algunos habian de
S8NAT,

De ellos, de los que alcanzaron & vivir el limite doloroso del mundo prehispdni
co .y el colonial, nos quedan recuerdos de conducta digna, como la de aguel chalca
gbrio que representaba a Tezcatlipoca, y desaparecid, frente a los amedrentados en
viados de Motecuhzoma Xocoyotzin, desbués de haberles echado en cara las torpes y
cobardes medidas del tenochca ante la invesién de los blancoso868 Una de las imdge
nes vivas »y éste tal vez haya sido de los institucionalizados— recibidé una herida
en la nariz en la matanza que en el templo mayor hizo Alvarado durante la fiesta
de tdxcatl. 69 Posiblemente fue hombre~-dios el tintorero Opochtli, que vistié las
ropas de tecolote de quetzal y tomd el arma sagrada con la intencidn de morir en
su lucha contra los cristianog; pero que continué vivo tras de haber causado en
las filas enemigas un pédnico supersticioso. 10 De triste fin fue Ometochtli de
Taxcallan, qus murié en 1524 bajo las piedras de los famosos nifies ¢ristianos asg
sinos, que causaron primero el horror hipderita y luego la comprensién indulgente
de sus maestros fra11690871 Dignos de mencidén fueron los hermanos Martin Océlotl y
Andrés Mixcéatl, enemigos acérrimos de los misioneros, el primero desterrado a Bs~
pafia y perdido junto con la nao que lo conducia. 12 Bntre los cakchiqueles un re-
presentante del Rayo dirigié la fuga de la ciudad de Solold el 26 de sgosto de
1524, cuando habia que pagar al ambicioso Alvarado una fusrte cantidad de oro.
Todos ellos y muchos mds resistieron con sus armas -més pobres de lo que imagina-
ban- el dominio extranjero.

Y en el transcurso de los siglos brotan ecos vivow, Dénde, el firan Trueno; dén-
de, el instigador a la revuelta que se auxilia de la caja parlante; dénde, el re-
belde que piadosamente se dirige al templo cristiano, toma corona y manto de la
imagen y dice representar al santo 6 a la virgen antes de marchar al combate. Tal
vez mafiana, tal vez pasado, en uno o en veinte lugares, continuén encabezando movi

mientos libertarios hombres que crean hablar por su dios y llevarlo en el corazdn.
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EPILOGO

Llego al final de una bisqueda de la causa de la perplejidad que ha provocado en
los historiadores, por siglos, la biografia de Ce kcatl Topiltzin Quetzalcdatl.
Creo, en parte, la he encontradc, al ver que su misterio fue el de otros, y que su
vida, la de muchos, fue casi la misma, pautada por un mito; y su historia, la de
muchos, movida por quien mueve toda la historias un pueblo sin nombres, sin ros-
tros, que hace parir a la tierra.

He dado al lector errores entre verdades y cabos sueltos entre los atados. Bs
lo normal en estos casos; y ha de valer hasta para los ergotistas. Tuve necesidad
de imaginar una vida de siglos para ubicar el problema, y esto, naturalmente, res-
t6 precisién al detalle. Ya me corregirdn y ya me corregiré. Bs la ley de quien

trabaja.
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contrario.

3 Este nombre es poco co
nocido. Lo menciona
Fuentes y Guzmdn, II,
389,

4 Ferndndez de Oviedo,
X, 103-105,

5 Landa, 12-13.

6 Rolaciones de Yucatdn,
I, 121,

woms*

7 Alva Ixtlilx6ehitl, I,
44-56, 470-471.

8 Durén, II, 73-78.

9 Bncontré la referencia
En Bandelier, Report..
171, nota 2. El docu-
mento es la "Real eje-
cutoria de S.M. sobre
tierras y reservas de
pechos y paga, pertene
cientes a los caciques
de Axapusco, de la ju-
rigdiccién de Otumba",
y estd publicado en
Carcia Icasbalceta, Co-
leccién de Documentos,
II, 9-10,

10 Carrasco, "Quetszal-
cdatles.", y Garcia de
Ledn, "Bl duefio del
maiz..."

11 Historia tolteca-chi-
chimega.

12 Garibay X., Poesia nd-
huatl, III, 1-2, y Leh
mann, Una elegia tol-
teca, 13-14.

13 Sahagin, II, 217-218.

14 Topiltzin-Quetzal-
céatl. o Quien se in-
terese por este traba-
jo puede encontrar una
copia en la Biblioteca
Nacional.

15 "Bl complejo argueold-
£iC0.. "

16 Le rombra baffling pe-

(1-52) 137

21 Motolinia, Memoriales,
60 y 83, Historia, 5.

22 112-116.

23 11, 29.

24 11, 117-118 y 377,

25 I, 645-646,

26 Las Casas, I, 648-649.

27 1, 649.

26 1, 90.

29 Garibay X., Historia de
la literatura..., II,
51-52,

30 11, 73-18,

31 105-106.

32 I, 99-100,

31, 57-58 y 170,

34 39-41.

35 1, 254-256 y II, 20.

36 325.

37 262,

38 238.

39.0rozco y Berra, Histo-
ria antigua...y I, 71;
Chavero, Historia anti-
BBovey 304,

40 I, 20-21, 32-37, 50=55.

41 I, 30.

42 1, 33,

43I, 101,

44 II, 42-43.

451, 5.

46 1, 55

47 II, 201'202.

48 111, 399.

49 Borunda, Clave general.
coey 242 y Veytia, His-
foria antigug..., I,

riod, en Chichén Itza.
vaey Iy 270 He ha remi
tido a esta obra Ni-~
cholson, Topilizin-Que-
fzalcdatl ..., 329.

171, 399

18 Cédice Vaticano Latino,
lam, viii.

19 Ferndndez de Oviedo,
X, 103-105.

20 Motolinia, Historia, 7.

136,

% José F. Ramirez, B .
apdstol..., 356-367.

51 José F. Ramirez, Bl
apdstol.es, 355-356.

52 Sebastidn de Guzmdn y
Cérdoba en "Prdlogo a
quien leyere" que escri
bié como editor de la
primera edicidén de Li-
bra astrondmica, y re-

i*Ha habido varios errores en la numeracién de las notas. El caso de nimeros omiti

dos no representa problema; pero hay repeticidn de las notas 560 a 569. Esto me ha

ce sefialar enls lista una primera serie con la letra a y otra con la letra b, En

su sitio se especifican las pdginas.
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producido en la de la
Universidad: Siglenza

y Géngora, Libra astro-
némica, (16).

53 421,

54 Idea de.una nueva his-
ig_r_iéouay 158 y 2170
55 Histeria antigua..o, I,

112-184,

56 52 y 151=153,

57 Bs la opinjdn de Joseph
de Uribe y Manuel de’
Omafia; en su dictamen
para censurar el ser-
nén de Mier. Se encuen
tra publicado en "Caue
8a formada al Dr. Fray
Servande Teresa de
Hieroooug .810

58 Bxisten en la actusli-
dad dos ediciones. La
mencionada en 1a lista
final y la publigada
por el Dugue de Loubat
en foma,; en la Casa de
Joan Pascal Scotti, en
1898,

59 Véanse al respectp
%Causa formada al Dr.
Fray Servando Teresa
de Mier..."; Mifiez de
Haro y Peraltaj y Mier,
Historia de la revolu-
¢ibn..., xiv-xxiii,

60 Leén y Cama, "De la
existencia de los gi-
gantes...", 8v-12v. La
copia fotogréfica de
este documento me fue
gentilmente facilitada
par Roberto Moreno.

61 Sitios de las cordille-
Tasseoy 36

62 Histoire des nationg...
I, 42-61, 108-109; 111,
114-116, 120-121, 217,
237, 240, 253280 y
286-311.

63 Orozco y Berra, Histo-
ria antigua..., I, 72,
nota 83,

64 Ignacio Ramirez, "Kl
apéstolc..”

65 Historia antigua..., Iy
53'890

66 Mencionados ambos auto
res por Lafaye; Que-

" tzaledatloo., 442—443°

¥

67 "Apuntes para‘un estu-
830.06s"

68 Hedrick, “Quetzal~

. CBatleco”

89 Quetzalofatl..., 510~
515,

70 American Hero~Myths"
y “The Toltecs and
their fabulous empire".

71 Disertacidn pronuncia-
da el 12 de diciembre
de 1904 en lz sesién
especial de la Socie-
dad Geogrdfica de Ber-
lin, citada por Seler,
"Algo sobre los funda-
mentos...", 288-311.

72 "Rl concepto de la Es~-
trella Matuting..."

13 Pueden verse algunas

de las opiniones de

Seler sobre Quetzal-

odatl, Tollan y los

foltecas en sus obras

Comentarios al Cédice

Borgia, I, 67-73; “Que

tzaleéatl-Kukulcén en

Yiicatén", "Periodo de

Venus en los escritos

hieroglificoseoo'|9 117'

118; MAlgo sobre los

fundanentos naturales.

ooy 307-318, y "Az-
tlan; patria de los

aztecas...", 40-43.

"Algo sobre los funda~

mentos naturales...",

32-313.

75 The gods of Mexico,
139-144.

76 La civilizacidn...,
.

17 "Quetzalcdatl and his
coyoia origins“.

78 Beport of an Archago-
logicalooo, 169-215.

79 "La Civilisation Tol-
t8que®.

80 Br1nton, "The Toltece.
0069 830

81 Chavero, Historia antl-
Qdoooy 303-311, y "Bx-
plicacidn del Cdice
Geroglifico de Mr. Au-
bin", 76-90.

82 Mendizébal y Palacios,
"Bl templo de Quetzal-
c&atlooo“

1
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83 "Introduccién" a La po-
blacidn del Valle de
Teotihuacdn, I, lxi-
1xii.

84 Ancient Civilizations.
vooy 172"175, "NBV
light on Quetzaledatl®,
506-511.

85 "Quetzalcatl,,."

86 Ruz, Guia arqueoldgica
de Tula, 27-28."

87 "Teotihuacén, los tol-
tecas..."

88 Jiménez Moreno, "Tula
y los toltecas", 80;
"Introduccién® a la
obra de Ruz, Guia ar-

ueoldgica de Tula, 10-
11,

89 Véanse de Jiménez Morg
no, aparte de las dos
obras que acabo de ci-
tar, "Sintesis de la
historia pretolteca..?
1094; “Sintesis de la
historia precolonial..V
222-225; "Bl enigma de
los ¢liecas®, 125-126,
136137 y 139; "Adver-
tencia" a la obra de
Lehmann, Una elegis -
tolteca, 4-5, y Notag
sobre historia antigua
ceey (1956), 22-34,

90 Tozzer, Landa's Rela-
Maao, 22, nOta, 124;
Tozzer, Chichén Itz4...
I, 285 Thompson, Gran-
deza y decadencia...,
1236

91 Guia arqueoldgica de
Tula, 47,

92 "Teotlhuacan, Tula..."
65.

93 "La serpiente empluma-
dase."; 162-178 y "Teg
nologia, formaciones..
ooy 28-29,

94 "Intepretacién de algy
nosoao", 107-1080

95 Caso, "Bl complejo ar
queologico.s.®y 90, :
apoyado en Thompson,
Bxcavations ai Sn. Jo-

88, British Honduras,
Carnegie Instltutlon
of Washington, 1939.

96 B pusblo del Sol, 39-
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415 "Queizaledatl",
33-34

97 Pensaniento y religidn

"La serpiente empluma-
da,.."
124 Arqueologia y tradi-

vooy 94=95
98 "Teotihuacén, la ciudad
sagrada...", 201-202.
99 Pensamiento y religién
200y 996
100 "R mensajeoac", 1590
101 "Peotihuacdn, la ciu-
dad sagradauoo", 183:
102 Pensamiento y religidn
ooy Olo
103 Pensamiento y religién

ﬂé&beo, 800

125 Arqueologia y tradi-
cién..., 80-81,

126 "Native Pre-Aztec His-
tory..."

127 Con este tema se ini-
cia la publicacidn,
en febrero y marzo de
1972, de la pernicio-
sa revista popular
Enignas de la Humani-

seey 356

104 Un palacio en la ciu-
dadeos, 12¢

105 Pensamiento y religidn
ooy 695

106 Pensamiento y religidn
cooy 670

107 Un palacio en la ciu~-

dad,

128 Es sugerente comparar
esta caracterisiica
con la que Marx atri-
buye al nado de pro-
duccidn asidtico.
Véanse de Marx, Foi-
nas de propiedad pre~

dad..o, 12,

108 El universo de Quetzal-
cdatl, 56,

109 Un p palaclo en la ciu-
dad..., 12

110 Pensamiento y religidn
ssoy 39, "El mensajes.
eee'y 163164,

111 Un palacio en la ciu-

capitalista, p. 12-1},
y El Capital, I, 292,

129 11, 118,

130 Fol. 73v.

131 "Pre-Hispanic Central
Mexico...", 11,

132 Cddice Vaticano Lati=-
no, lam. xxi.

133 Historia de los mexi-

dade.o, 12.

112 "Tula, la supuesta...",
157-160.,

113 Kirchhoff, "Quetzal-
cdatl, Huémac..."

114 Debia tener como titu-
lo B fin de Tulas
Quetzalcedatl y Huémac,

canos ror sus pintu-
ras, 219.

134 Alva Ixtlilxdchitl,
I, 74.

135 Joseph de Acosta,
13,

136 Guiteras Holmes, Los
peligros..., 148; Toz-

330-

los colhua y los mexi-
ca.
115 Lag antiguas cul turas.

zery Landa's Relacidn.
CENNY 9‘100
137 Anales de Cuauhtitlén,

veey 209-213,

116 "Pre~Hispanic Central
Kexico,..", 22,

117 Topiltzin Quetzal-
cdatltony 314'327 y
360~361.

118 "yitzilopochtli...",
150.

119 "Quetzalcdatl. Bspi-
ritualismo...", 127,

120 *E1 pensamiento pre-
hispénico...", 29 y 34.

121 Quetzalcdatl, 33.

122 Qgetzalcoat 10-14 y
17.

123 ™ula-Teotihuacdn...",

3e

138 "Pre-Hispanic Central
Mexico..J 1112,

139 "Los dioges tritales",
7.

140 Cédice Vaticano Latino,
lam, xli.

141 Joseph de Acosta, 239;
véase el articulo de
van Zantwijk, "Los ba-
rrios sirvientes..."

142 Chimalpahin, Belacio-
nes..., 67; Torquema-
da; I, 79; Cristdbal
del Castillo, 83-84.

143 Bsta tesis es apoyada,

(97-162) 139

entre otros, por Ni-
cholson, "Los principa
les dioSeSooe“; 1780

144 210,

145 Cédice Telleriano-Re-
mensis, 2a parte, lam.
xxii,

146 Belaciones geograficas
de la Didcesis de Méxi-
co, 238,

147 Berrera, JII, 226.

148 Véase la Leyenda de
los Soles, 122-123.
149 Los otomies, 141 y 146,
150 Relaciones geogrificas
de la Didcesis de Tlax-~

cala, 128.

151 Sahagin, III, 205.

152 Chimalpahin, Relacio-
nesooa, 129

193 Sahagin, III, 207.

154 Durdn, I, 2.

159 I, 11-15. En contra es
tdn las demds fuentes,
v basado en ellas afir
ma Moreno de los Arcos
la destruccidn total
de los hombres al fina
lizar el cuarto Sol,
en "Log cinco soles..!,
206.

156 Lépez Austin, Textos
de medicingeso,y 21=41.

157 Alva Ixtlilxéchitl, I,
19; II, 21.

158 Primeros memoriales de
Sahagin, traduccidn de
Ana Maria Rincén en
Una justificacién...,
38,

159 Metraux, "Bl dios su-
premo...", 10,

160 Popol Vuh, 23.

161 Popol Vuh, 103,

162 Y aprovecho agui para
insistir en el valor
que en el estudio de
la cultura ndhuatl tie
ne la comparacién con
conceptos, patrones e
instituciones de otras
culturas de Mesoaméri-~
ca. Insisto, porque
creo indispensable que
ge ccnsidere que la ta
jante divisidn de Meso
américa en culturas
particulares que acos-




140 (163-222)

tumbramos hacer en
nuestras investigacio~
nes, dafia notablemente
todo intento de com~
prensién. Tal vez algu
na justificacidn meto-
doldgica -por ejemplo
el conocimiento que po
sea un investigador de
un particular idioma
indigens- exista para
que se estudien s6lo
parcelas de la super-
drea. Pero la especia~
lizacién debe ser ep-
tendida como un recur-
80 para la posibilidad
de penetracidén, no co-
mo absurdo limite.

163 Mendieta, I, 83-84, 87-

88; Historia de México,

lienzo de Jucutdcato.
En relacién a las li-=
gas entre varios mitos
puede verse; por ejem=-
plo, lo dicho por Blia
de, Mito y realidad,
50.

173 Leyenda de los Soles,
122.

174 Mendieta, I, 87-88;
Bistoria de México,9t-
92.

175 Motolinia, Memoriales,

NS

199 II, 298.

200 Chimalpahin, Relacitw
_,_I_S-E'oaap 201 o

201 Alvarado T8zozdmoo,
Crdnica mexicana, 27;
Anales de Cuauhtitlan,
51; Durén, 1, 218 y 11,
127, para citar unos
cuantos ejemplos,

202 Torquemada, II, 151.
203 Sahagin, I, 234; Tor-
quemada, II, 149.

204 Origen de los mexica-

10.

176 Yolina, v. Ombre y mu-
ger primeros.

117 Serna, 122,

178 Historia de los mexica-

g par sus pinturas,

211-212 y 215

179 Florentine Codex, IX,

91, y otros.

164 Motolinia, Historia, 7.

165 Leyenda de los Soles,
122,

166 Lam, lxxxviii.

167 Historia de México,
106,

168 Libro IX, fol. 46v.

169 Historia tolteca-chi-
chimeca, 90.

170 Guiteras Holmes, Los
EBligI_o_S.o eog 2379

171 Bopol Vuh, 104-109; Ti-
tulo de los seilores...,
215; Memorial de Solo-
% 5.

172 Espero poder ofrecer
muy pronto el resulta-
do de estas investiga-
ciones, que forman par
te, Jjunto con la que
ha originado esta obra,
de otra mayor, que tra
ta del concepto que
los nahuas tenian del
destino. Como ejemplos
del mencionado paso de
mar cuando los pueblos
galen de su lugar de
origen pueden verse el
Titulo de los sefiores.
sosy 215; Fuentes y
Guazfidn, II, 386-387, y
el documento reproduci
do por Mendizdbal, EL

9.

180 Luis Reyes, Textos na-
¥ag...; "Los navas del
Bstado de Veracruz".

18t 1a parte, lam. ix.

182 Cédice Azcatitlan, lam.
ii,

183 143.

184 Cristdbal del Castillo,
87&

185 Cédice Azcatitlan, lam.
iii, donde cada grupo
se ve portando la ima-
gen de un dios distin=
to.

186 Motclinia, Memoriales;
78,

187 Las Casas, I, 643-644.

188 Pomar, 13-14.

189 Entre los pueblos ma-
yanses asi 1o dicen
los quichés, Titulo de

nog, 266; Relacidn de
nealogia, 249.

205 Historia de los mexica-
nos por sus pinturas,
225,

206 1, 70,

207 Chimdlpahin, Relaoio-
nesss.y 176-178,

208 Procésos de indios
iddlatras..ey 193,

209 "Mhe sacred names in
Quichénoa", 116’1170

210 La filosofia ndhuatl..
suoy 3966

211 Nagual, brujo..., 18.
212 1, 70.

213 Medicina maya..., 80.

214 Montoya Briones, Atla.
0soy 1630

21 5 Vogt, "H7iloletikes. “9
361; Vogt y ctros, Los
zinacantecos, 114-115;
Quiteras Holmes, Los
peligros..., 237; Hol~-
land; Medicina maya:..
80,

216 Relaciones de Yucatdn,
I, 51-52.

217 Alvarado Tezozdmoc,
Crénica mexicana, 384.

los sefiores..., 216
190 Torquemada, I, 79-80.
191 Cédice Vaticano Latino,

lame xiv.

192 Cédice Ramiresz, 124;

Durén, 11, 126-121.

193 Las Capas, I, 644 ¢

Historia de México, 95.
194 Pomar, 14.

195 Burgoa, I, 332-333.
196 Tello, libro II, I, 35.
197 Cronica mexicdyotl, 12.
198 Torquemada, II, 139.

218 Chimalpahin, Relacio-
nes.oc; 154

219 Sahagin, I, 70.

220 Chimalpahin, Belacio-
nesseay 165

221 Cédice Telleriano-Rd=
mensis, la parte, lam.
vii.

222 Proviene el texto del
Libro XI, capitulo xii
del Cddice Florentino.
Castillo F., Bstructu-
Ta eCONnémicacss, n
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prensa, libro que sera
editado por el Institu
to de Investigaciones
Histdricas de la UNAM
en el curso de este
afio.

223 Torquemada, II, 46.

224 Iurdn, II, 136-137.

225 Titulo de los sefiores.
°0D9 218d

226 Montoya Briones, Atla.
cocy 160.

227 Mufioz Camargo, 131.

228 En San Martin Tutzama-
pa, pueblo de mexica-
nog y totonacas. Rela-
ciones geograficas de
la Didcesis de Tlaxca=
la, 133.

229 Sahagin, I, 199; III,
354

230 lag Casas, I, 643,

231 Codice Azcatitlan,
lam, vii,

232 Motolinia, Memoriales,
760

233 Villegas, "Relacidn de
los pueblos de Tecui=-
cuileo...", 125; Bur-
goa, I, 119.

234 "Relacidn de Nuchiz~
tlén“, 66n

235 Fuentes y Guzmén, II,
418.

236 Vogt, "Human souls...",
152

237 Memorial de Solold, 47,
nota.

238 Alvarado Tezozdmoc,
Crénica mexicana, 270.

239 37,

240 Katz; Situacidn social
¢o0y 47'48e

241 Por ejemplo, Cddice
Mendocino, lam. lxxi.

242 Titulo del gobernante
supremo de cada pue-
blo.

243 Zurita, 12,

244 Véase por ejemplo a 53
hagﬁn, I, 341-342 y II’
17-18,

245 D.lgén, I, 498 ¥y IIy
116.

246 B calpullicooy 49

247 11, 393.

248 E. CEIEullionu’ 50‘510

249 Sahagin, III, 63.

250 Salas, "Descripcidén de
Tetiquipa...™, 116.

251 Sahagin, III, 61.

252 Redfield y Villa Rojas,
Ehan Komonog 1070

253 Investiga en torno a
estos problemas Pedro
Carrasco.

254 Sachse, "Acerca del
problema...", 107-114.

255 Higtoria tolteca-chi-
chimeca; 91-92.

256 Klva IxtlilxGehitl, I,
289. ’

257 Joseph de Acosta, 232.

258 Rojas, "Descripcién de
Cholula™, 159,

259 Alva Ixtlilxéehitl, I,
455-456.

260 Sahagin, III, 214.

261 Sahagin, III, 214,

262 Sahagin, III, 205-206.

263 Motolinia, Historia,
150,

264 Alva Ixtlilxdehitl, I,
40:

265 Sahagﬁn’ III, 187'1880

266 Memorial de Solold, 60.

267 HL_calpulli. .., 47, -
apoyado en Torquemada,
11, 430.

268 Vease lo que al respe¢
to dije en Los_geiio-
rios de Azcapotzalco..
oory 170

269 Véase el caso de Tetz-
coco en Alva Ixtlilxd-
chitl, II, 187.

270 Historia, 3.

271 Origen de los mexica-
nog, 278. El alegato «
estd hecho por encargo
de Juan Cano, marido
de Isabel de Xotecuhzo
Ba.

272 Sahagin, II, 123-124.

273 Historia de la Nacién
Mexicana, 22-23. Creo
debe interpretarse en
este sentido la parte
de la ldmina iv del
Cddice Boturini donde
un guila parece far
a un hombre, que: agra-

(e23-303) 14

dece, arco, flecha y
redscilla.

2714 I, 111,

275 Torquemada, II,

276 Popol Vuh, 112.

277 Agnar de Cozar,
¢ién del pueblo
tla*, 197,

278 "Canto de Amimitl",
Veinte himnos sacros,
14,

279 Madsen, The Virgin's..
cuoyg 128"1290

280 Mendieta, I, 106.

281 Sahagin, III, 43.

282 Yotolinia, Nevoriales,
10-13. :

283 Sahagin, I, 68-69,

284 Historia de los mexica-
nos por sus pinturas,
223,

285 111, 351-354.

286 Burgoa, 1I, 33i.

287 Duran, II, 267.

288 Carrasco, "Quetzal-
céatlana", 89"910

289 Carrasco, los otomies,
149-150,

290 Ysabel Kelly, "World
view...", entre log tg
tonacas actuales de San
Marcos Hloxochitlan,
Puebla.

291 Parsons, Mitla..., 204,

292 Holland, Medicina maya
ecoy 19y entre tzotzi-
les de Larrdinzar, °
Chiapas.

293 Relaciones de Yucatdn,
I, 283; II, 95, 121,
181,

294 25-26.

295 Sahagin, III, 200.

296 Mendieta, I, 87.

297 Mufioz Camargo, 234; Mo
tolinfa, Historia, 205;
Motolinia, Memoriales,
204,

298 Log pochteca, 29-30.
299 "Introduccion” a Memo-
rial de Solold, 41.

300 Brinton, "The Toltecs.
eoo'y 920

301 1, 50.

302 “Huitziltépec".

303 CSdice Bamires, 17-18.

50.

"Rela-
de Puc
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304 Cristotal del Castillo,
88; Alverado Tezozémoc,
Crénica mexicdyotl, 14-

305 Chlnnlyahln, felocio-

306 Cddice Poturini, lu,
i; Codice Azcatitlen,
lam. iii,

307 Codex Mexicanus, lam.
xviii y xx.

308 Torquemada, I, 78.

309 Puentes y Guzmdn, III,
157.

310 Pojol Vuh, 124,

311 Cristébal del Castillo,
8s.

312 "The Toltecs..."

313 “Aztlan..."

314 Chimalpahin, Veworiel,
very fol, 22v.

315 Miulo de los sefores.
lll’ ?.15'

316 Popol Vuh, 100,

317 Ldrez de Cogolludo,192.

318 195,

319 Foema "La divina elec-
cign", traducido por
Caribay K. en loesia
ndhuatl, II, 139,

320 Cantares mexicanos, pu
blicado por Garibay K.
en foesfa nihuztl, II,

1.

322 "El en15ma..-",131-132.

122 Geler, "Alpo sobre los’
{undamentus...", 249,

324 50

325 Miito y magia...", 679.

326 ";Se puede localizar..!

327 "Bl imperio folteca y
su ocago” , 4-5.

328 "La cultura de los me-
xicas...", 180,

329 Bistoria tolteca-chi-

' chimeca, 88,

330 Cédice Florentino, tra
duccion de Garibey K~
en Szhagin, IV, 97.

331 Durén, I, 219-227.

332 Durdn, 11, 139,

333 Relaciones de Yucatdn,
11, 25-26.

334 UWistoria tolteca-chi~
chimeca, 76€-77.

335 Alvarado Tezozdmoc,

Crénica mexicana, 8.

336 Historia tolteca-chi-
chimeca, 70-71,

337 Chimalyahin, Relacio-
neseeosy 94,

USChmﬂwhm,Rdulm
nes...y 134-135.

339 VWeitlaner, Veldsquez y
Carrasco, “utzilte-
rec", 68,

340 Popol Vuh, 119.

341 Comunicacién perscnal
de Otto Schumann.

342 Chimzlpahin, Memorial.
vaey fol. 41r-42r,

343 Sahagin, 1II, 212,

344 3ice el Cddice de Cal-
kini, 27-29, wue todos
los tratos del puello
se cuncentraban bajo
la ceiba del pozo de
Ialim.

345 lam. xii,

346 Histori. de la Nacidn
Mexicana, 41,

347 Alva Ixtlilxdchitl, I,
87.

348 Cristébal del Castillo,
90.

349 Pomar, 7.
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de la Didcesis de Méxi-

co, 118,
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124 en Memorizl de So-
loli, 15

363 Tisloria tolteca chi-
chimeca, 71-

364 Durdn, I, 41,

165 Durén, 1, 46.

366 ™uetzalcdatl.. ", 89-
91.

167 Relacicnes recgrdficas
de la Diocesis de kéxi-
co, 45-46.

368 Los yochteca, 27-28.

369 "R imperio tolieca y
su ocago".

370 Carlos Navarrete, comu
nicacién rersonal, 28
de febrero de 1972.

371 Linton, Bsiudio del
hombre, 5?4;

372 Krickeberg, Las anti-
puas culturas..., 43-

313 Historia de los mexica-
nos por sus pinturas;
2207 Schegan, 111, 212-
213,

374 "Eigraciones...", 40.

375 Comunicacidn personal.

376 kemorial de Solold, 48.

377 Mutioz Camargo, 39-40,

378 tendieta, I, 158-159.

379 Alva Ixtlilxéehitl, I,
19,

380 Mufioz Camargo, 5.

381 Kemorial de Solold.

de la Didcesis de Néxi-
co, 41-42.

352 Malaciones geogrificas
de la Vidcesis de Tlax-
cala, 70:

353 Chimelpehin, Relacio-
nes...y 9.

3% I, 37-

1551, 40.

356 For ejemplo en Alvara-
do Teaozémoc, (rénica
mexicdyotl, 66,

357 ogol ‘uh, 119~126.

358 Vufioz Camarpo, 33-34.

359 Eliade, Fl mito del
eterno retorno, 27:

360 Asf 1o afirma Casc en
"B dpuila y el nopal®,
100.

361 Kricketerg, "Mesoaméri
caie My 47,

362 Adridn Recinos, nota

58-59.

382 Chimelypahin, Yemorial
ey fel, XOr,

383 Durdn, I, 5y 11, 76.

384 Pitulo de los seiores
es1y 216,

385 Fopol Vuh, 118

386 Nota 1 er Iurén, 1, 3

387 Cédice Azcatitlan, lam-
vi, Véase el comentario
de Farlow en El Oddice
Agcatitian, 108 Farece
referirse a lo mismo
un ditujo que aparece.
semitorrado, en el Co-~
dex Mexicanus, lum.
xxiii.

388 Alvarado Tezozémoe,
Crénica mexicdyotl; 14
20 Chlnalrahln. Rela-
ciones:.., 57; fisto-
ria de la Nacién Fexni-
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cana, 20-23.

389 3.

390 Chimalpahin; Memorial,
coey fol. 45V‘471‘o

391 La_ historia de Tlate-
lolcoorey 40-41.

392 Cédice Ramirez, 32;
Historia de la Nacién
Mexicana, 30; Alvarado
Tezozdmoc, Crénica me-
xicdyotl, 48.

393 Sahagin, III, 210-211,

394 Torquemada, I, 79, 04~
dice Azcatitlan, lam,
iii; Cédice Boturini,
lam. i5 Chimalpahin,
Rolaciones...; 63; et-
cétera.

195 Las antiguas culturas.
veoy 430

396 III, 209.

397 Mito y realidad, 158.

398 4a parte, lam. xxxviii.

399 Motolinia, Memoriales,
389.

400 1, 78.

401 19,

402 Historia tolieca-chi-
chimgca, 108,

403 Alva Ixtlilxdchitl, I,
93,

404 Historia tolteca-chi-
chimgea, 13,

405 Codex Mexicanus, lam.
lame xxii.

406 Cddice Boturini, lam.
viy x, xv, xix, como
ejemplo de muy numero-
sas fuentes que lo
afirman,

407 Crénica mexicana, 10.

408 Alvarado Tezozémoc,
Orénica mexicana, 14.

409 Bste fragmento del poe
na es de "La historia
de Tlatelolco desde
los tiempos mds remo-
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leografia de la edi-
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también 1llamado "Ma-
nuserit Mexicain No.
22 bis"y en Unos An-
nales Histdricos de la
Nacién Mexicana, v. II
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i

ricanorum Medii Aevi,
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la 31 del manuscrito.
Esta traduccidn es
mia. Quien desee cono-
cer el poema completo,
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ved Lia- historia de
Tlatelolos... , Y4-51,

- 410 Cddice Telleriano-Re-
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Mufioz Camargo, 41.

435 Mendieta, I, 98-99; Ro
mdn y Zamora, I, 55-56.

436 Sahagin, I, 63; Mendie-
ta, I, 98-99,

437 Sahagin, I, 66.

438 Sahagﬁn, I’ 490

439 Sahagin, 1, 47.

440 Sahagin, I, 70.

441 Florentine Codex, IX,

mensis, 2a parte, lam.
D

411 Sahagin, III, 58,

412 Durdn, I, 89,

413 Lam. viii.

414 Chaves, "Relacidn de
la provincia de Metszti
tland...", 532.

415 La._historia de Tlate-
Loleo...}5. 49

416 Alva Ixtlilxdehiil, I,
2%

417 Herndndez, Antiglieda-
_d_&&oao, 171 ©

418 Alva Ixtlilxgehitl, I,
23'24:1

419 "La Historia folteca-
chichimeca", xxxviii.

420 "The Mexican calendar.

"

421 Chimalpahin, Memorial.
soey f0lo 24v.

422 Historia de México,101,

423 “Commentaire...", 419,

424 Notas sobre historia
antigua..., 26-27,

425 Rnlaciones geogrificas
de la Didcesis de Méxi-
co, 194,

426 Sahagin, 111, 212,

427 Torquemada, I, 37.

428 Alva Ixtlilxdehitl, I,
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429 Avarado Tezozémoc,
(rdnica mexicdyotl, 59-
61,

430 La historia de Tlate~
L._l_,C_Ov sy 42‘43:

431 Crénica mexjicana, }18.

432 Muiioz Camargo, 212.

433 Mufioz Camargo, 41; Nen
dieta; I, 98; Romdn y
Zamora, I, 55-56.

434 Motolinia, Memoriales,
13; Mendieta, I, 98-
¢9; Sahagin, I, 43;
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442 Mufioz Camargo, 5-6.

443 Sahagin, I, 64.

444 Torquemada, II, 20.

445 Torquemada, II, 42.

446 Cédice Telleriano-Re--
mensis, 2a parie, -lam.
i.

447 Lizana, fol. 13vy ..
14r,

448 Herrera, III, 176,

449 Mufioz Camarge, 5-6.

450 Sahagin, I, 90.

451 "Uitzilopochtli,..",
395,

452 "La serpiente empluma-
da...", 168.

453 Los otomies, 143.

454 Notas sotre historia
aﬂtigl_lann; 19.

455 "Huitzilopochtli vi-
vo',

456 Glonzéles) de Lesur,
"Bl dios Huitzilopoch~
t1i",

457 "Los dioses trivales",
37'

458 1, 51-52.

439 Cédice Ramires, 25,

460 Yendieta, I, 90,

461 Yerndndes, Antigiie-
dades..., 118,

462 Dice Teotécpatl, pero
se refiere al nombre
como al de un signo ca
lenddrico, Ce Técpatl
es nombre de Huitzil-
opochtli,

463 Codex Mexicarus, lam.
xxxviii. _

464 Mlvarado Tezozdmoc,
Crdnica mexicdyotl, 41.

465 Fol. 60r, po 131,

466 Ledn-Portilla, "Reli-:
gidn de los nicaraos",
62,
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467 Idea de una nueva his-
toria..., 166.

468 Durdn, I, 23.

469 Grandeza y decadencia.
ODI’ 123.

470 8.

471 Glonzdlez) de Lesur,
"Rl dios liuitzilopoch-
t1in, 182,

472 El nombre de este per-
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pechar su parentesco
con Quetzalcdatl. Sig~
nifica "el duefio del
signo dcatl", o sea
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te nombre a quien se
llamara también Ce
fcatl,

473 Yapa Siglienza.

474 Durdn, I, 222,

. 475 Historia de los mexica-
nos por sus pinturas,
214,

476 Chimalpahin, Yemorial,
fol, 21v,

477 Chimalpahin, Memorial,
fol, 36v.

478 Chimalpahin, Relacio-
mes.eey 56

479 Chimalpahin, Relacio-
mesr 56

480 La historia de Tlate-
Tolco..., 33

481 Alvarado Tezozémoc,
Crénice mexicdyotl,
70,

482 83: ",..inic zatepan
oguimixiptlati in tla-
catecolotl Tetzauh-
teotl, inic za itoca
omochiuh Huitzilopoch-
t1i",

483 59,

484 "Canto a Fuitzilopoch-
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489 Tello, Crénica..., li-
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490 Como dguila Huitzil=-
opochtli, segln Cristé
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xviii y xix.
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texto de Alvarado Tgzp
z6émoc, Crénica mexicd-

otl, 70-72.

492 Descripeidn histérica.
«eey 2a parte, 31,

493 "The Toltecs...", 96.

494 las antiguas cultu-
ras..., 202,

495 "Quetzalcdatl...", 131.

496 Arqueologia y tradi-
cién..., T8,

497 Cristdbal del Castillo,
84-

498 Chimalpahin, Relacic-
188..., 63,

499 Procesos de indiog...,
79

500 Historia tolteca-chi-
chimeca, 68,

501 La historia de Tlate-
lolcor, 33,

502 Anales de Cuauhtitlan,
T

503 Titulo de los sefiores.
vy 227-

504 Anales de Cuauhtitlan,
12.

509 Chimalpahin, Relacio-
nes.eey 64

506 Cristébal del Castillo,
87.

507 Titulo de los sgefiores.
veny 218-221,

508 "Cuarenta clases...",
95-96.

509 Cristébal del Castillo,
99,

rrero del Sur,.en Vein- 510 Leonard Schultze Jena,

te himnos sacros...,
29, 31, 40, 41.

485 La historia de Tlate-
1olco..., 32

486 Alvarado Tezozdmoc,
Cronica mexiciyotl,23,

487 Chimalpahin, Keporial,
veey fol, 227,

488 Chimalpahin, Relacio-

Wahrsagerei, Himmels-
kunde und Yalender der
alten Azteken. Quellen~
werke zur alten Ges-
chichte Amerikas, v.
IV, Stuttgart, 1950,
350, citado por Johan-
na Broda de Casas,
"TMacaxipehualiztli,.!,
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243, nota’ 147,
511 Veinte himnos sacros..
tery 177'178.
512 "Macaxipehualiztli,.v,
243,
513 "Macaxipehualiztli..V,
a3
514 Teotl and..., 78~80¢
515 Fol. 1507, .
516 Una elegia tolteca, 48.
57 Veinte himnos sacros.
ceey 94,
518 Chimalpahin, Memorial.
essy fol. 227,
519 Chimalpahin, Memorial.
veey fol. 22V,
520 Chimalpahin, Memorial.
vy fol, 28r,
521 Florentine Codex, I,
2a ed.), 19.

522.Véanse las voces Demo-
nio, tener y Endemonia-
do,

523 Véase la voz Quinehuac.

524 “Faralipdmenos...) 234
¥ 245, nota 49,

925 B texto, hay que reco
nocerlo, es muy confu=
so; pero éste parece
ser el sentido correc-
to. Origen de los mexi-
canos, 261,

526 Libro de Daniel, XIV,
22~30.

527 Chimalpahin, Relacio-
nes...y 54-55. Alvara-
do Tezozémoc, en su
Crénica mexicdyotl, di
ce que el que luchd
contra Cépil fue Hui-
tzilopochtli en perso-
na, quien entregd el
corazén del vencido a
Cuauhtlequetzqui, 54-
99

528 Cutierre Tibén opina
que este segundo nom-
bre tuvo gran relacién
con la imagen del dgui
la devorando a la ser-
piente, "Mito'y magia.
oty 677,

529 Chimalpahin, Relacio-
neseey 55

530 Sahagin, I, 325.

531 Sahagin, I, 75.
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532 Teotl and...

533 "Mesoamérica", 38.

534 Titulo de los sefores.
oeoy 220,

535 Memorial de Solold,88.

536 dzana, fol. dr,

531 Alvarado Tezozdmoc,
{rénica mexicana, 227,

538 Dirén, I, 217,

539 Mufioz Camargo, 198.

540 Durdn, II, 199.

541 Durdn, IT, 172.

542 Durdn, II, 106-107.

543 Motolinia, Memoriales,
307,

544 Lopez de Gomara, I,
388; Alva Ixtlilxo-
chitl, I, 190.

545 Alva Ixtlilxdehitl,
II, 185, habla de la
costumbre de guardar
las armas en los sobra
dos de los templos.

546 Spence; The gods..-,
42-43; Nowotny, "Res-
tos de especulaciones.
eac"y 418-419,

947 Vogel, American...,2].

548 Augurios y abusiones,
142-145. Véanse mis no
tas 90 y 91 que apare-
cen an dichas pdginas.

549 192

550a Relaciones geogrdficas

5608 Procesos de indios. ..,
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ciones..c; 55-56.

55:

Historia de la Nacién

561a

572 La historia de Tlate-
lolcooco, 32,

Mexicana, 39-41.
Historia de los mexi~
canos por sus pinfu-
ras, 22i.
Titulo de log sefo-
res..., 218,
Titulo _de los seio-
resatc, 270 Anales
de Cuauht;ﬁlég
en el caso de Huémac
y las representantes
de Tezcatlipoca. Hug-
mac dejo a partir de
entonces el poder.
Durdn, II, 172,
Cervantes de Salazar,
I, 68,
Cristdbal del Casti-
110, 92.
Cristébal del Casti-
110; 92“‘”93
569 dnzles de Cuaury-
tlan; 11,
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560% Anales de Cuauhtitlan,
8.
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563a
564a
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566a

567a
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573 Chimelpahin, Relacio--
nes:.cy 175

574 Alvarado T 22020moC,
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109,

515 35,

576 Cgdice Ramirez; 93.

577 Riva Palacio, Bl Vi-
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518 Chlmalpahln, Relacio-
nes oag 5

579 Procesos de indios...,
58.

580 Titulo de los sefiores.
“ees 226,

581 Alvarado Tezozdmoc,
Crénica mexicana, 360,

582 Memorial de Solold,
87-92.

583 Anales de Cuauhtitldn,
13

584 Chimalpahin, Relacio-
nes. .., 226-221.

585 Cédice Ramirez, 92-93.

586 Alvarado Tezozémoc,
Crénica mexicana, 380-
3Bi.

587 Durdn, I, 385

588 Cddice Ramlrez, 3.

589 Fopol Vuh, “Vuh, 149-150.

590 Titulo de los sefiores. .

de 1a Didcesis de Né-

Néxico, 45,

xico, 45,

550b Sahagin, I, 274.

551 la fllocoflg oy 320-
321 °

552 Motolinia, Memoriales,

562b El conquistador anoni
mo, 36-37.

563b Procesos de indios..,
64,

564b Proceso de Yanhuitldn,

18; Durdn, II, 173; Mo
tolinia, Historia, 174.

553 Sahagin, I, 334.

554 Landa, 101.

555 Burgoa, II, 329-330.

556 Le historia de Tlate-
lolco...; 36-37

557 Madsen, The Virgin's..
000y 1 95u

558 Cristébal del Castillo,
%0

559 Durén, I, 398.
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MEROS REPETIDOS. SE USA LA

LETRA a CON LAS QUE CORRES

FONDEN A P.89-9p

citado por barbara
Dahlgren, La Mixteca,

veny 208-229,"

591 La historia de Tlate-
loleoecoy 35.

592 Inaies de Cuauhtitlén,
40.

593 Alvarado Tezozdmoc,
Ordnica mexicang, 9 y
Cronica mexicdyotl, 14.

293,
565b Procesos de indios...,
566b gfocesos de indiog...,
567b'§la1es de Cuauhtitlan,
568 ;ﬁéles de Cuauhtitldn,

594 Duran; I, 393.

595 Historia tol teca-chi-
chimeca, 69.

596 Durdn, I, 205-206,

597 Anales de Cuauhtitldn,
12,

598 Fray Juan de U6rdova,
Arte del idioma...,

T
569 Anales de Yuauhtitlan,

5"6a

570 Anales de Cuauhtitlén,
14,

571 Chimalpahin, Relacio-

215. -
599 Alvarado Tezozdmoc,
(rénioca mexicana, 384,
600 Bl texto dice tlacag-
talmicoa. Memoriales
con escolios, 178,
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601 1, 49.

602 Torquemada, II, 150-' "
151,

603 Relaciones geogrdficas
de la Didcesis de Tlax-
cala, 164,

604 Fuentes y Cuzman, I, 17
y III, 69-70.

605 Cristdbal del Castillo,
98.

606 Anales d» Cuauhtitldn,

{arrasco, "Puitzil té-
peC"_. 610

630 Hollund, Medicina maya,
ooy 115,

631 Vendieta, I, 105,

-+ 632 Yemoriales, 39.

633 Cristétal del C:stillo,
91,

634 Chimalpahin, Fewori
vevy Tolo v,

635 Fopol Yuh, 140-141,

euorial.

9.
607 Relaciones de Yucatdn,
I, 1.
608 Lunoz Camargo, 243-244.
609 1, 44.
610 Le)enda de los Soles,

636 Hliade, [ito y reali-
dud, 194,

637 Durdn, 11, 75

638 Origen da los mexica~
nog, 263.

639 Relaciones geogréficas

122,

611 Cristétal del Castillo,
88.

612 Alvarado Tezozdmoc,
(rénica mexicdyotl, 3é-
37

613 Chimalpahin, Relaclo-
ll_eﬁuu, D6n

614 Alva Ixtlilxdehitl, I,
3o-31.

615 Sahagin, I, 290; Chimal

pahin, Relaciones...,
62.

616 Alvarado Tezozdmoc,
Crdnica mexicana, 524.

617 Quetzalcdatl, 26, B
texto es de Chimalpa-
hin, Memorial..., fol.
181‘:

618 Nistoria de los mexica-

de la Didcesis de llax-
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660 Dablgren, La Mixieca,
271-272.

661 Purgoa, II, 64-65.

662 Cristébal del Casiillo,
92 3

663 Anales de Cuauhtitldn,
1.

664 Landz, 59,

€65 Lépez de Cogolludo,188.

606 hdfiez de T2 Vega, Cons-
tituciones diocesanas,
134 {20 1ibro).

667 Landa, 99.

668 Tello, Crdnica,.., Li-
bro segundo, I, 42.

669 Herrera, IV, 172-173,

670 For ejemplo Procesos de
indios...y 202; Fufioz

cala, T4

640 Veporial de Solold, 87,

641 Burgoa, JI, 242,

642 Selagin, 11, 160.

643 Gonzélesz Casanova, "El
ciclo legendario...","
63'

644 Alva Ixtlilxdehitl, I,
55-56.

645 Torquemada, I, 174.

646 Alva Ixtlilxdehitl, I,
205 y 264,

647 Durdn, I, 398.

648 Alvarado ngozomoc,
Cronica mexicdyotl,111.
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s08, segan el Cddice

Camargo, 243-2444 Romdn

¥ Zemorz, II, 138-139.

Vézse como sirple ejem

11o €l de lz enorme

piedra de Yoyna Xifiuho,

peetlo del que se hatla

en la relacidn de Cuz-

catldn, Relaciones geo-

gréficas de la Didcesis

de Maxcala, 66-67.

672 Rurgoa, II, 330.

673 Relaciones geogrificas
de la Didcesis de Méxi-
c0y 45

674 Esto pasata entre los
mixtec s. Dahlgren, La

1 \tCCo., 2/41
£75 Fopol Wuh, 140-141,
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=
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Cozcatzin. Véase Me-

10s por sus pinturas,
220-221,

619 Ranussio, en Ferndndez
de Uviedo, X, 103-104.

620 Sahagin, III, 208-209.

621 Durdn, I, 229,

622 Durdn, I, 229,

623 Alva Ixtlilxdchitl, I,
.

624 Durdn, I, 225.

625 Chimalpahin, Rglacio-
nesieey 12,

626 Tapia, 48.

627 Cédice Forentino, Li~
bro XII, traduccidn de
Garibay K., en Sehagin,

. IV, 108-109.

628 Cortés, 70.
629 Weitlaner, Veldsquez y

Aee y Barlow, "La gue
rra de Tlatelolco...",
197'

650 Alvarado Tezozdmoc,
Crénica mexicana, 380.

651 Las Casas, I, 643.

652 Leyenda de los Soles,
125,

653 "Costumbres, fiestas..
...n’ 45.

654 Notolinia, Kemoriales,
67,

655 Torquemada, II, 151.

656 Durdn, I, $18.

657 Alvarado Tezozémoc,
Crénica mexicana, 506,

658 Durén, I, 520.

659 Ledn-Fortilla, La filo-
Sof]‘.a- ey 298'299.

676 Lizena, fol. 14r.

617 1, 40,

678 Kirchhoff, "La Histo-
ria tolteca-chichime-
ca", xxxiv-xxxviii.

679 "American Hero-Myths",
vii-viii,

680 Riade, Bl miio del

eterno retorno, 44.
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de estos homtres-dioses

y de sus padres Mufoz

Camargo, 40; Furgoa, I,

370; Yotolinia, Memo-

rigles, 10 y 125 Lires

de Comara, II, 379; Le-

Jyenda de los Soles,

122; Chimalpahin, Memo-

rial, fol. 17r.; Hendig

tay I, 89 y la Historia

68
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eooy f0lo 1717V, 717 Anales de Cuauhtitldn, 749 Sahagin, III, 205
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