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PRESENTACION

Antes de introducirnos al presente trabajo, que no es otra co-
sa sino upa exposicién de la propuesta metodoldgica de Wilhelm
Dilthey, para fundamentar las Cicencias socio-histdricas (o del
Espiritu, como ¢l las llama) quisiera resaltar algunos de los
momentos, que a mi juicio son los mis intercsantes en su pensa
miento, FEsto, sin intentar hacer un desarrollo de los mismos,
sino solamente de llamar la atencidn del lector,

S61o reflexionando sobre las bases de la investigacidn en
la Historia (entendiendo ésta como actuar humano con concien-
cia), se podria dar un cimiento firme al trabajo histérico.

La tarea era urgente, para el hombre de fines del SXIX,
ya que un rasgo que lo caracterizaba era la necesidad que mani
festaba por llegarse a comprender como ser histérico, capaz de

actuar su propia historia.

Cuando la observacién cmpirica se habia desarrollado al
miximo y ¢l positivismo francés se habia difundido, y a 1la vez,
las ensefianzas de Kant se habian sostenido por mids de 50 afos,
encontramos a un hombre ilamado Wilhelm Dilthey que reunc en
€1 un esfuerzo filosdfico y un gran deseo de comprender a la

historia,

Dilthey no es un hombre aislado, forma parte de una gene-
racién junto con York V. Wartenburg:, Max Weber (1), y Troeltsch
(2). Ellos se destacan porque buscan incansablemente la "Cri-
tica de la Razén Histérica", Quieren, como alemanes que son,
entender su propia historia y no analizarla a través del cris
tal francés del que les provee el método positivo.

* Con quien sostuvo correspondencia.



Para Dilthey es necesario encontrar una ldgica distinta
de la formal, que le pudiera dar la herramicnta metodolégica
especifica para el estudio de las Ciencias del Espiritu (Ver
al respecto Frits Wagner. La Ciencda de ta Histonia Col. Pro-
blemas cientificos, UNAM, D.G.P., México, 1958, pp. 347-349).

Segiin Fritz Wagner, Vilhelm Dilthey influyd en persona-
jes tales como: Spranger (3), Rothacker (4), Litt (5), Max
Scheler (6), Heidegger (7), Jaspers (8), y Nicolai Hartmann
(9), entre otros, -

Dilthey es el parteaguas entre la "vieja" y la "nueva"
hermenéutica, A partir de su nueva visién del problema de la
interpretacidn se iniciaréin corrientes de pensamiento que van
a desarrollarse en el Siglo XX. -

Dilthey entiende a la hermenéutica, va no solamente como
la interpretacidn de documentos escritos, sino de toda manifes
tacidén que sea resultado de la expresidn del espiritu,

Para €1, el concepto es traduccidn de lo que se siente y
se vive, cs decir, un ordenamiento 18gico de la vivencia.

La comprensién entonces significa, conocdr la vida psi-
quica partiendo de las manifestaciones sensibles.

Asi la diferencia que establece Dilthey entre comprender
y explicar es biisica en su obra.

Comprender Explicar
Ciencias del Espiritu Ciencias Naturales

No hay ciencia que no parta de la experiencia*, pero €s-
ta se da de mancra diferente™ Mientras que en las ciencias na
turales se capta la realidad en la que estd inmerso el sujeto,a
través de los signos sensibles que afectan los sentidos, en las
ciencias del espiritu, lo que se capta son las afecciones en

* Tomado de los borradores para la llamada "Carta de Althoff" en Critica
de la Razdn Histdrica, ed. Peninsula, 1986, p. 33.

** Experiencia sensible y experiencia exteriorizada.



los sentimientos causadas por las motivaciones que afectan
nuestro sentir, es decir la forma como la realidad nos afecta.
Aqui Dilthey es muy cuidudoso y hace la distincibn entre rea-
lidad, como algo externo que ocurre independicente del sujeto
y la realidad que transcurre y afecta al sujecto.

Asi, el trabajo del historiador va a consistir en cono-
cer los hechos del pasado, a partir de los datos que lo 1le-
ven a vivir en la mente, la actividad que originalmente los
provocé. Y algo mds, el conocimiento no tiene sentido si es
Gnicamente para si, ya que el hombre es un ser social,

De ahi que le interese la posibilidad de relacidn de las

partes hacia el todo,

Por otro lado, afirma que la funcién de la filosofia, no
es ampliar el conocimiento, sino dar la posibilidad de tomar
una actitud para vivir con conciencia, es decir, actuar la His

toria,

Lo anterior se evidencia en su "Critica de la Raz6n His-

térica",

En ella critica a Kant, por concebir un sujeto pasivo al
que enfrenta un sujeto activo con tres actitudes bésicas: sen-
tir, aprehender y querer. (Ver cuadro 1),

Asi la Filosoffa ya no es la blsqueda de la verdad como
algo vacio, sino la b@isqueda de la actitud que debe asumir el
sujeto vivo, actuante, consciente, frente a la vida, es decir
la"Filosofia de la Vida",

La Critica estaria dada asi, mientras que para Kant (10)
el Deber Ser debe imponerse a la vida, Dilthey parte del estu-
dio de la Vvida, a través de sus categorias, para explicarse al
Ser (sujeto vivo, con conciencia actuante y que manifiesta su
espiritu en obras). (Ver al resnecto Julien Freund, las Teo-
nias de Las Ciencias Humanas,ed. Peninsula, Barcelona 1975 pp.8l1-
86) ,



ACTITUDES DEL SUJETO

CATEGORIAS DE LA VIDA

MANTFESTACIONES
“DEL_ESPIRTTU

Presupuestos

Sentimientos Bondad
SUJETO CON Aprchensiones  Verdad
CONCIENCIA
HISTORICA Querencias Belleza

Sujeto Vivo
Autognosis

(me explico lo que vivo)

dtica Siempre se
dan en rela-

cién a valo-

Religitn Vivencia

Filosoffa lbuica Comprensidn

res y de
Poesia estética  Significado | cllos depende
el sentido
Para de la vida.
Windelband La actitud
del sujeto
frente a la
S vida.
Sujotohque vive Valores
Para objetivar :
el espigitu Fines
Ideales

{para vivir con
conciencial

CUADRO No, 1
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De tal forma que Dilthey no solamente reatiza una "Criti
ca" de la Razdn Histdrica" sino que al analizar en sus traba-
jos la Concepcién del Mundo, por épocas, analiza las formas
de plasmar la Razdn de ser de las cosas, (Valores, Fines e
Ideales) es decir, las diferentes formas como se ha entendido
la Razén, y recaliza una "Critica Histérica de la Razén". (Ver
cuadro 2 ),

Su concepto de llistoria es afin al de Hegel (11), ya que
considera que el fin del conocimiento de la Historia es el es
piritu que se objetiviza en diferentes manifestaciones.

La experiencia aplicada es historia vivida con concien-
cia,

La realidad que concientizamos es una seleccién de lo vi
vido y que permenece en el recuerdo, razonada y que por las
operaciones del pensamiento conceptualizamos.



CATEGORIAS
DE LA
VIDA

Vivencia

(sentir)

Comprensién
(aprehender)

Significado

(querar)

Valores
Fines

Tdeales

En relacién a valores

Sentido de la Vida

Teleologia

Actitud Psiquica del sujeto

Critica de la
Razén Histérica

Critica Hist6rica

de 1a Razén

CUADRO No, 2




INTRODUCCTION

Después de haber estudiado algunos de los planteamientos que
se hicieron en Alemania a fines del Siglo XIX, respecto a la
1lamada "Cuestifn del Método', inicié la lectura de la obra de
Wilhelm Dilthey.

Son muchas las razones por las que me interesé en este au
tor, la primera, aunque a la larga no la wmds importante, es
que considero que influyd en la propuesta metodoldgica de Max
Weber, que se localiza especialmente en su trabajo "Ensayoes so

bre metodologia socioldgica".

En el articulo "La 'objetividad' cognoscitiva de la Cien-
cia Social y de la Politica Social", escrito en 1904, Weber
reconoce que trabaja con algunos resultades de la 1ldgica modez
na, ilustrando su significacién. Entre los légicos modernos
menciona a Windelband (12), Simmel (13) y en especial a Rickert
(14), pero no a Dilthey,

En 1890 Dilthey escribid un trabajo 1llamado 'Acerca del
origen y legitimidad de nuestra creencia en la realidad del
mundo exterior" y en €l cncontré ideas que ticnen algo en co-
min con las observaciones que hace Weber, por ejemplo '"La obje
tividad del mundo exterior se adensa para nuestra conciencia
cn la medida en que se pucden colocar las impresiones en una
conexién que les es propia", (Wilheclm Dilthey. "Acerca del ori
gen y legitimidad de nuestra creencia en la realidad del mundo
exterior" en Psicologla y Teorfa del Conocimiento, FCE, México,
1978, p. 156).

En el mismo trabajo, en el apartado, "La realidad de los
objetos exteriores" Wilhelm Dilthey dice, que cn los objetos
hay uniformidades que no guardan congruencia con nuestros de-
seos, sino que son propias de los objetos, con lo que se impide



a nuestra voluntad presentar a los objetos tal y como nos pa-
recen y ¢s posihle conocerlos tal y como son en realidad, en la
que estin insertos y que transcurrc independientemente de noso

tros.

Podemos afirmar por tanto que Dilthey crec en la posibili
dad de la objetividad de las Ciencias Sociales, idea que Weber
presenta en su articulo "La 'objetividad' cognoscitiva de la
Ciencia Social y de la Politica Secial".

Dos analogfas mds, comparando los mismos articulos:

En relacién al instrumento metodolégico Tipo Ideal, éste
no tendria sentido si Weber no pensara igual que Dilthey, que
es posible que nuestros razonamientos tastreen la legalidad
de los objetos y la conexién de los elementos que los compo-

nen.

Y consideran quc cs tarea de la ciencia hacer emerger a
conciencia las condiciones de la realidad y esto es posible
aplicando un razonamiento correcto al estudio de los hechos.

Por otra parte, considero que Dilthey es un autor clave,
en el desarrollo de la idea de la diferencia entre las Cien-
cias Naturales exactas y las Ciencias Culturales, del espiri-
tu socio-histéricas, preocupacién que Weber comparte.

Dilthey insiste en que debe haber una fundamentacién meto
dolégica a estas Gltimas para legitimar su devecho a existir
como ciencias y por consiguiente lograr su autonomia. (Ver al
respecto. Wilhelm Dilthey. "Sinopsis de mi sistema' 1895-97 en
Teonda de Ra Concepeibn del Mundo, FCE, México, 1978, p. 249,
y también, Wilhelm Dilthey. "Ideas acerca de una psicologia
descriptiva y analitica™ 1894 (La tarea de una fundaci6n psico
légica de las ciencias dcl espiritu) "Sobre Psicologia compara
da" 1895-96 (contribuciones al estudio de la individualidad)
estos dos Gltimos trabajos en Psdicologdia y Teorfa del conocd-
miento,op. 197, 291 a 300},
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A medida que me fui involucrando en los trabajos de
Dilthey, me di cuenta de que me resultaba sumamente interesan
te su propuesta de Método comprensivo para explicar y justifi
car la existencia de las Cicncias del Espiritu (como é1 las

1lama).

A pesar de que la validez y alcance de sus afirmaciones,
sobre la posibilidad de lograr la Comprensién, la interpreta-
cién y la Explicacidn de las manifestaciones de vida, no merc

sultaban incuestionables,

El cdlculo con estricta racionalidad, la conexién 1égica
y la posibilidad objetiva, conceptos con los que me habia fa-
miliarizado a través de Weber, de pronto se enfrentaban a la
posicién vitalista de Dilthey en el sentido de tratar de ex-
plicitar una vivencia (la vivencia es siempre personal), como
forma de expresién de un espiritu, y siguiendo ciertas reglas
de interpretacién pasar de la subjetividad y de la particula-
ridad, a la objetividad del conocimiento.

Eugenio Tmaz afirma que Dilthey no se limita a la capta-
cifn de la realidad, sino que busca también la objetividad en
la captaci6n de un sistema de valores y en otros fines y re-

glas.

Agrega que, la descripcidn de la vivencia le asegura a
Dilthey la existencia de tres actitudes, tres modos estructura
les de relacidn con un contenido. No se trata de tres faculta
des irreductibles a la manera de Kant, sino de tres modos de
comportarse el yo con el objeto: aprchendiéndolo, sintiéndolo
o queriéndolo.

El yo de Dilthey no es un yo intelectual como el kantiano
sujeto de conocimiento, sino la vida entera del 1lamado sujeto.
(Ver al respecto., Eugenio Imaz. EL Pendamiento de Dilthey, FCE,
México, 1978, pp. 174-175).
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Otro aspecto interesante de Dilthey es que puede ser con-
siderado como un '"parteaguas" entre "la vieja hermenéutica",
entendida como exdgesis de textos y una nueva posicidn que es
el inicio de las corrientes que se desenvuelven en el Siglo
XX, ya que en su definicién abarca a la interpretacién de las

manifestaciones de vida,*

La hermeréutica es un método, el que nos es impuesto
por el anidlisis de la vivencia de comprensidn: el mé
todo interpretativo de las manifestaciones de vida.
Diffcil es que un método sirva de fundamento; de lo
que servird serd de instrumento de trabajo para tra-
bajar sobre un fundamento logrado, en este caso la
vivencia. (Eugenio Imaz, Prdlogo al libro Psicologia
y Teorfa del Coneociméente, p. XII),

Dilthey afirma: a los métodos descriptives, analiticos y
comparados sc agrega en las Ciencias del Espiritu otro '"que se
basa en 1a transferencia del propio yo a algo exterior y la
transformacién consiguiente de este yo en el proceso del com-
prender. Se trata del método hermenéutico' (Wilhelm Dilthey.
"Sobre psicologia comparada (Contribuciones al cstudio de la
individualidad) 1895-96 en Psicologia y Teorla del Conocimien
to, p. 3047, Al respecto, puede ser con-
sultado también el suplemento a "Vivencia, Expresidn y Com-
prensidn' en E¢ Mundo Histérico, FCE, México, 1978,

Esta postura de Dilthey, marca el nuevo sentido que va a
tener la Filosofifa. Ya no se trata de conocer por el conoci-
miento mismo, como acumulacién de saber, sino de lo que se
trata cs de conformar una actitud ante la vida, para vivirla.
Hacer valer el espiritu, realizarlo. (Ver al respecto. Wilhelm
Dilthey "Hermenéutica™ en E¢ Mundo H{sténico, np. 321-337).

* Para Dilthey, la gran misidén de la hermenéutica es la autocomprensién de
la realidad de la vida y sus efectos, que abarca todo lo humano.



Desde luego, Pilthey no niega la importancia de la inter-
pretacién de textos, y muy especialmente de los de literatura,
ya quue son una manifestacién del espiritu, prueba de cllo son
sus trabajos publicados bajo los titulos de Vida y Poesda y Lite

aatura y Fantasdia.,

Para €1, la hermenéutica va a ser la "Técnica de compren-
sidn de manifestaciones de vida fijadas por escrito"., "Por
eso ¢l arte de comprender encuentra su centro en la interpreta
cién de los de los vestivios de la existencia humana conteni-
dos en los escritos" (Wilhelm Dilthey "Origenes de la hermenéu

tica" en EL Mundo Histéaico, D. 323).

Mds adelante agrega, el comprender y el interpretar ac-
tlan constantemente cn la vida y sc resuelven en la interpreta
cién técnica de obras, llenas de vida, Lo que el investigador
tiene que lograr es la conexidn de las mismas dentro del espi-
ritu de sus autores,

El problema es entonces, comprender la vida ajena, desde

mi propia vida.

En una obra escrita cada una de las palabras tienc su sen
tido propio (significado) y en la conexién con el resto de la
obra (vista como totalidad) se encuentra la plenitud del deta-
lle en conexidn, y se presupone la comprensidén del conjunto.

Asi la comprensién frente al documento escrito, que utili
za un lenguaje que tiene reglas fijas, y una 16gica gramatical,
sc convierte en un saber, que tieme validez universal, por la

regularidad y generalidad que lo guia, \

hilthey propone que para evitar las diferencias en la in-
terpretacién, lo mejor es entrar en contacto con el autor. Pe-

ro esto no siempre es posible.

Entonces un buen recurso, que salva el problema es la ela
boraci6n de¢ la biograffa, asi se¢ logra familiarizarse con la



vida y obra del autor y tener afinidad con los conceptos que
utiliza,

En este tipo de documento, Dilthey pone especial interés,
muestra de ello es su trabajo sobre la Vida de Schleiermacher
(15), y también sus estudios sobre la Vida de Hegel. (Ver al
respecto Wilhelm Dilthey, "Plan para continuar la estructura-
cidn del Mundo Histérico" Primera Parte: Vivencia, Expresidn y
Comprensién,IV, La Biografia, cn E¢ Mundo Histérice, pp.271-
217,

Asi, lo que para mi empezé como una curiosidad y recolec-
cién de datos para completar y redondear ideas que estaban cn
desarrollo en otros trabajos, se convirtié en una aficidn y
mds tarde en una angustia.

Esto me 1levd a desplazar mi atencién y concentrarla en
la obra de Wilhelm Dilthey. Este trabajo no pretende ser un
anfilisis de la corriente hermenéutica.

El objetivo que me propuse, fuec el de rastrear paso a pa-
so, la estructuracién del Método Comprensivo propuesto por Dil
they, con una intencién casi filoldgica.

El orden que he convenido en dar a mi trabajo es el si-
guiente:

PRIMERO.

Mediante un apunte biogrdfico y una ubicacién teérica, ‘en
la que brevemente y de manera muy general se¢ explican los plan
teamientos del Historicismo, se tratarin de destacar los ras-
gos que Dilthey hereda de esta escuela dando pic a una mejor
comprensién del autor y sus planteamientos.

SEGUNDO.

Exposicién de la diferencia entre las ciencias socio-hist6
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ricas y las Cicencias Naturales, basec del trabajo de Dilthey.
Trataré de presentar el problema de la definicién del objeto
de estudio en las Ciencias Socio-histdricas,

TERCERO.,

En esta parte presentaré el Método Comprensivo, tal y co
mo Dilthey lo propone: Su fundamento gnoseolégico, que es la
comprensién de la vida, ya que las Ciencias del Espiritu tra-
tan de encontrar las relaciones internas que constituyen las

vivencias,

Si para Dilthey cl concepto no es mas que la explicita-
ci6n de la vivencia, entonces encontramos aqui un momento para
definir la cuestidn de la formacidn de conceptos, (Teoria del

conocimiento).

CUARTO.

Definicidn de las categorias de la vida, Cuestién de la

produccién de conocimientos.

La relacién entre: realidad, valores, fines, estructura y
desarrollo. La conexidn vital, su significade. La cuestién
de la objetividad, como un problema intimamente relacionado. Y
por Gltimo, el establecimiento de nexos efectivos.

El esquema que guia el trabajo esti descrito en el cuadro 3.

La tarea que me propuse al realizar este trabajo fue la
de definir cada uno de los conceptos que intervienen en la es

tructuracién del Método Comprensivo.

La obra de Dilthey que revisé para lograr tal objetivo,
es la que ha sido publicada por Fondo de Cultura Econdmica y
de la cual, Eugenio Imaz es traductor y compilador. La traduc-
citn mds amplia de obras de Dilthey que se haya realizado has-
ta ahora en cualquier lengua, en opinidn de Carlos Maya Espi.



i cig : ;
Vivencia Siempre estdn dadas en referencia

a valor

Comprensién

Significado =-=-e=vne-n-- Sentido de la vida
CATEGORIAS
DE LA
VIDA Valor

Teleologia . ___.. desarrollo
Fin Actitud psiquica

Ideal

CUADRO No, 3
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Los trabajos de Dilthey, fueron ordenados y editados de
siguiente manera:

a) Toma de conciencia de la época, del tiempo propio de

su generacion.

Agrupados dentro de este tema encontramos trabajos como:
Ensayos sobre Novalis 1865 , Lessing 1867 (16), li¥lderling
1867 (17), Gocthe 1877 (18), "El movimiento poético y filosg-
fico de Alemania 1770-1800", y sobre todo "la vida de Schleier
macher 1870",

b) Introduccién a las Ciencias del Espiritu,

A este tema corresponden trabajos publicados con los si-
guientes tftulos: "Introduccidn a las Ciencias del Espiritu";
"Hombre y Mundo en los siglos XVI y XVII"; "De Leibniz (19) a
Goethe"; "Vida y Poesia"; "Hegel y el Idealismo"; "Psicologia
y Teoria del Conocimiento’ y "El Mundo Histdrico".

c) "Teoria de la Concepcidn del Mundo"

d)} "Literatura y Fantasia"

e) Historia de la Filosofia"

Para completar cl trabajo de revisidn de la obra de Dilthey
también se tomaron en cuenta unos ensayos de reciente publica-
cién con el tftulo de: "Critica de la Razén Histérica", que es
una edici6n de Hans Ulrich Lcssing*f

* El "Novalis" se publicd por primera vez en 1865; el estudio del movimien
to podtico y filosdfico en Alemania (1770-1800) es de 1867; el ensayo so
bre el estudio de la ciencia del hombre de 1867,

**y que completa en dos aspectos fundamentales: 1)proporciona un instrumen
to de trabajo manejable que reune en un solo volumen un buen nimero de
textos representativos de la filosoffa diltheyana de las ciencias histd-
rico sociales, 2) incluye textos inéditos no sélo en castellano, sino has
ta hace muy poco también en alemdn,
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El prélogo y la traduccibn estuvo a cargo de Carlos Moya
Espi, y el libro en cuestién estd constituido per una antolo-
gia que presenta entre otros textos de Dilthey, trabajos iné-
ditos como: "Los hechos de la conciencia™, conocido también co
mo "Redaccidn de Breslau";"Vida y Conocimiento" y "Carta a
Althoff”*; "Presupucstos ¢ condiciones de la conciencia o del

*k
conocimiento cientifico"

Debido a que los trabajos de Dilthey han sido agrupados
por temas y publicados con tftulos diferentes a los que origi
nalmente Dilthey pensé, he preferido al citar, presentar el
titulo original del trabajo y hacer la referencia al titulo
con el que ha sido publicado, ya que cada libro de Fondo de
Cultura en realidad abarca varios trabajos de Dilthey y de di

ferentes &pocas,

Este trabajo no es original, en el sentido de crear algo
nuevo a través de él, sino que trata de presentar una organi-
zacién de las categorfas de la vida de manera que sea posible

entender mejor las afirmaciones diltheyanas.

*  Una primera noticia sobre el planteamiento global de la Introduccifn
a fas Cencias del Espiaitu se halla en los borradores para una carta
que, en relacidn con su nombramiento, Dilthey pensd escribir, o escri
bid a mediados de 1882, para que acompafiase al envio de unos plieqgos
de imprenta de su libro. El destinatario de esta importante carta es
desconocido.

** advertencia. Estos textos no estaban pensados originalmente para su
publicacidn, ni fueron elaborados suficientemente por Dilthey, consti
tuyendo en algunos casos simples esbozos destinados a ulterior redac-
cidn que nunca tuvo lugar. Esta circunstancia se refleja en el esti-
lo, poco cuidado en ocasiones y en otras obscuro, El traductor Car-
los Moya Espf, optd por la fidelidad al cardcter de provisionalidad
y tanteo que distinguen estos textos.

Lo que hace que el lector pueda constatar la diferencia en los gra-
dos respectivos de elaboracidn de los trabajos.
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En su trabajo "Idea fundamental de mi filosofia" (1880)
Dilthey resume en 4 puntos, los principios que proporcionan
la buse que segln &1, necesita la filosofia de la experiencia
y de los cuales presento a continuacién una sintesis comenta-

da:

PRIMER PUNTO:

£l proceso de conocimiento no se desarrolla en el indivi-
duo aislado, ya que todo hombre se conoce a si mismo, La inte-
ligencia empieza a motivarse al enfrentarse el hombre a un ob-
jeto que le sea extrafio, es entonces que surge la voluntad por

. conocer.,

La interpretacién serfa imposible si las manifestacio
nes de vida fueran totalmente extrafas. Serfa innece-
ria si no hubiera en ellas algo de extrafio., Se halla
por lo tanto, entre esos dos extremos opuestos. Se
hace necesaria allf donde hay algo de extrafio que pue
de apropiarse el arte de la comprensidn., (Wilheln
Dilthey suplemento a "Vivencia, Expresidén y Compren-
sidén" en EL Mundo #i{sidnico, p. 250).

El conocimiento constituye un procesc en el desarrollo
del género humano y no de cada individuo por separado, a pe-
sar de que cada hombre conoce por si mismo.

Es el sujeto ¢l que manifiesta la voluntad de conocer a
un objeto determinado seleccionfindolo de acuerdo a méltiples
factores, entrc los que destacan los valores. (Ver al respec
to Wilhelm Dilthey, "El significado como categorfa de la vida"
(1907-1908) en Psicologia y Teoria del Conocimiento p, 368).

Es por su condicién humana que el hombre tiene inteligen
cia, 1a que se estimula al tratar de conocer a un objeto ajeno
al sujeto, es decir, para conocer algo, esto tiene que ser des
conocido, pero debe tener la posibilidad de ser apropiado por

la comprensi6n.

En la relacidn de conocimiento que se establece entre lo
externo, extrafio y lo interno o propio del sujeto, lo que se
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intenta es precisar una conexitn vital entre el objeto inser-
to en la vida que transcurre, frente a un sujeto vivo, actuan
te, que llena su vida de vivencias, unas veces descadas y bus
cadas con amor y otras rechazadas con odio, pero que acumula

en su experiencia,

Se pretende conocer, como una férmula para elaborar expli
caciones sobre lo que ocurre y con la asimilacidn de tales
ideas, plancar las acciones a realizar (establecer nexos efec
tivos, entre la idea y la accién), para lograr los fines pro-

puestos.

Lo anterior significa que tratar de realizar ideas, ha-
cerlas pasar de la mente a la realidad de los actos, objetivng
las, darles vida, es insertarlas en la realidad, serd la reali
dad de la comprensidn, vivir la vida con conciencia. Este es
el sentido del conocimiento para Dilthey, Para &1 es necesario

pasar de un sujeto pasivo a un sujeto activo.

La experiencia del sujeto, que es el recuerdo de la viven
cia (como vida vivida con conciencia), es lo que permite iden-
tificar en el objeto ciertas caracteristicas que destaca, por-
que le parecen similares a las que alguna vez vivid., (Ver al
respecto, Wilhelm Dilthey. "Vivencia y Expresidén" (1907-1908)
en Paicologla y Teonia del Conocimdiento, p, 366),

Es a través de 1a relacién ideas-conceptos-caracteristicas
afines o no, entre el objeto y el recuerdo que el primero se

va definiendo.

Es la inteligencia, movida por la razdn, la que nos permi
te imaginar la interrelacidén entre la objetividad de la vida y
1a subjetividad de la vivencia recordada.

Entre mas precisa sea esa interrelacibn, el sujeto tendrd
la posibilidad de calcular posibles manifestaciones del objeto
y al mismo tiempo, decidir su manera de actuar, de accionar an
te 1a vida. Considero que esto es objetivar el espiritu,



La inteligencia, movida por la Razdn permite el cdlculo
de la dindmica del objeto en la vida, pero no por eso podemos
afirmar que lo determina, pues la vida no se rige por la Razén.

No porque pensemos que una cosa debe ser de tal manera,
necesariamente &sta tiene que ser asi como la pensamos, sino
que estd regida por la interconexifn de relacioncs que se es-
tablecen en la vida, Nosotros lo que tratamos es de explicar-
nos esa vida, no de reglamentarla.

Dilthey afirma: "La cultura es antes que nada, un tejido
de nexos finales, Cada uno de ellos... posce una legalidad in
terna que condiciona su estructura y ésta determina su desarro
110" (Wilhelm Dilthey, "E1 sueiio de Dilthey" (documentos auto-
biogrificos) en Intreduccién a Las Ciencias del Espinitu,FCE,
México, 1978, p. XV),

El aprehender, el sentir y el querer, quedan subordinados
a la actitud del sujeto, Asi la experiencia, la voluntad de
conocer, el cdlculo racional, el sentimiento y el deseo de al-

go, confluyen,

Es entonces que puede ser establecida la conexidn vital
con la intervencidn de la inteligencia, entre lo que vivo, lo

que conozco y lo que deseco vivir.

Lo que deseo me interroga sobre cdmo realizarlo;
Lo que vivo, depende de como lo siento;

Lo que experimiento contiene a lo que vivo y siento, y to
do ello ¢Cémo lo explico y lo comunico? Es nccesario conocer

la vida para definir la vivencia.

El proceso de conocimiento es un eterno retorno que nos
remite constantemente a la experiencia que se acumula a cada
paso. Las concepciones se reelaboran cada vez, aunque en esen

cia sean las mismas.



No hay conceptos acabados, ni vida vivida con total pleni
tud. Vivimos esperando que el futuro se haga prescnte v en el
momento en que mencionamos el presente, éste es ya pasado Qui
2d es por eso que Dilthey no fechaba sus manuscritos y rchace
una y otra vez las categorias con las que explica la vida. (Ver
al respecto Wilhelm Dilthey, "La Vivencia" (1907-1908) que es
parte del manuscrito "La imaginacidn del Poeta" o tambié&n cono

cido como "Poética" en Psicologia y Teoria del Conocimiento,
pp. 362-365).

¥
También puede ser consultado: Wilhelm Dilthey "Plan para
continuar la estructuracién del mundo histdrico" II parte: La
comprensién de otras personas y de sus manifestaciones de vi-
da, en E{ Mundo Hi{stdnico, ¢, 157),

SEGUNDO PUNTO:

La inteligencia existe como una realidad tangible en la
voluntad, en los sentimientos y en general en todos los actos
vitales que los hombres realizan.

Los aspectos de la voluntad y de los sentimientos sélo
existen como realidad en esa totalidad que es la Naturaleza Hu
mana,

Como explicamos antes, en el actuar humano se establece
la conexién de la inteligencia, la voluntad y los sentimientos.
Hay que buscar el saber en las formas primarias del juicio.

El saber no se encuentra en el pensamiento garantizado por
la caracteristica de evidencia, Sino todo lo contrario, se en
cuentra en el juicio que expresa la realidad de una situacién
de hecho o de una relacién, La vida contiene conexiones que to
da experiencia y pensamiento no hacen mas que explicar.

Yo no puedo explicar algo que esté mds alld de la vida y
menos afin conocerlo. (Ver Wilhelm Dilthey, "Plan para conti-
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nuar la Estructuracién del Mundo Hlistérico" Primera parte: Vi
vencia, Expresién y Comprensién, Suplemento Vivir y Compren-
der. En E¢ Mundo Histénico, p. 249),

S6lo en la experiencia y en la vida se contiene toda
la conexidn que se presenta en las formas, princi-
pios y categorias del pensamiento, sdlo porque se
pueden demostrar analiticamente en la vida y en la
experiencia, existe un conocimiento de la realidad
(Wilhelm Nilthey, Caitica de La Razén Hi{sténlca,p. 184).

El sélo andlisis de formas y principios 16gicos es impo-
sible, si es del todo diferente del proceso mental,

Si hay un conocimiento que es vdilido hipotéticamente, ten
drd que existir una relacién genética entre el percibir y el
pensar y transformar las relaciones hipotéticas en objetivamen
te vilidas., (Ver al respecto. Wilhelm Dilthey "Experiencia y
pensamiento" (estudio acerca de la 18gica gnoseoldgica del Si-
glo XIX 1892) en Psicologia y Teonla def Conocimiento, pp. 175-
190).

TERCER PUNTO:

El principio correlativo a &éste es:

Sdlo mediante un proceso histdrico de abstraccién se cons
tituye el pensamiento abstracto, el conocer, el saber.

CUARTO PUNTO:

Pero esta inteligencia entera y verdadera incluye también
la religién o metafisica o lo absoluto como aspecto de su rea-
lidad, y sin éste no es nunca real ni efectiva,

La filosofia asi entendida es la ciencia de lo real. La
accifn humana vista desde diversos puntos de vista, segin las
diversas especialidades, tiene que ver con un aspecto o rela-
cibn determinada del actuar de la humanidad, del hombre y de
la sociedad.




He aqui, la reforma que propone Dilhey a la filosofia de
la realidad respecto de las Ciencias Positivas, porque analiza
relaciones reciprocas de hechos abstractos que se mantienen
dentro de la realidad entera.

De esta forma afirma Dilthey que: libera a la ciencia po-
sitiva de la abstraccién que la aisla,

Como mencionamos, para Dilthey es necesario distinguir
las Ciencias del Espiritu {ciencias socio-histéricas, junto
con la psicologia) de las ciencias de la naturaleza, en razén
de que tienen un objeto de conocimiento diferente y en conse-
cuencia tienen distinto campo dc investigacidn.,?

Son dos objetos con caracteristicas intrinsecas diversas,
y por lo tanto deben tener un método de estudio diferente. las
ciencias naturales estudian el mundo de la naturaleza, que es
un objeto extrafio e independiente del hombre, mientras que las
ciencias socio-histdricas son en si mismas un mundo dependien-
te del hombre, del cual ¢l mismo como investigador forma parte
v asi sujeto y objeto son contenido y continente,

El esfuerzo por querer objetivar a la sociedad no tiene
resultado, no es posible elaborar el concepto de la vivencia,
sino comprenderla,

El punto de partida de las Ciencias del Espiritu es la ex
periencia vivida que el hombre tiene de su mundo v que se obje
tiva histdéricamente por su expresidn.

Esta experiencia, que resulta de la acumulacién de viven-
cias de las que el hombre tienc conciencia, es la que permite
guiar las acciones que el hombre desea realizar, y con ellas
hace su historia. Por eso es tan importante para Dilthey cono
cer y comprender la vida, ya que esto es lo que le permite vi-
virla,

* El objeto de las Ciencias Sociales es la relacidn entre "vida, expresidn
y comprensidn", para lograr la interpretacidn histdrica.



Y muy a la mancra de llegel, Dilthey concluye:

El concepto no es otra cosa, sino la explicitacidn de la
vivencia, es una traduccién de la vida que se siente, que se
vive, un ordenamicnto 16gico de sentimientos, de acucrdo a las
leyes 18gicas del pensamiento, (Ver al respecto, Fugenio Imaz,
Prélogo a Wilhelm Dilthey. Psicologia y Teoala del Conoeimdien-
to, p. XV).

Por otra parte, no es posible la elaboracién de un concep
to que se encuentre vacio de experiencia. Dilthey en su traba
jo "Hegel y el Idealismo" presenta un serio estudio de Hegel
y pienso que hereda la idea de la irrupcién de la Razén en el
actuar humano, como forma de crear la Historia, Es decir, la
vida vivida con conciencia, que es la vivencia para Dilthey,
es la asimilacidn de Ja experiencia que nos permite actuar con
sentido, Como si fueran dos niveles, uno es el de la vida que
ocurre porque estamos vivos, y otro es el sentido que le damos
a la vida, la forma como nos rcalizamos como seres vivos, con
inteligencia, emocidn y sentimientos, capaces de comprender y
establecer la conexidn vital, Para mf esta es una de sus gran

des ensefianzas.

Criticando al positivismo Dilthey afirma que lo que se es
td haciendo en estas disciplinas es emplear categorias que
constituyen la traduccidn a términos abstractos de las formas

estructurales de la vida,

* Dilthey sufrid la influencia del concepto hegeliano de espiritu objeti-
© vo. Pero el uso que hace del término indica que es algo diferente al de
Hlegel, quien, por otra parte, clasificd el arte y la religidn bajo el
titulo de"espiritu absoluto". EL uso que hace Hegel estd relacionado,

por svpuesto, con su metafisica idealista, que Dilthey no'utiliza,
Dilthey rechazd, ademds,lo que considerd como métodos a priori hege-
lianos de interpretar la historia y la cultura humana., (Ver Frederick
Copleston, Histonia de La Filosofia, ed. Ariel, Barcelona, 1980, Tomo
7, p. 293 ).
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Sin embargo,segin Julien Freund, todo el esfuerzo de Dil
they consiste en mostrar que las Ciencias lHumanas son unas
ciencias positivas "En nombre del positivismo cientifico Dil-
they cree en una heterogencidad de los métodos de ambas cien-
cias..." (Julien Freund, Llas Teoxias de Las Ciencias Humanas,
p. 81}.

Dilthey mantiene la conexidn entre las Ciencias del Espi
ritu y las Ciencias Naturales mediante su consideracién histo-
riogrdfica, sciialando a la comprensidn como el procedimiento
comin a ambas y de esta manera reintroduce una dualidad que
el idealismo pretendia haber superado. En las Ciencias Socio-
histdricas queda fuera de su alcance explicar por causas, son
ciencias comprensivas, mas no explicativas, afirma Dilthey,

Ellas se remontan desde cada manifestacidn histéricamen-
te determinada hasta el espiritu de los hombres que la produ
jeron, en esto consiste el procedimiento de la comprensidn que

resulta andlogo al de la introspeccidn.

De esta forma, teniende como problema central la diferen
ciacidn entre las ciencias, Dilthey hace un andlisis de la com
prensidn de la vida y desarrolla su propuesta de Método Com-
prensivo, como férmula para obtener un conocimiento vilido y

universal para las Ciencias del Espiritu.

Por lo tanto, el andlisis epistemoldgico, légico y metodo
légico del comprender es una de las tareas bisicas para la fup
damentacidn de las Ciencias del Espiritu,

La importancia de tal proyecto resalta cuando tomamos con
ciencia de la dificultad del conocimiento y comunicacifn del
mismo. Y mds alin, en cuanto al logro de proposiciones de vali
dez universal,

Segln Dilthey, para el arte de la interpretacién deben es
tar fijadas las reglas contenidas en los métodos empleados al



efecto, v dice que éstas son susceptibles de ser perfecciona-
das y superadas, hasta que su aplicacién logre transmitir el
resultado de la comprensién de la vida.

Es decir, para claborar conceptualmente la explicacién de
una vivencia, se tienen que seguir ciertas reglas que deben
ser muy claras v precisas v que dependen del método que sc em-
plec.

Para configurar técnicamente el comprender, ¢l lenguaje
ofrece una base firme a la interpretacidn, si ocasionalmente
se diera una discusidn entre diferentes internretaciones, és-
ta deberd ser resuelta mediante la aplicacién de reglas gene-
rales (Ver al respecto. Wilhelm Dilthey 'Plan para continuar
la estructuracidon del Mundo Illistdrico" Primera Parte: Viven-
cia, Expresién y Comprensidn III. Las Categorias de la Vida

en EL Mundo Histénice, PP. 252-2710.
En Sintesis:

La comprensidn cae bajo el concepto general del conocer,
entendido éste como un proceso por el cual se busca un cono-
cimiento de validez universal.

El comprender es un proceso por el cual se busca conocer
la vida psiquica, partiendo de sus manifestaciones sensibles
dadas, y debe poseer por tanto ciertas caracteristicas comu-
nes por diferentes que sean sus manifestaciones sensibles,

Mientras que la interpretacién (interpretacidn técnica de
obras escritas) es obra personal y descansa en la afinidad que
se logre con el autor, mediante el estudio constante del mismo,

Dilthey enfrenta al respecto problemas muy interesantes
de los que vale la pena resaltar los siguientes:
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Puimer problema

Cada sujeto tiene su propia conciencia y se encuentra en
cerrado en ella, resulta imposible entonces comunicar la subje
tividad, (Este problema lo trato en ¢l apartado de la compren-

sién).

Es posible que una subjetividad logre una comprensién ob-
jetiva, y que sea viilida a todas las manifestaciones de vida
individuales, ya que ninguna manifestacidn, por extryiia ¢ indi
vidual que sea, pucde presentar algo que no sea contenido en
la propia vida que trata de captarla, ya que todos los indivi

duos poscen las mismas partes constitutivas,
Segundo problema

El método comparado me hace comprender cada obra singular
en relacién del todo a sus partes en conexidn,

Tercer problema

Cada estado de dnimo singular es comprendido partiendo de
las motivaciones exteriores que lo provocaron., Sin esa refe-
rencia seria imposible representar las pasiones y resulta pues
imprescindible para la comprensidn.

Llevada al extremo, la comprensidén no se diferencia de la
explicacién (generalmente Dilthey enfrenta explicar y compren
der, como si la explicacién hertcneciera a las Ciencias Natura
les y la comprensién a las Ciencias del Espiritu, en este caso
tiene el significado de explicacién exhaustiva),

El problema epistemoldgico es siempre el mismo, tratar de
lograr un saber de validez universal a partir de experiencias

personales,

La estructura como conexién de vida constituye, en la vi

3
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da, lo vivo, lo conocido a purtir de lo cual se determina lo
singular.

Dilthey quicre resolver el problema gnoscolégico de las
Ciencias del Espiritu a partir del aniilisis del comprender,
con base en una hermendutica, que entiende Ia interpretacién
de los principios y problemas como actualidad vivida. Esto no
es otra cosa que cl problema 18gico de la hermenéutica, que es:

La investigacidn de los procesos comunes a todos los co-
nocimientos y su especificacién bajo un método propio. Entre
interpretacidn y explicacién no hay mids aue una diferencia
gradual, donde la comprensidn es un proceso infinito.

Otro punto interesante es que Dilthey insiste en que las
Ciencias del Espiritu deben tener una base comiin o conocimicn
to compratido con la Historia, Por lo que las Ciencias del
Espiritu legitiman su conocimiento a partir de ella, y se va-
len de la historiografia para organizarlo.

Cada una de las Ciencias del Espiritu (y de las concepcig
nes del mundo y de la vida) tienen una parte de la realidad y
por lo tanto como una parte de la verdad, pues histéricamente
se encuentran limitadas ya sea por la raza, la geografia, el
tiempo o bien por intereses intelectuales, Asi que lo que in
teresa a la historiografia es "lograr relacionar" cada una de
esas unidades que aparecen como scparadas, de tal forma que
le sea permitido a la historia elaborar esquemas mids completos.

Un conocimimto tan amplio como es el conocimiento de la
realidad hist6rico-social, requiere del estudio del Arte, la
Religién o el Estade y esto s6lo es aprehensible por el histo-
riador si se tiene una "macrovisidn" histérica, en este senti-
do es en el que la historiografia es una ayuda para organizar
el conocimiento.

Las Ciencias del Espiritu desempefian su labor, ya sea me-



diante el andlisis de constantes v regularidades histéricas o
ya sea por medio del estudio de 1la individualidad y sus parti-
*

cularidades que caracterizan a cada uno de las fendmenos .

Las Ciencias del Espiritu los caracterviza v distingue de
las de las Ciencias de la Naturaleza por la antitesis que pre-
sentan en el tevveno metodoldgico, esta importinte afirmacidn
de Dilthey se desarrollard mds adelante en la Segunda Parte de
este trabajo.

Dilthey sefiala el fundamento de la validez de la compren-
sidn en la relacidn entre Exleben expresidn y Venstehem, viven
cia relacidn que es circular vy se mueve retroalimentdndose.

Las Ciencias del Espiritu se encuentran validadas por la
identificacidn del sujeto cognoscente y del objeto a conocer,
el hombre puede comprender su mundo, el medio ambiente que le
rodea y del cual &1 mismo como investigador forma parte y lo

capta en su interior,

£l tiene la certeza de lo que siente, y que no es mas que
el resultado de una motivacidn exterior, e¢s decir, hay un algo,
un objeto que lo produce.

El objetivo de mi trabajo es a través de los textos de
Dilthey definir cada una de las categorias de la vida, a fin
de explicitar la vivencia, la vida y sus manifestaciones, obje
to de conocimiento de las Ciencias del Espiritu.

Como hemes mencionade el problema cpistemoldgico es lograr
un saber de validez universal, Para Dilthey ese saber tiene que
partir de una experiencia personal que es la vivencia.

Be tal forma que ¢l problema de 1a fundamentaciGn gnoseo-
16gica de las Ciencias del Espiritu, requiere de un andlisis

* Esta es una postura que Dilthey hereda del historicismo,



COMPRENDER

Ciencias Socio-Hist6ricas
esquema Teleol6gico

mente/espiritu humanc habita

en el mundo de la historia

E

EXPLICAR

Ciencias Naturales
esquema determinista-causal

cuerpo humano habita en el
mundo natural

XPERIENCTA

CONOCER Realidad es captada como CONOCER Realidad es captada como
s cxperiencio interiorizada 5 oxperiencia sensible
COMPRENDER Razonar hechos de conciencia & Signos externos, que nos

por las reglus del pensamien- hace reproducir al objeto
to reviviendo una experienciu EXPLICAR

propia,

No hay Ciencia
que no parta
de la experiencia

CUADRO No. 4




del comprender (con la utilizacién del recurso hermenéutico)
como la interpretacién de los procesos vitales, de la vida vi
vida von conciencia, Insistimos no la mera ocurrencia de la
vida, sino una vida en donde se realizan las ideas, es la con

ciencia histérica del individuo.

La forma come aborda Dilthey cada una de las categorias
de la vida y c6mo las relacicna e intenta conocer a través de
ellas es en esencia cl Método Comprensivo, que es su propues-

ta a las Ciencias del Espiritu,

En el esquema que elaboré para este trabajo y que puedo
presumir como lincal (ver cuadro no. 3) me encontré con que
al pasar de una obra a otra (siguiendo el orden cronolégico
como fueron escritas) las definiciones se van haciendo mds com
plejas, en el sentido de abarcar mis elementos y problemas.

Constantemente asaltan a dicho esquema y lo atraviesan
planteamientos y consideraciones que inquietan a Dilthey en re
lacién al problema del tiempo, por lo que en este constante
"retorno" a los conceptos se van ampliando las definiciones de
las categorias de la vida, y cambian de grado de abstraccidn.

A cada paso nos presenta un panorama mis claro y preciso
sobre la dimensibn que nos lleva a entender la conexidn teleo-
16gica, el establecimiento de nexos efectivos, los valores y
el sentido de la vida y nos da pie a una posible geﬁeralizacién.

b

Todo lo anterior nos permite compenctrarnos con la idea
de que en la vida el presente abarca la representacién del pa-
sado y busca que el futuro se haga presente mediante la reali-
zacidn de fines, accién con sentido planeada de acuerdo a la
razdén, que dicta una experiencia asimilada, lo que permite es-
tablecer nexos efectivos, de tal forma que por el andlisis de
la experiencia personal, la revivencia, la interpretacién y la
comprensidn, siguicndo el sentido de la vida se puede supo-
ner a futuro, de una manera racional, lo que es posible que

ocurra.



El planteamiento diltheyano seiiula que el trabajo del his-
toriador consiste en conocer los hechos del nasado, partiendo
de los datos que lo llevan a vivir en la mente, la actividad
que originalmente los provocé

El conocimicnto histérico es la experiencia interna del ob
jeto de estudio, mientras que el conocimiento en Ciencias de la
Naturaleza estd dado en tanto que existe un objeto externo al
individuo

El problema fundamental de la filosofia de Wilhelm Dilthey
es la concepcidn y elaboracidn de una fundamentacién gnoseolégi

ca, légica vy metodoldgica de las Ciencias del Espiritu.

A esta tarea la llama Dilthey "Critica de la Razén Histéri
ca" en referencia a Kant, (Ver al respecto de Kant,
Ernst Cassirer, E€ Problema del Conocdmiento, Tomo IT 1libro Sex
to, FCE, México, 1979). ‘

No se trataba solamente de completar la "Critica de la Ra-
z6n Pura", sino que su propdsito era la superacidén de la filosp
fia critica de Kant, oponiendo al spjeto cognoscente kantiano,
la totalidad de la naturaleza humana, ¢l hombre entero en su
condicionalidad histérico-social,

La critica de la razdn histdrica nos ensefia que la ciencia es
también una obra del hombre, como el derecho, la politica, o
la economia, y que, por consiguiente las ciencias del Espiritu
en tanto que son ciencias histdricas, no estudian sdlo un obje
to exterior al hombre, sino que el sabio se encuentra a si mis
mo puesto en cuestidn, en tanto que analiza cientificamente
las obras humanas, Con mayor precisidn todavia: también la
propia razdn se forma en la historia, es decir, el hombre crea
dor de obras humanas, comprendida la ciencia, se convierte en
objeto de las ciencias del espiritu al igual que sus creacio-
nes (Julien Freund, Las Teon{as de fas Ciencias Humanas,p,83),
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NOTAS SOBRE LA VIDA Y OBRA DE WILHELM DILTHEY

Wilhelm Dilthey nacié el 19 de noviembre de 1833, en Briebrich,
cerca de Wieshaden, Nassau, Murié el 1°de octubre de 1911, en
Seis am Schlern, cerca de Bolzano en ¢l sur de Tirol Austro-HGg
garo,

lis un filésofo de la segunda mitad del siglo XIX, que hizo
importantes contribuciones a la metodologia de las Ciencias Hu-
manas.

E1 nombre de Dilthey, al igual que su pensamiento va unido
al del término historicismo. Fue hijo de un pastor protestante,
reformista y calvinista (Reformed Church Theologiam).

Después de haber terminado su ensefianza primaria (grammar
school) en Weisbaden, empezd u estudiar tecologia, primero en
Heidelherg, luego en Berlin, en donde pronto se dedicd al estu-
dio de la Filosofia,

A los 17 ailos queria scr pastor protestante, como su padre,
Después de completar sus exdmencs en teologia y filosofia, ense
fid por algfin tiempo en escuelas secundarias en Berlin, Pronto
abandond este tipo de enseiianza y se dedicd de lleno a estudiar,
hasta volverse un erudito, trabajd con energia y sus investiga-
ciones lo dirigieron a miltiples direcciones,

Alrededor de 1850, conoce en Berlin a Humboldt {20), Savigny
(21), Mommsen {22), Jaccbo Grimm (23), Bopp (24)(el fundador de
la lingllistica comparada), Ritter (gebgrafo), BYckh(25) (el ar-
chifildlogo, Ranke(26), Treitschke (27) y muchos mis,

Estos junto con la generacidén anterior de los Humboldt;
Savigny, Niebuhr (28) y Eichhorn (29), forman la llamada "Escue
la Histdrica", como un primer encuentro de la conciencia cienti
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fica con una extrain forma o religién de la vida que hasta en-
tonces habfa pasado inadvertida: la rcalidad que es la vida hy

mana

Miembros del mismo circulo berlinés, como Scheler,
Grimm y Schmidt, fueron los introductores del positivismo en

/

Alemanis v se lo dieron a conocer a Dilthey.

Julien Freund, en su libro titulado Las Tecnifas de Las
Ciencias Humanas, afirma que la influencia que recibid Dilthey
del positivismo, fue a través del circulo berlinés al que él
pertenccia y que le dio la oportunidad de conocer los trabajos
de Comte (30), Mill (31), y Buckle (32).

Para Dilthey, el idealismo habfa muerto tal como lo pro-
clama en su critica a Kant, y no siente que el positivismo sea
la solucién, a pesar de la influencia que recibid en una época

de su vida.

Dilthey, al igual que muchos de los pensadores de su gene
racidn, sentia que el vacio metodolégico al que se enfrentaban
para dar explicacién a los problemas sociales debia ser supera
do,

Para elaborar su "Critica de la Razdn Histdrica", Dilthey
se enfrenta a que por mis de 50 afios en Alemania, se habian sg

guido las ensefianzas de Kant,

Con un bagage cultural, una fe vacilante y un gran tempe-
ramento poético, Dilthey enfrenté a su fpoca., No solfa fechar
sus manuscritos, y muchos fueron los aue quedaron incompletos,
Por eso resulta especialmente dificil el seguimiento de su obra

detalladamente,

Bajo el titulo de Obras Completas de Wilhelm Dilthey, la
editorial Fondo de Cultura Econdmica, publicé gran parte de
sus trabajos en 1978, otros de sus escritos apenas vieron la
luz en 1986, ya que ademds dec ser inéditos, no habian sido
traducidos.
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De su trabajo se puede decir que contribuys a reflexionar
sobre cufil serfa una epistemologia autbénoma para las discipli-

nas sociales.

Su obra es una tarea de conciencia acerca de las implica-
ciones filosé6ficas, 16gicas y cspistemolégicas de la autonomia

de las ciencias histérico-sociales

Dilthev tuvo un pensamicnto opuesto a la tendencia y cur-
so de las ciencias histdricas, que se aproximaban a la idea me

todlogica de las ciencias naturales

El objetd a la extendida influencia de las Ciencias Natu-
rales y desarrolld una filosofia de la vida que percibia al hom
bre en su contingencia histérica y en su mutabilidad,

Dilthey establecid un tratamiento comprensivo de la histo-
ria, desde el punto de vista cultural, que ha sido de grandes
consecuencias, especialmente en el estudio de la literatura,

£l tratd de establecer a las humanidades con su propio de
recho a ser ciencias interpretativas, Considerd fundamental la
noci6n de la interaccién entre experiencia personal (Erleben) y
su realizacifn en una expresidén creativa, y por lo tanto la re-
flexidn del entendimiento sobre esa experiencia.

No veia al individuo como aislado sino siempre en el con-
texto de su medio ambiente, Enfatizd que la esencia del hombre
no puede ser comprendida por introspeccién, sino desde un cono-
cimiento de la totalidad que abarca la historia.

Sin embargo, este conocimiento nunca puede llegar a finalji
zarse, porque la historia por si misma nunca estd acabada; ya
que el prototipo de hombre se desintegra durante el proceso his

térico,

Por esta razén, sus estudios filos6ficos se encuentran en
estrecha relacifén con sus estudios histdricos.



Tomando en cuenta estas consideraciones, y a partir de
ellas, Dilthey redonded el proyecto, esquema y sistema de sus
"Estudios concernientes a la Historia de la Mente Alemana"
(Studien zur Geschichte des deutschen Geistes),

Las notas a este trabajo dibujan un manuscrito completo
y coherente, pero solamente algunas partes seleccionadas del

trabajo han sido publicadas,

Dilthey no tuvo la habilidad de llegar a una formulacién
definitiva, ya que era un excéptico de los sistemas racionales,
(de la construccidn racional) y prefirid dejar problema irre-
sucltos, porque se habia dado cuenta de la gran complejidad
que los envolvia,

Por eso, por mucho tiempo, fuc respetado y considerado un
sensible historiador cultural, a quien le faltaba el poder de
desarrollar un pensamiento suficientemente sistemdtico,

Lo primero que intentd hacer fue una historia de las ideas
cristianas, Al abordar la historia del pensamiento cristiano
en el mundo medieval, le fue imposible enfrentar esc mundo con
- su actitud negativa ante la vida, (desde los pariimetros de la
perspectiva cristiana), resultado de sus convicciones religio-
sas protestantes,

Ademds de los extensos estudios de la historia de la tem-
prana cristiandad y de la Historia de la Filosoffa y la Litera
tura, demostrd un fuerte interés en la Mdsica, '

Sus estudios histéricos lograron que al final de su vida
tuviera un amplio bagage cultural.

Puso especial cmpefio en los estudios de Literatura como
manifestacién del espiritu y de la vida interior del sujeto,
Intent6 con ansioso afdn, absorver todo lo que habia sido des-
cubierto en las desarrolladas ciencias empiricas del hombre, a
" la sociologia, la etnologia, la psicologia, etc,



Cientos de revisiones v ensavos, testifican una casi ina-

gotable productividad

En su primer curso como privatdozent, en el semestre de
invierno de 1864-1865 trabajé sobre la légica, con especial
atencién a la Historia y al método de las ciencias particulares.

Como apoyo diddctico elabord un texto auxiliar que hizo im
primir especialmente para este curso y fue un compendio de Légi
ca y sistema de las ciencias filoséficas. [Gste trabajo puede
considerarse como base a la posterior redaccidn de la Introduc-
cifn a Las Ciencias-del Esplnitu. Ya aqui, se nota el impulso
por realizar la "Critica de 1a Razén Histérica" que serd una
teorfa del conocimiento que tratard de superar al sujeto de co-
nocimiento kantiano, como ya hemos explicado, y se basa en la
realidad dada, en la "experiencia interna” fundamento de la ob-
jetividad del conocimiento en las Ciencias del Espiritu y de
esta manera llegar a la posibilidad de articular un método pro-

pio a esas dencias,

También realizé estudios sobre historia eclesidstica, en
los que dirige especial atencién a la historia del cristianis-
mo primitivo y revisa intensamente 1a obra de Schleiermacher,

a quien admira y hereda intelectualmente.

Alrededor de 1860 escribe un ensayo por el que obtuvo un
premio: Lla apoatacibn peculian de La heamenéutica de Schieien-
macher ha de esclanecerse por comparmacién con antendones elabo
naciones de esta ciencia, dobre todo con Las de Ernesti y Kedl.

Gustaba de establecer correspondencia con sus amigos y com
pafleros intelectuales, Reune sus cartas y las edita, Por esa
época también empieza a girar en su mente el proyecto de la bio
grafia de Schleiermacher,

Dilthey discute y critica cada vez que tiene oportunidad
¢l programa cientifico empirista, y argumenta que la trasposi-
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cidén dogmiitica de los métodos cient{fico-naturales al Ambito
de 1la investigacidn histérica es un error y expresa, cada vez
con mis fuerza, su intensién de elevar a la historia al rango

de ciencia.

la Tntreduceddn a 2ay Cdencias del Espiritu, fue el resul-
tado de una actividad intensa, durante decenios, en torno a los
fundamentos filoséficos de las Cicencias del Espiritu, que real-

mente le torturaban,

Dilthey aborda por primera vez, cn un trabajo riguroso y
sistemitico el problema de la fundamentacién de un método para
el estudio de los problemas sociales en su Intaoduccidn,,. mis-

ma que sufre varias transformaciones,

Siguiendo la tradicién francesa empieza llamindolas "Cien
cias Morales y Politicas", pero pronto cambia el nombre a "Cien
cias del Espiritu" y en algunas ocasiones las llama "Ciencias

Histéricas",

El gran problema al que se enfrentd fue la construccién y
fundamentacién de un método propio a lasCiencias Sociales, in-
fluido por esta preocupacién de Dilthey mis tarde Max Webor en
frentard las mismas cuestiones, en su deseo por proponer el mé
todo adecuado que abarque en su complejidad a la vida vivida
con conciencia, con racionalidad, con sentido, y asi legitimar
al conocimiento del mundo histérico de manera diferente al pro-
ceso como se enfrenta el sujeto al conocimiento del mundo natu

ral.

Dilthey empicza a insistir en la distincién de las Cien-
cias Naturales y de las Ciencias Sociales a las que €1 1lama
Culturales o Ciencias del Espiritu, La divisién Ciencias Cos-
moldgicas o Ciencias de la Naturaleza y Ciencias Noolégicas o
Ciencias del Espiritu es una clasificacibn que propone Ampére
(33). (Ver al respecto Julien Freund. Las Teoxias de Las Cien-
cias Humanas, n, 23), Y es la misma que encéntramos en Dilthey.



Esta distincion sc introduce en la discusién que tiene lu
gar en Alemania a fines del Siglo XIX, sobre la cuestién del
método: definicifn del objeto de estudio, conceptualizacidn,
objetivo del conocimiento, procesos para lograrlo, validez, ob-

jetividad, ctc,

Los problemus que son el objeto de las ciencias humanas
tales como la politica o cl Estado, la sociedad, cl derecho,
las lenguas, el arte, etc han dado lugar en cste sentido a

debates apasionados.

En este intento por hacer valer la autonomfa de las Cien-
cias del Espiritu, Dilthey ponc de relieve la importancia que
para la TFilosofia pueden tener los conocimientos contenidos en
las Ciencias Naturales (Ver Wilhelm Dilthey “Sinopsis de mi
sistema (1895-97)" en Teoxfa de La Concepedén del Munde p. 249)

La Ciencia del hombre considerada como filosofia de la
Historia es una clasificacién y un esbozo de la teoria general
de las ciencias humanas que Dilthey, como tebrico hereda de G,
B. Vico (34) (Ver Julien Freund, Las teoadas de Las Clencias
Humanas p. 16-20) .

La obra principal de Dilthey Introduccidn a fas Clencias
del Espinitw es una visidn de conjunto de las ciencias parti-
culares del espiritu (libro 1), una historia del pensamiento
filos6fico (iibro I1), proceso histérico en el estudio de las
ciencias particulares y de la teoria del conocimiento (libro
IT1) e intentard una fundamentacién gnoseoldgica propia a las
Ciencias del Espiritu, en los libros IV y V.

* Lo que Vico llama scienza nuova es la ciencia del hombre considerada co-
no filosoffa de la historia que es un primer esbozo de una teoria gene-
ral de las ciencias humanas. Vico rehabilitd la nocién antigua del
eterno retorno "recomienzos de todos los cursos de la historia"., La his-
toria es ciclica, con edades sucesivas, Lo esenclal es que Vico hizo
anilisis profundos de las instituciones, del derecho, de las costumbres,
de las lenguas, de las cuestiones que ocupan a las Ciencias Humanas, Se
interesd por estudiar el contexto histdrico y cultural, Analizando las
diversas expresiones humanas, Vico no se contentd con dar una simple in-
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Sin embargo, la "Introduccién a las Ciencias del Espiritu"

quedd incompleta como libro, pero no como obra.

Orden de la Obra:

Inthoducedidn a Las

Ciencias del Espinitu

1)

2)

Historia de la moderna conciencia
cientifica en su relacién con las
ciencias del espiritu, tal como se
encuentra condicionada por la posi
ci6n epistemoldgicu respecto a los
objetos.

Bs una parte introductoria en don-
de debe mostrarse la necesidad de
1a fundamentacidn de las ciencias
socio-histdricas con una visidn de
la estructura, funcién y sistema

de las mismas.

Hace ver cudin penosamente la ex-
periencia interna afirma sus dere-
chos para derivar indefectiblemen-
te en alguna metafisica,

Contiene una fundamentacifn en la
que han de someterse a la critica
los intentos de fundamentar las
ciencias del espiritu desarrolla-
das hasta entonces, Dilthey 1la 1lla
ma "fenomenologia metaffsica".

Muestra cdmo entrados en la funda
mentacién gnoseolbgica, sélo muy
tarde y de una manera incompleta,
se ha podido prescindir de las abs
tracciones legadas por la historia
de la metafisica,

terpretacién sino que demostrd que son exigencias del ser humano, Vico in-

tentd comprender la razén del significado de ciertos actos, que sus contem

pordneos trataron de eliminar por ser contrarios a la racionalidad o al
progreso. En Alemania Savigny y B#ckh (Boeckh) lo estudiaron.
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Fundamentaci6n positiva y acabada
que deberd consistir en una teoria
del conocimiento y una lbgica de
las cicncias del espiritu.

La edicién publicada en 1883 incluye dos libros: I) Libro
“introductorio que contiene la teoria de Dilthey "Panorama de la
conexifn de las ciencias particulares del espiritu, en el que
. se muestra la necesidad de una ciencia fundamentadora" II) La
llamada "Fenomenologia de lu Metaffsica™ y se titula "La meta-
fisica como fundamento de las ciencias del espiritu. Su predo
minio y decadencia', Se incluyen resultados de sus estudios so
bre filosofia cristiana y filosoffa medieval.

Presentar una teorfa del conocimiento, la 1l6gica y 1a me--
todologia de las Ciencias del Espiritu, ademis de la investiga-
ci6n histérica del desarrollo de las Ciencias particulares del
hombre, la sociedad y la historia era el contenido que se pre-
tendia dar al libro segundo, pero Dilthey a pesar de los es-
fuerzbs'que hizo no lo pudo concluir dejando solamente manuscri
tos aislados.

En 1907 publica "Vida y Conocimiente", en este trabajo
Dilthey extrae las consecuencias, que para el tratamicnto de
los problemas légicos, se derivan de los principios de su filo-
sofia de la vida,

Sobre la base de su teorema del primado de la vida, que
sostiene que "el pensamiento no puede ir mis alld de la vida,
es decir, no buede establecer ninguna conexidén que no esté dada
en la propia vida" porque sélo se puede pensar lo vivido, se
propone resolver el problema fundamental de la relacifn entre
vida y pensamiento (Wilhelm Dilthey "Sinopsis de mi sistema
(1895-97)" en Teonfa de La Concepcibn del Mundo, p. 252).



48

. Desarrolla para ¢l efecto, los rudimentos de una doctrina
de las categorfas propias de la filosofia de la vida. Rudimen-
tos que, en todo caso, no llegarin a madurar en una aplicacién
concreta a la 1dgica de las Ciencias del Espiritu,

En su ensayo 'la Estructuracién del Mundo Hist6rice", tra
bajo que quedé inconcluso, intenta una vez mis someter la cons-
truccion del mundo espiritual en las ciencias humanas al andli-
sis gnoseolfgico y metodoldgico. En su mismo centro se encuen-
tra la investigacidn de la estructura y de los fundamentos gno-
seolfgicos de las ciencias histérico-sociales, asi como los mé-
todos especificos de estas ciencias para el conocimiento de la
realidad histérico-social,

También son presentados aqui problemas de la demarcacibn
de las Ciencias del Espiritu, y sus limites frente a las Cien-
cias Naturales, asi como cuestiones de metodologia.

Analiza la estructura y el métodoque debe corresponderles,
bajo el punto de vista de la triada: Vivencia, Expresidn y Com
prensidn,

También cultivé la psicologia como férmula para elaborar
su teoria del conocimiento, prueba de lo anterior es su trabajo
titulado "Ideas acerca de una psicologia descriptiva y analiti-
ca' (1892) y otro ejemplo lo tenemos en "Sobre Psicologia compa
rada" (1895-96},

En ellos define a 1a Psicologia descriptiva y las férmulas
y procesos de la comprensién, como la forma de conocimiento en
las Ciencias del Espiritu,

Aunque Julien Freund opina que Dilthey estd equivocado por
recurrir a la psicologfa para fundamentar a las Ciencias del Es-
piritu, yo opino que toda su propuesta de autognosis, para lle-
gar a la comprensifn, mds la visién de 1a Nueva Escuela Histéri-
ca, es lo que lo lleva a su prbpuesta de Método Comprensivo que



pretende llenar cl vacfo metedolégico, v fundamentar la autono-

mia de las Ciencias del Espiritu o Secio-Histdricas,

",..el fundandamento de las ciencias ideogrificas
5610 puede ser la historia v no la psicologla co-
no admitieron los episteméloqos naturalistas, Mill,
Taine (35) o Wundt (36}, pero también los histori-
cistas, por ejemplo Dilthey" (Julien Freund, Las
Teerdias de Cas Clencias Humanas, p. 105},

Algunas de las obras de Dilthey pueden ser consideradas
dentro de la corriente de la Nueva Escuela llistdrica. En ellas
plantea su Critica de la Razdn Histdrica, abordando al mismo
tiempo cl pnroblema de la listoria vy el de la Filosoffia, que
consistia en tomar la relatividad de cualquier sistema de pen-

samiento como objeto de reflexidn.

Otro Angulo de su obra es el de la corriente hermenéutica,
Dilthey fue alumno de Boeckh (BHckh), que a su vez era el bid-

grafo de Schlcicrmacher,

Obtuvo una formacidn muy amplia, inspirada en los idealis-
tas alemanes, en especial de Schleiermacher, pero que se exten-
dia a los grandes nacionalistas, la Edad Media y los griegos.

La obra de Dilthey trata de expresar una idea nueva: la
idea e la vida que fluye con sentido, que se vive con concien-

cia y as{ es como el hombre hace historia,

Intentard fundar su filosoffa en la experiencia total, y
en la realidad entera v completa {el todo en relacién con sus
partes y viceversa} y tratari de superar asi la wmetafisica como
absolutismo del intelecto, de esta forma responde a los diferen

tes fngulos de la explicacién, la comprensidn, etc.

Segilin José Ortega y Gasset (37) los estudios histdricos de
Wilhelm Dilthey son “lo mejor que se ha escrito nunca" {José Or
tega y Gasset, Obaas Completas tomo VI, (1941-1946) § ed. Revis

ta de Occidente, Madrid, Espafa),
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Cabe aclarar que, "La Filosoffa de la Vida" y "Fenomenolo-
*
gfa (1930)" v otro trubajo similar de Misch son los Gnicos tra
bajos que sobre 1a obra de Dilthey conocid Ortega y Gusset.

Cuando estudié en Alemania, Dilthey se habia retirado a su
casa, con un selecto grupo de alumnos, que recibia en su seming
rio, Ortega y Gassct no tuvo la oportunidad de resultar selec-
cionado, Asi que lo conoci6 40 aios después, pero a través de
su obra ya traducida al espafiol,

Entonces opind, que si hubiera tenido contacto antes con
estos escritos, hubiera ahorrado mucho trabajo v desvelos.

Si revisamos cuidadosamente la obra de Dilthey podemos
afirmar que su pensamiento se encuentra regido por la idea de
la historicidad, ya que asegura que el hombre es un ser histéri
co antes que nada, por cso cl objeto de conocimiento, puede ser
cualquiera de las obras que realiza el hombre, incluso €1 mismo
coma ser pensante y actuante cs digno de ser estudiado y consti
tuye un problema para el conocimiento.

Dilthey hace un anilisis que podemos considerar histérico-
antropoldgico, porque afirma que el hombre sélo puede llegar a
conocerse a través de la historia.

De tal suerte que el fin que se persigue por el conocimien
to es conocer la Historia. Lo anterior no es otra cosa, sino
el comprender el espiritu humano que se manifiesta y objetiva
en todas las formas posibles de realizacién,

El objeto propio del conocimiento es entonces, la compren-
si6én histdrica. Es decir, la relacién entre mi yo y los obje-
. tos, la penetracién en las expresiones de la vida ajena, traspo
niendo mi propia vida.

* Disefpulo y familiar de Dilthey, para ser mis precisos, su
yerno,
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Asi es tan objeto de estudio de la historia, la medicina
del hombre, como lo es la psicologia, y también las manifesta-
ciones artisticas, entre las que se destaca wmuy especialmente

la Literatura,

Esta Gltima tiene este cardicter distintive entre las artes
por ser una forma que utiliza el recurso lingllistico de la es-
critura, para expresar la carga sipgnificativa y valorativa de
1o que el sujeto quiere expresar, como espiritu que quiere en-

contrar su concrecién,

En consecuencia, todas las manifestaciones del espiritu
exigen, para ser comprendidas, la referencia histérica. El hom-
bre no es un ser dado con caracteristicas propias, sino que sc
cumple histéricamente y c¢s por eso que Dilthey nos muestra la
relatividad del conocimiento, en el sentido de que cada mani-
festacidn del espiritu inmediatamente sc vuelve pasado v exis-
te en tanto referencia a un futuro que llegard, de igual forma
nunca vamos a tener un conocimiento acabado porque éste siempre
se encuentra histdricamente determinado y en espera del préximo
elemento conceptual que agregard a la explicacidn inicial,

Lo que rige la vida del espiritu no es la razdn abstracta
sino el espiritu de la &poca, el tiempo histbrico. Sin ese espi

ritu de la época el hombre es incomprensible.

El espiritu objetivo, que es el conjunto de expresiones vi
tales del hombre, desde el lenguaje hasta la religién, pasando
por las obras poéticas, politicas, artisticas, cconfmicas y por

la propia ciencia.

En todo momento histérico se encuentra presente un "alma
viva, actuante, dotada de fuerza formativa" (Ver al respecto
Wilhelm Dilthey "Plan para continuar la Estructuracifn del Mun-
llistérico" en Mundo H{stdnico, pp. 215-278). El llamado docu-

mento histérico es expresidn de esa alma,



El método de las ciencias del espiritu no puede ser expli
cativo, (que va de las causas a los efectos) sino el método de
la comprensidn, que ha de procurar ante todo, descubrir el sig

nificado de los hechos.

Dilthey picnsa que hay un criterio muy clare para diferen
ciar a las Ciencias de la Naturaleza de las Ciencias del Espiri
tu, y éste es el tipo de experiencia que corresponde en cada ca
so a la relacién especifica; entre el sujeto y el objeto de co-
nocimiento,

Las Ciencias de la Naturaleza son Ciencias de la vealidad
externa, es decir, conocer por medio de la experiencia externa,
mientras que las Ciencias del Espiritu, se basan en la realidad
del mundo espiritual que se da en la experiencia interna,

le tal forma que, a pesar de dar gran importancia a la ra-
z6n y a los sistemas racionales que constituyen las Ciencias,
Dilthey es consciente de la impotencia de la explicitacidn, de
la explicacién cientifica para dominar las fuerzas irracionales.

Lo vivido es inconmensurable en relacién a lo puramente ra
cional. Esto explica el porqué de su interé&s por la experien-
cia poética, que rompe con las regularidades de la légica.

Por cllo como acent(ia Raymond Aron (38) cn sus Ensagos s0-
bre La teonia de La histonia en Alemania contempordnea, su Cri-
tica de la Razén Histdrica es igualmente una critica histérica
de 1a Razén. ’

Lo que Dilthey llama critica de la razén histérica tiene por
objeto romper con el naturalismo, cuya unidad filosdfica fue
innegable porque constribuyd a disgregar bajo las diversas

formas del derecho natural, de la religidn natural o de la

moral natural, la metafisica medieval, pero hoy esta desfasa
do en razén del desarrollo mismo de las ciencias (citado por
Julien Freund en las Teonfas de £as Ciencias Humanas, p, 81).

i



No se puede excluir de las Ciencias del Espiritu, ciertos
procesos de las Ciencias Nuturales, cuando manificstan su fe-
cundidad, Pero no deben reducirse las primeras a las segundas,
porque se dificulta su desarrollo, va que se basan en una 16gi
cadiferente. Este cs otro motivo mis para justificar la consi

deracidn de que son ciencius autdnomas.

La critica de la razén histérica muestra que la ciencia
también ¢s una obra del hombre, como el derecho, la politica o
la economia y gque, las ciencias del espiritu en tanto que son
histéricas no estudian solamente objetos exteriores al hombre,
sino que el investigador se encucntra a si mismo puesto que es-
tudia las obras humanas como manifestaciones de vida de los hom

bres.

La propia razén se forma en la historia y el hombre que
analiza sus obras sc convierte a la vez en objeto de su propio

estudio,

La realidad es dnica (pretensidén del naturalismo), accesi-
ble por una parte por la experiencia interna y por otra, por la
externa, sin que la una pueda abolir a la otra, con una salve-
dad: el mundo de 1lo espiritual no solamente es representado y
experimentado sino también vivido (Ver Wilhclm Dilthey, Intac-
duceién a Les estudios de tas Ciencias Humanas, Paris, 1942, p.
36, nGm, I}.

De aqui que se concluya que la razdn es histdérica, ya que
nunca se ha constituido una razdn que valga para todas las épo

cas histéricas,

Las ciencias humanas nos muestran un mundo hecho por el
hombre. -Sin embarge, Dilthey no acepta que la historia sen in-
teligible por sf misma, ya que su fundamento es psicolégico,
aquf es donde €1 propone su psicologia descriptiva, que define
en su trabajo sobre Psicologia descriptiva y analitica (Wilhelm
Dilthey, "Ideas acerca de una Psicologia descriptiva y analiti-
ca" en Psicologfa y Teonia del conocimiento, pp. 191-283),
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por psicologia descriptiva entiende la descrlpcién
de los elementos simples o complejos, que se en-
cuentran uniformemente en toda la vida psfquica hu
mana con su desarrollo normal, en la ¢que forman un
conjunto dnico, que no es afadido ni deducido por
el pensamiento, sino que es conocido por la propila
experiencia de la vida. GEsta psicologla es, pues,
la descripcidn y el andlisis de un conjunto que
siempre es dado primitivamente como la vida misma.
(Wilhelm Dilthey, EC Muwde Esp.iaditual, Tomo 1, p.
158),

Para Dilthey, la base del conocimiento reside en el senti-
miento del ser viviente y en la descripcién de su conjunto psi-
quico, cs una constante interaccidén entre la Historia y las Cien
cias Sistemdticas. FEsta afirmacidn se encuentra en desacuerdo
con lo que Julien Freund interpreta de Dilthey como ya mencio-
namos en la p. 45, (Julien Freund, Llas Teoilas de Las Ciencias

Humanas, pp. 88-105),

Dilthey fue un admirador de Kant, sin ser un pensador neo-
kantiano propiamente dicho, esta afirmacién se hard mds clara
con los ejemplos y criticas que se expondrin a lo largoe de es-

te trabajo.

El se esforzd por desarrollar uma "Critica de la Razdn His
térica™ vy una correspondiente teoria de las categorias, en res-
puesta a la posicidén kantiana (Ver al respecto, Wilhelm Dilthey
"Mis alld de Kant" en Teonla de La Concepeddn def Munde, pp.358
-359).

Mientras que el a priori de Kant es ricido y muerto, segln
Dilthey, las condiciones reales y los supuestos de la concien-
cia tal como los presenta y entiende, son un proceso histérico
vivo, que evoluciona, se desarrolla y ticne su Historia (Wil-
helm Dilthey "Idea Fundamental de mi Filosofia en Chltica de 2a
Raz6n Histérica, p, 91. Ver al respecto también Wilhelm Dil-
they "En torno a Kant" en De Lleibniz a Geethe, FCE, México, 1978,
pp. 325-341},
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Asi vemos quc mientras Kant trabaja con la Razdn Pura, Dil
they trata de comprender la Vida y concibe a su sujeto como una
unidad o conexidén vital lhombre-naturaleza, en la que la expe-
riencia vivida sc transforma en ese clmulo de vivencias que le
permiten actuar con sentido hacia les fines que sc propone rea-

lizar, porque son los que desca en tanto que vilora.

Kant entonces enfrentarfa un Deher Ser, que dicta la Razbn
y no la vida, es entonces cuando Dilthey manifiesta desesperada
mente que la vida queda sometida a la regencia del pensamiento.

ContinGa Dilthey, la razén es cuanto se ocupa de compren-
der y de interpretar ta Historia, no cs una categoria a priori
que se queda pueda aplicar a materia alpuna para que de ella se
construya la Historia., (Ver Wilhelm Dilthey "Idea fundamecntal
de mi filosoffa (1880)" en Caitica de fa Razén Histbnica p. 91).

Como mencionamos Dilthey quiere hacer una critica de la
teoria del conocimiento, vigente en la &poca. Interponiendo
para tal efecto, el fundamento de las Ciencias del Esniritu, lu
chando por su independencia de las Ciencias de la Naturaleza y
criticando la posicidn kantiana, para la que resultaba imposi-
ble el conocimiento del actuar humano, ya que &ste se nutria de
una fuente de elementos irracionables. "EL problema fundamental
de la filosoffa de Dilthev es la fundamentacién 16gica, gnoseo-
logica y metodoldgica de las Ciencias del Espiritu en explicita
referencia a Kant'" ( Wilhelm Dilthey "El programa de una Criti-
ca de la Raztn Historia" en "Caltica de fa Razén Hi{stérica,p.
19).

Elabora para lograr su objetivo, una respuesta critica en
la que trata de explicar la facultad que el hombre tiene para
conocerse a si mismo, a la sociedad y a la historia creadas por
€1,

Dilthey como buen seguidor de los principios del Histori-
cismo (con el movimiento que se siente fuertemente comprometido),



50

piensa que todo actuar humano con conciencia es Historia, y
que ¢l objetode las Ciencias del Espiritu es el conocimiento
de la vida vivida con conciencia, es decir que la experiencia
aplicada es Historia,

Y para estudiav la vida 1a maneras adecuada y légica es ne
cesario proponer un métodn de investigacidn, que sea el funda-
mento gnoseolfgico de las Ciencias del Espiritu v por tanto de
su legitimacién, y que justifique su derecho a existir como
ciencias v como ciencius autdnomas, cosa que para Kant era ab-
solutamente imposible.

En su trabajo "Idea Fundamental de mi filosofia (1880)"
en el segundo apartado 1lamado:'Presupuestos o condiciones de
la conciencia o del conocimiento cientifico, Dilthey afirma
que la idea fundamental que rige a través de su obra es la si-
guiente:

En la nercepcidén de las formas de conecimiento(hasta en
las mis clevadas), la inteligencia humana se encuentra condicig
nada por la conciencia, estas condiciones las va introduciendo
como supuestos, a partir de los cuales estructura su concep-
cién de la realidad v nor lo tanto del mundo que le rodea,

De tal forma, que podemos afirmar que la realidad del con-
tenido de la sensacidn cs el primer supiesto, al que luego se
van agregando nuevas sensaciones, v que son utilizadas para la
construccibn de esa realidad, mediante una conexidn y comunica
cién, constante entre lo dado en la percepcién interna y exter

na.

El andlisis que Dilthey propone, pretende el estudio de las
conexiones v su relacién a valor. El establecimiento de las co-
nexiones que si se objetivan en la realidad (nexos efectivos)
son la realizacidn del! conocimiento como Historia. Es la obje
tivacidn del concepto lo que Dilthey llama "principio de feno-
menidad",
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Mi vida transcurre relacioniindose constantemente, con un
mundo externo que se desenvuclve independientemente de mi, pe-
ro del que yo mismo formo parte. El hombre con su actuar trans
forma constantemente esa tealidad,

Las abstracciones que la ciencia nos presenta no son mas
que conclusiones que obticne del estudio de las relaciones en-
tre objetos exteriores, todos los objetos con los que entramos
en relacidn, existen como hechos de concicencia, son el finico
material con el que construimos los objetos,

Los hechos de conciencia quedan constituidos por la sensa
cion con que se ven afectados nuestros sentidos, resistencia
que ejercen, espacio que ocupan, impacto dolorose agradable,
etc, { Ver Wilhelm Dilthey "Sinopsis de mi sistema" 1895-97 en
Teoria de La Concepeién del Mundo, pp. 249-258).

Por eso Dilthey afirma que sélo aparentemente vivimos en-
tre objetos que nos son externos ¢ independientes de nosotros
mismos, ya que mi conciencia distingue en la realidad, configu
raciones que sdlo existen en mi propia conciencia (Wilhcln Dil
they, "Idea Fundamental de mi filosofia" en Critica de la Ra-
26n Histdnica, pp. 90-92).

En ella encierro todas las cualidades que percibo del
mundo exterior y con las que conformo la imagen del mismo, me-
diante el establecimiento de nexos entre mis representaciones.
(Ver Wilhelm Dilthey "La Vivencia" 1907-1908, manuscrito de
Dilthey cn el que trata de reelaborar por segunda vez "La ima-
ginacibén del Poeta, o Poética 1907-1908, en Teoafa y Psicologia
del Conocimiento, pp. 362-365).

l.os objetos pueden ser destruidos por calor, frio, fric-
cibn, etc., pero la imagen que de ellos hay en mi conciencia,
mi representacién, el hecho de conciencia, eso no puede ser des
ruido,
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Es por eso que para elaborar la teoria del conocimiento,
Dilthey presenta a ese sujeto histérico vivo y lo que es inte-
resante es conocer el cdwo se establecen esas relaciones entre
sus experiencias dentro de la conciencia para enfrentarlas a
los objetos externos.

De esta forma la expresién conciencia no es posible de
ser definida, (la vivencia no puede ser conceptualizada) sino
s6lo mostrarse. "Yo vivo en mi este modo y mancra cn que algo
me estd presente” {Wilhelm Dilthey "Los hechos de la concien-
cia" (redaccibn de Breslau) en Caltica de la Razén Nistérnica,
pp. 92-97).

En sintesis lo que Dilthey llama conciencia y que es la
base de su sujeto cognoscente es la “presencia-para mi", que
es todo el contenido que me estd presente de la manera en que

es conocida por mi vivencia,

Los hechos de la conciencia son los pensamientos y senti-

mientos.

Otro de los problemas que Dilthey enfrenta en su construc
cién del método del conocimiento es el aclarar c¢dmo los obje-
tos penctran en la conciencia, ya que la cosa es tal y como es
porque algo es distinto de nosotros, y por tanto del que apre-
hende y percibe.

La autognosis es la respuesta que da al problema, ésta
muestra con claridad que,tanto objetos como sentimientos son
vivencias, hechos de conciencia. Yo puedo reconocer un proce-
so que tiene lugar en mi percepcidn, en su completud, como pro
ceso que tiene lugar en mi yo, pero al mismo tiempo lo que se
da en ella es inmediatamente realidad para mi. Y en esto con-
siste cl mayor enigma que se contiene en todo conocimicento hu-

N

mano.

Segtin Dilthey la escuela histérica descuidd el aspecto de
elaborar una critica de la teoria del conocimiento, y le resul
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ta indispensable primero aclarar bien el campo de conocimicn-
to de las ciencias del espiritu, luego la ralacidn de tales
ciencias con la realidad histérico-social y las relaciones que

guardan entre si dichas ciencias.

Las ciencias del espiritu se ocupan de estudiar, las ob-
tivaciones, cs decir, las concreciones de los objetos dados a
los scntidos, de las ideas resultantes de la experiencia asimi
lada, los pasos que propone Dilthey son:

- Prueba de la realidad objetiva de la experiencia interna
- Verificacion dec la existencia de un mundo cxterior.

- En este mundo exterior hay hechos y seres espirituales
en un proceso de trasposicién de nuestra experiencia in

terna y transmitida hasta ellos,

Dilthey piensa que en relacidén a estos prohlemas tanto la
teoria del conocimiento idealista como la empirista limitan y
restringen, Para lograr el conocimiento de la realidad histd_
rico-social Dilthey propone como requisito indispensable el
conocimiento del sujeto concreto hacedor de la historia, es
por eso su gran interés por ¢l estudio de la psicologia, pues
conociendo a su sujeto sabrd las interprctaciones que éste ha
dado por épocas a su historia de ahi el estudio de la Teoria
de La concepeifn def mundo y la variacibn de las explicaciones
que el hombre ha propucsto en diversas ctapas a sus problemas.

El conocimiento del sujeto concreto se inicia con la autog
nosis, como lo explica en su Inttoduceién a as Ciencdas del Es
piaditu.

Dilthey expresa su inquietud de esta manera:

pero mi preocupacién histdrica y psicoldgica por el
hombre entero me llevd a poner tambi&n a este hom-
bre en toda la diversidad de sus facultades, a este
ser que quiere, siente y representa, como base de
la explicacién del conocimiento y sus conceptos
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(como los de mundo externo, tiempo, sustancia,
causa), por mas que el conocimiento parczca tejer
v505 conceptos suyos partiendo sdlo del material
de la percepcidn, la representacién y el pensa-
miento (Wilhelm Dilthey "El problema del una cri-
tica de la Razén Histérica" en Cxltica d¢ La Razén
Histda(ca, p. 30}.

S61o p6stumamente, a través de la cdicién y el trabajo
de interpretacién de su metodologia, la histdrica Filosoffa de
ta Vida, emergi6.

Es muy difficil, yo dirfa casi imposible valorar a Dilthey,
el hombre, Incluso sus mis allegados discipulos, los intimos,
confesaron saber muy poco acerca de sus profundos sentimientos.

Fueron muy pocos los discipulos seleccionados que invité
a colaborar con &l en sus dltimos afios, y de alguna manera se

familiarizaron con él.

Compartian casi todo ¢l dia, bien fuera leyfndole, tomando
dictado, haciendo borradores, bosquejos y apuntes completos pa-
ra €1,

Ellos aprendian mientras se vefan involucrados en algunos
de los aspectos de su trabajo,

Y adn asi, cada uno percibia solamente una faceta, nadie
tuvo total comprensidn de 1a obra completa, Hasta para ellos
Dilthey permanecid siendo "El extrafio y misterioso hombre vie
jo" (0.F.B. Encycopaedia Britannica Publishers INC, México,
1988, Tomo 1V).

SegGn Eugenio Imaz su obra puede clasificarse de la si-
guiente manera:

Psicologia descaiptiva, Teonfa del -- encaminada a fundamentar
daben y heamenbutica, las ciencias del espiritu,
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Estudios de moral, de pedagogia de pofti- — necesidad de captar el sen-
ca, de filosofia, de religidn, tido del mundo,

la cenciencia histénica y La concepeibn —~—  presencia constante de las
del mundo. Loa tipos de concepedin ded tres concepciones del mundo,
munde y su desarnollo en Los slstemas ponen en orden la historia
metafisicos. La esencia de La §ilosofia. y presentan la vida.

Trhes 6pocas de estbtica modeana y fa ta- — Explicael instrumento elabo
nea que hoy Le {ncumbe (1892) Pobtica rado de la vivencia,

(1587) {1907-08),

Acenca de fa poMbiLidad de una ciencia — Pensamiento filesdfico, pre
pedagdgica e validez univensal (1884 tensidn de comprender la
Eatudio de La histonia de Las clencdias * vida por si misma.

del hombre, de £a sociedad y del esta-
do {1873} Introduccifn, EC Problema de
La neligion (1911),

Goethe y fa fantasia poética {1877) Pof -—— sobre la imaginacidn de los

tica (1887}, poetas,
Experiencia y pensamiento (1892}, — Sobre las operaciones 13gi-

cas del pensamiento,

Para consultar una biograffa mis detallada de Wilhelm
Dilthey, el Banco de Datos de Encyclopaedia Britannica reco-
mienda: Hans Hermann Grootheff y Ulrich Herrmann "Wilhelm Dil
they: Persénlichkeit und Werk" en Die Plidagogik Wilhelm Diltheys,
pp. 334-365 (1971), Se menciona que es un trabajo muy cuidado-
s0.

Los trabajos de Dilthey se encuentran coleccionados en sus
Gesammelte Schniften, 18 volumenes (1923-77) con mids vol@menes

en preparacién.

Trabajos en inglés:

Herbert Arthur Hodges, Wilhefm Di{fthey: An Introduction
{1944, reprinted in 1969) con transcripciones de extractos se-
lectos. H. Peter Rickman Meaning in History: Wilhelm Dilthey's
Thoughts on History and Society (1961) que contiene una intro-
duccifn general y escritos selectos; y Wilhelm Dilthey: Pioneer
of Human Studies (1979).



LA TRADICION HISTORICISTA

A.LA OBRA DE DILTHEY Y LA CORRIENTE HISTGRICA

Hacia fines del Siglo XIX(mismo que sido 1lamado el “si-
glo de la cuestidn social") en Alemania se asistid a una se-
rie de debates acerca del método. Se despertd gran interés
por la teoria del conocimicnto, y especialmente por establecer
la diferencia entre la Teoria de la Historia y las Ciencias de
la Naturaleza. Se afirmaba,dque los objetos de estudio en am-
bos casos eran diferentes, de tal forma que, los métodos de-
bfan ser diversos, Los temas sociales asi como la filosofia
social cobraron gran importancia, crece entonces la conciencia
histérica de la existencia humana., El problema de las Cien-
cias Humanas se planted en nuevos términos, se trataba de pro-
clamar su autonomia.

La dualidad del hombre cucrpo/espiritu se resoivié porque
¢l cuerpo habita en el mundo natural, mientras que la mente/es
piritu enel mundo histdrico. (Ver cuadro 4).El hombre empezd a
comprenderse como ser histdrico surgid la preocupacidn por las
formas de investigacién en la listoria y la busqueda de un mé-
todo especifico a las ciencias socio-histdricas.

El historicismo nace entonces, como una corriente que tra
ta de proponer una 1égica diferente al esquema de las ciencias
naturales, que los positivistas presentaban como el camino a
seguir en el aprendizaje de los problemas hist8rico-sociales.

El positivismo presentaba limitaciones y unilateralidad
*
que cra inminente superar

* Julien Freund opina gue &ste esunfalso problema ya que las
ciencias de la naturaleza nunca se quisieron imponer sobre
las ciencias humanas, sino que fueron los fildsofos los que
creyeron poder implantar a esas disciplinas una metodologia.
estricta de las cienclas de la naturaleza (Ver 4ulien Freund,
las Teonias de Las Cienciad Humanas, p. 27).



63

Para los historicistas existen dos tipos diferentes de
Ciencias: las naturales y las sociales, y estdn convencidos de
que no es posible comprender cl nundo de lo histérico con las
herramientas o cl método que cominmente emplean las ciencias

naturales,

El historicismo como método plantea la doble tarea de:
1) La autointerpretacién de los hombres; 2) La comprensién de
la esencia del mundo socio-histérico,

La Historia es vida y no puede ser captada con los medios
(ue proponen las ciencias naturales., Estos son meramente inte-
lectivos y se requiere de otras vias de acceso para abarcar
el dmbito de los fendmenos que tiene algo de emotivos, de vita

les.,

Los historicistas piensan que deben elaborar su propia me
todolggia para poder aprchender el hecho singular (que es el
que pertencce a la Historia) y rechazan la 16gica metodolfgica
porcionada por las ciencias naturales.

Asimismo afirman que un conocimiento histdérico-social de-
be basarse en el reconocimiento de que la vida y la realidad
son Historia, que en esta vida reinan los valores y esta es
una clara diferencia entre el mundo social y el mundo natural;
el problema consiste entonces, no s6lo en diferenciar entre el
objeto de estudio de la Ciencia Social y de la Ciencia Natural,
sino en definirlo y mostrar que la esencia de la primera es la
historicidad, porque todo accionar humano es Historia,

En la Historia -asevera Dilthey- no hay uniformidad ni le-
yes y por tanto, considera, un absurdo tratar de comprender la
Historia mediante la aplicacifn de los métodos utilizados por
las Ciencias Naturales.

Por eso propone; el M&todo Comprensivo, que se encuentra
en total contraposicibén al positivista, que trata de deducir
el concepto de ciencia de 1a determinacifn conceptual estable-



cida por el método de las ciencias naturales, aplicando el mis
mo trabajo 16gico al problema del conocimiento para lo social.
Para ¢l Métode Comprensivo, es necesario ver al hombre como su
jeto individual en sus diversas manifestaciones histéricas y

no como un sujeto en general,

£1 término historicismo ha tendio muchas interpretaciones
que le han dado mdltiples significados, como resultado de ello
tenemos agrupados bajo cl mismo nombre a personalidades muy di

ferentes.,

Benedeto Croce (39} dio la siguiente definicidn sintética
y definitiva: "llistoricismo, en el uso cientifico de la paiabra,
es la afirmacidén de que la vida y la realidad son historia y na
da mis historia", y agregd "No basta decir que la historia es
el juicio histérico, hay que afiadir que todo juicio es juicio

histérico".

El objetivo propio y especifico del historicismo como fi-
losofia son los instrumentos del conocimiento histérico.

B.CARACTERISTICAS Y PREOCUPACIONES COMUNES DE LOS HISTORICISTAS

A pesar de las muchas manifestaciones del historicismo,
la esencia comin que sus seguidores comparten, independiente-
mente de sus particularidades, la podemos encontrar en las ca-

racteristicas que son a la vez sus méritos:

1) Haber centrado su atencifn en la problemdtica del méto
do especifico para el estudio de los fendmenos sociales.

il historicismo se orienta a caracterizar la naturaleza es
pecifica del conocimiento histérico y a establecer los instru-
mentos para llegar a conocer la naturaleza del objeto de conoci

miento histérico,

La tesis central es la distincidn entre dos tipos de cien-
cias: las naturales y las socio-histéricas. Por consiguiente,
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serd imposible comprender el mundo histdrico-social heredando
y aplicando las técnicas o métodos que emplean las ciencias na
turales en su labor de aprehensifn y conocimicnto. Se marca
la diferencia entre naturaleza y sociedad, sus objetos de estu
dio tienen caracterfsticas intrinsccas diferentes y por ello,
insistimos, es necesario tener métodos diversos, El método
eficaz para conocer la ilistoria (como vida con razén, emocién,
sentimiento, azar, ctc,) es un procedimiento que se puede cali
ficar de alégico (a 1a manera tradicional) o irraciocnal, para
Dilthey este Método es cl Compresivo y las Ciencias son com-

prensivas, mas no explicativas como las ciencias naturales,

2) E1 haber alentado con gran insistencia el asunto del
carfcter histérico del mundo humano. lLas pricticas humanas
son Historia. La Historia humana es cambio, evolucidn, deve-

nir, no existen principios cternos ¢ inmutables,

El historicismo sc va a entregar al estudio de la reali-
dad social humana, vista como Historia. EIl problema que abor
da el historicismo es el conocimiento histérico, sus fines y
sus métodos; el instrumento del que se vale el conocimiento
histérico es la comprensidn o interprctacién historiogrdfica,
Descubre que el elemento histérico se encuentra en todas las
manifestaciones espirituales, frente a la consideracidn estd-
tica, cientifico-natural, que a las "ciencias modernas y poll
ticas'" le habfa sido impuesta por la Tlustracidn francesa a
través del positivismo,

Nicga la posibilidad de que los hechos histdricos estén
determinados por leyes que puedan ser conocidas bajo la defini
cibn clidsica de ciencia cemo ldgica, sistemitica, sujeta a de-
mostracién, etc, Trata de evidenciar los limites de los ins-
trumentos cognoscitivos de las ciencias naturales y el esquema
explicativo del que se valen, Wilhelm Dilthey opina que el
mundo del espiritu, el de la vida se da en la Historia y este
nundo es estructurado gracias a las ciencias sistemiticas del
espiritu, que por su parte, encuentran su material en el estu-
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tudio de la historia, y una concepcién histérica del mundo sus

tituye a las concepciones filoséficas y teolégicas del mundo.

El hombre tienc una historia que es multiforme e innumera
ble, en cada tiempo y en cada lugar es otro, siempre sc mueve
en un continuo en el tiempo. Ver lo cambiante de lo histérico,
describir sus figuras atendiendo a lo que cada una tiene de
particular, es labor del historicismo, No hay verdades ni le-
yes generales o universales. Cada proceso histdrico es indivi-
dual dada la multiplicidad de lo humano, cada hecho es singu-
lar y Gnico, pero comparable, El1 historicismo trata de captar

lo singular en su verdad,

Para esta corriente todo hecho social se encuentra siem-
pre en movimiento, nada sucede fuera de tiempo y nada puede es
capar a su accién cambiante. Al darse, cada hecho sufre un
efecto constante de la temporalidad, No existe naturaleza hu-

mana inmutable, cada €poca se explica en su unidad,

Si se admite la visién histérica, en poco tiempo se recu-
pera el pasado que se encontraba petrificado en documentos y
se hace posible la acumulacidn de su saber de figuras humanas,
de modos y aspectos de la realidad vital en pocas palabras, de

1a multiforme vida humana,

Los fendmenos psicolégicos, sociales, culturales, etc.,
son histéricos, pues el objeto de la historia es la suma de

la existencia.

C. APORTACIONES PRINCIPALES DEL HISTORICISMO

- Haber encontrado la diferencia entre una explicacién
causal condicionada en las ciencias sociales, y la tipica ex-
plicacién de las ciencias naturales.

- Haber descubierto el principio de individualidad de los
hechos sociales (especificamente en Alemania a fines del Siglo
XIX).
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El nuevo sentido de 1a historia, no trata de reconstruc-
ci6n del pasado, sino que concierne a la historia por nacer,
al sentido de la filosoffa de la historia,

Asi, la toma de conciencia es la autonomia de las cien-
cias humanas y se inscribe en el movimiento de una accidn por
la que la filosofia de 1a historia debia construir la teoria,

La poesia, las costumbres, las lenguas o las constitucio-
nes politicas son resultado del espiritu del pueblo, de tal for
ma que un estudio s6lo puede ser histérico en tanto se analice
en su forma, en su desarrollo especifico condicionade por el de¢
sarrollo hist6érico del puecblo de que se trate en cada ocasién.

De esta forma, la historia, no solamente explica el pasado,
sino el ser de las cosas {dimensidn ontoldgica) en su devenir,

(se manifiesta en la idea de Nacidn).

- Aportar la idea de valor en estos hechos,

- Aclarar que en las Ciencias sociales se puede diagnosticar
la posiblidad de ocurrencia, mas no predecir fendmenos.

- Haberse constituido como método para el estudio de 1a rea

lidad histérico-social.

A continuacidn presentaremos la polémica entre las figuras
nis importantes de la &poca,

D. DISCUSION WINDELBAND, RICKERT, DILTHEY *

La historia no solamente es ver, lograr identificar los he
chos, sino pensarlos y pensar es siempre construir, pero pregun
taria Dilthey (cémo pensar correctamente la vida?

Primero tendrd que definirla jqué es la vida? para después
aclarar ;cuiles son las categorfas que la constituyen? Su res-
puesta propositiva se encuentra en Introduccdén a Las Ciencias
del Espinitu.

* vVer al respecto Pietro Rossi "Introduccidn a Ensayos sobre mexodolagia
Soeioldgica, de Max wWeber, pp. 13-20 .
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Se puede resumir la corriente de la Nueva Bscuela Histé-

rica, de la manera siguiente;

renunciar a ver en la Historia una dimensidn metafisica del
ser para dedicarse a los anilisis de temas precisos,.. El
objeto de las monografias es de cardcter mds bien descripti
vo, es poner en evidencia las relaciones individuales y sin
gulares entre los diversos aspectos del fendmenc estudiado.
Se trata de comprender cada problema en su contexto histdri
co particular, independientemente de una concepcién global
de la evolucidn general de la humanidad, en el sentido de
las filosofias de la historia o de vastas construcciones
racionales que generalizan con demasiada rapidez sobre la
base de deducciones precipitadas, (Julien Freund. Las Tco-
#éas de fas Ciencias Hwmanas, pp. 34-35.).

Es decir, las teorias tienen un cardcter hipotético, son
susceptibles de correcciones y precisiones en la medida en que
se van desarrollando,

En esta discusién acerca del método adecuado para poder
fundamentar y legitimar el conocimiento histérico-social en-
contramos a autores como Windelband, Rickert, Dilthey y mfs tar

de a Max Weber, entre otros.

Todos ellos coinciden en su intento por dar sutcnomia a
las ciencias socio-histéricas, y para ello deben encontrar un
método que a la vez proponga procedimientos de verificacidn, pa

ra legitimar el conocimiento del mundo humano,

Windelband pertenece a la escuela de Baden, misma que in-
siste en la importancia de la filosofia de los valores y en la
reflexidn acerca de las Ciencias Naturales,

Windelband, como fildésofo que es, debe enfrentarse a los
principios y presupuestos de los juicios de valor. Debe estu-
diar también la relacién entre cl sujeto que juzga o la con-
ciencia, y el valor, norma o ideal, a cuya luz se realizan los
juicios.

Dado lo anterior, los juicios €ticos y estéticos propor-
cionan material suficiente para la reflexifn filoséfica.
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Al juicio moral Windelband le atribuye un caricter axio-
16gico, de tal forma que expresa mis lo que debiera ser, que
lo que hay en el mundo. Windelband incluye ademds en sus tra-
bajos estudios sobre los juicios légicos,

Afirma que asi como a la ética le interesan los juicios
morales, a la légica le intercsa llegar a la verdad, pero hay
que tener conciencia de que no todo lo que se piensa de manera
16gica es verdad. Para Windelband verdad es todo aquello que

deberia pensarse,

La 16gica, la ética y la estética, para su tratamiento re
quieren de los presupuestos que les son correspondientes: la
verdad, la bondad y la belleza.

Las anteriores ideas son expuestas por Windelband en su
Introduccién a La §ilosofia, editada en Tubinga en 1914, p.
390 .

Segiin Federick Copleston, lo anteriormente expuesto de-
muestra que en Windelband hay la creencia en la existencia de
una conciencia trascendental, que establece normas y fija valog
res, [sta conciencia trascentral se coloca detris de la con-
ciencia empirica, (Ver al respecto Frederick Copleston, Histo
nia de la Filosofia, pp. 286-289),

Mientras que Fritz Wagner opina al rcspecto de Windelband;
separb la particularidad nometética, o sea la legislativa, de
las ciencias de la naturaleza, de la ideograffa, o sea de la
descriptiva en lo particular, de las Ciencias det Espiritu.

{Ver al respecto, Fritz Wagner, La Ciencia de La Historda, p.
348).

Windelband manifesté sus consideraciones epistemolégicas
sobre las Ciencias Histéricas, en cl discurso rectoral que pro-
nuncié en 1894, "Historia y Ciencias Naturales™ después de su
eleccidén como rector de la Universidad de Strasburgo.
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Segdn Windelband es necesario hacer una distincién entre
juzgar y apreciar, Continda Windelband afirmando que las
Ciencias Histéricas no se contentan solamente con llevar c!
juicio sobre la realidad de un hecho, sino que ademds aprecian
su importancia en un conjunto de constelaciones determinadas,
al mismo ticmpo o sucesivamente, Por lo que no hasta con de-
terminar el contenido de una Ciencia, sino que hay que compren

derla por cl método que utliza,

Para Windelband es un error clasificar a las ciencias en
razén de su objeto de estudio. Opina que esta clasificacidn
deberia hacerse basdndose en la manera orviginal, con la que ca
da Ciencia aprende lo real, Asi, distingue dos tipos de Cien-
cias, las racionales y las de experiencia, seglin partan o no

para sus anilisis, de la experiencia,

Dentro de las que parten originalmente de la percepcidn
considera 2 niveles: las ciencias nomotéticas (que tienen por
objeto, descubrir leyes de la naturaleza y del devenir), y las
ideogrificas que comprenden cl devenir como historia, y que es
tudian el objeto en su singularidad. (Ver al respecto, Julien
Freund, Las Teorias de fas Ciencias Humanas, p. 103).

En conclusién, Windelband sostuvo que como la Historia vy
las ciencias de la naturaleza son dos cosas distintas, deben
tener métodos diferentes de conocimiento., Mientras que las
Ciencias Naturales tienen por objeto la formulacidén de leyes
generales, (ciencias nomotéticas), a la Historia
le interesan los hechos particulares y el conocimiento de lo
individual (ciencia ideogrifica). (Ver al respecto, Julien
Freund, Las Teoafas de Las Ciencias Humanas, pp, 103-106),

Seglin Wagner, Rickert establecid los principios de la 16-
gicaz de las ciencias de la cultura, con el fin de abarcar met§
dicamente lo individual), (Fritz Wagner, La Ciencia de fa H{s
hondia, p. 348).
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la filosoffa de los valores fue desarrollada por lein-

rich Rickert, Rickert imsiste en que hay un campo de valores,
que poscen realidad, pero que no puede decirse en realidad que
existan. El sujeto los reconoce, pero no los crea. En los jui
cios de valor se observa que ¢l sujeto unifica la esfera de los
valores y cl mundo de la sensibilidad, atribuyendo un significa -
do a las cosas y acontecimientos. Aunque no pueda afirmase que
existan los valores por si mismos, no tenemos motivos para ne-
gar la posiblidud de su ser, basado en una eterna realidad divi

na que trasciende nuestro cnocimiento tedrico,

Rickert admite que la labor de todo historiador debe rela-
cionar lo singular y lo Ginico., Sin embargo, le interesan las

personas y los acontecimientos en su relacidn con los valores.

El ideal de la historiograffa, estd en lograr una ciencia
de 1la cultura, que describa el desarrollo histdrico, a la luz
de los valores reconocidos por las diferentes sociedades y cul-
turas, (Ver al respecto Frederick Copleston. Histornia de La Fi-
Losofia, pp. 286-289),

Rickert agrega a la distincidén de Windelband (pensamiento
generalizador y pensamiento individuallizador) la de pensamien-
to valorizador y pensamiento no valorizador,

De esta manera intentd consolidar y legitimar filoséfica

mente lo que Windelband sugirid.

Rickert trata de definir los limites del conocimiento pro

pios a las Ciencias de la Naturalecza,

A diferencia de Dilthey (conciencia histérica, sometida
al devenir del que es consciente) y siguiendo a Kant, Rickert
afirma ¢l caricter trascendente de la conciencia (auténoma y ex

terna tanto a la naturaleza como a la historia),

Lo real es inagotable, pero el conocimiento es siempre fi
nito determinado por las condiciones de su ejercicio, su apara-
to y sus conceptos.



72

Cuando una Ciencia retienc lo comdn a varios objetos
Rickert afirma que es producido un conocimicnto gencralizante
(ciencias de la naturaleza, nomotéticas, establecen leyes gene
rales) y en el caso en que una ciencia se dedica a captar el ob
jeto en su singutaridad, Rickert dice que el conocimiento resul
tante cs individualizante (ciencias de la cultura, ideogrificas
s¢ interesan por lo que es dnico y nunca se repite) y sélo se

refieren caracteristicas propias,

Para Rickert la diferencia entre las Ciencias Naturales y
las Ciencias Sociales no es Gnicamente la diferencia en los ob-
jetos que estudian,sino también la diferencia de los métodos

que utilizan,

La posibilidad de distinguir a las ciencias es por "la ma
nera como las diferentes ciencias forman sus conceptos, Por ello
se puede desdefiar el contenido material para sblo considerar
los aspectos de la elaboracién de conceptos" (Rickert, Los pro-
beemas de La fi€osoqia, 3a. ed,, Heidelberg, 1924, p, 30)

Para Rickert, la realidad es una misma, y se hace natura-
leza cuando se 1a considera en su relacién con lo general, y se
hace historia cuando se consideran sus relaciones con lo indivi

dual y lo particular,

Sin embargo agrega, que es imposible recurrir a un proce
dimiento generalizante, cuando se pretende estudiar al fendmeno

de la singularidad.

Es importante tener presente que la finalidad de la cien-
cia no se concreta a la elaboracién de conceptos, sino al cong
cimiento de la realidad. Es decir, el conocimiento de relaciones
explicativas que pueden consistir en leyes, pero no finica ni ex-
clusivamente. El concepto por tanto, es un medio, un instrumen-

to,

Si los valores son un obsticulo en la constitucidn de la
ciencia de lo singular, hay que integrarlos de manera cientifica
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y encontrar ¢l principio objetivo que permita tal integracién,
y a la vez que posibilite superar la simple descripcién para po
der interpretar o explicar la realidad, Rickert llama a este
principio la relacidn tedrica con los valores y que Max Weber
hereddé (Ver Julien Freund, Las Teon.las de Las Cdenciad Humanas,
pp. 106-109), )

La seleccidn del investigador sobre lo que va a estudiar
es en funcidén de valores, por lo tanto, no se estudia la reali-
dad, sino un particular punto de vista, en relacidn con los va-
lores vinculados con el fendmeno, Todo fendmeno se define en

relacién con sus valores,

Para Rickert, hay que reconocer que es imposible estu-
diar un fenbémeno cultural independientemente de la referencia
a valores que le confieren sentido.

Por Gltimo Rickert, niega la oposicién entre explicacibn
y comprensién, en tanto esta distincién sirva para diferenciar
dos tipos de ciencias, ya que la explicacibn no puede ser finica-
mente aplicable a las ciencias naturales (Ver Julien Freund, Las
Teonias de Las Ciencias Humanas, pp. 112-116),

Para Dilthey el trabajo del historiador consiste en lle-
gar al conocimiento histérico que es una experiencia interna de
su propio objeto de estudio, mientras que en el conocimiento de
ciencias naturales, el objeto es externo al investigador,

Las ciencias socio-histdricas son un mundo dependiente
del hombre, del cual el mismo investigador forma parte, es por
ello que el concepto es dependiente de la vivencia y Dilthey nos
diria que el concepto no es mds que la explicitacifn u ordena-
ci6n de la vivencia, Es traducir a términos abstractos y siste
mnatizados, la vida social que se vive,‘que se siente, y el hom-
bre resulta ser s6lo uno de los momentos de esa vida, y utiliza
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los conceptos para ordenar l6gicamente a sus sentimientos, a
sus vivencias, Es por ello que Dilthey plantea que las cien-
cias socio-histéricas no son aprchensivas, ni explicativas, si-

no comprensivas,

Llama Ciencias del Espiritu a las ciencias que tienen por
objeto el estudio de la realidad histdrico-social, Dilthey se
propuso hacer valer la independiencia de las ciencias del espi
ritu, frente al predominio de las naturales, que habia sido im
puesto por el positivismo, especialmente el francés (postura he-
redad del historicismo},

Segfin las proﬁias palabras de Dilthey, el impulso que do-
mina en su pensamiento es e! de comprender la vida por si misma.

Esto le orilla a penetrar cada vez mds en el mundo histé-
rico preguntdndose sobre su realidad y tratando de obtener un
conocimiento objetivo de la misma.

En resumen, las ciencias del espiritu son la reaccién alema
na en contra del positivismo francés, asi como el Romanticismo
es una reaccidn en contra de la Tlustracidn; se tratard de sus-
tituir el concepto abstracto de naturaleza humana desde el que
se organizaba juridicamente a ia sociedad y por el que se justi
ficaba y distribuia el poder,

El principio de igualdad impedfa la organizacién de pue-
blos y naciones en torno a sus particularidades y especificida-
des; 1o que son sus tradiciones, costumbres, lengua, porque se-
ria un principio de desigualdad, en tanto se hacen valer las di
ferencias)., La Ilustracién francesa trata de imponer un ideal
absoluto, universal y general y habla del "hombre universal" cuy
contenido es abstracto. A esto es a lo que se oponen, los histo
ricistas hay que hacer valer la propia cultura, el espiritu, De
esta manera el Romanticismo segrega un gran movimiento cultural
de masas en Alemania, de ahi que no seca gratuito el interés que
Dilthey demuestra manifiestamente hacia el estudio de la litera
tura como expresién del espfiritu,
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- El Romanticismo reivindica la historicidad y no la razén
de las instituciones, la historia no es un producto del deber
ser kuntiano, sino de la expresidn vital del alma, de las pa-
siones, de los inteses, valores, de la capacidad de decisidn:
para la historia el hombre es algo mis que Razén,

E., LA HERENCIA HISTORICISTA EN DILTHEY, SU CONCEPTO DE HISTORIA
Y DE CONCIENCIA HISTORICA

E.l El concepto de Historia en Dilthey.
Dilthey entiende bisicamente de dos formas la historicidad:

i) relatividad de los fendmenos en el pasado y un conocimien
to de dicho pasado,

2) Presencia del devenir en toda accién humana, comprendida

atin aquella que va a ser realizada,

Por 1o que, concluye que todo objeto de las ciencias huma-
nas es histérico ya que se desarrollan sin cesar con el desenvel
miento del espiritu y de la accién humana,

Asi 1a critica de cualquier accin humana es al mismo tiem
po una critica histérica,

Para los historicistas es claro que nada escapa a la accién
del tiempo. Asf, los valores y las ideas tomadas como modelos y
medida de la historia no son universales. Tienen vigencia en un
espacio y en una Epoca determinada, Lo mismo pasa con los patrg
nes estéticos, la idea de belleza, moral, el Derecho, ectcétera.

Por eso Dilthey rechaza la afirmacifn de que los aconteci-
nientos histdricos estfn sujctos a leyes objetivas. Lo universal
se excluye en favor de lo singular, la regularidad de los fenfme-
nos en favor del hecho finico e irrépetible.
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La historia es vida, Acciones humanas que se desenvuelven
en el tiempo., Por eso resulta imposible abordarlas desde la me-
todologia propia de las ciencias naturales, que las lleva a lo-

calizar generalidades y leyes universales,

Todas las manifestaciones espirituales (de vida) de los
pueblos, a pesar de scr diferentes entre sf, son expresiones de

su época y producto de un momento histdrico,

El nuevo sentido histdrico rechazé 1a abstraccidn de las
construcciones intelectuales y se afirmé como un sentido de lo
real por la intuicién de la vida concreta y por el desarrollo
del yo, de una nacién o del descubrimiento del espiritu del pue
blo (Ver al respecto Julien Freund, Las Teonfas de Las Cien-
cias Humanas, pp. 27 y 55),

Las prdcticas de la vida cultural de un pueblo, sus tradi
ciones y costumbres son como una estructura de valores que ri-
gen en un tiempo determinado y que son perecederos, representan
una edad, un periodo, una fase.

Por lo anterior puede afirmarse que toda cultura es rela-
tiva a una €poca, las culturas son espacial y temporalmente dis
tintas.

El descubrimiento de 1a historicidad se hizo correlativa-
mente a la toma de conciencia de la particularidad del espiritu
alemdn (lo que Fichte (40) llama en su "séptimo discurso a la
nacién alemana', fa geamanidad}, conjuntamente con las poten-
cialidades de la cultura alemana.

Por otra parte, y a pesar de realizar la individualidad,
a los historicistas les preocupa afirmar ciertas generalidades,
ya que como dijo Aristdteles: (41) "no hay ciencia de lo singu-
lar",

Si bien por una parte los historicistas ponen el acento
en lo singular, en lo individual, en lo heteregéneo, finico ¢
irrepetible, también se cuidan de escapar de la 'acientificidad"
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y tratan de encontrar tesis morfoldgicas para poder advertir
ciertas regularidades que los lleven a concluir en ciertas cong

tantes y leyes.

Emprenden una bfisqueda en este sentido para elaborar ti-
pologias y para poder considerar al historicismo como ciencia
de la historia Dilthey afirmé: las verdaderas ideas, los verda-
detos valores, de cardcter universal, poseen la fuerza de com-
prender a las obras mds diversas de la vida artistica, moral,
juridica, intelectual, son, no modelos y jerarquizaciones cmpi-
ricas, sino conceptos puros y categorias creadoras y juzgadoras

perpetuas de toda la historia.

Dilthey quiere encontrar en el mundo histdrico una expre
sién de la vida que la refleje en su totalidad,

En el mundo espiritual (interioridad del sujeto) se da
una conexifn (entre el sujeto y la realidad exterior) en la que
la realidad es vista a través de una determinada escala de valo-
res, que nos conforma un patrSn 1égico, moral y un cédigo ético
y estéticoe, Eso es lo que determina que algunos fines cobren
significado, relevancia y sean captados y aceptados.

Este es un proceso en el que se da una infinita diversi-
dad y una estrechisima relacidn entre el yo y su realidad. La
conciencia que se tenga de esta situacifn propiciard el estable
cimiento de un nexo efectivo para la consecusién de un fin de-

*
seado .

A pesar de esa complejidad Dilthey piensa que es posible
localizar "esa' manifestacién en la que se refleje la conexién
vital antes sefialada, estudiando el mundo histérico.

* Estas consideraciones van a ser aclaradas mis adelante cuan-
do se haga referencia al trabajo de Dilthey "La Comprensidn
Musical" dentro del "Plan para continuar la estructuracidn
del Mundo Ristdrice",
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Para Dilthey, el historicismo es un modo de ser, una for
ma de tomar conciencia histérica (Ver al respecto, Julidn Ma-
rias Biografda de La Fifosofia tomo VI, Biblioteca de la Revis
ta de Occidente, Madrid, Espafia, 1983, p. 37).

Por otra parte, es importante darnos cuenta de que el hom
bre no es un ser acabado, y que se encuentra en un continuo pro
ceso, Manifestando a cada paso su espiritu, y vive haciendo de
esta manera la historia. El mismo es historia, La totalidad de
la naturaleza humana sélo podrd ser encontrada en la historia
por un individuo que tenga conciencia del basado y que goce al
recordarlo, para aprovechar la experiencia que de &1 resulte,
en la aceptacidn de fines, y el consiguiente trabajo para su rea

lizacién,

Aqui, el desarrollo consistird en el movimiento que iden-
tifica materia y forma con potencia y acto, muy a la manera de
Aristdteles, para Dilthey seria el cdlculo de las posibilidades
o potencialidades de que el ideal-fin se realice, es decir, que
la idea cobre la forma deseada en la realidad, a través del es-
tablecimiento de nexos efectivos, siguiendo el sentido de la vi-
da.

S queridos amigos, vamos en pos de la luz, de la li-
bertad y de la belleza de la existencia. Pero no en
un nuevo comienzo, despojidndonos del pasado, Es me-
nester que a cada nuevo hogar llevemos con nosotros
los viejos dioses, 58lo quien se entrega vive la vi
da.., (Wilhelm Dilthey. Introduccién a Las ciencias
del espinitu, El suefio de Dilthey. Documentos autobio
graficos, p. XXV),

La condicién mis general, bajo la que se encuentra todo
proceso de conocimiento y establecimiento de nexos efectivos, es
la de valorar, actuar con arreglo a fines, y esto siempre es en
relacibén a nuestro pasado. En general, toda conexibn producida

por el conocimiento, es conexién de la propia conciencia.
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En la mente de los hombres no se dan idecas s@ibitas, no
hay generacidn espontdnea, todas tiencn antecedentes, La his-
toria es una perfecta continuidad, Toda idea viene de otra y

va a otra,
En resumen el hombre es un ser histérico porque:

1. No tienc una constitucién efectiva que sea inmutable,
sino que se presenta en las formas mis variadas, La historia
es el simple hecho de 1as variaciones del ser humano,

2, En todo momento lo que el hombre es, tiene un pasade
que lo forma. En el presente que el hombre vive siempre esté
presente el recuerdo del pasado, de lo que el hombre ha sido

en los momentos precedentes de su vida,

En el recuerdo hay una seleccidn no se recuerdan todos
los instantes dec la vida pasada ya que se llenaria el presente,
hay solamentc algunas cosas que sc consideran significativas y
que son las que afectan el presente. La historia es tener un

pasado, recordarlo y saber que se viene de &1,

3, Ese pasado, como hemos dicho, es solamente un resumen
de la vida anterior (el recuerdo aparece sin pormenores, ya que
de otra forma ocuparia mds del tiempo que originalmente ocupd,
el recuerdo es una abreviatura de la vida, ademds en este re-
cuerdo ya interviene nuestra interpretacifn de lo que ocurrif,
no se recuerda la realidad tal como fue sino como la queremos

recordad}, Recordar es interpretar la vida,

La historia es la reconstruccibn, que el individuo mismo
hace de su propia vida, o en términos generales, que la vida hy

mana hace de si misma,

4, La historia es el intento de 1levar a la perfeccién po
sible esa interpretacidn de la vida humana como unidad de aspec
tos reales y efectiva realizacidn de fines,
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" La conciencia histérica se afirma en que todo lo humano
es relativo a un tiempo dado, cxcepto el hecho mismo de la exis

tencia de lo humano,

Debemos tener conciencia de que vivimos en un tiempo de-
terminado, que va a pasar, Nuestro mundo es temporal,

Todo 1o que nos aparece inserto en cl tiempo, no es mds
que una acumulacién de tiempo, en el presente el pasado vive y

a su vez se encuentra cargado de futuro,

Seglin Julidn Marfas, para Dilthey, la historia es un "ip
menso campo en ruinas" (Julifin Marfas, Historia de La Filosofia,
Jda, ed. Biblioteca de la Revista de Occidente, Madrid, Espaiia,

1983, p. 369).

Frente a la historia aparecc el presente y queda inclufda
en €1, lo que va cambiando cs el hombre, &1. se encuentra en la
historia y a la vez vive su propia historia, el hombre mismo es

la conjuncién de estas dos,

Cada forma aparece en un lugar determinado en una
serie en la que se suceden temporalmente las formas.
No hay una "conciencia histdrica" mientras gque no se
ve cada forma en esa su perspectiva temporal, en su
sitio del tiempo histdrico, emergiendo de otra ante-
rior, emanando a otra posterior (José Ortega y Gasset,
Qbras Compfetas, Tomo VI (1941-1946)p. 180).

De esto podemos concluir que 1a realidad humana es evolu-
tiva y los conceptos que se le apliquen para su conocimiento de

ben ser por tanto genéticos,

La sociedad es una corriente del acontecer que avanza in-
contenible, mientras que los individuos que actfian en ella apa-
recen y desaparecen en el tiempo y en la vida, de la misma for-
ma como los sistemas resultantes de las interacciones entre in-

dividuos,

Cada sistema se funda en algo constitutivo del hombre que
retorna en formas modificadas., La religi6n, el arte, ¢l derecho,
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Dilthey piensa que la accifn del tiempo tienc que ver con
las diferencias culturales, pero no es el dnico elemento que in-
terviene; también toma en cuenta la accidén det clima, de la natu
raleza que le rodea, del lenguaje, del pasado histdrico, ete, To
dos estos factores contribuyen a identificar las culturas, a dar
les sus caracteristicas peculiares y es imposibles que un inves-
tigador comprenda el espiritu cultural de un hombre que se con-
formé en una tierva o en una cultura distinta a la del propio in
vestigador.

Las diferencias esntre pueblos y €pocas dependen de aconte
cimientos anteriores y de la conciencia que de ellos se tenga, ya
que para saber lo que queremos ser, debemos necesariamente saber
lo que hemos sido,

En cada época se pueden localizar vestigios de acciones an
tecedentes y que contindian su desarrollo preparando a una €época
futura, Asi como un momento le fue insuficiente a un hecho para
realizarse en plenitud, se continda en el presente buscando su
oportunidad para ocurrir completamente en el futuro, Esta rela-
ci6én es la que nos permite encontrar una conexifn légica-temporal
entre las causas que originan un hecho y las que lo conforman co-
mo acontecimiento.

Esta ideca la vamos a encontrar desarrollada en Max Weber
cuando elabora su concepto tipo ideal; en esta construccién ted-
rica-metodolégica menciona que es un concepto genético, porque
busca en un acontecimiento histérico anterior las causas de las
que se nutre el presente y los fines que persigue realizar en
el futuro, posibilidad objetiva de la ocurrencia de un hecho.
(Ver Max Weber Ensayos sobne metodologla sociolfgica, ed. Amo-
rrortu, Buenos Aires, Argentina, 1978, pp, 90 y §s).

Se tratard de un acontecimicnto de 1a realidad que es pasa
do a través del tiempo por el tamiz de los valores y en el tiem-
po que le toca vivir, el ideal se persigue y se adopta como fin,



son imperecederos, mientras que los individuos cambian en los
sistemas en los que viven,

En cada generacifn aflora el contenido y la riqueza de la
naturaleza humana, El mundo exterior tiene la capacidad de con
servar y transmitir reproducicndo los efectos de los individuos
que son efimeros,

Dilthey quiere comunicar el sentimiento de vida que sur-
ge de la conciencia hist6rica, Contra esto se levante la nece-
sidad del pensamiento y el afdn de la filosoffa por lograr un
conocimiento de validez universal, Esta es la preocupacidn de
Dilthey y la causa por la que se interesé en estudiar la condi
cién de la conciencia histdrica. (Wilhelme Dilthey, en "El sue
fio de Dilthey", Documentos Autobicgriificos, Tntroduceifn a Las
Ciencdias del Espiaitu, p. XVII).

La conciencia histérica se va formando en la experiencia
de la vida que es la realidad del yo, de las personas y objetos
en torno nuestro y de sus relaciones regulares,

La realidad de los estados internos es el punto de partida
seguro para todo conocimiento, Percatarse, presencia-para mi de
un estado, conciencia de €1 son lo mismo; la observacidn inte-
rior no es mis que percepcidn interna elevada por el interés a
la atencifn, es decir, dotada de una conciencia intensificada,
El presente se distingue como tiempo 1leno del pasado y el futu-
ro, constantemente 7y sin cesar se vuelve presente, Derivar un
mundo exterior, rebasar el horizonte de la conciencia, tiene co-
mo consecuencia la separacién de la vida propia,

E.2, El concepto de Conciencia Histérica en Dilthey,

El individuo se encuentra immerso en la naturaleza y a la
vez es posecedor de funciones naturales, por lo que su sentimien
to vital se establece en intima relacidn con sus funciones orgi
nicas. Sus afecciones se encuentran totalmente relacionadas
con el mundo exterior,
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La captacién de la vida que transcurre frente a €1 ¢s
una toma de conciencia de los cambios materiales que son produ-
cidos por cambies espirituales, y donde &stos, a su vez son pro
ducto de cambios de orden material experimemtados por el sujeto
que, habiendo cobrado conciencia de su existencia y habiéndo-
los comprendido provoca, con su accidn, nucvas formas que son
a su vez interpretadas y comprendidas., (Ver al respecto Willelm
Dilthey . "Los hechos de la conciencia (Redaccién de Breslau
1880)" en Caftica de La Razdén Histénica,p, 93],

Las acciones del sujeto se dan siempre de acuerdo con ex-
periencias anteriores con las que va delimitando y configurando
la imagen que corresponde a su interpretacién de la realidad, en
un continuo ir y venir del mundo interior del sujeto a la reali-
dad.

Este movimiento forma y conforma imdgenes que no son la
realidad, pero se originan a partir de ella cuando el sujeto es
coge determinados elementos que le parecen importantes, y que
no son sino el establecimiento de relaciones de lo espiritual
con lo material, para comprender la realidad, (Ver Wilhelm Dil-
they, "Acerca del origen y legitimidad de nuestra creencia en la
realidad del mundo exterior (1890)" en Psicologla y Teonic def

Conocimiento, p. 157).

Cada vez que algo se manifiesta con cierta intensidad, se
hace posible en que el sujeto lo registre y vaya descubriendo
formas nuevas que hasta un momento antes no existian en su con-

ciencia,

Cuando un evento similar ocurre, el sujeto puede identifi
car en &1 ciertos elementos, por comparacidén con el hecho expe-
rimentado anteriormente y del cual guarda un recuerdo, es decir,
es posible establecer relaciones entre lo que ocurre en el pre-
sente y lo que ya se experimentd,

A partir del establecimiento de tales conexiones, la vida
cobra un sentido diferente y, sucesivamente, en la medida en que
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acumule mis experiencias, logrard establecer mfs conexiones e
interpretard y entenderdi de manera mis vasta, las manifestacio-

nes vitales,

Los hechos se relacionan con los recuerdos y es asi como
ciertos elementos son reconocidos como importantes, de manera
que adquieren o se les recubre de valor; es entonces cuando el

sujeto toma conciencia de lo que ocurre fuera de €1,

Incluso en las proposiciones mis abstractas de las Cien-
cias del espiritu lo fictico, representado en el pensamiento,
es vivencia y por tanto puede ser comprendido.



DIFERENCIAS ENTRE LAS CIENCIAS SOCIO-HISTORICAS
*
Y LAS CIENCIAS NATURALES

El hombre se encuentra en una bdsqueda constante de un actuar
libre, para ello aplica la razén auténoma, que le permite com-
prender sus acciones en experiencia interiorizada (es la concien

cia que se explica),

Los historicistas quieren encontrar la férmula met6dica
que les asegure este conocimiento basado en reconocimiento de va
lores sociales, significados que ¢l hombre admite, y fines que
persigue lograr con una accién racional. Es claro entonces que
estos hechos a los que se desea conocer son diferentes de los que
acontecen en 1a naturaleza, {(Ver Wilhelm Dilthey, De los borrado-
res para la llamada "Carta a Althoff" en Caftica de £a Razdn His-

rdrdea, pp. 33-36),

Dilthey plantea la necesidad de fundamentar un conocimien-
to de lo social independiente del de las Ciencias Naturales.

Primero define el concepto de ciencia, después trata de mos
trar las diferencias entre las ciencias naturales y las ciencias
socio histéricas, sus distintos plantcamientos para el abordaje
del objcto de estudio y las peculiaridades de los objetos cn am-

bas ciencias,

En 1896 publica un ensayo "Contribuciones al estudio de 1la
individualidad" (trabajo sobre psicologia comparada)] y en é1 pro
pone, que la diferencia entre las ciencias sociales y las cien-
cias naturales-es que tienen diversos objetos de conocimiento.
Sin embargo, mis tarde, entre 1905 y 1911 en sus trabajos sobre
la gnoseologia de las ciencias del espiritu y su fundamentacién

* Para ampliar este apartado consfiltese Wilhelm Dilthey "Sobre
psicologia comparada, Contribuciones al estudio de la indivi-
dualidad (1895-96) apartado I ciencias de la Naturaleza y cien
cias del Espiritu en Pslcologfa y Teorfa del Conocimiento, pp.
283-300).,
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afirma que la diferencia entre las dos ciencias no se encuentra
Gnicamente cn el objeto, sino en los procedimientos, los recur-
sos, 1os instrumentos y el método que se sigue para lograr cl

conocimiento.
Para Dilthey la ciencia es:

...un conjunto de proposiciones cuyos elementos son
conceptos, completamente determinados, constantes y
de validez universal en todo el contexto mental, cu
yos enlaces se hallan fundados, y en el gue, final-
mente las partes se encuentran entrelazadas en un to
do a log fines de lacomunicacibn, ya sea porque con ese
todo se piensa por entero una parte integrante de la
realidad o se regula una rama de la actividad humana
(Wilhelm Dilthey, "Las Ciencias del Espiritu consti-
tuyen un todo autdnomo frente a las ciencias de 1la
naturaleza® en Tnfroduceidn a Las Clenclas del Espi-

ridu, p. 13),

Dilthey afirma que el csquema determinista causal pertene
ce a lns ciencias de la naturaleza, A pesnf de que el conoci-
miento natural sc encuentra condicionado por las propias deter-
minaciones de la experiencia, la investigacidn natural se es-
fuerza por reducir los cambios y movimientos que ocurren en los
objetos a una concatenacifn de causas y efectos y se empefia en
captar las regularidades que permitan al pensamiento dominar ta-
ies cambios, de tal forma que obtiencn un saber que pretende ser
universalmente vilido, y queda subordinade el mundo interior.

La conexidn auténoma del conocimiento causal, se encuentra
fundada en una experiencia sin prejuicios, Este sistema causal
que lleva al descubrimiento de leyes generales no satisface a
las ciencias socio-histdricas, ya que esti fuera de su alcance
explicar por causas. Si se hace el intento sucederi lo que suce
dié a los positivistas que analizando la realidad trataton de es
tablecer, cn un sistema dec elementos y leyes las condiciones mis
generales de ella tomando posicifn con respecto a la realidad,
pero no con respecto a la conciencia misma del sujeto, Esto dio

. por resultado una subordinacibn de las ciencias socio-histBricas
a las ciencias de 1a naturaleza.
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La distincibn mds clara entre ciencias del espiritu y
ciencias de la naturaleza reside en el contenido y no tanto en
¢l modo de obtencidn del conocimiento.

Las ciencias del espiritu tienen como objeto de conoci-
miento hechos que se presentan en la conciencia como realidad,
lo que implica la existencia de una conexidn viva de la concien
cia como experiencia interiorizada y la realidad, A la vida
animica la comprendemos y esta cs la forma de comocimiento, la
comprension. (Ver Wilhelm Dilthey "Ideas para una psicologia
descriptiva y analitica" en Psicolog.la y Teorla def Conocimien-
to, pp. 193-205),

Conjuntamente la experiencia interna y la externa nos pre
sentan a la realidad, La diferente procedencia de las partes

integrantes las hacen aparecer como incompatibles.

Cada uno de los sentidos tiene cualidades que le son pro-
pias y vamos de 1a sensacién a los estados internos, para tomar
conciencia de una experiencia determinada, pero Dilthey aclara-
ria que en todo caso hay experiencias fisicas y experiencias psi

quicas,

Las ciencias del espiritu aventajan en todo cl conocimien-
to natural porque su objeto no es un fendmeno dado en los senti-
dos, sino que se trata de una realidad interna inmediata y se
presenta como una conexidn internamente vivida. Pero por el mo-
do como esa realidad se nos da en la experiencia interna, nacen
grandes dificultades para su captacién objetiva,

Tratando de estudiar el mundo histérico, Dilthcy se llega
a sentir cerca del positivismo en su afin por encontrar un pen-
samiento generalizador y de validez universal, de la misma for-
ma come las verdades l6gicas y matemiticas que fundamentan a las

ciencias naturales.

Sin embargo, se da cuenta de que la filosoffa de las cien
cias naturales, no satisfacia a los problemas que &1 planteaba
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ya que Gsta separaba al pensamiento de la percepcidén sensible y
€1 insistia en que existia una relacién interna dada por la di-
vinidad hacia [ines establecidos por una armonia preestablecida
y a través de clla era posible el estudio de la vida. Dilthey

se opone a la separacién del pensamiento y la percepcifn sensi-
ble, v deja clara que su intencién es comprender la vida por la

vida misma.

La respuesta que los positivistas dieron para fundamentar
a las ciencias histdricas le parccié que mutilaba a ia realidad
histérica, para acomodarla a los conceptos y métodos de las
ciencias de la naturaleza. Asi concluye que slo en la expe-
riencia interna se puede fundamentar el estudio de las ciencias

socio-histdricas,

Pero, no basta con diferencias la vida social de la natu-
ral, sino justificar el estudio dela historia como una ¢iencia
que para serlo de hecho y por derecho necesita de un método 16gi

co definido y fundamentado racionalmente.

Y continda explicando, las ciencias de la naturaleza se en
cuentran separadas de las socio-histdricas ya que la naturaleza
conticne en un curso mecdnico todo lo que sucede, mientras que
el individuo va cobrando conciencia de la experiencia adquirida
y siente la fuerza de que algo nuevo puede ocurrir en su persona
y en la humanidad, no se rcfiere a una repeticién de la concien-
cia como un curso normal, sino que unaseconvierte en ideal y de

acuerdo al progreso histérico se realiza.

La estructura de las ciencias sociales parte de la viven-
cia y consiste en cobrar cada vez mds conciencia de la realidad
y seleccionar y recoger mis de ella y expandirse sobre ella
(Ver Wilhelm Dilthey. Estructuracién del Mundo Histérico.'Es-
tructuracidn distinta de las Ciencias de la Naturaleza y de las
Ciencias del Espiritu’ ‘Orientacién Histérica’ EL Mundo Histd-
rico, p. 138).
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En el mundo espiritual, en la conciencia sc encuentra to-
do valor, todo fin de la vida y en la realizacién de ellos, la

meta de la actividad humana

El andlisis de los hechos de Ia conciencia es el objeto
de las ciencias del espiritu; Dilthey siente un impulso inconte
nible hacia comprender la vida por si misma. Ese impulso lo llg
va a penctrar cada vez mds en ¢l mundo histérice, a tener acce-
so a la rcalidad, a fundamentar su validez y ascgurar un conoci
miento objetivo de la misma.

Quiere fundamentar filosd6ficamente el principio de la es-
cuela histérica y el trabajo de las ciencias particulares de la
sociedad, Los hechos espirituales que se han desarrollado his-
téricamente cn el hombre, la historia y la sociedad, son a los
que el lenguaje comin 1luma cicncias del hombre, de la historia,
de la sociedad y constituyen la realidad que tratamos de com-
prender, )

Este grupo de ciencias forman un campo propio, que se en-
cuentra bajo sus propias leyes, fundadas en la naturaleza de lo

vivible, expresable y comprensible,

Dilthey 1lama en general ciencias del espiritu a las cien
cias que tienen por ohjeto estudiar la realidad histdrico-social,
se relieren a los hombres, a sus relaciones entre si y con la
naturaleza exterior, aunque en este caso, la imagen de la natu-
raleza que se forma en nuestra mente no es mas que una sombra
proyectada por una realidad que nos es desconocida y sélo posee
mos reialidad segln es en sf misma, en los hechos de la concien-
cia que la experiencia interna nos proporciona.

El proceso de conocimiento que se sigue es, a grandes ras
gos, el siguiente: se separa el material dado por los sentidos
se selecciona y se establecen relaciones mentales entre &ste y
la experiencia interna acumulada es decir, la elaborada sin la
intervencién de los sentidos, se contrasta con la realidad para
explicarla mediante los conceptos elaborados,



91

La autonomia de las ciencias del espiritu estii dada por-
que sus objetos los proporcionan los sentidos; los enlaces de
cstos objetos son mentales y la experiencia interna produciri
esta 1dgica de enlace, de conexién v de vivencias con cxperien-
cia y sentido.

Hay tambi&n cxperiencias que tienen un origen propio y ma
terial en la vivencia interna, Las ciencias sociales tratan de
comprender la vida y mediante esc esclarecimiento el hombre se
comprende y comprende, Comprendemos a otros en la medida en
que vamos cobrando conciencia de nuestra vida "vivida" expresa-
da en manifestaciones propias y ajenmas, Asi pues, tenemos que
el estudio de la conexidn de vivencia, expresidn y comprensidn
constituye el método por el que se nos da lo humano como objeto
de las ciencias del espiritu que se fundan por tunto en esa co-
nexién de vida, expresidn y comprensién.

Las ciencias del espiritu estudian la unidén de la indivi-
duacifn con lo general, tratan de encontrar relaciones causales
que condicionan esta individuacidn, gradaciones, afinidades y
tipos de vida histSrico humana, aunque hayan logrado a ese res-
pecto gran &xito. (Ver Wilhelm Dilthey "Ciencias de 1a Natura-
leza y Ciencias del Espiritu" en Psdicologia y Teoxia del Como-
cimiento, p. 299).

El desarrollo de las ciencias del espiritu depende tanto
del ahondamicnto de la vivencia como del interés para agotar su
contenido, y Se encuentra condicionado a su vez por la extensifn
el comprender a toda la objetivacién del espiritu y aprehensién
cada vez mis completa y metédica de lo que es espiritual dentro
de las manifestaciones vitales, »

Dilthey muestra mucho interés por estudiar la poesia como
manifestacién de la vivencia, como expresién de vivencias y en
la comprensidn de esta expresién fundamenta juicios, conceptos,
y conocimientos que son propios de las ciencias del espiritu
(Wilhelm Dilthey "Demarcacién de las Ciencias del Espiritu,

EL Hundo Histérico, p. 92).



Tenemos pues, una trama del saber en la que lo vivido, lo
comprendido y su representacidn cn el pensar conceptual sc en-

cuentran entrelazados entre sf

Un individuo nace, crece y sc desarrolla conservando las
funciones de un organismo animal, que se relaciona con su cir-
cunstancia, con el medio ambiente que le rodea, su sentimiento
vital, ideas y direccidn de su voluntad (mundo espiritual) se ba
sa parcialmente en csas impresiones que a la vez se emcuentran
condicionadas por los drganos de los sentidos y sus afecciones

por ¢l mundo exterior {mundo material)

La unidad de esos dos mundos, partes vitales del hombre
se nos presenta en la existencia, la conjuncidn de esas unida-
des vitales es la realidad objeto de estudio de las ciencias his

térico-sociales (ver cuadro No, 4).

El hombre como unidad es un enlace de hechos espirituales
y un todo corporal, En las ciencias del espiritu se trata de
constituir una relacién cognoscitiva por medio de la cual sea po-
sible alcanzar un conocimiento real, y objetivo de la unién de
vivencias humanas que se¢ presentan objetivadas en el mundo hist§

rico-social humano.

Un rasgo que las distingue ¢s la conexidn de unidad con-
ciente de vida, ya que sélo en ella puede realizarse el propési-
to humano de bfisqueda de libertad. En un accionar racional, De
ello depende la autonomia del sujeto.

Desde la unidad la vida espiritual hasta los sistemas cul-
turales en las formas de organizacién, las uniformidades van
siempre unidas con la individuacién, En cada una de las cien-
cias del espirtu se manifiesta esta uni6n, Constituye uno de
los problemas mds genuinos de las ciencias del espiritu, y por
Io tanto, la individuacién misma se convierte en objeto de la

ciencia,



DIFERENCIAS ENTRE EL OBJETO DE ESTUDIO EN LAS CIENCIAS
SOCIO-HISTORICAS Y EN LAS CIENCIAS NATURALES

Dilthey piensa que hay que hacer una distincién entre las cien-
cias del espiritu y las ciencias naturales, como ya mencionamos.

Las ciencias del espiritu tienen un objeto de conocimiento
diferente del de las Ciencias Naturales y éste resulta ser el

acontecer humano, el actuar humano,

La argumentacién gira en torno a:

1) saber si el objeto de conocimiento histérico tiene ori
ginalidad, por tanto serd diverso del de las ciencias naturales.

2) determinar si esta originalidad conlleva un método di-

verso al de las ciencias naturales,

3) investigar si el método propuesto es vilido para lo-
grar el conocimiento,

Por el diverso objeto de estudio y por la distinta rela-
cién sujeto-objeto, llegamos también a la conclusidn de que de-
ben tener un método diferente de conocimiento; Dilfhey propone’
el método de la comprensifn a tal efecto, ya que es en esencia,
la toma de experiencia que se encuentra en el sujeto, ordenada
por las reglas del pensamiento y a través de la cual se expli-
ca el presente, Hay una totalidad anterior que se capta, se
siente y se vive, que se relaciona con tres niveles de conoci-
miento: representar, sentir y querer y que se refiere al inte-
rior de una totalidad viva, previa al pensamiento,

El yo y lo otro, el Yo y el Mundo existen en esta
conexifn el uno para el otro, No se trata de que
existan el uno para el otre y se hallen referidos
el uno al otro en una relacifn puramente intelec-
tual de sujeto-objeto, sino en la conexidn de la
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vida, que viene determinada desde fuera por impre=-
giones y reacciona a su vez ante ellas. (Wilhelm
Dilthey, Caitica de £a Razdén Histérica, vida y Co-
nocimiento. Proyecto de 18gica gnoseoldgica y teo
ria de las categorfas 1892-1893, p. 187),

El objeto surge ante la unidad de vida como una totalidad,
La diversidad sensorial es una conexifn correlativa a la unidad
de vida, Asi el objeto estd constituido por una realidad que
las sensaciones revisten como propiedades., Todo objeto resulta
ser originariamente una unidad de vida,

El métode comprensivo se remite a una totalidad que no es
estdtica para explicar el presente, Como el movimiento de la
historia estd dado por acciones humanas, éste es un moviento
con sentido, es decir, teleoldgico,

En las Ciencias hist6rico-sociales hay que explicar esa
totalidad; explicar desde el proyecto el sentido y la intencién
de los diversos momentos que ocurren,

Las ciencias del espiritu se ocupan de los fenSmenos que
se dan en la experiencia interna. EI mundo de las ciencias so
cio-hist6ricas es dependiente del hombre, del cual el mismo in-
vestigador forma parte, se constituye en parte del objeto inves
tigado, estd inserto en 81 y como en un mundo interiorizable
tiene ya noci6n de €1 y lo reconoce.

1) El yo no puede ser sin el objeto y viceversa,

2) El yo se manifiesta por la experiencia interna de la
voluntad activa, lo otro por la experiencia de la resistencia,

3) Ambas experiencias se producen solamente por la inter-

venci6n del pensamiento,

4) Ciertos estados volitivos se encuentran relacionados
entre si por el pensamiento mediador,

La relacifn entre sujeto y objeto no es intelectual, sino
que se funda en la conexifn de la estructura psiquica y a su
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vez tal conexibn no se puede producir por procesos intelectuales.

La vida es pues, estructura, nexo funcional, Es una es-
tructura en la que los estimulos provecan procesos y estudos in-
ternos que tienen reacciones que se dirigen al exterior.

La estructura es una conexifn interna y la manifestacidn
exterior de ella forma el entorno, su elaboracién es en el pen-
samiento (unidos por relaciones de medios y fines). (Ver Wil-
helm Dilthey "Sinopsis de mi sistema 1895-97" en Teonda de La
Concepeidn del Mundo, pp. 253-255).

Dilhtey opina que los esfuerzos por querer objetivar a 1la
sociedad son infructuoses porque como se estd explicande nos en
contramos insertos en ella, asf no es posible ¢l concepto, sino

que lo que se da es la vivencia y su explicitacién,

La vivencia del mundo espiritual es incomparable con la ex-
periencia sensible de la naturaleza, La naturaleza es distinta
al reino de lo social, y de lo psicol6égico, Son dos objetos con

caracteristicas intrinsecas diversas.

La diversidad reside en que las ciencias naturales estu-
dian al mundo de la naturaleza que es ajeno, y se desarrolla ‘in
dependientemente del hombre y no existe un preconocimiento, co-

mo en lo social,

Este mundo de las ciencias naturales es lo que nos rodea,
lo que. nos circunda, nuestro dmbito, lo que Ortega y Gasset de-
fini6 como "la circunstancia", Es externo al hombre, pero pue-
de disponer de €1 pues se encuentra a su alcance y, por lo tan-
to puede ser objetivado y conocido, conceptualizado, experimen-
tado.

Respecto al objeto de lo éocial, sujeto y objeto son la
misma y Gnica cosa, son contenido y continente, porque ademis
cuando estoy conociendo me estoy explicando y esa explicacién
que doy depende de las relaciones concientes que establezco en
tre mi yo interno con experiencia acumulada en un pasado y el
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presente que vivo y del cual seclecciono ciertos rasgos que me
parecen interesantes, pero nuevamente en relacidn con mi inte-

rioridad, con mi conciencia histérica.

Cuando nos enfrentamos a un objeto, partimos de la idea de
la existencia de un mundo exterior que sc¢ encuentra independien-

temente de la conciencia,

Puedo separar lo que corresponde por si mismo, de lo que
pertencce a mi aprehensidn, lo primero es la realidad y lo segun

do es el fendmeno,

En relacidén a los hechos de la conciencia (objeto de estu-
dio de las ciencias del espiritu), tal distinci6n es un sinsenti
do, porque los procesos se intereact@an, los hechos de concien-
cia son un reino de vivencias reales que constituyen la vida mis
ma. Los hechos de conciencia que forman la experiencia, son di-

ferentes de lo que se expresa,

Las actividades reunir, distinguir, juzgar y razonar, cons_
tatan lo comln, se 1levan a cabo tomando en cuenta las leyes
del pensamiento y son desarrolladas por la légica, Toda verdad
que podamos expresar sobre los hechos de conciencia, se encuen-
tra de algln modo, bajo la condicién de validez que tendrd que
probarse en cada caso, de la ley o leyes del pensamiento Bajo
las que se ha obtenido, la ciencia empirica y los hechos de con
ciencia, se encuentran bajo la cordicidn general de validez de
las leyes del pensamicnto en su aplicacidén a los hechos de con-
ciencia en general, (Wilhelm Dilthey, Cnitica de £a Razdén His-
torica, p. 117).

Surge entonces un problema que Dilthey expresa de la si-
guientc manera:

Si no hay ningfin saber inmediato, las leyes del pensa-
miento reinan sobre la vida, La realidad se subordina al pensa
miento., El pensamicnto decide sobre la vivencia y la l6gica sg
bre lo real. Pero, si aceptamos que hay un saber inpediato de
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lidad,

*
Para Dilthey la postura correcta es la segunda , nuestro ra
zonamiento es solamente una guia pars distinguir el saber, en la
que el hecho de conciencia estd presente y sc experimenta como

realidad,

Dilthey opina que sélo en los hechos de conciencia tenemos
un punto de partida completamente seguro para la construccién de

las ciencias,

De tal forma que toda la realidad puede ser investigada,
Hagamos una pausa en la exposicién ya que a mf me asaltan las si

guientes cuestiones:

iNo se encuentra la realidad reducida a hechos de concien-
cia? ilo que existe independientemente de mi conciencia, al ser
aprehendido es un conocimiento de la realidad o es solamente una
imagen conformada con nuestras interpretaciones? o ;La captacién
del fenbBmeno no es mas que la configuracidn de una imagen en la

conciencia intervenida por mis intereses?

A partir de estas preguntas hay una corriente de sofistas
que se dedican a dudar de la realidad de los objetos de estudio.

Mientras tanto, Dilthey plantea como respuesta la unidad
entre los hechos de la conciencia'y la realidad, como objetivo

del conocimiento,

Conozco por medio de una inferencia, su pertenencia a mi yo.
Esto es lo que sucede con mis representaciones, Un juicio
es un acto mio, pero sblo en cuanto a proceso de afirmacidn;
en cambio su contenido es y sique siendo objetivo, en la me-
dida en que no puede eliminarse mediante el control de la
percepcidn o del pensamiento. Lo que Llamamos nealidad es af
go distinto de esa objetcv4dad muerta y pasiva, semefante @
La imagen en el espejo, Es la percatacidn interna que se
produce a travds de la presidn del sentimiento, de la resis-
tencia ejercida por la voluntad, y que, por tanto, manifies-
ta una actividad exterior a mf. (Wilhelm Dilthey, Caltica
de La Razén Histérica, Los hechos de la conciencia Redacei8n
de Breslau, p. 134},

* Ver apartado de fundamento gnoseoldgico en este trabajo.
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Tampoco significa que toda cosa u objeto exterior del que
tenemos una representacidn, existe en la medida y Gnicamente
por ser representacién de la conciencia. Dilthey piensa que &s
te ha sido uno de los errores del positivismo, separar la teo-
ria de la praxis, condenando la teoria a la esterilidad limitan

do a la praxis.

La vivencia (prdctica inmediata) junto con el recuerdo es
un hecho de conciencia y distingue el percatarse internamente
del representar un objeto exterior. En la conciencia hay un
contenido y el objeto que se pone frente a la conciencia,

Lo que se percata no estd separado del contenido de la

conciencia, El sujeto no se¢ distingue de su objeto y lo expli-

-

Ca asi:

...no hay en el percibir ninglin poner-se-delante, en términos
objetivos, de aquello que se contiene en ella; si denaminamos
"observar" la direccidn de la atencidn hacia algo de tal modo
colocado-ante-nf, no hay entonces observacidn alguna de la
percatacién interna o de su contenido, sino que la direccidn
de la atencién produce aqui solamente una elevacidn, vincula-
da a la tensién del esfuerzo, del grado de conciencia, que co
rresponde, en este dmbito de la percatacidn interna, a la ob-
servacién en el de la percepcidn externa y que por ello sdlo
en este sentido serfa licito considerar como observacidn.
(Wilheln Dilthey, Cnltica de fa Razén Histénica. Los hechos
de la conciencia. Redaccifn Breslau, p. 100},

Al respecto Fichte afirma "en toda percepcién percibes en
primer término a ti mismo y tu propio estado", A esta cita co-
rresponde otra de Dilthey "La realidad de los estados internos
es ¢l punto de partida scguro de todo conocimiento, Percatarse,
presencia-para-mi de un estado conciencia dec &} son lo mismo..."
(Wilhelm Dilthey, "Sinopsis de mi sistema(1895-97)", en Teoria
de La Concepcién def Mundo, pp. 254-255),

Por eso el interés de Dilthey por estudiar los hechos de
la conciencia y sus trabajos en el terreno psicolégico, ya que
sabiendo "lo que estd en mi" se sabri o serd posible conocer,
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"lo que estd fuera de mi" y lo que mi vo aporta a la conforma-

cién mental del objeto,

Si alguien quisiera "borrar' el aporte de su yo en la con
formacién del objeto para ver las cosas como son, en este impul
so quedaria también anulado ¢l interés dec observar algo.

Es decir, sdlo con la vivencia es posible percibir de lo
histérico lo que nos parecc valioso, lo que nos permite desta-

car algo como digno de scr contemplado,

Sélo en el sentimiento de ser-para-s{ surge la peculiar
tonalidad de la representacidén, lo mio, lo nuestro, lo tuyo, la
diferente apreciacién que hace cada persona del objeto y por
tanto las diferentes construcciones mentales del objeto y sus
distintas interpretaciones surgen de lo que finalmente conoce-

mos como la vida.

La sensacidn, lo sensible, lo cognocible y lo que se en-
cuentra fuera de mi conciencia, la relacibn entre lo que se per
cibe, el cbmo se percibe, por la experiencia acumulada en la
conciencia, lo que el objeto es fuera de nosotros, son proble-
mas constantes en los trabajos de Dilthey,

¢Cémo se llega con concienciaalo que percibimos?
Este es un problema de Fichte que Dilthey resuelve:

"Yo soy afectado, esta afeccidn tiene un fundamento, fun-
damento que reside fuera de mi, es el objeto"

Desde una forma conciente "yosoy afectado" pasamos a la
experiencia externa (Observacién de las cosas fuera del sujeto)
hay algo que existe fuera de mi (razén suficiente) y que causé
la afeccién y por tanto una experiencia. La existencia del ob-
jeto es independiente al conocimiento que yo tenga de @él.

Los errores sensoriales no son errores producidos por de
ficiencias en mis sentidos sino por juicios erréneos.
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Es por eso gue el estudio de la autognosis que muestra con
claridad, objetos y sentimientos como vivencias, hechos de con-
ciencia, despierta un interés Fundamental en la obra de Dilthey,

y lo hace llegar a la siguiente conclusién:

al concebir aquelleo que se me presenta, cosas y per-
sonas, axiomas y conceptos, sentimientos y actos de
voluntad, en el nexo psicoldyico constituido por la
totalidad de mi conciencia, en el que existe prima-
ria y originalmente, surge el concepto de una cien=-
cia general fundamental ¢ue analiza el nexo de los
hechos de la conciencia y sirve de fundamento al sis
tema de las ciencias particulares.{ Wilhelm Dilthey,
Critica de fa Razbn Histdrica, Los hechos de la con-
ciencia, Redaccidn de Breslau, p, 1l11),

Para Dilthey la ciencia de los hechos de la conciencia es

la ciencia de la experiencia,

En las ciencias del espiritu el conocimiento se 1lleva a
cabo por el establccimiento de una relacidn del mundo interior

del sujeto con la realidad.

El conocimiento se va dando a partir de la conciencia que

de manera paulatina se establece sobre la realidad.

De la conexifn entre vida y mundo objetivo, nace la nece-
sidad de extender cada vez mis el conocimiento para cobrar mayor

concicncia sobre la realidad.

Por lo que Dilthey concluye que no se puede estudiar de la
misma forma lo concreto y lo abstracto de la realidad que ocurre

independientemente de mi.

En las ciencias socio-histSricas el objeto tiene un desa-
rrollo histérico, Historia en la que la accién racional humana

viene a ser la fenomenologia.

Hay que mostrar en qué condiciones surgen, se desenvuel-
ven y harin ver la base metafisica en la que han venido apoyin-
dose.
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Por eso la critica que hace Dilthey les podrd dar su auto-
nomia a las ciencias socio-histéricas, su derecho a existir como
ciencias ¢n la medida en la que sean dotadas de un método dife-
rente al de las ciencias naturales, para que tengan un fuerte
fundamento gnoseolégico del que hasta la fecha carecfian.

Hay varias razones mds por las que el curso de las cien-
cias del espiritu se tenfa que mostrar diferente al de las cien

cias de la naturaleza:

1) Su objeto de estudio nos es directamente accesible, es

homogéneo o idéntico al sujeto;
2) es mucho mds complicado que el objeto de las ciencias
naturales,

3) Sc va ensanchando con el curso de las generaciones;

4) La conexifn que establecemos en la naturaleza es abs-
tracta, pero la conexién animica y la histérica son vivas, satu

radas de la vida.

El objeto de estudio de las ciencias del espiritu es lo hu
mano, la realidad histérico-social humana.

Es la vivencia a través de su expresidn,

El valor de este conocimiento radica en que el sujeto y
el objeto son la misma cosa, la interpretacidn que el sujeto da
a su vivencia se da en la vivencia revivida, que es la expresién
de la manifestacién de la vida vivida por los hombres, E1 hom-
bre fabrica representaciones a base de sensaciones y separa y
une conscientemente esas representaciones.

El pensamiento pretende comprender la conexifén estructural
entre la vida individual y lo social, adquirimos poder sobre la
vida social en la medida en que podemos captar y utilizar medios
itiles para el logro de fines,



Todo lo que ha sido producido es histérico, Es conocido en
1a medida en que es comprendido, Todo lo que el hombre acufia
mediante su accidn constituye el objeto de las ciencias del es-
piritu,

El ideal de las ciencias del espfritu consiste en

comprender la total individuacidn hist8rico-humana

base de la conexién y de la comunidad de toda la

vida psiquica trabando las experiencias en el pen~

samiento, en cuanto se han establecido las unifor-

midades en el enlace de las partes integrantes de

las conexiones diversas que se presentan en toda

vida psiquica humana, surge entonces la tarea de

la subordinacidn de lo particular, de la articula

cidn e individuacidn del mundo histdérico-espiri-

tual en esta comunidad y en esta conexidn, (Wilhelm

Dilthey Psdicologia y Teonia del Conocimiento, Los

Métodos, Homogeneidad de la Naturaleza Humana e

Individuacidn, p. 306 }.

El objeto de estudio de las ciencias del espiritu lo cons
tituye la realidad histdrico-social, en la medida en que se ha
hecho accesible a 1a cicncia come conocimiento de la sociedad,
no s6lo respecto a los individuos sino también a los sistemas

culturales, asf como a la organizacidn externa de la sociedad,

Entonces el siguiente problema de las ciencias del espiri
tu lo constituyen los sistemas culturales que se Pncuentran en
la sociedad, asi como su organizacién, por tanto la direccifn
de la sociedad. Tratan de aclarar las razones que explican los
juicios sobre la realidad, juicios de valor, y los imperativos
que tratan de regular la vida de los individuos en la sociedad.

Una vez que la teoria estructural, (el anfilisis de la vi-
vencia del saber), hos ha mostrado el carécter complejo del co-
nocimiento cientifico-espiritual, trata de descubrir el nexo de
esas ciencias, el gistema articulado en el que se despliegan,
para poder pasar a estudiar otras vivencias mis especiales: las
de los sitemas culturales-derecho, religidn, filosofia, econo-
mia, etc, -y las de las organizaciones-familias, sociedades, Es
tado, -en que se han diversificado de hecho las ciencias del
espiritu~. No es posible perder de vista la tres actitudes de

i
(
4
i
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la vida psiquica: objetiva (intelecto], afectiva (sentimiento)

y volitiva (voluntad), que se nos ofrecen en la vivencia general,
La historia es la conexidn animica entre esas tres actitudes, a
partir de esa conexidn se despliegan las diversas ciencias.
Los sistemas culturales son otras tantas conexiones de fin, de
nexos finales (Ver prélogo de Eugenio Imaz a Paicologla y Teo-
rfa def Conocdimiento de Wilhelm Dilthey, p. XVIII),

Estos fines producen, al ser actuados, un nexo efectivo,
una conexién de efectividad, Si analizamos estos nexos efecti-
vos hasta encontrar su verdadera estructura, tendremos el secre
to para organizar correctumente la ciencia correspondiente, Y
el método para captar estos nexos cfectivos no es otro que el
hermenéutico (Ver Prélogo de Eugenio Imaz a Paicologia y Teonria
del Conocimiento de Wilhelm Dilthey, p. XIX).

El hombre se encucntra condicionado por las acciones que
parten de &1 y que se nos presentan como orientadas por fines.
El sistema de medios para el logro de estos (iltimos se encuentra
condicionado de igual manera por la naturaleza como un sistema
de causa-cfecto, los hechos del espiritu y las influencias de la
naturaleza son el doble sistema que condiciona la rcalidad histd

rico-social,

El problema cspecifico de las ciencias del espiritu es la
conexibn entre conocimiento, bienes, valores, juicios, exclama-
ciones e imperativos, entre intelecto, sentimiento y voluntad.

Tratan de captar la realidad y dirigir la vida, tratando de
moldear los hechos a que se refieren mediante normas y reglas.
Sus enunciados no son Gnicamente juicios, sino también "exclama
ciones" e "imperativos",

De esta manera, la tarea de las ciencias del espiritu es
la captacién del mundo espiritual como nexo efectivo, o como una
conexidn que se encuentra en sus productos permanentes,
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Las ciencias del espiritu, tienen su objeto en este nexo y
sus creaciones,analizan el nexo efectivo, a la conexifn ldgica,
estética, religiosa, etc,, que s¢c manifiesta en una constitucién
o cédigo que nos refiere retrospectivamente al nexo efectivo en

que ha surgido,

El nexe efectivo sc distingue de la conexidn causal de la
naturaleza, porque en la estructura de la vida animica, engen-
dra valores y realiza fines sobre 1a base de 1a captacién (ca-
ricter teleolégico del nexo), La vida histdrica crea bienes y va
tores, (Ver al respecto Fritz Wagner, la ciencda de fa histondal.



TERCERA PARTE




EL METODO DE CONOCIMIENTO DE LAS CIENCIAS SOCIO-HISTORICAS

En esta parte adem@s de presentar el wmétodo comprensivo, tal y
como Dilthey lo propone, trataremos de contrastarlo con la pro-

puesta metodol&gica de Max Weber,
EL PROCESO DE CONOCIMIENTO®

Las ciencias del espiritu tienen como objeto de estudio,
las formas y modos de vida, el cdéme y dénde surge el modo so-
cial de vida. Para comprenderlo y explicarlo es necesario cons-
truir objetividades que nacen a partir del proceso histérico: la
cultura, las naciones, la humanidad, es decir, el desarrollo de

la vida.

El pensamiento sc da a la tarea de construir una visidn
de! mundo con las objetividades que son extraidas a partir del
material seleccionado por la vivencia, &sta no es otra cosa mas
que la experiencia que lleva el hombre acumulada en la concien-

cia aunada a su voluntad.

La vida que se intenta captar y representar se mueve sin
cesar y cambia, es uno de los problemas a los que Dilthey se en
frenta y es por eso que dice que para poderla estudiar siente
predileccién por la poesia como forma de expresidn de la vida.

Para é1, el pensar filos6fico es un sistema y en éste ca-
da concepto incluye a los demds mientras que el lenguaje no pue
de decir las cosas al mismo tiempo, El discurso cn este senti-
do es ir diciendo y nunca terminar es decir, al igual que nunca
se termina de vivir la vida y no podemos tener una idea acabada
de ella, es siempre cambiante y entonces pdede ser expresada
en ese movimiento por 1a literatura, por esa dindmica intrinse-
ca que posee,

* ver anexo Teorfa del Conocimiento en este mismo capftulo,
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Dilthey hace una distincién entre la interpretacién de la
expresion filos6fica, a la que llama hermendutica y la interpre
tacién de la expresidn literaria, que le va a dar la expresién
de la vida captada y expresada por los hombres,

Agrega que para atender el sentido de la vida hay que es-
tar dentro de la expresién literaria, ya que asi comprendemos

el porqué de una forma de ser de la sociedad.

Las ciencias socio-histdéricas no constituyen un todo con
una estructura légica a la manera de las ciencias naturales, ab
solutas y exactas, con una posibilidad de establecer un.ﬁensa-
miento generalizador y establecer leyes y regularidades. Aun-
que las primeras toman como base a las segundas, porque las unji
dades psicofisicas sélo pueden ser estudiadas con ayuda de la
biologfa, por el medio en el que se desenvuelven el lugar en
que tiene realizacidén la vida teleocldgica (como actividad), en
gran parte encaminada a dominar la naturaleza,.

Sin embargo, los fendmenos naturales materiales y los es-
pirituales tienen un sentido diferente, no se¢ pueden derivar he
chos espirituales del orden mecdnico de la naturaleza.

Las uniformidades del mundo espiritual son incomparables
con las del mundo natural ya que son regidos por diferentes le-

galidades.
Unidad de la persona
Mundo externo
Los elementos del Individuos fuera de nosotros
conocimiento de Su vida en el tiempo
la vida

Sus interacciones
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Refiriéndose al proceso de conocimiento, Dilthey dice que
todo elemento del pensar lo relaciono con la naturaleza total
del hombre y segiin la experiencia, el lenguaje y la historia nos
la presentan, Busco la conexifn que puede temer con los demis y
de aqui resulta que los elementos mis importantes de nuestro co-
nocimiento de la vida sen: a) la unidad de la persona, b) el mun
do externo, c) los individuos fuera de nosotros, dJ su vida en
el tiempo, e) sus interacciones etc., y todos pueden ser explica
dos a partir de la naturaleza humana de cuyo proceso vital son:
a) el querer, b) el sentir, c) el representar,

En resumnen todas las preguntas que sobre la realidad nos
hagamos, sobre el mundo externo, los individuos fuera de noso-
tros, cualquiera de los elementos de la realidad, las contesta-
mos por medic de una consideracidn evolutiva que parte de la to-
talidad de nuestro ser y, desde luego, de nuestro querer, sentir
y representar, Es por eso que los cambios en la realidad se nos
dan en la conciencia despuds de haber pasado por el tamiz de la
experiencia interna, Por eso Dilthey afirma que no hay mds cong
cimiento de lo real que el de la experiencia, pero no es una ex-
periencia a la manera de los empiristas ingleses ''nada hay en la
razén que no haya pasado antes por los sentidos'(Locke, (42)), si-
no que la experiencia para Dilthey en las Ciencias del Espiritu
es un darse cuenta interiorizado, una toma de conciencia sobre
los hechos y la imagen o representacién que de ellos tenemos en
nuestra mente, y, a través de ella, analizamos constantemente el
presente, (Wilhelm Dilthey, "Sobre Psicologis comparada, Contribu-
ciones al estudio de la individualidad (1895-96) II los Métodos"
en Podcologda y Teonfa del Conocimiento, pp, 301-310),

Dilthey hace una aclaracién, y es que las ciencias puras
como la l6gica, las matemiticas etc., resultan ser mds bien ins-
trumentos para conocer, y reitera que la experiencia es un darse
cuenta de los hechos y tomar una posici6n intelectual frente a
ellos mediante las operaciones 16gicas: comprar, distinguir,
identificar, inferir, etc. Agrega tambign que, para 81, el per
cibir y las demds operaciones mentales pueden ser llamadas "ac-
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tividades intelectuales™ o conciencia cognoscente, la cual tie-
ne una formacién previa en las condiciones generales del ejerci

cio.

Para Fundar la validez y dar pretensidn de verdad a ese

conocimiento se tendrid que:

1) encontrar todos los elementos, supuestos o condiciones

decisivas de la conciencia cognoscente;

2) mostrar su conexién y unidad, esto es: el sistema de

esas condiciones;

3) descubrir cbmo, en qué medida, y en qué sentido satis-
facer este sistema a lo que la pretensién de verdad significa,

En estos puntos encontramos algo que nos parece muy inte-
resante, si bien, tanto Dilthey como Kant utilizan la expresién
validez tiene connotacién diferente, veamos:

En Xant hay una actitud de concepcidn metddica de la mo-
ral, (es pietista) sustentada en que el pensamiento verdadero
es el fnico camino para conquistar el estado de degeneracifn hu
mana, La realizacién de la naturaleza humana sélo es posible
por el prevalecimiento de la razén sobre lo infrahumano. La Ta
z6n es eficaz cuando gufa la conducta humana hacia el Deber Ser

Moral.

Kant quiere fundar la validez de la experiencia buscando
sus condiciones de conciencia, es decir "las condiciones de la
posibilidad de la experiencia" imagina un a priorl de lo que
tendria que ser la conciencia y su relacidn con la realidad en
el Deber Ser. Dice que la condicién de posibilidad supone la
existencia de algo, ya que si no existiera algo, nada seria pen
sable ni posible, La sensacifn es el origen del conocimiento,
Pero lo importante es que la razén pueda demostrar la posibili-
dad*de existencia de un concepto, idea realizada en el Deber
Ser .

* Ver Ernst Cassirer. EL problema def Conocimiento,Tomo II,li-
Vbro Sexto,



Por influencia del empirista inglés Hume (43), define a
la ciencia como la estructuracidn que realiza el hombre a partir
de ciertos datos del objeto, El espiritu va a fundamentar la
experiencia y asi va a obtener conocimiento vilido por medio de
las sensaciones que provocan en nosotros las "cosas en si”, las
esencias s&lo las conocemos en apariencia, es imposible cono-
cer las esencias a las que 1lama nofimenos, esto es: Sélo conoce
mos fendmenos, apariencias, datos experimentables que se presen
tan a la conciencia. Tratar de conocer las cosas en si, es in-
tentar rebazar los limites de la conciencia, Asi el limite del
conocimiento para Kant es la sensibilidad, mientras que para

Dilthey es la vida.

Kant impondrd a la vida el Deber Ser y Dilthey conoceri

el ser a través de la vida,

Por otra parte, Kant nos presenta a la razén, como la ca-
pacidad intelectual auténoma, y en este sentido, ella ticne que
marcar los limites, pero no puede ir mis alld de los limites
que la experiencia le marca, para ¢llo tieme que estudiar la fe
nomenologia, para determinar valor y limites de la sensibilidad
(capacidad del hombre para ser afectado por impresiones exter-
nas} y llega a una encrucijada, debe distinguir entre conoci-
miento sensible y conocimiento intelectuval, El primero, dado
por un sujeto pasivo, tiene por objeto de estudio la cosa tal y
como aparece ante sujeto, nos da una comparacidn de apariencias
y esa acumulacidn de comparaciones es a la que Kant 1lama expe~
riencia, El paso de la apariencia a la experiencia es una re-
flexifn que se sirve del entendimiento; Este es el conocimiento

intelectual, La totalidad concreta del conocimiento tendri,
*

pues, dos partes: sensibilidad y entendimiento .

La moralidad es 1a posibilidad de que un ser tome a la ra
cionalidad (entendimiento) como guia de su conducta., Para vi-
vir moralmente, el hombre debe superar la sensibilidad, evitar

lo subjetivo pues carece de validez., Kant afirma: "T6 debes,

luego té puedes”. El hombre tiene valor cuando cumple con su

+" Ver Kant,Crltica de la Razén Puna, ed, Porrfia, S.A, Col, "Sepan Cuantos"
No. 203, S5a, edicidn, México, 1979),



deber. Despuds de Kant, Dilthey hace notar que los pensamien-
tos individuales a los que se llega por vivencia (que necesa-
riamente es individual, ya que nadie puede vivir la vida de
otro), deben hacerse justificar y ser producidos de acuerdo con
la individualidad. Es necesario que se cobre conciencia, ya no
se actfia simplemente por el sentido del DBeber Ser, lo Gtil o lo

prictico son lo vdlido.

Finalmente, Kant sobrepone la idea a 1a realidad, y las
condiciones de la experiencia son construcciones intelectuales
que parten dc apariencias, en este sentido nos parecen fanta-
sias, ya que no son hechos de conciencia sino conclusiones mora-
les a las que llega el investigador y con ello plantea el Deber

Ser,

Conocer un objeto exige que yo pueda demostrar su posibili-
dad f{ora, segln el testimonio de la experiencia, por su rea-
lidad, ora a priori por la razdn), Pero pensar, puedo pensar
1o que quiera, con tal de que no me contradiga a mi mismo bas
ta que mi concepto sea un pensamiento posible, aunque no pue-
da afimmar si el conjunto de todas las posiblidades le corres
ponde 0 no a un objeto, Pero para atribuir validez objetiva
a un concepto semejante (posiblidad rcal, pues la primera exa
sblo 15gical, se exige algo mas, Este algo mds no necesita
buscarse en las fuentes tedricas del conocimiento; puede es-
tar también en las practicas, (Kant, Critica de La Razdn Pu-
ha, p, 18},

La diferencia de Dilthey con Kant es que Kant trabaja con la
16gica del concepto, la 1l6gica del juicio, mientras que Dilthey
agrega significados y valores a su referencin, a la estructura
vital y la posibilidad de llegar a un conocimiento vdlide a
través del conocimiento de las acciones humanas, cosa que era
imposible para Kant puesto que las acciones humanas para é1 se
nutren de tres fuentes que son indemostrables racionalmente
por el pensamiento:

~-inmortalidad del alma
-libertad de accién
-existencia de Dios
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Mientras que para Dilthey, el objeto de estudio puede ser
comprendido alin en el margen de irracionalidad de Ia vida ya que
el hecho de que algo ocurra es resultado de una conexidn vital
en la que se cruzan, como habfamos mencionado, la unidad de la
persona, los individuos, el mundo externo, el tiempo; y todos e¢s

tos elementos son sujetos de ser objetivados.

Pero, volvamos a hablar de la experiencia., Para Dilthey,
la experiencia es una vealidad de conciencia: yo me doy cuenta
de lo que sucede ante mi, pero no de toda la realidad que pasa
delante de mi, sino de una inmediata y seleccionada por mi con-

ciencia,

Nos encontramos aqui con otro punto en el que Max Weber

coincide:

Los predicados intensificados de tal modo en el concepto
pueden corresponder, naturalmente en medida diversa, a la reali
dad correlativa al tipo ideal, pero también pueden corresponder
sencillamente o no corresponder, (Ver Judith Janoska, Max Weben
y da sociofogia de Ca historia, ed, Sur, Buenos Aires, Argenti-

naj.

Para Dilthey, al igual que para Weber, el conocimiento es
unag formacidén de conciencia, hay una seleccién con la que se
forma el concepto, el conocimiento no se puede explicar por si

mismo sino como parte de la conciencia,

La validez de los hechos de conciencia radica en descri-
bir los elementos o condiciones de mi conciencia que integran
mi experiencia y por tanto seleccionan y condicionan esa reali
dad que trato de describir.

Dilthey nos advierte que debemos tomar los hechos de con
ciencia tal como se nos presentan, no es posible otra realidad
que pasara paralelamente, y , por tanto, no los podemos compro
bar o contrastar con aquélla, ya que es imposible salirse de
la conciencia, Por otra parte, hay una estrecha relacifn en
la conciencia entre 1o que creo y lo que quiero, el porqué de
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la cosa o ¢l motivo dc mi querer se encuentra cn un sentimiento.
Si creo en algo, es porque creo en otra cosa que se relaciona
con clla y esa creencia encadenada me hace motivarme a descar
un fin determinado. Es un complejo de conexidn ¢ interdependen

cia.

La tcoria del conocimiento trata de cncontrar la motiva-
cifn de los conceptos fundamentales, es por esto que a Dilthey
le es necesario investigar los hechos de la conciencia del hom-
bre y es por cllo que trabaja la parte de Psicologia en su obra
para aclarar el proceso de conocimiento. A propdsito de la in-
tervencidén de la conciencia en el proceso de conocimiento, me
gustaria presentar una opinidn de Jean Marie Vincent en refe-

rencia a Weber:

Max Weber siempre quiso separar juicio de valor y juicio
de hecho, pero nunca pensé que fuese posible un desapego comple
to del investigador con respecto a las preguntas vitales que se
plantean dentro de la sociedad, por tanto para aprender los fun
damentos de su pensamiento, hay que examinar atentamente la ma-
nera en que percibid los problemas de su tiempo y qué tipo de
respuesta les dio o quiso darles, El hombre politico Weber,
aclara al hombre de ciencia, asi como el hombre de ciencia acla
ra al hombre politico (Ver Jean Marie Vincent, La metodologda
de Max Webex, Fundamentos metodofdgicos de La sociologla, ed,
Anagrama, Barcelona, 1972),

Los hechos aparecen ante nosotros como aislados e incone
xos, pero la labor intelectual del estudiosceslade suponer la-
zos hipotéticos entre los hechos separades. Weber presenta el
problema de la siguiente manera: para pensar nexos reales, hay
que pensar nexos ideales. "Se trata de vincular los fenémenos
entre si a partir de su punto de vista que sélo puede ser subje
tivo, pero que no se debe ser arbitrario" (Ver Jean Marie Vin-
cent, Fetichismo y Sociedad, ed. Era, México, 1977).

En otras palabras, el tipo ideal es un concepto weberia
no en el que, por aplicacién de la categoria de posibilidad ob
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tiva, construye conexiones que la imaginaci6m juzga adecuadas,
as{, para Weber, no es una "totalidad histdrica™, no puede de-
signar la totalidad de las partes de un todo real. Sin embargo,
tiene que pertenccerlc un grado de generalidad porque representa
una "configuracidn" en la "posibilidad objetiva"; esto es, debe
contener predicados generales, y de ahi y con base en principios
generales (reglas de experiencia) puedan deducirse consecuencias,

En resumen se trata de construir un modelo conceptual, Ti-
po Ideal, de conexicnes que a la imaginacién parezcan "objetiva-
mente posibles", adecuadas respecto a nuestro saber nomolégico.
Hasta aquf Weber y volvamos a Dilthey,

Los hechos se presentan con un aparente aislamiento, pero
en realidad hay una conexién entre ellos ya que se encuentran en
un sistema de valores en el que algunos son considerados como
Qitiles (medios eficaces) para la consccusién de fines. 1Los he-
chos, en realidad, si tienen conexién con antecedentes, simultd
neos y consecuentes, como habfamos explicado, son genéticos no
producto de la espontaneidad, La labor de la mente entonces, es
presentar un todo articulado, relacionado constituyendo una re-
presentacién en la que el nexo, la unidad conectiva de elementos
es lo que da el "sentido" que los hechos poscen, no en la reali-
dad, sino en la construccidn mental de acuerdo con los dictados
de la conciencia del investigador., Asi, explicar algo es mos-
trar el papel y ¢l lugar que tiene en la conexidn mental, en
nuestra viviente conciencia, y orienta el sentido de la vida.

En nuestra conciencia tenemos una unidad mental de la que
estamos convencidos, nos es presentada claramente por la autog-
nosis, que cs el andlisis de la conexifn integral de todo cuanto
pensamos, sentimos y queremos, esa conexién de la mente es a la
que se quiere llegar, puesto que todo lo que pensamos s¢ cncuen
tra dentro de esa conexidén y es una unidad fuera de la que es
imposible pensar., Por tants, hay que analizar la conciencia en
su integracién y funcionamiento, para ir descubriendo cémo re-
presentamos la unidad de los elementos que se dan en la reali-
dad conectados por el sentido.



Una teorfa del conocimiento debe contener claboraciones
sobre la organizacién de las valoraciones, del mundo, del senti
miento, de la aceptacién de fines, es decir, de las relaciones
que se establecen con los valores y las manifestaciones a tra-
vés de la cultura, El conocimiento de lo acontecido es referi-
do a una trama de valores llena de sentido y es tarea del cono-
cimiento penetrar en esia trama, Por eso, el primer trabajo que
se proponen las ciencias del espiritu es un ordenamiento de tra
diciones que se van articulando en la elaboracidn mental,

Los hechos espirituales se van haciendo evidentes al in-
vestigador por la forma como el estudioso examina las partes y
las enlaza dindoles una organizacién. En cada uno de nosotros
hay diferentes personalidades unidas, somos hijos de familia,
profesionistas, ciudadanos, hombres religiosos, etc., por medio
de la autognosis hacemos consciente el c6mo esas personas se
unen en una sola y también el porqué a la hora de investigar da
mos determinada organizacidn a las partes que componen los he-
chos sociales, La autognosis nos da la clave para identificar
por qué seleccionamos determinados hechos de la realidad para
estudiarlos, por qué de esos hechos rcalzamos determinados com
ponentes como los que le dan identidad a ese acontecimiento y
por qué suponemos cierta continuidad y unidad en la vida, el
sentido hacia donde pensamos que con mayor posibilidad se desa
rrollard el curso de la vida, de las relaciones vitales, las
manifestaciones culturales y la historia,

...el conocimiento del todo de la realidad hist8rico-social,
al que nos vimos empujados como problema mis general y Gltimo de
las ciencias del espiritu, se verifica sucesivamente en un nexo
de verdades que descansa en una autognosis critica, en la cual
las teorfas particulares de la realidad sccial se levantan sobre
la teorfa del hombre, se aplican luego, en una ciencia histdrica
verdaderamente progresiva, para explicar cada vez mis de esa rea
lidad histdrica de hecho vinculada a la interaceldn de los indi-
viduos, En esta conexidén de verdades se llega a conocer la rela
cidn entre los hechos, la ley y la regla por medio de la autog—
nosis, {#ilhelm Dilthey, Su tarea es insoluble, Determinacidn
de la tarea de la ciencia histérica en conexidn con las cien-
cias del espiritu, Introduccdin a Las Ciencias def Espinitu,

P. 97, '
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Sobre 1a conexidn estructural establecida por la concien-
cia, Dilthey menciona que el conocimiento no puede elaborar una
copia de la realidad pues sus recursos son la observacién, la
comprensién y la conceptualizacifn por parte del investigador
acerca de lo que ha acontecido y lo que acontece referido a una
trama de valores llena de sentido. El conocimiento tratard de

penetrar cada vez mids en esa red o conexidn,

Para captar objetivamente la vida, se tienc primero que de
mostrar que ¢l pensamiento es objetivo, es decir debe tener un
contenido 18giceo, sus conceptos y relaciones con otros conceptos
deben formularse légicamente para que tengan por resultado jui-
cios 16gicos; asf el método de conocimiento quedarfa validado y

fundamentado gnoseoldgicamente,

Para Dilthey, el problema de la validaci6n del conocimien-
to en las ciencias del espiritu (su derecho a existir como cien-
cias metodolégicamente fundadas) reside en ia conceptualizacién,
1a 16gica en la elaboracién del contenido del concepto. De esta
manera, los limites del conocimiento estariin dados por los nexos
16gicos que sc establecen en la formacidn conceptual y en la re-
lacién entre conceptos. La conceptualizacién se deberd presen-
tar de manera cada vez mds clara, hasta llegar a la total trans
parencia en la captacidén de una conexién. El conocimiento trata
de captar los hechos del espiritu, su conceptualizacién y sus re
laciones constituidas por la experiencia que se da por la acumu-
lacidn de vivencias que se nos presentan a través del conocer,
sentir y querer, en la realidad en la que se tejen con nuestros
valores y fines, dando sentido a nuestro actuar.

Pasado Presente Futuro
Expeniencia Valor Fin

En las ciencias socio-histéricas, lo que le interesa al
investigador es captar el mundo de la vida en su complejidad,
el conocimiento se obtiene en la comprensifn de la vivencia.
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Cuando un sujeto se enfrenta a un objeto que le es externo,
sus sentidos se ven afectados por las cualidades del mismo., A
cada sentido corresponde captar una cualidad, y esto sin lugar a
dudas es irreductible, ya que por ejemple: de un color no se puc
de derivar un sonido y viceversa,

Esta inderivabilidad expresa los limites inmanentes del co
nocimiento empirico, ya que la experiencia que se acumula en el
interior del sujeto, queda condicionada al origen y procedencia
de los datos captados de las cualidades de los objetos,

A pesar de que existe una estrecha relacidn entre lo tedri
co y lo prictico, por la doble relacidn que guarda la inteligen-
cia en las ciencias del espiritu (ya que por las reglas del pen-
samiento, sc¢ organizan los datos obtenidos de la experiencia em-
pirica), el sujeto resulta ser su propio objeto de estudio y es
por eso que es posible que comprenda mejor, cobrando conciencia

de sus acciones,
Esta doble funcidén también la reconoce Max Weber:

.+.la vida nos ofrece una multiplicidad infinita de
procesos que surgen y desaparecen sucesiva y simul-
tineamente, tanto dentro como fuera de nosotros
mismos (Max Weber, "La objetividad cognoscitiva de
la ciencia social y de la polftica social (1904)"
en Ensayos sobre metodologia Sociollgica,p. 61).

Asf, para.Dilthey, el sujeto reconoce la relacidn pricti-
ca entre la conciencia y la accién, los motivos del sujeto que
muestran el sentido de su actitud, en una palabra, la Teleologia
en su proceder,

Weber coincide ya que apunta:

+.+ofin es la representacién de un resultado que pa-
sa a ser causa de la accidn... y su significacién
consiste en que no sdlo comprobamos la accién huma-
na sino que queremos y podemos comprenderla, (Max
Weber "La objetividad cognoscitiva de la ciencia sg
cial y de la politica social (1904)" en Ensayos s0-
bre metodofogla Sociolégica, p. 73).
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Dilthey continua: Los elementos pueden ser explicados por

sus movimientos y el motivo de esos movimientos va ordenando el

actuar para que los fines perseguidos sean alcanzados.

‘Encontramos otra afirmacién afin en la cita siguiente:

++.50mos hombres de cultura, dotados de la capacidad

y voluntad de tomar conscientemente posicidn ante el

mundo y de conferirle sentido"” (Max Weber "La objeti-
vidad cognoscitiva de la ciencia social y de la poli-
tica social (1904)" en Ensayos sobre metodelogla So-

ciolbgica, p. 70).

Para Dilthey, de la conexi6n de la vida surge la necesi-

dad de extender otra conexidn a toda la realidad, ya que el co-

nocimiento de la vida se encuentra en ese conocimiento mis am-

plio.

Sin embargo,

El pensamiento no puede ir mds alld de la vida, no
puede establecerse ninguna conexidn mental que no se
halla dado en la propia vida; el pensamiento no pue-
de ir mds alld de sus propios supuestos, de su reali
dad; como forma interna del pensar es sintesis y tie
ne, como su condicidn Glltima, las conexiones que se
dan en la estructura, especialmente en la relacidn
del yo con su mismidad, de la conciencia del yo,

(Ver al respecto Wilhelm Dilthey, "Sinopsis de mi
sistema 1895-97" en Teorda de La Concepcidn del Mun-
do, p. 252),

Dilthey dice ademis,

... toda ciencia empirica; pero toda empiria, toda
experiencia encuentra su conexidn originaria y la
validez que &sta le proporciona en las condiciones
de nuestra conciencia, dentro de la cual surge; en
la totalidad de nuestra naturaleza. A este punto
de vista que consecuentemente se percata de ser im
posible retorceder mds allad de esas condiciones
-seria como querer ver sin ojos o querer mirar el
conocimiento por detrds de los ojos- le llamamos
epistemoldgico, la ciencia moderna no puede acep-
tar otro, (Wilhelm Dilthey. "Prdlogo" a la Intro-
duccifn a Las Ciencias del Esplrnitu, p. 5},

Dilthey menciona que, la vida misma, lo vivo que yo no

puedo traspasar, tiene conexiones que toda la experiencia y
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pensamiento no hacen mas que “explicar", sdlo porque en la vida
y en la experiencia se contiene toda la conexidn que se presen-
ta en las formas, principios y categorias del pensamiento y so-
lamente porque se pueden mostrar analiticamente en la vida y en
la experiencia, existe un conocimiento de la realidad,

Por 1o que hemos explicado, yo me hago las siguientes pre
guntas:

-éen qué medida puede comprenderse conceptualmente lo vivi

do?

-ien qué forma los fragmentos de lo vivido hacen posible

el conocimiento de la realidad?

Estas cuestiones me asaltan una y otra vez, al revisar
los planteamientos diltheyanos, en relacién al proceso de cono-
cimiento. Enel momento en que el problema objeto de la investi
gacidén es la comprensibn de la vida ajena con referencia a mi
propia vida, la respuesta de Dilthey es: el comprender propio
de 1a hermenéutica, vista desde un nuevo dngulo, como interpre-
tacitn de las manifestaciones de vida, en tanto que la propia
vida se conoce, por la toma de conciencia que implica la autog-
nosis.

La Teorfa del conocimiento es psicologia en movimien

to que se desplaza hacia una meta determinada. Tie-

ne su fundamento en la autognosis, que abarca toda

la realidad intacta de la vida animica: la validez

universal, la verdad, la realidad son determinadas

en su sentido a partir de esta realidad integra.

(Wilhelm Dilthey "Ideas acerca de una psicologia des

criptiva y anlftica" en Psicologia y Teoxfa del Cong
cimiento, p, 236).

Es decir, el proceso de conocimiento no es otra cosa que
Al . .
la marcha desde la autognosis a la hermenéutica y desde &sta
hasta el conocimiento de la naturaleza,

La vivencia de la conexidn psiquica se mueve hacia
la teoria del conocimiento y cobra conciencia de
si misma como conexidn del saber, en la medida exi
gida por la teorfa del conocimiento, Es el punto
de vista fendménico en la etapa de la autognosis,
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punto de vista vivencial, y por eso la relacidn de
la psicologia con la teoria del conocimiento es tan
radical y fundamentadora, porque es la misma que co
rresponde a la experiencia interna {Eugenio Imaz,
EL pensamdento de Difthey, p, 169},

En el fondo de las relaciones establecidas por la concien-
cia encontramos la vida con el conocimiento y la experiencia in-
*

terna del pensamiento .

Para Dilthey, es necesario incorporar la experiencia des-
criptiva a los estados internos, a todo el &mbito de la realidad
interior para poderlas comunicar, Para realizar la captacién de
los objetos se tiene que construir un sistema de relaciones en
el que quedan comprendidas las percepciones y las vivencias, re-
presentaciones recordadas, juicios, conceptos, conclusiones y
sus combinaciones,

Dentro de la captacidn objetiva, las diversas viven-
‘clas son miembros de un todo que se halla condiciona
do por la conexidn psiquica., En esta conexidn psi-
quica, el conocimiento objetivo de la realidad cons~-
tituye la condicidn para la fijacidén justa de los va
lores y para la accibén adecuada. As{ tenemos que
percibir, representar, juzgar, concluir, constituyen,
actividades gue cooperan en una teleologia de la co-
nexién captadora que ocupa luego su lugar en la cone
xidén de la vida., (Wilhelm Dilthey "Estructuracién
del Mundo Histdrico., Proposiciones generales acerca
de la conexidn de las Ciencias del Espiritu" en E{
Mundo Histérico, p. 143).

La primera actividad mental que se realiza es la de com-
parar, La igualdad y la diferencia que resulta no es una pro-
piedad de las cosas, sino que nace cuando la unidad psfquica
eleva a conciencia relaciones que se encuentran en lo dado, En
la conciencia se da la separacifn entre yo y el objeto.

* Las ideas expuestas a continuacidn han sido tomadas de dife-
rentes ensayos de pilthey en torno al tema de la demarcacidn
de las ciencias del espliritu, la conexifén estructural del sa-
ber, la vivencia y la comprensibn, leidos en la Academia de
Ciencias durante varios afios hasta el 20 de enero de 1910, En
tre ellos el que versa sobre la conexidn estructural del sa~-



121

El proceso de la abstraccifn es un momento muy importante
pues implica, la separacién de los elementos (idealmente), desta

cando algunos de sus componentes,

El establecimiento de relaciones entre cosas separadas, so
lamente puede hacerse estableciendo un nexo entre esos varios
elementos. Esta es la relacién 16gica que se establece entre

el todo y sus partes,

Lo sensiblemente vivido pasa a ocupar otro nivel de con-

ciencia que es la representacién recordada.

Una de las formas de captar es reunir las partes nuevamen
te para formar un todo, pero entonces cambia la forma en que en
primera instancia se nos presentd el objeto, pero no la razén de
ser del objeto, Es decir, no nos interesa representar a imagen
y semejanza idealmente al objeto, sino localizar la forma como
los diversos elementos que componen el objeto se relacionan en-

tre si,

En el pensamiento se presenta lo dado como un sistema de
relaciones entre los elementos mentales, al regresar al objeto,
éste "comprueba", es decir, verifica el juicio o el concepto en
toda la plenitud de su existencia intuible.

Estas ideas tienen mucho en comfn con las de Max Weber
cuando explica la Posibilidad objetiva y la causacién adecuada
en la consideracidn causal de la historia que es el segundo apar
tado del Trabajo "Estudios criticos sobre la 16gica de las cien-
cias de la cultura" (1906).

ber, se basa en el estudio sobre la conexidn estructural psiquica leido
el 2 de marzo de 1905 (e impreso el 16 de ese mismo mes como memoria de
la Academia),

Los interesados en realizar un estudic mis amplioc comparando el pensamien
to de Dilthey y el de Max Weber, pueden tomar como referencia "Estudios

criticos sobre la 183ica de las clencias de la cultura" escritas por We-
ber en 1906,
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+..en todos los casos se procede mediante aislamien
to y generalizacidn, esto es que descomponemod lo
dado en elementos hasta que cada uno de estos
pueda ser incluido en una regla de experiencia y
pueda establecerse qué resultado cabria edperan
de cada uno tomado aisladamente, segln una regla de
experiencia, dada la presencia de los otros como
condiciones , {Max Weber, Ensayos sobre Hetodologln
sociolbgica, p, 160},

Mi saber nunca puede rebazar el limite de los fenémenos,
es decir, la conexi6én de las partes constitutivas de mi concien
cia, la conexi6n psiquica que constituye el fondo del proceso
de conocimiento y este proceso puede ser estudiado y sus alcan
ces pueden ser fijados sélo en esta conexién psiquica,

El fenomenismo es la consciente limitacién critica de 1a
conciencia a los fenémenos, es decir, a las sensaciones y esta
dos de &nimo que se presentan en la conciencia, a su coexisten
cia, a su sucesibn y relaciones l6gicas, Espacio, tiempo, sus
tancia, causalidad, fin, yo y mundo exterior se resuelven en
relaciones uniformes entre puntos relacionales fenoménicos no
determinables segln sus valores objetivos,

La relacidn de las sensaciones con las causas que las

producen, nos es completamente desconocida, Tampoco

conocemos la relacidn de las formas de unidn de las
sensaciones en representaciones Y procesos mentales

que se presentan en nuestra conciencia como algo fue-

ra de nosotros, Tanto la sensacidn como esas formas

relacionales son hechos internos, Parede pues, que

la realidad se compone de ellas, tiene que resolverse

en puras apariencias. (Wilhelm Dilthey, "Origen y le

gitimidad de nuestra creencia en la realidad del mune~

do exterior (1890)" en Psicologfa y Teorfa defl Conocd

miento, pp. 134-135),

Cada estado psiquico aparece en mi en un determinade mo-
mento y desaparece también en un momento dado, Tiene un curso:
comienzo, medio y final, El conocimiento no puede proceder si-
no marchando hacia atrds, analfticamente de 1la conexibn adquiri
da de la vida psiquica a las condiciones y factores de su desa-

rrollo,
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Las concepciones del mundo descansan sobre las experien-
cias personales vitales de-cada investigador. Los intentos de
explicacidn son las alternativas para resolver el problema que
plantea interpretar la realidad; estos intentos se encuentran
en intima relacidén con la actitud ante la vida, las intenciones,
los valores y los fines que se persiguen por las experiencias vi

tales,

El enigma de la vida se establece como la relacidn entre:

- imagen del! mundo,
- estimacién del mundo, y
- metas de la voluntad.

Las concepciones del munde no han sido establecidas Gnica-
mente por el pensamiento ni por la voluntad de conocimiento; és-
ta ha incidido solamente de manera parcial, De las actitudes vi

" tales, de la experiencia de la vida, de la estructura psiquica,
surge la elevaci6n de la vida a conciencia en el conocimiento de
la realidad, la estimacién de la vida y la realizacidn de la vo-
luntad en un lento trabajo aportado por la humanidad con el desa
rrollo de las concepciones del mundo, {Ver al respecto Wilhelm
Dilthey "El suefio de Dilthey" (Documentos autobiogrdficos) en In
thoduceddn a Las Clencias del Espfaitu, pp, XXIII -XXV).

PUNDAMENTO GNOSEOLOGICO, CUESTION DE LA FORMACION DE CONCEPTOS

Dilthey piensa que la psicologia descriptiva es el funda-
mento gnoseoldgico de las ciencias del espiritu, para atender

el conocimiento de la vida,

Como hemos repetido en varias ocasiones, la tarea de Dil
they es la de dar fundamento propio a las ciencias de la histo
ria, y en su propuesta aparecen unidas dos disciplinas: la psi
cologia y 1la historia,
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Por una parte debemos enfrentar el anilisis de lo humano
a través de la autognosis y por otra, esa realidad humana que es
historia y que en la medida en que ha sido vivida se vuelve pasa
do, el que para ser interpretado necesita de los recursos que
brinda la hermenéutica para comprender la vida ajena,

La vida crece por influencia del pasado y se proyecta ha-
cia el futuro a través de las realidades que constituyen su ne-
xo efectivo, Si consideramos a la vida como una mera aparien-
cia cometemos un error, ya que si hubiera algo a-temporal de-
tris del pasado, presente y futuro de la vida, no seria otra co
sa sino algo que no hemos vivido y por lo tanto un reino inexis
tente ya que el pensamiento no puede ir mids alla de la vida, es
decir, no podemos pensar en algo que no se ha vivido, eso seria
imaginar algo que no existe, y no se puede aprehender lo inexis-
tente (Ver al respecto, Wilhelm Dilthey. Introduccifn a Las
Ciencias del Espinitu, p. XIX). '

Al reflexionar sobre lo anteriov se nos vienen a la mente
algunos de los planteamientos que hace_Parménides*(44), en rela-
cidén al Ser. "El Ser es, la nada no es, la nada no puede ni si-
quiera ser pensada, De 1a nada no puede provenir algo". Por
eso cualquier cosa que se piense debe tener como antecedente la
afectacidén del ser por un objeto exterior a &1 (en el caso de
Dilthey la vivencia). Sin la vivencia nc se puede comprender
la vida,

De esta accién del objeto sobre el sujeto, nace la posibi
lidad de la elaboracién mental y toma conciencia de su existen-
cia,

No se puede pensar algo o en algo que no es, sblo se pue-
de pensar en lo que es y por tanto se ha experimentado, por eso
sblo se puede pensar en la vida y sus diversas formas de mani-

* (Wer al respecto G,W.F. Hegel, Lecciones sobre fa histonia de La {ifoso
fa Fce, México, 1977, Tomo IIT pp. 156-1571,



125

festacién a través de la vida propia y conociéndonos [autogno-
sis) sabremos la parte subjetiva que interviene en la aprecia-
cién ¢ interpretacidn y hasta dénde es posiblie 1a objetivavidn,

Esto demuestra dos cosas:

1) No se pucde pensar lo que no existe, (de la nada no
puede provenir algo, la nada no es) Asi la toma de conciencia
de 1a existencia de algo se da a partir de la conceptualiza-
cibn y llega a confundirse en Parménides, pensar y ser.

2) Al pensar algo, muestro la raz6én suficiente de su ser,
ya que no puedo pensar lo que no existe, Pero aqui la pregunta
siguiente:

-Pensamos, porque hay algo que afecta nuestros sentidos
y nos es desconocido, pero esto que nos afecta ino son las cua-
lidades de las cosas?, entonces (qué es lo que conocemos? ;las
apariencias como las cualidades de las cosas y no la esencia de
ellas? como dirfa Kant, conocemos los fenfmenos de las cosas pe
ro no los nofimenos y mds afin, conocemos la idea que nos forma-

mos de la cosa pero no a la cosa en si,

-De esta manera, me parece entonces que la interpretacién
es una secuencia de imigenes mentales que parten y nacen de la

realidad, pero que no son la realidad,

A todo esto, 1a respuesta que pienso daria Dilthey es la
siguiente (tomando en cuenta la cita inmediata anterior de In-
troducedidn a tas Ciencias del Espfnitu). Pensar la vida como si
fuera una mera apariencia es un error, porque la vida se inte-
rioriza, y lo que conozco es la vivencia, la vida vivida por mi,
mi vida, mi cxistencia y eso indudablemente que no es solamente

una idea,

La vida se refiere a lo mds fntimo, lo mis conocido para
cada sujeto, Pero al mismo tiempo, y paraddjicamente, resulta
ser lo mds oscuro e insondable, ya que nunca puede conocerse

por completo,
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Es posible destacar sus rasgos caracteristicos, pero es
imposible descomponer la vida en sus elementos, como ya hice
notar, el pensamiento no puede adelantarse a la vida en la que
aparece y en cuya conexién se funda y desarrolla. Y tampoco pug
de pensar el margen de clla, porque cs expresidn de la misma, y
mis atin, no puede agregar nada mis de lo que ya sabemos, porque
vivimos antes de que &1 funcione rectamente,

Sin embargo, el pensamiento nos sirve para organizar y ex
presar ordenada y cohercntemente lo vivido, distinguicndo y rela
cionando con claridad y precisién, En relacién a la muerte, és-
te es un acontecimiento incomprensible porque la vida s8le puede
ser comprendida desde la vida misma, SG6lo a partir de ella com-
prendo la vida que me rodea y voy acrecentando el conocimiento
de mi vida en una constante compracidn con otras vidas, En
otras palabras, la vida se comprende cn una constante aproxima-
cién, ya que la conexién de la vida nunca es accesible totalmen-

te,

Siempre se da antes la vida que idea, esta Gltima sirve
como "guia' para expresar de manera cohercnte la vida, En con-
secuencia no queda sino describir esa vida en sus diversas for-
mas distinguiendo sus clementos y funciones,

El mundo real se da, transcurre y existe fuera de nuestra
conciencia, sabemos de lu realidad en la medida en que la volun-
tad (de acuerdo a fines) determina el sentido de nuestra activi-
dad. Intentamos actuar con racionalidad, hasta donde es posible,
sobre los impulsos que motivan a cierta conducta., Si esta viven
cia puede ser captada de manera objetiva, en la medida en que es
un actuar consciente, entonces es posible captar a través del
pensamiento la realidad del mundo exterior, Porque mi vida, el
estar vivo, conforme esa realidad,

Aqui noto un problema, la vida no se nos presenta de mane
ra inmediata sino que tiene que ser aclarada por la objetiva-
cién de ella en el pensamiento, Dilthey opina al respecto, que



es necesario mostrar que el pensamiento puede ser objetivo y pa
ra ello hay que evidenciar las actividades del pensamiento que

se relacionan con la percepcidn,

Ya que la realidad es un complejo de elementos, Y ese com
plejo es algo objetivo, real en relacién al enlace de elementos
que suponcmos subjetivamente, Sin embargo, la manera como los
elementos se encuentran cnlazados entre si en unidades que coe-
xisten y se suceden en espacio y tiempo es realidad. No es po-
sible negar que haya una coexistencia y una sucesién a pesur de
que de que &sta sc encuentre entrelazada con materia de nuestra
autoconciencia, ya que el mundo estf en nosotros tanto como no-
sotros estamos en el mundo, (Ver al resﬁecto, Withelm Dilthey
"Critica de los sistemas especulativos y explicacidn de la Naty
raleza partiendo de los hechos de la conciencia y de la marcha
histdrica del pensamiento del Mundo”* en Teonfa de La Concep-
cibn del Mundo, p. 363),

El conocimiento se da en la conceptualizacibn, que serd

la captacién de la conexién de vida.

Es decir, se trata de encontrar la fundamentacién objeti-
va del pensamiento que, a su vez, se basa en la percepcidn y en

la vivencia.

En la historia, la conceptualizacién es una conexifn es-
tructural y una conexidn de finalidades, en la que se toman en
cuenta los valores, resultando una produccién estructural gené-

tica,

Max Weber, al elaborar su recurso metodol&gico de tipo
ideal, heredari este planteamiento, Para poder aprchender una
determinada situacién hist6rica tendri que enlistar las causas

* Bste fragmento es muy diffcil de leer por lo que se recomlenda ayudarse
de "Experiencia y pensamiento” en Poicolog[a y Teonta del Conocimiento,
Este texto estaba en un sobre que contenia material para continuar el
primer volumen de la Introduceidn a Las ciencias delf espinitu,




intervinicntes en la conformacién del hecho y la que lo arregla
(catalizadora) diindole identidad, desde luege este arreglo causal
queda condicionado al fin valorado que se persiguc., Se presenta
una totalidad a la que se refiere una estructura condicicnada
por una finalidad, para Weber hay que explicar la significacién
cultural y el desarrollo histérico para saber el significado
cultural, es pues cn este sentido que el concepto tipico ideal
genético,

..« construccidn es utopia, abtenida mediante el
realce conceptual de ciertos elementos de la reali
dad, Su relacidn con los hechos empiricamente da-
dos de la vida consiste exclusivamente en esto:
allf donde en 1a realidad se compaueba o se impone
que en algiéin grado operan de hecho conexiones del
tipo abstractamente representado en la construc-
cidn {(Max Weber “"La objetividad cognoscitiva de la
ciencia social y de la politica social" (1904) en
Ensayos sobre metodologla socioldgica, p. 79},

Weber agrega que lo que le interesa conocer no son las
conexiones de hecho, entre cosas sino las conexiones conceptua-

les entre problemas.

Dilthey llega a la conclusifn de que Io que conocemos co-
mo mundo exterior es una abstraccién sacada de nuestra voluntad
en referencia a una experiencia que nos informa de nuestros es-
tados internos y, al mismo tiempo, en unidad de vida (sujeto in
vestigador-objeto investigado)} nos presenta un mundo exterior
al que nosotros damos una interpretacidn que quiere acercanos

a la realidad cada ver mis.

Los elementos que integran la imagen y el conocimiento de
la realidad {como unidad de vida personal y mundo exterior) su
vida en el tiempo y sus interacciones pueden explicarse partien
do de la naturaleza humana que se encuentra en 10s procesos rea
les y vivos del querer, del sentir y del representar.

A partir de aqui Dilthey se hace la pregunta ien qué me-
dida se puede conseguir el conocimiento de la sociedad y de la

historia?



Dilthey supone una realidad que funcional 1égicamente ar-
ticulada en el ticmpo y en referencia a una serie de reglas ra-
cionales del actuar con sentido, es decir de acuerdo con la fi-
nalidad o hacia el logro de un fin, de ahi que estudic el presen

te en su significacién y las posibilidades de que un fin sea con
cretado.

Max Weber, nuevamente recibird su influencia al concebir
al "juicio de posiblidad objetiva" cuando nos presenta que des-
pués de analizar las causas intervinientes cn la conformacién
del fendmeno podrd preguntarse por cuil es la causa que da arrve
glo e identidad al hecho, es decir, cual es la que conecta o
sirve de catalizador para que se de el acontecimiento, y agrega
yo no puedo decir lo que va a ocurrir, pero puedo presumir lo
que con mds posibilidad puede realizarse. En las conexiones que
se establecen se exige la 16gica del contenido del concepto y la
16gica del juicio, para salvar los momentos axiolégicos y mos-
trar un momento de l8gica racional para determinar las posibili-
dades de ocurrencia*.

En las ciencias del espiritu, es claro entonces que encon-
tramos una doble conexidn:

El saber se encuentra en
el juicio que expresa la
2, Juicios de valor realidad de la relacién,

1. Proposiciones sobre la realidad

La conciencia de esta doble relacién en la que se traban
valores, ideas, reglas, es la direccién para el futuro,

Los procesos contenidos en la percepcifn, son el compa-
rar, diferenciar, encontrar semejanza o similitud, determinar
grados, unir, separar. Dilthey las 1llama circule de las opera
ciones l§gicas elementales, Pero la vida, lo vivo que yo pue-
do traspasar, contiene conexiones que toda la experiencia y pen

* (Ver al respecto Max Weber “La objetividad cognoscitiva de la clencia

social y de la politica social {1904} " Ensayos sobre Metedofogla Socio
L6gieca, pp.159-160),
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samiento no hacen mds que explicar, Toda posibilidad de conoci-
miento se da sélo porque en la vida y en la experiencia se con-
tiene toda conexién que se presenta en las formas, principios y
categorias del pensamiento, s6lo porque se pueden mostrar analf
ticamente en la vida y en la experiencia, existe un conocimien-
to de la realidad, (Wilhelm Dilthey, Experiencia y pensamiento.
Estudio acerca de la l18gica gnoseoldgica del siglo XIX. Psicolo

gla y Teonla del Conocimiento,p. 185),

Las ciencias del espiritu tienen clases de enunciados:

-En uno se expresa algo real que se ofrece en la percep-
ci6n contiene el elemento histérico del conocimiento,

-Otro desarrolla el comportamiento uniforme de los conte-
nidos parciales dc esa realidad de la que han sido aislados, por

abstraccién, los elementos tedricos.

-El tercero es la expresidn de juicios de valor y prescrip
cién de reglas, que abarca el elemento prictico de las ciencias

del espiritu.

Hechos, juicios de valor y reglas son tres clases de enun
ciados que se encuentran cn la conciencia del investigador y s&
lo pueden desarrollarse en el curso del anfilisis gnoseoldgico

(autognosis)

El fundamento gnoseoldgico es en realidad la teoria del
conocimiento en las ciencias del espfritu, Es la critica de la
razén histSrica que consiste en desarrollar el fundamento, base
o sostén del conocimiento de las ciencias del espiritu (método

comprensivo),

Ayudados por este método se trata de determinar los cono-
cimientos de cada una de las ciencias particulares (conexibn
con la historiografia) sefialando sus fronteras y con este cfimu-
lo de elementos "comprender" el desarrollo histérico, la histo-

ria y el hombre,
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En otras palabras, llegar a comprender la conciencia histé
rica, Esta critica es la que tratard de desarrollar a lo largo
de su obra Introduccifn a fas ciencias del espinitu.

Asi la conciencia es la capacidad del hombre para conocer-
se a si mismo, a la sociedad y a la historia creadas por éi, y
conciencia histérica e¢s la toma de conciencia del desarrollo his
térico de las objetivaciones generadas por dicho desarrollo, de
los nexos finales de la cultura, las reacciones creadas por la
lucha entre los hombres, leyes internas de evolucién etc.

En resumen, la toma de conciencia de la facticidad del hom

bre, de 1a sociedad y de la historia.

METODO COMPRENSIVO

La originalidad del procedimiento metodolégico en las
ciencias socio-hist6ricas es la utilizacidn del recurso de las
totalidadesy la explicacidn teleolégica finalista,

El método consiste en que se da una accidn reciproca en-
tre las partes y el todo., Dilthey da un ejemplo de lo anterior:
En una frase, cada una de las palabras posee un significado, y
de la unién de ias mismas se deduce el sentido de la frase; y
del significado de cada una de las palabras resulta la compren-
sién de la frase, Lo que buscamos es el modo de conexidn pro-
pia de la vida y lo buscamos a partir de sus particularidades.

Weber habla de que es necesario que el historiador hable
cl lenguaje de la vida., (Max Weber "La objetividad cognoscitiva
de la ciencia social y de la politica social (1904)" en Ensayos
sobne metodoogla sociolfigica, p. 96},

La base del método consiste en percibir la vida, vivirla
y comprenderta, 'Vivencia, expresifn y comprensi6n son la tria-

da permanente del método.
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El método, en las ciencias del espiritu, implica la cons-
tante intervencién de la vivencia y del concepto que encuentra
su cumplimiento en la revivencia de las conexiones estructurales
individuales y colectivas., La revivencia se eleva a conocimien-
to cientifico por las formas generales del pensamiento. Es muy
importante la funcién que los conceptos generales desempefian en
las ciencias del espirituv porque la captacién de regularidades
solamente ¢s posible al destacar del complejo mundo hist6rico co
nexiones en las que podemos acusar presencia de uniformidades,
estructura interna y desarrollo. Se trata de conocer las leyes
que dominan los fenfmenos sociales, intelectuales y morales.

El fin del hombre es la accién, y la filesofia puede crear
condiciones para la vida prictica en las direcciones de la socie
dad, la interaccién moral, la educacién y el derecho, después de
obtener conocimiento de su conexidn legal, dicta cuil debe ser

la actuacifn,

La tarea consiste en cstudiar sistemiticamente las regula
ridades que componen la estructura del nexo efectivo, partiendo
del individuo, Primero se estudia lo invariable, luego lo regu
lar a los procesos histéricos y de esto depende la respuesta
que se da a la causa del desarrollo de la historia, en que se
mueve la humanidad, La estructura de una determinada €poca es
la coincidencia y organizacién efectiva de una serie de elemen-
tos, Otra coincidencia con Weber en "Estudios criticos sobre
la 16gica de las ciencias de 1a cultura®™ (1906) en Ensayos so-
bre metodofogfa sociolfgica, p. 171),

El método, mediante el cual Dilthey trata de encontrar
ciertas leyes en el pensamiento, consiste en comparar los pro-
cesos mentales que tienen lugar en los diversos dominios del
conocimiento de larealidad, de la determinacifn de valores y el
establecimiento de reglas, En relaidad no consiste en otra co-
sa mis que en hacer consciente las relaciones de lo dado. Com
paraf, luego distinguir; igualar y determinar el grado de la di



ferencia, unirv, separar, juzgar, concluir, intervienen de igual
mancra en las ciepcias naturales y en las ciencias del espiritu
para producir el conocimiento de las relaciones entre los he-

chos,

La estructura la tenemos que transferir de nuestra propia
vida, partiendo de signos quese nos dan exteriormente y comnocien

do nuestra interioridad "comprensién”,

En un primer momento pareciera ser que el Ambito de la ex-
periencia cuenta Gnicamente con nuestro estados internos. Simul-
tdneamente a nuestra experiencia interior se nos da un mundo ex-
terior en el que se encuentran presentes otras unidades de vida,
El problema radica en saber en qué medida puedo yo demostrar &s-
tos y, ademds, si me serd posible establecer el conocimiento de
la sociedad y de la historia sobre juicios verdaderos.

El comprender no s6lo designa la actitud metédica peculiar
que adoptamos frente a tales objetos; entre la ciencia del espi-
ritu y la ciencia de la naturaleza no se trata finicamente de uma
diferencia en la posici6n del sujeto con respecto al objeto, en
un tipo de actitud, en un método, sino que el MEtodo comprensivo
esti fundado realmente en el hecho de que lo exterior en que con
siste su objeto se diferencia del objeto de la ciencia natural
de un modo absoluto, E£ espinditu sehaobjetivado en elfo, y pre
cisamente este algo espinditual que se ha Lncoaporado al objeto
es Lo que capta La comprensifn, Entre el objeto y yo existe
una relacién de vida., Su apropiacin a un fin se funda en mi
adopcién de fines, su belleza y bondad en mi estimaci6n, su ca-

ricter inteligible en mi inteligencia,

Ademfis las realidades no se presentan sflo cn mi viven-
cia y en mi comprensifn: constituyen la conexién del mundo re-
presentativo en el cual lo exteriormente dado se enlaza con el
curso de mi vida; yo vivo en este mundo rebresentativo y su va-
Yidez objetiva me estd garantizada por el intercambio constante
con la vivencia y 1a comprensién de los otros finalmente,los
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conceptos, los juicios universales, las teorfas generales, no
son sino hipdtesis acerca de algo a lo cual referimos las im-
presiones externas, sino "descendientes" de la vivencia y de la
comprensidn. (Dilthey, Estructuracién del Mundo Histbrico, Es-
tructuracidn distinta de las Ciencias de la Naturaleza y las
Ciencias del Espiritu, Mundo Histfrice, p. 1407,

En resumen: Los hechos espirituales se nos dan en el "vi-
vir" tal como son; partiendo de la plenitud de la propia viven-
cia reproducimos y comprendemos, mediante una transportacidn, la
vivencia fuera de¢ nosotros, y hasta en Ias proposiciones mis abs
tractas de las ciencias del espiritu lo fictico representado en
el pensamiento es vivencia y comprensidn.

Asi, pues, son realidades lo que constituye el material de
estas ciencias, y como se nos dan por dentro no a través de una
pluralidad de drganos, no, son por lo tanto incomparables entre
si, sino, antes bien, en transiciones percibidas, pueden ser "vi

vidas"y "revividas' en otros.

En esta vivencia y comprensidn actfia la totalidad de nues-
tras fuerzas psfiquicas y por eso hasta en las proposiciones més
abstractas de las ciencias del espiritu resuena el eco de esta

plenitud de vida interior.

Y esto es lo decisivo, que en la experieREia interna se
presenta la conexibn de procesos psiquicos y que, gracias a la
unifn de experiencias internas, esa conexién se configura de mo
do que cada micmbro es homogéneo con los demids.

Por consiguiente, también la comprensidn de los deméds des-
cansa en una reproduccién de la conexifn que se da en ellos y en
cuya virtud se explica la manifestacifn singular.

Tenemos, pues, que se subsume conexifn a la naturaleza ex
terior mediante un nexo de conceptos abstractos que se coloca
en la base de los fendmenos, mientras que la conexifn en el mun
do espiritual es vivida, experimentada, recomprendida. La cone
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xién de la naturaleza es abstracta, la conexidn psiquica e histd
rica es viva, saturada de vida, De todo esto resulta la diferen
cia entre los métodos de ambas ciencias. (Ver Wilhelm Dilthey,
Ciencias de la Naturaleza y Ciencias del Espiritu, Los ME&todos.
Psicologia y Teoria del Concedimiento, p. 305),

Otra caracteristica del método comprensivo es la forma co-
mo se encuentran ligados en una conexidn estructural la percep-
cifn y el pensamicnto con los impulses y sentimientos, y €stos
con lus acciones velitivas., Es una conexidn finalista de adecua

cién a su Ffin,

Las: ciencias del espiritu se proponen como meta establecer
la conexidn entre el mundo interior del sujeto y el mundo exter-
no, y asi lograr la comprensién, que produce una toma de concien
cia y la accifn con voluntad de acuerdo con los fines propuestos

por los valores,

La actitud con la que el investigador se enfrenta a los he
chos da por resultado el establecimiento de relaciones o nexos
causales de acuerdo a los que €1 juzga. A pesar de que parece-
ria que cada individuo podria tener su propia concepcidn de la
vida, esto no sucede asi porque todas las concepciones del munde
se refieren al mismo mundo. Los procesos internos difieren, pe-
ro explican la misma realidad y los mismos objetos externos, de
tal modo que las operaciones elementales del pensamiento tienen
que concordar con las relaciones fundamentales que se establecen

como comportamiento de lo real,

Todos los estudiosos e investigadores tienen delante de sf
la misma realidad, que es finica, tratando de lograr la identidad
del mundo exterior con el interior (influencia claramente hege-
liana, identificacién del concreto pensado con el concreto real)
de manera que se consideran las mismas relaciones, que permiten
al espiritu humano reflexionar sobre &1, siempre renovado en
cuanto movimiente en el tiempo pero siembre el mismo en razfn
del establecimiento de nexos causales,
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El dominio de la realidad se encuentra en el terreno de
los juicios, en los que impera la 1dgica que descubre y demues-
tra las relaciones y los nexos que ya no son regidos por nuestra

vivencia,

Otro de los aspectos interesantes del M&todo comprensivo
es el intento que hace por encontrar el valor "Gtil", los medios,
acciones, etc,, que mis se adecfien al logro de los fines que se
persiguen., Los valores, on tanto utilidad, se determinan enton-
ces en cuanto a sus posibilidades de dafiarnos o beneficiarnos.

El Método,

...reintegro cada elemento del actual pensamiento abstracto,
cientifico a la entera naturaleza humana, tal como nos la
muestra la experiencia, el estudio del lenguaje, el de la
historia, y busco luego su conexidn, HAsi resulta que los
elementos m3s importantes que integran nuestra imagen y nue
tro conocimiento de la realidad, tales como unidad personal
de vida, mundo exterior, individuos fuera de nosotros, su
vida en el tiempo y sus interacciones, pueden explicarse to
dos partiendo de esta naturaleza humana enteriza que encuen
tra en los procesos reales del querer, del sentir, y del
representar no mas que sus diferentes aspectos (Wilhelm Dil
they, Prélogo, Introduccifn a Las Cieneias del Espinitu ,en”
la que se trata de fundamentar el estudio de la Sociedad y
de la historia, p. 6).

Como puede observarse, el conocimiento por el método com-
prensivo propone que no existe algo que sea independiente de la
conciencia., Por lo que sc afirma que todo 1o que ocurre; todo
lo que sucede como algo exterior al sujeto se presenta como he-
chos y fendmenos provocados por otras conciencias, de tal suer-
te que el objeto es sb6lo para una conciencia y sélo se da en y
para upa conciencia,

El método nos es impuesto por el anflisis de la vivencia
y su comprensién, y es el método comprensivo el que busca inter
pretar asi las manifestaciones de la vida,

El método de la comprensidn trata de abarcar lo que se
nos presentaba hasta el momento como imposible de ser aprehen-
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dido, ya que al aplicar la 1dgica de las ciencias naturales toda
correspendencia a valor, sentimiento, pasidn, etc., no encontraba
su lugar; en cambio, al aplicar las posibilidades de la compren-
sién se va clarificando el mundo vital. Comprender se convicrte
en razén explicativa de lo que no conocemos y, por tanto, no he-
mos llegado a comprender, la religidn, la metaffsica, la poesia,
expresan el significado y el sentido de todo lo que es, Mientras
Estas comprenden, la Ciencia conoce, (en el sentido de las cien-
cias naturales) buscando genevalidades y leyes que puedan elevar
sc a universales, Con el planteamiento del método comprensivo
se logra la posibilidad de comprender lo que cra imposible de
ser conocido mediante el aprendizaje de la ldgica de las cien-

© cias naturales,

La multitud de formas que se encuentran en el mundo son
clasificadas por medio del lenguaje, pues &ste, a través de metd
foras, expresa sus representaciones haciendo comprensible el ra-

zonamiento por analogia.

El ideal que se persigue entonces, es lograr que todas las
concepciones que se han elaborado para explicar al mundo coinci-
dan en una sola, en la misma en la quese decida acerca del senti

do y significado del mundo,

Tres son las caracteristicas del método comprensivo:

i) Busca la respuesta en un conocimiento universalmente vilido,

Los tipos de ideas, valor, realidad, son "momentos" contenidos en una
conciencia, En lo que aparece como desorden hay que buscar una cone-
xi6n wnitaria; lo que aparece disperso debe ser puesto en conexifn,
llay que hacer conciencia de toda clase de sentimiento, afdn o creen-
cia de manera que reproduzca la autoconciencia, El saber proviene de
la unifn del conocimiento de lo real con el ideal de la accién., La're
laci6n de realidad, valor e ideal, estd contenida en el enigma de la
vida como tal,

ii)  El espiritu filoséfico trata de elevar los conocimientos disper
sos en una conexi6n que trata de vivirlos hasta lograr una unidad, To
do 1o cognoscible en conexidn.

iii) validacién del conocimiento.
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Es posible hacer resaltar ciertas caracteristicas, pero
los nexos finales y las formas de organizacién para el lo
gro de ellos, no dependen de las posibilidades de reviven
cia que tenga el investigador puesto que suceden indepen-
dientemente de 81,

El pensamiento discursivo se finca en operaciones ldgicas
como la comparacién a fin de encontrar igualdades, y por la abs-
traccién, se originan categorias formales, En el juicio hay
igualdades que resultan de las relaciones formales pero que tie-
nen su origen en la conexidn que se establece de acuerdo a la ex
periencia del investigador, de la proyecccién de su propio yo, y

el objeto.

Las operaciones 16gicas no son un proceso aislade sino par
te de la totalidad del proceso,

Al igual que existe una 16gica, una metodologia y una teo-
ria del conocimiento para encontrar las conexiones que establece
el sujeto entre su yo y la realidad, existe una l6gica, una meto
dologia y una teoria del conocimiento para determinar la funcién
del sentimiento por la que aparecen los valores, igualmente de

las normas y de las acciones con arreglo a fines valorados,

No se trata de lograr solamente una fundamentacifn gnoseo-
16gica, que parecia la Gnica pretencién de Dilthey al tratar de
fundamentar lu independencia de las ciencias del espiritu, sino
que en la medida en que sea posible la obtencién de un conoci-
miento de validez universal ese espiritu logrard su autonomia,
porque al lograr dicho conocimiento podrd asignar valores y re-
glas de accién,

Se trata de lograr una fundamentacidén que abarque los do-
minios de la teorfa del conocimiento, la 1l6gica y la metodologia
de la captacibn de lo real; con esas mismas disciplinas se atri-
buyen los valores y la adopcidén de fines en:virtud del cenoci-
miento del ser mismo (autognesis).
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Autognosis es el anfilisis que desarticula todos los pro-
ductos y funciones de la humanidad, desde las ciencias hasta 1a
vida politica, con el objeto de encontrar en la conciencia las
condiciones de aquéllos, Presupone una relacibn entre el pensa

miento y el ser,

LA AUTOGNOSIS COMO BASE DEL METODO COMPRENSIVO

Dilthey entiende autognosis como anilisis de lo humano,
con el f£in de hallar las irreductibles condiciones de la concien
cia, El hombre busca en los hechos de conciencia lo que hay de
estructura permanente y el sistema de funciones que la constitu-
yen, Es el conocimiento de la conexifn que establece el espiri-
tu con la realidad, y en ecse conocimiento, se fundan las cien-

cias sociales.

La autognosis es la teoria del conocimicento, y la autogno
sis hist6rica, el conacimiento del hombre por la historia que es
un concepto mis amplio que la hermenéutica, El hombre trata de
conocerse a si mismo, conociendo el curso de la vida que la mar-
ca su sentido al conceptualizar las vivencias comprendidas, se
extraen sus posibilidades, sus implicacienes, y, en este sentido,
el conocimiento que s¢ basa en la vivencia es autognosis, (Wil-
helm Dilthey, "Mds alld de Kant" en Teonfa de fa concepeddn del
mendo, p. 358).

La autognosis no es una construccidn conceptual definitiva;
el sujeto cobra conciencia de lo que pasa y lo expresa en conte-
nidos puramente descriptivos, (Ver Wilhelm Dilthey, Ideas para
una psicologia descriptiva y analitica (1894) La tarea de una
fundamentacidn psicol6gica de las ciencias del espiritu, Psicolo
gla y Teonfa del Conocdmiento, p. 204),

Dilthey menciona que las autobiografias son la expresién
mis directa de la autognosis de la vida. Los hechos tienen por
escenario la vida y, como tales, se manifiestan a partir del ‘co



140

nocimiento que ¢l sujeto tiepe de si y que reproduce a través
de la autognosis, Sélo en la comparacidn con otros, tengo la
experiencia de lo individual en mi, es cuando cobro conciencia
de mi propia existencia., La autognosis es la experiencia mis

fntima del ser consigo mismo

Todo conocimiento parte de! conocimiento del sujeto por si
mismo, de darse cuenta exacta de cufiles son sus estados internos,
de qué es lo que constituye su experiencia para identificarla y
establecer las relaciones con el mundo exterior,

percatarse, presencia-para~mi de un estado, concien
cia de €1, son lo mismo; la observacidn interlor no
es mis que una percepcidn interna elevada por el in
terés a la atencidn, es decir, dotada de.una concien
cia intensificada (Wilhelm Dilthey, Sinopsis de mi
sistema (1895-1897), Teonfa de La Concepcibn del

Mundo, p, 255).

Ahora bien, si la realidad c¢s comprendida a partir de la
conciencia que de ella va cobrando el individuo, es menester

comprender al individuo mismo,

La comprensién de 1a personalidad exige un saber sistemi-
tico que a su vez depende de la captacién de 1a vida individual,
El saber acerca de 1la vida no puede ser examinado de la manera
como la ciencia entiende to cientifico ni se pueden trazar fér-

mulas bien perfiladas,

Para Dilthey, solamente por el conocimiento que el sujeto
logre de si mismo, se logra estructurar su personalidad; de es-
ta manera el historiador vive el pasado en su propia mente, com
prendiéndolo al ser revivido en el presente. Con esta vivencia
desarrolla y ensancha su personalidad, su actitud frente al mun
do, forma de interpretacidn, incorporando nuevos elementos en
su experiencia, elementos que son de otros en el pasado,

La autognosis presupone la validez de las leyes y formas
del pensamiento ya que se sirve de ellas. La fundamentacifn de
la filesoffa no es sBlo gnoseoldgica, sino que trata de elevar
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¢l espiritu a su autonomia; ésta se obtiene, mediante un cono-
cimiento de validez universal, pero también por estos diferen-
tes dominios, como teoria del conocimiento légica y metedologia
de la captacién de lo real y como esas mismas disciplinas refe-
rentes a la determinacidn de valores y a la adopcidn de fines
podria designarse muy bien autognosis., (Ver Wilhelm Dilthey
";Qué es filosoffa?" (1896-97) en Teonda de La Concepcifn def
Mundo, p. 352).

LA HERMENEUTICA COMO INSTRUMENTO DEL METODO COMPRENSIVO

Hasta hace poco, alrededor de la década de los 70's, la
hermendutica fue una via que practicaron casi exclusivamente los

tebricos alemanes.

Fue Schlieiermacher (1768-1834) quien la propuso como un
método susceptible de dar unidad a las ciencias humanas, en teg
logia y en filosofia se habia aplicado ya por Friedrich Ast
(1778-1841) y también por Friedrich August Wolf (45) (1759-1824)
de quien Schleiermacher fue discipule.

Las diversas doctrinas que proponen la comprensign, de
fines del Siglo XIX y principios del XX son herederos de los
primeros pensadores hermeneutas, entre ellos de Dilthey.

Podemos encontrar varias pesiciones en relacibén a 1la de-
finicidn y uso del término comprensidn ademis de las diferen-
cias que son expuestas en relacién a la explicacidén e interpre-
tacién. Valga mencionar tal problema porque da origen a dife-
rentes posturas y conclusiones, nuestro trabajo no tiene la
pretensién de rastrear tal problemftica y menos confrontarla
sino exponer de manera lo mis clara y completa posible los plan
teamientos y definiciones que Dilthey da al respecto,

En un primer momento tal distincién no tenia muchas conse
cuencias en tanto que la hermendutica se confundfia con exégesis
de los textos, sin embargo, en Dilthey y esto es clave, la her-
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menéutica es un parte aguas y queda extendida ademds a la inter-

pretaci6n de las manifestaciones de vida,

Los actuales especialistas de las ciencias humanas hacen
una distincidn entre comprensién y explicacion, esta Gltima como
blisqueda de las causas y motivos,

Schleiermacher abrié la cuestidn a lo que concierne el pro
blema del conocimiento de 1o externo, presentando una problemiti

ca general del saber,

Sus andlisis se basan a menudo en ejemplos tomados de las
Sagradas escrituras (teologia}. Se opone por otro lado, a que
la hermenéutica esté reservada a la exégesis de textos y a la
filologia, ya que insiste en que todo lo que se puede convertir
en objeto de interpretacién es objeto de la hermenéutica,

La hermenéutica como cualquier otro método consiste en una
reconstruccién., Hay dos puntos opuestos que tienen que ser con-

siderados:

1) Comprendo todo exaustivamente hasta el punto en que me

enfrento a un sinsentido o a una contradiccidn,
2) No comprendo algo que no pueda reconstruir,

La hermenéutica tiene por objeto captar lo que estd laten
te y dominar lo que nos parece extrafio, lo que no significa ne-
cesariamente que nos sea ajeno, puede ser nuestra lengua o nues

tro propio yo,

En la interpretacién hermenfutica podemos encontrar dos
fases:

1) interpretacidn gramatical, que vincula objetivamente el

sentido de las palabras,

2) interpretar técnica, que tiene por objeto captar la
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particularidad significativa que cada sujeto da a los términos
o a los actos,

A este respecto Dilthey nos da un ejemplo, que se refiere
a la carga significativa que cada una de las palabras tiene y que
al quedar organizadas en una frase, pierden el significado origi-
nal y adquieren otro que no es la suma de significados sino que
tienen un sentido armdnico en su conjunto,

Lo que se conoce a través de la hermenéutica aclara lo que
ya sabemos, el espiritu objetivado incorporado al objeto de estu
dio es decir, la interpretacién sélo puede fundarse en su cono-
cimiento previo del hombre de su cqncicncia y de lo humano en ge
neral,

De tal forma que el dominio de la hermenéutica se adquiere
y se enriquece por el tiempo y requiere del sentimiento para cap
tar la significacidn y el sentido.

Esta es una de las criticas que pueden hacérsele al méto-
do de la hermenéutica, la recurrencia a la interioridad, a la
subjetividad y por lo que se afirma que no puede constituirse
como método cientifico.

La hermenéutica no consiste en una serie de observaciones
sino que se reunen datos coherente y sistemiticamente, pero
siempre es susceptible de ser completada de acuerdo a la expe-
riencia interiorizada del sujeto que organiza la interpretaciénm.
A medida que la familiaridad con el objeto aumenta, puede ser
comprendido mejor, tomando en cuenta que la comprensifn es siem
pre una aproximacidn al objeto y no su aprehensidn total o re-
produceidn,

La hermenéutica entiende a la comprensidn en el sentido

de hacerla comprensible en s{ misma,

Dilthey define a la hermendutica como: El proceso por me
dio del cual conocemos la vida psfiquica con la ayuda de signos
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sensibles que son su manifestacién., (Ver Julien Freund, Teorla

de Las Ciencias Humanas, p,90-92}),

En otras palabras, la hermenfutica es el descubrimiento
de significades y tienen por misi6n interpretar lo mejor posi-
ble las palabras, los escritos o los gestos, es decir, cualquier
acto y cualquier obra conservando su singularidad en el conjun-
to del que forma parte, y 1a originalidad de la experiencia,

Se trata de elaborar una teoria que no sblo intente captar

de manera critica los elementos en un todo, sino su significa-

cibn,

DILTHEY Y LA HERMENEUTICA

En su trabajo "Contribuciones al estudio de la individua-
lidad" Dilthey expone la individuacién del mundo humano, tal co
mo es creada por el arte, especialmente por la poesia,

Recordemos que Dilthey dice que la literatura es una for-
ma de expresién por la que el espiritu se manifiesta y que es
a través de la interpretacidn de esos textos que se obtiene con
mayor claridad y precisién, (por el lenguaje escrito y que si-
gue las reglas de la gramdtica) el espiritu o la comprensibn

del autor,

Cuando Dilthey se enfrenta al problema de pensar un méto-
do cientifico, por el que sea posible justificar el conocimien-
to en ciencias culturales, humanas o del espiritu, tanto de los
individuos como de las formas de existencia humana en general,
clabora un trabajo que se titula "Los origenes de la hermenéuti
ca". En &1 se pregunta sobre la posibilidad de obtener este ‘cg
nocimiento y los medios que se tienen al alcance para lograr

tal objetivo,

En nuestra accifn se presupone la comprensién de otras
personas, porque la felicidad humana se debe a la posibilidad
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que tiene el ser humano de "sentir" estados de dnimo ajencs, y
mds aln, &1 afirma que "es posible elevar la comprensitn de lo
singular al plano de la objetividad" (Wilhelm Dilthey. *"Orige-
nes de la Hermenéutica", en EL Munde Histbadico, p. 321)

Esta posibilidad es la que permite al hombre comprender
la historia, en referencia a si mismo. Es cierto que las cien-
cias sistemiticas del espiritu derivan de esa captacién singu-
lar legalidades y conexiones que abarcan a los procesos de la

comprensidn.

Entonces el problema ahora radica en saber si es posible
elevar a la comprensidn de lo singular a un saber de valide:z

universal,

En las ciencias del espiritu el objeto de conocimiento es
una realidad interna inmediata y es una conexifn de vida vivida
internamente lo que multiplica la dificultad de la captacién ob

jetiva.

Sin embargo, ¢s solamente cuando entro en contacto con
otros sujetos, en la comparacidon de mi yo con el de otros, cuan
do puedo cobrar conciencia de lo individual y personal que hay
en mi, de mi propia existencia en tanto se desvia de la de los

demis,

v La existencia ajena se nos da a través de mGltiples mani-
festaciones, acciones, creaciones, gestos, etc,, y sGlo por un
proceso de "reproduccidn” de lo que aparece a los sentidos com-
pletamos la interieridad. Tode lo cual tiene que ser transferi

do desde nuestra propia vida,

La comprensidn serd el proceso por medio del cual a par-
tir de signos sensibles, conocemos una interioridad. He aqui
la importancia del uso del lenguaje, para obtener una termino-
logia bien establecida, cuando toda expresibén tenga su manifes
tacidn lingUistica clara y precisa, para que todos los autores
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respeten tal carga significativa en cada concepto y sea posible

la comunicacién,

La comprensién abarca las piedras, mirmoles, sonidos musi-
cales, ademanes, palabras, letras acciones, drdenes y organiza-
ciones sociales y econbmicas, en las que habla el mismo espiritu
de la humanidad que requiere de interpretacién.

En la medida en que haya una serie de medios comunes a la
interpretacién, ese modo de conocimiento, debe poseer caracteris
ticas afines, El interés marca grados de comprensidn,

A la comprensidn técnica de manifestaciones de vida perma
nentemente fijadas la denominamos interpretacidn., Hay un arte
interpretativo de obras mudas, pero siempre se trata de dar una
explicacidn de ellas por medio de la literatura.

"En esto reside la extraordinaria importancia de. la li-
teratura para nuestra comprensidn de la vida espiri-
tual y de la historia, porque.sélo en el lenguaje en-
cuentra su expresién completa, exhaustiva y objetiva-
mente comprensible, la interioridad humana. Por eso
el arte de comprender encuentra su centro en la intey
pretacidn de los vestigios de la existencia humana
contenidos en los escritos (Wilhelm Dilthey. Origenes
de la Hermendutica" en EL Mundo Hi{sténice, p. 3237,

MAs adelante Dilthey admite que el interpretador puede
equivocarse sobre los motivos que presupone que el autor tuve al
elaborar una obra, o que no se interpreten correctamente, pero
el fil6logo debe tender a comocer la expresidén de la vida animi
ca y de la sociedad. Es por eso importante dictar reglas para
el arte de interpretar. Y estas reglas a veces se contradicen
y luchan entre si, lo que ha dado origen a diferentes puntos de
vista dentro de la hemenéutica,

Es para no confundir que Dilthey en su caso define a la
hemenéutica como: "la técnica de la interpretacidn de testimo-

nios escritos".
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terpretar, basindose en el andlisis del comprender y llegar a

propucstas universalmente vilidas,

+»sjunto al andlisis de la experiencia interna se pre
senta el del comprender y juntos ofrecen para las cien
cias del espiritu la prueba de la posibilidad de un co
nocimiento de validez universal., (Wilhelm Dilthey, "ET
problema de la Religidn" (1911) en Teoafa de La Concep
cidn del Mundo, p. 304), B

Después de hacer una historia de la hermenéutica desde
Grecia, por las necesidades de la ensefianza, dice que debido al
uso del lenguaje y por la necesidad de liberar al pensamiento
respecto al dogma, a fines de la Edad Media se funda la escuela
histdrico-gramatical,

Cada escrito de una época se descompone en sus hilos 168gi
cos conductores. Es necesario trazar las reglas a seguir en
cualquier interpretacién de signos, para que el concepto tenga
el mayor grado de generalidad posible,

Una hermenéutica fecunda s6lo podrid darse en un sujeto en
donde confluya el virtuosismo de la interpretacién filol6gica
aunado a una capacidad filoséfica auténtica., Para Dilthey este
es el caso de Schleiermacher,

De €1 se expresa de la siguiente manera:

Todo se uni6 en &1 al método de la filosofia trascendental
alemana que trataba de ir tras lo dado en la conciencia hacia
una capacidad creadora, que puede producir en nosotros la forma
del mundo, De la capacidad de interpretacifn aunada a la filo-
s6fica nace la fundamentacién de la hermendutica como ciencia,

Hasta Scheiermacher la hermenéutica habia sido una serie
de reglas que pretendian tener validez universal, con funciones
de interpretacifn gramatical, hist8rica, religiosa, estética,
etc,
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Schleiermacher pasé de las reglas al andlisis del compren-
der, del conocimiento de una accifn con arreglo a un fin, y de
aqui dedujo 1a posibilidad de lograr un saber de validez univer
sal,

Pero Schleiermacher entendfa al comprender como un repro-
ducir o reconstruir,

Con Schiller, (46) Guillermo Humboldt, y los hermanos
Schlegel (47) de la comprensidn poética se pasa a la del mundo
histérico. Movimiento poderoso que condiciona a personalidades

“como BYckh, Dissen, legel, Ranke, Savigny, y otros.

" En la captacién de la conexibn ldgica, el orden ibgico
mds el estilo expresado por el lenguaje, y que se desarrolla
técnicamente es cuando se produce, la comprensidn real, segfin
Schleiermacher.

Una obra tiene que ser comprendida partiendo de las pala-
bras y de sus combinaciones y sin embargo, la comprensién plena
presupone la comprensién del conjunto de la obra,

Toda interpretacidn de obras escritas no es mds que el desa=
rrollo técnico del proceso de comprender que se extiende so-
bre toda la vida y que se refiere a todo género de discurso

y escrito. El andlisis del comprender constituye, por tanto,
la base para la fijacidn de reglas de interpretacién, Pero
ese anilisis no puede llevarse a cabo sino a la par del anéli
sis de la comprensidn y produccién se puede fundar el nexo de
las reglas que ha de determinar los medios y los 1imites de
la interpretacidn, (Wilhelm Dilthey, "Origenes de la Hemenéu
tica" en EL Mundo Histfrico, FCE, México, 1978, p. 334),

Lo que a nuestro juicio reviste una gran importancia es
que al final del trabajo Dilthey concluye en que solamente fren
te a los documentos del lenguaje, el comprender se convierte en
una interpretacifén que logra validez universal.

Acogiendo la conexién de la teoria del conocimiento, 1la
16gica y la metodologia de las ciencias del espiritu, esta doc-
trina de la interpretacién constituiri un esiabfn importante
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entre la filosoffa y las ciencias histéricas, una parte capital
de la fundamentacién de las ciencias del espiritu.

Dilthey establece una distincién entre: comprender (verste
hen) y explicar (erklliren). Por ser clave esta distincidn en la
constitucidn de su método, voy a realzar algunos puntos que se-
rin desarrollados en su momento.

La distincidn establecida por Droysen (48) y ampliada por
Dilthey entre comprender y explicar, parecié a algunos autores
el criterio mds apropiado para establecer la distincifn entre
las Ciencias Naturales y las Ciencias del Espiritu.

Los historicistas de esta corriente (incluyendo a Dilthey)
pensaban que la diferencia entre ambos tipos de Ciencias no ra-
dicaba en la validez cientifica de sus resultados, ni en su ob-
jeto, puesto que una misma realidad puede convertirse en materia
de una u otra, pero la diferencia se encuentra en sus métodos.

Por su parte Rothacker (49) hizo una distincién a propési
to de la nocién de comprender y separb begneifen de veastehen ,
La nocién de begneifen significa comprender relaciones, mien-
tras que verstehen, seria el acto de penetrar en lo vivido.

"Comprendemos lo vivido, Onicamente comprendemos lo vivi-
do" (Logik und Systematik der Geisteswissenschaften, Munich
1965 p. 127),

Segln Jaspers, la comprensibén es la captacién de las rela-
ciones internas y profundas a través de la penetracién en su in-
timidad, respetando la originalidad y la individualidad de los
fenémenos,

Para Dilthey a veces la comprensidn cae bajo el concepto
general de conocer, en el sentdio en que busca un saber de va-
lidez universal,
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Define al comprender como el proceso por el cual se 1llega
a conocer la vida psiquica partiendo de sus manifestaciones sen-
sibles. Es el acto de penetrar en lo vivido. Primero se tiene
que comprender lo que se quiere explicar, La comprensién es un
proceso independiente, Llevada al extremo la comprensién no se
diferencia de la explicacion, Gencralmente Dilthey enfrenta ex-
plicar y comprender, como si la explicacidn fuera propia de las
Ciencias Naturales y de la comprensi6n a las Ciencias del Espiri
tu.

También hace una distincidn entre comprensidn en sentido
usual y la comprensibn técnica, en el primer caso la illama "com
prensidn actual™ y en el segundo "comprensifn explicativa' ésta
exige que se conozcan los motivos y finalidades de una activi-
dad para atribuirle significacidén, Si comprendo es porque pue-
do explicar,

Para Dilthey la explicacidn es el cstablecimiento de rela-
ciones exteriores,

La interpretacidén (como explicacién, aclaracibn, erklaren)
es la comprensién técnica de manifestaciones de vida, genelmente
fijadas por escrito, Es una obra personal y descansa en la afi-
nidad que se logre con el autor, mediante el estudio constante
del mismo.

Max Weber asocid explicacifn y comprensidn para definir
el procedimiento de la "explicacién comprensiva™ La sociologia
debe ser explicativa y comprensiva (Max Weber, Economia y Socde-
dad, Tomo, 1 p. 8).

Weber define como sigue a la comprensién:

Captar por interpretacidn el sentido o el conjunto signi-
ficativo analizado: a)‘realmente en un caso particular (en un
estudio hist6rico por ejemple); b) en promedio a aproximativa-
mente (en el estudio socioldgico de las masas, por ejemplo);



c) al construir cientificamente (sentido tipico ideal) para des-
prender el tipo de fenbmenos que se manifiestan con una cierta
frecuencia. Para €1 explicar es aprehender el conjunto signifi-

cativo,

Después de este paréntesis, es muy importante no confundir
entonces, el proceso de la comprensién, la técnica de la herme-
néutica, como interpretacidén de textos y la propuesta de Método
comprensivo que introduce Dilthey para fundamentar ¢l conocimien

to de la vida histbrica

He decidido incluir en este capitulo como complemento,
seis puntos basicos de la Teoria del Conocimiento de Dilthey.
Por la importancia que considero tiene el documento, los trans-

cribo casi textualmente.

TEORIA DEL CONOCIMIBNTO (tomado de Wilhelm Dilthey. Introduccidn
a Las Ciencias deld Espindtu,pp. 349-351)

1. La realidad exterior se presenta anuestra conciencia como efec
tividad porque produce un efecto, se encuentra presente en el
sentimiento de dolor y placer., En el impulso de la voluntad
nos damos cuenta de la conexidn representativa que hemos estable
cido. Marcamos una identidad y lo que queda fuera de ella con
sus determinaciones que establecen las relaciones con los senti-
dos y con la conciencia. Sabemos que algo se encuentra ahi, pe-

ro no sabemos 1o que es,

2, La explicacién mec@nica de la naturaleza busca las con
diciones mentales necesarias de ese fendmeno de la realidad ex-
terior que se nos presenta como algo actuante y que ha sido ob-
jeto de investigacién para averiguar su causa y sustancia. El
pensamiento relaciona la sustancia con las categorias: acciénm,
pasién, propiedad y, finalmente, la ley,

Los conceptos que se desarrollan son signos a los que se
les conecta por la conciencia, con el fin de que el conocimien-
to establezca un sistema de percepciones,



El conocimiento puede abstraer algunos elementos dados por
la vivencia y la experiencia a una conexién de condiciones por
las cuales se pueda concebir, Pero si dejamos de lado la expe-
riencia se obtiecnen conceptos inventados y no se enfrenta la

realidad.

3, La explicacién mecdnica de la naturaleza nos explica un
contenido parcial de la realidad exterior, Abstraccién de lo da
do en la vivencia y en la experiencia. Ilay que construir condi-
ciones que permitan deducir impresiones sensibles en la exacti-
tud de las determinaciones cuantitativas y, por tanto, predecir
impresiones futuras, no es mas que un recorte de la realidad.
Suposicién de sustancias invariables (meras abstracciones) arti
ficios cientificos. La conexidn mecinica natural es necesaria
y expresa relaciones de cantidad y movimiento en la conexidn

del todo en el curso natural,

4, La explicacién mecdnica de la naturaleza establece una
conexién de condiciones como algo que puede aplicarse a toda ia
realidad exterior.

5, Un incoveniente del punto anterior, es que no sabemos
si los hechos tienen latentes otras condiciones cuyo conocimien
to queda supeditado a otro tipo de construccidn, Si en nuestra
mente existieran otro tipo de experiencias posiblemente la cons
truccién mental seria reemplazada por otra. Pero la reflexién
se orienta con reservas a pensar en esos elementos que actfian
entre si mostrando un comportamiento comdn en la construccién

de organismos que sc mueven con arreglo a un fin,

6. La ciencia no llega a una conexifn unitaria de las con
diciones de lo dado, que era su objeto, las leyes de la natura-
leza a la que se encuentran sometidos todos los elementos mate-
riales no pueden ser explicados porque se les atribuya a los ele
mentos un comportamiento propio. La ley natural corresponde a
la forma sustancial, Y en los hallazgos aislados se nos expre-
sa la distincidn entre las propiedades que para la unidad de la
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conciencia se resuelve en uniformidades y se nos expresa en el

pensamiento,
FRIGMENTOS DE "VIDA Y CONOCIMIENTO"

En el trabajo "Vida y Conocimiento" {Proyecto de lbgica
gnoscoldgica y teoria de las categorias 1892-189%3), encontramos
afirmaciones de Dilthey que completan las ideas anteriormente
expucstas sobre la Teoria del Conocimiento,

Para €1, la teoria del conocimiento no puede fundarsc so-
bre el estudio unilateral y exclusivo de las funciones intelec-

tuales,

Es importante dcterminar lo empiricamente dado, para a par
tir de ello establecer, siguiendo un método descriptive lo que
tiene valor de génesis y aporte para nuestro conocimiento,

Descubre asimismo Dilthey, un problema que con frecuencia
se presenta en la teorfa del conocimiento y es que en su base
se colocan procesos intelectuales y per tanto se acude a la psi
cologia para determinar los procesos que tienen lugar entre las
representaciones y considera que son elementos suficientes de

los juicios y procesos intelectuales,

L.a funcién del conocimiento solamente se puede aprehender
en su conexidén con el sistema o la estructura de todas las fun-

ciones de la vida.

Actividad del pensamiento

unién

separacifn capta las impresiones
Conocimiento de la : interpreténdolas
conexibn de vida relacibn

orden

pluralidad de sensaciones estructura

en corexibn con y nexo fun
cional de
l la vida

Impresidn movimiento
se unen por la vida interna
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El pensar o cl conocer esti en la impresién de lo real y
es una manifestacién de la vida., De tal forma que la vida ex-
presa lo conocido, la experiencia,

Conocemos la vida desde dentro de nosotros mismos, asi:
impresidn, representacidén y pensamiento estin vinculados al pro
ceso vital quedando al servicio de su estructura,

El pensamiento se encuentra dispuesto a comprender el uni-
verso en la medida en que su ligazén con una finita vida orgdni-
ca se lo permita,



CRITICA A LA TEORIA DEL_CONOCIMIENTO QUE HACE DILTHEY

SUPERACION DE LA METAFISICA

Vida vivida por

los hombres = Historia

EXPERIENCIA

Valores sistemas culturales
Fines nexos efectivos vida histérica
Ideales sistemas de organizacién

(acciones vinculadas con

reglas)
VIDA HISTORICA Andlisis categorias de la vida
Sujetos

Realidad de la vida
Categorias de la vida siempre dadas en referencia a valores
: vida* vivencia

Comprensibn

(radican en el ser Significado - Sentido (es la categoria més amplia con la
mismo de la vida) que abarcamos la vida)

Valor Categorfas teleolégicas - implican idea de desarrollo
Fin

Tdeal actitud psiquica

* Categorias que son ajenas al conocimiento de la naturaleza, no se
aplican a priori a la vida como algo ajeno a ella,

Cuadro No, 5




CUARTA PARTE




DEFINICION DE LAS CATEGORIAS DE LA VIDA

(Produccibn de Conocimiento)

Las categorias de la vida son los conceptos primordiales a tra-
vés o por medio de los cuales comprendemos el mundo. Tales con
ceptos han sido extraides de la propia vida y filtrados a tra-

vés de su abstraccifn,

La realidad es lo que se encuentra en relacién con la to-

talidad de nuestra conciencia en el pensar, querer y sentir,

En un complejo de diversas clases de elementos que ocupan
un lugar en el espacio y se caracterizan e identifican por la sin
gularidad de sus colores, olores, formas, que nos afectan los
sentidos,

Ese ccmplejo de formas es objetivo y real, mas el particu
lar enlace que nosotros suponemos de los elementos que relacio-
namos es algo subjetivo. El establecimiento de cualquier cone-
xién lo hacemos mediante la formulacién de hip6tesis.

La muy particular forma como los elementos se encuentran
enlazados entre si,por los hombres, como nexos efectivos en uni-
dades que coexisten, su sucesidén en el espacio y tiempo son la
realidad de la vida, es el sentido que Dilthey quiere encontrar
al estudiar la realidad social tamizada a través de las catego-
rias de la vida para llevar a cabo su anflisis y comprenderia,
que es la Onica posibilidad para el conocimiento en ciencias so
ciales, recuérdese, son ciencias comprensivas, mas no explicati
vas, seglin 1a propia definicién diltheyana,

La coexistencia y la sucesibén son realidad en tanto exis-
te un momento presente que sc precipita al pasado y se encuentra
tejido en una red sutil pero fuerte con la materia de nuestra
autoconciencia, ’



blece entre el hombre y el mundo., De aqui surge la vivencia co-
mo correlacidn entre mi vo y el mundo y finalmente es la unidad
del espiritu. De aqui que Dilthey al referirse a las ciencias
sociales lo hace llamindolas ciencias del espiritu.

De la relacidn del individuo con ¢l mundo exterior resul-
tan las experiencias que son mis importantes, pues habriin de 1i-
mitar la existencia, ya que de acuerdo a ellas se cobra concien-
cia de lo que ocurre dentro y fuera del sujeto, La suma de su
saber descansa en la conciencia que cempiricamente sc va forman-
do.

Generalmente se suele enfrentar la experiencia interna a la
externa, Para Dilthey experiencia interna es el proceso total se
gln el cual una o varias percepciones internas se entrelazan en
una conexién mediante el pensamiento discursivo, de suerte que es
tos hechos psiquicos se elevan a una mejor comprensifn y se ensan
cha asi nuestro conocimiento del mundo interior. EIl concepto de
experiencia interna corresponde exactamente al de la experiencia
externa o sensible. En la percepcidn interna caen los procesos
que no trasladamos al exterior, sentimientos, pasiones, procesos
mentales y volitivos, del concepto de la experiencia interna se
sigue que la misma se limita a procesos y estados de este género,
{Wilhelm Dilthey, "Sobre Psicologia comparada" Contribuciones al
estudio de la individualidad (1895-1896)en Psicologia y Tecnfa
del conocimiento, p. 288).

A partir de la acumulacién de experiencias se reflexiona
sobre la existencia y nacc la éxperiencia vital, [l saber se ob
jetiva y se convierte en existencia que transita por el presente
como si fuera pasado, Dec tal forma que los sucesos provocados
por lus impulsos, sentimientos y emociones, conforman el ambien
te del sujeto y su destino.

"AsI como la naturaleza humana es siempre la misma, también los
rasgos fundamentales de:la experiencia de la vida son comunes a
todos, (Wilhelm Dilthey, "Los tipos de concepcidn del mundo y su
desarxollo en los sistemas metafisicos® Vida y concepcidn del mun
do en Teonfa de fa concepedbn del munde, p. 112},



Esto salva el problema de que las interpretaciones sobre
la historia y los procesos sociales que el investigador haga
sean diferentes en cada caso por las distintas experiencias de
las que se vale ya que "la naturaleza humana siempre es la mis-
ma'" y por eso el anilisis que nos muestra los rasgos comunes y
el contenido 16gico, no son resultado del arbitrio o interés per
sonal sino de las caracteristicas comunes que se comparten siem-
pre en una comunidad, esta tesis posibilita a Max Weber para la
elaboracidn de sus Tipos Ideales, Ademds de que la realidad que
se estudia es la misma vista desde diferentes dngulos.

Los estudios de Dilthey tienen la importancia de ir mos-
trando la conexifn estructural psiquica sobre la conexifn estruc
tural del saber (en su critica de la teorfa del conocimiento) don
de se desarrolla paso a paso la conexidn propia de cada una de las
tres actitudes del espiritu y su unidad,

Las tres actitudes del espiritu en la esfera del conocimien

to son:
Sentimiento REPRESENTAR
a las tres corresponden S:t{:ctgs;
Impulso tres clases distintas SENTIR v
del saber psiquica
querer QUERER

La trabazén de los procesos del representar, sentir y querer en
una conexidn constituye la estructura de la vida psfquica, se tra-
ta de la experiencia mids viva de la que somos capaces. La ade-
cuacifn a un fin es la propiedad fundamental vivida de esa cone-
xién y segln ella lleva 1a tendencia a producir valores vitales
de satisfaccidén y alegria (Wilhelm Dilthey "La estructuracién de
la vida psiquica", Psicologla y Teonia del conocimiento, p. 258).

La adecuacifn de la conexi6n vital que se manifiesta en la
produccién y conservacién de valores vitales y en la eliminacién



ACTITUDES  ACTITUDES CORRESPONDENCIA PRESVPUESTOS  MOMENTOS DE LA CATECORIAS METAPISICA  LOS SISTEMAS  ENNCIADOS LA EXPERIENCIA
DEL PBICOLOGICAS  CON WINDELDAND CONCIENCIA 0B 1A WANIFESTACIQ FILOSQNSFICOS PARA EL CO O LA VIOA
suETo SEL SWETO VIDA NES EL 2 DISTINGUEN NOCIMIENTO
ESPIRITU GEGUN LAS FOR  QUE 5% DES,
MAS FUNDNMENTO  ARROLLA
¥ BSTRUCTURA  POR AUTOG~  sspactos enun-
DEs Nos1s ciados
APREHENDER INTELECTO Loatca VRRDAD REALIDAD VIVENGIA  VIDA PRACTICA  TEOLOGIA HECHOS  TEOAICO :  MEALIDAD
(objativa) Juzgo los (‘rumnlh) (reall-
represen- cbjetos dan)
tar, —
. auicto
QUERER VOLUNTAD ETICA BELIEZA  VALOR SIGNIFICADO INTERACCIGH  ARTE QUICIOS  SENTIMENTAL  VALOR
{volitival (#atodologla) HORAL DE VALOR  [valores)
(Poasfa} .
EXCLAMACION
SENTIR SENTIHIENTO ESTETICA BONDAD ToEAL COMPRENSION  CONEXION RELIGEON REGLAS VOLITIVO nCLAS
{atactiva) b complaz- (Taorfa) LEGAL (& bienes
co. (Religtén) y reglaa)
IMPERATIVO

Hotar La conexién da loe I nivel

ol naxo qua el sujoto eotablece con la vida, Ia historia

A partir ds esa conexlén sa despliegan las dlversas clenclas, los sistemas culturales son comexiones de nexos finalam.

Tonado da Wllholm Dlithey "Trayectorla da la litoratura eurcpea dr 1a &poca wodeman.
mundo” 11 Secclén, fundamentacion psicoldgica.

*Teorfa de la concepcidn dal mundo".

la conexibn anfmica de las 3 actitudes,

"La conclancla histdrica y 1a concopelén del

Cuadro No. 6




que lo perjuducial produce, bajo la accién de las condiciones en
que se halla el individuo, una articulacibn creciente de la vida
psiquica,

El "yo" se encuentra en una serie de cambios que se reconocen co-
mo unitarios por la conciencia de la identidad o "mismidad" de la
persona, al mismo tiempo se encuentra condicionade por un mundo
exterior que reacciona sobre él, mundo que es captadec por su con-
ciencia y se encuentra determinado por los actos de la percepcidn
sensible. La unidad de vida se encuentra condicionada por el me-
dio en que vive y que a la vez reacciona sobre 81, se produce una
articulacidn de estados internos (estructura de la vida psiqui-
ca) cuando la psicologia descriptiva trata de captarla se le reve
la la conexidn que traba las series psiquicas en un todo. Este
todo es la vida., ({Wilhelm Dilthey, "La estructuracidn de la vida
psiquica" Psicologia y Teenla del Conocmniento, p. 258).

El desarrollo de la vida acomodado a las condiciones de vi
da nos muestra una Epoca en particular. En esta conexién o tra-
ma se determina la reproduccién de representaciones o manifesta-
ciones del espiritu por 6pocas., De esta conexién depende también

la aparicién de sentimientos, de descos o de una decisidon volunta

ria,

Las representaciones, los juicios, los sentimientos, los de

seos no son otra cosa mas que actos de voluntad que se enlazan en
todas partes con nuestra psique dando como resultado una manifes-
tacién real y empirica de¢ nuestra vida animica.

Aqui Max Weber nos llamarfa la atencidén dicicndo:

Y por mds que sea posible sefialar el fundamento y el
modo de obligatoriedad de los imperativos &ticos, es
seguro que a partir de ellos, en cuanto normas para

la accién concretamente condicionada de los And{vi-

duos, es imposible deducia de manera unfvoca conie

nidos de cuftura que sean obligatorios. (Max Weber,

Ensayos sobre metodlogla socioligica, p, 46),

Un empirismo que renuncie al fundamento de lo que ocurre
en el espiritu, a la conexién "comprendida" de 1a vida espiri-
tual es, necesariamente, infecundo., Lo podemos ver en cada una




163

de las ciencias del espfritu, Cada una de ellas tienc nccesidad
de conocimiento psicolégicos., Asi todo anilisis de esa reali-
dad que llamamos religi6n acude a conceptos como sentimiento, vo
iuntad, dependencia,libertad, motivo, que sélo pueden ser acla-
rados en una dimensidn de conexidén psicolégica,

Nuevamente comparemos aqui el razonamiento de Dilthey con
el de Weber,

Por lo mismo que los sistemas culturales, la economia, cl
derecho, la religidn, el arte y la ciencia, y la organizacidn ex
terna de la sociedad en las asociaciones de la familia, del co-
min, de la iglesia, del estado, se han originado a partir de la
conexidn viva del alma humana, tampoco pueden explicarse mis que

a base de ésta,

Cada vivencia se encuentra referida a un todo, esta es una
idea pura de historicismo. Nuevamente nos encontramos con coinci
dencias en el razonamiento de Dilthey y el de Max Weber,

El destino de una época de cultura que ha comido del
drbol de la ciencia consiste en saber que podemos ha
llar el sentido del acontecer del mundo, no a partir
del resultado de una investigacidn, por acabada que
sea, sino siendo capaces de crearlo; (acciones voli-
tivas con asimilacidn racional de la experiencia,
gue nos lleva a actuar con sentido)* que las coamovi
s{0nes jamas pueden ser producto de un avance en el”
saber empirico, y que, los ideales supremos gque nos
mueven se abren camino sdlo en lucha con otros idea-
les, los cuales son tan sagrados para otras personas
como para nosotros los nuestros. (Max Weber, Ensaios
sobre metodologia sociolbgica, La "objetividad" cog-
noscitiva de la ciencia social y de la politica so-
cial, p. 46).

Hay otro lugar comfin entre ellos, si reccordamos el desa-
rrollo que hace Dilthey en "Los tipos de concepcién del mundo
y su desarrollo en los sistemas metaffisicos" en Teorla de {a
concepedidn del mundo, p. 117 en donde apunta:

* el texto entre paréntesis es wmfo,



Asi camo la tierra se encuentra cubierta por innumerables for-
mas de serss vives, entre los que ocurre una lucha constante
por la existencia y por el espacio vital, en el mundo humano
se desarrollan las formas de la concepcifn del mundo y luchan
entre s para dominar sobre las almas,

Esta idea también la encontramos en Nietzsche(50) con la
afirmacién de que todo lo que existe no es mds que una lucha de
fuerzas en donde la que resulta vencedora asimila a la vencida y
se refuerza, También entre los griegos practicantes de la retfri
ca existe esa idea de que hay que hacer un con/vencimiento, como
con el vencimiento de la argumentacifn del contrario y los sofis
tas con una sutileza mds, para Protdgoras(51), que estudid sobre
el uso adecuado de las palabras, el arte de hablar es la misién

%
de convertir en victoriosas las causas débiles ,

En otro trabajo Dilthey comenta:

Pero lo efimero de ese poder se encuentra en un mal
uso del razonamiento, que pretenda sojuzgar bajo un
s6lo compendio de vivencia, de experiencia, por
palpitante y sustancial que pueda ser, todas las de
mds experiencias, Estas en efecto, se sacuden su
yugo y restauran su esfera de poder, (Wilhelm Dil-
they, "Los hechos de conciencia, Rdaccién de Bres-—
lauw®, Ciritdica de La Razén Histénica, p. 117).

Para nuestro autor, £a conexL6n de vida no es La suma o
conjunto de momentos sucesivos, dino una unidad constitulda pon
relaciones que enfazan a Las partes que La Lntegran,

Esta conexifn es la que se trata de abarcar y comprender
por las ciencias del espiritu y que como hemos mencionado es po
sible de ser concretada ya que en su fondo o concxifn més sim-
ple, la naturaleza humana es siempre la misma y actfia de acuer-
do a uno o varjos ideales que son localizables de acuerdo a la
escala de valores compartida por la comunidad,

Los elementos, regularidades y relaciones que constituyen
la visiBn del curso de la vida tienen en su base para ser com-

* ver Frederick Copleston-Historia de La Filosofla.
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prendidas a la historiografia que en Dilthey es un imperativo pa
ra que las ciencias del espiritu tengan una base comiin, un cono-
cimiento compartido con la historia y se convierte en una condi-
cifn 4ine qua non para la legitimacidn del conocimiento social,

El primer conocimiento que nos traen la vivencia y la com-
prensi6én es la presencia en ellas de la conexidn que es un nexo
efectivo, la comprensién es rcquisito para establecerlo a volun-
tad (racionalmente) con conciencia para dirigir las acciones al
logro de fines, (Ver al reshccto Withelm Dilthey "La estructura
de la vida psiquica" parte VII de "Ideas acerca de una psicolo-
gia descriptiva y analitica™ (1894) en Psicologia y Teorla del
Conocdimiento, pp, 249-260),

De esta manera comprensidn y conexidn se corresponden mu-
tuamente, La conexién como nexo efectivo tiene caricter teleo-
1ldgico inmanente, porque no e¢s mas que la condicidn que determi

na una forma de actuar,

El nexo efectivo se extiende a las relaciones del pensar
con la captacién de lo dado, de la adopcién de fines respecto de
la asignacién de valores,

Todo este nexo efectivo actfia teleolbgicamente m la crea-
cidn de valores y en la realizacién de bienes y fines, Entre
los valores desempefia un papel especial el "valor propio” de la
persona,

Nexo efectivo es un conjunto articulado a través de rela-
ciones de influencia reciproca mediada por significades, valo-

res y fines,

Dicho en otras palabras, un nexo efective ed una anticula
cifn de pantes unidas entne 8L pon nelaciones intennas, pon ae-
Laclones que contribuyen a determinan La naturaleza misma de :
Las pantes nelacionadas,



El mundo histérico-social es un nexo efectivo y la compren

sifén consiste en estublecer ese nexo.

Todo conocimiento, toda valoracidn con arreglo a fines, to
da conexibn producida por la conciencia no es sino conexién de

la propia conciencia,

La objetividad del mundo exterior se adentra en nuestra
conciencia en la medida en que se pueden colocar las impresiones

en la conexién que les es propia.

El ser humano trata de expresar a través de su pensamiento,
la conexifn con lo real, misma que se encuentra contenida en su
propia vitalidad, ( Ver Wilhelm Dilthey, "Acerca del origen y le
gitimidad de nuestra creencia en la realidad del mundo exterior)
1890 en Psicologda y Teonla del Conoeimiento, pp. 133-156),

LA VIDA

Vivir es darse cuenta de que se vive, tomar conciencia de

lo que a uno le pasa:

La cuenta que me doy de mi vida al vivirla no me pre~-
senta a #sta como un objeto que estd ahi fuera de mi,
lo mismo que la pledra y el &rbol, y que por estar
fuera de mi, por ser una realidad objetiva puedo y de
bo investigar en su peculiar contextura, segln hace-
mos con la piedra y el Arbol, La intimidad primaria
que con mi vida tengo al irla viviendo me impide ver-
la como un objeto o realidad que pueda constituir te-
ma de investigacidn, problema para el conocimiento,
Mi vida me es transparente, y lo transparente es lo
mds dificil de ver. El hombre repara mejor en lo que
estd fuera de &l y gue, por lo mismo, le es desconoci
do, opaco y enigmidtico, De aqui que el vocablo "Ex-
trafio" articule uno en otro los dos sentidos de exter
no y problemadtico, Para que algo se nos convierta en
tema de conocimiento es preciso que antes se nos vuel
va problema, y para que esto acontezca es, a su vez,
menester que to extrafiemos (0baas completas de José
Ortega y Gasset, Tomo VI, (1941-1946}, p, 177},
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Como el "vivir'" es insondable el conocimiento se presenta
en €1 y la conciencia de este "vivir" se va ahondando con su mar
cha, la tarea que resulta es infinita, no sélo en el sentido de
que reclama cada vez nuevas operaciones cientificas sino en el
sentido de que reclama cada vez nuevas operaciones cientificas

sino en el de que, por su naturaleza es insoluble,

Cuando Dilthey habla de vida, se refiere a vida humana, y
es sinénimo de manifestacibén de intereses espirituales,

Dilthey trata de someter la vida vivida por los hombres a
un concepto claro, Descubre la vida en su dimensién histérica
y es uno de los primeros pensadores en plantear la gran idea de
la vida.

La vida es, en su sustancia histérica, la historia el pun
to de vista de la totalidad de la humanidad, esa realidad es un
complejo de relaciones vitales, cada elemento que conforma la
vida conbra sentido solamente en su referencia a la totalidad,

El espiritu se manifiesta y objetiva su esencia y su sen-
tido en mdltiples hechos, asi el hombre crea su propio mundo
(Wilhelm Dilthey "Resolucifn de la contradiccién entre toda for
ma de concepcidn de la vida y del mundo y de la conciencia his-
térica" Teonla de La Concepedidn del Mundo, p. 62}.

La historia s6lo es comprensible desde la vida en la que
estd y s6lo puede ser captada mediante el lenguaje figurado de
la poesia, de la religién metafisica, Todos estos fendmenos ex
presan la vida unos en imigenes, en dogmas, otros en conceptos,
pero la imagen no habla por si misma, debe explicarse a la luz
de la experiencia,

vida es la plenitud, la diversidad, la interaccidn en
todo lo uniforme que los individuos viven, Por su
materia es la misma cosa con la historia, En todo
punto de la historia hay vida, Y la historia se com-
pone de vida de todas clases con las relaclones mis
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variadas, La historia es no mds que la vida capta-
da desde el punto de vista del todo de la humanidad
que constituye una conexidn, (Wilhelm Dilthey, E{
Mundo Histéndico, p. 281),

La realidad es 1a unidad del vivir dentro de la que se dan

los procesos psiquicos, esa conexién cs la vida,

La vida humana cs una totalidad unitaria determinada por
la persona. La vida es una continuidad. La vida es lo cotidia-
no, costumbres y espiritu, modos de sentir, pensar, querer, en-
tre las que se tejen las horas y los minutos del tiempo histéri
¢o. Dicho en otras palabras, vida es la forma como sc en
laza la interaccidn entre personas bajo condiciones del mundo
exterior, captada en la independencia de esta trama con su es-
tructura y ésta determina su desarrollo, "La vida cs una miste-
riosa trama de azar, destino y carficter™ (Wilhelm Dilthey "La
conexién estructural del saber" Ef Mundo Histdénico, pp. 29-77)

Para Dilthey el punto culminante de la vida es 1a compren
sién de ella, esta frase la repite varias veces a lo largo de su

obra,

El presente es un curso temporal cuya extensién abarcamos
en unidad, es el momento vivible por nosotros., En la vida se me
da mi yo dentro det medio ambiente, el sentimiento de mi existen
cia, una actitud y una posicidn ante los hombres y las cosas que
la rodean, que cjercen una presién sobre m{, me dan fuerza y ale

gria de vivir, ocupan un lugar en mi existencia,

La vida no es otra cosa que una conexibn estructural en la
que se encuentran las vivencias, es decir, las relaciones vivi-
bles, Esta conexién de vida es abarcada por una categoria mis
amplia, que es un tipo de enunciades acerca de toda la realidad:

la relacidn del todo con las partes.

La unidad vital se encuentra en constante reciprocidad con
el mundo exterior, reacciona sobre los estimulos modificdndolos
o adaptfindolos a sus condiciones mediante la actividad voluntaria,
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Dilthey es consciente de que la realidad es inugotable y
afirma por eso que no puede ser explicada légicamente sino sélo
entendida. Es necesario derivar cl saber de la vida, sin embar
go en ella siempre existird un remanente de algo que es descono
cido, y por ser irracional es muy dificil, casi imposible diria
yo, de ser delimitado,

Al tratar de explicar por qué una cosa es lo que es se
tendrd que buscar las formas que la engendraron, su conexidn in
terna, su mecdnica y dinamismo propio, inserto todo esto en ¢l

tiempo y en un cspacio dado pero cambiante,

La interpretacién dinimica de los fendmenos histéricos
tiene que tomar en cuenta la base historiogrifica y la vida hu-
mana constituida en su realidad mis intima por impulsos. Estos
elementos de irracionalidad que no pueden ser previstos en el
tipo ideal weberiano, ya que es una construccidn mental sin con
tradiccién y con estricta racionalidad, es lo que marca la dis-
tancia entre lo que Weber supone hipotéticamente como posible
de ocurrir y lo que ocurre, es decir, la distancia entre lo pre
visto 16gicamente y lo ocurrido se determina por los elementos
irracionales que intervienen cn el actuar humano, En el método
comprensivo, Dilthey pretende "comprender" esos elementos, de
tal forma que pueda aclararse el sentido de la vida, que es la
conexién de valores, fines ¢ ideales en el actuar humano, mo-
viéndose en una &época, el espiritu o ethos de 1la época,

De aqui también la distincifn diltheyana cntre vida, co-
me vida natural, que ocurre en todo ser vivo independientemente
de nuestra voluntad y la vida vivida por los hombres, el actuar
con conciencia de acuerdo con un sistema de valores para el lo-

gro de determinados fines propuestos.

Arafiando la poesia y parafraseando a Dilthey agregaré que
en la vida se precipita, se decanta el futuro en cl pasado, que
es nuestra experiencia vivida, dondc el presente, la vivencia,
no es mis que la conciencia de este paso, la configuracibn, la



delincacién y moldeamiento de la vida al correr de ella misma,
dando origen a nuevas formas que van dejando su rastro visible,
sus huellas y cicatrices, revivibles por sus expresiones, y sen
tibles y sufribles nuevamente en el futuro hasta llegar a la
plasmacién del espiritu en manifestaciones objetivas y artisti-
cas, Este transcurso desde su génesis hasta su concrecién sélo
puede ser captado y abarcado por la comprensién,

Nuestra vida, por tanto, resulta ser una corriente incen-
sante, y hay presente aht, en medio de la corriente donde vivi-
mos, padecemos, queremos, recordamos, en una palabra donde vivi
mos entregados al sentimiento de vida, la plenitud de nuestra
realidad. "En el momento en que el futuro se hace presente se
hunde en el pasado (Ver Wilhelm Dilthey, "Estructuracién del
mundo histérico por las ciencias del Espiritu" (demarcacidn de
las ciencias del espiritu) EL Mundo Hidtérico, p. 94),

El presente no es ni siquiera la fraccifn mds pequefia de
ese continuo que es el tiempo, incluye presente y recuerdo de
aquello que un instante anterior apenas era presente; resulta
entonces que no es posible experimentar el presente como tal ya

que en cuanto lo hacemos conscicente ya pasé.

Wilhelm Dilthey nuevamente nos presenta la preocupacién
de la imposibilidad de vivir el presente, Dice que la vida se
extiende a través del tiempo y del espacio en manifestaciones
singulares de los hombres, producto de la concepcidn que éstos
tienen de la realidad, para cobrar cada vez mayor concicncia de
lo que acontece, aunque se¢ sustraiga de la observacifn porque
no se trata simplemente del momento presente, sino de la unidn
con el recucrdo del pasado que es lo que hace valorar el pre-
sente: es entonces cuando la comprensifn y la interpretacién
pueden ser abarcadas en toda su intensidad en la medida en que
son objetivadas en sus manifestaciones exteriores, lo mismo
que pueden serlo al ser aprchendida la vivencia propia, '"Des-
cribo la realidad que cada uno de nosotros puede observar en
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si mismo" (Ver Wilhelm Dilthey "Los tipos de concepcidn del mun
do y su desarrollo en los sistemas metafisicos" cn Teoxla de La

*
Concepedifn del Munde, p. 112},

El mundo exterior es vida que transcurre independientemen
te de la representacién que de ella se haya elaborado en la men
te del sujeto; las interpretaciones dependerin de las posibili-
dades de establecimiento de nexos entre la vida y la vivencia
interna, dando como resultado unidades de vida; es decir, unidad
entre los hechos personales que sc encuentran en la experiencia

y el mundo exterior,

Weber dice nos interesa

...el conocimiento del significado de aquello a que
se aspira., Podemos ensefiar a conocer los fines que
81 procura, y entre los cuales elige de acuerdo con
su conexidn y significado, ante todo poniendo de re
lieve y desarrollando en su trabazén ldgica las
¢lideas? que esfan o pueden estar en la base del
fin concreto”{Max Weber, "La objetividad cognosciti
va de la ciencia social y de la politica social
(1904)", Ensayes sobre Hetodologla SOC&OedgLCa, P
43), A esto Weber lo llama comprensidn espiritual,

Para Dilthey lo histdérico es el movimiento de las formas
y su transformacidn en el tiempo, Recuérdese aqui los esfuer-
zos de Weber por captar esa base histdérica para proponer lo po-
sible de realizacién por el actual humano, Es necesario para
ello, dice Dilthey, revivir constantemente nuestras experien-
cias para poder dar continuidad y unidad a la captacién del
acontecer histdrico, el desarrollo de la realidad histérico cul
tural que es a lo que Dilthey 1lama vida, ésta es siempre espi-
ritual y sdlo puede ser captada desde otra vida (esto lo expli-
caremos mis ampliamente después en el apartade de la compren-
sién).

* Este ensayo es una elaboracidn del que se publicd con el titu
lo "La filosoffa y el enigma de la vida" y aunque aparecid
en 1911 se piensa que es anterior a la "Esencia de la Filoso
ffa" donde confluyen las dos direcciones de la xnvestigaciSn
que apuntan en "La filosoffa y el enigma de la vida" y en "Fi
losoffa de la filosoffa": concepcidndel mundoy funcidn de la fi-
losofia,



La vida y el revivir suponen una relacibn de significado
pnfticulnr de las partes con el todo, Esta relacién aparece con
mayor claridad en el recuerdo, en el que las partes ticnen un
significado con el todo, pensemos un poco cuando recordamos cud
les son las constantes que aparccen en nuestra memoria, son los
elementes que revisten mds significado en relacién a nuestra vi
da vivida es decir, a nuestro pasado, asf lo que vivimos en el
presente se encuentra lleno de los elementos significativos del

pasado.

Dilthey aclara que el significado "pende de la totalidad
del sujeto captador" y que "significado" no quiere decir otra
cosa que "pertenencia a un todo", y en esc todo se elimina el
enigma de la vida de cémo un todo puede tener realidad orginica

y animica,

En el recuerdo, todo ¢l presente se encuentra lleno de
realidad a la que le atribuimos valores positivos o negativos,
de acuerdo con un sentimiento de antipatfa o simpatia, nos ha-
cen acercarnos a ellos o repelerlos, o mis estrictamente, nues
tro sentimiento dec amor nos hace afines a algunos valores y el
odio nos hace repeler otros, lo anterior tiene su base en la ex

periencia,

Mediante los conceptos destacamos en el recuerdo algo de
nuestra vida, y eso nos sirve para describir 1la singularidad
de la vida, (Wilhelm Dilthey '"Plan para continuar la estructu
racién del mundo. histérico "primera parte: Vivencia, Expresién
y Comprensidn, EL Mundo Histéurico, p. 259).

Cuando se nos presenta el futuro como una posibilidad de
vivir o realizar fines particulares, que a su vez se subordinan
a fines supremos, dependicndo de los ideales propuestos, la vi
da en sociedad se articula en una serie de nexos dando como re
sultado nexos cfectivos si cooperan o nos acercan a la consecuy
si6n de esos fines,
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La estructura social condiciona que esta accién y su rea-
lizacidn corrvespondiente, sea diferenciable y al mismo tiempo
permanezca trabada, Y as{ como el exterior se nos prescnta co-
mo un todo articulade y actuante, el interés propio va apartan-
do, seleccionando, y realzando ciertos clementos, asi también
cada fin que es realizado se destaca mediante preferencias, afi
nidades, dentro de una misma conexibn de valores, eclementos que

conectamos para obtener nexos efectivos.

De este actuar con sentido surgen sistemas culturales y

sistemas de organizacidn social (acciones volitivas vinculadas

a reglas de experiencia),

v I D A
Valores
Fines Nexos efectivos sistemas culturales Vida Histbrica
sistemas de organiza- (vida vivida
Se articulan con cifn social con coneiencia.
Ideales conciencia en la (acciones vinculadas vida con senti
realidad para con a reglas de experien J do},
seguir bienes, cia},

En la vida se dan realidades, objetos y se dan valores y
biencs y el nexo trabado por los tres la vivimos en nuestra con

ciencia,

Cuando recuerdo, la experiencia de la vida y su contenido
de pensamiento elevan al plano de lo tipico esa trabazdn de vi-
da, valor y significado, cuando lo que sucede se convierte en
exponente y simbolo de alga universal y los fines y los bienes
se traducen en ideales, en este contenido universal de 1a poe-
sia no se expresa ya un conocimiento de la realidad, sino la
experiencia mis viva para nosotros, la mis significativa o lo
que consideramos como lo mis relevante del nexo de la trama de
la existencia como sentdido de La vida, (Ver Wilhelm Dilthey,



"Plan para continuar la estructuracién del Mundo Histérico. Pri-
mera parte Vivencia, Expresidn y Comprensién' en E& Mundo H.isté-

rico, pp. 215-245),

Cada cosa y cada persona tiencn fuerza y matiz propios que
le prestan mis nexos vitales. La finitud de la existencia cir-
cundada por ¢l nacimiento y la muerte, limitada por la presién
de la realidad, despierta en m{ la nostalgia de algo permanente,
no sujeto a cambio, sustraido a la presién de las cosas. En to-

do 1o que me rodea revivo lo que he experimentado antes.,

El contenido de la vida que hay en mi propio yo, en mis
estados de espiritu, en los hombres y las cosas que me rodean,
forma "el valor de 1a vida" de los mismos, a diferencia de los

valores Gtiles que sus efectos les asignan,

Las relaciones mutuas entre las personas, bajo condicio-
nes fijadas por el mundo externo, como unidad estructurada y en
desarrollo, que persiste a lo largo de las diferencias tempora-
les y espaciales cs lo que nos da el concepto de vida, Son for
mas a priori que se aplican a unaimatcria, estin en la naturale
za de la vida misma, son conceptualizaciones elaboradas en el
proceso de la comprensidn, entre ellas podemos citar: significa

do, valor, propésito, desarrollo e ideal.

Se trata de entender el significadoe de 1a vida para una
sociedad concreta, asi como los idcales operativos que se en-
cuentran en funcidn en las instituciones legales y politicas en
el arte, la religibn de esa sociedad,

El significado lo podemos definir como la relacién de las
partes de la vida con la totalidad. Nuestra concepcidn del sig
nificado de 1a vida cambia continuamente. Cada plan de vida ex
presa una idea diferente del significado de la vida, Nuestros
propSsitos condicionan nuestra interpretacién del pasado,

La comprensién de la vida cultural humana exige esta pe-
netracibn desde los fendmenos externos hacia los ideales opera
tivos, prop6sitos y valores que se expresan en ellos, seria di
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ficil negar la relevancia de los conceptos de Erleben y Nacher-
leben, (Frederick Copleston, Histoxrdia de €a Fileso§da, Tomo V,

"Coleccidn Convivium", p. 294 },

La vida es la trama en la que se ordenan las interacciones
bajo las condiciones del nexo efectivo de los objetos naturales
que se encuentran sometidos a la ley de la causalidad, Esta vi-
da estd siempre determinada, espacial y temporalmente localizada
y en ella se abarca también "una esfera del curso psiquico de

los cuerpos',

El concepto de vida contienc el fundamento de todas las
figuras y sistemas singularcs que se presentan en ella, de nues
tro "vivir", de nuestro "comprender" de nuestra "expresidn" y
de nuestra "consideracién comparada", En la vida hay una cuali
dad que no encontramos en la naturaleza 'ni siquiera en esos ob

jetos suyos que designamos como vivos" y 8sta es la vivencia,

La vida mantiene una relacién directa e inmediata con la
"llenazén" del tiempo, Todo su cardcter se encuentra determing
do por el tiempo., En el tiempo se da la vida en relacién de
partes con un todo, como una conexibn de las mismas (del mismo
modo se nos da lo revivido cn 1la comprensidn). (Ver Wilhelm Dil
they, "Plan para continuar la estructuracién del mundo histdri-
co, ITI Parte, Las categorfias de la vida", cn EL Mundo Histfnd
co, pp. 252-270).

La demostracidén de la realidad, de un mundo exterior, es
en gencral imposible. Pero se muestra como situacidn empirica
la coexistencia de un yo y de algo que le es exterior y ningfin
pensamiento puede ir mfis alld de csta situacidn empirica que
siempre, y en todas partes, se contiene en la vida misma esta
re¢lacién, la mds primitiva de todas. En relacién con el medio,
la vida propia se despliega recibiendo y devolviendo,

De la reflexifn sobre la vida nace la experiencia de la
vida. En ella se convierten en un saber objetivo, y en gene-
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ral los sucesos provocados por nuestros impulses y sentimientos,
Asi como la naturaleza humana es siempre la misma, los rasgos
fundamentales de la experiencia de la vida son comunes a todos
(esta idea se repite em varias partes de su obra). El fondo
comlin lo constituye la idea acerca de lo que amamos, lo que
odiamos, la conducidad de todo, lo que poseemos, el significado
y el sentido de la vida,

Los nexos entre yo y el mundo tienmen importancia para la
comprensidn de la concepcidn de la vida y el mundo, El tomar
conciencia de como un mundo que se rcaliza bajo el esquema de
una exterioridad, en la cual actfia siempre nuestra propia vida,
la forma de nuestra captacién es lo interior que se manifiesta
en lo exterior: por eso vivimos siempre de simbolos, La propia:
vida es inexplicable, y también su trabajo nexo con el mundo:
poseemos la unidad de nuestra existencia y de su trabazdn con
el mundo s6lo en la conexibén de conciencia de la visi6én del mun
do y del ideal de la vida,

Nunca se nos da pura vida interior o puro mundo exterior,
los dos no solamente estfin juntos sino vivamente relacionados,
Los objetos que nos proponemos como fines son elegidos gracias
a esa relacién. Junto a la imagen, la impresién afectiva, la

asignacign de valor, el objeto como fin,

La cadena de individuos forma la expericncia general de
la vida, cada uno tiene una experiencia singular que se acumu-
la en coexistencia y sucesidn de los hombres en tradici6én. To
do lo que en nosotros manda como costumbre y tradicién se basa

en la experiencia de la vida,
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*
LA VIVEKRCIA

Las vivencias son el objeto de estudio de las Ciencias -
del Espiritu., El objetivo que se propone Dilthey al analizar-
las es seleccionar las posibilidades e implicaciones del conoci
miento que se basa en la comprensién de la interioridad del su-

jeto, es decir, en la autognosis,

A diferencia de lo que ocurre en Ciencias Naturales, en
las que el sujeto cognoscente puede situarse fuera del marco del
objeto y desarrollar un concepto abstracto del mismo en concor-
dancia con las referencias de espacio, tiempo, movimiento, etc.
ya que la naturaleza tienc iwplicito un sistema regido por le-
yes que organizan y armonizan a los objetos y su constitucién,
en las Ciencias del Espiritu, las objetivaciones varian de acuer
do a la consideracién, punto de vista y enfoque con los que sed
analizadoe el mundo, la historia, el mundo de la cultura, etec. y
de ello dependen las relaciones personales que el individuo es-
tablezca con la sociedad, Estos nexos son las claves para com-
prender la historia, como unidad entre la vida histfrica y la
social, de aqui que resultan miltiples interpretaciones acerca
del mismo hecho, ya que las consideraciones las hacemos desde

nuestra interioridad y asi quedan determinadas,

Con la vivencia penetramos desde el mundo de los fendmenos
fisicos al reino de la espiritualidad, Constituye el objeto
de las Ciencias del EspIritu y la reflexidn sobre &stas y
su valor cognoscitivo es por completo independiente del es-
tudio de sus condiciones fisicas (Wilhelm Dilthey, "Plan pa
ra continuar la estructuracién del Mundo-Histérico. Primera
Parte: Vivencia, Expresidn y Comprensién, EL Mundo Histérico,
p. 220},

La vivencia, la-expresién y la comprensifén son los obje-
tos o fendmenos de la experiencia social y expresan acciones so
ciales dentro de instituciones sociales que vivimos o revivimos

* Ver al respecto Wilhelm Dilthey, "La Vivencia" (1907-1908) y "Vivencia .y
Expresién" (1907-1908) en Psicologia y Teorfa del Conocimiento; pp.362-
367,
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dentro de sistemas que a la vez son la expresibn de microsiste-

mas sociales,

Es muy importante hacer notar que con la lectura de la
obra de Dilfhey me di cuenta de que desarrolla incansablemente
el concepto de vivencia, lo define y redefine constantemente en
cada una de sus obras, en ocasiones nos da la impresién de que
fuese el centro de gravedad alrededor del cual se equilibra to-
do su pensamiento,

La estructura filoséfica que va planteando para poder com
prender la vida, gira en torno a 1a vivencia, a cada paso toma
conciencia de los alcances y posiblidades del concepto, como si
al complejizarlo toda la explicacién de la "vida vivida" se fue
ra definiendo y emergiera de lo obscuro a la claridad del pensa
miento, (Ver Wilhelm Dilthey, '"La articulacién de la historia
de la Filosofia" en Teor{a de La Concepcibn del Mundo, p, 67),

Siguiendo las reglas l6gicas del pensamiento y aclarados
los sentimientos, la unidad de vida como conexi6n de naturaleza
y espiritu queda resuclta y nos permite establecer los nexos
cfectivos, de acuerdo al sentido de 1la vida, y asi intentar el
logro de las metas valoradas, (Ver Carlos Maya Espi, "Prélogo”
a Cnltica de La Razdn Histbrica, p. 12),

Es entonces cuando sentimos que la pluma de Dilthey se
acelera en un movimiento constante y uniforme para expresar apa
sionadamente lo que el instrumento conceptual (vivencia) le per
mite, esto es: transformar la conciencia poftica en conciencia
filos6fica al establecer los nexos efectivos, de acuerdo a los
valeres y su posibilidad de realizacién de fines, seglin una co-
nexién vital,

La vivencia, segln la define Dilthey es una experiencia
vivida directamente y no una construccién intelectual, es una
unidad estructural de actitud y de contenido (presencia de vi-
vencias pasadas unidas a la actual),



179

Es el "estar presente para mi", ser consciente de una vi-
vencia y su indole.

Es un modo caracteristico de estar dentro de la realidad,
que es el punto de partidd para establecer ¢l valor de la reali
dad de los enunciados de las Ciencias del Espiritu. Ocupa una
posicién privilegiada en el dmbito del conocimiento ya que el
sujeto y el objeto coinciden en nosotros. La vivencia se obje-

tiviza en el pensamiento siguiendo sus leyes,

La vivencia no es un objeto exterior, es la presencia pa-
ra mi (Ver Wilhelm Dilthey, Estructuracién del Mundo Histérico,
EL Mundo H{stdnico, p. 162 y ss).

La vivencia se presenta de manera inmediata y la percata-
mos interiormente, Sus cualidades me interesan, del mismo modo
que aquello que no puede ser captado sino sélo inferido.

"Mi vivencia contienc también lo que no se puede notar y
que yo puedo aclarar" (Wilhelm Dilthey, Estructuracién del Mun
do Histérico. EL Mundo Histfrico, p. 265),

Para Dilthey el vivir y la vivencia no se diferencian uno
del otro, son giros que expresan lo mismo, (Wilhelm Dilthey
"Plan para continuar la estructuracién del Mundo Histérico, II
parte, "lLa comprensién de otras personas y sus manifestaciones
de vida'" en EL Mundo Histénico, pp. 229-270),

La vivencia es el momento concreto de nuestra vida psiquica,
el presente psiguico que no habrd que confundir, sin embargo,
con el 4fafus conscientine, El'estado de conciencia” es tam
bién aquello que constituye la amplitud de mi conciencia en
un momento dado, Pero un estado de conciencia puede abarcar
capas diferentes que nada tengan que ver entre s mas que su
comprensencia en el momento, mientras que por vivencia siem-
pre se entiende una unidad estructural, es decir, algo que
se presenta en el estado de conciencia, ocupdndolo o no to-
talments, como internamente relacionado o conexo, con relacio
nes que son "vividas" no menos que la vivencia total, {Euge-
nio Imaz. EL pensamiento de Dilthey, p. 171},
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la vivencia se encuentra delimitada por otras porque cons-
tituyen lo inminentemente teleolbgico, separable como conexidn
estructural que estil dentro de la realidad.

La vivencia es el conocer, sentir y querer. En las viven-
cias notamos la presencia de un acto y de un contenido "algo",
que es sentido, querido o pensado. Para poder captar a la viven
cia es necesario sentir el desco despertado por un aliciente, el
pensar motivado por un suceso, mi experiencia es la que a la lar

ga me instruye sobre el valor de las cosas.

Las categorias que ordenan el conocimiento de la vida a

la vivencia, en el presente son valores, a futuro serfin fines y
la ubicacin del sujeto-objeto de las Ciencias del Espiritu esta
ri- dado en estructuras con referencias vitales con lo determina
do. {(Ver Wilhelm Dilthey, "Critica de los sistemas especulativos
y explicacién de la naturaleza partiendo de los hechos de la con
ciencia y:de 1a marcha histérica del pensamiento del mundo" en
Teonda de €a concepcidn del munde, pp. 302-368),

La relacién de actividades es una relacién teleolSgica sub
jetiva, la relacién de valores, realidades, fines y de la estruc
tura y desarrollo, es un complejo de vinculos que se estrechan
e interrelacionan cobrando un cardcter cimentador respecto de tg
do el edificio de las Ciencias del Espiritu,

Dilthey tiene muy claro el problema, es necesario encon-
trar y presentar claramente la teoria que se ocupe del estudio
de la vivencia, del valor de su conocimiento y de las leyes de
la comprensibn, ya que 8sta y s6lo ésta serd la fundamentadora,
como sblo una disciplina gnoseolfgica puede serlo,

El problema del conocimiento consiste entonces, no solamen
te en reproducir, sino en dar una idea, es decir, conceptualizar
la vivencia, lo cual se logra utilizando las operaciones légicas
del pensamiento que tendrdn su control Gltimo como nexo efectivo
en el cumplimiento vivencial de su intensibn significativa, De

|
|
{
H
{
i
i




181

tal forma que la vivencia volitiva muestra la direccibn hacia
la realizacifn de un hecho,

No sc trata solamente de captar una vivencia, y saber que
sc ha sentido, en esc caso serfan una serie de experiencias ais-
ladas acumuladas a cada instante de nuestra vida le importante
es que se pucdan organizar para aplicar las leyes del pensamien-
to y obtener informacién sobre las:posibles conexiones con otras
vivencias, asi de ser una serie de impresioncs aisladas debemos

tender a encontrar el sentido de la vida,

Tencmos por ejemplo entre las leyes del pensamiento la ac-
tividad del comparar, como una forma elemental que nos muestra
la igualdad o diferencia que no se encuentran como propiedades
de las cosas, nacen cuando una unidad psiquica se eleva a con-
ciencia de relaciones que se encuentran en lo dado, La exten-
sién o el color son algo anfilogo al percibir, pero como crean
conceptos relacionales 18gicos, tales como igualdad, diferencia,
grado, semejanza, que estdn contenidos en la percepcién pero no
dados en ella, corresponden al pensar (Ver al respecto Wilhelm
Dilthey, Experiencia y pensamiento. Psdicologfa 4 Teoria del Co-
nocimiento, p. 175 y ss.)

Sin embargo, a pesar de que se trata de que las leyes del
pensamiento sean las mismas, (las operaciones mentales por las
que definimos el objeto), cabe aclarar que el hombre establece
con su vida una unidad de sentimiento y vitalidad con la natu-
raleza, Cada una de las experiencias que adquiere es personal,
son el resultado de algo que se ha vivido y no de una operacién
intelectual, El sujeto es el finico que sabe de la realidad de
su vivencia, Es por eso que Dilthey piensa que no se puede ex-
plicar sino camprender, He aqui nuevamente la diferencia en-
tre el sujeto kantiano y el sujeto diltheyano, la vida el pensa

miento.

En la vivencia resulta pues, que el conocer y lo conocido
son una misma cosa y esto es claro porque cuando tengo un senti



miento vive su realidad, sélo yo pucdo sentir lo que siento, En
la captacidn objetiva hay en la vivencia una direccién hacia el
objetyu y las diversas vivencias que se encuentran entrelazadas
por la direccidn hacia la aprehensién del objeto.

La vivencia es darse cuenta del presente que sc vive y sus
implicaciones, apoyadas en las posibilidades que inferimos de vi

vencias pasadas.

Una cuestifn que a mi juicio es sumamente interesante es
el trabajo del tiempo y las implicaciones que tiene en el estu-
dio de las vivencias, aunque algunas ideas las hc mencionado so
lamente, me detendrd un poco para aclararlas.

Dilthey dice que todo lo vivido por mi y todo lo vivible
constituye una conexidn,

La vida es el curso que se encuentra trabado en un todo
(conexidén estructural) que comienza y termina en el tiempo. Con
tiene pasado vy futuro en la conciencia del presente,

En la vida presente se abarca la representacidn del pasa-
do en el recuerdo, y del futuro en la fantasia que busca sus po
sibilidades de existencia,

Dilthey nos dice que el presente se encuentra "lleno de
pasado y alberga en su seno al futuro" {en este sentido es como
¢1 se plantea el "desarrollo" en las Ciencias del Espiritu) de
tal forma que el desarrollo parece una caracteristica inherente
a la vida,

Todos tenemos un pasado, una experiencia, nada surge es-
pontiineamente, y a la vez cl hombre actua de acuerdo a ciertas
finalidades, metas u objetivos,

Cuando trato de conseguir algo que no obtuve en el pasado
utilizo racionalmente mi experiencia para lograr realizar el
fin a futuro.
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De esta manera queda demostrado que mi actuar estd condi-
cionado por el pasado, de tal forma quc legitima su existencia
en el presente y la posibilidad de ser en el futuro,

Asi aunque la aprehensidn de la vivencia sea muy delicada
porque se nos escapa con su fragilidad al pasar el tiempo, el he
cho de que actue en cl presente y hacia el futuro de acuerdo a
fines predeterminados, significa que estoy recuperando en parte
la vivencia pasada, al menos en su sentido,

Estas vivencias que guardamos en la experiencia son apre-
hendidas y sirven como guia hacia el futuro, Cuando las revivi
mos en nuestro recuerdo, les damos un determinado "peso' que no
es otra cosa mds que apego y valor., Es decir, seleccionamos en
nuestro interior, en nuestro recuerdo por un proceso de valora-

cién,

Cuando actuamos de acuerdo al sentido de la vida que de-
seamos, lo que hacemos es tratar de perfeccionar la vivencia an
terior que no nos satisfizo, de acuerdo a un patrbn ideal, bus-
camos, planteamos y racionalizamos con una cierta intencifn de

realizacidén a futuro,

La existencia de los ideales (implicitos o explicitos) ha
cen que sea muy importante analizar las posibilidades de reali-
zarlos (su factidad),

Entonces debemos entender a la vivencia como una unidad
cuyas partes se encuentran entrelazadas mediante un significado
en cuanto que, como signo, expresa algo y como expresifn nos re
mite a un elemento que pertenece a la vida,

El sentido de la vivencia puede definirse entonces como
captar el significado que tiene para el individuo que la compren
de y actua con fines, pero lo que capto es un significado expli-
cito, el sentido se evidencia al hacer consciente la vivencia y
en este momento se da la comprensibn que no es otra cosa que
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la explicitacién de nuestros valores, fines, ideales, el senti-
do con el que los articulamos y nuestra vida conectadas y en uni-
dad con las categorias de la vida, todas ellas entretejidas y ar
monizadas por nuestra vitalidad, (Ver Carlos Maya Espi "Prélogo"
a Critica de {a Razdn Histbadea, pp, '10-11),

Todas las relaciones de lo vivido a lo recordado y a lo fu
turo son una exigencia de la vivencia comﬁletn. Lo pasado y lo
futuro se encuentran referidos a la vivencia en una serie que en
virtud de tales referencias se encuentra articulada a un todo,
Lo pasado es una vivencia que fue, lo posible a futuroe se encuen
tra también articulado seglin sus posibilidades, asi tenemos la
conexidn psiquica en el tiempo que constituye el curso de la vi-
da,

La sustancia misma de nuestra vida es un curso, s6lo en el
presente podemos encontrar a la vivencia, el recuerdo de viven-
cias pasadas y la expectativa de las futuras debe darse en el
presente, de tal forma que vivimos en una precipitacifn constan
te e incesante hacia el pasado.

El tiempo es la decantacidn del presente hacia el pasado,
el momento mismo en el que el s@lo mencionar presente es ya pasa
do,y lo que era futuro es el presente, La "actualidad" no es en
tonces sino la concrecidn de un momento en el tiempo con reali-
dad, es la captacifn de la vivencia(presente) y la toma de con-
ciencia de ella (pasado). Es por eso que no es posible conocer
el presente que vive, sino solamente lo que se vivib, la viven-
cia que es a su vez la "vida vivida" y ésto (segfin los rasgos
historicistas de Dilthey) es Historia,

Por otra parte tenemos que la vivencia no se puede actua-
lizar dec manera empirica, es el recuerdo de lo que fue importan-
te para mi, lo que se hace presente, El recuerdo es una selec-
cién esponténea, pues evocamos los recuerdos de nuestra vida -
con arreglo al significado que como partes cobran en el curso
de dla,
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Lo que yo destaco es una creencia parcial y hasta puede
ser una interpretacidn, es lo que se vive en el presente y que
fluye al pasado queriendo que se realice en el futuro.

Las vivencias del pasado se ponen en relacidn con las vi-
vencias de la vida del historiador, asi la descripcién toma fuer
za a partir del reconocimiento que es posible por la experiencia

del investigador,

La vivencia tiene una unidad estructural propia con una co
nexién mis amplia. Cuando yo percibo algo, lo percibo en el mun
do, y cuando siento o quiero algo, existe el dmbito de mis senti

mientos y mis voliciones,

La vivencia me obliga a conectarla con otras vivencias, Re
cuerdo y vienen a la mente otras vivencias cuya congruencia con
la inicial se me da en la regidén de la evidencia,

La vivencia recordada es para la ciencia que vive en la vi
vencia actual, trascendente, es algo que se encuentra mis alld
de ella misma, pero es la que le permite, como hemos explicado
establecer los nexos efectivos.

En la captacifn sensible hay un darse un objeto que no se
encuentra presente, mientras que en la vivencia, no hay un obje
to sino un contenido presente, en el recuerdo,

El recuexdo no puede funcionar aqui mids que en su oficio de re
presentar, volver a presentar lo que estuvo presente, y ese .
mismo oficio de representar, pero no re "presentado” sino ha-
clendo sus veces de manera inequivoca, corresponderi a todas
las etapas superiores de la captacién de objetos, sean sensi-
bles o vivenciales, y nunca podrin cortar las amarras con ba-
se primera de lo dado o de lo vivido si quieren mantener su
derecho a ser tenidas en cuenta (Bugenio Imaz, EL pensamiento
de Ditthey, p. 1773,

La vivencia no es un espacio en el tiempo homogéneo, si-
no una llenazén de vida del tiempo concreto, el desliz del pre-
sente en el pasado y del futuro en el presente. Lo que acaba-
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mos de vivir estd dc alguna mancra presente en lo que estamos vi
viendo, como también lo estd lo que vamos a vivir aunque no lo

vivamos.,

De la temporalidad de la vivencia en sus tres dimensionecs
(pasado, presente y futurs) nos resultan tres grupos de catego-
rias, también el valor y el fin se prolongan a otras categorias
coordinadas, que parecen corresponderla tres conexiones particu-
lares que estudiamos cn la teorfa del saber: la captacidn de ob-

jetos, la sentimental y la volitiva,

La vivencia es la experiencia de la vida y se asimila con
conciencia, esto es lo que nos permite establecer el ideal de vi
da que aspira a consolidarse en una concepcifin del mundo, y ésta
necesita, para solidificarse de una fundamentacidn gnoscolbgica,

Por lo anterior podemos afirmar que la filosofia tratard
de encontrar, en forma consciente y conceptual, la conexién en

nosotros mismos,

La realidad de este yo, de las otras personas de las cosas en
torno nuestro y de sus relaciones regqulares constituye la ar-
masén de la experiencia de la vida y de la conciencia empirica
que se va formando en ella, Podemos designar el yo, las perso
nas y las cosas en torno como Jos factorss de la conciencia em
pirica, y 8sta encuentra su cuerpo en las relaciones entre es-
tos factores (Wilhelm Dilthey, Los tipos de la concepcidn del
mundo ¥ su desarrollo en los sistemas metafisicos, Teorla de

La concepeidn del mundo. p. 1131,

En cuanto a la expresibn, Dilthey dice que existe una dig
tancia entre la vivencia y la expresidn de la misma, lo intere-
sante cs5 llegar a comprender plenamente las expresiones de vi-_
vencias diferentes a las mias, de tal forma que es posible que
este entendimiento trascienda al momento de la expresibn.

Cuando una expresién provoca en mi. la revivencia, es de-
cir, traer al presente la vivencia que he seleccionado de entre
todo 1o vivido, puede sobrepasar el sentir de la emisibn origj-

nal, la versifn que 1a vivencia provoca en mi propia vida es
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una comprobacidn de que en mi interior encuentra puntos de coin-
cidencia con la expresidn de la vivencia que me interesa, de tal
forms que aparece claramente, lo que se encontraba latente en mi

interior,
Otra herencia que encontramos en Max Weber,

... en las ciencias sociales tritese de la accidn conjunta de
procesos espirituales, cuya "comprensidn® por via de reviven-
cia es, naturalmente, una tarea distinta de aquella que preten
den resolver las ciencias naturales exactas en general" (Max
Weber. "La objetividad cognoscitiva de la clencla sccial y de
la polftica social (1904)" en Ensayos sobie metodologla socio
Ligica, p. 63),

Las vivencias segln el uso del lenguaje se denominan sen-
timientos, en el sentimiento se nos da la oposicién de agrado o
desagrado, lo que me hace ser afin o rechazar algo, Asi que
los sentimientos nos muestran las diferencias cualitativas e in
tensivas de tal forma que los sentimientos se encuentran relacio

nades con vivencias intelectuales y volitivas,

Dilthey en su trabajo "Conexién estructural de la vida psi
quica" (1895) y en "La Vivencia" (1907-1908) reconoce que la co-
nexidn psiquica que resulta del interds en la expresifn de una
vivencia "compartida' no puede darse en la experiencia interna
mis que fragmentariamente y por aproximacidén a la propia, y sélo
podemos elaborar una representacién mental pero nunca esas repre
sentaciones serfn tal y como fueron en el momento en que se vi-
vieron, porque al pasar a ser conscientes se rclacionan con toda
nuestra experiencia, Por otra parte es cierto que no puede ha-
ber una expresifn sin antes haber tenido una vivencia que es la
que se trata de expresar, como mencionamos, la expresibn de ella
no ¢s sino una imagen que se aproxima y se asemeja, pero en 1la
que realzamos ciertos rasgos que nos parecen interesantes y rele
vantes,

Asi podemos intetar comprender al sujeto a través de su ex
presibn, pero lo que hacemos en realidad no es sentir lo que €1
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siente sino revivencias que estin en nosotros y que pensamos que
se parecen a lo que nos manifiesta, de tal forma que nos acerca-
mos por simpatia si compartimos ciertos elementos que nos son co

munes 0 nos rechazamos,

Por otro lado, nos encontramos con que la vida conticne mu
chos mis elementos que los que notamos y va mis alld de lo que
podemos sentir, y el recuerdo contiene s6lo una muy selecta par-
te de la vida que vivimos, no recordamos tal y como vivimos sino

en relacidn con otras experiencias,

Es por esto muy interesante la atencién que Dilthey pone
al explicar el proceso de autognosis que el sujeto debe seguir,
para saber qué vive, cOmo lo vive, qué selecciona en su recuer-
do, y a la vez el proceso de interpretacidn que hace al conectar

una vivencia con las anteriores.

En la vida psiquica encontramos pues, una fusidn de expre
sién y vivencia, ya que resulta imposible vivir algo sin manifei
tarlo, la expresifn se da siemprc sin importar su indole, ya sea
el lenguaje oral, simbdlice, escrito, etc, y recibe un nombre
“"ideas expresadas por las palabras" asi queda determinada la vi-

vencia,

Todo sentimiento emite una manifestacidn de tal forma que
podemos suponer que nuestro interior es tan verbal como el exte

rior,

Nos parece que éste es uno de los puntos que 1llaman la
atencidén de Dilthey y lo hacen estudiar a la poesfa como forma
de manifestacidn del espiritu de una época y también a la lite
ratura, ya que son formas de expresidn de la bsique que siente
y trata de aclararse en su sentir por medio de las reglas del
pensamiento que se traducen a un lenguaje coherente y gramati-
calmente correcto, (Ver al respecto Wilhelm Diithey "La Imagi
nacibn del Poeta (1887)" en Psicologfa y Teorfa del Conocimden
to, pp. 1-130).
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Recordemos nuevamente el ejemplo que pone Dilthey: cada
una de las palabras aisladas tiene una carga significativa, pe-
ro al estar unidas en una frase cobran una nueva significacidn,

Nosostros al leer a veces "compartimos" sentimientos o
ideas con el autor, es decir nos scntimos afines, identificados,
pero en realidad nadie puede experimentar con los sentimientos
de otro sino solamente con Ios propios, lo que sucede es que se
motiva el recuerdo en una transmisién "simpdtica™ que nos hace
que al estudiar una expresidn, recordemos en nosotros alguna que
creemos que es similar a la que se estd expresando, de tal forma
que sentimimientos que en nosotros se encontraban confusos se
aclaran porque les encontramos parecido con lo que creemos que .
es la causa original de tal o cual expresién (Ver Wilhelm Dil-
they. "Acerca del origen y legitimidad de nuestra creencia en
la realidad del mundo exterior" (1890} en Psicologia y Teonda

del Conocdmiento, p. 151},

En 1a medida en que el lenpuaje es claro vy preciso mani-
fiesta mejor la vivencia del poeta, v al ser comﬁarada en la
interioridad (lo que se compara es la expresién) se establece
una conexién en la que nos identificamos es lo que hace a la co
munidad, se cree que se compraten sensaciones y se empiezan a
compartir valores, se ama, se simpatiza, se odia o se repele lo
que es externo y extrafio, Otra caracteristica historicista en
Dilthey, la valoracifn de las individualidades, que en Alemania
se van a encontrar muy claramente en el Nacionalismo gque se vive
de manera tan peculiar, lo auc se comprate es comunidad de inte-
reses y todo lo que es externo se debe repeler porque es hostil,

Otra consecuencia que vesulta de las afirmaciones que Dil-
they hace en relacién a la vivencia y su expresifn es la frelevan
cia que concede a los estudios biograficos,

Primero propone la autognosis como forma de ejercicio de
autognosis, y ya claramente identificadas las vivencias persona
les, se hace la biograffa tratando de encontrar los elementos
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que permiten recordar y establecer la conexidn e identificacién,
que no es otra cosa sino la interpretacién de un personaje,. (Ver
Wilhelm Dilthey, "La biografia" Suplemento IV a Vivencia, Expre-
sién y Comprensidn en EL Mundo Histdnico, pp. 271-276),

Para Schleiermacher al interpretar es necesario llegar a
conocer a un autor mejor de lo que €l mismo se comprendid, y po-
driamos afiadir, al estudiar sus obras darles un significado mis

alld de lo que el autor pretendid,

Al analizar la expresifn de una vivencia, pareciera que és
ta se potencia y nos dice mids de lo que el sujeto sintif o vivié
en el momento original, he ahi la importancia de la hermenéutica,
y del proceso de interpretacién. En esa seleccidn que yo hago
sobre lo que me parece importante de un autor, le doy un matiz
diferente a como &1 era en realidad, las caracteristicas que se
realzan, dependen del bidgrafo mds que del personaje, asi lo que
resulta es una versién de lo que el individuo fue, relaciondndo-
1o con nuevos elementos deciamos que se potencian sus caracteris
ticas en la interpretacidén y nos dice mis que si hubiéramos com-
partido su momento.

Dilthey nos dice: Todos los sistemas estdn inscritos en
la temporalidad v las "estructuras" tanto de los sistemas cultu-
rales como de los de organizacién, son decantaciones temporales
de una estructura psiquica, la de los nexos efectivos inherentes
a cada uno de los sistemas, Por eso el sistema conceptual de
las ciencias sistemiticas del espiritu esti referido, en Gltimo
término a la irracionalidad de la marcha individual de lo hist6-
rico. Por eso la "revivencia' es el alfa y omega de toda la her
menéutica y no puede ser sustituida por ninguna autosuficiencia
conceptual,

En cuanto a la forma de expresién a través del lenguaje,
pensar con ideas (conceptos) que tienen una carga significativa
concreta, puede llegar a limitar el pensamiento pues Este resul
ta ser mds amplio que los conceptos en los que queda contenido,



es el caso de los sentimientos, emociones, sensaciones, etc. que
son mis que lo que el concepto puede contener, €5 POr €so que
Einstein declard al respecto que 61 trataba de pensar sin pala-
bras, sin conceptos, pues éstos lo limitaban porque no eran fle-
xibles como las preguntas que é1 se hacfa, las ideas quedan enca
silladas en los conceptos, bajo un significado determinada,

Ls necesario entonces encontrar la forma de expresi6n que
tenga la virtud de estar constantemente amplifindose, Y asi, todo
debe ser cambiante, para poder contener la mutabilidad de los ob
jetos y el paso del tiempo, deberd tener conceptos que sean dini
micos y soporten constante reelaboracién, Se me ocurre que este
es el motivo por el cual Dilthey elabora y reelabora constante-
mente el concepto de vivencia, porque al concretar una idea al
respecto, se manifiesta que hay un algo mds que no queda conteni
do y tiene que ser nuevamente trabajado, Este serfa el proceso
de investigacidn en las Ciencias del Esﬁiritu, y de alguna maneg
ra el concreto pensado y el concreto real que buscan empatar pa
ra poder conocer la realidad, identidad entre pensamiento y rea
1idad que s6lo se dari en el espiritu absoluto de Hegel, Otra

herencia Diltheyana,

Dilthey a diferencia de Leibniz que se obsesionaba por ob
tener la caracteristica universal como lenguaje universal en
cuanto a sus posibilidades de comunicacién, sin importar el idio
ma que se hable, pretende que las vivencias sean expresables, pe
o no comunicables y menos compartibles, son manifestadas bajo
una forma linglUistica que hace aparecer en nosotros sensaciones
que vivimos en el pasado (hacer del pasado el presente y revi-
virlo, es otra posicién claramente historicista),

Otro cjemplo de pensador que acepta que la vivencia es in-
transmisible es Freud, (52) &1 dice que el amor es un sentimien-
to que yo siento en m{ y me resulta agradable, pero nunca puedo
yo saber que es 1o que siente en si el objeto de mi amor "Amor

es lo que yo siento",
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Dilthey dice: un dolor o un sentimiento no son diferentes
a su experiencia, Un sentimiento es en la medida en que es sen-
tido y no se puede afirmar que es diferente sino tal y como lo
expresa la persona que lo siente, De tal forma que no son cosas
diferentes la conciencia de €l y su constitucién, lo dado y la
realidad,

La vivencia desde la perspectiva anterior puede considerar

se equivalente a un estado de conciencia,

La coincidencia entre experiencia y esencia caracteriza a
la vivencia, ella no se opone al que la capta como un objeto si-
no que su presencia para mi es indiscernible de lo que en ella

existe para mi,

Las consideraciones anteriores me llevan a afirmar que
si experimentamos en las vivencias la realidad de la vida en la
diversidad de sus referencias vitales parece que lo que llegamos
4 CONOCEer no es otra cosa sino nuestra propia vida, de la cual
tomamos conciencia y esa es la medida de nuestro conocimiento,

La comprensién es la que hace que la vivencia individual
sea experiencia de la vida y como &sta se expresa ensancha el
horizonte de la vida individual y abre la posibilidad para que
en las Ciencias del Espiritu, lo universal se obtenga a través
de lo particular, y aqui una relaci6n mis con las caracteristi-
cas generales del historicismo en cuanto se hacen valer las par
ticualridades, que a la larga serin los simbolos de cohesidn de

una comunidad,

La comprensidn entonces se da entre individuos que saben
que se encuentran unidos por algo que les es comfin, La cooper-
tenencia o conexibn y homogeneidad o afinidad entonces queda de
manifiesto vy se demustra en la identidad de la Raz6n que profe-
san, en la simpatia de la vida afectiva vinculacién reciproca
por la obligacién y el derecho que va acompaiindola con la con-
ciencia del deber.,
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Toda afirmacién de lo vivido es objetivamente verdadera
si se encuentra en adecuacidn con la vivencia, La representa-
cibn sefiala algo como real en la medida en que ha sido adecuada-
mente hecha, De las vivencias singulares, el saber se eleva a
un saber objetivamente vdlido en conceptos, juicios y conexiones
psicolégicas,

Al distinguir esas relaciones mi captaci6n se desplaza a
las vivencias que le estin estructuralmente ligadas y que 1a
fundamentan.

La primera actitud, es la afinidad o simpatia porque el
conocimiento arranca de la estimacién, v de aquf va a la accidn
que es la captacidén objetiva, nor dos caminos, el de la intui-
cidn v el de la vivencia.

Captamos el mundo sensible ﬁero a la vez captamos nues-
tros propios estados, son el mundo de la experiencia interna y
externa, La teoria del conocimiento se va a ocupar entonces de
cbmo representar esos dos mundos.

LA COMPRENSION

La comprensifn es un tipo de esclarecimiento consciente a
partir de la totalidad de las categorias vivenciales que marcha
de la vivencia o de su manifestacidn sensible a la interioridad
que la provoca,

La vivencia es elevada por las operaciones elementales
del pensamiento a una conciencia mis atenta, estas operaciones
sefialan las circunstancias contenidas en la vivencia, y el pen-
samiento discursivo las representa, de tal forma que la compren

_sién descansa en la relacibn entre la expresidn y lo expresado
que se encuentra en toda vivencia como combrensién (Ver Wilhelm
Dilthey. "La comprensifn de otras personas y de sus manifesta-
ciones de vida, La interpretacién®, Ef Mundo Histdnico, pb.Z4b243L
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La comprensidn presupone un vivir, la vivencia se convierte
en una experiencia de la vida en virtud de que la compren-
si6n nos lleva de la estrechez y de la subjetividad del vi-
vir a la regidn del tudo y de lo general. Ademas la com- -
prensidn individual exige para que sea completa, el saber
sistemitico, asi como ese saber depende de la captacidn vi-
va de la unidad de vida individval., (Ver Wilhelm Dilthey.
"Estructuracidn del Mundo Histdrico¥ en E€ Mundo H{s t6n.ico,
p. 166),

El grado mis acabado de cntendimiento supone captacién au-
toconsciente de "lo que me pasa' (vivencia) con la subsiguiente
explicacidn y la hermenéutica o exégesis de la vivencia (compren
sién técnica es interpretacidn),

Comprender cs aprender el significado de una expresidn vi-
tal, y sobrepasa cl @mbito de los estados psfquicos de su crea-
dor rebazando el significado que tenia para é1,

Los objetos exteriores son para nosotros signos de la mul-
tiplicidad de agentes que suceden y se desarrollan cn el tiempo
independientes de nosotros, Hay algunos de estos en los quec po-
nemos una interioridad y los comprendemos. Nuestra cxperiencia
interna y la comprensidn son dos procesos en los que se nos da
el mundo histérico y el mundo de lo espiritual,

El hombre vive la realidad social y en la medida en que
la vive con conciencia, o la revive, comprende, Cada expresidn
de vida posee un significado por el lugar que ocupa en un con-
texto histdrico-social, debido a sus relaciones con otros obje-
tos vitales, Asimismo, ninguna posicifn intelectual me puede
dar la idea de un sentimiento de otra persona, yo comprendo al
préjimo tratando de imaginar su sentir reviviendo en mi, senti-
mientos que me parecen afines como si se tratara de una reviven
cia,

El comprender no es solamente una operacién mental, pues
la transferencia, la reproduccidn y la revivencia son hechos
que nos refierén a la totalidad de la vida animica que opera
en este proceso. La vivencia es un cerciorarse de toda la rea-
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lidad animica en una situacién dada. Un todo comprender sec da
alpo irracional, ya que la vida lo es, no es posible represen-
tarla solamente por nuestra actividad del pensamiento 1égico.
Este ¢s uno de los limites del tratamiento 16gico formal del
comprender. Otro es la imposibilidad de transmisidn de senti
mientos, como hemos explicado ampliamente en el apartado de la

vivencia,

Se trata de trasladar una interioridad a la mfa y revi-
virla, por afinidad, mds no por identidad, (Ver Wilhelm Dil-
they "Sinopsis de mi sistema (1895-1897)" en Teonda de fLa con-
cepedidn del Mundo, pp. 249-258)

Si tratamos de comprender una serie de casos se encuen-
tran rasgos comunes, manifestaciones de vida similares por lo
que se deduce que hay coincidencia en las relaciones entre dos
o mds casos. Estas coincidencias o representaciones tienen el

mismo significado,

En el razonamiento de lo particular a lo particular se
encuentra algo general, algo com@in que se encuentra representa

do en ambos casos

El individuo comprende a partir de lo comfin (de su comu-
nidad) del lenguaje que comparte con otros y que le permite
comprenderse a si mismo, de su insercidn en las instituciones,
en los grupos primarios, en la educacién, en la vida social y

polfitica.

El individuo comprende el mundo histérico porque €1 mis-
mo y sus vivencias estdn formadas con el material de la histo-

ria.

El comprender abarca a los hombres y a sus creaciones.
En esto radica la mds auténtica contribucién del comprender a
las Ciencias del Espiritu. El espiritu objetivado y la fuerza
del individuo determinan conjuntamente el mundo espiritual.
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helm Dilthey. "Estructuracidn del Mundo Histfrico" en &£ Hundo
Histonico, p. 237),

Dilthey afirma que la comprensién es revivir la objetiva
cifn de los estados psiquicos que se expresaron, En entender
el espiritu objetivo, es relacionar sus fenémenos en una estruc

tura interna que encuentre su expresibn,

El espiritu objetivo Dilthey lo define como: las diver-
sas formas en las que la comunidad que cxiste entre los indivi
duos se ha objetivado en el mundo sensible, Su &mbito alcanza
desde el estilo de vida, las formas del trato, hasta bs nexos
finales que la sociedad ha establecido, las costumbres, el de-
recho, el estado, la religifn, el arte, las ciencias v la filo-
sofia. El lenguaie vy la conexibn 1ibeico-cientifica son casos

también de ese espiritu abjetivo,

Por tanto, comprender consiste en reconstruir una tetali
dad en cuyo seno se determina el significado de cada una de las
partes, Esta determinaci6n presupone la comprensifn de la tota
lidad y a su vez el significado de esta totalidad se determina
a partir del significado y las rclaciones entre las partes sin-

gulares,

El aspecto interno de la comprensifn no se encuentra cons
tituido solamente por los estados psiquicos sino que hay una
sistemdtica espiritual, en la que se entrecruzan los valores,
fincs vy significados que se encuentran expresiados en manifesta
ciones vitales, de lo que se trata es de comprender estos ne-
xos, su significado, valor y finalidad en las sociedades vy en
la Historia,

La vivencia y 1a comprensidén de ella, nos llevan a la
explicacién causal, Ella es posible desde los fines que per-
cibe el hombre dentro de su actuar, donde la conciencia de &sta
es objetivamente lo que determina el rumbo de su actuar y por
tanto de la Historia,
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Llegar a conocer los motivos, las intenciones, las creen-
cias, etc. de otras personas es sin duda importante para poder
entender sus-acciones. No son solamente los estados de concien
cia lo que constituye el aspecto interno de la comprensidn, pe-
ro son la base para comprender a otras personas,

La realidad estd constituida por estades y procesos psi-
quicos que se manifiestan externamente de tal suerte que la ta
rea del investigador social serd alcanzar tales aspectos, pro-
cesos y estados psiquicos, partiendo de, y en analogia con,
los suyos propios, Este c¢s el objeto de las Ciencias socio-his

téricas.

Para lograr lo anterior e¢s necesario realizar el proceso
de autognosis, que a su vez requiere de establecer conexiones
con el mundo exterior y con las realidades que se dan en la

conciencia,

La autobicgrafia es un proceso que Dilthey considera muy
fitil para lograr los efectos de la autognosis, ya que es la
forma mis instructiva por la que se nos da la comprensibn de la
vida. En ella el curso de la vida es la manifestacién, lo exte
tior por medio de 1a cual la comprensibén intenta penetrar en
aquello que ha provocado dicho curso, dentro de un determinado
medio, {(Ver Wilhelm Dilthey. "La Vivencia y la autobiografia"
primera parte al "Plan para continuar la estructuracifn del
mundo histérico" en EZ Mundo fist6rico, pp. 215-226},

Quien comprenda este curso, es igual a quien lo ha produ
cido, ya que ha quedado demostrada la identidad de la intimi-
dad del comprender. y del conocer. siempre y cuando sea dentro

del proceso de autognosis.

No en vano Dilthey afirma que la autobiografia es la
identidad del sujeto y decl objeto, mientras que la biografia
serd entonces el modelo de la ciencia.
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No explico, no divido, no hago sino describir la reali-
dad que cada quien puede observar dentro de si mismo, y que sé
1o €1 mismo puede observar,

La posibilidad de lograr esa identidad es el supuesto
del que Dilthey parte para reelaborar constantemente el concep
to de‘vivencia a partir de lo que se vive, lo que se siente y
lo que se piensa tratando de encontrar el vértice en el que
coinciden, de tal forma que pueda ser convertida en experien-
cia que al ser interiorizada conscientemente hace que la com-
prensién de 1la vida tenga sentido y alcance el momento en que
como construccidn conceptual que explica por causas, empate con
el transcurso de la vida y de nuestras vivencias en ella, vida
vivida con conciencia, con razén, y con un sentidoe determinado,

No olvidemos que para Dilthey, las Ciencias socio-histé-
ricas son comprensivas, mas no explicativas, Sin embargo, po-
demos notar ya en &1 un intento por unir el esquema determinis
ta causal (establecimiento de relaciones entre causas y nexos
efectivos, cilculo de posibilidades) y su aplicacién al esque-
ma teleolfgico en cuanto a la vida vivida con sentido, con ra-
z6n, orientada por los valores, hacia la consecucifn de fines.
Este intento lo retomard Max Weber y lo aplicari en su propues
ta de Tipo Ideal, (causacibn adecuada, juicio de posibilidad
objetiva, imputacibn causal, etc). (Ver Max Weber "Estudios
criticos sobre la 1l6gica de las ciencias de la cultura (1906)"
en Ensayos sobre metodologla sociofbgica, p. 151),

El proceso de comprender, deber ser considerado como una
induccién que sc infierc de una estructura, ¢s un sistema orde
nado que agrupa a los casos, como partes en un todo. El méto-
do comparado me hace comprender a cada parte en su singulari-
dad, la comprensifn parte del todo y de &l hacia los detalles,

Son las categorias de la vida las que se encargan de or
denar las partes en relacidn al todo, basadas en la compren-
si6n de uno mismo, tienen que ordenar la propia vida, con
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arreglo a categorias que aplicamos o la vida hist6rica y que
a su vez han sido extraidas de la vida individual.

Todo ello no es mis que un juego mutuo de comprensién y
viviencia, por la autobiografia se trata de comprender la inte
rioridad misma sin intermediaciones de las manifestaciones de
ia vida. Por la memoria ejercitamos constantemente a la revi-

vencia,

De esta manera, el mundo se nos presenta en unidad de la
conciencia con la relatividad propia del sujeto, de su muy par
ticular punto de vista, espacial y temporal, el cual nosotros
tratamos de superar, construyendo una conexifn mental donde ca
da parte ocupa el lugar de condicionante v de condicionamiento.

En 1a experiencia de nosotros mismos todo nos resulta ob
vio. S6lo las cosas aue medimos en cl patrén de nosotros mis-

mos, reciben dimensiones y limites determinados,

En resumen, el comprender es una induccién de singulari-
dades parcialmente determinadas para nosotros y de la que se
deriva una conexidn que determina el todo,

En un suplemento llamado "La comprensifn musical", que
corresponde al trabajo titulado: PLan para continuar La edfruc
turacibfn del mundo histénico. Primera parte: Vivencia, Expre-
sién y Comprensidn, Dilthey hace una reflexién que a mi
modo de ver aclara el trabajo acerca de la comprensidn*.

El trabajo empieza afirmando que en el vivir es imposi-
bie captar la vida consciente, porque &sta emerge de "profun-
didades insondables". Lo que se puede captar es la expresidn
de 1a vida y por eso a través de la comprensién de la expre-
sifn es que captamos la vida, como reproduccibn,

* La interpretacidn y adaptacién del ejemplo es mfo,
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Un primer problema al que nos enfrentamos en ese captar,
es que ante nosotros aparecen miltiples expresiones, pero para
que perduren es necesario que se encuentren fijadas en un espa
cio, ya sea en notas, o bien en letras o mejor aln en la memo-
ria, pero siempre en una representacién ideal de su curso, es-

ta es una conexidn vivencial.

Son partes de un todo que se va a desenvolver en el futu
to, pero jcBmo relacionar las partes con el todo de manera co-
rrecta? Habiamos dicho que las categorias de la vida son las
que nos ayudan a establecer tal relaci6n, sin embargo, icbmo
saber sobre qué esquema o patrén ordenar?, icon qué sentido o
1égica? Estas preguntas me han asaltado ya varias veces en el
transcurso del trabajo hasta que me enfrenté al suplemento
sobre 1a "comprensi6n musical" y reflexiond hicé  una ana
logfa con las ciencias socio-histfricas y su proceso de compren

sidn.

Dilthey dice: un sonido sigue a otro, seglin las leyes
del sistema tonal, pero hay mﬁltiples posibilidades de coloca-
cién sin embargo, hay una direccifn que marca la posicién de
los sonidos de tal forma que los anteriores se encuentran con-
dicionados por los posteriores y se va tejiendo una armonfa
hasta que el Gltimo sonido se encuentra en la misma relacién
con su antecedonte que con el primero de la melodia, de otra
forma estarian desafinados. Hay infinitas posibilidades de
combinacién pero una direccién, es un libre acuerdo de figuras
que se unen y separan en nuestra mente, perc al igual que no
se confunde una obra de Haydn (53) con una de Back (54), tampo
co se confunden vivencias diferentes,

Al principio no teniamos idea de las notas que habfan
dec seguir, pero las armonias y las variaciones que adornan la
figura "tenfan que ser asi" siguiendo el sentide de la obra
porque buscaban la ralizacifn de un valor estético, y no hay
idea de que pudieran ser de otro modo, Esto es 1l6gico porque
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nuestro oido estdi afinado a la escala tomal occidental y el pa-
trbén sobre el que se colocan las notas es siempre igual, lo
mismo pasa con nuestra forma de razonar, nos encontramos regi-
dos por una misma razén, que nos marca las tendencias a seguir
si queremos realizar los valores y llegar alos fines propues-
tos,

La comprensién descansa en que lo recién pasado se con-
serva en la memoria y participa en la visidon de lo que sigue,

El objeto del estudio no es el estado animico en que se
encontraba el mdsico al crear, ni lo psicoldgico que se encuen
tra detrdis de la obra sino la conexidn sonora que se presenta.
como expresidn, la tarea consiste en encontrar los recurses s0

noros para los diversos efectos,

La vivencia es el enlace de vivencias sinculares en. el
presente y en el recuerdo, con medios que le sirven de expre-
sifn que se encuentran entre otros lugares en la continuidad
histérica y en la tradicién culfural,

Cada una de las expresiones, al ser comprendidas siqnifi
can algo mis que no son ellas mismas., Se trata de una relacibn
entre la expresidn objetiva y aaquello que significa, lo que le
dice al oyente, Por eso los caminos para el investigador son
infinitos. La relacidn de lo que se vive con lo que se expre-
sa y con el que capta tal expresidn, es determinable y puede
ser expuesta, este es el trabajo de la interpretacidn, de la
hermenéutica,

La obra tiene diferente interpretacién por el director,
el ejecutante, el oyente y el artista creador,pero como diji-
mos, si el artista realmente pudo expresar su interioridad,
cada una de sus obras mantendri ese sentido que las hace dife
rentes entre si, inconfundibles con las de otros autores, pero
a la vez con rasgos que comparten ya que son formas expresivas
de la misma interioridad y a la vez autores que corresponden a
una &poca, se manifestardn con rasgos comunes entre ellos.
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De la misma forma el investigador social se enfrenta al
reto de relacionar las diferentes concepciones del mundo y de
la Historia, para analizar sus partes vy la constitucién de los
hechos que conforman la vida,

La vivencia, 1a revivencia vy las verdades generales se
entrelazan en la aportacién fundamental de la comprensién,

Toda manifestacidn de vida singular representa en el reino
de este espiritu objetivo, algo comin, Cada palabra, cada
frase, cada ademdn o férmula de cortesia, cada obra de ar-
te y cada hecho histdrico, son inteligibles porque hay una
comunidad que une a lo que en ellos se manifiesta o exte-
rioriza con el que geu lo comprende; el individuo vive,
piensa y obra siempre en una esfera de "comunidad” y sdlo
en tal esfera camprende (Wilhem Dilthey, "Estructuracidn
del Mundo Histdrico" EL Mundo Histénico, p. 170).

A mi juicio la cita anterior es una de las mds interesan
tes, De acuerdo a ello es que es posible establecer el "pa+
tron o esquema 16gico'" sobre el cual ordenamos los juicios, De
tal forma que los juicios expresan la validez de un contenido
mental con independencia de los cambios en su aparicién, y de
la diversidad de tiempos o personas, El juicio debe'ser el
mismo en quien lo expresa y en quien lo entiende; marcha como
transportado, sin variacidn alguna, de la posesidn de quien
lo expresa a quien lo recibe, Esto es lo que determina el ca
rdcter especifico de la comprensién de toda conexifn ldgica
perfecta, y asf resulta que el juzear es afin al comprender, v
éste nos sitGa frente al pasado. [Is cierto que algunos proble
mas pierden vigencia con el tiempo, va no desniertan el mismo
interés. va que ciertas ideas hacen valer formaciones que se
convierten en concenciones del munde, que rigen en un momento,
Dilthey busca la "legalidad" que obedece en el fonda la estruc
tura, ya que &sta es la que coordina y organiza a las partes
en el todo, es ella la que marca las relaciones que han de es=
tablecerse entre cada una de las partes para formar esa concep
cibn,
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COMPRENSIOR COMO PRINCIPIO METODOLOGICO

El problema epistemoldgico es obtecner un saber universal
mente vilido partiende de experiencias. La solucidn de esta
cuestién nos lleva al problema ldgico de la hermenéutica, (Ver
Wilhelm Dilthey. "El problema de la Religidn" en Teonfa de La
Concepei6n del Mundo, p, 304),

Para Dilthey la comprensién de la vivencia es el método
a seguir para lograr la validez del conocimiento y su fundamen
tacion gnoseoldgica., La triada permanente del andlisis lo for
man factores en constante movimiento como son! vivencia, expre

sién y comprensién,

En el proceso de la comprensifn el cbjeto es anterior es
la penetracidn del pasado en el sujeto, un revivir en la medi-
da de lo posible las experiencias, las actitudes, los valores
e ideales del pasado,

Es por eso que la teoria del conocimiento no es otra co-
sa sino el resultado del andlisis y descripci6n de la vivencia
como experiencia interna, el establecimiento de relaciones con
el objeto exterior, por el reconocimiento de datos, efectos y
causas que se experimentaron antes en otro acontecimiento,

5i el andlisis de la vivencia nos proporciona las cate
gorias de la vida, el anilisis de la comprensibn nos descubre
los secretos del método de las Ciencias del Espiritu,

Una vez mis, la comprensidn cae bajo el concepto gene-
ral del conocer entendido &ste como proceso en el cual se bus
ca un saber de validez universal, &ste es el problema 16gico
de la hermenéutica,

En sintesis:

1) Comprender, es un proceso en el cual se llega a cong
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cer la vida psiquica, partiendo de sus manifestaciones sensi-
bles.

2) Por muy diversas que puedan ser las manifestaciones
sensiblemente captubles de la vida psiquica su comprensidn de-
be poseer las caracteristicas comunes impuestas por las condi
ciones ya indicadas, de este modo de conocer,

3) Denominamos interpretacidn, a la comprensidn técnica
de manifestaciones de vida fijadas por escrito (Recuérdese, pa
ra Dilthey la hermenéutica no serd finicamente la interpreta-
cidén de documentos escritos, como técnica para la comprensién
de manifestaciones de vida).

4) El arte de los intérpretes debe fijar las reglas con-
tenidas en sus métodos o en las que ellos mismos elevaron a
conciencia,

5) Comprender, en sentido amplio constituye el método
fundamental para todas las operaciones 16gicas de las Ciencias
del Espiritu,

6) El andlisis epistemoldgico, 16gico y metddico del com
prender, representa una de las tareas principales para la fun-
damentaci6én de las Ciencias del Espiritu,

Las relaciones entre las formas del captar se dan por
vivencias en las que el mismo objeto se presenta en modos di-
versos a nosotros, Intuicidn, recuerdo, representacién, unién
de las partes para formar un todo, juicios, etc. son las mane-
ras de captar. Sin que el objeto cambie, cuando pasamos de la
intuicién al recuerdo o al juicio cambia el modo de conciencia
en que se presenta a nosotros, La direccién que les es comfn
hacia el mismo objeto, forma parte de un nexo teleolb6gice, que
se caracteriza porque todos los modos de captacibn reciben la
garantfa de su valor de verdad por la identificacifn de lo men
cionado en ellos con lo que, intuitiva o vivencialmente se en-
cuentra en la base,
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Al considerar en conjunto los "momentos" de la captacién
objetiva, llegamos a entender lo que resulta ser la esencia
del conocimiento, Para saber qué es lo que significa el cono-
cimiento y c6mo se¢ da, es necesario preguntarse /qué es el per
cibir, designar? y predicar jqué son sus partes constitutivas?

A las preguntas anteriores tenemos que responder: es
aquello que el que percibe, representa y juzga, menciona cuan-
do realiza esos actos., El que vive una vivencia estd cierto
de lo que vive, y sblo £1 puede saber lo que siente,

Cada vivencia contiene una "representacifn, una manifes
tacibn, que contiene también referencia a otras vivencias ante
riores que se encuentran entrelazadas con ella en una conexién
que muestra una actitud, o en una estructura que tiene una
orientacién valorativa, un sentido. Es la actitud o el senti-
do, lo que determina el tipo de conexibn y conticne al mismo
tiempo, el momento de su vinculacién al todo., Estas relaciones
permanentes en la estructura son las que se encuentran cn la ba
se de la captacibn objetiva y permiten la localizacibn de '"regu
laridades", 'comunidad de interescs" o '"legalidades".

Las partes actfian conjuntamente por una ley que les es
peculiar, Esta conexibn no se nos ofrece Gnicamente desde fue
ra, de alguna manera es vivida. Hay una conciencia de partici
par con otras personas en el mismo sentimiento o el mismo fin
comfin, hay una conciencia en la que los individuos se¢ corres-

ponden mutuamente.

El derecho, 1a religidén, el arte, las épocas, los movi-
mientos hist6ricos, son conexiones histbricas, se viven con
conciencia de identidad, se desarrollan de acuerdo a una ley
que les es propia y se les pueden aplicar las categorfas de la
vida propias de la conexién psiquica individual%*,

* (Ver Wilhelm Dilthey, "El conocimiento de la conexidp histd
rico universal" en EL Munde H{st6rnico, p. 289},
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En 1las ciencias de la sociedad se tienen que estudiar mfl-
tiples unidades psicofisicas, que por su singularidad y diversi
dad de las unidades que actfian conjuntamento en la sociedad, por
ia complejidad de las condiciones naturales en las que se encuen
tran entrelazadas, por la acumulacifn de interacciones debidas
a la sucesién de generaciones y que nos permiten descifrar los
estados anteriores a partir de los estados actuales de la natu-
raleza humana o los estados actuales de ia sociedad a partir de
un tipo general de esa naturaleza humana,

Eso se compensa por el hecho de que vo mismo gque me conoz
co y constituyo un elemento del cuerpo social relaciono que al-
gunos elementos son semejantes a los que recuerdo en mi interig
ridad, y asi comprendo la vida de la sociedad.

El individuo no es otra cosa que un elemento de las inte
racciones de la sociedad, reacciona con voluntad consciente,
contempla lo que ocurre y lo investiga,

Los procesos de los que es consciente por su percepcién
interna y los procesos que fuera de &1 han constituido ese to-
do son los mismos, pero su complejidad y las condiciones natu-
rales en las que aparecen son tan diversas, y los medios de
medicién tan limitados, que el conocimiento de la estructura de
la sociedad se vuelve terriblemente dificil, Para suavizar tal
problema es preciso acudir a la autognosis,

AUTOGNOSIS HISTORICA

Comprendemos cuando basfindonos en nuestra propia vida,
damos vida al pasado. Si pretendemos comprender la marcha del
desarrollo histérico, desde dentro v en su conexibn central, es
menester el traslado de nuestro propio yo. La condicibn psico-
l6gica para ello se encuentra en la fantasia; cuando por 1a fag
tasia 1a marcha hist6érica es revivida, surge la comprensifn
de la historia,
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La autognosis hist8rica es entendida por Dilthey como la
comprensidn de otras personas y sus manifestaciones de vida.
Es decir, trata de comprender a otros a través del tiempo y en

referencia a mis propias vivencias,

Dilthey dice que para que lo anterior sea posible, es ne
cesario que se de la "penetracifn simpitica", es decir, entre-
garse con toda el alma al objeto de estudio, integrarse, darse
como en transferencia, para que sujeto y objeto se identifi-
quen ¢n una realidad compartida, ya que ambas partes son vita-
lidades que se motivan mutuamente y que tienen las mismas mani

festaciones vitales bdsicas en tanto son humanos,

Surge en mi una vivencia motivada por la expresidn de la
vivencia de otro, se comparten fines, valores, etc,, de tal
forma que trato de explicarme lo que otro siente con la ayuda
de mi experiencia, se analizan las manifestaciones vitales in
cluyendo a los documentos escritos y se interpretan, (herme-
néutica),

Las manifestaciones de la vida se objetivan en obras,
que reflejan ¢l contenido espiritual de quien las realizf,

Finalmente llegamos a la comprensidn de otro a partir de
mi yo, del ensanchamiento del yo, Transfiero partes claras de
mis vivencias para exnlicarme las de otros,

El método de la comprensién se complementa con la herme-
néutica, El autor tienc una intencidn que quiere transmitir
a otros y que nosotros captamos y explicamos, no es ya la in-
tencién original sino la que interpretamos, es por eso posible
que se comprenda a un autor mejor de lo que €1 mismo se com-
prendi6 como dice Schleiermacher, y que ya habia mencionado da
do que se posec una experiencia histfrica diferente, es posi-
ble esclarecer limites y alcances que el propio autor no pude
o ignoraba, para Dilthey esto es"hermenéutica critica" que
se conoce como gnoseologia en las Ciencias del Espiritu.
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La diferencia entre Dilthey y Weber cn este aspecto'es
que Weber no supone la "penctracién simpitica™ mientras que
en Dilthey se presenta el yo en el tu y hay una identificacién,
no como identidad sino como compartir.

Para Dilthey, la clave de la comprensidén de la Historia
es el individuo, su experiencia vital y su interaccidn dentro
de su medio social,

EL SIGNIFICADO

La mis amplia de las categorias de la vida es la de sig-
nificado, ya que ordena el conocimiento de la vivencia, la re-
ferencia del vo al mundo y desiena el modo especial de relacidn
que puardan las partes de la vida, el lugar que les corresponde
v su desenvolvimiento en el tiempo, de acuerdoal todo. Esto es
lo que determina el concepto de la comprensidn v permite el es-
tablecimiento de nexos efectivos,

Nos damos cuenta del significado por medio de recuerdos,
se descubre el pasado y ello permite medir sus posibilidades a
futuro,

Cuando recordamos es cuando nos damos cuenta, del signi-
ficado que tienen un succso de nuestra vida, un acto de nues-
tro pasado, etc,

Cuando establecemos un plan, es que tenemos rcsuelto,
por un examen retorspectivo de conciencia, el sentido de nues-
tra vida o la significacién que le atribuimos a ciertos hechos
del pasado,

Nuestras vivencias y experiencias van cobrando significa
do independientemente de nuestra conciencia, en el momento en
que sucedieron. Siempre hay mis de lo que se experimentd cons
cientemente al realizar una accién,
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El momento singular tiene un significado por su conexién
con el todo, por la relacién entre pasado y futuro, de existen
cia individual y de humanidad., Se trata de una relacidn que
nunca se¢ realiza por completo, pues de lo contrario habria que
esperar que la vida llegara a su término,

El desarrollo sc manifiesta como cfectividad y desemboca
en un acto de voluntad para realizar el significado, el valor
de fines, por la efectividad con la que se conectan, de esto
el hombre se da cuenta por la experiencia de su propia vida,
Es decir, en los nexos efectivos encontramos el significado,
el valor, el fin que encontramos en la vida individual, al
igual aue encontramos ser, efectividad v desarrollo.

Las vivencias anteriores confluyen en una unidad mis fuer
te que surge de la relacién con lo actual.

La significacidn que corresponde a un hecho es una refe-
rencia vital y no una relacidn intelectual, no una interpola-
cién de razdn, de pensamientos en la parte del acontecer. La
significacién ha sido recogida de la vida misma. (Ver Wilhelm
Dilthey. "Plan para continuar la estructuracién del mundo his-
torico™ EL Mundo H.isténrico, p, 265).

El significado, el ser, el desarrollo, la estructura, la
efectividad, son las categorfas que hemos ido deshilvanando
una vez que nos asomamos a nuestro pasado. Con el ticmpo y a
cada momento, en los individuos se va acumulando la experien-
cia de la vida y con ella se otorga significado y sentido a &s
ta de acuerdo a los fines que se persiguen,

Se capta el significado en un momento del pasado y es
significativo en la medida en que en &1 se realiz$ una vincu-
lacién con el futuro, mediante la accifn o mediante un aconte-
cimiento exterior, o mejor, en la medida en que se-adopt8 un
plan o una conducta futura de vida,
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En la actualidad se nos presenta ya valorado, en el pre
sente vivimos de acuerdo al significado que va cobrando en
nuest ras vidas y con arreglo a lo cual comparamos, jerarquiza-
mos, planeamos situaciones, tratando de realizar fines y obte-

ner bienes,

La conexidn del vivir en su realidad concreta radica en
la categoria de significado que se encuentra contenido en las
vivencias constituyendo su conexidn. Sdlo en el Gltimo momen-

to de una vida puede apreciarse plenamente su significado.

Dilthey asegura que el significado no coincide ni con los
valores ni con su conexidén en la vida, FEl significado constitu
ye la categoria de la conexidn no analizada de la vida. lLa sig
nificacidn que corresponde a un hecho es "Una referencia vital"

y no una conexidn intelectual,

El significado es la categoria que implica, deteymina y arti-
cula la captacibn del curso de nuestra vida; tambi&n constitu
ye el punto de vista desde el cual captamos y representamos,
la sucesifn y coetaneidad de los cursos vitales en la histo-
ria, destacando lo significante por su significaco,configuran
do cada acontecer; de una manera general, es la categoria pe-
culiar a la vida y al mundo histérico; es inherente a la vida
como la relacidn peculiar que rige entre sus partes, y alli
hasta donde alcanza la vida le sigue esta relacidn y la hace
representable (Wilhelm Dilthey "Demarcacidn de las Ciencias
del Espiritu® E2 Mundo Histénico, p. 95).

El sentido capta primero lo dade en la experiencia interna;
hay un constante ir y venir del presente hacia el pasado y un
razonamiento por analogia, Lo que se nos presenta es un pro-
blema de la experiencia interna, lo que tiene valor para noso-
tros, lo que es un fin deseado, se nos presenta como tal en la
vivencia, en nuestros sentimientos y en nuestra voluntad de
realizacién,

La actitud que el individuo adopta no es mas que una re-
ferencia con el mundo exterior en la conexibén del yo y el mun-
do, reciproca interaccibn que condiciona el desarrollo interno
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nos va suministrando la relacidn psiquica que ird actuando en
q q

cada momento de la vida,

En la unidad psicofisica de vida siempre encontramos lta
unidn de la imagen del mundo con la valoracidén de la realidad
y con ¢l establecimiento de un ideal, la vida tiende a desarro-
llarse tcleoldgicamente, Todo hombre, por el hecho de serlo,
se desarrolla y vive dentro de una concepcidn del mundo, Cada
quien tiene una idea de lo que debe ser la vida y actua de
acuerdo a ella, de los bienes a realizar y que significa nues-

tra vida que se¢ vuelca en un fin.

VALORES, FINES E IDEALES, (Establecimiento de nexos efectives)

La experiencia en el conocimiento de la realidad.

El anilisis de la realidad histérico social, parte de
los individuos como sus elementos constitutives, la interaccién
entre ellos parece inconexa y accidental, en sus manifestacio-
nes en la vida, sus intenciones se verifican en la historia.

Todo lo que es actuado por los hombres en esa realidad
histbrico social ocurre en virtud de la voluntad en la que el

fin actua como motivo,

La conexidn de fin enlaza voluntades, el hombre ya no si
gue sus intereses personales, sino los que "debe" seglin el fin,
propuesto, de acuerdo al nexo final, Para lo que dispone de
dos medios: entrelazamiento de las acciones de los individuos
de donde surgen los sistemas culturales y en segundo plano, del
poder de las unidades de voluntad, que establece un actuar co-
herente dentro de la sociedad a través de las voluntades indi-
'viduales que les estdn somctidas.

La conexifn de fin es un nexo vivo, mediante la accién
de individuos autnomos, congruentes en su accidn en razén de
la unidad de voluntad de los sujetos, el acuerdo sobre el fin
que se proponen canseguir, realizar histdricamente, Esta es
una accién libre y que se regula en la actividad del ser para
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si y el sentimiento de comunidad, que relacionados hacen la his

toria viva.

El hombre procura asociaciones que le permitan por su ac-
cigén libre obtener sus fines, busca apoyos en organizaciones so

ciales.

La experiencia de la vida tiene tres aspectos: tefrico
(realidades), sentimental (valores), y volitivo (bienes y re-

glas).

Asi un juicio, una exclamacibén y un imperative enuncian

una realidad, un valor y una regla,

La estructura de la experiencia de la vida estd en con-
cordancia con la estructura de la vida psiquica, La realidad
conocida provoca en nuestra vida sentimientos que van aprecian

do esa realidad.

El conocimiento de la realidad sirve de base a la enuncia
cign de valor, y éste estd de acuerdo con ella, en la adopcidn

de fines con sus reglas,

Lo que el estudio de la realidad busca es un patrbn abso
luto que permita la estimaci6n de valores de manera homogénea
una norma de validez incondicional del obrar (Ver Wilhelm Dil-
they. "Acerca de la Teoria del Saber", en E£ Mundo Histérico,
p. 84).

Por lo que podemos afirmar que la meta final de la teo-
ria es también una conexidn de validez universal entre la asig
nacién de valor, la adopcidn de fines y establecimiento de re-
glas,

De la vida emerge lo que constituye lo decisivo, la po-
tencia elemental y lo que puede faltar sin que se pierda la
plenitud de la vida,



Lievamos en nosotros una determinada configuracién de
unidad de vida, cuya consumacién es lo mds deseado y es para
nosotros el punto central de la vida y lo denominados lo esen-

~cial, el significado y el sentido de la vida descansan en ello.

As{ encontramos el significado de 1a existencia en cier-
tos rasgos de la misma. Superamos lo insignificante, lo indi-
ferente, y nuestra unidad de vida adquiere un punto central,
satisfaccién de los impulsos sensibles naturales, que susten-
tan el engranaje de la vida, en el complimiento del deber.

Este punto central se encuentra en todos los individuos
aunque no tengan conciencia de ello, es la esencia y el signi-

ficado de su existencia,

La unidad de vida se cierra sobre sf misma dando grada-
cidn a los intereses y a los valorés. Concebimos también esen
cia, significado y sentido de los hechos,

S6lo la teleologia que se expresa adecuadamente en las
categorias de esencia, significado y sentido es la expresidn de
la vitalidad que supera las unidades de vida dadas para inter-

pretar las cosas a su medida,

Cuando se pretende concebir la relacién de lo esencial
con lo inesencial, el valor de los estimulos, de los procesos
intelectuales, de los movimientos, surge una relacidn que sflo
expresamos adecuadamente mediante el tropo de fin y medio,

Dilthey apunta la existencia de una contradiccién entre
teleologia inmanente y teleologia externa o relativa y pone el
siguiente ejemplo para evidenciar: la juventud es un medio pa
ra el logro de fines que se propone el individuo a una edad
temprana, pero al mismo tiempo sabemos que cada edad tieme un
significado y valor en s{ misma,

Y llega a la conclusibn de que el origen y el contenido
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de los conceptos significado, sentido, valor y fin radican en
la vitalidad de nuestro ser y son la expresién mis préxima y
mids general de la conexidén de vida,

Lo que los hombres intentan comprender es la vida, y su
existencia en ella a partir de su propia experiencia vivida.

La imagen del mundo que se forma cada individuo es la ba
se sobre la que se edifica el sistema de valores, y de ahi se

desprende la estimacidn de la vida y la comprensién del mundo.

De estos dos actos (estimacién y comprensifn) surge la ac-
titud de la conciencia: el establecimiento de ideales, es de-
cir, de los fines valorados que se persiguen y a los que se
quiere llegar a realizar, objetivindolos y a partir de su vi-
vencia consciente volver a actuar,

De tal forma que el espiritu objetivado se va resolvien-
do en hechos de conciencia, en sensaciones y en el estableci-
miento de las rclaciones entre las impresiones,

La vida, los hombres y las cosas tienen relaciones entre
si y se encuentran en una conexibn que es casual, Del indivi-
duo parten los hilos vitales, tales como actitudes y acciones,
que establece con otros hombres y con las cosas; toma posicién
frente a los objetos y espera cumplir con sus exigencias para
que sc adecuen a los objetivos de este sujeto de acuerdo a los

fines que se propone,

La vida y lo que le rodca es vida y espiritu objetivado,
seglin Dilthey y come afirma Hegel, es la realizacidn constante
del espiritu que sc objetiva,

El sentimiento es el que revela el valor que situaciones
y objetos ticnen para la vida del sujeto, en 61 se experimen-
ta la relacidn entre fines y medios al igual que las reglas pa
ra su realizacién,
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En el sentimicnto las rcalidades son vividas como valores
y conforme a esa vivencia tratamos de ordenar nuestras acciones,
siempre teniendo en cuenta las condiciones de la realidad, los
valores vigentes en la época, con una jerarquia de fines y me-
dios para poder establecer prioridades y tomar decisiones en
cuanto a las reglas de comportamiento, es asl que los valores
dan sentido a la vida y el significado,coherencia,

En otras palabras, el valor es algo que se vive y que es
diferente del objeto que provoca esa vivencia, es algo que ac-
tfia en la vida, en la proyeccidn del futuro, después de que ha
ponderado y jerarquizado el sentido total de nuestra vida.

Podemos afirmar que los valores y los fines son realida-
des en las que nos encontramos inmersos, tratando de establecer
nexos efectivos, como una conexifn axiol6gica en la que se
practiquen valores y se ordencn fines y medios (normas y reglas
de conducta),

Gozamos del valor de nuestra existencia y le atribuimos
a los objetos y personas que nos redean un valor @itil porque
nos permiten ensanchar nuestra existencia, Situaciones, per-
sonas y cosas cobran un significado en su relacidén con el todo
de la realidad, y a su vez ese todo cobra un sentido.

La imagen del mundu se convierte en el fundamento de la
estimacidén de la vida y de la comprensidn del mundo. De aqui
surge la actitud de la conciencia: los ideales, tanto morales
como éticos,

La vida es la relacidn interna de las actividades psiqui
cas en la conexibn de la persona, mientras que la experiencia
de 1a vida es la percatacidn y reflexidén crecientes sobre la
vida. Por medio de ella lo relativo, lo subjetivo, 1o acciden
tal, lo disperso de las formas elementales de la accibn teleg
ldgica se levanta y nos dice 1o que resulta conveniente y ade
cuado para nosotros, es decir lo que es valioso,
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Una sociedad por la experiencia de lu vida produce deter-
minaciones mis adecuadas de los valores de 1a vida y les asig-
na, por medio de la opinién p@iblica, una posicidn, De tal foma
la sociedad crea una estructura jerarquizada de los valores
que condicionan luego a los individuos,

Hay una relacifn de valor entre 1a vivencia, las acciones
y las tradiciones, este desplazamiento corresponde a la crecien
te conciencia que cobra la persona de su propio valor de acuer-
do a sus viveacias,

Un valor es para mi, 1o que yo he vivido en el sentimien
to como valioso, lo que puedo "vevivir'". En sentido estricto
un bien es solamente aquello que mi voluntad puede proponerse
como fin, El bien que se desea tiene que ser alcanzable por
los medios disponibles, E! que un fin sea adoptado significa
que ticne que ser compatible en la conexidn de vida con otros
fines que también se persiguen. El querer tiene sentido cuando
se adopta un fin,

Podemos afirmar que hay tres clases o formas de valor;

- valores '"vitales", que se fundan en sentimientos situa
ciones,

--valores "fitiles" que se refieren al medio condicionan-
te de la situacibn,

- valores "propios" de objetos y personas que expresan
predicativa y conceptualmente los sentimientos en torno a los
objetos,

Lo que suele designarse como valor tiene referencia a la
relacibn que establece con los valores propios,

El valor es una designacifn objetiva a través del concep
to, en &1 la vida se ha extinguido, pero no por eso ha perdido
su referencia a 1a vida, Una vez que se constituye el concep-
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en una fuerza, porque el valor cs algo que se vive en el senti-
mientv, éste es el que valora la realidad “conoce" lo que clla
"representa’ para el sujeto (Ver Wilhelm Dilthey "Plan para con
tinuar la estructuracidén del mundo histérico™ Primera parte:
Vivencia, expresién y comprensidn, en EC Mundo Histénico, p.
268},

Los hombres dentro de una época no pueden ver mds alld
de lo que su horizonte histérico les permite, y por eso afiman

con carfiicter absoluto sus valores,

Cuando se afirma la validez universal de un valor o se
sopesan valores, se expresa la vinculacidén de un circulo de su
jetos con un modo de proceder expresable y con universalidad,

Con el conocimiento que de si misma desarrolla una época
(ayudada por sus hombres representativos) organiza una tabla
de valores que se colocan sobre la estructura social y de ello
se derivan sus relgas de conducta, La presencia del sentido
que organiza las partes em un todo, de los valores y de los
fines, se encuentra presente en todos los nexos histéricos,

Termino 1la exposicidén de la Teoria de Dilthey con una ci
ta textual de Introduccdién a Las Ciencias del Esplnitu del en-
sayo "La Tarea insoluble", p, 100,

Lo que en el sistema de nuestras energias sentimos como valor
y es ofrecido como regla a la voluntad, lo reencontramos en
el curso universal histdrico como su contenido valioso y lle-
no de sentido; toda fdrmula en que expresamos el sentido de
la historia no es mas que el reflejo de nuestro propio inte-
rior vivo; hasta el mismo poder que posee la idea de progre
so reside menos en la captacién de una meta que en la propia
experiencia’de nuestra voluntad pugnaz, del trabajo de nues-
tra vida y de la alegre conciencia de sus energlas, experien
cia propia que se proyectaria en la imagen de un progreso ge
neral aun en el caso en que no fuera posible se¢falar clara-
mente semejante progreso en la realidad del curso histérico
universal, En este hecho nuestro descansa el sentimiento
inextinguible del valor y del sentido de la vida histdrica.
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Wilhelm Dilthev nace en Briebrich, cerca de Wiesbaden,
Nassau,

Después de estudiar tcologia en Heidelberg se traslada
a Berlin,

Cuando hacia 1850 llegué a Berlin -dice Dilthey- ¢Cudnto
tiempo hace y cuin pocos quedan que lo vivieron? habia
llegado a su mayor altura el gran movimiento en que fue
lograda la constitucidn definitiva de la ciencia histdri-
ca y, merced a ello, de las ciencias morales en general,
El Siglo XVII produjo la ciencia fisico matemitica, me-
diante una colaboracidn sin par de los pueblos cultos de
entonces: mas la constitucidn de la ciencla histdrica ha
partido de Alemania =-aqui, en Berlin, tuvo su centro- y
yo gocé la inestimable dicha de vivir y estudiar aqui en
aguel periodo. (Wilhelm Dilthey,"Discurso pronunciado an
te sus discipulos y amigos, en una fiesta intima que con
ocasidn de sus 60 afios le dedicaron", en Obras Completas
de José Ontega y Gasset, Tomo V, 7-9, Revista de Occlden
te, Madrid, Espafia, 1961).

Dilthey tiene planes concretos para una teoria propia de
las Ciencias del Espiritu, planes que quedan en esbozos
y son desplazados por otros proyectos.

Elabora el trabajo Estudios sobre £a Conciencia Moral co
nocido también como Conciencia Moral, que es su trabajo
de habilitacién. Obtuvo el doctorado en Berlin y por lo
tanto el derecho a ser lector.

Redacta Noval{s, trabajo en el que toma conciencia de la
época, asi como del tiempo propio de su generacién,

Fue electo y se le designd una silla en la Universidad de
Basel, {Basilea Suiza),
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Dicta su leccidén inaugural EL movimiento pobtico y §ilo-
s6§ico en Alemandia de 1770 a 1800 en la Universidad de
Basilea, en ella schiala:

La filosoffa se alfa con las demds ciencias del

espiritu en el gran problema de fundar una cien

cia empirica de los fendmenos espirituales, y

aqui encuentro yo, en primer lugar, la misién
de nuestra generacién,

En el mismo afio escribe Lessing y HBLdenling.
Profesor en Kiel.,

Escribe La vdda de Schfedleamachen, El tomo primero de la
Biografia, al cual no sigui6 el tomo segundo.

Profesor en Breslau,

Es conocido este periodo como la época de Breslau, en
clla elabord trabajos para la fundamentacién gnoseolégica
de las Ciencias del Espiritu. Dilthey desarrolla las ba-
ses para el tratamiento dc los diferentes grupos de pro-
blemas vinculados a la fundamentacién gnoseoldgica 1légico

-metodoldgica de dichas ciencias.

Sobre el estudio de La histonia de Las edlencias del hom-
bre, de La sociedad y de fa histonia o Sobre el estudio
de La histonia de Las cicencias del hombre, de La socie-
dad y del estado, Este trabajo fue incorporado al primer
libro de la Introduceifn a Las Ciencias def Espinitu, y
es conocido también como Ensayo de 1875,

Representa el mis importante estudio preparatorio a la In
troduceibn a Las Ciencias del Espinditu.

Habia sido concebido por Dilthey como parte de una inves-
tigacidn anterior a una serie de anflisis de historia de
las teorjas acerca de las ciencias humanas, y en especial
del derecho natural,
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La provectada continuacidn de este ensayo nunca se con-
cluyd, al igual que pasd con los trabajos en torno a la
historia de las ciencias que en el proyccto original, se

rian su continuacién.

Goethe

Afip de su probable primer encuentro con su posterior y
mds grande e importante amigo e interlocutor filos6fico;
el conde Paul York von Wartenburg.

Sepropone tratar con amplitud los problemas filos6ficos
que le apasionaban en torno a las ciencias del espiritu,
la "critica de la razgn histérica”,

Dilthey discute con York este proyectc, que no se reali-
za inmediatamente porque interfieren otros proyectos de

trabajo y sobre todo publicaciones diversas.

Al trabajar en el segundo volumen de la vida de Schleier-
macher se vio en la necesidad de tratar a profundidad
problemas de filosofia y teorfia del conocimiento.

Muerte sfibita de l§, Lotze.

E11°de julio, Dilthey redacta ripidamente el trabajo que
presentard para concursar por la vacante citedra de filo-
sofia,

Dilthey piensa que no tiene posibilidades de ganar pues
siente que a su trabajo le falta sistematicidad y rigor
metodol8gico.,

El 10 de julio le es ofrecida formalmente la citedra, en
la Universidad de Berlin.

Dilthey acepta el 19 de julio, y pasa en Berlin el resto
de su vida,

La base que representa su obra sistemdtica y la razén de
su nombramiento es la Introduccdifn a Las Clencias del Es-
pdrnitu, misma que es publicada en marzo de 1883,
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La primera noticia que sc conoce de esta obra se encuen-
tra en la Caxta de Altho4{ que debfa acompafiar al trabajo
que se mandd a la imprenta, pero no sc imprimié.

Miembro de la Academia Prusiana, maestro de toda una es-
cuela filosdfica, respetado por personalidades del mundo
de la ciencia y de la ensefanza.

Se publica su principal obra Intreduceidn a las Ciencias
del Esp{ritu (Supuestos para abordar el problema de la co
nexidn de las Ciencias del Espiritu) es el vehiculo de su
proyecto "Critica de la Raz6n Histbérica"

El primer volumen de esta obra sistemitica, lleva por sub
titulo: Ensayo de fundamentacién del estudio de La socie-
dad y de £a h{stoaia, aparecié en 1la primavera de 1883,
en la editorial Duncker and Humblot de Leipzig.

En ella se revela el vastisimo material filoséfico e his
térico que Dilthey manejaba,

El investigl para lograr una fundamentacién filoséfica de
lo que rcsumié y compendid como "Las ciencias del hombre,
de la sociedad y del Estado', que después llamé Geistes-
wissenschaftten", Ciencias Humanas, término que eventual
mente gand reconocimiento general,

[1 segundo volumen de su Einleitungin die Geisteswissenschaf
ten (Introduccién a las Ciencias Humanas, o del Espiritu)
nunca apareci6, a pesar dec que trabajé en é1 continuamen-

te,

Acerca de fa posibilidad de una clencia pedagfgica con va
Lidez universal.

Se habia ocupado varias veces de la comparacibén entre las
ciencias naturales y las ciencias espirituales y estaban
sentadas las bases de su psicologia y gnoseologia,
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Poesfa y Mdsica Alemana,
Poética también conocido como Haterdafes para una poéti-
ca, Y Taes motivoes fundamentales de La conciencia metafl-

sica, trabajos publicados en el mismo afio,

Imaginacidn del poeta, Este es un estudio en cl que se
encuentra abundante reflexidn psicoldgica, por lo que se
refiere a la vida sentimental, a la vivencia y a la ac-
cidn de la conexidn psiquica adquirida en la creacidn de
la fantasia,

Pedagegia en este trabajo insistird sobre la moral.
También se conoce como Sobte La posibilidad de una cien
cia pedagbgica de validez universal.

Impontancia de Los estudios Literanios.

Articulos muy importantes pero de aspecto puramente his-
térico y no concluidos sobre las ideas de la época del
Renacimiento y el Siglo XVII, o sobre el Siglo XVIII ale
min, publicados sélo algunos en el Archivo para la Histg
ria de la Filosofia, del que es coeditor desde 1887,

Se trata de los siguientes ensayos:

Concepcidn y andlisis deld hombre en Los Siglos XV y XVI

Tres €pocas de estética moderna y fa tarea que hoy Le in
cumbe,

Ensayo Expendencia y pendamienio, que es presentada como
ponencia ante la Academia y le sirvi6 de preparacidn para
su 16gica gnoseoldgica, en ella critica fuertemente el
pensamiento de Lotze y Sigwart. (55)

EL sistema natural de Las Ciencias del Esplnitu en ef Si-
glo XVIT,
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la autonomia del pensan, el racdionalismo constructivista y
el monismo pantefsta en su conexién en el Siglo XVIT,
Esta serie de trabajos histéricos termina con el articulo
Giondano Bauno (50} y Spinoza (57),

Este Gitimo trabajo conjuntamente con el de la Vida de
Schlediermachen justifican la fama de historiador de Dil-
they.

Presentd también media docena de estudios fragmentarios
lefdos en las sesiones de la Academia de Prusia "Academia
de Ciencias de Berlin" (a la cual pertenecfa desde 1882).
Podemos anotar los siguientes:

Contnibuciones a La solucibn del problema sobre el onigen
de nuestra caeencia en La nealidad def mundo extenion, en
sayo en donde desarrolla la inmanencia de nuestro ser en
el mundo, Tambi#én recibié el nombre de Acerca del ondigen
y Legitimidad de nuestna creencda en La realidad del mun-
do exterdon,

Nuevod esquemas para La {maginacién def poeta,

Aparece como Tdeas pana (acerca,sobre)una psicologia deseaip-
tiva y aneflitica, Ideen Uber eine beschreibende und zergliedernde
Psychologie,

Este trabajo introductoric produjo una serie de importan-
tes ensayos que instigaron a la formacién de una psicolo-
gia estructural cognoscitiva (Verstehen),

El trabajo sufrié dos reelaboraciones esquemiticas, en
1892-94 y 1907-08,

Este ensayo aparece con el tftulo de Contnibuciones al es
tudio de La f{ndividualidad, en el que se¢ propone que la
diferencia entre ciencias sociales y naturales, hay que

buscarla en el objeto,
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Dilthey pensaba publicar todos los documentos que habia
acunulado desde la publicacién de la Introduceifn a las
Ciencias def Espinitu, (1883),

Pensaba poner en orden sus materiales, pero no lo logréd,
Agregb a su trabajo V.ida y Poesfa, ensayos sobre Schillern
y Juan Pablo, y es publicado a fines de 1905,

La Academia de Ciencias le encarga la planificacifn y or
ganizacién de la edicién de las obras de Kant.

Se le pide a Dilthey que haga una sintesis de su filoso-
fia para que se exponga y sea incluida en la Histordia de
La Filosofia de Ueberweg.

Escribe Cartas de York.

En toano a Kant,

Las tres formas fundamentales de Los sistemas de Ba pri-
mena mitad del Siglo XIX,

Dilthey habia dejado de dar sus clases en la Universidad
de Beriin (en el edificio) y s6lo explicaba sus ensefan-
zas a un grupo selecto de sus alumnos, aquellos que &1
consideraba especialmente preparados,

Su obra en aquel entonces consistia en un voluminose ma
motreto, de contenido puramente hist6érico compuesto en su
juventud.

En este afio trabajbé en Onfgenes de La heamenfutica, (en-
sayo). En &1 hace una descripcidn y andlisis de la expe-
riencia interna. Nos explica lo que &1 entiende por her
menéutica y da su definicién de comprensién,

También en esta &poca hace un estudio sobre Leibniz, ade
mis de una serie de investigaciones sobre L6gica.

1903 Su duedo,
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Fundamentacidn de fas Ciencias def Esplritu,

La estructunacibn del Munde Histénico.

La funcién de La anthopologia en La cultura de los Sigles
XVT yXVIT,

Dilthey empezd a ser conocido en el mundo académico,

Vida y Poesla, titulo con el que se publicd: Viveneda y
Poesda es el titulo original, Consiste en una recopila-
cién de estudios sobre: Lessing, Goethe, Novalis y HYl-
derlin, a los que les afiadib una Introduccién.

Puede considerarse bisicamente como un libro de historia,
Trayectonia de La Literatura curopea en La época moderna,
En un estudio de la poesia como expresién esbecial, tipi
ca de la vivencia humana comln a las tres actitudes del
espiritu: filosofia, poesfa y religién,

La esencia de £a f{{losoffa. Se trata de un estudio corto.
La fuventud de Hegel,

Esta es una obra de historia evolutiva, expone la conside
raci6n de que la vida nos trae el valor de ofrecernos una
fenomenologia de la metafisica.

Es un ensaye sobre la conexién estructural psiquica (que
es una parte de la psicologia descriptiva).

Intentd hacer la vida de Kant, pero la pospuso por falta

de material,

Cuatro bocetos diferentes de los que dos se encuentran
agrupados en el trabajo que fue publicado con el nombre

de Mundo Histénico, tratan della gnoseologia de las Cien
cias del Espiritu, de su fundamentacién,

De manera diferente que en Psicologia comparada plantea
que la distinci6n entre las Ciencias Naturales y las Cien_-
cias del Espiritu o histdrico-sociales se encuentra no

en que tienen objeto de estudio diferente, sino en que

los procedimientos, recursos, instrumentos y método que
emplean son de indole diversa, es decir, no coinciden en

ambas ciencias,
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Se publica La esencia de La fifosgfda.
Vida y Conoeimiento, Es un trabajo extenso,que contiene
un bosquejo de la filosofia de la vida, queda inconcluso.

Vivenedia y Expresifn, Ensayos sobre la vivencia que se
encuentran en Pslcologla y Teonia del Conocimiento,

Vuelve a ocuparse de estudios sistemiticos, da a la psi-
cologia una importancia fundamental. Hermann Ebbinghaus,
(58) destacado psicélogo ataca a Dilthey ya que piensa
que ha sido malinterpretado por éste,

Dilthey se ve afectado por 1a critica tan dura que recibe
y su salud se deteriora, se siente entonces incapaz de fi
nalizar los trabajos que tenfa en proceso y queda incon-
clusa:

Psicologla comparada: una contribucidn al estudio de La
histonia, La EBiteratura y Las ciencias del espfnitu y ha-
ce una versifn en la que suprime una confrontacién con
las teorias de Wilhelm Windelband.

la construccidn del Mundo Histdrico en Las Ciencias del
Eaplnitu, o la Estructura def Mundo Histénico y de Las
Ciencias Humanas,

Durante los filtimos afos de su vida Dilthey resumid sus
trabhjos en un nuevo nivel en su tratade"Der Aufbau der
geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften", tra-
bajo que también fue dejado inconcluso, debido a su muer-
te. Otro nombre que se le da a este estudio es la Estruc
turacibn del Mundo Histénico.

0trosf sin subsecuente segundo tomo.

EL Mundo espinitual, Introduccién a la filosoffa de la vi-
da,

La ordenacifn entre "anflisis de la vivencia-teorfa de la
estructura y teorfa del saber y realidad del mundo exte-
rior" la ordena Dilthey en el documento prélogo a EL Mundo
Espinitual, : '



& problema de La neligdidn

En el verano escribid el prélogo de los materiales de la
parte sistemitica,

EL Mundo Espinitual

Intento que superd, segGn sus propias palabras en una de
claraci6n, a su publicacién de 1907, En ella se encuen-
tran: Ideas sobre una psicologla descniptiva ¢ analiti-
ca 'y Lla Esencia de La §ilosofia,

Entre los escritos de su filtima época se encuentran la
Teonla de Las concepediones del Mundo. Los tipos de La
visddn del mundo y su desarnollo en Los s{stemas metadl-
sdcos que es un trabajo corto,

También escribi6 una serie de articulos agrupados bajo el
titulo: Concepcifn del Mundo y anflidis del hombre desde
el Renacimiento y La Reforma,

La mayor parte de su obra son ensayos, o comunicaciones
leidos en la Academia de Prusia, que fueron publicadas
después de su muerte por sus discipulos,

Dilthey nunca expresé en forma adecuada y pfblica su :pen-
samiento,

Misch, yerno, discipulo y editor, junto con sus demds
alumnos fueron quienes recogieron sus escritos en 12 vo-
ldmenes., Son muchos los trabajos que dejd inconclusos,
Dilthey siempre trabaj8 de los estudios histéricos a los
sistemiticos,

Murié a los 78 afios, el primero de octubre de 1911 en
Seis am Schlern (Tirol Austro-Hfngaro), en el sur cerca
de Bolzano,
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NOTAS

Weber, Max, nacid en 1864 en Erfurt y muridé en 1920 en
Miinich. Economista, sociélogo e historiador. Se gradud
en 1982 en Berlin, Fue profesor extraordinario en Berlin,
de derecho mercantil v alemdn, en 1893, de economia en
Friburgo en 1894, en MiUnich en 1919  Se dedicd especial-
mente a problemas socioldgicos, filoséfico-sociales y me-
todoldgicos. La evolucién de su carrera universitaria es
brillantisima, Milita politicamente en la Unidn Social
Protestante, 1904 viaja a Estados Unidos. En Saint-Louis
da una conferencia sobre "Capitalismo y sociedad rural en
Alemania”. ILn el Archiv FUr Sozialwissenschaft, publica:
Sobre fa Teonfa de las Clencias Scedales, asi como 1la pri-
mera parte de La Etica protestante y ef espinitu del capi-
talismo (cuya segunda parte aparecerd en 1905).

En 1910 junto con Simmel y Tdnnies, Weber funda la socie-
dad alemana de Sociologia, Frente al pensamiento ascéti-
co, que habfa analizado en la Etica protestante y el espl
nitu del capitalismo, opone por esa época, el misticismo
ruso, Esta pareja antitética viene ya a prefigurar su
teoria de los tipos ideales, aque aplicard en sus andlisis
socioldgicos, En 1911 empieza a trabajar en la Socdofo-
gia de La Religifn. Al estallar la Primera Guerra Mundial
es encargado por el gobierno alemin de la administracién
de hospitales militares, Al concluir la contienda, toma
parte en el proceso constituyente de la Rep@blica deWeimar,
Sus trabajos sueltos fueron publicados por Marianne Weber,
bajo el titulo de Econom{a y Seciedad, péstumamente .
También pdéstumamente aparecce Historda Econfmica Genetal.
Weber se dedicé intensamente al estudio metodoldgico de

la historia y de los fendmenos sociales., Desarrolld su
método a base de un proceso de evaluacidn de los hechos y
tipos sociales y de sus relaciones entre si.

Fue firme defensor de los principios democrdticos de la
civilizacidn occidental.
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»
Troel tsch, Ernst, nacié en 1865 en Augsburgo, y murié en
1923. Tedlogo evangélico, fildsofo de la cultura y de la
historia. Profesor extruordinario de teologia sistemiiti-
ca en Bonn en 1892, Profesor ordinario de teologia en
1894 y también de filosofia en 1910, en Heidelberg, profe
sor de filosofia en Berlin en 1914  Secretario de asun-
tos evangélicos en el ministerio prusiano de cultos, de
1919 a 1921; entre otras obras, autor de Die Soziallehren
der christl, Kirchen und Gruppen (1919),

Spranger, Eduard, nacié en 1882 en Gross-Lichterfelde
(cerca de Berlin); filésofo, pedapogo y sociflogo. En
1909 fue Privatdozent de filosofiu y pedagogia en Berlin,
profesor extraordinario en 1911 y ordinario en 1912 en
Leipzig. En 1920 en Berlin, desde 1946 en Tuebingen, dis-
cipulo de Wilhelm Dilthey.

Rothacker, Erich, nacié en 1888 en Pforzheim; filésofo,
pedagogo y sociflogo; Privatdozent en 1920, profesor ex-
traordinario en 1924 en lieidelberg, profesor ordinario en
Bonn desde 1928.

Litt, Theodor, nacid en 1880 en Duesseldor(; fildsofo y pe-
dagogo, TFue profesor de Filosoffa y Pedagogia en Bonn en
1919, en 1920 profesor ordinario en Leipzig, desde 1947
nuevamente en Bonn,

Scheler, Max, nacié en 1874 en MUnich, murid en 1928 en
Francfort del Main, Fil6sofo y socidlogo, se gradué en
Jena en 1902, fue Privatdozent en MUnich de 1907 a 1910.
Desde ese afio en Berlin como escritor libre, Estuvo en
1917 y 1918 en Ginebra y en la Haya al servicio del Minis
terio del Exterior; en 1919 profesor ordinario de filoso-
fia y sociologia en Colonia, en 1928 en Francfort, Escri
bid entre otras obras Pie transzendentale und die psycho-
Logidche Methode en 1901 y Dea formalismus in den Ethik
und die matendale Wentethik en 1913-16.
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Heidegger, Martin, nacidé en 1889 en Messkirch (Baden).
Fildsofo, Privatdozent de filosofia de la Universidad de
Friburgo en 1919, profesor ordinario en Marburgo en 1923,
de 1928 a 1945 en Friburgo, como sucesor de Husserl.

Jaspers, Karl, nacid en 1883 en Oldenburg, Fil6sofo, ori
ginalmente socidlogo y psiquiatra. Profesor ordinario de
filosofia en Heidelberg desde 1921, fue llamado a la Uni-
versidad de Basilea en 1948,

Hartmann, Nicolai, nacid en 1882 en Riga. Filésofo, Pri-
vatdozent en 1909, profesor ordinario en Marburgo en 1920
en Colonia en 1925, Luego en Berlin, desde 1946 en Goet-
tingen; escribid, entre otras obras, Iut Grundfegung der
Ontologie en 1935, Den Augfbau der neafen Welt en 1940,

Kant, Emmanuel, nacid en 1724 en Koenigsberg y murié en
1804 en su ciudad natal. Fildsofo, cstudid ciencias naty
rales, matemiticas y filosofia, en la Universidad de Koe-
nigsberg, fue maestro particular en Prusia Oriental de
1747 a 1754, Privatdozent cn 1755, y desde 1770, profesor
de Ldgica en la Universidad en Koenigsberg asi como de mg
tafisica, rector de la Universidad en 1786 y 1788; escri-
bié entre otras obras "Kritik der reinen Vernunft' 1781,
"Kritik der Urteilskraft' 1790, "Idec zu ciner allgemecinen
Geschichte in weltbueraerlicherAbsicht' 1784, "Zum ewigen
Frieden" 1795.

En la investigaci6én del problema del conocimiento sostie
ne una posicién especial. Para el realismo se pueden co
nocer las cosas; para el idealismo sélo pueden conocer
las ideas, para Kant (idealismo trascendental), conoce el
hombre las cosas en sus ideas, &stas son tanto suyas co-
mo de las cosas. Las cosas en si no pueden conocerse (ndu
meno}, pero las cosas seglin se le aparecen son los fendmg
nos. El conocimiento es un caos de sensaciones en el que
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pone cierto orden , disponiéndelo en el espacio, el tiem-
po, y de acuerdo conciertas categorias.

La metaffsica no es posible como ciencia especulativa, pe
ro existe como tendencia natural del hombre; sus ideas
son regulativas: el hombre debe actuar como si fuera in-
mortal.

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, nacié en 1770 en Stuttgart
y muri6 en 1831 en Berlin.

Pensador alemdn cuya obra constituye la culminacién de 1la
filosoffia idealista de su pais. En Stuttgart, cursd sus
primeros estudios, de donde nasd a Tubinga para estudiar
filosofia, literatura clisica y teologia. Establecido
luego en Berna, fue profesor particular durante tres afios.
Posteriormente mientras residia en Francfort, redactd un
notable ensayo "El espiritu del cristianismo" en el cual
ya se encuentran los principios esenciales de su filoso~
fia. En 1801 arriba a Jena, donde ejercié como profesor
universitario y publicé su primera gran obra “Fenomenolo-
gia del Espiritu™ 1807. Tras algunos afios en Nuremberg co
mo director de una escuela secundaria, vivid dos afios en
Hieidelberg, cn cuya universidad dictd la cdtedra de filo-
sof fa. Alli publicé para el uso de sus alumnos, "La En-
ciclopedia de las ciencias fileséficas" 1817, en la que
expone en conjunto su sistema filosdfico. En 1818 aceptd
el ofrecimiento que se le hizo de ocupar la cdtedra que
Fichte dejara vacante en la universidad de Berlin al mo-
rir, Permaneci6 en esta institucidén en la que 1legd a ser
rector, hasta su muerte. Sus conferencias gozaron de
gran fama y le atrajeron numercsos discipulos, con los
que formbé escuela,

Se convirtié asi en el fildsofo mis notable de su época,
Durante su estancia en Berlin publicé en 1821, su " Grundli
nien der Philosophie des Rechts'" Filosofia del derecho, y
las lecciones que dictara sobre estética, filosofia de la
historia y filosoffa de la religién fueron editadas péstu
mamente.
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SegGn su sistema filoséfico, sbélo el Todo, lo Absoluto,
posee verdadera independencia desde el punto de vista on-
toldgico. En su gran complejidad lo Absoluto constituye
la verdadera realidad y su existencia, que no es estdtica,
sino dinfimica, se desenvuelve de acuerdo a una ley inter-
na fundamental: la dialéctica, Segfin el desarrollo dia-
léctico -que consta de tres fases: tesis, antitesis y sin
tesis- lo Absoluto exterioriza tode lo que en €l se en-
cuentra y asi produce a la naturaleza, su opuesto o anti-
tesis, a través de la cual tiene conciencia de si mismo y
logra su sintesis suprema.

Todo ente dentro de la naturaleza se halla sujeto también
a igual proceso dialéctico. Asi nuestro espiritu consti-
tuye ejemplo de ecse proceso: el sujeto cognoscente (tesis)
necesita, para poder conocer, de un objeto distinto a &l
(antitesis), cuyo conocimiento mismo constituye la sinte-
sis de ambos, Nada escapa al desarrollo dialéctico, pues
a &1 estdn sujetos tanto los hechos histéricos como los

econdmicos.

Windelband, Wilhelm, nacid en 1848 en Potsdam y murid en
1915 en Heidelberg,

Filédsofo, fue Privatdozent en leipzig en 1873, Ordinarius
de filosofia en la Universidad de Zurich en 1876, en Fri-
burgo en 1877, en Estrasburgo en 1882 y en Heidelberg en
1803; fue discipulo de Kuno Fischer y de Hermann Lotze,
fundador de la llamada Escuela del Sudoeste o de Baden;
autor entre otras obras de "Geschichte der neueren Philoso-
phie" (1878-1880), "Geschichte der abendlaendischen Philoso
phie im Altertum" (1888),

Concibe el mundo y 1la vida partiendo de reflexiones sobre
la cultura en su desarrollo histdrico. Con Enrique Rickert
es el principal representante de la escuela de Baden. Re
nueva ciertas formas del pensamiento de Kant y de Hegel.
En sus diversos ensayos filos6ficos justifica la existen-
cia de las ciencias histdricas frente a las ciencias natu
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rales. Explica que estas Gltimas tratan de establecer leyes
gencrales , considerando como indiferentes en si mismos los

hechos particulares, en una intemporal invariabilidad,
mientras que en las ciencias histéricas lo que viale es lo
particular, lo finico, el dar vida y actualidad ideal a de
terminadas formas del pasado, con su fisonomia individual,
Gran parte de su fama la debe Windelband a sus excelentes
trabajos de historia de la filosofia. Introduccdién a La
Filosoffa", Tubinga 1914, Histonia y Ciencias Natunales 1894,

Sinmel, Georg, nacié en 1858 en Berlin murid en 1918 en
Estrasburgo.

Filésofo y sociblogo; Privatdozent y profesor extraording
rio en la Universidad de Berlin, profesor ordinario en Es
trasburgo desde 1914; escribid, entre otras obras "Sozio-
logie' (1908) "Der Konflikt der modernen Kultur' (1918),

Rickert, Heinrich, nacié en 1863 en Danzing y murid en
1936, Fildésofo discipulo de Windelband; se gradud en 1891
en Friburgo, fue profesor ordinario de filesofia en Friburgo
en 1896, profesor en Heidelberg en 1916, encabezé la escug
la de filosofia del sudoeste de Alemania, o de Baden. Suce
sor en la citedra de filosofia de Windelbund en la Univer-
sidad de Heidelberg, Escribié "El sistema de la filosoffa"
1921,

Schleiermacher, Friedrich Ernst Daniel, nacié en 1768 en Breslau
y murid en 1834 en Berlin, Se formd en los establecimien
tos de los hermanos moravos, Fue figura sobresaliente
del pensamiento protestante alemin, Su objeto de especu-
lacién no es tanto Dios como la Religién, a la que inter-
preta como un sentimiento. Es la filosoffa del sentimien
to religioso, sentimiento de absoluta dependencia,

El hombre sc siente menesteroso, insuficiente, dependien-
te, De este sentimiento procede la conciencia de criatu-
ra que tiene el hombre, El contenido dogmitico queda re-
legado a segundo plano, la religifn es puro asunto de sen
timiento,
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Para Scheliermacher, 1la filosoffa tienc por objeto lograr,
por medio de la reflexidn sobre la vida, la determinacidn
de su valor, de su regla, pensamos para vivir, concicncia
humana de aquellos pensadores que han emprendido su traba
jo en esta conexién con la vida, profunda reflexibn sobre
la vida, Partiendo dc lo humano, del sentimiento de la
vida.

Por lo anterior se le considera tedlogo protestante. filé
sofo, pedagopgo, escritor; estudié teologia y filosofia en
Halle en 1796 fue predicador de la Charité en Berlin, en
1802 predicador de la Corte en Stolpe, en 1804 profesor
en Halle; después de la disolucién de la universidad (1807)
predicador de la Dreifaltigkeitskirche en Berlin {desde
1809), en 1810 profesor de la universidad nuevamente fun-
dada, en cuya estructuracidn tuvo una participacién desta
cada; miembro de la Academia Prusiana de Ciencias en 1811
y su secretario en 1814, entre otras obras, escribid
"Reden ueber die Religion' (1799), "Der christliche Glaube"
(1821-22), "Hermenéuticd'y tradujo a Platén.

Lessing (1729-1781), nacid en Kamez y murid en Brunswick,
Dramaturge y critico. Fue hijo de un pastor protestante y
Tecibié su educacibén en un colegio de Meissen y, mis tar-
de, en la Universidad de Leipzing. En 1749 se establecid
en Berlin como periodista, Después de permanecer 12 afios
en dicha ciudad, pasé a Breslau como secretario del coman
dante de la fortaleza, gencral Tauenzien. En 1767 entré
como critico al Teatro Nacional de Hamburgo, desde donde
ejercié una accién directa sobre el drama alemdn. En su
revista '"Dramaturgia” fundada en esta época, combatid el
drama francés y elaborS su propia interpretacién de 1a
"Podtica' de Aristételes. En 1770 ocupb el puesto de bi-
bliotecario de Wolfenbuttel. Habiendo combatido la creen
cia luterana de la infalibilidad de las escrituras, es
obligado a no continuar su polémica, y escribe "Natén el
sabio" lessing es la primera figura de la literatura
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alemana moderna, y con sus escritos tefricos y su propia
produccién dramitica marca un impulso decisivo en el des-
arrollo del teatro de su pais,

Posefa una gran erudicidn, talento critico. Su estilo es
preciso, claro y brillante. Sus principios estéticos son
de los mds citados desde su tiempo en la historia de la
critica.

Su primera obra dramitica "Miss Sara Sampson" 1755. n 1758
publica sus "Cartas Literarias", de las cuales la décimo
séptima echaba por el suelo la fama de Gottsched. En
1766 publica su '"Laoconte" o "De los limites de la Pintu-
ra y de la Poesia", tratado sistemitico de estética, En
este libro, cuyas doctrinas siguen siendo todavia materia
de discusifn, formula la diferencia fundamental entre la
poesia y las artes plisticas, sefialando como finalidad de
éstas la representacifn de los cuerpos, y de aquélla, la
accidn, como en Homero,

Sus dramas se distinguen por la acabada estructura técni-
ca, el contenido ideolégico y el desarrollo de los carac-
teres, Entre ellos se encuentran “Minna de Barnhelm" y
"Emilia Calotti,

lldlderlin, Johann Chistian Friedrich, nacié el 20 de mar-
zo de 1770, en Laulfen am Neckar, Wlrttemberg, murid el 7
de junio de 1843 en TUbingen. Poeta alemin, estudif teolo
gia con el propSsito de abrazar la carrera eclesidistica,
pero, en lugar de ello, se dedicd a las letras y al magis
terio. Por intermedio de Schiller entrd a servir de pre-
ceptor del hijo de Carlota von Kalb y mis tarde se diri-
gi6é a Jena para asistir a los cursos de Fichte, En 1796
fue designado preceptor de la familia del banquero J.F.
Gontard, Sc enamor$ perdidamente de Susette, esposa de
Gontard, inmortalizdndola en su novela "Hyperion" 1797,
Dos afios mis tarde comenz§ a componer la tragedia "Der
Tod des Empedokles) que quedd inconclusa.
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El estado nervioso:de HYlderlin lo indujo a radicarse en Sui
za, y ahf escribid algunos de sus poemas: "Der Blinde
Singer", "An die Hoffnung" y "Dichtermunt", Al volver a
su patria y fracasaren los arreglos para que se le publi-
cara una coleccién de poesfas, se establecid en Burdeos.
En 1802, al saber de la muerte de Susette se dirigié a pie
de Burdeos a Nurtingen. Llegd a su destino trastornado y
en la miseria., Los cuidados que se le dispensaron le per-
mitieron, en sus momentos de lucidez, escribir versos y
hacer traducciones del griego, en particular de las obras
de S6focles. En 1806 perdis completamente el juicio.

Goethe, Juan Wolfgang., (1749-1832)

Poefa, novelista y dramaturgo alemdn, nacié en Francfort
del Main y muri6 en Weimar. Hijo de padres ricos vivié
en un ambiente culto,

Su educaci6n fue dirigida en un principio por su padre y
mis tarde estuvo en manos de maestros particulares. La
vida pintoresca de la ciudad de Francfort contribuyé a su
formacién liberal y humanistica. A la edad de 16 afios co
menzd sus estudios de leyes en la Universidad de Leipzig.
De estos afios de estudio datan sus primeras poesias 1fri-
cas escritas en la tradicidn anacredtica. En esta ciudad
adquiri6é el gusto por la pintura que habia de ser una de
sus pasiones por el resto de su vida.

Una enfermedad repentina lo obligd a volver a Francfort
en 1768, En 1770 fue a Estrasburgo a terminar sus estu-
dios y ahi se puso en contacto con el gran poeta alemén
Herder, quien lo familiariz6 con Shakespeare y con las
canciones populares alemanas.

También comprendid el sentido de la arquitectura gética
de ésta ciudad universitaria.

Conocib a Federica Brion, quien le inspiré una serie de
poemas, que por su calidad 1irica sefialan una transforma-
cién de la poesia alemana,
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En Francfort ejercid su profesién de abogado, pero la ma-
yor parte de su tiempo lo dedicd a la literatura,

En 1774 escribié Werther, novela que incorpora sus expe-
riencias personales, y que le dio fama en toda Europa.

En 1775 se estableci6 en Weimar en donde pasd el resto de
su vida, Participé en los negocios de Estado.

En 1786 hizo un viaje a Italia y bajo la influencia de la
literatura y del arte clisico de Roma, su espiritu encon-
tré inspiracién., Entre sus dramas: Fausto, Egmont, Ifige
nia, Tasso etc,

kn 1794 se hizo amigo de Schiller.

En 1796 termind su novela: El aprendizaje de Guillermo
Meister.

En 1798 escribif: Hermann y Dorotea, poema narrativo
acerca de la clase media.

En los Gltimos afios de su vida escribié una autobiografia:

Poesia y Verdad.

Leibniz, Gottfried Wilhelm, Bardén de, nacid en 1646 en
Leipzig, murié en 1716 en Hannover.

FilG6sofo, matemitico, técnico, fisico, jurista, escritor,
Polftico, estadista, fil6logo e historiador, inventor del
cdlculo diferencial e integral; estudid filosofia y dere-
cho en Leipzig y en Jena, desde 1670 al servicio del elec
tor de Maguncia, en 1676 bibliotecario, consejero de la
corte y de la cancillerfa en Hannover, en 1713 consejero
de la corte del Imperio; sugiri6 la fundacién de la Acade
mia de Ciencias en Berlin y en Petesburgo; entre otras
obras escribifé "Accessiones historicae' 1698-1700 "Scrip-
tores rerum Brunsvicensium" 1707-1711, "Annales imperii

occidentis Brunsvicensis" 1703-1716,

Humboldt, Wilhelm, Barén de, nacibé en 1767 en Potsdam y
muri6 en 1835 en Tegel cerca de Berlin.

Estadista, naturista y viajero alemdn, considerado como
el fundador de la moderna geografia fisica, Fue un eru-
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dito prusiano, estudié derecho, ciencia del Estado e his-
toria antigua en Jena desde 1794, Demostrd desde muy jo-
ven su interés por las ciencias naturales y se dedicé a
coleccionar conchas e insectos. Al iniciar sus estudios
pensaba dedicarse a la politica, pero luego opté por las
expediciones cientificas, Se dedicd a aumentar sus cono-
cimientos cn idiomas y en ciencias, estudid en Paris en
1797 después fue a Espafia v luego fue ministro residente
en Roma de 1801 a 1808, en 1809 se le encargd el ministe-
rio Prusiano de Culto y Educacién, fundador de la Univer-
sidad de Berlin, Ministro secreto del Estado en 1810, em-
bajador en Londres en 1817 y en Aquisgrin en 1818, En
1799 emprendié un viaje por el Nuevo Mundo, y se prolongd
hasta 1804,

De regreso a Europa, junto con Bonpland publicé "El viaje
a las Regiones Equinocciales del Nuevo Continente' 30 vo-
ldmenes, que aparecieron entre 1805 y 1832, donde se en-
cuentran reunidos documentos relativos a la economia poli
tica, agricultura, geografia, arqucologia, descripcién de
pijaros, peces, e insectos,

Al final de su vida se dedicé a la redaccidn de su "Cos-
mos" obra en la que ha desarrollado todas las ramas de la

ciencia conocidas hasta entonces, y creado algunas mis,

Savigny, Friedrich Carl von, nacié en 1779 en Francfort
del Main v muridé en 1861 cn Berlin,

Jurista y estadista prusiano; en 1800 fue privatdozent
en Berlin y en 1802 profesor extraordinario en Marburgo,
después de varios afios de viajes de estudios en Alemania
y en Francia (1804-1806) fue profesor ordinario en Land-
shut en 1808 y en 1810 en Berlin, en la Universidad re-
cién fundada, encabezd la Escuela Histérica del Derecho,
fue miembro del Consejo Prusiano de Estado en 1817, de
1842 a 1848 ministro de revisidn de la legislacién; a
partir de 1815, edité junto con Eichhorn la "Zeitschirft
fuer geschichtliche Rechtwissenschaft"; escribif entre
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otras obras, "Vom Beruf unserer Zeit fuer Gesetzgebung
und Rechtwissenschaft" (1815), "Geschichte des roemischeh
Rechts im Mittelalter" (1815-1831) "System des heutigen
roemischen Rechts" (1840-1849).

Mommsen, Thecdor, nacidé en 1817 en Garding {(Schleswig),
murid en 1903 en Charlottenburg,

Historiador, jurista y politico, hijo de un pirroco; de
1838 a 1843 estudid derecho en Kiel, de 1844 a 11847 reali
z6 estudios de inscripciones en Francia y en Italia, pro-
fesor extraordinario de Derecho Romano en Zurich en 1852,
1lamado a Breslau en 1854 profesor de historia antigua en
Berlin en 1858, en 1874 a 1895 fue Secretario de la Acade
mia Prusiana de Ciencias de Berlin, en 1902 recibid el
premio Nobel de Literatura, como politico fue enemigo de-
clarado de Bismarck;, escribif entre otras obras. "Roemische
Geschichte", "Roemisches Staatsrecht” y fue editor del
"Corpus inscriptionum Latinarum",

Grimm, Jacobo, Los hermanos Grimm fueron fil6logos, lite-
taros, folkloristas y criticos alemanes,

Constituyen un caso especial de solidaridad en la histo-
ria de las letras universales, El mayor de los dos fue
Jacobo, que nacié en Hanau, en 1785, y murid en Berlin en
1863,

Guillermo nacié también en Hanau en 1786 y murié en Ber-
1in en 1859, Ambos estudiaron leyes en la Universidad

de Marburgo., Las ensefianzas de Savigny formaron a Jacobo
en la metodologia cientifica que habia de revelar mds tar
de en sus trabajos, lo mismo que en el gusto por las cues
tiones histéricas.

En 1808 fue bibliotecario del rey de Westfalia y, més tar
de, auditor del consejo de estado. Ambos hermanos fueron
embleados de la biblioteca de Cassel. En 1817 se trasla-
daron a Gotinga donde Jacobo fue nombrado profesor en la
universidad y Guillermo bibliotecario segundo,
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En 1837 Jacobo fue depuesto de la universidad por haber
firmado una protesta contra el rey de Hemnover quien habfa
suprimido la constitucién. En 1840 ambos hermanos se esta-
blecicron en Berlin donde fucron profesores de la universi
dad y fueron elegidos micmbros de la Academia de Ciencias.
Ambos trabajaron asiduamente en la claboracién de un gran
diccionario alemén, Deutsches Worterbuch, publicado en
1854. Muchas de las obras de los dos hermanos figuran co
mo escritas en colaboracifn, entre otras sus Cuentos In-
fantiles (1812-1822), que les han dado renombre universal.
La primera obra de Jacobo, Uber den Altdeutschen Meisterge
sang (1811), tratd de la poesia de los siglos XIV a XVI
Entre 1816 y 1818 publicd Deutsche Sagen, un anilisis de
las viejas tradiciones épicas alemanas. En 1835 aparecid
la Mitologia Alemana de Jacobo, obra monumental que trata
de seguir la huella a la mitologia de los viejos teutones,
desde sus primeras manifestaciones hasta la época en que
vivia,

Entre sus obras puramente lingt{sticas y filolégicas se
encuentran una gramfitica de la lengua alemana, Deutsche
Grammatik (1819) y una historia de la lengua alemana Ges-
chichte del deutschen Sprache (1848},

Bopp, Franz, nacié el 14 de septiembre de 1791 en Mainz,
murié el 23 de octubre de 1867 en Berlin. Fue un lin-
gUista alemidn quien estableci§ la importancia del Sdns-
crito en le estudio comparativo de las lenguas indo-euro
peas. Désarrolld una valiosa técnica del andlisis del
lenguaje, Su primer trabajo importante El sistema de con
jugacidén en Sédnscrito (1816),

En este trabajo demuestra el origen comln del Sdnscrito,
griego, persa, latin y alemin, una labor nunca antes
desarrollada, Concentrado en el andlisis histérico de su
copjugacidn de los verbos encontrd los primeros materiales
confiables para hacer una historia comparada de los len-

guajes.
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En 1820 extendid este estudio para abarcar otras partes
gramaticales. Fue profesor de literatura oriental y fi-
lologia general en la Universidad de Berlin (1821-1867).
Publicé una gramdtica y Sinscrita (1827) y un glosario de
SAnscrito y latin (1830).

Su actividad principal, siempre se centrd en la prepara-
cifn de su obra que consta de seis partes "Comparative
Grammar of Sanskrit Zend, Greek, Latin, Lithuanian, 01d
Slavic, Gothic, and German'. En este trabajo tratd de des
cribir la estructura original de los lenguajes, trazé sus
leyes fonéticas, e investigd el origen de las formas gra-

maticales.

Boeckh, August (BYckh), nacid en 1785 en Karlsruhe, mu-
rié en 1867 en Berlin; filélogo cldsico, discipulo de F.A.
Wolf en Halle, en 1807 profesor en Heidelberg y en 1811
en Berlin, en oposicién a la escuela mis formal de G.
Herrmann, representd la orientacidn histérico-anticuaria
de la ciencia de la antigiledad; escribid, entre otras
obras, "Der Staatshaushalt der Athener" (1817) "Enzyklo-
pacdic und Methodologie del Philologischen Wissenschaf-
ten' (1877) y editd inscripciones griegas, "Corpus ins-

criptionum Graecorum" (vol, I y II, 1825).

Ranke, Leopold von, nacidé en 1795 en Wiehe (Thueringen),
murié en 1886 en Berlin.

Historiador, educado en Schulpforta, estudid teologia y
filologia en Leipzig en 1814-18, desde entonces fue nom-
brado maestro en ¢l Gymnasium de Francfert del Qder, lla-
made a Berlin en 1825 como profesor extraordinario de his
toria, hizo viajes de estudio a Viena y a Italia en 1827-
1831, miembro de la Academia Prusiana de Ciencias en 1832,
profesor ordinario en Berlin en 1834, historidgrafo del
estado prusiano en 1841, presidente de la comisién de his
toria de la Academia de Ciencias de Munich, en 1859; au-
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tor, en tres obras, de Geschichte der romanischen und ger
manischen Voelker von (1494-1535) (1824). Die roemischen
Paepste (1834} Weltgeschichte (1881-1888)}

Treitschke, lleinrich von, nacié en 1834 en Dresde, murid
en 1896 en Berlin,

Historidgrafo y escritor pdlitico; estudié historia y
ciencia del estado de Bonn (Dahlmann), Leipzig (Roscher),
Tuebingen y Heidelberg, fue profesor en Friburgo en 1863,
en Kiel en 1366, en Heidelberg en 1867 y en Berlin en
1874, miembro del Reichstag de 1871 a 1888 como nacional;
liberal, historibgrado del Estado prusiano en 1886, miem-
bro de la Academia de Cjencias en 1895, editor de los
"Preussische Jahrbuecher" de 1866 a 1889; entre otras
obras, escribi¢ "Deutsche Geschichte im 19 Jahrhundert"

(1879-1894) .

Niebuhr, Barthold Georg, nacié en 1776 en Copenhague y
murid en 1831 en Bonn; historiador y estadista prusiano;
estudid en Kiel de 1794 a 1796,

Fue Secretario particular del ministro de finanzas de Di-
namarca, continué sus estudios en Copenhague, Inglaterra
y Escocia; en 1800 entrd al servicio de Dinamarca y en
1806, a sugestién del Bardn V, Stein, al servicio de Pru
sia, fue embajador de Prusia en Roma de 1816 a 1823; a
partir de 1823 fue profesor académico e investigador en
Bonn, confudador del "Rheinisches Museum" editor de los
"corpus scriptorum historiae Byzantinne? escribid, entre
otras obras, "Roemische Ceschichte" (1811-1812).

Eichhorn, Johann Gottfried, naci6 el 16 de octubre de
1752 en DYrrenzimmern, Wlrttemberg y muridé el 27 de junio
de 1827, en Gbttingen, Hannover .

Fue un estudioso de la biblia alemana y un orientalista
q€ ensefid en Jena y GUttingen uno de los primeros comenta
dores que hizo una compracién cientifica entre los libros
biblicos y otros escritos Semiticos.
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Un pionero en distinguir varios documentos y fuentes cul-
turales de los principios de las leyes del Vicjo Testamen
to, tradicionalmente considerado como un mosaico de compo
sicibn. También cuestiond al autor del Nuevo Testamento,
las Cartas a Timoteo y Tito, la genuinidad de la segunda

carta de Pedro y sugirié que las cuatro palabras divinas

se derivaban de un mismo texto. Su trabajo principal in-
cluyd Historisch-Kritische Einleitung ins Alte Testament,

Eichhorn, Karl Friedrich, nacié en 1781 en Jena, murié en
1854 en Colonia.

Jurista representd el derecho eclesidstico y al Estado
Alemdn en Goettingen, desde 1803, en Francfort del Oder
desde 1805, en Berlin en 1811 y después de la guerra de
liberacién (contra Napoledn) en 1814, nuevamente en Goe-
ttingen de 1817 a 1829 y otra vez en Berlin a partir de
1832, después de un breve descanso; alli actus de 1835 a
1847 en clevados puestos juridicos y administrativos; fun
d6 con Savigny en 1814/15 la Zeitschrift fuer gesdiichtli-
che Rechtwissenschaft, y escribid, entre otras obras
Deutsche Staats und Rechtgeschichte (4 vol,, 1808-1823},
Einleitung in das deustsche Privatrecht (1823).

Comte, Isidoro Augusto Marfia Francisco Javier( 1798-1857)
Fundador y jefe de una de las escuelas filoséficas mis po
derosas del siglo XiIX; el positivismo, que tiene como
fuente la experiencia y como contenido el conjunto de las
ciencias,

Nacié en Montpelier, Francia. Fue discipulo y secretario
de Saint-Simon (1760-1825), quien le inspird un gran inte
rés por la filosoffa social. Su fe en el progreso de la
humanidad se expresa en la ley de los tres estados: des-
pués del estado teoffgico vienc el estado metafladico y
finalmente el estado positivo, cuyo objeto es relativo
(propoporcionado a nuestra razén), sus explicaciones po-
sitivas y su norma de observaci6n .
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En su "Cours de Philosophie Positive™ (1830-1842, 6 vols.)
concibe su sistema como un conjunto de conocimientos uni-
versales v cientificos, es decir, demostrados y controla-
dos por la experiencia. Lo finica fuente legitima de la
ciencia es la expericncia sensible externa (lo cual exclu
ye la ontologia y las divagaciones metafisicas). las cien
cias positivas, desde la matemftica hasta la sociologia,
se ordenan de lo sencillo y general a lo complejo y parti
cular,

Las leyes cientificas nos permiten utilizar las fuerzas
de la naturaleza: dc aqui la mdxima "Saber para prever,
prever para obrar",

En el segundo periodo de su vida fundd Comte la religién
positiva. Como motivo dc adoracidn Dios es sustituido
por la llumanidad, compuesta por todos los hombres, pero
especiaimente por los genios cuya vida ha servido al pro-
greso, que son sus santos laicos. En la moral positiva
(positivismo moral) cada pueblo y cada cultura forman, de
acuerdo con su historia, sus propios juicios valorativos

morales que a veces son opuestos.

Mill, John Stuart, nacié en 1806 en Lomdres y murib en
1873 en Avifibn; fildésofo, economista y politico, hijo del
filésofo e historiador James Mill; a los dieciseis afios
de edad fundé la '"sociedad de los utilitarios", y a los
diecinueve aiios un "Club especulativo de discusiones';

de 1853 a 1858 fue empleado de la Compafifa de las Indias
Oricntales, de 1865 a 1868 liberal radical en la Cimara
de los Comuncs; escribib entre otras obras, "System of
Logic" 1843, "“Utilitarism" 1864, "Principles of Political

Economy" 1848,

Buckle, tHenry Thomas, nacid en 1821 en Lee (Kent), murié
en 1862 en Damasco; inglés; historiador de la cultura,
erudito sin cargos académicos; se dedicd a los estudios
cientificos; su obra principal, "History of Civilization
in England" ({vol. I, 1857; vol, 2 , 1861) se quedd sin

terminar,
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Ampére, Jean-Jacques (Antoine), naci6 el 12 de agosto de
1800 en Lyon, murié el 27 de marzo de 1864 en Pau, Fra.
Historiador y filéloge francés quien inicid importantes
estudios de los diversos origenes culturales de los len-
guajes del oeste europeo asi como de la mitologia.

Un viajero del mundo, escribié desde trabajos académicos
hasta poesia romintica,

Hijo del distinguido cientifico André-Marie Ampére, Jean
Jacques Ampére hizo su primer viaje a Alemania en 1826,
donde su trabajo impresiond gratamente a Goethe,

En base a sus estudios acerca de la mitologia escandina-
va, €1 obtuvo una silla en la historia de literatura ex-
tranjera en la Sorbona en 1830,

Tres afios después se hizo profesor en cl Collége de Fran
ce, donde hizo la investigacidn para sus trabajos filolé-
gicos,

"Histoire littéreire de la France avant lec douziéme sié-
cle" (Historia de la Literatura Francesa antes del Siglo
XII}y en 1841"Historia del desarrollo de 1a lengua fran-
cesa'l

Con sus teorias acerca de la influencia del medio ambien
te en la historia, fue precursor de la critica francesa

e histérica de Hip&lito Taine,

En 1848 fuc electo miembro de la Academia Francesa.

En compafifa del escritor Prosper Mérimée, visit6 el cerca
no Oriente y después los Estados Unidos y México,

Su mejor trabajo histérico:"Historia Romana en Roma''(1861-
64) otro tipo de trabajos incluyen la "Historia de la Poe-
sia” (1830) "Viajes en América: Los Estados Unidos, Cuba
y México" (1855},

Vico, Giovanni Battista, naci6 en 1668 cn Nipoles y murié
en 1744, tambi&n en Nipoles,

Fil6ésofo e historidgrafo; maestro de retbrica en Ndpoles
desde 1697, historibgrafo de Carlos III de Nipoles en 1734;
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su obra principal es "Principi di una scienza nuova"
(1725),

Altamente considerado en su época por su vida ejemplar y
su sapiencia, luego poco menos que ignorado, se le consi
dera creador de la filosofia de la historia.

En su obra capital "La ciencia nueva' expone su célebre
doctrina del corso o ricorso (curso y recurso), segfin la
cual las naciones siguen en su historia ciclos recurren-
tes, pasando sucesivamente por las mismas edades o eta-
pas: la divina (teocracia), la heroica (aristocracia) y
la humana (democracia), Esta doctrina dimana en Vico de
sus profundos conocimientos juridicos, especialmente del
derecho romano, y de sus indagaciones en la historia de

la antiglledad.

Taine, Hippolyte, nacid en 1828 en Vouziers (Ardenas),
murié en 1893 en Paris,

Historidgrafo, fildsofo y critico.

En 1851 fue maestro de filosofia del colegio de Nevers y
en 1852 de retdrica en Poitiers. En 1864 de historia

del arte en la Ecole des Beaux Arts de Paris. Miembro de
la Academia Francesa. En 1878 escribid, entre otras obras
"Essai sur Tite Live" (1856), "Essais de critique et
dthistoire" (3 vol., 1858) "Histoire de la littérature
anglaise" (4 vol., 1864), "Les origines de la France con-
temporaine" (6 vol., 1876-1893).

Wundt, Wilhelm, nacid en 1832 en Neckerau (Baden), murié

en 1920 en Grossbothen cerca de Leipzig; filésofo y socio
16go, estudif medicina; fue Privatdozent en 1857 y profe-
sor extraordinario de fisiologia en 1865, profesor ordina

Vrip de filosofia inductiva en Zurich en 1874, profesor de

filosofia en Leipzig de 1875 a 1917, all{ fund§ el primer
instituto de psicologia experimental; entre otras obras
autor de"Voelkerpsychologie' (10 vol, 1900-1920),
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(37} Ortega y Gasset, José (1883-1955),
Fildsofo v escritor espafiol nacido en Madrid y educado
durante sus primeros afies, en el colegio de Miraflores
del Palo, de la Compaiifa de Jesis,
Hizo sus estudios superiores de licenciatura en filoso-
fia y letras en la Universidad de Madrid, plantel en el
que llegd a doctorarse en 1904, Mds tarde pasd algunos
afios en Alemania, donde continfio sus estudios de filoso-
ffa en las universidades de Leipzig, Berlin y Marburgo,
En esta Gltima casa de estudios trabd amistad con Hevmann
Cohen, que era uno de los ncokantianos mds sobresalien-
tes, A su regreso a Espaia no tard6 en distinguirse por
su s6lida preparacién y brillante talento, En 1910 se
le confid la cditedra de metaffsica en la Universidad de
Madrid, que desempeid hasta 1936, Ortega y Gasset ini-
cid su obra de escritor colaborando en "Los Lunes del Im
parcial", periédico del cual era director su padre, el
novelista José Ortega Munilla, Mis tarde al volver a
Alemania, continfio sus actividades periodisticas escri-
biendo en "El Sol" y en las revistas "Espafia" y "Revista
de Occidente", fundadas y dirigidas &éstas dltimas por €1,
Entre los afios 1916 y 1934 cultivd el ensayo y sus traba
jos andan dispersos en ocho tomos de "El Espectador",
Por esta €poca escribié también algunas de sus aportacio
nes mis importantes al desarrollo del pensamicnto en Es-
pafia. De sus muchas obras merecen especial mencién: "Me
ditaciones del Quijote" (1914}, nueva interpretacidn de
1o esencial de la célebre novela de Cervantes; "Espafia
Invertebrada" (1921}, en la que hace un anilisis de las
divisiones que separan a la sociedad de su patria; "El
Tema de Nuestro Tiempo" (1923), exposicién sistemftica
de su pensamiento; "La Deshumanizacidn del Arte e Ideas
sobre la Novela" (1925), discccidn minuciosa del arte
contempordneo; "La Rebelidn de las Masas" (1930), inter-
pretacién de la crisis de los valores en funcidn de los

conceptos de minorfas selectas y del hombre masa,
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(38) Aron, Raymond (Claude-Ferdinand) naci6é el 14 de marzo de 1905, en
Parfs, muri6 el 17 de octubre de 1983 también en Paris, Socidlogo,
fildsofo y comentador politico, conocido por su excepticismo de la
ortodoxia ideoldgica, Aron recibié su doctorado en letras en 1930
de la Ecole Normale Supérieure, y ensefid en la Universidad de Colo-
nia (1930-31), en French Academic louse en Berlin (1931-33), y en
el Liceo de Le Havre (1933-34),

Fungidé como secretario en el Centre de Documentation Sociale cn la
Ecole Normale Supéricure (1934-39), como profesor de la escuela nor-
mal de Saint-Cloud (1935-39), y como profesor de filosoffa social en
la Universidad de Toulouse (1939),

Durante la Seginda Guerra Mundial, Aron sirvi6 en la Fuerza Aérea
Francesa y después de la caida de Francia en las fuerzas libres fran
cesas,

Después de la guerra ensefid, en el Institut d'Btudes Politiques en
la Sorbona y en 1a Ecole Nationale d'Administration, y fue profesor
de sociclogfa en la Facultad de Letras en la Sorbona (1855-68),

En 1946-47 escribid para el izquierdista Combat y en 1947 se volvid
un influyente columista de Le Figaro, posicifn que mantuvo por 30
afios,  Dej6 el peribdico Le Figaro en 1977 y desde ese afio hasta
su muerte, escribid una columa polftica en una revista semanal

L' Express.

In sus mocedades Aron fue compaficro muy cercano de Jean Paul Sartre,
pero en L'Opium des intellectuels (1955) criticé a Sartre y a los
marxistas por su incuestionable soporte a la Uni6n Soviética. El

se volvis un fuerte partidario de la alianza del Occidente. En la
Révolution introuvable (1968) fue castigado por los académicos, por
haber sido partidario de las revueltas estudiantiles francesas de
1968, Fue critico de Charles de Gaulle, Entre otros trabajos de
Aron se cuentan: "Introduccién a la Filosoffa de la Historia" (1961)
"El siglo de la Guerra Total" (1954); "Paz y Cuerra" (1966); "El
gran debate: Teorfas de la estrategia nuclear' (1965); "las Etapas
del pensamiento socioldgico' (1967); "Las principales corrientes en
el pensamiento sociolbgico" (1965-68); "Clausewitz filésofo de gue-
rra" (1983), Sus memorias fueron publicadas en 1983,
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Croce, Benedetto (1866-1952)

Fildsofo, critico literario, erudito e historiador italia-
no que ha ejercido, sobre todo en el campo de la estética,
una gran influencia. Nacid en Pescasseroli; muy joven se
trasladé a Ndpoles; estudié cn Roma y en 1886 regresd a es
tablecerse en Nipoles, .

Lo atrae la historia local y la politica, y se afilia al
idealismo hegeliano. En 1900 publica un libro sobre Marx,
y en 1902 el primer volumen de su Filosofla del Espinitu,
Considera a la estética como una '"ciencia de la expresién'';
el arte es el "acto intuitivo expresivo™, y lo bello es la
expresidn lograda (espressione riuscita), En 1903 funda
la importante revista de literatura, historia y filosofia
la Caftica, que vivird hasta 1944, En ella ejercié una ac
cifn ilustrada y militante contra el positivismo y traté
de coordinar los esfuerzos de un movimiento idealista a ba
se de la universalidad de la cultura,

La obra de Croce es abundantisima, Ademiis de la exposi-
cién de su sistema, tiene libros sobre Vico y ilegel y nume
rosos ensayos filosdéficos; escribié mds de 15 libros sobre
critica e historia literaria, en los cuales hay una impor-
tante seccibn sobre letras espafiolas. Ademds de muchas mo
nografias sobre sucesos y cuestiones particulares, escri-
bi6 una Histonia def Reino de Ndpoles (1925) y otra de la
de Italia contempordnea, de 1871 a 1915,

De 1910 a 1917 fue senador del reino, en 1920 lo nombré
Giolitti ministro de educacidn.

En 1933 la Universidad de Oxford le did el grado de doctor
hononis causa.

Fichte, Johann Gottlieb

Nacib en 1762 en Rammenau (Oberlausitz) muribé en 1814 en
Berlin, Fil6sofo alemfin que sigue a Kant enila afirma-
cidn del yo que hace en la "Critica de la Razén Prictica",
Este camino lo conduce a una moral que predica la reali-
zaci6n del ser en cuanto a su personalidad, (llega a ser
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1o que eres)y a concebir el mundo como creado por el yo en
una afirmacién que al mismo tiempo fija su posicibn y deli
mita todo lo que lo circunda.

En su sistema la realidad es dinfmica y, mAs que sustancia,
es una forma de actividad.

Encendid el espiritu alemin en contra de la invacién napo-
leSnica en sus Discuxasos a La Nacibn Alemana 1807 y 1808.
Estudi6 teologia en Jena y en Leipzig, maestro particular
en Sajonia de 1784 a 1788 y en Zurich de 1788 a 1790, visi
t6 a Kant en Kdenigsberg en 1791, fue profesor en Jena de
1793 a 1799, destituido en 1799 debido a "la querella del
ateismo" estuvo en Erlagen en 1805, en Kbenigsberg en 1806,
fue profesor y rector de la recien fundada Universidad de
Berlin en 1810; escribid entre otras obras, Ueber den Be-
griff der Wissenschaftslehre (1794) Grundlage der gesamten
Wissenschaftslehre (1794), Die Grundzuege des gegenwaerti-
gen Zeitalters (1800), Reden an die deutsche Nation (1807-
1808},

(41) Aristételes,
Nace en 384 antes de nuestra era, en Estagira, muere en
322 antes de nuestra era en Ebea; hijo de Nicémaco, médi-
co de la corte de Macedoniaj discipulo de Platbn; en 342
es llamado a Macedonia por Filipo, como educador de su hi
jo Alejandro; fundador de la Escuela Peripatética,

(42) Locke, John (1632-1704)
Uno de los grandes empiristas ingleses y, posiblemente,
el mis hibil expositor de esa doctrina, Nacidé en Wrington,
Somersetshire, Estudi6 en Oxford filosofia, medicina y
ciencias naturales, Vivié un tiempo en Holanda y en Fran-
cia, En 1690 publicd su obra mis importante: "Ensayo so-
bre el entendimiento humano',
Negd la existencia de las ideas imnatas, de las catego--
rias y de los principios morales, Sostenia que la mente
era una tabla rasa, una "hoja de papel blanco" en la que
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1a experiencia escribe los datos sensibles con los que
trabaja la reflexidn,

Todas las ideas son adquiridas, alin aquellas que parecen
mis abstractas: infinito, causa y efecto, sustancia, iden-
tidad, Dios. El empirismo de Locke impone limites a la po-
sibilidad de conocimiento, sobre todo respecto a los gran-
des temas tradicionales de la metaffsica, Su desconfian-
za en la capacidad de conocer va a desembocar en el escep-
ticismo de Hume y en la investigacién critica del conoci-
miento racional de Kant,

Concibe la moral como una simple adecuacién a normas divi-
nas o impuestas por el estado y la sociedad,

En el terreno del derecho politico se adelanta a concepcio
nes posteriores: la separacibn de la Iglesia y el Estado,
la democracia, el origen contractual de la sociedad, la so
berania del pueblo y el derecho de insurreccién y de revo-

lucién,

Hume, David,

Naci6 en 1711 en Edimburgo, muridé en 1772 en Edimburgo.
Fildsofo inglés de 1a Ilustracién que lleva hasta sus filti
mas consecuencias el empirismo de Bacon. Sostenia que la
expericncia sensible es el Gnico origen de nuestras percep
ciones (impresiones cuando son vivas e intensas; ideas
cuando son débiles). Por una asociacién mental construimos
la sustancia con una serie de elementos fragmentarios, que
es lo Gnico que existe., El yo no tiene tampoco realidad
sustancial: es s6lo un haz de percepciones y hechos de con
ciencia, No crefa posible alcanzar la verdad metafisica.
Estudid derecho y estuvo en Francia de 1734 a 1737, Des-
pués de haber viajado por Francia, Italia y Austria, fue
bibliotecario en Edimburgo de 1752 a 1757, subsecretario
del exterior de 1767 a 1768, después vivié en Edimburgo y
escribid una Historia de 1a Gran Bretafia,

ESTA TESIS MO DEBE
SAUR DE LA BIBLIGTECK
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Parménides gle Elea

Naci6 en 544 A.C. se le conoce como el metafisico. Supone
que el origen de todo ser es el Ser. Ataca el conocimien-
to por intuicién, La via de la verdad conduce a intuicio-
nes: sélo cl ser es (principio de identidad), El no ser
no es. La nada no puede ni siquiera ser pensada. La filo
sofia de Parménides se relaciona con lua de Herdclito, Par-
ménides niega cl movimiento por influencia dec los elediti-
cos, Fue discipulo de Jendfanes de Olocito, pero al mismo
tiempo estuvo ligado a los pitagéricos por su modo de vi-
vir, en su actividad politica y legisladora y su caricter
ético sostenido,

Wolf, Friedrich August

Nacid en 1759 en flagenrode cerca de Nordhausen, y murié en
1824 en Marsella; filblogo clisico; profesor en Halle de
1783 a 1807, miembro de la Academia de Ciencias de Berlin
en 1807, profes® de la recién fundada Universidad de Ber-
lin en 1810; entre otras obras, escribié "Enzyklopaedie
der Philologic" (1831), "Enzyklopuedie der Altertumswissen
schaften" (1831)

Schiller, Johann Christoph Friedrich von

Nacié en 1759 en Marbach del Neckar y murid en 1805 en Wei
mar, Poeta fil6sofo e historiador, alumno de Karlshochs-
chule; fue profesor de historia en Jena en 1788, vivié a
partir de 1799 en Weimar; escribid entre otras obras "Ges-
chichte des Abfalls der Niederlande' (1788), "Was heisst
und zu welchem Ende studiert man Universalgeschichte?"
(1789).

Schlegel, Friedrich von

.Nacid en 1772 en Hannover y murib en 1829 en Dresde, Filg

sofo historiador y poeta, encabezd la escuela romdntica:
al principio estudié derecho y después filosofia y filolg
gfa clisica, en Goettingen (1790) y en Leipzig (1791-1794),
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de 1800 a 1801 fue Privatdozent en Jena, vivié de 1794 a
1806 en Dresde, Jena, Paris y Colonia; en 1808 se convir-
tié al catolicismo; al servicio de Austria desde 1809, fue
consejero de la legacidn austriaca en la Dieta de Francfort
de 1815 a 1818; estuvo nucvamente en Dresde de 1828 a 1829;
en 1827 did sus conferencias, "Zur Philosophie der Geschi-
chte" (1929),

Droysen, Johann Gustav.

Nacid en 1808 en Treptow del Piga y murié en Berlin en
1884, Historiador y politico; profesor en Berlin en 1835,
luego en Kiel y en Jena, desde 1859 nuevamente en Berlin,
Escribidé entre otras obras, Geschichte Alexanders d. Gr
(1833), Geschichte des Hellenismus (2 vol,, 1836-1843)
Geschichte der preussischen Politik (incompleta; abarca
hasta 1756; 1855-1886)

Rothasixer Erich

Nacidé en 1888 en Pforzheim, Filésofo, psicdlogo y socid-
logo, Privatdozent en 1920, profesor cxtraordinario en
1924 en lleidelberg, profesor ordinario en Bonn desde 1928.

Nietzsche, Friedrich

Naci6 en 1844 en Roecken cerca de Luetzen y muridé en 1900
en Weimar, Poeta y filosofo, de una familia de pastores
protestantes; educado en Schulpforta, estudid filologia

de 1864 a 1867, Fue llamado a Basilea como profesor de
filologia clésica en 1869, enfermé en 1889; escribié, en-
tre otras obras "Unzeitgemaesse Betrachtungen (1873-1876)
"Alsosprach Zarathustra” (1883-1885) "Der Wille zur Macht"
(1888-1894),

Protdgoras
Sofista, negativo en relacifn al conocimiento y creencia
en los dioses pero no en relacifn al estado y a la moral,
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Nacié en 846 A.C. en Abdera y ejercid en Atenas,

Escribié sobre el uso adecuado de las palabras. Atribuye
al arte de hablar la misién de convertir en victoriosas
las causas débiles, "El hombre es en la medida de todas
las cosas, de lo que son en cuanto que son y de las cosas
que no son en cuanto que no son'", Niega el principio de
contradiccién y el principio de discernibilidad entre lo
verdadero y lo falso.

Freud, Sigmund, (1856-1939)

Fundador del psicoandlisis. Nacib en Freiberg, Moravia,
y murié desterrado en Londres, Su influencia en el desa-
rrollo de la psicologia clinica fue enorme y las criti-
cas de que suelen ser objeto sus teorias no quitan el va
lor de su produccién ni la magnitud de sus descubrimien-
tos.,

Es Freud tal vez la figura contemporfiinea que mis ha con-
tribuido a la psicologia y a la psiquiatria modernas.
Estudié medicina en Viena y luego se trasladd a Paris,
donde siguib los cursos de Charcot.

A Freud se le debe el método y la teorla psicoanalitica.
Enuncid una teoria completa sobre la evolucién psicose-
xual de los individuos, con amplias repercusiones no sélo
en la psicologia, sino también en otras ciencias. Defi-
nigé el concepto de 1ibido e hizo notar_ la importancia que
tienen los suefios, los actos fallidoes, las fallas de la
memoria, etc, en la interpretacidn del comportamicnto.
Discutid el papel que tiene el inconsciente y cred una
nueva teoria dinimica de la personalidad al enunciar los
conceptos de ego, superego e id.

Durante los primeros periodos de su actividad cientifica
considerd a la 1ibido como el depfsito de la energia pro
veniente del instinto sexual., En afios ulteriores esta
opinién fue modificada, y discipulos de Freud, como Al-

fredo Adler y Carl G, Jung, la negaron en casi su totali
dad,
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El psicoandlisis se ha extendide principalmente en el cam
po de la psicologia clinica, La investigacibn cientifica
experimental que trata de verificar las hipftesis de Freud
y de sus sucesores estd desarrolltindose hoy con rapidez,

aydn, Francisco José (1732-1809)

La vida de este genial y fecundo compesitor austriaco es
un ejemplo de voluntad y concéntracidn al trabajo, lo

que agregado a su talento natural, lo ha hecho merecedor
del tftulo de padre de la sinfonia. Ha sido tambi&n uno
de tos que fijaron los caracteres del clasicismo en la mi

‘sica. Se inicid muy nifioc como cantor en los coros ecle-

sidsticos y su aprendizaje musical fue muy irregular. Mer
ced a su voluntad fue un buen clavecinista y violinista,
Luché con dificuitades cconfmicas, hasta que logrd la pro
teccion de algunos nobles aficionados a la wfisica y pudo
completar asi su educacién musical,

A los 30 aftos se vinculé con el conde de Esterhazy, de la
nobleza hingara, de quien fue ejecutante y maestro de ca-
pilla durante tres décadas, A la muerte de su protector
su fama sc habia extendido por tada Euroba, y los ofreci
micentos que recibiera de diversos empresarios para diri-
gir conciertos con sus obras y componer otras nuevas le
depararon una vejez sin preocupaciones ccondmicas pero
obligada a una constante actividad, la que se prolongd
hasta los 75 afios, entre el respeto y el aplausc de to-
dos los phblices europeos.

Su inmensa y valiosa produccifin comprende 104 sinfonias,
54 sonatas para piano, 83 cuartetos para cuerdas y otros
tantos trios para distintos instrumentos, 16 misas y
otras obras religiosas. ‘

Juan Sebastidn Bach,
Uno de los mds grandes genios de la m@sica, Nacib en
Eisenach, en 1685, y recibié de su padre las primeras
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lecciones de violin, Huérfano a los nueve afios fue a vi
vir a casa de su hermano mayor, en Ohrdruff, y alli in-
gresd en cl coro de nifios del Liceo; continfio sus estu-
dios de violin e inicié los de clavecin. Sorprendié por
la bellecza de su voz, su memoria y su especial disposi-
¢ibn para adquirir conocimientos musicales. Su fama de
buen cantor le valid una invitacién para integrar el co-
ro de la Academia de Luneburgo, a donde se trasladd, lo
cual ejercid gran influencia en su formacién musical, Co
nocié las obras maestras de compositores célebres y per-
fecciond su técnica en Srgano y en clave, En 1703 fue
nombrado violinista de corte de Weimar, pero poco des-
pués fue designado organista en la iglesia de Arnstadt,
donde compuso sus primeras obras, Cuatro afios después
era organista en Mulhausen y 'de alli regresé a Weimar
como macstro de conciertos, Compuso un centenar de obras
para clave y otras tantas para Grgano alrededor de 70
obras instrumcntales y mis de 200 obras religiosas,

Sigwart, Christoph,

Naci6 en 1830 en Tuebingen y murié en la misma ciudad en
1904, Filbsofo, partid de estudios teoldgicos y de la
historia espiritual, sobre todo de la Reforma fue maestro
en Halle en 1852-1855, profesor auxiliar del seminario
teol6gico de Tuebingen, de 1855 a 1858, profesor del Se-
minario de Blaubeuren de 1859 a 1863 y profesor ordina-
rio de filosofia en Tuebingen de 1865 a 1903; su obra
principal "Logik" (1873-1878).

Bruno, Giordano (1548-1600)

Religioso dominico y fil6ésofo italiano que naci6 en Flo
rencia, bhajo los Medicis, Neoplatbnico, se le acusé de
panteista mistico naturalista, Crefa que Dios y el Uni-
verso eran una misma cosa, En el proceso del mundo de
esencia divina se aleja de si misma y vuelve a s misma
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en ung eterna creacién, Esa actividad divina culmina en
el espiritu humano, que investiga lo uno en lo miltiple,
1o simple en lo complejo, to eterno en lo cambiante y la
movilidad en lo eterno. DPasé ocho afios en las prisiones
del Santo Oficio antes de ser quemado por hereje.

Spinoza, Baruch de (1632-1677)

Nacié en Amsterdam, Holanda, de una familia Je judfos es-
paftoles emigrados, Su independencia de criterio -rasgo
muy definido de su carficter- fue causa de que lo expulsa
ran de la sinagoga, asi como de que, posteriormente, no
aceptase la cétedra universitaria que le ofrecieron en
Heidelberg, prefiriende vivir modestamente de su oficio
de talliador de cristales dpticos. Spinoza es una de las
grandes figuras del racionalismo filoséfico del Siglo
XVII, Su obra mis importante la "Etica" estd escrita en
forma de tratado de matemiticas, Spinoza profesa un ri-
guroso monismo panteista no hay mas que un ser, la sus-
tancia que se identifica con Dics o con la Naturaleza y
ese ser es infinito, Dios tiene infinitos atributos, pe-
o nosotros conocemos dos de ellos; el pensamiento y la

extensidn,

Ebbinghaus, Hermann

Naci6 el 24 de enero de 1850, en Barmen, Rhenish Prusia,
Murié el 26 de febrero de 1909 en Halle Alemania,

El fue un alemén psicologista que desarrolldé métodos ex-
perimentales para la medicin del aprendizaje de memoria
o repetitivo, Se utilizé a si mismo como sujeto de expe
rimentacidn, Utilizé 2 300 silabas de tres letras, sin
sentido, para reconocer la libre asociacidn de la mente.
Trat§ meticulosamente a los datos y desarrollé un método
lo que le permitif concluir que la memoria es ordenada.
Sus descubrimientos incluyen la bien conocida "curva del
olvido" relativa al olvidoe con ¢l paso del tiempo.
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Fue reportado en Uber das Gedlichtnis (1855; Memory, 1913)
Poco ticmpo después fue profesor asistente en la Universi
dad Friedrich-Wilhelm, en Berlin, puesto que tuvo hasta
1894, cuando fue profecsor en la Universidad de Breslau.
Después de completar sus trabajos acerca de la memoria,
empez6 a investigar sobre la visifn y el color en 1890,
con el fisico Arturo KYnig, fundé una revista periodica
"Revista de Psicologia y Fisiologia de los Organos senso-
riales",

En conjuncibn con un estudio de las capacidades mentales
de los nifios en edad escolar en Breslau (1897), el mismo
afio hizo parte de otro trabajo "Principios de Psicologia"
que fue publicado en 1902, .

En 1905 dejé la Universidad de Breslau y se fue a inves-
tigar a la Universidad de Halle, en donde escribid un
trabajo an més popular "Sumario de Psicologia" 1908,
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