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Ho existe sino un templo en el mundo, ¥y
Eéte es 2l cucrpo humanc. Nada mis sagrado
que’ su diqng Figura. Inclinarse antc‘-.‘ los
. . hé:mbres es un homenaje a4 esta revelacién -
- Vde la carne... Tocamos el ciele al tocar

un guerpe humano.

Novalis




IHTRODUCCION

La condicidn humarms Fondamartal o

Platdn filozafa. cor

la Cual W para o cual

st @ wna Sonunldad &mbee e alme v L

GURFED: SonFecusntementn,. @b davaeriir de e alins wn

Bling entrazmada & la filoaafla en earticular.

qPHE VIVE € ATETIECION Doy sl Crsrp

1 cual

nida.Maz atn. ol olpe pazan un passl  deciwivn e

filaz&fion mizma., v rezultsa szinmdabel

Tlevarla & biern.

Frndatms

estas afirnecia iarlica

Qe kantoe la

o como =l oo beama

1o kanto, Platdn v 22 un peEnsador pura

sy teqaueridos rara fllozofar vy oaus FCam

eipirltuaiiztba.
dezdeffador del cusrpa.

Evra manestaer. 2n prioae Luger . Preguntarze  por o &l —ar  del

tombrae. La carastarizacidn del =Zar hdmaho camo wna uamén enbrs e

Tugaha ¥y wn anEtrumento, la diztinsién ertre dos acepcicnes de’ 1o
Aue es la vida hunana, wh ezboze de 1l cauzalidad donds el cuerec
apar=ce Zoms Ui mecanizmo neuberal v la defindicidn del hewbrs  como
un zZer an devawmir, sonzhituyan  los clemenrtezs gue me parnitan
mozkrar aAue la emnpreza filozdfica inveolucrs al hombre anterg, de
cusrpe v alna.

]

bien la entologlia comstituve, por  decirle aszi, la columa
vartzbral de este brabaio, =zuz frutozs se apovan en consideraciones
da orden ética v epistemoldaica.

Una de las razeres por 1a cual quize propensr una lectura  del

fedén , es que parte de su contanido ha dado ple para que muchos

de sus. lectares vaean

s Plzbdrn el prdire da un dualizmo . exbrems. 1o

cual no hace, a mi mode d2 ver, justicia al fildzofo grieqge: (Llamo
dualisme axtremo ,” ern - torno  al “ser del hombre, -uns Spozbura

Tinterpretative o Y4

zostiene qQue . para Platén, el  cuesreas

o1



axcluido de la bUzausda filozdfica, vy auz por 1o tanto., &l hombre

e filozofa ez un zar radicalinente zeindide . Otras posturas

MO - 2P EEE ted P

«  demaziada lwportzneia al  parel  del

cuerpo y auardarm al vecpecto wha pozicidn slusiva.s

Mi profaesta oo Liens 1z pretensidn de ainvalidasr  las  lecturas
dualistaz, zino dg matizarlas o, df s=r rozible, enviquecerlss,

tule de aste trabade as engafoszo: =zolamante urma parte del

-

es bratada, a saber 2l pazaje que va de 199 b a 212 &,
axactaments, Ezte texto contenporanes del  Fedén constituye  un
terreno, no zélo de contrastacidén, sino Lambiéen de consonanciss
con éste. :




CAPITULO PRIMERO.
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gl hombre?

*  En nosotros mlsmog, hay alge mas que, por un ladoe
21 alma, ¥ . per otre ladoe -zl cuerpo?- Ho hay nada mag),
diio. " 1

Flaton, al hablar del hombre, mencicna <on teda naturalidad

al alma v al cuerpo. Esta =

una primera observacién de

importancia: 1la existénc‘a del cuerpo y del alma noe  parece
plantear problema alguno 2 : hay algo que llamameos 'alma' y alga
que llamamos 'cuerpo'. El auter no cuestiona lo que considera

manifiestamnente como un hecho: <1 que sean alge. El  problema
filesdficamente relavante radica en leograr arrojar alguna luz

sobre su naturaleza:3 den qu¥ consiste aquello a lo que damos

el nombre de ;cuerpo'? y. éa qu4 le llamamos alma? OQué son une

Ly etra?
En el FEedén, 2l términe relacional c¢on el cual se
caracteriza a la muerte, a saber, ‘separacion's. introduce en

seguida a las dos "instancilas' que se separan, a saber el alma y
®] rcuarpo. Pretender que é¢stos se separan implica afirmar,
agqul ipplicitamente, que cuerpo y alma estaban jﬁntos antes;da
la muerte, es decir. durante la vida.5 Pero, ique entiende
Platen por vida? En ﬁrimer lugar, nacer, llegar a sear, és =1
hecho, por parte de un alma, de llegar a un'cuerpb hqmano.é-

"

dQue es lo que, ‘al llegar al cuerpo 10 hara seér vivo?-El-
alma.”7 : e

El alma’ tiene. respecto  del cuerpo, una ~ prioridad




ontologies:  existia antes de llegar a un cuerpo y, al unirse a

e&ste, le da vida. Esta, en el Fadoén, se prasenta como siendo una

caracterigtica =sencial, constitutiva del alma. Esencilal vy

comunicable.

Si el cuarpo requiere, para estar vivo, de la presencia de
un alma, un cuerpo vivo es un cuerpo que tiene alma. Esta, por

otra. parte, &% un principio vital.

" En nosotros mismes,. hay algo Has que, por una parte el
cuerpn ¥ por otra parte el alma?" & .

En una _ primera acepcidén, un hombre es &l resultadeo de 1a

uni¢n entre un cuerpt y un z2lma, la cual da vida a. . aquél.
Nuestra alma, dice Platon, existia antes de que llegaramos ivser

hombres. 9 Un hombre vive es un alma encarnada o, . si se quieke,
un cuerpo animade.El cuerpo, dice también Platon, es la forma

del hombre, es decir, su contorne, su figura. La palabra eldos
{forma) se emplea aqul en el sentido homérice: es, de un humano,

aquelle que se ve. 10
El alma se encuentra asociada con el.cuerpo para conformar un

ser completo, a.saber el hombre. Las palabras que usa Plateén para’

referirse a’ esta asociacién . o unién son el substantive
fkqivﬁhia' (¥ el verbo corfaspohdiante"koivavea'), v e;,'verbb

'sﬂveimi'.l} La palabra ‘koinonia’ =ze refiere a un . intercambio;

de relacicnes, . ‘una’ comunicacion, un comercio. ' La palabra .-




'SUveimni® significa literalmente ' astar con o unida a'.

La primera 12 perspactiva bajo la cual Platén gpresenta 1la

unién  entre un alma ¥ un Susrgo,. s la la necesidad, Me

explico. El cuerpo requiere, suscita culdade: a el ge
dirige cierto tipa de preccupaciones: al cuerpo necesita
sustento.13 La sad, el hambre, son padecimientcs relacionados

con el cuerpo: el alma que se encuentra unida al

cuerpé no puede ignorarlos.’ 8i el alma ha de apartarse del
cuefpo ¥y racogerse en si misma para buscaf la verdad siempre
es, en termince de Platen, “=n la medida de lo pesible, si ne
hay mucha necesidad de ser participe*is. Mientras un alma se.
encuentre unida a un cuerpo. le es imposible descuidarlce del
todo: | tiene que ser forzosamente solidaria con ciertas de -sus

necesidades tales como el sustento ¥ el culdade  en caso dé
enfermedades .15 Platon pone tanto énfasis en s8ta asociacién en
la necesidad, que tras haber subrayado la iqportahcia,‘por parte'

del alma unida a un cuerpo, de esforzarse por distanciarse lo

més posible del comercio zon éste’y haber definido a la posesidn
dz la sabiduria como un iagro del alma sola, éoncluye. que,  este

seber, . © no. lo posesremos jamas de una manera plena, - © . bien

‘hemos de peﬁsar que el alma no lo alcanzara cabalmente s8ino una vez

separada -del cuefpc,es decir, 1liberada de éste gracias :q' la




muerte. 16

La . wvmica separacisn en sentido propio es lo que llamamos

‘muerte’. Mientrag cuerpe y slma  esten  unidos, ague:l
representa para 4sta una pencsa ns d de la cual le es
ilegirimo deshacerse, una atadurg.. El suicidio. el cual
congistiria en provocar esta separacién, ‘no le es permitido al

hombre: #ste ne puede atepntar contra su vida porquas ¢sta depeande
del dios, y sO0lo &ste tiene =1 derecho de ponerle fin. E1 hombra.
dica Platen |, er una posesitn de los dioses.17

" Y @l estar muertcéno es esto: que el cuerpo, desembarazado

del alma, separado, se quedzx So6lo en =i mismo, mientras el
alma, desembarazada = su vez del cuerpo, separada, existe

sola en sl misma? JdEs la muerte otra cosa que =sto?’" 18 .

El cuerpo &isladc en si mismo, (lo que 2n el hombre hay de
visible)19, el cadaver que yace en un lugar visible, por ser
compuesto se descompone: y aungue algunas partes del cuerﬁo,
como los huesos son,-iironia d= Plateén?-,"por asi decirlo,
inmortales™ 20 un cadad ver no eg ya un hombre entero,amen del
_trago desmedido gue se da a los cuerpos muertos.Estos ne soh mas
conjuntos de partes que Se van desagregando. No es a Sécrates

que Critéon vera enterrar, sino a su cuerpc.

,Eé en ls medida en que.el cuerpo es viviente, o sea, unido a
un_alma. que resulta pertinente para la investigacion filmsdfica
del” Eadon.

Hemos ast esbozado una nocisén de vida humana - en -

terminos biclégices. Esta comienza cuando un alma .da



vida & un cuerpo, perdura mientras aguslls permanezca unide a

este, y T termina cuanda cada uno qusdas alsglado an siopizmo,

Perc encontramss tambidsn en =l F

y cbtra nocién de vida que
va no es bieldpica =sine axividgica., v que reviste para  Plaidin
una gran importancie. Cuande =21 autor pregunta en qui consiute
la - vida,(en el sentido biclegice), ¥ qué es un auténtico

filssofo, =1 enlace de estos dos interrogantes no tiene., a mi
pareﬁer. nada de casual, va que ambos desembocan en o s2 reducen
a una sola pregunta rfundamental, a saber:{En que consiste una

vida verdaderamente valiosa?

A la Qrimera caracterizacion del filésofs, caracterizacion
- que se lleva a c¢abo mediante una vila negativa es decgir,
enumerando los intereses que NO tiene el filésofs, subyace . una
idea importante: un hombre se distingue de otro segun lo qué
valore, -lo que consldere valiose. Esta valoracion (consciente o
no ),  determinara el tipo de cenquistas o de basgqueda que: lo
ocuparan a lo largeo de su vida.2l Aheora bien, la respuesta a la
pregunta de cuadl es la vida que vale la pena vivir dependers, al
nenos en €l Fedon, de la importancia que se d& & 1o que parece
constituir un hombre entero, a saber el cuerps ¥y el alma. Si la
mayoria de los hombras, 1los “muchos™, ven al autentico,fildsofo
coma uﬁa suerte de muerto en vida,  es. porque <ellos no se
percatan de ‘1arconviccion platbdnica de que el alma es lo - .mae
valioso que tiene el hombre,22 vy en cambio viven come si° élj
buerpo fuera lo esenéial. Cada hombre testimonia, con' su modo de.

vivir, de ' la ‘que considera mas valioso., s8i su alma o su

wn




cuerpo.

Lasde el punto de vista estrictamente biolégico, el hombre
consiste en unpa asociacion entre un alma y un cuerpo. No he
considerade hasta ahora sinc un aspecto de esta upi¢n, a
gaber, 1la necesidad de, sgustents y de cuildado elemental del
cuerpo,necesidad constante para la supervivencia,Pero este

enfoque biolovgico resulta del todo insuficiente para el autor.

Desde el punte de vista axiolégice, Platén afirma en el Fedén,
gue . eXxisten varias maneras posibles de vivir esta union. entfe
alma ¥y cuerpo. La primsra acepcién de vwida nos ubica - en el
terreno’ de la necesidad, la zegunda en el de la libertad humana.
La primera hace a co&os los hombras seme jantes, la
segunda  permite diferaenciar a los individuos, o a grupos ‘de

individuos.

He dichb 23 que es en la medida en que el cuerpo esta ;iva o
sea, unido a un alma, que  resulta  interesante para  la
filosofia451n embargo, -la perspectiva de que. despueés de cierto
tiempo, todo cuerpo ﬁumane deja de tener vida y se descompone en

sus ~ partes, hace . que el hombre se viva come una naturaleza

mortal.

Aquéllo que  llamames nuerte, ~este cuerpo que yace inerte,

plantea al hombre una. grave interrogante, 1la de saber “si tal

muerte ne consiste en una pura vy sencilla aniquilacion ﬂﬁ; st

mismo., EL hombre, en el Simposio,. . se vive comé una~naturéleéa




“ncusntra contorme con <1llo

martal y no =

“ La naturalezgy moertal bugca, en la medida d=2 1o posible,
existiv siempre y sSer inmorral."Ze .

Esta tend=en<ia et tan intrinceca a la naturale mert.al que,
sl kien se& podria pensar que es, «<n el hombre, el frutoc de
un calzsule racional 2%, ampero se manifiesta tambi4n «n  los

animales por i hecho de reproducirse y por sU manera a vases

desesperada de cuidar de su prele.

E) ser humano se vive e¢cmo una haturalsza mortal que aspira a
ne serlo. El hombre aspira a ser inmortal. En les dos texstoes que
so estudian en =1 presente  trabkajo, Platén plantea la
posibilidad de  la  immortalidad  desde dos perspactivas:la
inmortalidad comne parp=tuacién y la inmortalidad como
surervivencla., La primera, la capacidad humana de deljar . huellas
de su propla vida, noe nilcga la muerte del hombre gquz la
deja. La segunda procura sostenest que la llamada muerte na lo es
en sentido estrico, porque 1o esencial en un hombre., a sabter su

alma, no perece.Esta segunda perspectiva niega la mu=rte pars lo
que de mas valiosc tiene =1 hombre.

El -gimposio desarrolla el sentido flgurade da inmortaiiqad
para el houmbre, La Unica maners qu2 tiene é¢ste de realizar  su
'aspiraéiwu a la ‘inmortalidad, no  ‘siendo &l mas que - una -
naturaleza mortal, consiste en buscar dejarl entre los hombres

vivos aun, un legado que testimonie de su vida,. una vez muerto




el. fste lzgade puede consistir simplemente en una degcendencia;
quicnes  s= l1imitan en ser fecundos segtn el cuerpo procrean
hijes. Pero dicho legado tambign pueds consistir en una creacion
que manifiesta, en =] dindividuo gue la lleve a Eabo, ila
fecundidad de su alma: =5 =21 case de uh artesano que resulta
inventor, el del legislador que hereda levas a su comunidad, =1
d=l hombre virtuoso que deja en quienes siguen con vida, un
recuerdo profundo e incluso transmitide de generaci¢n an
generacion:

., .porque perpetuidad en la exietencis e Inmortalidad,

lo que un  mortal pueds tener de ello . es la
la procreacion."26

Platon establece una jerargula sptre las distintas greacicones
_que los seres humanos llevan a cabo a causa de su aspiracién a
ser inmortales.Las leyes legadas por un Solon o un Licﬁrgo a. sus
‘respectivas comunidades constituyen hijos dinmortales que
hicieron. merecer a sus pfogenitores una gloria y un - culto

pPostumcs que no 5€ suelen merecer los hijos mortales.

En el Eeddn, la inmortalidad tiene ‘el sentido de
supervivencia de lo que de mag valioso hay en el hdmbre. & maber

el ‘alma.27 La muerte no serla sin< un cambio de condicién para
el alma, - una separacién que la liberaria de la. pencea necgéidéd -

que representa para ella el‘cﬁerpo. En esta persp=ctiva no cabe,

. propiamente -dicheo, hablar .de muerte sino para el cperpg.‘

condenado por la perdida del alma, a una pronta‘descompoéici&A.




1 #lme 4 faver ds la cual se  den,  =n =l

ESta sUEetvivensla
Fegdap, varios argumentos, nisga por supuesto que  ls  muerts

ceongista en uné aniguileciln =n gentids cabal.

ambas ecepclones de inmortalidad, €1 sentido figurade de
perpetuacion =n =1 tienmpo por medio "del dejar un ser nuevo en
lugar de lo viejo" 28 y el s=ntido propic de no morir, es
decir, de durar indefinidamente sin riesgo de perecer, abren para
ei hombre perspectivas guwe rebasan &1 sentido estrictamente
biolegico d= su vida v Lo ubircan en lo que hemos llamado una

perspectiva axlologis en efecto, en «l Simposia,las creaciones

humanas las mas perdurables son aquellas que  testimonian la
pressncia en el alma del hombre, de alguna excelenciai. =n cudanto

&l Fadén, la propuesta de que e)l alma pueda ser inmortal tiene

importantes consecuencias de aorden &tico, la principal de =llas
consistiende en la necesidad de culdar al alma y de darls un
"sqstento" que corresponda a su naturaleza,

En una primera acepeion, 1la respuesta & la pregunta que nos
acupa, a saber,édué =s &l hombra%, ha sido que €1 hombre consisté
en . una asociacidn entre un cuerpo y un alma. siendo =1 alma  un
principio vital v el cuerpe vivo, algo gue tiene alma.. La vida.
en un sentido biolmgico, empieia cuandoc un aima se eﬂcarna &n. un

‘cuerpo 'y cesa, al occurrir upa ruptura de esta uniodp,

La persp=activa de esta ruptura, lacerteza de que todo cuerpo

humano llega, tarde ¢ temprano, a NoO Ser mas que un cadiver, hase

.que ‘se pueda afirma) gue =] hombre =8 Un ser <cuyva naturaleza’ eé.'




morval =l cual, s=gun Platén,pno se conforms con  serle.  El
fil®sofe pressnta dos maneras  de  coneebir al  honmbre cnmo
trascendi=ndo de algun modo su condicisn dz ser mortal v en ambos
casos hemes sido llevados e afirmar que el alme era lo mas
valiczo qua tenla el hoenbre, afirmacidn que ne S=  encuentra

fundanentada aun. Es men2S LR, pare hacerlao, ahondar =n =1

2l alma®

praoblems de la naturalezs del alma.

El alma =s 21 hombre' 29

Esta respuesta del Alciplades Mavor parece cuestionar la

afirmacién de Que 2l hembre consiste =n 1a unidn entirs un cuerpo
vy un alma, porgue este texto nisgs =xpllicitamente que se pueda
liamar "hombre” a semejante union.

Veamos cual es el argumento que, en el Alciblades Mavor,

conduce a retener al alma come Gnico candidato &l titulo de
“hombre”.

La pregunta é Que haremos para ser hombres busnos?30 lleva el
personaje Sdcrates a dintentar elucidar el significado del
precepto délfico, el «ual exig= que €l hombre se conozca s si
mismo. Para llegar a ser mejor, es menester tomar culdado de si
mismo; de ahl la necesidad previz de descubrir que =2 1o gque se

ha de shtendesr por la axpresidn "cof mismo*,

"Soterates™ hacs una primara Jdistinecién entra "tomar cuidgdo da -
sl mismo * y "tomar cuidade de lo gue es de uno”, distincisn gue

se =stablece mediante una serie do ejemplos en los cuales se

10’



constata  gue no e owmlomisnd arte guse Culda &

el cucrps) y & 10 que perrensce s &5 algo o (un zaparto o un

aniile). Esta

importancia mas

ad=lante, pRro  en esrs punto

=2lvcidads  av'n en qud iencizte

incluse la posibiladad de ous =cra
totalmente al cu=rpo. A esta primera afirmacitn no hay objecien
alpuna, porgque se sabe =n gué sonsiste un anillo, un zapato. un

pie. v cudlas can las artes que se encargan d=l mejoramiento- de

El segundoe paso del raconamiento establece una distincion

entre "quien hace uso de aige” ¥ "aguello de 1o cual ese alguien

hiace uso”, es declr, entrs un sujeto y sus Instrumentes. Se
recurre de nuevo a los oflcins artesanzles, y =21 interlocutor de
Saecrates, Alcibladas, admite gin dificultad que s«  ha de
distingulr entre un értesang vy sus instrumentos, 1la palabra

“Grganon”  designande aquil a cualquisr atil de lo cual =quil se
sirve. 3% cbsarva en seguida que 21 mismo artesane no s&lo  hace
usc 9 sus Utiles, sine que también se sirve de su propia cuerpo,
Puesto que Be habla admitide que "quien hace uso de" y'"aquello oz
1o cual se hace uso” (28 decir, el instrumento), no son lo mism-:-,‘
(=1 afirma. a manara de con;luzion_que =1 hoambre es disticte de ey

cuerpr 31

De hecheo, s& tienen ya todos ‘los elementos para afirmar que &l

z#lma es el hombre: quien hace uso del cuerpb ez 21 alma, "y esta

11




£z sirve de aqusl domin&ndolo.  gebernandolo. Esz 1a afirmatién deo
uh use hegemonico 13 gue constituye el criteric de saleccion
entre low tres pesibles candidatos al titulo de hombre: el alma.
el cuerpc, ¢ 4mbog (una unidn entre alma y cuerpo). El cuerpo no
es 1o que e buscs perque no se gobierna 2 s! pismo =ipe que =S

gobernados. 32  Esta propoéici&n tambidn zxcluye que alme ¥ Cuerpo
goblernen conjuntamente al cuzrpo: 1o gque es verdadero del alma
sola no se puede aplicar & un conjunto alma-cuerpo.Cuande decimos
que Alciblades habla con Sterateg, esto significa que dos  almacs

s& encuentran dialogande., Conocerse a si miemo equivale a conccer

el alma de uno. 33

Podriamos praeguntarnos £i el argumento no ha incurrideo en una
falacia de equiveoco, eg deglr en una incorreccidn a nivel
gsemantico. En efecto, se rezordarid que ce hablé de  los

instrumentos usados POTr UnN artesano =2n Su quehacer, pars luege

constatar qué también hacla uzo de =su  cuerpe. fste también
recibi¢ la denominaciém de “insftrumento”. Sin embargo, se puede
preguntar si1 son equiparables, por un lado, un -’ instrumento

- inanimadn que se toma, se deja, es intercambisble y, por el otra
lado, ~ un instrumento animado que un artesano lleva
constentemente  consige mismo y que podris resistir al usc que se

pretende hacer de 1.

El desarrolld ulterior salva, me parece,. el argumente, -de
semejante acusacién. Sa establece una distincion entre los . des

tipos de  instrumentos mediante la nocion | de pertenencis,
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mostrando asl quso =l cuerpo e, mdg propilaneznts, oo instrumentos
del alma que cualguier orro. El cusrpo =s alge Jel alma, algoe qua
perrenaece al alma: culdar a sy cUerpe £ tensr 2 su caildade

lo gque &s de uno, . mas nd =1 pieme., Médizes v pedétribas. en

Il

tanto ales, no se cono

*na g1 mismos, sinm que su  saber

concismrne a 1o gue &5 de une (2l cuerpo). Los demas artesanos,
desdz 21 punts d= vizta de su oficioc. estan mids lejos atin d= un
avtoconocimienta  porque sus otupacionas no cenciernen 3l  cuerpo

s5ino a l¢ que 2s del cuerpe o a lo que asegura indirectemente su

1 una doble aca2poidn,

cuidado. Se usa cliertementz el pozesi:

porque solaments al alma le es dado el estatus de suleto v de ahi
la capacidad cabal de poseer, la cual implica una consclencia gus
se  atribuye algo y lo asume como suyo. Al- cuerpo no le &

ctorgads semejante capacidad.

Amsr &  2@lgulen consiste &n amar s su alma. Y =l sutor  del
teXTo recurra a la bella imagen del cugrps que ge marchita

migntras el alma, si bien puede ser corrompida, en un sentido

2gico, también puede florecer y buscar ger mejor,

Fero no &5 el alma toda lo que nos parmite sar majores, sino
una parte de &«lla que e parece a lo divine y bucss mirasr al dios
para varse y canocersa2. Es lo mejor en nuestra alma, aquells Que.
‘.3i bien =5 menos pure y menos luminoso que el dios,  la asemeja a
l¢ :divips y-la-hace buscarle comormoielo 34 para actuar. bien -y

por lo tanto - ser feli:z.

P
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El cuerpo., en el Alciblades. es alBo que pertenece al alma,

algo que es a= ella sin ser =lla misma. Ee oun instrumsnto, algo
de 1o cual hace uso el horbre y sobre 1o cual ejerce una
heg=nonia. La wmejorla o la conservacistn de este instrumento es

confiasda a la medicina ¥ & la gimnasia.

| ‘
verdadero "objeto’ de amor’

P

El alma =5 el hombre, =l sujeto, &
y de cuidado. £l alma goblerna al cuerpo-y parece ser, por - '.lo‘
tanto, 1a sede de la voluntad vy de la consciencia. Es
sﬁscs-.ptible. mediante ci=rtes cuidades, - de progrese moral, perc
tambien de eorrupci¢n. Parts del alma tisna semejanza <on lo

diving v con lo luminoso.

Es importante Sénalar que la nocidn de hegemoniz constituye el
puntoﬁm_ﬂal del argumento y que 2s5ta hegemonia del alma respecto
ael ;:uerp-:u noe se cuestiona. SAlma Yy - cusTpPy  Se enc_uentrr':n'
caracterizados . por un aisme vérbo, en la voz activa en el caso.
del almé, "aArchB"{mahdar) .y venrvo: pasiva en el case del cuerpo.y
‘farchomai". Este verbo expresa una interrelacidén que se da por’
sentada sin mayar especii‘icacidn. El otro verbo que designa- una
forma de actua.r del alma respecto del cuerpo,"chracmai™. ,(ha-:‘e}
uéa dej, tambien es up tarmine relacional qu‘é no-cobra séntidfs
sine una vez referido a aquelio da 1o ¢ual se hace yéc;.El honbre,

es decir, el alma, se encuentra entonces parcialrmentye' definido en.”

relacion . con el cuerge,; es decir en el sens de . una’, comunidad
jerarquizada gue. se expresa mediante una relacien de gobérnarte s -

gobernado,
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Este relavicon de nezsmonla o=l alma sobre el cuerpo, sio bien

se dz por sentadas en =1 Alcibfad ze cumstiona en cambic  ds

manera crucial en =1 ¥ 0. En agta

Fe presenta come un hechd gine o

alma  una propensidon s valwver

interrogants «n taras E la natu

ingtruments  1llamade

las razones por las cuales el
alma, <uUyE2 naturabsaze incluys 1s capacidad de dominar lo gue es
suyo, no forzocamente logra tal «<deminio.  No hemos de quedarnos

tampeco  satisfechos  por 1o que harta ahora €2 ka  dichoe de  la

naturalezae del alma.

De esta breve incursion en el alcibi Hayer, hewmos de

retener unas cuantas ideas dmportantes qus nos serviradn dz guls
para proseguir la investigacion deld Feddn y  del Simposio. Lo

primera g la caracterizacien del alma comno sujetc. Sujeto de una

o

ccion, la d= ejers

un uss hepsmdnics del 2usrps, vy sujeto de
conccimlento ¥y de posible meljoramisnto moral. La segunde ef 1a

;ara:teri:acidn del cuerpo come un instrumento que pertenece ai
aima y sobrs 21 cual aquella e€jerce una deminacion., Tanto el alma
como el cuarpe trequisrsen culidado.Parte 421 alme tiene semejanza

~on 1 rivinn Fri sera tavro, el alma se  presenta camo UNA

Capacidad RACIONAL .

“ahora bien.dinvalida este texra la afirmacion ds que el hombre

copsiste en una union entre.un alma y un cuerpo?ifcdemos - seguir

e

sosteniendolas sin deshechar la . propussta de qué 2l hombre 553 wa
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bien &} alma?

_Piensao que ne hay contradiccién entre ambas sfirmaciones si

censideramos que 21 Alcibiades Mayor nes ha intraducide 2. otra

acepcion de la que =5 21 hombre, un sentido mas especdfice, mas
estrictoe. Lo que se dafisnde =n este texto, es la idea de que lo -
que constituye al hombre de un mode mas especifico, es su
capacidad racional de conocimiento y de dominio, Yy que esta
capacidad le pertenece exclusivamente. “Hombre" en este sentido

es sinonime d= "sujeto".

También ez menester advertir qus las capacidadss gnimjcas de
ejercer un deominic y de hacer uso de, ubican al alma. en 1ia
asorciacidn anteriormente afirmada, con el cuerpo, pﬁesfo que es
egte que Se& encontrariaz gometido y usado. Fcr otra parte, se
‘afirman ciertas capacidades privativas del alma, .la de = conocer,
la. de adoptar a lo divino como modelo de sus acciones,.etc.  Una
parte de - la caracterizacion nos remite, por lo tanto, a ‘la
asociacien antes afirmada,  mientras qQue la otra parte sé refiere
a unas capacidades excluslvamente reservadas al alﬁa Y gque no
parecan requerir al Euerpo para llevarse a cabo. Ei alma tendris

entonces clerta autonomia respecto del cuerpo.

Laa. ‘dos definiciones dJ= la palabra” hdmbre“, se \torﬁéh
cémpa;ibleg‘ si’ édmitimas que mta _tiéner dos acepcionés'4r
pasibleé:ﬁna;_general, que noé remite ‘a una uni4n enfre un alma”y
Qn cuerpa vy otra. especifica,‘ que sé reffere.a .una caﬁaéidad

racional. Para la brimera acepcidn, seguiremos usando la 'palabra
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thambre & lo largn

la  2aposicion Pars la =segunda,
raservaremas la palabra Ysujsro” o "ve . 35 Procuraremnos  2ntonsss

mustrar que el hembre consiste @rn una uUNidn antre un  Tujeto. el

alma. ¥y un instruments, 2l cusrpo. Para llevar a cabo semejante

{(dynamis) y detectar

1as capacidader que atribuye Platan

al alma v bajo gqud condicionss igtaz: ge llevan

a - cabe. Dispondremncss  entonces de los 2lementeog necesarios  para
fundamentar la afirmacion de que <s &l &lma a3 la que conviene g=r
llzmada sujeto v ho al cuerpo.y que éste @s, ni mas ni menhos, un

instrumence,

¢Que entiende Platon por “dynamis", s decir, peor capaecidad o

pader?

Afirmamos que 105 poderes son un. geénera de . cogas
gracias a las cuales podemos lo Que podemos nosotros. ..Por
ejenplo, cuento entre los poderes la vista y el oldo,...Ho
veo  en los poderes en efecto, ni ealor, ni  figura, ni
‘nada de = indole que hallamos =n muchas. otras coegaz...En
un - poder mire s¢lo a aquello a lo cual estd  veferido v
aquello. que "produce. 36

Aquelle a lo cual =stéa referido un determinade poder =5 el
tipo ’dé cogas sobre las cuales wn poder =jerce una accdién oo
fteqte & las cualss padece un estada determinado.  En el caso,dgf
la . "episteme™ . por ejenplo, esta capacidad versa -scobre cierta

r?alidad, a 'saber le que 25 (2n sentidne pleno, .cabal}. v al

‘resultadd producido consiste en el conocimiento de lo que es.
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.Ahora bien, el Fedap establece una distincion bastante nitida
entre <l pensamiento y la gensacién, y afirma que el primero
éonstituve una ocapacidad privativa del alma, mientras que 1la
segUnﬁa.—y serd . menester estudiar en qué aentido- apela al
cuerpo. -Investigar esta capacidad privativa del alma nos obliga a

_introducir previamente “aquello a lo cual esta referida™ dicha

capacidad. 37

Existen, dice Platen 38, cosas tales como lo Justo en si, le
Béllo en 81, lo Buenc en s, 'y estas realidades no se captan
mediante la sensacie¢n, sino mediante el pensamiento, o =ea, gracias
a una capacidad del alma. E1 alma se paéentlza en tanto alma, por
un tipo peculiar de acfividad, la cual perasigue un conocimiento
que - se distingue de la sensacidn, y busca acceder a un tip& dé

realidades distintas de 1lo éue se.ve ccn los ojos del cuerpo.

Que el alma sea el sujeto del conocimiento, lo afirman varilos

pasajes del Feddn: no es, dice Platén, sino liberaaa de  la

contaminacion forzosa que vive el alma por el cuerpo, = es.decir,
una vez rota esta comunidad, después que @l dios "NOS haya
liberade del cuerpo que CONOCEREMOS POR NOSOTROS HMISMOS, todo lo<

puro 39 Para pensar. [=1-1 menastar que el almu

“...s2 haya desembarazadc 1o mas posible de los: Tojes, " de’
los .oidos y, . por asi decirle, dal éuerpo enters. en tanto
que - éste perturba e. impide al  alma: poseer :-vardad 'y
sabiduria mientras esta asociada con 21,740 L Lo

o0
1

afirme del . alma su capacidad de llégér. a. poseer la’
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sablduria:é en qus conziste 2zta

La "phrénesis" es un estade del alma gqu= resulta de  un
contacte 41 con una realjdad gque s< comporta. siempre del mismo
modo ¥y existe siempre. E1 alma que pretende ver con los ojuos del
cuarps es un alma errante, ebria; pero cuando logra examinar ella
misma por Si misma & 1o puro, aquello que =xiste siempre .ete.,
=]l resultado de la captacidn de esta realidad es un ectads, un
padecimiento, 1llamado ‘“sabiduria®.gl alma. solamente  adguiere
clzrta estabilidad cuandes se =2ncuentra en contagto con  aqualla
realidad: llega entonces a parecerse a dicha raalidad: zsta
sem=janza - por contacto,por acceseo no mediado por 21 cuerpe es

presentada por el Platén del Fadin como dada al alma antes de

encarnarse, poEesion que ésta pisrde en s3te momento y que tiene

la capacidad de recobrar al té&rmino de una busqueda.

Poseer la sabidurla equivale a alcanzar la verdad,y =ste logro
consiste en que,al manejarse con la razon, el alma logra que ce

torne patente algo dz las cosas reales.Ls verdad consiste en - el

acceso a lo real, es lo real en tanto tenemos acceso a &l &

El  cuerpo represanﬁa un abetacule gara la poseﬁibn dee Ll
sabiduria: sBi el alma admite la celaboracidn del cuerpo en . gu
buzquada, es’ decir, si recurre a la vista y al oldo, Be apoya en
alge .quu e cuenta con verdad algiana; Reéresargmés 4. asta
punto al examinar 1as afirmaciones platénicaz =en torno 2 la
sepsacion; pars po; lo pronto, importa degtzcar que egin 1ugar,a

dudas, el alma es el autentico sujeto del razenar, y por ende la
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tnica instancia apta para lograr un conocimiente confiable de 1o
real.Si se trata de apreoximarse mas a la comprensitén de cada

cosa, guien lo hiciera con mayar pureza

"...serdia aquel qus=, sirviéendese del pensamiento en  gi
mismo, por sl mismo, = incontaminado intentara dar caga
a c¢ada una d= las cosae reales, cada una 2n si mismz,
por si misma e incontaminada, desembarazandese al méximo
de los cjos, -de log oldos y,. puade decires, del cuerpo
entero, en tanto é&ste perturba y no parmite al alma
pasesr Verdad y sabiduria® 43
Distinguir a lo verdadero, posesr un saber sin mezala vy puro,
aprehender ‘a 1o real,  son capacidades que no s& pueden atribuir
al cuerpo sino exclusivamente al alua.El conocimiento, fruto de
un  contacto con una realidad incontaminada, implica tambien. por
parte del alma, la capacidad de dar razén de aquello que.

‘conoce. 44
Las distintas @tapas de la iniciacién amoross del Simposio

subrayan. 1la importancia de la reflexi¢n del alma, la. cual, ‘de
encontrafse bien guiada, generara bellos discursos en cada uno'de .

los pasos que la llevarin a la aprensién de lo Bello en s1.4%

51 'de un cuerpc bello se ha de pasar a amar a todos los 'cuérpQS'

bellos es porque el alma.se percata de que  la belléza:que residé

en un cuefporgs hermana  de la belleza. que reside énvlos_demas'

cuerpos “bellos. Se trata, . por parte del alma, .de una[éct;vidad:“

cintelectiva que se eleva a acepciones cada vezfmas»-esbifituaiés
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de 1o que s la belleza

En el Simposig, le "phrepesis" es aquslle @n que pertenecs al
alna ser fecunda, una forma d: excalencla qux le permits 58

creativa,

Distinguir 1o verdadero de lo qu2 ne lo =5, conccer y dar
razZon de su conocimiento, alecanzar a  lo real., constltuyen
capacidades reservadas al alma sola. Podamos entoness afirmar que

Para Platon, =! alma constituys 21 autinticeo suis

cual tiene, a diferencia del cuerpo, la cepacidad dez buscar vy tal
vaz de lograr un conocimiente verdaderc. Dzl cuerpo,  en cambio,
se poradics  la  "aphrosyne®, la carencia de pensamiento, la
irracionalidad.s6 No hay duda de que &l alma sea sujeto de  toda
actividad racional.El cuerpo parece excluido de dicha  actividad,
v en el Fedén. cuando se afirma la necesidad, por parte del alma,
de brescindir del cuerpo en su busqueda, se especifica repetidss
veces  que - las sensaciones no constituyen percepciones valiosas
Para aquella.El alma tiene la opcion de recurrir o de no recurrir
al cuerpo =n su busqueda: ésera que el cuerpo pueds ser llamado
sujeto de las sensacieones, o d& un conocimienco llsmado sensibla?
Para contestar esta pregﬁn:a. es menester examinar con
-.atencion las afirmaciones. del Fedérn .
Lo Juste &n osi, lo Belle on s, ctc...no 2o ven son los cjos)

ni con ningdn otro sentido que actue a través del cuerpe o, - para

traducir de otro modo equivalente a  la. expresion “dii toﬁ,j

'Vsématos". ni ¢con ninguno de los sentidos de los cuales el cu'erpo

21




&s &l instrumento.

51 leemos esta expresion con cuid;doA no podemos afirmar que
los sentidos sean corpeoreos, sino que la vista, el olda...ete.son
sentidos que actuan a través de un instrumenta, =l cu=rpe No son.
propiamente diche, los ojox del cuerpo los que ven. sino quea la
capacidad "de’ ver es un poder que se realiza recurriendo a un
instrumente, =1 cuerpo v, masg precisamente leos ojos.Cuande el
alma examina algo junto con €1 cuerpo, aquella se sirve de un
instrumento, el cual puede sar adecuvads & no s&gin =1  tipo de
bsqueda que el alma emprendid.Si, para distinguir lo verdadero,
el alma recurre a la vista v al oldo, no ve ni eye nada con

exactitud, porque

'...estas sensaciones conectadas con el cuerpa no son ol
exactas, ni indudables.."47
Si podemos © no acompalflar el conccimiento mental con . uno o mag

sentidos, es 9ue .l alma no e&s - ajena a la ootividad de ia
percepcidn aensorial. Serlia on ofecto imposible afirmar que ‘2l
alma pueda ser engaflada  por €l cuerpo o estorbada por la
sensacion =2i no se afirmase la capacidad, por parte del alma, de
enconl.rarse. afectada por el proceso de percepcion sensorial y de
ah!i podemnos afirmar guw2 <lla misma constituye un fac:cr importante‘ 
d2l mismo. No parece agui haber obsticule alguno para ﬁecir é;é

el cuerpd es un instrumento gue properciona. al alma déterminédo

tipo de datos o experiencias. Podemos arriesgarnos a’ afirmar qhe; G

en  Oltima  instancia, el "alma es sujeto ' a . percepcicnes




sensoriales, percepcionses  que par oierto no podvla tensr sin el

instrumento al cual ella se encuentra unids

El alms es el sujleto de ia sensacion, pero no en el mismo
sentido en gque hemos afirmade de =211la una capacidad razional, 1la
cual se llevaba a cabo de un modo  auténnma, independientenants
del cuerpo.En este caso, <ce trata de una actividad gue no podria
llevarse a cabe gin 21 instrumenté llamads cusrpo, =1 cual
propotreiona al alma lo que 21la vive & 1dentifica como siendo una
perespeidn sensitle.Si 21 zlma no fuera, =n Wltima instancia, el
sujzto de la sensaclon, no seria concebipble el hecho de qus pueda
confundir o mezclar esta actividad con su privativo poder de reflexisn y
de man=jo racional. !

Fl alma es, por lo tanto, sujeto del pensar y del . conocer;
pero tambien experimenta sensacionsEs que le son  preoporcionadas
per un  instrumento  llamado cusrpo, instrumento al coual sé
encusntra unida vy gque le preporcicera una actividad distinta de 1la

primera e incluso confundible con &sta.

Solamente al alma le es dada por supueste la posibilidad »dé
operar - una distincién entre la actividad réflexiva suya ty ~la
actividad  sensorial de la cual se encuentra proﬁiéta & causa de‘
SU' unién con el cuerpo De esta clara diferenciuCLun ﬂapﬁndvru ei
buen desarrollo de sus capacldades privativas.8i €l alma Eup‘.-di &
éstas a la capariqad ,ensorial de la cual la provee el Fu=rpo no
Vacc~dgra nunca a ‘lo que . existe sinmpre Y se campogta sienpre de;‘

mismo modo. En efecta. la'sensacion, en taﬁto tal,pone‘ai alma en @
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contacto =on una facsetea de lo real gue sufre cambio, alteracion

¥ gue consiste en cosas miltiples, compusstas.

cuande &l autor dice gque tan pronto come  nacemss,  venos,
olnos, tocamos. .ete. .., entiendo quse esta proposicion equivale a
afirmar que tan pronto como el alma da vida al cuerﬁo. aguella
desarrolla ung actividad en . la «cual wusa al cuerpo como
instrumento, €1 cual la pone en cohtacto con daterminada. faceta
de lo real.Es, por lo tantc automaticamente sujeto de uh poder

que reguier= el cuerpo para llevarse a cabo.

8i ‘el alma fuera pura intsleccidn, no correria el riesgo de
padecer interferencias entre su capacidad especifica y otra
actividad para cuya realizacion recurre a un instrumento -distinto

de =211la misma, a saber el cuerpo.

Lo que ge ha dicho de la sensacidn plantea un problena de’
discernibilidad entre alma y cuerpo, porqgue aguella pone eﬁ
accion é la asociacion alma-cuerpo, y asto, tan pronto comd dicha
asocliacion 1llega a darae.la unica distinc;an nitida que ‘Flatén

opera entre percepeiédn sensorial e inteleccidn se lleva a caba

‘mediante  la afirmacion de una distincién fundamental entre dcs, '

facetas de lo real; por lo demas, el alma es, en Qltimo'férﬁino“:.
el sBujeto de ambas actividades. B R
El ' problema de la discernibilidad se torna mas acuciante ‘sf:

nos preguntamos a’ gué, si al alma o al cuerpo,:atribuir'el'désep.
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En =l Feden, Platdn habla del cusrpo cono sisnde una fuents de
distracciones Yy de @storbe  para 2l alme qazaders e 1o real y,
al enumarar los obstasules generadoes por =1 cuerpo, =«ncontramsaz a
los  deseos, los amores vy los temores.Tambien las guErras,

s

dicscordias y batallas no los produce otra cosae que 21 cuerpo y loc
deseos de éste.4f Las guerras se generan =n vista a la posesidn

. de riquezas, v ec a causa d=21 cuerpo qus noes  vemos forzados
poseerlas. Sin embargo, &l mismo texto muestra con claridad que es
imposible - afirmar que los deseos vy los amores sean patrimeonies del
cuerpo. Al alma tambien se atribuye el desear v el amar: nog es
sino despuss de la muerts, © sea, tras yna separacién para con el
cuerpo gque nosotros:
.. .poseeramnos aquelic que deseamos ¥y d= lo ‘cual ‘decimos
ser amantess, la sabadurla.'s:
La  sabidurls es algo que amames vy deseamos, Y no"cabe duda
alguna . de -  que aqul Platén se refiera al alma y no - al ;uerpo‘El
Fedon nes invita entonces a establecer una diferencia entre 1los

- deseos v los amorss relaclonados conrel cuerpo, pér un lada, ¥y
los amores y los descos privatives del alma, por el otro..

Una Primera implicacicn se deriva de ésta constatacien; vy ag

quene podemos afirmar que hay, ~&n 21 Ffeddn, una condena del deseq’

‘v del- amor en tanto talss, sinc que lo que se condens. son  los 7.

deseos .y los apmores que perturban ¥ obstaculizan otras formas mag




elevadar de aspiracion. En este texto se afirma del cuerpo que éste
constituye la fuente de semejontes perturbaciones; hablar de ameres
y de deseos se refiere aqul a apetites desordenades, an
contraste con una aspiracién animica crdenada en vizta a  la

conquista de& la sabiduria,

El Simpgsio ofrece un planteamiento distinto rzspecto del amor vy
del deseo.
En la discusion d= Socrates con  Agatdn, didloge previo &l

discures de Stcrstzs, =& equipara el amor al depsd:
“ El amor desea aguello de lo cual es amor..'49

Se afirma despues que el deceo lo es de aquello de lo cual se

carece:asi, un hombre  grande no desea serlo ni un hombre fuerte

desea ser fuerte, sinc que semejante deseo requiere carecer - da
estas cualidades.bDe aqul se infiere que Erog , en tanto deseo, o0
@s de. la belleza y no de la fealdad, de la bondad y. no de" la

.maldad, - ‘porque 1lo bueno 3 belle.De ahi taﬁbién que el amer no
pueda ser ﬁn dios porqusz no esta careciendo de lo bueno ¥y de 1lo
bello: el amor es un “daim®n®, v todo lo demédniaco es intermedio -
entre lc divino y 1o mortal. esta en el medio. - "hace de 'puente".

colma ei vaclo de mode de ligar al tode mismo. consigo mismo.

El mito del nacimiento de Eros, hijo de la Indigencia y"-deli

‘Recurso. 'hqestra al amor carente por .via materna,  pero su herencia

" paterna  lo mueve a buscar constantemente -los medios de suplir . a :

esté:éarenaia: 'ési,é; amor es filosbfoSI,desea llegar a. mer. sabio -
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El amor .25 <l

cietpre Lier, " o2

El modo. en gque

ente deseo en &l hombre e una
actividad, la cual consiste en un der & lus, una procreacivn en la

belleza, tantc seglin el cuerpe come €2gin &l slma:

* La unién entre hombrs y mujsr =s proaresacitne y

.
alge divine, - pues  la fecundidad y 1l reproduccien e la
que de inmortal exists =n 21 ser vive, gue e= mortal.”s3

Heros visto que esta actividad crzativa que el hombre pueds
desarrollar yva sea mediante su gu=srpo, ya sea mediante su  alma
e#presa una aspiracién esenciasl en cualguier ser vive: la de buscar
eyistir siempre vy de ser inmeortal.lLe uhidn e¢ntre un - cuerpa de
hombre y un cuerpo de mujer e, incluso, la reproduccicn entre 1os
animales se encuentran inscritas «n una tendencia aworesa ya 'no

desordenada sino provista de una direccion claramente determinade.

Si el Fedon distingula entre deseés =n relacion con el alma vy
deseos  en relacidn con el cuerpe, distincidn operada en base a”
) una diferenciachnrentre tipos de conguistas, glrsimeosga afirma
gue  una misma aspiracidn pueds manifestarse tanto por-mediov del-

‘euerpo como por medio del alma. Hay, por eierto. un2 jerarqula

entre . 1as creaciones a las cualecs 2sta aspiracldn. da lugar, Jlas

creaciones  espirituales siendo nas voloradas que las . coPparcas,

p2ro . no ' dejan . por - @ilu de ‘corresponder - todas .a  una misma

“aspiracién.




Ambos planteamientos comparten en el fondo la afirmacién .de
que el deseo se manifiesgta tanto 2n el cuerpo come en 2l alma:
p&demos hablar de deseocs que se relacionan estrictamente ya sea
con el alma va sea con =} cuerpo, perc tambiéﬁ. alma.y cuerpo

pueden reflejar un misme deseo.

Por. 4ltimo, cabe subrayvar que el Fedon reservaba al alma 1la
atribucidn de un deseo esencial y encauzado a un fin elevado. Eﬁ
el sSimpogis, esta afirmacién se axticnde al cusrpo, ~ en 21 cual
también puede anidar semejante deseo. No todo desesr anidando. en
el ~ cuerpo congtituve por le tantd un apetito desordenado

desprovisto de finalildad.54

El deseo y el amor se manifiestan entontes en todo el ser vivo
vy 'lo detérminan a cierta biisqueda de lo bellc y de lo buéno.
llndependientementa de 10 gue se entienda por "bueno' o "belle™;
la SfirmECch de que el bien es amado .por el  hombre es
valida, dadar su generalidad, . para todo hombre; es »decir.-

- cualquier hombré es deseoso, Yy lo s de lo que €l cansidéfa un

bien. ' Da 1lo que se considere come un tien dependerd el tipoe - de

conquistas. que el ser humano emprenda, - pere,  tratase  de . las
) riquezas, de los honores, del poder, d= ia sabidurla, del cuerw§
o de cualqujér acﬁividéd, el hombre siemnpre es’;ficionadé a algé;t
es . "philos" de algo, .y asta afiéibn réveia lc‘qué cada ‘hbﬁS;e‘
congidera’ valioso.Lo gue hablamos llamade la dimenéibn axic’;l(ﬁ’gica-

de la, vida se inscribe entonces en la misma naturaleza -humana

¢ todo  hombre deses, vy  este deseo lo ubica en un - contexto -de
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carencia &l cual a3uel procura suplir.En =1 Simposic., =1 fin

Wltimo del anhele humano de pozeer para sSiempre a lo kbelleo gz la

felicidad, =stado normalmente atrioudds a 105 Al

El fhoembre vive 25 un ser carente, tembien «g  un S

E

ferundo: estd pren pera para que esta tecundidad de lugar a

vha creacidn, es menester que se encusntre con algo bello que le

permita dar libres curso a dicha fecundidad.

8i  hemos constatade qQue 21 desed =5tdé presente tante en el
cusrpo como en =21 alma, (qué a&s lo que s« ha de considera: rnnme

slendo el sujeto de los dessos?

En ninguno de - los dos textes se perfila una clara ' toma de
posicitn al respecto. Me inclino a pansar que, del miemo medo en
que el cuerpo es el instrumentca de las sensaciohes, tambian lo ag
de ciertos des=os. Que el alma hava de considerarse en  altrima
instancia, =1 sujete d= los deseos pargce ihdi;arlo la propuésca‘

un- tanto posterior,. qus hace Platén an el cuarte libre de - la

Republica, al operar una particidn an =l alma y adjudicarls
una importante parte apetitiva, que abunda en €l alma, .la

cual es avida por naturaleza:

Y depe vigilarse escta especie apetitiva, para-que no
suceda que,.  por colmarse de los denominados placeres
relativos al cuerpe. <r=2zca y se fortalezca, dejando, de
hacer  lo suyvo e .intentando. antes bien. -esclavizar vy
gobernar aquellas cosas que no corresponden .a su clase. y
tragrerng por gonplene la vida de todos. ™ 55

VAL adpitir-en el alma una parte irracional =xcitable por. log
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apetitos del cuerpo, Platon puede llegar hasta afirmar que , por
astos, el alma tiene hambre y sed,y €35 amniga de las

satisfacciones sensuales.

En el Fedon, es muy clarc que el alma, v solamente 21 alma
tiene la capacidad de ejercer cierto dominio sobre los deseos vy,
en’ . ciertes - casos de evitar cultivarlos o bien de encaminarlos
'Vhacia determinados fines.Esta capacidad racional de autodominio.y

de moderacion en leg deseos y en las pasiones, Platén la llamo
“sophrosyne”. En el Simposioc <s. Junto con la justicia, . la mas
beila forma de la sabidurla, la que da lugar a la ordenacién vde
las ciudades. 56 Si recordamos que la sabiduria es un logro del
alma sola y corresponde al termino de una actividad eminentemente
récional de 1la  cual el alma es indiscutiblemente &1 sﬁdeto,
también hemos de admitir qus las excelenciae que son £ormas de .
:ella han de remitirse al alma.
- En cuanto a la templanza, a saber., el no dejarse
.arrebatar en torno a los deseos,: gino mantenerse’ ante
ellos de manera desdefosa y decorosa no es algo Gue -a

quienes conviene =s a aquellos que desdeffan al maximo
al cuerpoc y viven en la filosofla?" 57 .

Si se ha podido constatar aus Platon habla de deséos: relativos

“al cuerpo’' ¥y de deseos relativos al alma, . no resulta sorprendenre.f

que " tambien. se pueda estableccr semejante distincion en torno ;al

‘placer y al delor.

: El cuerpo es =1 instrumento de ciertos piacéres.sé Platon,. al-

enumerar 'los. placeres relativos al cuerpo, menc;ﬁna lis bebidas,:’
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las comidas. log placeres de amar v arros agquajlos  guo

consilsten  en adornar =1 cuergs v 3p culdarlo ¢on emnpEho, Resulta

sencille advertir que parte de estos placeres . son  Jdirectan
remitibles a la necesidad de mustente y de culdado elemental  que
todo cu=rpo vivo requiere, necesidad gue hemos menclonado va al
iniciar este irabaja Sin =mbargn. 2stag necesidades glementales
pueden también ger atendides de mansra exceslva y ser objeto, por

parte del alma, d= una atancisdn despreporcicnada.

La aparici

oAl Storates ol Padon

13}

na
lo musstra reflexionande sobre una vivencia: la sucesién de delor
v de‘placer vivida por &l mismo, una trﬁs otra, antes y después
d2l - ser librado de sus cadgnas.Placer v doler constituyen -una

pareja de contrarics que en este caso se dan en forma sucesiva,

E1l alma también puede experimentar placer 3 dolor, 1os cuales
pueden ser provocados. por algum pensamiento o por . alguna
actividad.Asl, los diseipulos de Bdcratss sienten frents a la
pgrspactiva de la muerts de su méestro,_ una mezcla de dolor' v de
placer Jque se expreza por lagrimas Y riegas. Doloreso resuvlta o)
pensar en la desaparicién prowims de un. hembre estimado:  pero
este doalor, se sncuentra mzzclade con algun placer pfquucidu pD;
los discurses semejantes a los gue Socrataes v sue disciﬁﬁlqs

£0lian tener cuando #stos vivian en la filesefia.S5Q ! -

El desarrollco, por parte del alma de sus aptitudes racionales;

mediante el estudio se considera tambien.una fuente. de placer:




.. .ha de& tvener confianzo con reSpHate & Fu propla alma
el wvarsn que2 durante su  vida ha rechazado a . 1les
placeres corporalss por r ajencz (a sl mismo) ¥ por
considerar gue hecsn mas mal que bien; en cambio. se ha
wsforzado por los placerss gus concisrnen al estudio, v
asi, tras adornar su zlma no eon adornos 2xtrafos sino
con el suyo propis-vale decir. corn templanza, justicia,
valentia, litertad y vergad-aguarda el viasje hacia el
Hades ..."60

Esta contraposicidn .=an s y dolorss del cuerpe, por

re pla

un lade, y placeres y dolores del alma, por otra, podris sugerir

que una vida verdaderamante valicsa consistiris &n establecer uns

Jeraraula entre placeres condenables -los placeres relacionados

con el cuerpo- y placeres dignos de ser buscados - los placefaﬁ
relacionados con 2l alma- y que, en ultima instancia, el placer
counstituye la verdadera meta de la vida humana. Regresaremce a

esta ' cuegtion al final del trabajo, pare no es inttil adelantar

que' ‘una conducta humana qua serils fruto de un mero calcule de
_placeres no sgserla para Platdn una vid& virtuosa.El placer. no

constituye fin alguno para quien este: preocupado‘por la m?joria

de su alma, e incluso de su cuerpo.lLa actitud que consiste en

abstenerse- de ciertos placeres por no renunclar a~otros © por

evifar dolor es lo que 21 f{ilosofo 1lama una ingenua’

templanza,una cierta inmodgracion:

* Y aungue llaman {los llamados “*moderados")
intemperancis el ser gobernados por lcs . placeres, - les.
suceds Qque-es por estar dominados por algunos” placeres
que. dominan a otros placeres el RS i

As1 como hemos concluido que és plausiﬁ;e,édmitir que 21 . alma " .




gea el aurentico

de unos de <llos,

del placer vy d=2l deolx v &l cuerp.

sroporciona  algunns e rstos, W =

expresar  algun plac

lazrimas .

El. altimo punto que deseo abordar &n este capltuls es el
problema Je si la cauga de un acto -humano he de buscarse en el
alma o en el cuerpn.Ne s desarroliarad este punto por sar sets el

tema  tratado en el sigviente caplnulo.

Por lc tocante a los actos voluntarios, la respuesta  de
Platon no deja lugar a dudas: es =1 alma el sujeto de este tipsd
de acciones:cuando Socratss  se pregunta por la causa  de su
posicion sentada en el preciso lugsr de la carcel, sw= mota do que

_aquella se pueda atribuir a su cuerpo v a la disposiciOn der sl

Fartes. Su -situacion s¢ debhe a una copinidn @ la de que 1o ueeE
Justo consistla en acatar la decisiin de los ate Y Esba

opinian =n tornc & 1o mejor no es atrituible cino a su alna.&l

.alcan:ar la verdad. de manejarse. zon la razon vy de ejercerv un
dominio sobre -los deszos 'y las pasionas son poderes.
del aIma.Tamb;&n’ &ata as el sujete d2 Jos actos  humanos
voluntarios. El1 alma es también, an ultima‘instancia el zuja:o:dé

las sensacienes, no siende el cuerpo sino el instrumentc que | &
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las proporciona.

£ cuanto al deseo y &l placer o dolor, si bien hemos
constatado Jgue: @stos eran predicables tanto del alma como  del
Cuerpo, no congiderames descaballado afirmar, con base en la
posterior particion del alma concsbida por Platon, qﬁe el alma
pueda conzgiderarse el sujzto del deseo y del placer, v el cuerpo,

<l instrunento que le proporciona algunos de =llos.

El alma, tan pronto come =2 @ncusntra ascciada con un cuerpo,
vivae, a traves de &l y de un modo automitico ciertas vivencias
tales come la sangacidn, ciertes delores, ciertos placeres, los
cuales no ponenh en juego de un mode claro capacidades privativas
de ella tales como la capacidad de ejercer un dominio sobre estos
dezseos o la  de alcanzar la sabidurla. Tales capzcidades no
parecen desplegarse de un modo autom&tics sino mis bisn  ser el
frute de una busqueda esforzada.De ahl piense vo, esta afirmacidn
del Fedén de que el alma se encuentra mezclada de un modo confuso
con el cuerpo y como ' formando upa - maea con  @l1"  68; las
conquistas a las cuales pueds pretender , a saber la verdad, ia
sabiduria, ta libertad, la justicia:.. ce ven ohstacdli:adas por
lo que Platén, en . upa memorable aexpresion llama un mal: el
cuerpo.S5i 21 alma es elrauténtico sujeto ¥y el cuerpo un- mero
instrumento,dcémo explicar su nefasta influencia sobre el destino

del alma a la cual se encuentra unido?

El hombre vivo consiste en una.union entre un suisto (el alma)
¥y ‘un instrumznto (el. cuerpo).Por tener ‘el ‘alma capacidades’

cintelectivas 'y volitivas. consiste en lo mag valioeo‘que_tiéné ELE:




TUMENTE

hombre . Sin embargo,  lo que hemos llesmado Ly

cuerpoe  "producz confusidn y desordan vy nos perturba’.

a
o

Para interpretar zzacjante afirmacicn, crraningy

Platon dota al cusrpoe <2 una fuersa cauzal.
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CAPITULO SEGUNDO-




En torno a la cauealidad:mecanicismg v teleologia

"...s1 nos resta algup tiempo libre y nos volvemos para
examinar algo., nuevamente por todos lados se lntromete
en  nuestras investigaciones el cuerpo, ‘produciendo
confusion y desorden y perturbindones, de modo que, por
su causa, no podemos divisar lo verdaders.” 1 °

E5 el cuerpo CAUSA de 1la turbacion del alma y ‘de su

ignorancia?

Para intentar dar respuesta a esta pregunta, es menester

evaminar .las afirmaciones del Platon del Feddn en torno-a lo que

&l =ntisnde por causa.

La aclaracion de la nocioén de causa surge en el contexto de lé
respuesta que hace el Socrates platenico a Cebes,  encontrandeg
égte que la indestructibilidad e inmortalidad del alma no ha sidae
demostrada. Segin Sdécrates, la ingquietud dé Cebes ha de remitirse
al problema de la causa de la generacién y de la cérrupcion » .
cuestitn que la biografia intelectual-Jde Soaraées 0 de Platén?
Plantea de un quo muy amplio, preguntando por la ‘causa de
feﬁomenos tales como la  eircunvolucién vy posicion vde 1los
planetas; el crecimiento de]v cuerpo, el conocimiento, las
;felaciones'entre tamafios, entre némeros, y =l por que de‘ciertéé

actes humanos.

ta- reformulacion de la pregunta de.Cebes es. cuadruple. Una’

‘respuesta sétisfactoria ;.1a pregunta por la causa de todos 'estos :

fenomenos 'debera.  mas precisamente éoﬁtestap 148 -miguientes

. preguntas: R . E R e
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Primera formulacion:dtual es la causa 2= la generacidn v de la
corrupcién?
Segunda formulacion;d Por qui =2 gensra cada cosa, por  que
perece, por qud =s lo que =g? .
Tercera formulacion: la pregunta  anterior equivale a
encontrar, en torno a cada cosa, por qué
es  lo mejor para ella el ser lo  que
/s es o el hacer o padecer algo.
_Cuarta formulacien: se trata de explicar, no soélo de cada cosa
sino de todas las cosas Jjuntas lo gque
es le mejor para cada una v lo bueno

cemun a todas., 2

Lo que llamo la atencion del Sdcrates platénico a lo large de
su’ . lectura 'del libro de Anaxadgoras era la afirmacidn de que =1
Nols, o Intelécto, era ordenador respecto de todas las cosas, v
disponla cada una de =2llas del mejor modo.3 Asi, lo que constituye
la verdadera céusa de las c¢osas es 1o que es mejor para cada una
de élias. Este tipo de explicacion causal apela entonces a  una
meta.. -4 -una finalidad, la cual remite a un bien: es . una

explicacion teleoldgica (meta="telos)

De- este modo, descubrir el por qué de un acto “humano, por |
ejemplo  del hecho de gue Sicrates entd gsentads en su- celda,
consiste . en dar una explicacitdn causal que explicite por que es

lo'mejor. baré'socrates el estar sentado aht,
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Por (0 tanto, no resulta satisfactorio aflirmar quz la pesiclon

d Stcrates se deba a que sU cuerpo, hechn de huesos, misculas,
‘carnes y pieles dispuestos v mantenidos juntos de clerto modo. es

1 que  le perpite  estar sentado

Este tipo de expliracitn amite justamente 1o quse
egenclalmente tiene que incluir una explicoclon causal, & saber
con qut finalidad esta sentasdo el individuo que lo estd, y por
QU &g mejor para SAnrates estar sentado en esta  relda.Detallar
el  mecanismce gue permite a alguien mantenerse flsicamente &n una
determinada posicién no da cusnta  satisfactoriamente de las
razones que motivan eseé alguien a hacerle.No s&  buscan aqui
cUales son los medios gque permiten llevar a <abo una accidn, sino
con gqueé finalidad se la lleva a cabo.Afirmar que el .cuerpo de
Stecrates vy la dispesicidn de gus partes son causa de su  posicion

es’ dar de su acto una explicacieon macanicista que no cunple con
las ,exigencias de una explicacion caucal en 'sentidc cabal.En
po;as palabras, decir cfmo se hace algo, no es explicar por qué sé
ET-E-N

A esta pseudo explicacivn mecanicista, Platén opone lo que ;1 

considera la auténtice causa, a saber la afirmacién de Qué esta
sitvacion se debe a lo que le parecié mejor al individuc sentado,’
an este caso aceptar la sentencia lézalmente‘pronunciada pdr 105

Atenienses.la. autentica causa de un acto humano reside ‘en “'una’
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0Finlon en terne a 1o mejor, le mss juctsn v Lo nads bello ElL papsl

del  cuerps se limiva a permitir 1llavar z cabo de fa 1c que o
un hombre le parecid mejor hacer Fl cusrpo =28 “aguello sin lo
cuval  la causa no serla caugsa jzmas" 4 mag no oae,  @n &l

Fedan,propliamente causa.Pars actuar., sS¢ hecesits obligatoriaments
un 'cuerpo. o partes de un cuerprn que puedan tomar  deterwminadas
posicionas v por ende, el cuerpe constituye un intrumento de  la
valuntad ¢ del parecer del mujeta, o sea, del alme hunana.Un acto
nmano voluatario tiene lugar., por 1o tante, bajo das
condiciones:la primera. esencial, consiste en una opinidn en
torno a lo mejor; la cual resulta de una eleccitn:s ectz opinidn
raquiere un "volis”, un intelecto capaz de concebir a lo mejor. En
é5ta  oplnidn resids la rcausa del acto. La segunda <andicién - es
sgue el intel2cto que g2nsra  =sta  oplnién dieponga de un

instrumento el cuerpo}, para llevar a cabo el actd

correspondiente a dicha opinién. El cuerpo es la conditic sine

guz non de la realizacicen del acto, mas no @5 causa del acto EL
mismo  analisis puede hacerse de la causa d=l diadloge que tiena
lugar entre Sdcrates y sus amigos.Voces,aire v oldog na sen o las

aurenticas causas de sémejante acto. . R

. La causalidad, en el Fedon, se cireunscribe a una instancia -*

intelectiva , y & un opinar de esta. El ‘mecanismo . del

cuerpo . ejecuta lo que dicta un sujeto y ho causa,: - propiamente

39




nada, puesto gue no tiene la capaclidad de concebir sl bilen.

Podemos ahora procurar contestar la pregunta de si el cuerpo
podrlas ser considerade la causa de la perversidad o de la
ignorancia del alma, 'y me parece que se ha de contestar per la
negativa. En efecto, si hablar de una auté&ntica causa implica
3peiar a algin inteleste ¥ a una concepciodn suya de lo que es el
bien, el cuerpo. del cual se predico la "aphrosyne™, la carencia
de pensamientc, no puede disputar al alma el range dé causa.  La
‘organizacian del cuerpn parmite gue la causa sea causa es decir.r
que éa plagme en tal o ;ual acto alguna opinién razenada o no, en
tornoe a lo que es 1o mejor. Los mecanismos corporales, en ¥y por
s1 mismos. no comportan direccion alguna. Atribuir al cuerpo uné-
resp&nsabilidad auténtica «n un acto humanc , seria proclamar que
aduel es. algo mas de lo gue es, a saber un mecamismo desprovisto
#e‘intelecciOn, El alma, capaz de concebir el bien 'y de. llevar a
cabo un acto acorde con esta concepcidn usando al cuerps, recurre‘.
asl a un instrumente, a un mecanismo que no puede, como lo decia

el Alcibiades Mayor, mandarse a sl mismo.

Cémo, entonces, interpretar este famose pasaje-del Fedod que

habla-del cuerpo como siendo algo malo?

. Mientras. tengamos e€l.cuerpo Yy nuestra alma se: halle
entremezclada con semejante mal, no poseeremncs
suficientemente aquelle que  deseamos. . es’ decir.' :leo
verdadero” 6 - R

Se enumeran ‘a continuacidn las -consecuencias ‘penosas’ que

acarrean al alma su union céh‘elﬁcueipo; necesidad. de sustento .




enfernedades, placeres, deseos, temores, imégenes.,.etc. En
ninguno de estos padecimientos encontramos una fuerza causal. de
la- indole antes descrita. Es decir, en =1 cuerpo no anida una
concepcion o una opinién acerca del mal, la cual pudiefa oponerse

a una opinidén acerca del bisn. presente an 21 alma.

Es - impoasible por lo tanto, dar a la afirmacisn de’ que el
cuerpe e@s un mal para el alma, un sentide demasiado literal; de
hacerlo. estarlamos llevados a admitir que el cuerpt; e‘a capaz ﬂ‘e' -
geherar una fuerza que se opondria causalmente a .la fuerza
desplegada Intelectivamente por el alma.Esto equivaldria a
cénsiderar al cuerpo come una suarte de yo maligne que idease .

.actos contrapuestos a los que idea el sujete llamado alma.

o  hay entonces en el Fedon, elementos que puedan llevar a
considerar ~que Platon pudiera haber desarrollado un gﬁqsticismo.
es decir, un . pensamiento gque  afirma la ‘existencia ‘de - dos
principios opuestos: un principio del bien, presente en.el alm;z
v un principio del mal, presente en el cuerpo. A lo sumo p0¢emﬁs
;dmiﬁir que c¢lertas  formulaciones platonicas podrian hécér
sospechar la . presencia de semejante pensamiento; pero esta
posible sospecha no resiste el analisis de las afirmaciones .¢§~

"Platép respecto de Lo que &l entiende..én este momento de~§u’viaa'

filosdfica, -por la palabra "causa" L L

Si el cuerpo es -un mecamismo. ciego y. el alma uﬁ'sujeto‘-caéaz
de ' anidar pensamientos dictados por una exigencia'de:‘finéli§ad
inteligente, cabe‘ entonces precisar en que‘sentid'“ély- r
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racional vy =] cverpo 5 irracional.

La capacidad de pensar. 1la de opilhar an terno a lo qus €5 al
bizn, vy toda capacidad racional en general, es, como se ha visto
yva, privativa del alma. .Ahora bien, #Platén habla de distintos
" aestados posibles del alma: un alma puede ser sakbia o ignorante,
taner deseos racionalss o0 irraciopales, desplegar o0 no  sus
capacidades privativas. En camblo el cuerpo =5 carente de
capacidad raclenal. Decir entonces que =1 cuerpo es fuehte Vde
irracionalidad pars 21 alma no puede quersr decir como ya se ha
subrayado, ' que el cuerpoc se uponga al alma en el sentldo causal

de ir encontra de, de oponerse 3 exta.

5i consideramos que 1a irracionalidad corresponde a un estado

carente de razon, aquella es predicable del cuerpo. Pereo si

al hablar de irracionalidad, nos referimos a una astitud que wva
encontra de la razdn y ge opone a ella, e@s claro que es

propiamente .drracional aquello que podria rno serlo. gl alma vy

golamente &l alma, por tener capacidad raciconal, yruede mogtrarse
irracicnal en el sentido de ir =n contra de sy propia‘y privativa
capacidad. Si el cuerpo ea fuente de irrscionalidad lo es PARA e

alma, EN el alma, 1la cual, segun despliegue'o no su.capacidad

racional,  sera un sujeto que se muestra racional, semiracional o
irracional.?7

Un  alms no podria entonces considerar que algo . carente da
capacidad racional, a saber ‘el cuerpo, es causakde‘su propia

pervaersion, porque. solamente ellx dispone de  medios ,adeéuados g
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para remediorla.

De ahl que se pueda considerar, dado =l sentide restringide de
causalidad propuesto en el Feddn, que el cuerpo es "inocente" en
el - sentido de constituir un mecanismo neutral desde 2]l punto de

vista de la causalidad.

Hablendo dado la espalda a toda explicacién mecanicista, el
Socrates platonico describe el nmétode al cual decidid apegarege.EL
primer paso consiste en renunciar a’  c¢onocer lo gue es,
recurriendo a los sentides: la verdad ha de buscarse en = los
fazonamientos.a es decir, por un alma que no usa al cuerpn para

captar a . lo real.

El razonamiento parte de la suposicion de la realidad de- ‘lo
ﬁellc en si (por eJEmpio), pasa -‘a ia constatacién de 1la
existencia de una multiplicidad de cogas bellas,9 y finaliza en
la explicacion de la belleza de &stas, por. su participacien a lo
Bello en sl.En el Simposio, lo Belle en si es el terminc de una

revelacion que permitirad a qguien por fin accede a El,

representarselo en y por sl mismo.
t

nientras que todas las demas cosas bellas participan de
S aquel” de -“un modo tal que, al generarse o destruirse
@stas, aquel no llege a ser ni mas grande, ni mas .
pequefio, ni padece nada.' 10 _

El "método . indica bien que no se parte 'de la constatacien de’

upa multiplicidad de cosas bellas para._LUEGb llegar. a ‘1a
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reprasentacicon de lo Bello mn s1. Es decir, Este no constituye
una suerte de abstraccion resultante de una Beneralizacion de la
belleza predicable de una multiplicidad de instancias o cosas
particulares.Lo Bello en £i ne ez un concepto sino algo real.No

es, dice Platén, ni un razonamiente, ni un conocimiento.ll

Estas afirmacionss enctuentran fundamento, tanto en el Eedén

como en =1 Simposio.Si, en el primer texto, desmitologizamos al
mito de la reminiscencia, encontramos a una afirmacion clara de
Platen: el conocimients o la captacidn de lo que axiste en ¥y por
51 mismo, de las Formas ¢ Ideas, no pusde proporeicnarneslo una o
muchas percepciones sensibles a partir de las cuales uno llegaria
a concebir a lo que existe siempre.

El Simpogio no desmiente esta afirmacion: se podria objetar

que la =zlevaciéon paulatina hacia la captacion de lo Belle en si,

pasa por la captacién de la belleza en un cuerpo, -en muchos, |y
luego de la captacidn de ésta =n un alma..etc. Pero no hay que
olvidar que esta elevacion se lleva a cabo gracias a una gula: se
trata de un aprendizaje dirigido., dJde una empresa educativa que

requiere ‘una conduccion.La gula conoce evideniemente el t4rmino
del camino gue hace emprender al sujeto que estd iniciando.
Pero regresemos a la afirmacicen de que las cosas bellaé; 'pdr

ejemple, deben su belleza a una participacion a lo que Platon

llama lo. Bello en si. Este otro tipo de causa 12, a;séber' lak»
existencia de la Idea o Forma de lo:Bello,  ‘es, . en el'Fedonl‘ io
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que se merece verdaderamznte 21 nomnbrs de causa.Se ha ds oagvsrrir

que el autor vacila en la formulacion de lo que &1 consics

una
explicacion auténticaments causal: lo que haces que una cosa bellsa

lo sea se debe wnicamente

" & agquello Belle; trdtaze de una prasencia o bisn  de
una participacien, o bien de cualquier ctro modo en qus
sabrevenga, pu=s al res "o, ne tEnee avn una posicion
firme; pero &l (estoy seguro de que) las cosas  bellas
ilegan a serle a causa de 1o Bello.” 13

La belleza de las cosas bellas se debs 2 que participan de lo

‘B=llo en'sf o a que Este, de algtn mode. estd prassnte

muchasg Cosas bellas.

La . genssis se debe entonces a una participacicén, por parte de
Jlas cosas. a la esencia propia de cada realidad de la cual han de
participar - o a la presencia de ésta en ellas- y a la cual deben
su nombre.14 Afirmar que las cosas deben “su” nombre a la
erigtencia de una Forma o Idea. ha de tomarse con clrcunspecc?on;
Plat¢n. en el Feddn, no estd diciendo. por ejemplo, que un caballo

debe su nombre de caballo a su participacidn a una Forma - llamada

'Caballo. sino que su cualidad de ser bello .y su denominacien de:
“bello" se debe.a su participaci¢én a lo Bello en s1. En esﬁe
Platsn  practicamente se vrestrings a la existencia dm . Ideag . de

cualidad v de. relaci¢n. 1S
Aplicands el metode a la constatacidén de la existen;iabde uﬁaf'

’ multitud . de hombres, no8 podriamos preguntar por . la _evgﬁtual
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axistencia de una realidad llamable Idea de Hombre o incluso por
la posibilidad de afirmar gue Platédn podria estar p2nsando en una
ldea de Alma o wuna Idea de 2UErps. En la suposicien de 1a
existencia de wuna Forma de Hombre. cada hombre particular se
generaria - o llegaria a nacer-a causa 4= una participacian ' a
zsta Forma, y pereceria por dejar de participar en Ella. Tambien

detwria su nombre a dicha participacion.

En primer lugar, se puede advertir que tal afirmacion
cuestionaria ciertas afirmaciones piaténicas tales ecomo (=38
planteamliento de que lo gu= havy de mas real. a =zaber las Formas,
sop sinples y no compuestas: en cambio 21 hombre consiste en una

“uni¢n entre un alma y un cuerpo y no puede ser, en este sentido,
simple.Abogar - 2n pro de una Idea de Hombre serla admitir en el
ambito de lo divino, de lo simple, de lo que existe siempre, una
Idea =n la cual se peodrila distinguir. componentes., uno sélo de los
cuales, a saber el alma., a5 declarada por Platon afin., mas no
idéntica, a le gue existe siempre en y por si mismo. Parece aun
nés improbable que de una realidad tal come el cuerpe, 21 cual .se

“ caracteriza per no compartarse nunca del mismo modo, pudiera
habér Idea.Admitir una Forma de Hombre o de Cuerpo implicaria, al

menos aparentemente, divinizar al hombre sin discrimipacidn entre

lo' que .en ¢l hay de.mas o de menos valioso.Nos ocuparemos- muy’
pronto .del estudico 'de la afinidad entre alma v Formas;,. vy .1lo-

dejamos pendiente de momento.

Pero sin duda, 1la mayor objecionba la admisiop de semejanteﬁr
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Formas tales coma la de Hombre, de €

pr, Y e o Alue, Ia
constiruye el ahsnluta gilencio 17 del autor en rernc a  rfales

t g hoambrec

prepuastas.  Cuande Platan habla s una multiplini

cuerpes o almas bellos, fstos =

- predica la bells YV omF oesta e cuands habla del

individuo Simmlas o S*crates, 1o preccupan oiertes  atributos
predicakbles de ellos, por ajenplo, la grandeza v la pequefi=z Al

nablar de la vida o de la musrte del hombr=, Platédn nc afirma qus

i3

stas se deben a un participar ¢ a un dejar de participsr &n  una

Forma dencminada Hombra en si_12

La ‘primera parte d2l anadlisis de lo que Platdn llama @ "causa™
en sentido - cabal nos habtla llevado a exclulr al cuerpos de  la
postura telecldgica del autor en torno a la causalidad. El cuerpo
es aquallo =in lo cual la causa no gerds causa. jamds, mas no ex
causa,Eﬁ =8te momento del pensamiento de Platen, 1a dimensidn
mecanicista de la causalidad se rechsazs por no darle un  estatus
causal .Hablamos entonces concluide, que desde el punte de vista

de la causalidad, el cuerpo era un mecanismo neutral.

El -analisis del me&todo explicative considsrade como més‘”
adecuado . por - Platon, 2l cual nos introduje a las nociocnes  de
participacion - o de presencia, nos lleva a matizar ' la primera

afirmaci&in de neutralidad.

todas las cosas iguales agpiran a ger como lo Igual en
Yo . S




Tenemos aqul wuna afirmacion claramente telsaloégica que
podemss, naturalmente ,extznder por ejemplo a los cuerpes bellos
diciendo que #s5tos aspiran a ser come lo Belleo en s1.5i wi  modo
coherente de explicar causalmente a la helleza de uno -o nuchos
cuerpos consiste en afirmar una participacion o una aspiracidn
por parte de estogs a lo que Platén llama lo Belle en si, esto
significa gque la belleza de un cuarpe no carece de significacion
desde el punte de vista causal, es decir que eésta manifiesta una
orientacidn teleolegica que permite explicarla desds un
punto de vista causal. O sea, -el cuerpo, por si mismo no. es=
causa, pero algunas de las cualidades atribuibles a un cuerpo
particular tales como la belleza, 1la salud, la grandeza,etc...si

_pueden explicarse causalmente justamente en la medida en que-
- ‘estas cualidades manifiestan una tendencia por parte de las cosas

multiples a ser como lo divino sin poder lograrlo nunca.

En  resumen, Platen defiende una nocion de causalidad, en la
cual se atiene a una dimension teleolégica y. rechaza una
dimangion mecanicista, la cual, en esta &tapa de su penaamiento.rf
no se ha de incluir enh una explicacion que pretenda. ser causal En
este sentido,. el cuerpo . en tanto mecanismo neutral no pdede
‘considerarse la causa de un acto huﬁano,v Sln‘ embargo, laé

’ hUICiples cosas a las cuales el aimaitlenevaCCESo gfa;ias‘ al
‘1nstrymento cuerpo, es deecir, gracias a la percepcitn théoriél.—
sl manifiestan en ciertas de sus caracterlisticas una ‘ténaenciaig
‘teleolégica  que Platdén explica con base anﬁna part;bipa;ibﬁ' Aé

estas cosas a una faceta consistente de lo real que ©1 ilama..lo ..
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que existe siempre en v por sl mismo (lo Bello &n.sil. loa lgual en

si.:.etc,}. En &ste sentidc, un cusrpe te=lle, =h su cualidad de
‘bello, enmarca dentro de la visisn teleslégica que Platén. tiene
de la cauealidad.Sin ser 21 cuerpe causa, es sinp  embarge

causalmente explicable tzleolégicamente e cuanta a clertos de

sus atributos.

Por - dltimo, piensc haber mestrade que no se encuentran en =1
Fedon, argumentos para atribuir a Platdn una postura gnosticista
que veria en el cuerpo una suerte de principic del mal, .y en el

alma algo asl como un principic del bien.
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NOTAS AL CAPITULO SEGUNDO

de Platdn. de una parte 1rracaonal. inbeie:
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* CAPTTULO. TERCERO. "




Sgg ¥ devenir =n el homtre

‘He . proéurado caracterizar al- hombre recurriends a la
diStinclon entre sujeto & instrumento,. por un lado,-distincion
eatablecida en torno 2 la nocidn de. dynanis-, Yy a un
planteaniento parcial de la causalidad. por otro lado. Este
@ltimo hacla uso de una centrastacisn entre mecanifizmo ¥
teleclogla.

Ambas caracterizaciones me han llevado . a afirmér que el
discurso  platénice opera un deslinde antre dos facetas de lé
real,de una de la cual he predicado vo la consistencia v a ;a cual
Platdn da a veces el nombrs de Formas o Ideas, y la ottra que nos

: remite & una multiplicidad de seres compuestos, Yy Cuyo dgvehlr

comporta una serie de cambios y de alteraciones.,

El Fedon recurre a esta distincion entre dos clases de seres
_para caracterizar -al alma y al'cuerpo,. y plantéa que aguella -
" tiene afinidad con la primera clase de seres, es decir las. Ideas,’

mizntras que &gte presenta un.obvieo parentesco con la segunda.

Me interesa ahora analizar ests planteamiento con1a finalidad"
de ‘ahondar en el estatus bntolégico del hombré.iOud tan afin . en

=1 alma allo que ewxste -siempre? ‘L oue tanto parentesco tiene Jel

‘cuPrpn caon lo que deviene xsiemprr:’> AEs o deviene el’ hombre y en
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que gentide?

En ©] Fedén, la afirmacion de la afinidad del alma con ‘las
Ideas sz introduce con’ =1 objetiveo de mostrar que, es  poco
probable. que el temor de Simmias y de Cebes de que el alma llegue

a descomponerss2 una vez geparada del cuerpo, esté fundado.

"

¢ Quieres entonces gue admitamos dos . clases de cos3as,
una perceptible a la vista, y la otra invisible?
“ Admitamoslas.'
"eY que la invisitle siempre se comporta idinticamente,
en  tanto gue la perceptible a la vista Jjamas se
comporta idénticamente?....d...a cudl clase diremos
que el cuerpo e mag semejante y maz afin?

Para cualquiera es evidsnte que a lo perceptible &
1z vista.”" 1

Con base en la constatacion de que 21 alma no es perceptible a
la vista, los interlocutoras convisnen gue é&sta e8 mAs semejante

allo invisible. el cual se comporta siempre identicamente.2

‘Estas afirmaciones se apoyan en dos criterios de
diferenciacion: el primero tieme un caracter epistemoldgico_Tanto
lés dos clases de cosas como el alma y el cuerpo con las cuales
se encuentran comparadas guedan diferencladas desde el punto  deé

“L;éca de un sujeto que hace o no uso del cuerpo para tener acceso
3. las cosas.El segundo e§ de orden ontolégico: al hablar de bdn;:
j‘tipoé distiﬁtos de comportamientos, remité claramente a‘distintos

nodos de SER.

Examinare en-primer lugar algunos atributos considerados por
Platon. como conviniendo a ‘las  Ideas, para compararlos’ con ciertas
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caracterigticas del alma humana. De 2t modo, sz podra

hd

establecer ciertas diferenciss esenciasles entre su  respacrive
ger.Sa hara en seguida lo mismo can &l cuerpo v 21 tipo d= cogas
con las cuales se 1o declara samejante.
En que consiste el hecho de comportarce sicmpre
identicamente, predicado por Platan de las Id=as?
" Lo Igual.-en si, lo Belle en si. lo que cada cosa &8, (0
seal, lo resl, & aceptan. alguna vez un cambic
cualquisra? Q siempre carda una de estas realidades, al
ser en si micsnma, Qnica en su aspecto., se comporta del

mismo mode y jamids admite por hingdn metivo alteracidn
alguna?" 3

Comportarse siempre del nismo modo implica no padecer
Eambio alguno, s=sinoe ser siempre lo gue se ez, Las Ideas.
an la simplicidad y la completud de su ser, Se encuentran fuera

de todo procero de devenir. Sera taﬁbién el caso del alma?

'E1 discurso de Diotima contesta esta pre&sunta con una negatiya

rotunda. No solemente el cuerpo humane se renueva incesa&temente

no siﬁ padecer clertas perﬁidas ({ cabellos, carnes, ‘husscos ¥

sangre sufren cambios continucs), sino también &l alma. ESta no

présenta mayor estabilidad gue el cuerpo. »
"::él earacter. las coétumbras, las opinionéF‘ fqé~
dessos, placgeres, penhas .y temores ne.son  nunca. los

mismos en cada {(individuco), eino que unos llegan.a ser y
otros se pierden.”™ 4 X

Los . conocimientos no escapan a semejante. proceso. . Si bien la .
‘memoria,’ reEcrzadarmediénte el estudio, ' los puede enlazar hasta

el pqnfg :de preservar una cnh:;nuidad ehtref Elivcchqqymiépto
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oy el que g adgulsrs, o s pusdz

wlvida

hablar = ddentidad enire ambos:  al alms 5o0laments 1z PARECE que

el ccnocimiento nueva &5 &l mismo que &l antigus

Lejos entonces de comportarze  sisnpre identicaments, es
gracias a wn movimients incssants que, tante sn 2l alma como en
el suerpe, se salvaguarda todo lo mortal: solamente a lo divino

le corresponde el existir slempre absolutamente idéntico a =1

mismo .

El gSimposip afirma entonces gque tante «l alma como el cuerpo,
sufren cambios v alteraciones v que ni una ni =1 otro  comparten

con las Ideas la caracteristica de comportarse . siempre

idénticamente.

Es menaester ahora ver si el  Feddn concuerda con  esta

constatacidn.

Este texto ne hace sino matizar las afirmaciones
del Siwposio en- torne 2 un alme humana en constante mavimiento.lev
alma que pretende ver con lLos ojos del cuerpo es, dice Platon, un
&lma errante, ebria. Sin enmnbargo, cuando logra examinsr ~ella
fnisma, ¥ por gl nisma a lo puro, a aduello que existe siempre, =l
resvltado dsl acceso a aquello de 1o real a lo cual es afip »u'a»s'un
”'m‘c-do de comportamisnta estable qua permite atribuirle,a'l,’é’]_mar '(el

predicade de ™ comporcarse sienpre del mismo modo™.

Pero. laphronesis, este sabiduria que resulta d=l hzcho de'




el alma e5tE gor fin en contacto con lo que verdaderamente es

£

consiste &n uh estads, un padecimisnto &, resultado del eoncluir
de un errar ( -entieéndase por <illo equivocacion v vagancia-): el
alma. al términe de una bdsqueds, legras azcedasr 2l tipo de cosas

que . le permite hacer uso de ls mag alta de sus capacidades. En
contacto con las ldeas, con le gus es plenamente inteligible. se
vuelve inteligente; al acceder a lo identiceo, adquiere su propia

establilidad vy, por decirlioc asi, descanss.

Si  bien entonces, el alma puede llegar a compartir con las
Idzas, el predicado de compartarse ildeénticamente, no s, claro
esta,; bajo la misma acepcidn. Cada Idez 2c essncialmente, en y
por s5i pisma siempre, eternamente idéntica a s1 mispa. El al&a,
en . tanto dynamis, no logra sino parecerse a las Ideas,. una vez
accediendo a ellas. Pero este accese es5td condicionado por un
movimiento pravio de aéercamiento. por un lado: por otro lade, el
logro consists en un padecimiento del alwa:  la satlduria es  un
estado, . gque resulta incomprensible si no esta  referido - a un
Vaspecio de 1o real: lo divino.Tanto la nocidn de acercanmiento
come la nociep de contacto © de padacimiantq involucran -
evidentemente la idea de movimiento.También 1la dinvolucra’' . la
primera caracterizacion que s« pudo hacer dnl alma en el prcsente

éraba)o

CUerpo el ‘principio de vxda (en el sentido blolOgico)

~Que el  cuerpo. esté inscrito en un procese de | cambics

incesantes ne =s sorprendente: . enh tanto mecanismo que se. genera,

S4

a saber la afirmacien de que el. alma constituye para =5 e




se  desarralla ¥, fards o temprano.  1lleys o d

GOWPIONET S ]

cuerpo s presenta como un conjunto de partos que sulTe hiasta su

aniguilacien, una serie de traneformaciones que nadie  estaria

dispuesto a negar.

... no es a lo gue ha sido compuesto y 2 lo que  por
naturaleza < compuesto gue le corresponde dividirse an
la medida <n que wsta compuccto? ™ 4

El cuerps 5 compuesto poy naturaleza: de ahl gue ogté
susceptible de divisibilidad ¥ d2 alteraciones, en oposicion a lo

que por naturaleza, no lo eécs

Si - se ha podido afirmar que el alma también sufre canmbios vy
alteraciones, ¢ sera que ella, de un modo similar al - cuerpa,

consta de partes que puedan separarse y descobponarse?

Enn ninguna de los dos textos presentemente estudiados, Platép
éfjrma gue@ el alma consta de partes en el sentido de ser
susceptible de divisibilidad y de descowposicien. EL alma ger lo
tahto no estd inscrita ‘en un proceso de cambios . en el mismo
sentido en que lo esta =l cuerpo. 31 el actuar. .y &l padecer ‘sﬁn
predicablés del  alma no es en tanteo conjunto que congta de
partes, sino en tante dynamis, es decir, . an tante capacidad, o.
posibilidad.Es a2l respecto significative. me parece, . qus el .

Simposie. al hablar del devenir constante que vive el cuerpo, no’

se refiera a dynamis alguna, mientras que el devenir del. almx.
estd - precisamente  ciscunscrito ‘a  esta  nocidn. Es en . tanto.

capaéfdad o, mejor dicho, en tanto sujeto provista de multiples. .




poderas, que =1 alma actus v padece.

Platon re presenta al alma como un oonjunto de partes, pero st

hace distincionss =ptrs almas virtaesses v olmas maleantes, almas
buenas v almas sin cordura, almas sabiss v almas ignorantes, en
resumen,  ubica 1os  distintos estados anlmicos posibles en un

terrenc cualitativo. 7 En oposicidn con las Ideas quu son Gnicas

en su aspscto. ¥ puras, laz almas zon mualnipl , ¥ conoun grado
de pureza muy variable. Si 2l slma es afln a lc puro, €5 porque
. s& encusntra provigta Jde la capacidad de purificarse. El paralelce

con su afinidad con lo que s« comporta sienpre identicamente ef

claro, al menes por lo que =% refiere al

'z, Es solamente .en
la medida en que el alms pusde lograr cilerte comportamiento
estable, que @lla se parece a las Ideas, sin las cuales no podria

lograr semejante modo de ser.

‘Las Id=zas son lo divino. En cuants & ls posibilidad e
atribuir =1 cardacter de divipa al alma, Platén la deja . entraver
al afirmar que, si é 1o divino le conviens dominar y sar amo, y &
io martal ser asclavo, 21 alma ha de someter al cuerpn. 51 el
alme tiene parentesce ceon lo divino, es porque su capacidad
racional le permite tener acceso‘a él. La .posipilidad de  su

_1nmortalidad, debatida y dafendida e&n el Fedén. no es equiparaplél

2 la eternpidad de las Ideas inmutables .S

Tanto. el cuerpo como .el alma son,  esencialménte, devenir.

ambos - padeden .cambios @y alteraciones vy .de ambos, .se ’puedé'
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predicar el moctlwie=nrs, wAs DO e =l misad sanndde s EroLusrien

para Setar -=n mevimiento, requisre praevlaw

alma que 1o provee de vida, VoEn

st santido, i o2lma s el

principic de sus movimisatos For otra porie,

N banto cuipuesto

constanda de partes, pade darerents

el ultime de lce
cuales consiste en une desconprsicion.El 0 alma s wntuEntba

inserita en un proceso de doanir en tanto sujs proviste de

'poderes o de capartidades.$ El hombre. =spntoncas, on Tanto comunida

de alma v cuerpo,

ariamente en movimiznto:  en

tanto sujeto, - tisne poderes, Y en tanto instrumento. animado s
neanismo invelucradoe en - un procesoc de generacion, de

regenaracicon y. de covrupcidn

G2 asta distincion . ontaldgica g= sprends una  notabls

diferencia entre el devenir del sima y <l dekapsvcp= egts

desde el punto de vista «tico. El alma tiens la. capacidad - de
imprimir -una direcci¢n a su destine, astd provista de ciertas
poeibilidades de tomayr, po de#clirle asi, las riendas de zu propio

davenir (-poder de autodominio-}, v tambien aen parte, lo vetsmoz,
ancauzar el devenir del instrumento con el cual.: Sg eﬁcuentra

asoclada (-poder de dominie). én‘cambio el  cuerps, an. tanta!

mecanismo. ciego ~desprovisto de conciznsia’ v d voluntad, .y
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carente de 105 poderas que pudiesen darls el range de sujeto, 0o

onlnar lo qus

dispone evidentensnte de capacidad eiliuns para

llegus a s&r'. en una u otra direccion. En eata perspettiva, el
ser etico del hombre esti sircunzcrito al alma, y &1 cuarpa, €n
sentido estricto, «s amoral.

Exeminar bajo que condiciones y &n 3u2 sentide =l alma pu

ejercer semejante (autoldominio ‘ocupard <) siguiente capltuvlo d=

este trabajo.

Paso ahora al analisis de la afinigad establecida en  términes
epistemclegicos, es decir, desde &l punto de vistz del. sujets
humano gue tiszne accesc a las dos facetas de lo real' distinguidas
por Platbp, La primera distincion operz un deslinde entr= aquello
que es. visible v aguello gue es invisible, es decir entre la
clase de cosas a las cuales =l alma tiene accesc haciendo usoe o
nce del cuerpo. A lo visible, se accede mediante la -percépCIOn
sensibie; 107 invisible, en cambio, vrequi=re un pensamientoe que lo

capte. 10

En el Fedan, tras convenii que existe algo real llamado Justo
-en 381, as! como algo Belle, algo Bueno..... £e pregunta lo .

siguiénte:
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Y se conviens en segulda gue

perciben nor ningan Bt i

cuzrpo.Sclanente 21 alma. nmediante

acreso a la faceta de lo real guz Llami Platen “inveligiblet: @ La
inteligibilidad &n szntido cabsl requisrs . desdz =1 punte  dwe
vigta eontolégice, upa irmutabilicad y una identidad que coms

ha visto, no es atribuible ni al alma ni al cusrpo del hombre. Si

el alma =g afin a 12 inteligible, ella inteligible,

sino gue tiene el poder de acceder a la que s& comporta siempre
cidenticamente. Gracias a su capacidad intelectiva., el alma puede
passr de un astade de ignorancia a  un  estade  de sabiduria,
tornarse inteligente.Su afinidad con lo inteligible remite por le
tanto a una capacidad, la cual si se la desarrolla., hace gue el |
alma se parezca a las Ideas,r

El wanico atributo que =1 alma humana parecs compartir sip
_resefvas con las Ideag. e su invisibilidad. 1la cual vedia 1la

posibilidad de que un sujeto la pueda percibly

sensorialmente:Solament

el pensenlento permite aprendar el ' ser
del alma mpediante una desceripeisdn de sus paderes. descripoién gus
a-.su vez requiere una referencia a una u otra fac2ta de [ lo

real. 12

El cuerpo en canbic es perceptible sensorialmente y,| dads que

me encuentra desprovisto  de capacidad racicnal,’ . pér:ce




identificable & aguello  de lo real que no es  inteligible.
cResulta por elleo absolutamente ininteligible para un sujeto gue
lo considera? El capltuio antervieor cofrecid una respuests parcial
a esta pregunta: ciertas cualidades vy «<dertas relaciones
predicables de 1los cuerpos humanos resultan inteligibles en 1la
medida 2n que el alma logra percatarse de que aguellas participan
a las Ideas: 1la belleza de un cuerpc resulta inteligible sienpre
v cuando se la logra explicar en Ferminos de przsgencia de o de
participaci¢n a lo que =xiste sispprs =n y por sl mismo. Aquella
belleza, siempre relativa e imperfecta no es inteligible en
sentido estricto, sino en sentido derivado. Solamente se  torna
comprensible si se la enmarca dentro de una explicacion causal de
corte teledlrgico, la cual no se logra sin el pfgvio‘
planteamiento de la existencia de una c¢lase de seres

perfectamente reales ¢ inteligibles.

Cual es entonces el status ontolégico dél hombre? JdEs
identificable con alguna de las dos clases de seres distinguldas
‘por Platen? En' tanto =alma, comparte con las Ideas ia
invisibilidad. En tanto unidad compleja prdvista da vgrios
poderes, puadé tener acceso a 1o divine.. £in serlse del' -todo. es
ciertanente 16 que de -mas divino hay en “&l hambré,' ﬂd é;
identificable - ni con una ni con otra de las dos facetas ida vio‘
real.En tanto capacidad, esta inpscrita en’ un proces; AefdevépiF;
en él:Egggg. constituye un puente, algo intermedio.énﬁre las dds{
clases  de seres.Eété papel de incérmeﬁio. éi Simgﬁsig 16 dav7§f»

- Amor.
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El c2usrpo resualta

més =

:mejante a lz clace de

la cual Platon lc declara afip,  pero no o sin enbargs uen ser

cualgquiera squiparable & un trozo 42 lefiz © a4 unas lira. Cuends 21

Yilésnfo usa la palabrs cusrpa, =z reflers o algo qus tiene alma

En tantc unién de alma y cuerpo, <l hombre censtituye uns
entidad un tante extréfnag:  su ocusrpo 1o sumerges =2n lo  compuasta,

lo gue nunea es idéntice a =l pismo, lo que sismppre devienas on ol

centido de ‘nacer, desarrolliarse, perecer . El cuerpo lc
circunsceribe a un ambiteo de nacesidad, de fragilidad, do
morteaiidad. Su alma en cainbio le permite acceder a 1o . divine, &

le que hay de mas real, pero es en tante poder, "y oste  poder
ha de ser desplegado en un proceso, un devenir. Del qesarrol]o de
las capacidades animicas dependera qus el hombrs no stle viva,
sino que viva una vida que valga 1a pena. Al destino bioloéica a

lo cual el hombre esta ineludiblemeénts atado, se ahade  la

posibilidad de ser un sujeto que eliga la vida gue considers mas
valiosa., A la dimension de penosa necesidad se une en 21 hombre

una dimension de libertad.

Ni - dios ni bestia, ser carents pero tambien prefade, s

dinamicoe. pere tambieén capaz de imprimir cierta direccién a  su

devenir, Su destino dependera del uro que haga de .lo Sque’ Lo’

.constituye, a saber sualma y su cusrpe. 14

El alma es lo 4que de mas divino hay en @l hembre,  y el mejor

mode de cuidar.de ella consiste en permitir que la filosofls se.

haga caréo ‘de ella. 15 Que ia embrésa filosefica no aez ﬁueda
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entender sSino desde =1 punto de vists de una unién entre alma vy
cuerpo. v o gue  @ote juegsa en aquella anpress un papel nada

desdenable. 25 1o que qusds por MUZTTAT

En este sentido. resul ca perrinente
describir v analizar las distinptas carscterizaciomss que de  la

filesofls nace Platdn explicitaments © impllcita

an  anbos
textos. En cadﬁ una da =lla. veremos cudl es 21 papel del alma y

del cuerpo
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alma ¢ cuerpo &n la fllosofia

&A2OSUs LA

* Ningune de Jos dioses filosofa ni enhels hacerse sabio
(-porque 1o es}), ni nadie lo hace si s sablo.” 1

La filoscfla consiste fundamentalmente en una aspiracién  al
saber, ¥ esto implica gque guien la tenga este, al menos
parcialmente, carente de dicho saber.En el Simposig, el Amor es
filosafo, Yy esto =zignifica que se encﬁentra en un estadio
intermedio entre =1 saber vy la ignorancia. 2 Quienes se emﬁenan
en - -filosofar no son los sabiocs. porque no podrian anhelar una
posesién de la cual gozan ya; tampoco lo hacen los igncrantes
radicales, - porque ellos no sienten carencia alguna y se iﬁaginan
estar provistos de sensate:x, x2lleza y bondad,sin estarlo. La
émpresa filosofica requiere una relativa igneorancia de la cual se

tiene consciencia, y un deseo de remediarla.

Esta priﬁega caracterizacion muy general ubica a8l huéhacer
filosofico en el ambito del deses ¥y d= una carenciﬁ de la cugl re
‘esta consciente. También niega que semejante empresa le compita. a
Lun dios: la filosoflay ez una ocﬁpaciOn humzna o, a lo sumo.‘

.deméniaca.3

En la primera parte del presente escrito, .he afirmado que el
sujeto del-desec en el hombre era el alma, pera que Se podla én
- gcierts - medida aparar distinciones entfe deseb& .felaéionadoa‘

estrictanente con el alma, vy deseos relacionados.con .el’ ‘cuerpo.:




es decir, <on el instrumento con 21 cusl aguoslls e

unida. Es el saber anlelads por =i filfsofo un objoats de

relacionado con 21 cuerpo, con 2l alma, € CMBR ambos™

El Fedon da uns respuesta tajants o E5ta prgunta: ia
sabiduria no e un zbisto de desec relacisnais con el cumbpe,

sino que se trate dg una aspiracicn 4zl alma:

... mi=ntras tengamos &l cuerpo Vv nuestra alma se halle

mezclada con semejante mal, no poseerenos adtielle  que
deseamos, @5 decir, le verdadero. El cuerpo... nes llena
de amores, deseos, temores, toda clase de Imapgenes vy
tonterlas: de tal mode qua. .. verdaderamente en lo que

de &1 depende jamas nos seria posibie ser sabios."s

De estas afirmacionas se desprendan los sigulentes elementoes:
el anhelo filesético de poseer lo verdadero y de velverse sabio
eé un Jdeseo estrictamente relacionado con el alma, al menos €nn |
-este pasaje. Los deseos que conciernen al cuerpo ademés de no, ser
de vtilidad alguna para la filosofla, ' constituyen un estorbo, un
obstaculo para 1lo que. llama Plston "la caca de 1o real”™ Bl
cuerpo, an pocas palabras, no censtituyes un instrumenta adecuado
para la blsqueda del glma. sing que repreosentz, para 1 gujeto

gquz s% encuantra unido a <), un elemsents confilictive < indoil

D=z  ahi la priwera definjcisn de 1a filosefia que vames a
conBiderar: 1la filosofia como purificacién dsl alma resbe;tﬁ_,de
vcuerpo. la -filosoila  como liberaci¢n en el sentide de toma"de
distancia por parte ‘de un ‘sujeto (el alma), respécﬁo de=l |
cuerpo.Esta = concepcion de 1la filosofla ne selo dasacredita  los.
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xge0s v placeras relaclonades con el cuerpoe, sino que nlega a la
parcepcicn  sensoerdiai, capacidad que =l sujete  alme realiza
recurriendo a lés  Sentidos que actilan a  través del  cuerto,

eficecia alguna para la blsquods filoncéfica de la verdsd.

" 81 con =1 querpo ne se pusde Cconocer nsda con
una de dos: o bien no &= posible de ningun modo
poseer el saber, o bien nos es posible posesrlo una vez
muertes, ya que entonces -ne antes- el alma se hallars
&n s1 mizma y por sl miema separada dei cuerpo. Y
mientras vivames, s=eln parece, estaremc mas cerca del
saber cuanto menos comerciemos o nos asocismos  con el
cuerpe- =n  la medida Qque no sea d=  toda necesidad- y
cuants menos nos contaminemos con sy naturaleza, sine
que nos rpurifiguemes hasta que el dios misme nos
libvere." 5

EB importante subrayar que esta purificacion tiene que  tener
lugar durante la asociacien alma-cuerpo: solamente al encontrarse
separada del cuerpo 2l aima podra tensr pleno contacto con 1o
puro, .PEPO bajeo la COndicion de hab=rse purificade previamente.
Por otra parte, Platﬁa no nizga que e pusda. obtener él zaber

anhelado en vida, pero se trata de umn saber parciél. no total.

Para entender cabalmente esta soncepcion de la fileosefla coro
una. purificacion paulatina del alma durante su ascciacidn con el
cuerpo, y con vista a una liberacid¢n respecto  del mismo, o5
ménester regresar al analisis de la comunidad alma—cugrpq d¢sde'
el  punte de vista de la necesidad‘é. Y aMfadirle dcar ctras.

perspectivas; ls de la complicidad y la de la liberacion.

El hombre vivo consiste., lo hemos dicho ya, en una comunidad:. -
entre un alma ¥y un cuerpo: - desde el punto de vistarbfolbgieoj'ia;
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vida humana gira en torno a uUn cusSrpn que representsd un snbito de

penosa hecesidad: la sed, ei hambre. las des ., B0
padecimientos que es npecesaric atendesr ol se pretande asegurat
una supervivencia, y el alma tiene que ser soildaris de ellos. La

asociacion  alma-cuerpo en la perspective de la necesidaa

ineludible, y aqul me repits, que si hien =) alma, para Platdn bin
de ,aparfarse del cuerpd v recogers2 «=n =i misms para buscar la
verda&. siempre es " en la nedida de 1o posible'. Es jmportante
‘sefhalar aqul que este cuidade elamental del cuerpo, no pu=de sine
beneficiar al alma en su busqueda , purque. Ei " lag enfermedadec
. que atacan &l cuerpo neos impiden la caza de lo rezl” 7, ‘es.claro
que  un almév unida & un cuerpo gque nc esté smano, ve masg
comprometida aun - la - perspectiva de poder dedicarse a la
filosofla.Dado que la purificacién del alma respecte del cueryo
ha 'de llevarse a cabo durante su convivencia con eégte, o3 claro
gue  no puede consistir en un descuido del cuerpo a un . nivel
elemental de - supervivencia.fl alma del autentico filo;m[n Tam
puede considerar valioso 21 estar unida & un cuerpo desnutrido v
enfsrmo.Bajo la perspectiva dé 1a necesidad, el cuerbo'representa
una limitac§0n nasg na un'meédimento para una busqueda'filcsorica'ﬂ
exitqéa.écuando surge entonces el cuerpe conc slmboio ae un - real
impédimento para la‘ enpress  filos¢fica? Platén tontestév'lé
-prezunta al describir 1a actitud de la'mavorta de log homﬁres} de
155' aue - Platen liama “los muchos“ o tambien - les 'amsnfe: Cdel
éuerpo. contrariamante - al filoaofb, aqﬁéllé mavoria vive via”

comunidad alma~-cuerpo desde un punto de vista_gu&yﬁé llamado el
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de - la complicidad, La dsscripcion del amante del cuerpo es de

suma  imporctancia para  la cowmprensidn de la nacesidad de  la

purificacien afirmada por Platén.

La gran mavoria ed2 loc humanos no &2 amanhte f2l  saber, sino
amante del cusrpe.Esto quiere decir qus el almas de  los muchos
rinde "una suerte de culto al cuerpo con el cual se encuentra
asociada. En palabras plat¢nicas. esto implica para el alma estar
siempre con el cuerpo 8, vy considerar que no hay nada verdadero

fuera de lo que es corpores, deg lo que s2 puede tocar, comer,

beber, o pueda ser usado para los placeres sexuales. Las almas

c¢omplices del cuerpo tienen una nocidn equivocada de la posesibﬁ:
no se -percatan de que la conguista la mas valiosa a la cual un.
humane pueda pretender, es la del saber y de la verdad, vy ‘que
géta conquista 5 tarea del alma. AMar a su cuerpo ‘1mplica a
menudo amar a4 las riquezes o0 a los honores, o a ambas cosas,9 seé
incluso aficionado a la guerra. Este tipn de actitudes reflejs.

por parte del sujeto que las tiene 'la conviccion coﬁsciente o lno
de que el ' cuerpo coﬁstituye le mas valioso que an en .la

. comunidad psyché~s8ma gue constituye al hombre vivo.

Las consecuencias  de semelante vision, es que el alma -se
. Vuelve. esclava del cuerpo, se supedito a sus necesidades, . ¥y las

cultiva - mas alla d= lo debido para asegurar ‘la superv;vencia',q§

~1a cual hablaba en la primera perspectiva.El alma llega asi a uha"

sSuerte de asimilacién, de réducciqn al cuerpc’ 10: practicar mucho

semejante ‘manera de vivir su asociacion con un cuerpo y cuidarlo -




a erFe grade hace que 10 cOrpdrac le parwica al alma come parts de

ella misma. EJ1 alma s acastumbre it & odiar vy a temer 1o qus nc

ve c¢on log ojos del cuserpn: tiane los mizme thhitar de vida
que el cuerpo, la mizma dista o &i mismo alimento y opina igual,

wutd perfectamente de acusrdo.l1:

Tomar estas afirmacimges an una acepcisn  demasiade 11
‘podria inducir a pensar qQQ la parspective de la compli<idéd
supsdita el sujete alma a oire sujeto llamado CUErpc.
Traduzcdmoslas en los términes intreducidns va en .la primera

parte de este trabajo.

La actitud de la mayorla congiste en una concepeion errdnea de
la. realidad, de la verdad vy del bien. Al considerar al euerpa
como - la mag’ wvaliogo de lo constituye al hombre, el alma

“ecircunscribe sus actividades y sus aspiraciones a lo corpireg, es
decir que se llmita a ser sujeto de los deseos ¥y de los. placerss
de los cuaies el cuerpe es sl Ilnstrumento; vy privilzsia la
actividad de 1le sensacion, de  1a cual ei cusrpo eg  tambn
instrumrento. Seme)ante reduceidn implica tambitn que el hombpre s
encuenﬁraventeramente sunido en ia faceta menes consiétenre de lo

:yéal,' a"saber lo mﬂl:iplel ‘lo'cambiante;. ;quéllo Qi Ao s
comporta. nunca idénticamente, aquello sdbre lo cual ei a}ma no

puede sino opinar; y que no puéde,conocerA

El ‘mode de vivir del comin de-la gente atrestigua una’ yisibn

troncada - de la realidad v per ende de la verdad, una_concepei®n -

‘erronea del” conocimiente (supeditade & la percepcilen sensorial)),
h i . ST T R
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a ese gradoe haca que 1o corpdreo le parssca al alma como warts <ds

ella misma. E1 alma s2 acostumbra i1 .a odiar v & temar 1o gus s
ve con los ojos del cuerpo:  tisne ss! fog meEnct habitoen de vida
que el cuerpo, la migsma di=ta o &1 mismo alimenta v opina igual

eutd perfectaments dr acuerdo. 1l

Tomar estas afirmaciopes an una acepcion demasiadm  literal
ipadrla inducir a8 p=nSar que la parspaectiva de la  complicidad
supedi ta el sujete alma a atro sujern liamade cuerpo.
Traduzcamoslas en 105 terpinos introducidos ya €n la primetva

parte da esve trabajo.

La actitud de la mayorla consiste en una concepoidn =rirdnza de
la Eealidad. de la verdad y del bien. Al considerar al .cuerpo
como lo més valiosa de  lo constituys’ al hombre, el alma
clrcunsecribe sug actividades ¥ sus aspiracianes a lo corpéreo, og
dacir que se limits a ser sujeto de los deseos y de 1oz placeres
de " los cuales el cuerps s =1 ipstrumento, vy ‘privilegis 1a
actividad de 1la sensacion, de la cual €l cusrps es tanbkn
instrumento. Semejante reduccicn implica tambiwn qQus el hoembre S

encuentra enteramante sumido en la fac

a2 menos congistenre . de lo
real, a saber lo multiple, lo cambiante, aquallo'que no | s2
comporta  nunca idéntricsment=.. aquelle sobre le cual. el.alma- no

pueda sino opinar;, v que no puede contuter.

El mode de vivir.del comun de la gente atestigle  una visien-
“troncada de la realidad v por ende de 1a verdad, una coﬁcepcidn5
errensa del conocimiento (supeditado & la parcepuicn sénsoriél)w
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Yy una noclon del bien absolutamente opuestas a las que tiene el
amante del Saber: d=2 ahl qu« &sts ge encuentre  despreciado ©

insomprendide por 1la mayeoris de ios que lo  ro

an: quien no
valora los placeres de los cuales el cuerpo . es €l instrumnento . no
vive una vida que valga la pena y es, por decirio asil, una guerte

dz muerto. 13
Los amantez del cuerps, en vex de <er agos de su cuerpc llegan

a ser su esclavo. En términos de sujeto e instrumento, la

confusicén de 1la cual testimenia ls actitud d¢ la mayorla es

obviamente garrafal: ellos actBan como si semejante distincién

no  tuviera fundamento alguno en la naturaleza del - hombre, es -
decir como si &l alwa no se pudiera distinguir nunca del cuerpo,
como si confarmaran una sola entidad confusa e indifefenciable.La
actitud del alma esclava consiste de hecho a negarse como sujeto
¥ a comportarse gomoe gi el cuerpo fuera sujeto y. ‘ella
inatrumento.

El  alma esclava se niega como. capacidad racional y confia su
devenir a un instrumento carente de semejante capacidad: a:titudﬁ
irracicnal por 'parte de un sujeto que no deﬁarrolla sd‘ poder

privativo de pensar b.‘meJor dicho, lo subordina a la sensacidn.

Antes -de ‘abandonar semejante modo de ver la asociacién’ alma--
cuerpo, me parece interesante examinar las razones por las,tuales,i
la mayoria de los sujetos consisten en almas esclavas carentés d=z

godor‘ejercicio de dqminio sobre el linstrumento al cual';se,;
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‘encusntran  unidas, e incapacer de tomar  las  riendas  Jde sy

devenir.En efecto, pilenso que toda acztitud comparti.da per  una

gran mayorla de ceres humanas ha de ser w=xplicable | al menos an

parte, con base en la misma natus humarna .

Platon prooorciona algunac  indicaciones que me permiriran
egbozar una posifile explicacitn g2 la irracicralidac

manifiesta d=l comportamiaznte d= la nayorla de los suietos.

"oo.inmaediataments Jdespuéds  de  pacer  vepnos, oimos " ¥
disponemos de los otros sentidoz.” 14

El ejercicio de la actividad sensorial tiene lugar tan pronto

como =1 alma da vida al cuerpca. 851 recordamos que la percepcitn

sensorial es un peder qQue el sujeto (-el alma-) ejerce  haciando

uso de un instrumento (-el cuerpe), vemos que el alme. decde el

inicio de su unicn coen 2l cuerpo, =3 sujeto de sensanionec
mhltiples., Este poder que se 2jerce automdticamente desaw  los
inicios de la unidn alma-cuerpe hace que el alma -acostumbra
recurrir al ‘cuerpo y también se encuentra, via &zta, on contacta

con la faceta la menos consistents de lo real. 1% Resulta por - lo

tanto natural que el alma , 1a cual desde los inicics de su

convivencia con @l cuerpo "va con los ojor de este”, no efectue,
en un principio, diferenciacion alguna entre ella . v eu
instrumento.

Estas afirmacionss son tal vez aplicables a la experiencia
del placer. v del dolar. los primarcos de los cvales se encsentran

muy probablemente relacionados con el cuerpo El hambre, 1a ged
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son  padsceimlentes  blologicos presentes desde los inicios de la
vida .d= un ser humano. El alma wstarfa acostumbrada a ser el

sujeta de deseos, de placerss v d=z dolores relacionados con =21
cuerpo.Como - sucsdla pars la scnsacion en sentido estricto, las
primeras experiencias del sujetas en torno al deseo, al placer .y
al dolor no propician diferenciaci¢n zlguna entre alma y cuerpo,
y propician en aquella la costumbre de recurrir al cuerpo en cada

momento.

El  extravio de lap almas esclavas de su cuerpo que. llegan a
considerar a éste como siendo un criteric de realidad,  de verdad
y de bien, resulta por lo tanto explicable desde la perspectiva
de la necesidad, y encuentra sus ralces =n el inicio de la union

entre alma y cuerpao.

Una postura epistemolégica que considera a la percepcién
'seﬁsorial como Unico punto de partida posible para acceder a 1o réal
Yy . llegar a un  conoeimiento verdadero, Yy upa ética cuyé
_preocuﬁacibn central consiste en buscar obtenar placer y evita;
L deolor, no  constituven sinoruna sistematizacion de las primeras
.éxperiencias de la vida del hombre (-wvida =n -sentido Si&lagicé-).i
,.La.ﬁayorla de 1o0s. hombres, al rendir al cuerpe uha u otra forqa -
de culto, por deciria as! calca &l sentido axibloéico de la vida
con base®al sentido bioiogicc.SemeJaﬁté actitud consisté entonces
en ' valorar la union alma cuerpo desde &l punto de vista dé }éf

‘necesidad.

_Una etica en la cual el placer constituye la pieza central no

forzosamente consiste  en una apologia de‘la'entrega desenfrenada: |
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por parts del sujeto, a leog placeres relatives al cuasrpo, Tambiong
- puede congistir en una poStura gl prefess 30 gor Platon liama
una templanza inaenua 16, & ix  cual muchos nombres  dan
equivocadamente =1 nombrs de virtud.Esta pseudovirtued consiste en
un mero calculo de placeres: los individuos que dat ienden  esta
postura descartan la busqueda de unos placsres con tal de  poder
cultivar otros y aceptan padecer ciertos doloras para  svitar
»tros considerados por €l105 aun més ponoscd que los primeros.

Es dmportante advertir gue un2 postura gue repudiarla  los
piaceres relativos al cuerpa para proclamar la necesidad. de
huscar placeres mas rafinados y exclusivamente relativos al alms

1no quedarias inmine a la critica platénica, la cual consiste «h

afirmar  gue el placer y 21 dolor no constituyen criterio algunc

desde. un punto de vista €tice, Yy qQue su sucesion es unh wecho ﬁu&
ne 'puede gservir de pufa al hombre para dar gentidoe a =u vida o a
su muerte.17 Esta criticas da un golpe mortal & les tres actitudes
" que Qcabo de aescribir. las cuales no son Sino variantes de - la
misma. opinién: lo que hace el valer de la vida es lograr obtener
un maxime de placer y'un minime de delor:
En suma, quienes::omparten la opinivn de que el cuerpo ec; an
él hombre, 1o que hay de maQ'valiosﬁ =} qﬁlenés viven como si -la’
Vtﬁviéran, creen al mismo tiempo que la realidad es lo qﬁe se véx
tpér medic de los ojos y pbr lo tanto se eomportan éomo si su.alha
fuera “ella  misma’ corperea,  Esta Vconfuﬁion entre sujéto\’e
instrumento, esta fulta de distincien entré uno_y. otro hacc: del
ajda una suerte de apehd;ce.del cuerpo. incapaz de todd autonomlis

respecto . del cuerpe, en el “usa -de su capatidad racional




privativa.El hombre, de este modo, no logra hacerse sujeto-
es - decir dar libre curso a sus aptitudes mas elevadas, la  de
sonocer y por lo tantw de dar rason de su conocimiento grdcias =)
un acceso, limitado ¢ na, a lo real en su vardadera dimensian.

La ecritica platénica 1 exczeiveo valeor comdnments astribuido

al cuerpo es Qe una importancia crucial porgue el alma humana, de
ne acceder a la conscimncia de que ella constituye el zujeto vy de
que el cuerpo es un instrumente ¥y no al reves, se obstaculiza
e. incluse se aniquila «lla misma en tanta actrividad cazadora de
otra dimensianrde lo real.

Dado el sstado primigenieo de confusién entre alma y  cuerpo,
estado compartido por todos los seres humanos acostumbrados desde

su nacimiento ‘a ser antes que nada sujetos de la percepcion
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sensorial, el autantiic conicimient

=s fruto de una busqueda.19 Esta reguire,

node de vivir la unidn alma-cus

una purificacidn d=l alma reepicto del

por  parte del alas,

autentica virtud proporci

mod de wivir 1z insludible

perspectiva de ltberacion.

El alma 5% encu=nira provista Jde une capacidad
cual. dx ser usada adecuadamentes, vuelve al zlma sabia, virtuosa

& inteligente. Pearo esta intelig=ncia un Logro que, de  ser

posible, requisre un gran fuer=c.

ezidad vada la

La unidén alma-cuerpo en lz persSpactive de la nes
positilidad de qgue esia libevacién deal sujeto ccnsista  =2n una
Feparaciotn raal respecto del cuerpo o «n un descuicds 2 inzlusec
desprecia feal del micnme .

Por otro lade, =5 claro gue =% camine enprendide por un alma

que se dedica a la filosofla parts de unz condicitn. humana aqua

consiste en una comunidad 2ntre un alma vy unh 2y

- ¥ &l alms &5 perceptible a la victa
-~ No es perceptible a la vista., Sdorans
los hombres. - .
- Pero nosotros eztames hablands de las cezas que  son
perceptibles & la vista v de las que no 1o €on para 1ia
naturaleza humana. @ pleansas =n alguna otra?
~ No, en la humana.”™ 20 B

La-confusion primigenia entre alma y cuerpo, la costumbre g
L otisnz el alma, desde los primeros memcntes de su unlén  eed. un

'cuerpo. de ser sujeto di: la percepcitn sensorial v ode los‘deseds,




wlaceres v dalores relativos al cuverpo  tienen qus: ser

rubstituidas paulatinapente por un orden y un habito distintos.fs

mangrter  gur &l slma ge  Sjoercite en &l desarrecllo sdee cuna

setividad aitoOnoma resgects del cusrpo v ono

-
"

use de nanera
irraticn:l & indiscriminads

ahora bien, suceds. que und surificacien ... es

"gepaxrar sl maximo =1 alma del ruerpn” y que aguella se -
acestumbre & concentrarse ssbre si misma desde  Todaa
las partes del cuerpo v a recogerse -y vivir en lo
posible. ... sola en 81, literandosg 9ol cuerpo como. i
se tratara de cadznss.” 0L

La concentracion del 8ilma csobre 5.1 mizma &5 una

aproximacion a cada cosa 24lc con =@l pensamiusnto, "sin acompafiar

el conacimiente mentsl con la vista ni con ningun o4iro sentido, y

sin adosar nada 21 manejo de la racdn™ 2. Ds estas afivrmacieones,

se’ desprends ton claridsd que la primers tarea del alma consiste

en renuncisr a recurrir sistesaticamente z . la percepciin

.sensorial come solia hacerlo, v de procurar acercarse a lo redl

girvigndoase de un pensamients no contamninado por el instrumenhto a
1o cusl  esta unida.Semelante  sjercicio permite al —‘éujeté
experimenc;r. una auvtonsmis al mencs relativa ¥ tomar':ons:ieq:ia‘
da. que tiene la libertad de recurrir o dn no recurrir al cuerpﬁ

.en:‘su bizgueda. Al hacerse sujeto de una’ capacidad privat;va

tambign logra dar  al cuerpo . SU justo lugar 2n el orden de 1a

naruraleza, el  de ser un instrumento atil . para datefminédas{

finalidades e indtil para otras.

E}: aprendi&aie de relativa autonomia respncco del cuerpslfno“ :
puede »ntances consistir en una separacian réal S la cdal comg




Vimoz - oes

instivucien

cuxl =1 aln o : 5 Voineindible aseclacion e =1

cuergs ¥y e

rumeEnt s e

tasuralens.

pasa  oblipgatoriaments o un doenminic  sobre el

instrumento con cual

21 rangs de mecani

canseients gue ha sl

cansizte a final de cusntas en un apruendioaje de autiioipinio  por

parte  del zlma, la cual, =n Ultima instancia eg toda
actividad relaciconade < no con =1 cuerpo.
Al  tomar las riendas del uso que hac: de su instrumento, el

al cuerpe cueds pretender  persaegulir
pesesiones que 0o £ relacisynan cen  aguil:la  sabiduria, la
virtud,

Cudl es. en la perspectiva de 1: liberazicn, la activud

Sticamente correcta respecteo del desso, dezl placer v del doler?
Una <tica donde &1 placer constituve la pieza centre:i ha side
descartada: no se tvata dr canjesr placs por placares, dolores

pir dalorss, temores posr temores, sine que:

“

Por el contrario, le 2nisa meoneda corvecta, la cunl
-~ todas lss cosas deban €ir canieadas, es el

pensamisnto, "ol

La busquadas de la sabdidurla de

plaza zntoncas la de1las

piacares ¥ de los delerss, cuya cantidad zarece de relavsnsiz

Fara determinar si una vida es o no vallesa.  La autentica virtad.
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no

dx  5in¢ juntc con una sabidurla a cuys legre s= han de

supeditar todos los placeras, tantos los relatives al alma como

de una 4tics antiliedonista, sine

al cuerpo. N2 se trata me por

e una postura qus coleca al plz en un sspundo plan,  Que la

bisqueds de la verdad pusa

gaber, no solamente es afirmade por Platdn en boca de Fedén, aine
que también vemss a Socratez alegrarse de la sutileza de las

nbjeciores d= Siomis de Cebes. Sin embargo, este

placer no constituys la finalidad del di&ioge fileséfico.

Evaluenas shora =1 papel del alma v del cuerpo,
respectivamsnte, en la concepclon de la filosofla come une
‘purificacién o un desapz=go relativo del sujeto raspectoe .de. su
instrumento.

En primer lugar, es evidente que esta concepcioen de  la
fileenila se& cancela si no se entiende come una propuesta - para’
hoabres provistes tanto de alra come de. cuerpeg.la condicion
humana Pelb&nnte para esta acepeidn dz2l quehacer filosafico. es
obviamente la unién de alma y cusrpo.Sin embargs, lo - importante
@5 saber si esta definicién dz [ilasafla da al cuerpo un  papal

relsvante o no. )

A . primera vista, el cuerpoe parace excluido de  1a busqﬁeda
filosafica propiamente dicha. £l cuerpé no h; de ger usadé. a ' lo
Viargo de esfa: lejos de sz un'instrumento idéneo,; e presentado
come  un estorbo, un obrticule, algs guse so interpone entre 'ei
é‘ma y la dimensien de 1o real que ella anhela alcanﬁar '

s1 ia f‘lc=ofia es busqueda de la verdad y asp1ruolon } ;ia
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sibiduria vy

verdad alpuns.

al el clserps

s totalided,

periurtar,

uin intrusce, un  aguaflestis  cuya precencia ne €S nuncé

Sin embarga, si entramos a lo fiests a 1a cual £1 cusrpe ne ha

I

ser, tal paroce, invitads nunca, se que el

cuerps misma nc bz vista

filessfico

En gqu¢ conziste @l objuiive del alna E 1la
filogcila?
... ecuando (el almal examinz szaola Siha , partz
hacia el lugar de lo puro, siempr inmortal y
Gue e comparta siempre del mismo melo; H

es5ta, se queda por siemprz o su 1l 3 1 m
permanace sola &n £ miss permitido.
de deambular, Yy s comporta resp=ctos a aquellas
51) siempre ideatiza 2 vy del misno medo,

& causa de haber tomado contactc COn CORaS qué&
compertan. N = a este estados del alms Jue s5&
Msabidurlat 7R

r

La f£iles<fia d: Plasin

~& del smante del

2 conziste en hacer <wincldir una
‘capacidad animica Jde accmder 2l concciniaento de Llzm real 'y que

£z

alge ve2l. En

poirta siempre idénticamente con o
.

con las Ildeas, =1 alma realica la afinidad que <on Esta
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por naturaleza, y por ende adguisre  por decirlc, asi unpa
identidad,un comportamiento estable. £l alma -, al cerntrarse por
fin en una realidad siempre identice a 2! nisma e asemsja  a
¢sta,y se& realiza plenaments come sujeto . AL aeceder al
fundamente real de su conocimiento, encuzntra su pripia razén de
c€zr, su propic ser &l fin libradc 42 todo lo gue no es &1,

glade de su cuerpo y en contacto con =1 ob:jete de sus anhelos;
el alma deja de ger capacidad de conocer vy llega por fin a
sonocer. Ya no se hace sabia sino gue 1o ES.

Pero afirmar que =1 sujeto,. al encontrarsé.con lo idéntico,
adguiere su propia identidad, no es al mismo “iempo as&verar que
el alma deja de ser alma y se vuelve Ildea?

Eor considerar que esta pregunta  ameritaria. un estudio
detenido que me aleisrla de la finalidad del presente trabajo, me
limitare a repetir que la sabidurla que adquiere - el  alma en
contacta con las Ideas es llamada por Platén un. padecimiento, ¥y
que padecer no es un atributo que &l da aqul a las Ideas,porque
ellas son inmutables. La nociédn de padecimiento nos remitz a otra
nocioén que ha sido contemplada ya, a saber la de'dznamia.Si 1a
sBabiduria del alma es un padecimiento, esto quiere décir que el
alma sabia sigue siende poder, cépacidad.La sabiduria no paréce
sar una desintsgracion del alma en tanto alma que se fusionaria,
por décirlo asl., <con las Ideas, ¥ llegaria a . ser abaolutumentei
ideéntica a ellas y por ande indiscernible de E¢135 .Ancra bien ’
s8i el contacto con las Ideas proporciona al sujetc que acceda a %

ellas una identidad v un ¢omportamiento estable, la faceta menos
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consistantz de lo real cen la cual el cusrpo la pong &n contacno
la sumen. @n cambio en un albisme de diferencias. E1  almpe =2n
contacto con una clase de sercs que no s comportan  nuncea  del

mismo modc ¥y a la cual ella no &0 efin por naturaleza. tasbisn se

agengja a ellos: es el @lime vagoabundn, ebria, errante,sin

identidad porgue indiferenciads el instrumente & lo  cual  se

¢uxntra unida. Y es que se confunde @ sl misma <on €1 cuerpo,
con LO OTRO, lo qua, &n palabras del Alciblades Mayor es de ella

mas no es @lla,Este instrumento, lo otro, se interpine entre &lla

¥ lo que le proporcionaria su identidad, a saber lo que -
silempre.Separada de le que le da estabilidad , se sume via el
cuerpo en la faceta menos consistente de 1o real.

Eq la concepeion de la filosofla como purificacidn, en este
apréndizaje del alma que se ubica como sujeto y- 5e . vive
paulatinamente distinta del cuerpc, este otro que no es ella
~obra un sentido completamente negative: sin la penosa necesidad
qu=2 representa el sdma , no cabria ﬁahlar de liberacién del
alma, sin la plu;alidad de poderes del alnma, unes de laos cuales
recurren al cuerpo, ¥y los de=mas no, no cabria rampoco hablar de
Tautonomia de la psych? y finalment:, sSin 1la unidn ineludible
entre un sujeto y algo distinteo del suljeto, tampoco tendri;
septido proponer una jerarquia entre alma y cuergo. Este "Qtro”
,qdéda asi fuer; de la empresarfilosbfica. pero resulta rcicvéntg
para definir a la mismé. : ) :

El cuefpo.esyaSi un Factor importante de diiérénciaciQn béka;

2l alma; esto @5, mediante la distincicn entre un pénsamfenﬁo que
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recurre o No & la percepcion sensorial, 21 alma no solo accede a

una distincién radical entre sus varios podares, sino que tambitn

‘vislumbra un deslinds =zencial  entre las

o

os facetes de lo
rexl.Si se vive como sujeto distinto del instrumento a lo  cual
e5ta  unida. y si se percata de que comstituye lo nss valioso que

hay 2n la natursleza humana, rueds entonces escogel a  cablendas

tipo de vida que mejor L& conviene para sy plenc desarreollce en

tante alma.

fara entender cuan relevante e;. filosoficamente haglando. el
cuerpo caracterizado como lo "otre”, @5 Jdecir 1o que NO ES el
alma, pero esta vez €n una acepcidn yva no negativa sino positiva)
258 menestey examinar una segunda Jdefinicien de la filosofla, la
éual complemsnta la primera visidn de la misma como purificacién. .
Ezta sggunda acepcitn =3 1la d= 13 filopofia como camino hacia la
reminiscencia.

El argum=2nto &5 muy conecido: a partir de la constataciéon de
que si algtuien =ze acuerda de algs, eE menaster  que lo . haya
conesido «n algun momento anterior,y con base en ejenplos tomados
de las percepcionas sensoriales . éstas . asociadas a. percepcicnes
’Vanteriores. se afirmé que si bien las cosas iguales son distintas

de lo 1gualrcn =i (po>r ej=zmplo) paro de algen modo semejzntes,

1a parcepcion de aquellas cosas qua nes hace. recordar a lo Igual

en sl

. el cual tenlamos guz haber conocidn praviaménte . para.que: :

tal recuerdo tenga lugar:




bimos, en

?l
pere 1

pensamnients
sen infari

antes d2 dorle vida al cucrpos &l unlrscle, =ra s

Fatin decis renta. &n

tdentificaba  =n

m=dida con Ellas. La unién con el cuerpe cpwera una ruptur: con

e=ne  estads de sabidurla, y =l sujete se olvida e este  sabsrc
revio.
Reancontramos  aqul &l cuarpo ccne cbstasule, ceme 1o otro”

que se interpone entre el alma v 1z faceta de 1o real con la

cual =lla es afln por naturaleza.El alma, una vez unids sl

cuerpo  es sujeto de multiples psrespcicnes sensoriales  que la'
ronen  en contacto, via los sentideos gue actuasn a trawvés @ del
inenrumente cuerps, con la facsta nenos concistente de lo real 83
recordanos que Platén &firme son fuerza que el acte di Canohar 62
ve obstaculizads por  la sensaci®n y Que &sta no proporciona
verdad algﬁna, resulta sorprondente la siguiente afirmacien dei

fliseslfo griegao:.

"..si tras haberloc adquirido (este onoc1m1ent dz lo que

ES)-antes de nacer- 1o poerdemss cuyando’ npacemos), pero
después, al usar los santidos respects de estas - cosas
recuperames 168 conoeimientos Qs antes puselamas, ‘1o

que. 1llamamos aprander”...d...ne gars  azase dorracto..
llamar a esc : .




En lz concepiiln de la filosofila como una purificacién, se

habla negada utilidad 2lguna a la percepcisn sensorial, es decir
a este a que ugs 3l cuerps  Somo instruments.Era
mensster de la vista. del olde, vy de cualquier otre
szntide que  actue a  través  del  cuerpo.En cambio, an la
descripcidn dzl procese de la reminiscencia,la percapcidn

sensorial de cosas igurales

... a parcir de e=sas  cofa iguales, aun siende
distintas de aquello Igual, que has pensadoe v adquiride
su conocimients."28

Fl

La percepildn sensorial reasparsce, vy =5 a partir de ella que
B produce el conocimiente de las ldeas, conocimiento
significando ajul recuparacion mnemica de un conecimiente previo

& la encarnaciédn del alma.

vemos, dice Platdn, cosas taleg nono trozes de lefla o piedras,
Yy obscrvamos también entre =llas cierta relacidp de igualdad o
desigualdad. A par+ir de lc viste 29, poensamos &#n le Igual en si,
es decir que asociamos en nuestre pensamiento, le visto con algo
que no s lo wviste, sino aquello a lo cual 1o visté aspifa. a

saber la Idea de 1o Igual.

En  pocae palabras, la percepcidn sensorial de una relativa‘

igualdad entre cosas con las cuales el alma se  encuentra en

contacto’ via - el cuerpo, .cémstituy= el punto de partida. de la,

reminiscepcia proplamente dicha. El uso del cuerpo - se revela
imprescindible para que el alma recobra la. memoria;c sea, es

mondirio sipe aus non del recordar.

8z :

é No  contradice esto’ la previa  afirmacion . de 'que las




sensationes N proporcicnan vardad alguna

Pi=nsa que irportants

el san

Si  la percepci®n punta de partide  de

la reminiscencia, esto significa que el cuarpo esta requeriad

ascindible. 1 cuerpo =3 nditic

para &sta, ¥
sirc- -qua non de la posibilidad que tiene =l alma d= recokrar la
menoria, perc es 2sta, es decir el sujets, ¥y s ¢l cozrpo, qulen
antes de encarnarse conocid la real y ahera se acuerda de =ste
conccimiento.

fl alma - hace usc dei cuerpo. el cual le proporciona datos
varizbies ( los mismos trozos de lefia se. presentan a nesotros
algunas veces d1gualez y aigunas veces desiguales sntre 51}, &

ty de algo

partir: de los. cuales ¢l sujeto recobra el conocimi

invariable. El alma necesita .recurrir al cuerpc: sin  la

parcepoion  aenserial  que constltuye para. <l almq. un . material

sobre =l <wal reflszionar, <1 alﬁa parmaneceria inconscisnte de
gurprEVio saber.

Si bién el cucrpo constituyerpara el alma, . un instrumento
impre:ﬁindible para desencadenar el recuerdo,es evidente . que con 1a‘}'

scla  percepcisn  sensorial de lefas . relativamente iguales  entre

si,. =1 =alma n< ‘llegaria a lo Igual én 81; esta percép:ioﬁ

84




permanszcerls  Jlettre merte, porque ninguna percepcitén de esta

Indole pernitez al alma aprehsnder lo real. El cuerpe no pone  an
contacty can la faceta mag ceonszistente de lo real, v no es capaz

ni d= conocer, ni de dar razdén del conecinmisntc.

La eficacia del cuerpo rocess de la reminiscencia. no

censiste en  ser un instrunento DE conocimiento, sino gue su

importancia radica en &l hecho d2 proporciconar al alma que lo
usa, datos que permit=an a ésta, reflexidn medliante, acordarse de
su previo coanocimlento.

En otras palabras, sin la percepcion sensorial, el alma no se
ternaria corsciente de 1o que alguna vezn e indapendisntemente del
cuerpn. ella conocid . Pero =sta no invalida la primera afirmacién
plateénica de que el alma no puade captar 1o real si confia en luas
podzres euyos que hacern uso del cuerpo.La percepcion de cosaz
iguales npo e=s punto de partida del conscimiento del .alma, sinc
que consituye una base para racobrar. un conocimisnto que no tiene
deuda alguna respecte de la sensecion y es radicalmente diferente
‘de ella. Mediante =1 cuerpo, el alma nro percibe sino semejanzas v
desemejanzas plurales y cambiantes; ¥ &stas no cobran sentido ci
el sujeto no las relaciorna con unpa realidad Unica e inmutable.

Asl,’ decir que ‘@l .cuerpo ag condi%*ioc 3ine qua non de la

remini:czncia es G@rRaelo,. pere incempleto  para  describir. el
proceso en su totalidad., En efecto, el acto de }euordar suﬁoﬁe'
algo de 1o cral el sujeto se acuerda.  En un primer momento,' es

decir, antes de que el sujete se encarne, hay entonces ‘un '

sujeto, v una realidad conccida por este sujeto, En un segundo




momznto, as decir cuandoe el alme unida al cu

sciones. «3 decir un alma que

previo saber. - se requiere unas

hacs uso de un cusrpc, una raefle

Jdz  realidades que ae ufr
que actuan a travae del cuerpo.

relacionar estog

sujete de ambo n realidad cognoscible, v

tampoco lo hay s=sin Ho hay percapeidn sensorial
sin realidad accesitle a la sensacion v ne hav se=nsacién en
sentide estricto sin sujeto que hace uso del inztrumente & lo
cual _esté unide. El1 procese ecomplete de la raeminigeencia
involucra entoncss al hombre en su totalidad (alma ¥ cyerpe), 'y &
‘la realidad en sus dos facetas.lLas sesnsaciones troporcionados - al

alma por el cuerpo constituyen entonces un detanader del proceso

o

v  canstituyen por &nde un elementa efsencial de 4ste, mas no el

tinico =lemento esencial.

¢ En que sentidos s pusds entonses docir que el papel  de. la

cepcidn sengsorizl en gl proceso de la reminizcencia medifica v

no invelida la afirmacion de que las smenssciiones no proporcionan

al alma verdad alguna? '

En  ningan  momento de - la- deseripsidn . del proceso Vde la

reminiscencia’ llegz Platén % afirmar Gue la perszpciédn sensorial.’

de’ cosas _ iguales ' coma tal, constituys conocimiento

alguns . Tampeco se puede afirmar que @l conocimiente es. un prctéso

inductivo que parte de la perCEFCifn,:ensérial.En efect&,~ éin'el




pravio  conocimiente de  las Ideas por parts del sujeto, les:
sensacliones no rtrendrian otre efecto que de sumir el alma en un
tipo de realidades con 1as cuales no tiene afinidad alguna.

Evl matiz que dIntroduce Platon respecte de la  percepcion
sensorial, @s que  ssta no results siempre nefasta para la
busqueda del alma y que inclusc, sa& ve a vecesa forzada a recurrir
4 aquella para lograr sus abjetivos.Se trata de un uso selectivo y
momentaneo de la percepcidn sensorial, pero de un usc, el cual
evidertenante hace intervenir al cuerpo.De ahl que #gte , si bien
ro pluede ser llamado propiamenterun instrumento DE conocimiento,
£gin - embargo resulta a vecas imprescindible PARA el conocimiento
del alma. Esto gulere decir que si bien la percepcion sénsorial
no constituye un poder animico adecuado para servir . de
fundamentc epistemologico a la empresa filos¢fica, se revela no
S®&lo util,sinc indispensable en determinada e@tapa de la misn;.

Para gque la percepcion sensorial no obstaculize y al contrarie
resulte eficaz para la busqueda del alma, es menaster gue su. uso
chmpla con tres coﬁdiciones: en primer lugar, este uso no ha de
ser sistematico sino momentaneo; en efecto, tan pronto ﬁomo la

percepcidn sensorial desencadend el proceso de la ' reminiscencia,

se encuentra inmediatamente desplacada poOr un pensaniento que. ya '

no  necesita usarla. :En segundo lugar, ‘el uso de la pefcebcion‘i
“sensorial ha de ser selective: no cualquier percépciOn.seﬂéqria;
es relaclonable cbn las Ideas:solamente unas cu;lidadeé ¥
relaciones observables en ls'faceta mencs consistente de lo real, .
pueden ser_explidadas en te&rminos de una particlpaciOn'é de; hn;~

aspiracion . a ser como lo que existe en y por &l mismo.En  tercer .’
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lugay, el uso de la pereapclin gensorial sélo resaltz fructifarc

para &l filosciar, si @std vinculieds pon una capacidad  del

alms de hacer ciertas distinciones furdamentales

como  la

distincion entre panzaniznto y sengacliton y gddeslinde entrs  una
faceta de lo r&al vy otra. &in  estas diferenciacionas . 1z
percepcidn  sensorial no ez de utilidad alguna para la filosofls

&, incluso resulta cbstaculicadora.

La’ concapcisn de la fileszfla come un  prosese de
reminiscencis peor parte del alma, de un saber previo & su
encarnacien, hace intervenir al cuerpo ¥a no como un impedimento
sino como un instrumento reéquérido por parte del sujets,

La encarnacion del alma tiene como ceonsascuencia una ruptura de
un estado de estabilidad y de identificacién por parte del sujeto
con las ldeas.Cegada. por su admisidén a un cuerpo,inconsciente de
su previo saber,el alma solamente logra recobrar su identidad via

las percepciones sensoriales de lasg cuales el cuerpo es e

9

‘instrumento.El $S%ma , €Ete Otro que ne es sujeto cumple entonces

en &l Fedén, un doble papel. Faraddjicamente es, a la vez, lo que

impide y 1o que posibilita la liberacicn del alma. Fara écta, el
cuerpe  puede ser’ &l instrumento de su ferdicidn o bien el
instrumentc gue le praporciona datoe que la ponan en movimiento Lo
hacia la reconquista de su previo saber.- En efecto, sin :
sensaclones .Bobre las . cuales el alma pueds refléxinnar. su
caguera n6 tendria remedic.Es en la medida en gque el aima‘pueﬁéL

‘reflexion mediante, hacer l1a diferencia (-entre, cdsas'“

ral;fiuamente iguales entre sl e Igual en sl entre pensamiento’ y ..

as




sensacion), . que vuelve a la consciencia de su anterior estado de

sabiduria.Lo que 1& permite "hacer 1ls diferencia™, no s
Gnican=nte =2 poder, s=ino tambien el instrumento a lo cual esta
unida ¥ . qQue le progpzrclona slementos 453 contrastacisn,

ciona al &lma tun

Instrumento imprescinditle. el cusrpo prop
material sufi:ientemente semejante y al ve: desemejantsz 2 lo que
=1la conocid alguna vez, coio para qu«< el sujets pusda hacer las
distinciones debidas gue lo devuelven a su estade primigenic de
sabiduria.

5i esto es asi, Platon no desacredita

a la persepci

'n  sensorial en la basqueda d=1

filesofo.Aquella es obstaculo paro también conditic sine gua

»}
c ID
3 b

d=zl suceso de la reminiscencia. Por lo tante, si bien en
primer momento, el fildsofo ha de descartar a la sensacion vy
diferenciarla claramente del pensamiento que no recurre a ella,
en un segundo momento, puade y tiene que usarla para impulsar el
mevimiento de su pensamiento en una direccidn adecuada.

El cuerpo aparece entonces por primera vez en este  trabajo
comeo . un  instrumento adecuado o imprescindible ‘en determinada

@tapa de la empresa filosofica.

La azpologla platénica d= la liber;ﬁiOn 4ol alma Tespecto del
euéfﬁo se §omplementa eéntonces por la descripcicn de un Vprncgsd' 
en el cual &l cuerpo tiene una participacién._Esta _constacaciqﬁ
refugrza evidentemente mi idea de que la salvacion dei alma- no

consiste en .una exclusitn desdeflosa del cuerpo, 6inc que implica .
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un use del mismo gue ne sea ni elstoematics, ni indiscriminado, un

uso supeditsdeo & urna clara distincicn, par parte <ol alma, =nt

sujeto e instrumenta.

Fasemo= a una tercera-definicidn

gu=  llamaremos la pedagsila amorcsa,

filosofico.

una naturalezs

.démoniaca. ez decir int 2 i lo humanc, ¥ que
55U  origen hace ceexistir en zv 52 una carenci . 2 1z par qus
una capacidad innata de remediarla.Concebido el dia de la fiesta
que conmemora =1 nacimiento de Afrodita. &6, por naturaleca,
amante de la belleza.Es tambi&p filadsofc, es decir, carente de
sabidurla, pero suficientemente conscients de Bu ignerancia para
no satisfacefse con ella.

Se ha mencionado ya 30 que el amor pe manifiesta en &1 ser
humane, Y. lo determina a <ierta busqueda de 2o bello y <de lo
bueno.Este  bUsqueda se plasma en actividades que manifiestan un
esfuerza vehemente para procrear en lo bello, va s&a s=gin el
cuerpo, ¥3 sea segun el alma. Ezta procreacidn corresponda. 3 una
cons:iencia que tiene &l hombre de ser mortal, v a una aspiracidén
guva a  la inmortalidad.Ser carente,  pere tambi¢n fecunde, . el

‘hombrs  puede imitarse a enéendrar una posteridad}' es aecir,'
limitarse a una reproduccion biologica. Pero la fecundidad sesun

&l  alma tiene alcanceé muchisimo mayores, porqhe’recurren a 135»

capacidades humanas m3s elevadas, a saber la de pensér‘,la de .

o0




ser virtuoso, ¥ ladéducar 2 los demés hombres,31

La concepcion platénica de las manifsstaciones del Aros en
la naturaleza humana incluye tanto a los deseos relacionados con
el cuerpo, como los relacionados con €l alma: =1 homb}e entéro.
en Su cuerpo ¥y £n su alma, manifiesta una naturaleza amorosa .
una aspiracion inherents a su Ber.do resulta entonces
sorprendente que  la c&n:epcibn de la filosofia como una
iniciazien amorosa ccntemple tanto al cuerpc como al alma.

La mejor intr:duccion a la pedagogls amor<sa =n su sentido mas
logrado, la constituye sin duda la descripcioﬁ del  encuentro
entre un educgdor ¥y un pupilae, el cual,  si bien no corresponde”
aun a la iniciacién propiamente dicha v es . al resﬁectc.
propedeuatica, nos proporciona todos los elementos requeridos para

introducirnos a aquella.

* .. cuando alguien, divino ¢l1, y desde joven fecundo en

gu alma, desea ya, cuando llega la adad, dar a luz vy

procrear, entonces busca ... a su alrededor, a 1o bello.
que le permitirla hacerlo; en efecto, jamas le  seria
pogibtle {el proecrear) en lo que carece de
belleza.Prefiriradentonces, en razén de . su fecundidad,
dar - la bilenvenida a los cuerpos bellos, .mas que a los
feos, y Bi Jllegase a encontrarse con un - alma  bella,

noble, y bien nacida, recibira al conjunto K con . gran
alegria; v en la presencia de semejante hombre, &1
producira  sin tardancza discursos bien logrados sobre la
virtud y todo lo gue es menester persigua un hombre de
bien: emprende la tarea de educar,'"32.
La'pedbgagia amorosa tal cone se describe aquil requieré, ‘péré
tener lugar varias condiciones: en primér lugar, se necesita a un

"hombre cuya naturalecza animica sea fecunda, ¥ que. sienta  la

necesidad de dar libre curso a su fecundidad. Parece haber: aqui | ’
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un - requizijits de madurez: no & cualquier edad., se puede ser

educaaor. En segunde lugar, ster el enRCUENTIC . €OnN Un
hombfe probablemente mas joven, v euva balle:a_ constituya un
terrene propicie pera el despliegus de las riguezas anilmicas  dsl
educador  Es nptabla gue =1 planteamientce platdnico no excluye
sins incluye eﬁ el ser fecundo eh su elma, un entusiasmoe por la
belleza corpérea: =s tanto la belleza del cuerpo ccomo la de;ralmn
lo que transporta conjiuntamente al educador.

Sin embargo, la finalidad de la obra educativa parece- bien ser.
d= orden espiritual: =se trata de hacer del educadc un hombre de
bien,. up hombre virtuoso.Ahora bien, el encuentro entre el ser
fecundo vy el ser fecundsable ss convierte en  una comunidad
muchizimo mas estrecha que la gue une unos padres a sus  hijos:
Vesto 5¢ - debe sin duda al hecho de que en ella se .cultiva " una
afinidad aninica relacionada con el pensamiento y’cén la virtud,
es decir, una comunicacion de orden espiritual. )

El Platdn del Simposio hace evidentes distinciones entre “los,
seras humano;: no todes son fecundos en su alma, sino que unos
solamente lo‘ son  en.su cuerpe. Por otro lade, -no todos -se
viencuenfran. aotadﬁs de un alma y de un cuerpo beilos. ,92 ;ié;tas
almas 'parecgn meior doﬁadas gue . otras, Vy con d;sﬁésicinneﬁ

naturales mas propicias para Tecibir o proporcionar . una

‘intervencisn educativa.

La descripcion platdnica del epcuentras entre un aducadeor 'y un;”

ser bells de cuerbo v alma no conséituye lo que Dictima llama los -

.mas "altos misterios del amor: la meta de la iniciaciun amorosa nn |

conciste ‘en amar. y educar a un, individuo “enteramente bello.En’
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efectc, la belleza predicable de un cuerpé y un alma humanss no
constituyen sino formas imperfactas de belleca: el amacdo bello es

un individuo que partieipz on 1o Belle en si pers solamente Este

censtituye la verdacdsra mets o 1l iniciacion amorosa. Por ende,
el sujeto qua se contenta ¢on emar a un sclo joven ¢ @ tal o cual
hombre wvive una forma de esclavitud 32 porque se¢  sujeta a
mznifectacicnes imperiectas de belleza.

La descripcion del encuentrs entre un educader y un pupilo nos
proporciona dot  ideas que pErmansacerdn  vigentes para la

iniciacidén propiamente  dicha: la pedagoesla

amorosa requiere un gula y tien:=2 una finalidad de orden
espiritual; en segundo lugar, el pruceso educative involucra.la
sensibilidad y la racionalidad de quien se inicla, y.de su
gula.

En tanto iniciacion, el camino que llava a la reQalaciGn de 1o
Belle =n si consiste en un aprandizaje gradual vy dirigido que

comperta e&tapag precisas:

" Es menester, en verdad... si se pretende emprender de

nanera correcta €l camine hacla este objetive, -empezar,
desde joven, a volcarse hacia los cuerpos bellos y, en
primer lugar, ei quien gula le hace como me debe, '(es
hecesario} que s& emnpieze por amar a un solo cuerpo v
qu, eh - esta Ccircunstancie, -se produzca  discursos
bellos; . paro, en seguida,. es menester que (el. iniciadc)
se percate de que la bello gque se  encuentra en tal
cuerpo, es hermano de lo bello 'que estd en tal otro, y.
si se ha de perseguir.a la belleza de la figura, nuy
insensato seria. el no considerar una e idéntica a la
tzlleza que se encuentra en todos los cuerpos. 34

El . hecho de. . que el punto de partida de la iniciaci6n consiste

' en'amar.'en temprana edad, a3 un cuerpo bello, parece 1mp11caryqué
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aexiste, e&n ls haturalaens humana. uns propang i a gor sensitle a

la bellesa plastica,

En qué consiste =1l amor a un

., amar a an cuerge  bells,

Er. t&rminos da sujstn =
congiste en el hacho, por parte de un alme (-un sui=tc-) de hscer

de

use de SuU cuerps comd insirumento, pare '‘amar' a lo que &

@

otro sujlete, a saber s5u cuerpe. PlaYen ne especifica cuales

k3

concretss dae eate amor, ¥y 81 en alla

seriasn lazx manifestacicn

s

ge ingluye, par ejemplo, la actividad sexusl, pEIC mE  Parec
indudable qﬁe lu percepcidn sansorial =5te involucrada on  anie
proceso atn cuando se2 liritasme 2 la vistas.

Erta cancepcién de la filosofia, leic: de vedar &1 uso de la

sensacdion, parte de ealla: @l cuerps conztituye agqul un

instrumento idéneo para lot primeros pascs la inh:ia{:ian
amerosa, y . &sts Eaca tambisn proavecho de la presencia, - en ei
aima. de demeos relacionsdeoe con £1 cuerpe v los sncauza hacia un
t%in egpiritual.

Claro e5td& que desde los primeros momenitos, 1a aﬁtiuidad
vamoroga qus - tiene por obieto a un cuerpe belle no  tiene como
finalidad la obtencioén de‘pla:er} la  azigencia de  proadusin
dir.»:.ur.‘sos bellos y el inmediata regulsito de percatv‘ax‘ce deque. 1$
,B&lie:a de’ ‘up cuerpe es hermana de 3a bellez; de otro ‘ecuerpo,
;nvolucra'. la capacidad'racionai del‘ sujetﬁ.En este sent’,‘ichtc,. el
segundd pase  gue lleva el iniciadoe & arar & todes  los cuefpos o

bellos no consiste en tLna invitadion s exacerbar la. ‘actividad. -

sensorial - del sujeto,” sine que .re Trata de captar con ei vous

35 - es declir con &1 1;ntele_cc<x, r;a unitdad de la belleza Ten s ou
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multiplicidod e cuerpos bellos: la belleza esta de algan modo

presente en todoss 2llos pero =in embarge es UNA.

Cada rtapa de la inicacien Implica uns valoracidn: ya no se

puede amur a un solo t=ilo ctando se 1ogrs abarcar con el

i

ballos; #sta a 80

peneanients & 1a bellasa de tedas
vez, Paresera poca cosa cuando se logrs aprociar la bellewma de un
alma. L.a belleza de las costumbres, de las ocupaciqnes y de lom
saberes resultara en sepuirda mag apetecible que lo belle en un.
ailma individuzl. De este medo, el acceso a acepciones cada ve:s
mas espirituales de belleza parmite al inleiado zccedmr 3 un
conccimienta wnico: la captacidn de lo qﬁe es3  absclutamente

belle, a maber, la contamrlacién de:

.. 1lc Bello &n s8i, sinple, puro, sin mezcla,
ne contaminado por carnes humanas, por colores, o por
cualgquier otra tonteria mortal..."” 36

Aparece de nuevo la idea de una purificacion gue recuerda 1la
primera nocion de filosofia examinada .=nh ssta parte del trabajo:-
sin enmbargo, el &nfasis no se pone aqul an una separacidén entre
cuerpo y alma, =ino que s& trata, para el iniciadeo de captar una
realidad que no tiena ya connotacidén humzna alguna; cuerpo, alma
Yy conecimientes, nog remiten en cambic a un ambi;o humano
hccesapiamente limitade e imperfecis.lLo Bello en 81 no es"vdi:e
el filo;ofa, ni un conocimiento, ni un discurso, sino-algo reai,
diving, “exento de todo movimiento, fuera Ael tiempo. vy idel. ..

espaciy, & independiente de cualquier parecer humane.

El termino de la iniciacién, a saber, la reﬁeléciOn de ‘16

=L}




Bello en s1, iluming v torna comprensibtle oada una e

Si resulta valicoa la bellerma de une o muchon sus . EE purgne

éfgra  esg causalments eypiicakls an

mazilin

en lo Beliv on &1, v lo mio

alma , de un quehacsr ~ de o saber hansnoog .

En resumen, tanto la concepcidrn dv la filosefla comm un camino
hacia la reminiscencia, comw  1la misws definida como  una
iniciacion amecroza zon tareas del alma. La primera niega el valor

de  los desens 1relacicnados con el cuerpo, pero sin  embargo

involuera en una é@tapa crucial de szu camine 34 1la  percapoid

sensorial, y por ende usa al cuerpo  de wmangr mOMENLANGA,
selectiva y condicionada. La segunda proclama la exlstencia en el

honbre entern de una dimensidn de aspiracion a 1 inmortalidad,

la cual se manifiesta tanto en el cuerpo com> &n &l alma:  neo

incluya tanto a los deseos relacionados Con =21 cuerpos <ond & les

deseas privatives del alma. Aqul también enconhra de la

paregpeidn sensorial, con las mismas restricciones

de condanar en un prinsr momento el valor del use del cuerpo.. se

-propone en cambio explotar la propensidn humana a recurrir a .la
sensacisn, para 1luege <stinular e@n el iniciado. un progresivo
dasapego respecto de la nisma.Arbas concepciones se inscriben én'
21l marce de la afirmacien de una carencia en el hembre y de  una
-capacidad de remediarla, mediantz una actividad gqu= involu;ra al

honabre entero.




Es menester, antes de abandonar a la inliclacion amorosa, decir
alge mag: la revelaci¢n final da le Ballo @n s! no  tiene una
firalidad meramente contemplativa; =1 accesc a 1o Belle en su
acepcidn mids real y parfecta permite a gquien 1o logra:

" gnegendrar, ya no imdégsnss de virtud,(porque aquello con
lc cual entrd en contacto no =s uns  imagen) ,sino una
verdadera virtud, dado gque 3quﬂllo con 1o cual entré en

contactce es lo verdader".” - )

El azegeso a 1 Bellas en =t

creatividad para quien lc - icgra, Yy =i contacto con lo que existe
sieﬁpre en y por sl mismo prope aAQ al mismo un fundamenta
@tica para sus acciones, azcione=s que: volveran a involucrar al
cuerpo comd instrumento "sin el cual la causa no serla causa".

ﬁn el Simpcsina, la iniciacion zmoroass es presentada como una
ensefanza que €l 3Socrates platodnico habria recibide de -una
sacerdotiza. Independientementse de que se dude o no de la
historicidad de Dictima, el hecho de que Platén haya puesto en su
boca un discurso en torno al amer filoséfico, el cual es  llamado
iniciacion, resulta significativo. Ser intermedio entre lo divino
y ‘lo mertal, aspiracien que tiene la naturaleza humana a lq
ipmortalidad, el amor permite relacionar la belleza humana con la
belleza divina, Y Sirve de puente entre  ambas.La concepcion
sinté&ricw  que tiane- Platin del emor no podla encontsar méja;

aeda ‘que un ‘ser, sea éste ficticie » no, relacionads eon

practicas tales como ilos sacrificios, las in;ciaciones y las
adivinanzas ~ las cuales tienen un scelle dermdniace: .sin humanosr
deméniacos es decir, sablos - en .estos -asuntes, no ‘habria

conunicacion entre lo divino ¥ lo humano, el ”daindn” vtenienﬂpf;‘
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comd - funcien" traducin v

numbres, ¥y a los hoabres.,
¢ Debmmes  por 2lle concluir

una revelacitn divina,

humanos elegidos? Estov oo

un estudia ewtenso, fetn una veopuesta ingonerse

51 recordamos que la filosotlo ewiz ancia de
1o cual se tis=ne consciencia, y una veluntad humana de remediarla
mediante 13 bdgqueda de la verdsd. La filosoflas es un  quehscer
humans Que& -@Rporta un grads extremo o= dificultad y  requiere,
per parte del sujet: gue se dedica a ella, un despliegue
corriderable de esfuergos. Un probiema tal como la inmortalidad
del alma constituye un verdadero reto para =1 sujeto que se  lo
plantea. simmiag duda de gque un saber cabzl se pueds leprar  al

respecto, al menos en esta vida:

En efecto, con respecte a tales cuestiones., ez menester

realizar. una d< estas c¢osas: ¢ bien aprendar (< otro)
cémo sen, ¢ bien descubrirlas {por uno mismc}, o bien,
s8i fuera impcsible, tomar la mejor vy la mds iry utahle

de las propesiciones y afreniar ¢l riesgo de navegar a
través de  la vida, dejandoze llevar por 21la cono &i
fuera una balsa, a menos que £e pueda hater &) viale en
una forma mas ssgura y  menos riesgosa), achr una
embarcacion mas firme, scbre alguna palabra divina. 40

Estas afirmacionaes operan uwna clara Jdistincién entre el
lagos humano y 21 logos divino. Si el hombre pudisra contar
con wste para salir de su Gmndiciﬁn A relativa ignorancia,
no  haria falta basaueda alguna. Pero 21 hembre e wve obligado‘a.
apoyarse en broposiciones humanas que tepgan cimrta 'se;ideﬁ

frente a una posible refutacién. Afortunadamente, 1 hombrz  no




est* so0lo: puede, junto con otros hombres, hacer usc de Su razon,
exsminar 1o diche, dialogar c¢on %1 afan de progresar hacia un

autgatico conmocimlente de 1o cual se pueda dar: re2cdn  y que

resulle por ende comunicsble

Eg la cuarta y Ultima acepcitn de filor:ifla que vames a

examinar: la filosofla como diélage o bUusjueda comunitaria.

El alma tiene un poder racional., v este poder =2 manifiesta =h

lo que Platon llama a menudo 1logos .Esta palabra tien=, en

Platan  un rizo despliegue de significadoz, y puede verterse en
castellanc por la= palabras "proposicisn', ’tesis', "argumento',
“razen”,  "diseurso”..etc. Practicamente todos log  significados

remiten a la manifestacién de un ues adecuado o no de la razon,
pero siempre dinamice.Pusds tambisn dgsignar al frute de  esta
actividad del alma a saber tal o =uzl discurso, tal o c¢ual
proposicibn'que constituyen la expresién concreta de la actividad
intelectiva del sujeto,
éCusl es el obj=stive del didloge filos&fico? El filésofo tiane
una .unica. aspiracién fundamental: llegar a la verdad de las
cosas.  La preocupacién por la verdad corresponde a un anhelo - de
" conocer lo real tal y como &2 y, dice Plateén, par;blggrarlo.
ienehos qua confiar en €l discurseo humanc Vés decir.l en. la
capacidad racional 'del sujeto. 5i se oaia o pe rechaza. a lq;v;
'discursos, uno va: '

M. ..privanpdose . éor ende, de .la. . verdad y del
conocimiento de la realidad." 4 . . L

"Ahofa"bien. no cualquier discurso es confilable &1 1o dﬁe & 3
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pretende &5 hablar czn verdad de Lo rosl. La cenfianzs ern la

_capacidad  racicnal del sujeto

consistir <n una e

suieto. Es

ingenua | en cualquier discurse eminide por cualquis

junto con ortres hombre

2cesario examinar detenidam

lpualmonte preccupades por la verdad, as mohester dialogar,

“arme en el

R debe  interp que la  vardad  de  lag

discurses depsnde ,oon viltina instanzia, ce un ConEensc entre

umanos ;la  verdad no es, parva Platén el reculrade de

una convencidn o de un mansenso entre humanos. SL’hay en - Platdn

una impericsa neceslidad de dialagar, dw examinar juntes

proposiciones v arguméntos_ de sepesar su fuerzsa, de hacer -y‘

deshacer propuestas, en un esfuerso incansable por arrojar alguna
“luz sobre los interrogantes humanos fundamsentsles .Pera la

ne en Platdén una profunda & ineludible

neceslidad del didlego ti
ralzn: la naturaleza misma del pensar llamade posteriormente  por

“latdn " el dislogo del z2lma consigo misma

En 'ctras ralabras, s1 hay, en la concepeidn platéniza de La

filosefla *, una - necesidad comunicarse c¢on . un

egts’  necesidad descansa en la nafurs}c:: mizmo el
cwal es dialégica. ’
bra de reflexidn compartida . obra . de

comﬁnicaciﬁn entre hombres, el disloge filesefizo tiene un
:arééter eminantemente critico . Un dizcurss, un - argumento, una
proposicion pueden inspirar confiansa, resultar seductoresf- ¥
sonvencer., Sin embargo, - ningunc ha de considerarsé endeblé & la
éritica.‘E; interlecutor valieso par2 la empresa [ilOSOfica‘ﬁo es

gl sujete - proato a dejarse llevar por cualquiler  arguments,:
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Prepenso a una complicidad injustificada frente a las
afirmaciones del oire, o simplenente pazivo.lLa actitud activa del

amante del saber es bellaments ilustrada =n la parsons del  Cebee

del fedon. El Socrates platdnico se fomplace anta sus objecicnes,

lag cuales centribuy=en al avance dwel disleogo:

" ! Siempre Cebas estad a la caza de argumentes. ¥ nuica

@S5td dispueshc 3 aonvaencerss i Jdiatamante de 1o que
se dice! " 42

Esta propensivn filosefica a la duda y al cuesticnamiento de

N

1o dicho n3 se ha de comfundir zin la actitud de quienes carecen

absolutamente de cultura y discuten por discutir.
"A @&stos en efecto, cuando disputan acerca de cualquier
cosa, no  les preocupa de que node Zon las cosas de las
cuales hablan, sino la manera de hacer adoptar a los
presentes  la opinidn que elles han enunciado, Yy a =2BO
dirigen sus esfuerzos."43d .

La argumentacion sristica persigus una meta radicalmente
distinta de 1a que tiene la argumentacién files&fica: no se trata -
de buscar la verdad,sino de Dbtenér el caneense del - interlocutor.
Mo importa hablar con verdad,sins generar en el otro la. creencia’
de que lc dicho es verdadero.En este caso, =l dislogo ee reduce a
‘un juego de fuerzas entre individuos, a una competicidn verbal.

S La - palabra llegs &si a ger un instrumente de bGdeP;Sbbrc el

‘otro, Yy la capacid;d _racional se e.:r via al Pncontrnrse

= Eupeditada a un deseo d: que €1 ‘otro d= 1a razén a quian pretende

la. Este ;usto por -~ la concroversia ne sdlo denota 'uni

despreccupacien ' por ia verdad: canbien 1a eluda. y la suh::ituye'

" por una fczidn equivocada y vacils de vnrdad En efncto, ai lo que
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LD el

Tea

que Platén llama mistlaos

Pro 0 oen
¥ los Gnicos
nada  sane  ni

LTAg

T loes g
contra Conc pL =
qQue  se  han Qade
firme,ni en la

gue La convizidion platinics o2s Totalmentes opusstac

hav discursocs firmes v canprensibles, v 1l son porguse dan

de la realidad de las cosac.Si la navorls de los sajetos s&

facilmente convencer por cualguier discursc,

de un metcdo que poslbilite

un arte de lecs discursos, =8 decir,

un  buen usc de 2llox.Sc ho mencicnad: va ann brevedad o =ste

netodoi4d los interlocutcorss convianen de vna propozici&n gue 1.
parezca solida v verdaderas, y suponen a s ven verdaderas todas
lazs proposicionss que ¢oncuardan con aguella, evitande asi

incurrir en contradicciones.

consiste en la afirmectidn de la

6o bz un  argumento

gquien T disloga del valor de una2 propositi

bilidad

hace nunca prescindible su cuestionamiento: ei la

e qu= =1 alma sea inmortal sigue vigente al final del Fedén,  ex

-interlccutores dsl

= 1

porque resistis. a ‘las objecicnoi
Stcrates platinicc A®n as!, la  inmortalidad del alma  no . se -

transforms en degma y es, para quien bebe voluntarfamenta 1a




cicuta, una bella esperanza.
Fara Platén, 1lo importante no 25td circunscrite nunca a  un

individuo en particular: =l Jdia

g0 fileops%fico no ha o7 persiguir
nuncs  intereses individuzles subjetives, ¥y en este sentido, 1la
misma mu=arte de un individuz llamade Sécrates cuenta poco  frenta

a . la importancia de la supervivencia de la busqueda filosdfica

misma.Renunciar a ella es .3 verdsdera muerts, porque una vida
humana sin fe en el uszsa de la razén v en la necesidad de  buscar
"la verdad no es unz vida gque vale la pena.Na es, una vex= muerto
Serates, gque Fedén, en senal de duslo, deberad cortarse - su

hermosa cabellera sineo que, dice Sicrates:

' Hov wiemo yo ma cortar# la mla vy tu la tuys, si nuestro

argamento se nos muere y ne pedemos revivirlo."se

si el Feddarn se abre con un repudio al suicidio, esta frase es

un au;enttco himne a la vida, wuna invitacién a seguir dialogando
‘¥ buscande, entre hombres, la verdad de las cosas, porgque de ellg
depende el Progreso intelectual y moral del hombre, vy del amor
humano a elia depende la libertad humana.

Jolamente razonando, podremos acercarnos a la verdad de ‘las

cosas: imperta por ende buscar usar’ al lenguaje de manera

correctal
‘", . .pues has de saber, mi guerid. Criton,que el ‘lenguaje
incorrecto implanta el mal en las almas" 4 i . .
El -~ discurso bello, en cambio, fértalece el alma, "y ningtn

discurso lo - sera si se& encuentra desvinculado de: la -verdad . La -
‘necesidad  de éroducif discursos bellos esta’ preésente en. cada-
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Atapa dz la iniciacisdn samora:

qua en 2llos

aliento @ incentivo para sy peculiasr

s

como Platosn z2firma qus la maysrias de ot

& omala, tamhd

minorla verdads
suposiciOn Jer quier
is mayorts igualy
triciado logré persatar

sabsizs. humpanos y ya no

de un solo individue.®

g
-

dor v oun

hablador mediocres

Parque pensar  es dialogar. filoscofar 1o es: para hacerlo,
NG SGlo hay que sstar dispueste & btupcar la verdad sgino tanbien
apegdrse a ciertas raglas. Mo hace falts, para =1 propdsito d=l

presents trabaje, ashondar en el mitzdo dezcrito por Platoen an =l

Feddn, pero ! me importa dastacar un

filosafico que no estd suplicitade sino llustrado por Plast

1 Eedén: 1a senzibilidad frente
dialogar.
Las objecicnes de Zimmia= y Cebes desalentardsn a todes - los

presantes Yy lis sumergieron en el escepticisms: no saben va si el

proulema ralbasa Su canpatencia o sl el tems mismo no ofroce base

alcuA= para -inspirar confianza El S¢erates platépico “d=

vidga" no £ély al argumento nisme, . sing tamb

valor del argumentar:’ B . . S Sl
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No era tal wez insolite, en verdad, que &1  pudiese

replicar algo. Pero lo que mA&s me ascmbrs fuae, ante
tedo, ls ¢cemplazancia, la buena voluntad vy admiracioen
con  que recibis los argument aquellos Jjovenes;
despu , con qu&  apudesza ] que hablamos
gufrido por caus:s de las argumentaciones, Yy finalnente,
que bien nog reconfortd. ' 49

Reencontramos aquf el esplritu critico del filédsefo, el cual

incluye no s¢lo la props idn a cusstionar lo diche, sino tankién

la apertura al cuestionamiernto aal oro.Pero tamhién, PFlatén nes

muestra & un individuo sensible al estado de andimo del otro,

cépaz de percibir sus dispcsiciones a seguir dialogando, vy apto pan
sopasar el impactc de un argumente.

Asl, a 'la preocupacivn por la verdad se une la prrocupacion
por el otro con quien ce la busca,y a la exigencis de un- examen
detenido vy riguroso de los argumentos, se une la necesidad de
tomar en cuenta la disposicién del interlascutor.

Esta egensibilidad al otro no persigue intereses individuales
subjetivos tales como evitar muestras de susceptibilidad ajena o
manipular los  sentimientos del interlecutor para provoca} E-111
asentimiento. Esta sensibilidad es requerida para la preservacion
misma de la empresa filos&fica: los argumentos son peligroses 'y
155 almas corruptibles. La burgueda de la verdad es una enpresa
‘sumamente complela: el escepticismo y el relativismo son ﬁeligros
que acechan el aima humana. Es menester infundir y preservaf en
el hombre la conviccion de que aquella empresa no e€s ni‘véna, ni -
‘mebrehumane.  El ’amor_ a la sabiduria tiene q;e sef"nutrido,tf‘m

alentado, incrementado. Si 1la filosofla es una forma de vida o

donde el dialogs ocupa un lugar central, . es menester asegurarse.
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de la presencia del otro, presenci: 2r, 1l senuido de
participacién activa y de Adisponibilidad para prosaguir la

busqueda .

Nos queda por =xaminar cuialas son, respectivamente los papeles
qgue desempeflan 21 alms vy el cus=rpe @n la ¢oncepcidn de  la
filesofla como un dialogo.

Cuando doz hombres dialogan, afirma el Alciblades Mavor,esto

significa que& =1 alma de uno dialoga con @) alma del otro,cada
una hacizndo uss del 10ge- .80 351 resordamos que =1 alma o5 el
autntico sujeto de toda actividad racional y quz a1 amor 43
sabiduria es un déseo privative de ella, no cabe duda de qus el
alma es el sujeto del diadlego fileedfice. Sin ambarge, aialogar
implica eastablecer uns comunicacisn con ctre sujete,v ezta
comuricacion no puade darse 2i no =2 dispone minimaments de toda
. 1o que permite hablar y escuchar. El alma gue quiera dar cuenta a
oatra, alma  del movimientd de su pensamiento necesita usar - al
cuerpe como instrumento de¢ comunicacien. Sin labies, sin voz, sin
oldo, el 16308 no puede ni darse ni recibirse y por enda no pusade
manifestarse de medo alguno.sSin cuerpo, las almas no  pucden
hacer ' patente su mutus presancis. La filosefia definida  como
bitsquada en comun de la verdad involucra constantemente al cuerpo -
Y “ste cénstituye un instrumento tmprescindibleo  para cualquiaf,

tipc de comunicacisn humana.

En  resumen,la .concepcidn -de. la  filosafla . comw . una’
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purificacion respecto del cuerpe niega al  mismo  utilidad
alguna.Sin embargo, este rechamo del cusrpo como lo otro  que
e3torba vy obstaculiza, da Ze hedho a la propusesta todeo su
contenido: sin contaminacicn, no hay purificacion, s:‘:n penosa
necesidad, no cabe hablar de liberasien, EBta conzépcien del
CUerpo . como lo otro pierde su carga negativa en la filosoflia
definida . como- un proceso da reminiscencia. ‘En .ella, el
-éuerpo ez usada come un instrumento imprescindible en una etaﬁa
crucial de su desarrello .La [iloscfla come iniclaclidn amorosa ve
en <l instruménto llamade cuerpo.-un idéneo punto de pa‘rtida para’
su AEsenvclvimiento. y en el diglogo filoséfico, a2l cuerpo ﬁarde
ser usado constantemente .Entre las que hemas examinado,la ﬁnic%
concepcion de la filomofla que exéluye al cuerpn ' no

pusde ni siguiera definirse sine .en relscion con &,
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relacionades con =l cuerpa, y . es p:quu::, la  ainbensadad; del
' weres = al alime i CREENGIA wr  lat vealidad
dé 1o gue producs & Wt Y & Dhro. : L

al hacho d2 que’ ®l @lma Zea sujeto

H3e L Rlag

Flacer y del dolar =

12, " Gotado de. iancrancia, o perco del cual el fildsgfco est‘é"

zonsciente. Ndtese gque mo hay, . en &l Fe bn, diferencia’  alouns
antre almas bien o mxl dotadas epor naturalssza,. ; IR ;

139,70 Biar wia reconsuicba,
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CONCLUSICNES

Sz ha wvizto gue aera pocibls Qiszstinauir., =n Platd n,

3

acRPIongs de 1o qus ez =l hombrse. BEn o senbido ectricteo, en

idag  racional,

tanto aque auténtico zujeta , o =Slo de boda cap
1

2ino también ds aodon = dgmeas poderes tales coms la parospcion

o
san=orial, & memaris, y toda accaidn v el hombre  es =1
1

alma. Fero =} alwa na 2z = haomb- = Y o= una seaunda
acepcidn. éste conzizts arm una azZodiacidn antes  wy =udete (0 la
puxN s ¥y wur insktrunente el oo ). 51 lae cordicién bumnan

pertinents para la smbrescs losdfica carraspanda a  exta dalhima

fi
aczpaidh., o= pargue el sujztas platénico o Ter  carente  de

sabiduari, Faro &l mizmos Liames proavizio de capacidad para

remediar su de lgnorancila.

Trataze de un sabtwer olvidado o de la meta o una corauistas la
sabidurta es fruto de una busqueda activa y de un ejercicio .
esforzado de la capacidad racional del =suisto. El @alma, piensa

Plate n, 2= 1o mas vallozo «we tizne 21 ser bunano afin & la

divine, a 1o que exizte Siempre 2n y por zi misme, o sea a las
Ideas, no comparte =in embarga comn éstas, la mmubtabiilidad vy lia
PUreza. La fozhumana ez devenir, como lo =z también el cuerpo,
mas Mo &n 2] misme sentids: =1 alma tieme la eoszibilidad de
inprimir wuna direcsidén a ese davemnr, el cual dependsra del  mado
en Que viva su asoclacidn con un oedbua « El desting  del hombra,
coma ser ético, depaende del alma, cuyoe pader no zolamemte da lugar
& 1z vida, =iro a la osportunidad de ezcoder una vida valioza.
Necezariaments unids al cuarps an una  perzpectiva  bioldgics,
acostumbrada a ser, dezde loe primaros momentez an que e
ancuentra asociada con aquel, el sujeto de poderes gue recurren al

cuerpo, el alma vivae una confusidn primigenia entre =1la miema, v

lapenosa necesidad que reprssenta &l cuerpo.  La  mayoria - de. lom
hofmbres testimonia,con su mado de vivir la union emtre'cwﬁa vfpu}ﬂ‘f
da msta confusion; en efecte, Circunzcriben su vision de” 1o reélgy‘
del EBien 'a 1o corpdreo. Ellcs son amantes de 108 CUerpos, ¥ 1o se '
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g I&

za raduce & I corEoroo.

earcabtary de que lo real no

sEMSaIion no prapcrsiond’ vecdad alavna. y Aue el bilen o0 20

(=T

sauiparable al els

El alma humatrs. la pozibdbidad

urr zaming libsradar Y

noral, Para loararl

aual no solamsnte =1N0 qus &T
fundamatts lnente yn mods de vivie, iecjasi Yens  ejeroreia

de la actividad racional, la riloscfla parnite &l hombre  ecperas

correspondsn al ordarn

dizstinmione: Fundamantales gus
dz 1o real. Eztaz distinciones primordialez con base en ¢l arden

de la naturaleza. oorcisten en da  la  dmportancia e

operar un deslinde entre lo ms  que  rEcurrern &l

rec 1o b zlinds entre

cusrpo como instrumento v oa
51y ouna aue o lo es del todo, una

Lpya faceta consicsterte de Qo
distincidn antre bien vy placer.

En el Fedon, 21 cusrpe @zta. =n un primer momento, excluide de
la basqueda fileocofica: ze ha de  reruncisr o st uso o, mejor
dicho, el alma debe renunciar a la zanzacidn st pretends alcanzar
la verdad., Agul, el cusrpo es la “otrao, el  "no-yo', la  ponosx
necesidad que ciertanente da todo su  zentide & una soRraess de
liberacion, paro mueda excluida 2% 63ta. Em um seaunde momento, v

una vez clara la distincidn sntra un pensanisnto que raoures o ono

racurre & 1& sanzaciorn,. aste “otra', 2] Quarpos,  Serd  NaEceSario
para e @l slma pusda resrcontrarss gon 80 Pravio Zaber, recobrar
identidad., Graciaz ml oduo,. &l alma - Aizrore  Jde dates | ques | Lls

permitern porarse et povimisnts hacia la captacidn o el recusrdoe do

1o quz 23 la real en su vardadsra dimenzidn. L& guxn mor ende, - ric
puede préscindir de la percepidn sensorizl em la receonauists © de
su previo saber. El Uze de 1 aladpotg No resulta  nefasto.  =ina

Cindizpansable, siempre 'y cuando Du LEe zea nomentanes, Selectivo v
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condiciorado.,

El Simposig, lejos de condenar 2 uzn de los zentidoz aus
actdan = travé: dal cuarpo y Inz pla ralacicrados con éste,
1oz involucra de 1leno en 1ag primeras  étspasz "de 1a  imiciacion
amarcza, El desprendinisente progracivo del iniciadn respecto de

farmaz imperfectas de belleza e ha da vivir tanto respecto del

cuerpo como del alma individual., v la final carbacidon de 1o Bello

er 5L ofrece a Auisn la ledgrs una explicazidn d2 asuellas  formas
inper fectas, mediante una nogidn de participacidn.

.81 tanto la zoncepcidn da la  filosofia come un procszo de
reminicoencia como la vizion  de  la misma  como  una  iniciacisn
anoroza requiers d2l cusrpa o una U ohraz de  sus  btapas, asto
quiere decir aue la zolucidén a la confusién erimera entre  alma v
cuerEo ne conzizte en un desden ,por  parts  del alma, hacix el
cuerpe. El Unice canine liberadar gaza por, v Brobablamente
corsizte em una clara toma de posizidn

= la  ineludible
comunidad entre dmboz. El1 alma no zélo ha de auidar al cuerpo pars
asegurar la suparvivencia y la vida . del hombré entara, . sino que
tiene qQuae aprender a hacer un buen uso del ingtrumento del- cual
diquhe. La filosafia, entonces, =5 tambidn  un  aprendizaje de
dominio; Fera, dadb Aue el cusrpe 2T un meRcanismoe  Neubral-
fundamantalments excluido de la  vision teoldaica aue propugna
Platén eﬁ esta época de =u pensamiento, decir que a«l alma domina
al cuerpo al cqual se encuentra unide equivale a decir que aquella
hace prueba de unz capacidad de autodominio.Pussto aue 2l oo No
as, propiamente dicho, causa,. resulta diffcil tomar al pie. de .1a

detracla afirmacion. platénica de - qua el  cuerpo & un mals

desproviste de capacidad racional,; éste no pusde ser miz . que una

Ceventunl ocasidn para el alma de mostrarse a - menude- incapamz -de

“ejercer  =u. ¢apacidad. racional. L= verdadera irracionalﬁd-d‘
Jentonces, anida en-el alma, y no an el cuerpd. .

. ; 10 L




Vale recordsr que =i rern &1 olpa  mueda d=
explicazion  causal  en =t 1o chricho, de
caracterizticay talez comn muw avertual bellera,  su arandaca. Tt

pequefizz, zu fusrza, cu 1ldesgba, o, Sonshituven une substanciosa

Fuente de reflev1dn para =1 fildsafa, La razdm da 2ile

facata menos conzizhtants dz 1o o2zl marafisst r=r

I dmnutable vy de 1o divino:  indspend made = fue S8

explique la participacidn de lazs
de la cuwel ne ze pusda =ncorbtrar

alina bigne acozzo al zarr Sujeto

Finalments, actuamos gracdias & Ve ertrn

actos, hes cComuriicamoz Cor demaz humanos. El movimiasnbc ez

riestra intsligencis vy parmameczrian intranzmizibles =i

B

vo dizpanidranns de un nedico de mani fe al

concepcidn de la filosoefla came wns bdzsu hamana  comunitaria,

el Aopog refutere sismpra de una vex v ods un oldo para dar v
recibirse.  La sarigenczia implicita de saumzibndy @ 1a

digponibilidad dal otro par dialicqar, tambidgn ivvolucra =a la
=

-
zensacidn v por ande al cuaereo.
Sihooogia @ un término acuffade por Platdn, Anor o asgiracidn  a
1o zabiduria, actividad de 1oz @grtiouadeiq, de  ler pmaritas del
saber, mas no de loz sakios.
Es 2n torne a esta nocidr de aspiracion  que podriames  abhora

urnir las cuatre acepcion

de fileoseflia qus e dez

grrollaren an 2l

i &

presente trabajo. La visidn de la  filosaffa cemo  inicia

amoroza presenta al ser humagno come de o por naturaleza, vy =sta

dimenzidn fundamental de desav se manifiasta &rn zu cusrpo v

zu-alma , posibilita la pdzgqueda de toda  brascendencia v

"exmlica. La caracterizacidn. de la filezofla como una  Furifices

tdel alma respecto dal cusreo también as fruteo de un  deézes, es
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vez o2l ulma sala. El objetoe de zuzs azpiracionss e un saber, un
cortacto wom laz Ideaz: la purificacidn del  alma para cobrar

zentide rececits une wets, v ossta aote no pusde entravarse  sino

mediants el prozeza de la remimizcencia, =1 awal no o S
pusde dar sin spelar al cuzerpo.Sl bisn, en el Feddn, la rFosesién
d=l zabsr un deasec dzl alma la. éxzta recezita vislumbrar su

meta. El rics modo de leararla ( la  rewinzscercial invalucra,
cotmo le vimez el hambre entere, =1 hoiabre de carne v hueso.

Fodemos acaze hablar, on el ser hunaho, ds: un decao  reaspecto
del prececo de la reminiscencia? & Desea acaso acordarze de su
saber clvidado? Ne parece plausibla zi recardamos aue el alms del
Feddn no solamente ¢ colvidd por completo de las Ideas, sinc  que
ademas no tisne consciancia de ests pérdida de memnoria.

No es tanto. en al hombre, sino =n esta faceta menos consistente
de 10 real gque ancentrames wuna vez mas la necidn  de  aspiragiong
«h esos trozes de lefia qus, zin ser exactamente -iguales entre.
<l manifigstan =n su modo de ser um deseoc de ser como lo Igual  en
=5, en estoz cuerpos belloz , en estazs slmas bellaz que pr'esentnﬁ
e{la vexr semejanza vy desemejanza respacto a lo Ballo en z1. Todo lo
real aue L tizne 1a identidad, la rarfeccidn, “la
Cirmutabilid S
manifestzn entoncas, =n ciertas de sus  caracteristicas, una

2 almaz, cuerpos, trazoz de leMa.

tendencia , un anhelo’ de  perfeccidn nunca: satisfecho. ©  nunca.
loarads del todo. a

En la agpiracitn al saber, é] alma pienza ¥y dialoga comsigo-
mizme. Dar v recibir &l Adyoc, dialogar con =1 otro. as comp$r£1r_
y buscar incrementar esta aspiracién  fundamental, fnrtalecéfla, SN
canfiar an lo fructffaro de la bGsqueda en comn.

Pera. &firmar que la nocidnm dz deseo ez Qbsnlutﬁmenﬁe ccentral
er la filosofia de Plétén~implic$ ‘tambien, @ mi  modo,  de vier,
reabrir 21 interrogante en torno al ser del hombr..uvimmsf.ﬁde éi”-,
deéea-plantea un problema de discernibilidad entre obyd y‘pﬁxﬁfiés 8




acazm> Yan Simele aperar wun dazlinds entre dezecs relacl ohads [={xTa}
el alma vy deceos reladionados 2l oueres?  d Mo invelua Ia
vivencia oz tode  de banbs  n unEs somn - ohea? N vals

iro e L=l (A1)

praauntarie =i,
Uiz Ta capasidad

depands de Lo que he

=lva Protilema,

racional del hombr

poraus =1 dezarrallo o =, &1 Fith y &l sabo

uns cusztidn de ds

fackori1a exta caracterizacide del

Por otra lado, <
i entre wun sujeto v W anEtrunente? | Gi

tiombre como unz azocia

A involucrado en el

bieh s& ha moestrade auws =] cuerps Pumaec ez
ha al mizma ti=ppo, edibids  un cusrpo

filosafar,dno

zible v

domezsticade,  un inshrumante dézil, dominade, re

«es Platin tiene la palabra.




APENDICE.

Hemos visto que la actividad filosdfica es un quehacer que involucra tanto al
‘alma como al cuerpo del hombre. Si bien. dicha actividad ué primordialmente la- de
un sujeto que hemos identificado como el alma, 8sta necesita asociar a’ su bisque-
da, el instrumento llamado cuerpo, con el cual se encuentra unida.

Cperemos ahora un desplazamiento de nuestro discurso, y ubiquémones, ya nae a ni-
vel de lo gue nos dice ¢l Platdn del Fedén, sino al de su modo de filosofar, a saber
de su lenguaje. Me interesa particularmente cdmo el filésofo griego nes habla del
alma humana. En efecto, me parece notable gue Platdn, en un texto en el cual el
cuerpo se considera a menudo un obsticulo para la filosoffa, evogque reiteradamente
a aste mismo cuerpo para comunicarnos lo que €l entiende por alma, en un sentido
£ilos&fico.

Platdn tiene, respecto del hombre en particular, v de la realidad en geneial, u-

nas iones que no rdan con las opinicnes de la mayorfa. Sus peculiares
propuestas se refieren a algo invigible para un ojo humans a saber, una faceta con-
sistente de lo real y un almd humana que constituye una posibilidad de acercarse 2
aguella. Be . trata entonces de hacer uso del lenguaje para hablar de 1o invisible, con
_ el objetivo de comunicsr algo importante a los demis hombres.

He iimitaré a mencionar dos procedimientos usados por Platdn para hahlvar del alma
‘humana: Ambos recurren a la evocacibn del cuerpo. ¥y miestran que para hablar.de lo
que no se ve del hombre, a saber el alma, afin a lo pensable, lo puro, lo divino,el’
£ildaofo no teme recurrir a lo que, del hombre, si es visible, a saber el.cuerpo.

: £l primer procedimiento coneiste en establecer analogias entre alma.y cuerpo: .s(r
predica de Embos. un mismo ;émino gque no tiene una -signiﬂcacién idéntica, pero .
.. que no tiene tampoco una significacibn del todo distinta. ) ) ’
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un buen ejemplo de este tipo de analogla consiste en 1 idea de que tanto el
alms como €l Culrpo tienen gus respeCtivos atavioas. En el caso del dlrimo, loc

. Mo ez gino al final del A{i-

Atavios pueden Consistir en una prends 0 un Zapa
lauo propiamente diche que encontramos la afirmacidn que permite reconstruir la
analogin: el alma no se atavia que kos mismos adornos gue £} cuerpoj tiene sus
propios ornamentos, los cuales son ta templanza, la justicia, la valentia, la
libkertad y-la verdad. L& palabra 5955_;; se predica tanto del cuerpo como del
alma, mas no ha de entenderse exactamente en el mismo sentido. Asi, un vocabu-
Jario primariamente referidto al cuerpo se extiende al almas asI, una misma pa-
lnbrq opera de hecho una contrastacidn entre alma y cuerpo. Este procedimiento
de contrastacidn desempera a veces un papel argumentativo: por ejemplo, la afir-
macidn del parentesco-del alma y del cuerpo, respectivamenta, con una y otra fa-
ceta de lo real, no s8lo caracteriza al alma y al cuerpo; sino que funciona, do

hecho, como un argumeénto a favor de la tesis de la inmortalidad del alma.

El segundo procedimiento es metafdrico: verbos que suelen usarse para descri-
bir movimientos corporales se utilizan para sugerir actividades o estadog del al-
‘mi, Sin que encontremos ya explicitamente, alusidn alguna al cuverpo, Abundan en
al .texto los verbos de movimiento, o aquellos gue designan el resultadd de un-mo-~ ’

vimiento. s interesante subrayar que el emplec de estos verbos para describir

Aa-una actividad de orden-espiritual, dan a menudd al alma connotaciones espacia-

les que &sta, de hacho no tiene. En efecto, el alma &n el Feddn no se encuentra’

ubicada en parte alguna del cuerpo, y tampoco. se sugisre giie que la facetn congise

tente de lo real tenga que situarse en espacio: alguno. g

o ® Ir hacia", "llegar", "irse", "separarso", “"desprenderse", "recogerse®, "55;3;

0 Jalada", “"cazar", "errar", son verbos de movimicnto abundamente usados por- Pla—

,t8n, 'y que evecan al cuerpo.
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Cuando se describe al alma arrastrada hacia la faceta de lo real que no se
comporta nunca del misme medo, se usa, para evogar a semejante actitud desor-

denada, la imagen de la ebriedad. Bl alma erra corw _si estuviera chrias y cuan-—

do la wisma renuncia a recurrir a la sensacidn para exanminar alga, Plaotdn no

utiliza un vocabulario distinto, sino que simplemente afirma que ella deja de
errar.

La sensacién, dice Platén, no comporta verdad alguna. Sin esbargo, los ver-—
bos que refieren a la actividad sensorial comstituyen un acervo de palabras a
las cuales recurxe ampliamente para describir al alma amante del saber, e in-
clusc ‘sabia: el alma estd en contacto con el sabexr, con el cuerpo o con lo que

existe y se comporta siempre del miszmo do: el alma trenc la wisidn de, o coh—

templa lo verdadero. En el mito final, las almas puras, aquellas que Se encu¢h-—
tran absolutamente purificadas del cuerpo, conviven con lo auténticamente real,
Yy ias vemos entences dotadas , no sblo de pengamientn, sino también de un oido
¥ de una visidn muy por encima de lo comGn. Imfigen sin duda, puesto gue la ca-

pacidad sensorial, en sentido estricte, reguiere el cuerpo.

Se podria seguir enumerando imigenes, analogias, metiforas, donde se evoca,
direetamente o indirectamente al cuerpo, para hablar del alma humana. J\horﬁ .
bien, vale preguntarse por qué Platfn recurre a semejantes procedimientos.
Esta pregunta a la cual no se pretende aqui dar respuesta, plantea varios
problemas. Une de 195 primeros interrogantes seria el de saber =i el lengua=-
je humano es, por naturaleza, adecuado o iddneo parxa dar Guenta de realidades
que éscapan al alcance de ios cinco sentidos. 51 no fuera el caso, el procedi-
miento analSgico constituirfa un paliativo a una limitacidn intrinseca al len; .
guaje mismo, el cual no seria én antemanc adecuado para evocar © dar cuenta '

de lo invisible. - '
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Len el mismo.

Otra pista para una posible elucidacién del preblema seria preguntar pex la
aventual dificultad de comwmicar a otro ser humano clierto tipo de captacién o
du intuicidn: en tal caso, podriamos talvez defender la. idea de que hay cier-
tas experiencias vividas por el hombre jue tienen un cardcter esencialemte ine-
Fable. Teda palabrd gue procurase referivrge a ellus no podria sino apuntar hacia
ella, sugerirlag

Arriesgar la hipétesis de que Platdn no pudo haber evitado el recurso ana-
gico o metafdrieo me parcce muy discutible. Se tendria en todo Caso que tomal

en cu=nta el hecho de que la evocacidn del cuerpe para hablar del alma no s

sistemitica on PLatdn. Verhos tales como Gigva! epistamei', "dianeES"
también expresan actividades del alma, esta vez sin referencia alguna & un cuer-
po en movimiento. Si el fildsofo pudo haber evitado, al menos en gran medida,

estos recursos y no lo hizo, no es descabellado hablar de un uso deliberado.

¢ Se trata acaso de un recurso didictico? En este caso, la combinacidn de

-un vocabulario ‘sensible'casun vocabulario ‘abetracto’ para describir al alma

humana buscaria un acercamiento entre Platdn y su lector. Al cnlazar los sen=

tidos econ la razén, dentro del mismo raszonar, el fildsefo aprovecharia un .veca-~

‘bulario. fdcilmente compartible por todos los hombres para hablar de lo esen-

eial .
En todo caso,.la evocacidn del cuerpo para hablar del alma ho parece ner

un simple recurso literario. Platdn parece disfrutarla: el cuerpo ‘ronda', por -~ R

dec:l.rlo asl, eh su dxs:urso en torno al alta y estd oxtrordinariamente presénte

.La, blisqueda filosdfica, lo hemos visto, es una tirea del alma gue no puede

prescindir dal cuerpo. En el lenguaje filos6fico de Platén, también encont,:.‘:'-‘

lnos una aseciacidn entre t:uerpo y alma, lo cual me purece Qigno de rncncj.ongz

aunque sea mcnenter nt:o estudio para dar cuenta de ella. v .
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