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« .
++.No son las palabras, atenienses, las que me han faltado;

es la imprudencia de no haberos dicho cosas que hubierais -

gustado mucho de oir., Hubiera sido para vosotros una gran
satisfaccién haberme visto lamentar, suspirar, llorar, su--
plicar y cometer todas las demfis bajezas que estais viendo
todos los dias cn los acusados. Pero en medio del pcligro;
no he crefdo que debfa rcbajarme a un hecho tan cobarde y -
tan vergonzoso, y después de vuestra sentencia, no me arre-
piento de no haber cometido esta indignidad porque quiero
mfs morir después de haberme defendido como me he deiendxdo,
que vivir por haberme arrastradp ante vosotros...’

-Platén, en la "Apologia de sécrates'. -

A SARTRE

Si se degilella a un nifio
y sus verdugos tiran su cadiver
en el fango _

ite cncolerizaris?

tqué dirés th?

Soy palestino

cada afio me degliellan
cada dia
“cada hora

ven

observa bien la barbarie
minuciosamente.

-



uis

muchos espectficulos
y el menor '
es que mi sangre corre,..corre

Habla .
ipor qué te has vuclto insensible?
ino tienes nada qug decir?

-~ SALIM JABRAN -- (Poeta palestino)
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PREPACIO

Sartre, filésofo, novelista, dramaturgo, su obra: siempre
provocadora de debate, Afin hoy, pasados ya cerca de ocho

afios de su muerte, el debate contin@a, si bien los persona
jes son otros, y es que la problemftica en que 1la libertad
aparece, alin continfia sin resolverse. Y Sartre, antes que
nada, fue un hombre empeifiado en aumentar los "islotes" de

libertad en medio del océano de las determinacionés. Su -
vida fue una lucha constante por la revolucibn, y enticndo
por revolucibn, al modo sartreano, lo que nos dice Fernan-
do Savater en su "[nvitaci6én a la &tica": "...Si por rcvo-
lucibén se entiende acabar con el "orden" de la comunidad -
basado en la jerarquifa naturalizada y la rapifia (o prove--
cho, tanto da) insolidaria, si por revolucibn se entiende

liquidar la divisién entre gobernantes y gobernados, dcmo-
ler la impenetrabilidad burocritica del poder e instaurar

la igualdad intrinseca de todos los socigg de la comunidad
a cfectos de la gestidn de ésta, 1la revolucibn no es el --

delirio mesifinico de ciertas polfiticas, sino el humilde y
enérgico propbsito de la 4tica’ (I)

Veremos, a lo largo de este ensayo de ‘reflexién acer-
ca de la moral y el pensamiento de Sart?e,'gémo €1 luché -
toda su vida por claborar una moral, pero quizd le ocurrie
se 1o mismo que a Sbécrates, que no dio normas de sabiduria
apodictica para actuar, pero con sus actos dio sicmpre - -
‘ejemplo de lo que es la moral: una blsqueda constante de
la libertad, la cual no es un hecho dado, sino que es una
realidad que hay que crear en cada instante de la vida y -
desde luego, no nos es dada si no es mediante ardua labor,
ya que, seglin podemos constatar a diario, la lucha por la
libertad cs interminable, porque la opresibén y la aliena--
cibén cstfin sicmpre al acecho, unas veces abiertamente, o--
tras, las mis, entre las sutiles sombras del engaiio, -



‘Mi personal ansia de libertad, y mi incapacidad para
entender cabalmente qué fuera esa tan 1levada y trafida pa-
labra, fueron, entre otros, los motivos que me llevaron a
tratar de estudiar las ideas de Sartre, quicn admirablemen
te para mi, no se doblegd ante la dificultad de resolver =
cl problema de la moral, y a pesar de todo, a pesar de no
bodcr responder a las muchas cuestiones planteadas, deci--
dié que mientras tanto, hay que actuar ylnl actuar, ir "le
vantando valores como perdices", ¥ esos valores los levan-
ta el hombre, é1 solo, y por ello, es respdnsable ante st
y los demds hombres, y no ante dioses lejanos...0 cercanos,



NOTAS DslL PREFaCIO

(1) CEr. SAVATER, Fernando, =  Invitacién a la ética, Bé_t;
celona, Anagrama 1982, P, 87. :



= INTRODUCCION =

Quisiera en este estudio tratar de comprender el desarrollo
experimentado por el penaamienfo filoséfico de Sartre,y de acla-
rar de qﬁe manera Va eyq;ﬁcionando en el ol problema de
la moral,tai como se entenderfe dosde el mismo pensamiento de Sar-
tre.En primer lugar trato de explicar en sus lfnecas gqnérales las
ideas filoséficas de dos importantes filésofos,comd son S8ron Kiar-
kegaard,que es considerado “padre del existencialismot,y el ale~
mén Martin Heﬁdeager,incluido en el grupc llamado "pensadorcs
existencialistas®,con las inconveniencias que toda clasificncidn
0 etiquetacidn traen cogaigo.De Kiexrkegaard podemos sefialar ine
fluenoiss como el interds sartreanc por ¢l concepto de “angustia®,
que veremos ¢n el capftulo sobre la libertad,y que tiene uha im~
7 portancia clave para entender mejor los plantevamicntos morales de
Sartre.En cuanto a Heidegger,he considerado importante sefialar
también de un modo muy general,las lfineas fundamentsles de su fi-
losoffe,ya que es el pensador exiatencislista que influye,como se
podrd ver con claridad,especialmente en el oapitulq IfI,IIzﬁﬁx
sobre algunas ideas relevantea del Sartre de la época puramente

existencialista de El ser y la nada;veremos.desdevluago,aunque,

no sn un andlisis profundo,que hay también discrepancias.A rFdmund
Husserl 1d explico también con mucha brevedad,peroc mi intencién

en sefialar su inportante influéhcia en 1oa~existencialistaa,(fue
maestro de Heidegger),todos ellos utilizardn el andlisis fenomeno-
lézico en sus estudios,pero ticnen naturalmente discrepancias con

Husserl,pero al mencionar su método,aungue sea con exeegiva broeve-

dad,he querido reocalecar méds que nada la importancia de su influjo



" en Sartre y seflalar que es conveniente tener esto en cuenia.

En el capftulo IT,en que tratard de analizar,o més bien,expo-
ner los lineamientos generales de lz problemdtica moral;tal como
se plantea en autores como Kant,Regel y Nietzsche,intento con
e1llo hucer ver mejor lo que se expfeearé en los demds capfitulos
que teatardn expresamente de 1a manera en que Sartre va a analizax
problemas‘como la libertad,la relacién del ser-en-si (mundo externo)
con el ser-para-sf(hombre concreto).Al anulizar la moral de Kant,
p?etendo que sea uné eyuda parz entender por qué se achaca a 3Sartre
el proponer una moral formal,a la menera de Kant,por ejemplo,en

la obra Fl existencialismo es un humanismo ,cuando Sartre sogstiene

que cada hombro es responsable,en su acto ooncreto,ante todos los
hombres.La influencia de Hegel es mds en cuanto a la dialéctica,y
sobre todo serd patente en la época en que Sartre se acerca al

M I'd
murxismo y vemos por ejemplo en los Cuadernos para una moral,como

dedica buena parte del texto a analizar la dialdctica hegeliana.

En el capf{tulo IV,por ejemplo,citard unas palabras de Sartre que
recuerdan conceptos morales expresados por Nietzsche.Es decir,al
mencionar a estos autores,lo hago con 1lu intencién,no de hacer un and-
lisis profundo de su problemética,riqufsima!dGSde luego,sino de
mostrar da quéd monera sus dife*entes maneras de estudiar al hombre
puedan haber ejercido alguna 6nfluenciu en Sartre,y con ello tra=-
tar de comprender el mismo problema que planteo en este estudio.Lste
problema es:ijhay realmente une morzl sartreana?,y si es asi,mostrar
cudl seria el desurrollc de esa moral o cudl seria el hilo conduc~
tor de ese desarrollo,que.ocomo veremos e8 oscuro y complejo,pero
gue no puedc negarse Bu exiutencia a lo largo del punasamicnto sar-

treano.En el capftulo sobre la libertad,que considero,como vercmos
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muy importante para entender las bases ontolégicas de lo que-seria

_una moral sartreana existencialista,menciono & fildsofos como

- NMarcel,existencialista "creycntoe",0 & un neotomista francéds,foli-

vet,ya que sus ideas,opuestas a ias de Sartre,nos ayudan a entender
mejor-y con mayor amplitud de criterlo,las propias ideas de Sartre.
;n el capftulo IV planteo mds expresamente el problema de si
hay realmente una moral sartreana o si son sélo esbozos dispersos,
intentos mds o menos dispersos gquf y alld.Nuevamente me parece
oportunc acuiir a las opiniones de auntores como Pietro Chiodi o
Raymond Aron,con la intuncién de ayudarnos a entender mejor el
problema.Considero muy importante ecudir en ese capf{tulo a Sartre

mismo,a través de entrevistas en que,en mi opinidén,nos dice cla-

* ram.nte que el problema de la moral le preocupd a lo largo de su

vida,pero que no le fue posible dejar untexto totalmente elabo-

rado sobre ese probleme,sin embargo,podemos ver que hey una serie
de planteamientos que nos puéden guiar y que s8e ve un hilo condue-
tor en la evolucidn de Sartre:thay una etapa existencimlista,en que

apurecen los ﬁlanteamientos expresados en El ser y la nada,obra que no

expone conclusiones morales,pero que sin emburgo es importante pues-
40 que va a dar una ontologia del ho,bre que 1leva en s{ miema
factores que serdn determinantes para unc moral sartreana,en cier-
ta maners hay impl{citos en esa obra problemas morales.Zn la época
en que 3artre se slente fuertomente atraf{do por el marxismo,vere-
mos cémo hay céncretamente una 1nterpretac16n moral del hombre en
au.felucién con el mundo y con los otros.Con ¢l fin de ampliar

el snflisia de la cuestidn de las relaciones de 3artra con vl mare-




xismo aflado el Apdndice A,en el cual haré un breve andlisis de

esa relacidn y por dltimo me parecid importante afiadir otro Apéndice
B,que expone la importante cuestidn para Sartre,que es la explica~
cién de lo que é1 llama "ambivelencia de la liistoria" y el concep-
to,igualmente importaente,de "ambiglicdad del hecho histdérico",y de
qué manera son importuntes estas ideas para entender cudl es otro
rasgo importante en la concepcidn sartreanarda lo moral,es decir,

la importancia que ticne paru Sarire tratar de compronder cudl es

‘ el sentidp de lw Histordis y de su relucidn con los homires que

lé hacen al actuar libremente,si blen en medio de wam situacidn

dadn..



CAPITULO PRIMERO
EL EXISTENCIALISMO

El cxistencialismo no es una corriente de pensamiento que pue
da definirse con facilidad. Algunos pensadores llamados exis
tencialistas han rechazado tal calificativo, por considerarse
en clara oposocién respecto de otros fil8sofos que se conside
ran dentro de esta corriente filoséfica; tal seria el caso de
Martin Heidegger.

Los temas existencialistas, cuyo padre e iniciador es --
cons iderado el primero en descubrir y plantear al mundo el --,
tridgico problema de la cxistenciahumunaen su cruda realidad;
son temas entre los que se destaca el de la existencia pro---
pis, la dec cada individuo. El punto de partida del pensamien
to-de Kierkepaard €s su reaccidn violenta contra el raciona--
lismo idcalista de Hcgcl}

Hlegel habia enscilado la perfecta coincidencia y hasta la
identidad del mundo real y del mundo racional, El ser y el -
pensamiento sc identifican plenamente, seghn llegel. No hay -
aspecto de la realidad que cscape a la razén o que no sea in-
corporable al sistema de la razén dialéetica,

_ A esta concepcibn hegeliana opone Kierkegaard una visién
~irracionalista y subjetivista. ‘Al buscar la’ objetividad se -
,picrde Ja subjetividad, en detrimento de la verdad de cada su
“jeto,  As{ pucs, la realidad debe ser expresada cn términos -
de cxistoencia,.

Parn Kierkegaard, la existencia es algo gque siempre eosté
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por hacerse, no es algo estfitico, lo pasado ya no es sino pen
samiento. La existencia es una tensién constante entre los -
contrarios y esta tensibn se va resolviendo mediante "saltos",
que Kierkegaard definird en los tres “estadios", o formas y -
esferas de vida, en que se puede dividir ¢l exist ir humano.

-En Kierkegaard hay un fondo de especulacién teolbgica pro
testante, que marca su filosoffa, agobiada por el sentimiento
de culpa. La doctrina luterana del pecado original como una -
corrupcién esencial de la naturaleza humana permea la filoso--
fia kierkcgaardiana. Para Kierkegaard, la razén nos sirve pa-
ra encontrar al Dios vivo, para llegar a estar realmente delan
te de Dios y con ello lograr el existir auténtico, que tendri
lugar en el estadio religioso, a través de la expreriencia de
la angustia y la_conticncia dcl pecado. Los tres estadios de
vida posibles son: a) El estadio estético, en el cual lo exter
no prodomina sobre lo interno. 'La vida estética es "dispersa',
en ella se buscan afanosamente los placeres. La mlsica serfa
expresifn de crotismo y sensualidad; el mismo Kierkcgnard, en
su juventud, habfa pasado por estc estadio, que nos lleva sicn
pre a la desesperacibn y el hastfo. b) El cstadio ético es la
esfera de 1la "“honesta mediania®™, accesible a 1a masa. Se re--
fleja en el matrimonio, con la estabilidad y seriedad que supo
ne, con todas las virtudes de abnegacifn y trabajo que implica.
Pero este estadio, a pesar de ser superior al estético, no sa
tisfnce:plcnamcnte la interioridad de la conciencia, ya que --
permanece aGn c¢n 1o gencral y lo objetivo. ¢) El estadio re-
ligioso Sérﬁ el que permita al hombre lograr una plenitud de -
su vida, mediante el desarrollo de su interioridad. El1 sfmbo-
lo del paso del estadio ético al religioso, mediante el “saltc"
cualitativo, es Abraham. Abraham es el héroc de la fe, por su



crcencia absoluta en Dios. Este estadio es escéndalo para la
razén y la &tica, ya que se funda en la angustia, el pecado,
el arrepentimiento, el instante.

La angustia, en Kierkegaard, es honda, abismal, y es - -
existencial vulgar en continua decadencia., El aobjeto de 1la -
angustia, que aln no es un acto, sino mis bien un deseo que -
dirigimos hacia lo que no tenemos, es precisamente la nada. -
En 1a metéfora bfblica utilizada por Kierkegaard, es la prohi
bicibén divina la que produce angustia, porquc esa prohibicibn
despierta en ¢l hombre la conciencia de su propia libertad, -
una libertad como posibilidad,

Desde su muerte, en 1855, permancce Kierkegaard préctica

mente olvidado, hasta 1919 y los dos decenios siguientes, - -

cuando e¢s estudiada su obra, sobre todo, por los outores alce-
manes. In 1927 se publica "El ser y el tiempo", de Martin -~

‘Heidegger, nacido en 1889. En 1927 aparece también el "Dia--

rio metaffco", de Gabriel Marcel.

El hombre es, para lHeidegger, historia, es decir, un ser
puramente temporal, sin ningQn substrato o ser sustancial., -~
s decir, Heidegger desconoce la existencia de una esencia in
mutable y reduce la existencia del hombre a la temporalidad,-
a su realizacidn puramente contingente, Al igual que Nietzs~-
che, exalta leidegger el hombre concreto y los valores de la
vida concreta, la vida es un continuo hacerse uno mismo su ~--
propia_existencia y sus valores,

) }Heidegger,.discipulo predilecto de Edmund lusserl, a ~ -

‘quien sustituyé cn su cfitedra de Friburgo, en Alcmania, utili

zard cl método utilizado por la fenomenologfa husserliana, pe
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ro aplicado al anflisis oxistencial., SeglOn Heidegger, la m

Oy

tafisica, desde Sécrates, ha caido en un olvide del ser, v
propone la bisqueda del sentido.del ser., Este sentido del
ser lo busca llcidegger en el ser que se prepunta por dicho --
sentido, es decir, en el ser concreto del hombre, el "Da-sein®,
el ser-ahi. Los datos dcl simple ser, al preguntarse por ¢l
sentido del ser cn gencral, hacghde lo simplemente éntico, lo

ontoldégico o cxistencial. Es decir, que el ser en general, -

no lo encontramos sino en la cxistencia concreta de cada hom-
bre.

Podriamos resumir de la siguiente manera las principales
Ynotas existenciales' del pensamiento heideggeriano:

1. La primera, fundamental, es que la existencia que ha
de entenderse como 1la del existente concreto, se¢ presenta co.
mo un ser-en-cl-mundo ("in-der-welt-scin")., Esta dimehsién -

tienc un sentido riquisime, ya que no ecs una relacidn espacial
del hombre que primero es en si y después es colocade en cl -
mundo. La existencia no estd en el mundo, sino que es consti
tutiva del mundo. El.ser-en-cl-mundo y su propio mundo for--
man un fendmeno Gnico e inseparable. El hombre se encucntra
situado cn lus cosas y la mundanidad no es la suma de las co-
sas, sino ¢l fenfmeno del mundo como totalidqq.

De esta relacién se inficre que 1la existencia humana sea,
de manera primordial, facticidad o prdxis. La dimensibn de -
ser-en, expresa la proyeccién sobre el mundo de las diversas
posibilidades de accibn, el "ocuparse' con las cosas de nues-
tra actividad préctica.

- E1 hombre se encuentra en las cosas y estd ligado a cllas
no por la mera contemplacibén del homo sapiens, sino como homo
el Mvhebt-d RALGLL



faber, por el hecho de obrar sobre las cosas transforméndolas,

As{, -las cosas son meros instrumentos puestos al s@rvicio del
hombre. El mundo es la totalidad de los objetos que constitu-
yen ¢l medio con que el hombre se mueve, el mundo pertenecec a -
la misma existencia, como su propio 1imite, es como su horizon
te trascendente, pero dado cn la propia inmanencia del ser c--
xistencial. Asf, para Heidegger, el ser-ahi (Dasein) es al --
mismo tiempo inmanencia o ser-en-si y trascendencia, o salir -
al mundo. Trascendencia, en lleidegger, significa superacién,-
la existencia se trasciende al proyectar todas sus posibilida-
des,

2, De mancra complementaria tenemos el ser-con (Mit-sein)
La modalidad de existir con los otros constituye el ser-acompa
fado, Mi existcncia es, rcspecto de los otros, no ya un ser--
en, sino un ser- también (auch-sein). En esta relacién, nues-
tra cxistencia se impregna de la cotidiancidad, y en esta vida

- cotidiana, nuestro ser se impregna de impggsonalidad, es la e-

Xistencia burguesa de que hablaba Kierkegaard., Este vivir - -
constituye, para Heidegger, la existcncia inauténtica. La per
sonalidad propia sc ha disuclto en la generalidad colectiva,

3. Existe el sentimiento de la situacibn original. Este
sentimiento de encontrarse-ahi, que me sitGa brliscamente en wn
aquf y ahora propios, es el hecho consumado de estar existien- -
do. La cxistencia se revela como arrojada, puesta fuera de la
nada y que aparece en un mundo de situaciones y condicionamien
tos, que no podenos clegir, y que limitan la capacidad dc ele-
gir, la libertad.

Por otra parte, si bien la situacién en que nuostra exis-
tencia aparcée como arrojada, da un sentimiento de absurdo a -



la vida, al comprendey el hombre se hace consciente de las di-
versas posibilidades y as{ la estructura del ser-ahi se revela
como “proyecto" existencial,

Otra de las capacidades del ser-ah{ radica en el habla y
en la capacidad del discurso, mediante la cual el hombre puede -
volcarse ecn el mundo y conocer y organizar los proyectos exis-
tenciales. -

4, Otra importante '"nota' cxistencial serfa el "cuidado"
{Sorge). Este cuidado se parece a la angustia, pero dirfase -
que es una forma suavizada de la misma angustia. En el cuida-

.do ve Heidemer lo que constituye la estructura indiferenciada
del ser humano antes de dividirse en los dos modos de existen-
cia: la auténtica y la inauténtica,

El existente humno, al saberse arrojado en el mundo, cuan
do sale del "se" gregario e impersonal, y al sentirse solo - -
frente a sf, sicnte angustia, 1la cual es la cxpresibn de la e-
xistencia auténtica y cs una angustia que revela al ser humano

como ser-para-la- muerte (Sein-zum-Tode).

Para resumir y escalreccer lo que hemos cxpuesto acerca del
pensamiento de Heidegger, me permitiré citar un texto de Hans -
Kilng, titulado: " Existe Dios?3 respuesta al problema de Dios -

en nuestro tiempo." "...s6lo desde el hombre, que entu propio
existir (Dasein) ya entiende de algln modo lo que sighifica el
ser, aun cuando no sepa darse a s{ mismo cugnta de ello. Desde
el hombre, que a diferencia del animal tienc una comprensibén --
del ser y es capaz de expresarla cn cl lenguaje, en su hacer ce
‘tidiano y en su relacibn con los demfis hombres. Pues esto es -
lo que caracteriza el modo peculiar del scr hombre: el hombre -
no sélo estf "ahi", "delante”, come una picdra o un frbol, una
"miquina o una obra de arte. "[ixiste", es decir, se proyccta

’ . R .
Siomismo cn libertad desde sus propias posihilidades y realiza




asf su existencia en medio del mundo y cntre los hombres. No
éé debe, por tanto, aislar al hombre de las cosas y los hom-~
bres (como ha sido habitual en la filosoffa postdior a Descar
ﬁes). En vez de eso, hay quec contemplar al hombre de antema-
no en su "ser-en-cl-mundo' y en su "ser-con-los-otros..." (1)

Veamos ahora brevemente las principales lincas del pensa
mlcnto de Husserl, quien influyc de manera importante en el -
existencialismo. La fcnomenologfa de Ily§isserl arranca de Des-
cartes y Kant (el '"cogito' cartesiano y el descubrimiento ge-
nial de la filosoffa trascendental por parte de Kant). Pero
respecto del uno y dcl otro, Husserl lleva a cabo una radica-
lizacibn total, en la que todo ha de derivar del suyjeto tras-
cendental.  La epoché y la reduccibn son los dos factores de
esta via husserliana. Para Husserl, epoché significa la ncu-
tralizacién de todo lo que accptamos como vilido on la acti--
tud espontfinea y natural, No sc trata de suprimir o negar, -
sino de poncr entre paréntesis, La epoché fenomenolégica no

“consiste cn la ncgacidén de la tesis, ni cn la sustitucibn de
la tesis por la tesis contraria. La epoché consiste en no en
tregarse al objeto o a la proposicién; en contemplar el acto
correspondiente pura y reflejamente, absteniéndonos de conscn
tir cn ningén juicio sobre la realidad decl objeto o sobre la
verdad de la proposicibn.

- En tanto que la cpoché mira los datos y elemontos que va
mos ncutralizando por la puesta entre paréntesis, la reduc- -
cién es purificacién y unificacién, que nos lleva al Yo puro
o truscendental, La reduccién consiste en reducir el mundo -
real entero a algo que no es recalidad. Mediante esta opera--
cibn tengo un mundo reducido. No pierdo nada de lo que es --
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real, sino que solamente pierdo su caracter de realidad. -~
ZA qué quedaria entonces reducido el mundo?: a no ser sino
1o que aparece a mi conciencia y en tanto me aparece. [s -
decir,‘qucda reducido a pura fenomenidad. La reduccién es
"fenomenologia,

La reduccién existencial tiene como finalidad distin--
guir entre cntidades que se exhiben por s{ mismas y aqué---
llas que requieren la mediacibén de las anteriores., Asi, --
las escncias puras tendrin, por asi decirlo, ventaja sobre
lo que es contingente. Esas csencias puras las captamos me
diante la intuicién cidética. El mundo reducide a puro fe-
némeno resulta irrecal, pero esta irrcalidad sélo se puede -
dar en una conciencia subjetiva, quc constituye las condi--
ciones de las cosas, el Yo puro no pucde ser afectado por -
la reduccibébn fenomenolégica y por ello es la pieza de vali-
dez absoluta en la filosoffa trascendental de lusserl., La
concliencia aparcce como fundamento csencial de todos los -- .
objetos, pues en su propia estructura de objetos, cstd im--
plicito el hecho de ser objeto para una conciencia.

Cuando se haga, mis adeclante, un anflisis de lo que es
para Sartre el ego, notaremos la influencia de la fenomero-
logfia de llusserl cn el filésofo francés.

Antes de entrar en consideraciones mAs concretas del -
pensamiento sartreano y sus posibles implicaciones moralcs,
as{ como de las fucntes filos6ficas, que trataré en el si--
guiente capftulo, quisiera proponer, como tema de reflexibn,
~un texto de No&l Martin-Deslias. Siempre nos da la impre--
sién de que los personajes descritos por Sartre en sus o- -



bras literarias, parecen tomar el partido de 1a libertad,-
pero reflexioncmos sobre este texto: *...Todemos denun- -
ciar en esta filosoffa una ambigliedad permanente, gracias
a la cual se supera a si misma y sobrepasa la angustia fun
'damental de 1a condicién humana. El itinerario seguido --
por el hombre savtreano, lo lleva, ya sea a su punto de -~
partida que es cl aplastamicnto bajo el fracaso, ya sea a
una trascendencia del valor., A& la angustia mortal de flLa

niusea’, al -sentimiento desbordade de una vida indtil y -~

sin alegria, sucede, por una cleccién de la libertad, la -

responsabilidad de un destino elegido, la blsqueda de una
csencia conforme a la misidu de la especie. Pero esta ~ -
trascendencia de 1la facticidad se abre, a despecho de las
ilusiones, a un ideal irrealizable; una contradiccibén fla-
grante hace del hombre un ‘esclave encadenado', llaméndolo
a liberarse y haciondo esta libevacidn imposible. ¢Es su-
ficiente decirse y creerse libre pava hacerlo? jEs sufi--
ciente condenar cn su pensamiento la injusticia y la desdi
cha para lopgrar su aniquilamicnto? (icrtamente, la verda-
dera libertad, no sc¢ contenta con ser subjctiva; implica y
na transformacién del mundo, un trastorno de la historia.-
iPero en nombre de qué valores se hardn estas transforma--
ciones?,."(2)

Acerca de la libertad y los valores hablarcmos en o--
tro capitule, quede esta cita a modo de acicate para refle
xionar sobre esc problema, micntras tuanto,
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- NOTAS DEL CAPITULO PRIMERD -

‘(1) Cfr. King, Hans. aExiste’Dios?v(chpuosta al problemé
de Dios en nuestro tiempo). Madrid, Ediciones Cris---
tiandad, 1979, p. 669, . '

(2) Cfr. Deslias, Noél-Martin, Jean-Paul Sartfc ou la cons-
cicence ambiplde, Paris, Nagel, 1972, p. 13.




" CAPITULO SEGUNDO
PROBLEMATICA MORAL EN LA EILOSOFIA
DE KANT, HEGEL Y NIETZSCHE

~Kant vive y muere en Kdnigsberg (Prusia Oriental), desde -~

1742 hasta 1804; teniendo esto en cucnta, nos podemos hacer
idea de cufil es el ambiente cultural y politico-social cn -
que se descnvuelve su quehacer filoséfice. Es importante -
téencr en cuenta su formacidn juvenil en el seno de un hogar
piadoso e imbuido del rigor movral del protestantismo pietis
ta, con doctrinas que hacen hincapié en el scntimiento, la
caridad y la piedad, ya que e¢s posible una influencia de es
te ambicnte en su pensamiento moral.

En 1a Critica de la razén prictica, Kant demuestra la

incapacidad de la razén para alcanzar la metafisica, y esta
blece los lSmites de la razdn respecto de lo que puede cono
cer, Ahora bicn, es necesario parva una razdn priictica, pa-
ra que ¢l hombre pueda actuar, postulur la existencia de --
Dios, la inmortalidad del alma y la libertad de la voluntad,
No podcmos demostrar 1a existencia de estas ideas, pero son
necesarias cn la prictica. En la Fundmmentacién de la Mcta-

fisica de las Costumbres, tratarfi Kant de cxplicar el paso

-de. una moral comfin a un conocimicnto filoséfico de la moral.

Surge entonces la pregunta: iQué pucde encontrarsc en cl -
conocimiento comin de la moral quec sirve como fundamento in
condicionado para la moralidad? Y responde Kant: “,.,No -
hay nada en el mundo que sin limitucién pucda scr tenido --
por hueno sino la buena voluntad..."(]) Para cue las accio
nes sean movidas por una voluntad buena en sf misma, es me-



nester ﬁuo éumplan la condicién de ser llevadas a cabo por
deber, de tal mancra que se identifiquen con cl espiritu -
mismo del deber. Al respecto nos dice con precisidn el -~
mismo Kant: ",..Justamente ahf empieza el valor del carfc
ter, quc moralmente y sin comparacibn alguna es el mis ele
vado: hacer el bien no por inclinacién, sino por deber...
ees'(2) '

Pero este deber se debe adecuar a una "maxima'™: ",.,.
el valor moral de una accibn reside, no en el propdsito --

que a su través ha dec alcanzarse, sino en la mixima segln
la cual sc decide..."(3) Y asf es como pucde Kant definir
al deber como '...la neccsidad de una accién por respcto a
la ley..."(4)

Vamos ya vislumbrando una ética kantiana del deber, -
tal como é1 mismo fue haciéndolo en sus escritos.

Kant tratardi de claborar la "filosofia pura de las -~
costumbres", (o "metafisica de las costumbres") y cstable-
cer las diferencias respecto de la "filosoffa aplicada" - -
(a 1la naturaleza humana). Y aclarfindonos esta ideca, nos -
dice: ",..los principios morales no pueden basarse en las
propicdades de la naturaleza humana, sing que deben ser vi
gentes por si a priori pero de modo tal que debefp  poder
ser derivados como para teda naturaleza racional,'por lo -
tanto, también para las reglas prficticas humanas..."(5)

Sabido es que Kant distingue entrc el conocimiento ~-
sensible y el racional. La moralidad no pucde estar en la
sensibilidad solamente, ni en lo puramente racional, Ya -



que el hombre cs al mismo tiempo sensibilidad y razén, pue
de scguir sus impulsos sensibles o scguir a 1la razén, y a-
qu{ radica, en la posibilidad de elcccién, la libertad, --
que hace al hombre ser moral. En este elegir, la voluntad
puede scr '"gobernada” por un imperativo.

Existen normas prédcticas para la accibén, que Kunt de-
nomina "principios priicticos"; pucden ser miximas, que son
subjetivas. La mixima e¢s "un principio conforme al cual o
bra el sujeto, cuando se propone a s{ mismo como regla -~
del obrar algGn placer sensible. los imperativos hipoté--
ticos, por otra parte, son también principios prfctices, -

pero no leyes universales de la accién., Un imperativo hi-
potético cuyo fin parecc ser real para todos los hombres =
es la blisqueda de la felicidad. Pero el imperativo categb
rico, ¢l que implica una necesidad incondicional y objoti-

va que permita el carfcter de ley moral, que sea vélida -
de manera universal, estd por encima de los intercscs par-
ticulares de 1a voluntad. Kant supone una forma & priori
de la razén prictica; del mismo modo que las catcgorias de
la razbén pura sc imponen a los fendmenos, para darles un -
valor cientifico, cn los juicios sintéticos a priori, asi
el imperativo categbrico del deber no se funda en ninguna
Antuicion scnsible.
'
W

Kant, en 1la f%ndumcntacjén de la metaffsica de las --

costumbrcsf sc rcfiere a &1 dicicendo: "...obra sélo segﬁn

aquella mixima de la que al mismo tiempo puedas querver que
se convierta en norma universal." Y aGn ",..El imperativo
‘general del deber podria también rczar asi: Obra como si

la mixima de tu accibn hubicra dc convertirse por tu volun
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tad en ley universal de la naturaleza®. (6} (7)

Aqui surge lo que se ha llamado ¢l formalismo kantia
no, que divide la moralidad en 1o material y lo formal, -
dando lugar a un formalismo tan exagerado, que da lugar a
enormes dificultades, en el momento en que tratamos de re
lacionar lo material de las acciones con lo puramente for
mal. Veremos mis adelante cémo a Sartre.se le critica, en
ciertos puntos dec su conferencia publicada bajo el titulo
"El existencialisno es un humanismo", el proponer una éti
c¢a de tipo Kantiano, al querer dotar al actuar humano de

una validez universal, pero veremos el problema cuando --
tratemos expresamente el problema en cl contexto del pen-
samiento de Sartre.

Citaremos otras dos definiciones, quizd mfs profundas,
de 1o que es el deber y la moral, cxpresadas también en la
Fundamentacibn de la Metafisica de las costumbres, para --

tratar de¢ lograr una mejor comprensién de esos conceptos."
«...0bra de modo quc cn cada caso te valgas de la humanidad,
tanto en tu persona como en la persona de todo otro, como
fin, nunca como medio." (8) Un punto muy importante, quc -
vamos a scfialar a continuacibn, en recferencia a la autono-
mfa de la voluntad, es cl siguientc: "...la idea de la vo-
luntad de todo ser racional como voluntad legisladora uni--
versal,.. ...La voluntad, pues, no s@ somentc sencillamente
a la lcy, sino quec lo hace de modo que debe secr considerada
también como autolegisladora y, precisamentc por y sélo a ~
partir de cllo, sometida a la ley, (de la que ella misma --
puede considerarse originadora)." (9)

Segln podemos aprcciar, el que obre de acuerdo al Dere-
cho, podrfd obrar bien, pero si obra Gnicamente por obligacién,



ya no lo eostd haciendo segin 1a moral, ya que dcbe obrarse,
para que los actos tengan carﬁctcr de morales, por deber, -
segn lo que Kant entiende por deber, y mediante una volun-
tad que al menos busque ser, ''pura*,

Por iltimo, interesa sefialar que Kant abre radicalmen-
te un abismo cntre el conocimiento cientifico, llevado a ca
bo dentro de los estrictos 1fmites de¢ la .Razbn Pura, y el -
conocimiento prictico, que parece ser sostenido por una Me-
taffsica altamente cuestionable, no ya en cuunto a su vali-
dez "prictica", para 1a accidn, sino en su validez "cientf-
fica®, ©Estec problema lo cstamos viviendo, dirfa yo que in-
clusive de¢ una manera angustiosa, en nuestra época. Bastan,
quizi, estas palabras de Kant, para hacernos reflexionarysg
bre punto tan importante, Y...La metafisica no tiene por -
objeto propic dec sus investigacioncs mds que tres ideas: -
Iios, libertad e inmortalidad, de tal manera que el segundo
de estos conceptos, combinado con cl primero, dche conducir
al terceroc como una consecuencia necesaria, Todo aquello -
de que ademfs se ocupa esta ciencia le sirve simplemente de
medio para llegar 4 estas ideas y a su realidad. Las nece-
sita, no para constitulr la ciencia de la naturaleza, sino
para salir de 1a naturaleza. El perfecto conocimicnto de e
sas tres ideas harfa la tecologia, la moral y, por su unibn,
la religién, es decir, los fines mfs elevados de nuestra c-
xistencia, dependiente de la facultad especulativa de 1a ra
z6n y de ninguna otra cesa. En una representacibn sistemf-
tica de estas ideas, el orden expuesto seria, como orden --
sintético, ¢l mis conveniente; pero en el trabajo que debe
precederle, el orden analitico seria mfis conforme a nuestro
fin, que consiste cn elevarnos de lo que 1a experiencia nos
proporciona inmcdiatamente, es decir, de la psicologia a la
cosmalogia, y de esta diltima al conocimiento de Dios, para



realizar asf{ nuestro plan,,."{10)

iCémo lograr una fundamentacibn vélida de la moral, --
sin acudir a la ideca de Dios? (Baséndonos en el Estado, co
mo lugar donde el Derecho, como forma de la eticidad, se va
a hacer posible? "Quizf pensando lo que Hegel nos dijo al -
respecto vayamos haciendo mis luz sobre nuestra actual pe--
numbra moral. Veamos, pues, ahora, cl tema de la ética des
de la perspectiva hegeliana y posteriormente el imponente ¢
impresionante modo de pensar lo moral de Nietzsche. Con es
tos clementos nuestro estudio del problema moral en el pen-
samiento de Sartre puede verse més sabiamente "alumbrado' y
seguramente enriquecido,

Si logramos cncuadrar a Hegel en su propia época, con
claridad, podremos cntender mcjor su complejo sistema y, cn
consccuencia, estarcmos en condiciones de acercarnos a una
mejor comprensibén del lugar que lo moral ocupa e¢n su pensa-
miento. llegel vivié plenamente las'ideas rominticas de la
Revolucién Francesa. (Nace cn 1770 en Stuttgart y mucre cn
1831). De Spinoza toma el monismo, en el cual sc identifi-
ca racionalmente ¢l sujeto cognosccdte y el objeto del cono
cer, lo que en Hegel equivale a la afirmacién de que lo que
es cogniscible es real. Lo que harf Hegel serd explicar el
.proceso, el movimiento que llevu a la identidad de lo racio
nal y 1o real.

Del criticismo kantiano le interesd a Hegel 1la idea de
que el sujeto que conoce, diferente del objeto, es no sélo
receptor do los datos del fenbémeno, sino que forma los objec
tos conocidos por la expericncia. El sujeto participa acti



vamente en el conocer, al 'Yponer' las formas a priori del
entendimiento. Otras importantes relaciones cn la vida -
del joven Hegel fueron sus relaciones con cl pocta H¥lder
lin y con Schelling, quienes exaltan el valor del yo crea
dor, de la libertad, y el espiritu nacional. llegel inten
ta, pues, dinamizar cl monismo de Spinoza, superar la di-
cotomia sujcto-objeto que Kant no resuelve, y on su file-
sofia sc va a manifestar el ideal social.y politico de un
Estado en el cual se reflcje el yo universal, el "espiri-
tu del pueblo', que integre al individuo de modo armbnico
a la comunidad, manjifestacidn del Espiritu Absoluto en el
campo social y politico. -

En lo referente a Kant, para aclarar mcjor lo antes
mencionado, picnso que nos serd (til citar cestas palabras
de Hegel, tomadas del tomo I de la Ciencia de la Lbégica:
",,.Pero, al detenernos s6lo en ¢l lado abstracto y nega-
tivo dc lo dialéctico, el resultado es sencillamente la a

firmacién conocida de que la razén es incapaz de recono--
cer cl infinito; extrajo rcsultn&o, en cuaihto quec, mien--
tras lo infinito es lo racional, sc dice que la razbn es
incapuz de conocer lo racional.” (11)

En cuanto a la manera en que comicenza llegel a elabo-
rar cl concepto de dialéctica, serfa interesante reflexio
nar acerca de lo que €1 mismo nos dice respecto a Herfeli
to: "...El progreso necesario realizado por lerAclito --
consiste en haber pasado del ser como primer pensamicnto
inmediato a la determinacién del devenir, como el scgun--
do...Divisamos, por fin, tierra, no hay en tierficlito una
sela proposicidn que nosotros no hayamos procurado rcco--
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ger en nuestra Légica.'(12)

Vemos que un concepto de capital importancia para He-
gel, es la identidad de lo racional y lo real, este concep
to da lugar a los de Idea Absoluta y Espiritu Absoluto. --
"Comprender 1o quc cs, es la tarca de la filesoffa, porque

lo que es, es la razbn." (13)

Hegel divide su sistema en tres partes: 1) La Légica,
o ciencia de la idea en sf y para sf. 2) La filosoffa de
la naturaleza, o ciencia de la idea en su cxistencia exte-
rior, 3) La filosoffa del espiritu, o ciencia de la idea
que vuelve sobre si misma,

Hegel identifica en su sistema la 16gica con la meta-
ffsica, lo cual parece ahora consecuencia del principio --
que declara que “todo lo racional es real y tode lo rcal -
es racional.” El mismo Hecgel nos dice: '..,La légica, -~
pues, coincide con la mectafisica, que es la ciencia de las
cosas dadas cn el pensamiento, el cual por esto mismo ex--
presa la csencia de las cosas." (I4) A su vez, la légica
se divide en tres "momentos" dialécticos: 1) Doctrina del
ser, 2) doctrina de la esencia y 3) doctrina del concepto
y de la idea. ' .

En la Filosoffa de l1a Naturaleza, va a explicar llcgel
lo que es ¢l estudio de la naturaleza, lo que seria la I--
dea universal objetivindose en el ser real, exterior de la
idea misma,

Un punto muy interesantc para nosotros, cn cuanto al



,proﬁlcma moral en Hegel, serfi la Filosoffa del Espiritu; -
es el tercer momcnto de la evolucidn de la idea, que va ~--
llegando en un "perfeccionamiento constante”, al Espiritu

Absoluto hegeliano,

El espiritu, en su desarrollo, pasa por tres momentos
dialécticos: 1) El espfiritu subjetivo, 2) el espiritu ob-
jetivo y 3) cl espiritu absoluto. .

Tomsndo de estos tres momentos lo mds importante para
la moral, haremos referencia al apartado de la Fenomenolo-
gla del Espiritu que forma parte de lo quc es el primer mo
mento de lo que es para Hegel el espiritu subjetivo, ya --
que en ella vemos cbmo se tienc que dar la propia indivi--

dualidad como una "lucha" ante el otro, lo que llegel en- -
tiecnde por realizacibn de la autoconciencia: "...cn la o-
xistencia, toda conciencia de otro objcto, es autoconcien-
cia...”" (15) Pero la autoconciencia debe ser “autoconcien
cia recognoscitiva'. En este punto voy a ser cuidadoso, -
ya que hay en &1 muchas comscecuencias importantes cn el --
posterior desarrollo de la morvalidad como problema, que ~-
ticnen, en mi opinibn, repercusibn en Marx y desde luego,-
en Sartre.

Se "enfrentan" dos autoconciencias, '"tal contradic-
cibn da el impulso a mostrarse como un s§ mismo libre, y
ser para un otro en cuanto tal, y éste es el proceso del
reconocimiento. . ." (16) Y ponc como ejemplo concreto la g
posicibn entre cl amo y el esclavo, que desarrolla con ma-
- yor amplitud en 1a ¥Fenomenolopin del Espiritu.

-
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Al entrar en escena la libertad, que supone la salida
del eépiritu en su subjetividad primera al mundo concreto
que constituye la sociedad y el mundo juridico del Estado,
se llega al scgundo momento del desarrollo del espfritu: -
el espiritu objetivo. En este momento dialéctico la volun
tad libre individual entra en relacién con los demis hom--
bres: es la vida social, en la cual 1la moral, 1la eticidad,
se dari plenamente., Al estudiar los conceptos morales ex-
presados por Hegel, vemos expresados filoséficamente los -
conceptos burgueses que afin en nuestros dfas siguen vigen-
tes, respecto de la familia y el Estado, como seria claro,
por ejemplo, al hablar de la "propiedad'"., Asf, la moral,-
para llcgel, s6lo ticne sentido en su propia concepcién po-
;.litico-social;vveamos por qué. En el desarrollo del espi-
ritu objetivo hay nucvamente {como en todo c¢l sistema), u-
na triada que sc va desenvolviendo mediante un proceso ‘dia
léctico, en que no se climina totalmente uno de los momen-
tos para pasar a otro completamente nuevo, Sino que secri -
superacién de un momento, pero conservando algunas determi
naciones del antcrior, es lo que cxpresa cl término alemén
"Aufhebung'". Los momentos son, por tanto: 1I) el derccho,
formal y abstracto; concretamente dice Hegel que cn é1 la
persona da existencia a la libertad en la forma de la pro-
piedad. 2) La moralidad, cs el "derecho del querer subje-
tive", y 3) la cticidad, "el querer (libre) sustancial co-
mo la realidad conforme a su contenido en el sujeto y tota
lidad de la necesidad,..en la familia, ¢n la sociedad ci--
vil y en ¢l Estado."

La culminacién de lo ético sbélo puede lograrse dentro
del Estado, Hogel estf pensando en el modelo de 1a polis



griega, en la cual el individuo realiza su libertad, pero
integrindose arménicamente a la polis. Los clementos que
forman el Estado son, una vez més, los momentos dialécti-
cos de la cticidad, y:son la familia, la sociedad civil y
como perfecta unién racional de éstos, se¢ constituye el -
Estado,

Para Hegel, como cl Estado es donde se puede llegar
a gavantizar la verdudera libertad, tiene supremacfa so--
bre el individua, §£n este punto Sartre tiecne dificulta--
des, al encontrar la oposicibén cntre libertad individual,
proclamadu en Ll ser y 1a nada, y su scgunda etapa filosd
fica, para relacionar marxismo y existencialismo., Y no -

s6lo Sartre ¥y el marxismo encudntran escollos cnormes; =--
Marcuse dice, respecto de la manera en que Hegel trata es
te problema: "...A pavtir de Hegel, la filosoffa ha toma
do diversas posturas que sin duda han influido notablemen
te cn la época actual, como podemos observar al analizar
las origenes del existencialismo en Kierkegaard o la file
sefia marxista. Dio origen #l desarrolle de la sociolo--
gia como cicncia y sus conceptos han sido aplicados en ju
risprudencia o en l1la historia,

Aunque a mediados del sigto diecinueve habfa desapa-
recido casi totalmente, en Inglaterra tuvo unm renacimien-
to en las {iltimas décadas (Green, Bradiey, Bosanquet) y,
aln mbs tarde, gané un nuevo i{mpetu polftico en Italia, -~
donde la interpretaciba de liegel fue utilizada como prepa
racibn deil fascismo." (17)

B

Solamente he querido seiialar este problema por consi
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derarlo de interés y como importante fuente de reflexién fi
los6fica, ya quec este no es el lugur indicado para desarro-
llarlo mis a fondo.

El pinficulo del Espiritu, en su desarrollo a través de
1a Idea, en las esferas de lo subjctivo y lo objetivo, scrh
la sf{ntesis de ambos llevada a cabo en el Espiritu absoluto,
que a su vez ticne tres momentos o esferas: 1) la estética,
2) la religién rcvelada y 3) la Filosofia.

Para concluir, me parece interesante destacar, en cuan
to a la moralidad en Hegel, su concepcibn de una &tica con
base en la libertad, pero una libertad no puramente formal,
como en Kant; llegel concibe ya una libertad mis concreta, -
que se va a dar en ¢l conflicto establecido con la libertad
de los otros, y que tratard de hacerla mds racional al en-~
marcarla en un Estado portador de esa racionalidad, que se-
rd, en ese sentido, un Estado moral.

Sartre, al igual que Nietzsche, niega la existencia de
Dios, y ambos tratan de llegar a las (ltimas consccuencias
que de ello se derivan., Nietzsche de modo explicito y Sar-
tre de manera mis velada quiz4, pero igualmente contundente,
sostienen la nccesidad de una transmutacién de los valores -
tradicionales. Estas afinidades entre ambos filbsofos hacen,
por si mismas, de interés el estudio, si bien esquemitico, -
en ¢ste trabajo que pretende analizar si hay una moral sar--
treana y tratar, en su caso, de ver cufles serfan sus cami--
nos, el pensamicnto moral de Friedrich Nietzsche, filbsofo a
lemin nacido cn 1844 y muerto en 1900. la sido estudiado --
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siempre con pasién, pero es dificil entender con profundi-
dad su pensamiento. Filbsofos como Georg Lukacs, por ejenm
plo, en su obra El asalto a la razén, opina lo siguiente:
",..su posicibn reaccionario agresiva en favor del imperia
lismo se expresa bajo la forma del gesto hiperrevoluciona-
rio, La lucha contra la democracia y el imperialismo, el

mito del imperialismo y el 1lamamicnto a una accibn birba-
ra, se presentan bajo el ropaje de una accibén nunca vista,
de la 'transmutacidn de todos los valeres', del 'ocaso de
los fdolos': es la apologética indivecta del imperialismo,
disfrazada con el manto demagbgico muy cficaz de la scudo-
rrevolucibn." (18)

Como bien nos dice Lukacs, el estilo de Niectzsche es
aforistico, en oposicibn a cualquicr pensamicnto sistemé-
tico; para Niectzsche lo sistemfitico cs falta de honradez,
pero a pesar de ello hay, a juicio de Lukacs, una cohe- -
sién sistemitica en esec estilo aforfistico.

i l.a principal obra de Schopenhauer, El mundo como vo-

luntad y representacibn, influyd de manera importante el

pensiamiento de Nictzsche, y la obra de Richard Wagner, --
que era la expresifn musical de la filosoffa de Schopenha
huer, su modclo del arte. A lo largo de su obra insiste

Nietzsche en criticar los valores de la cultura curopea,-
que cstd viciada desde su origen, desde S6erates, que in-
tentaba imponer la racionalidad a teda coéta. fodo 1o --

que se opone a los valores del vivir instintivo y biolégi
co del hambre es interpretado por Nietzsche como sintoma

de decadencia, La filesoffa, la rcligibn y la moral, de-
ben ser criticadas para comenzar a desterrar la decaden--



cia europoa,

La moral tradicional es antinatural, ya que sus impera
tivos van en contra de los primordiales instintos de la vi-
da,

El error de la moral cristiana consiste en procurar ha
cer al hombre virtuoso; el mundo de 1a perfeccién estd cn o
tro mundo, al modo platénico, y no existe en realidad. Los
valores que se¢ han impuesto hasta ahora son ficticios, pro-
pios de los instintos de decadencia. Para Nietzsche, el al
trufsmo, norma suprema de conducta del meralista, no es si-
no una justificacibén de la propia debilidad.

Reflexioncmos acerca de este pensamiento expresado por
Nietzsche en El crepésculo de 1os fdoles: "...:;Perjudica--

mos a la virtud los inmoralistas? Tan poco como los anar--
quistas a los principes. Cuando mis se afirman en sus tron
cos, e¢s después de haber disparado contra ellos. Moraleja:
hay que disparar contra la moral." (19)

La religién nacc del micdo que el hombre tiene de s{ -
mismo, y al ser incapaz de asumir por s{ mismo su destino,-
surge el tcmor y surge Dios. Asi, el cristianismo sélo fo-
menta los valores mezquinos de la servidumbre, es una moral
de la obediencia, ¢l sacrificio, la humildad, de los senti-
mientos del "rebaiio'.

El mundo del Ser perfecto, estftico y alejado de 1o --
real es criticado por Nietzsche con estas palabras: ",..,El
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Mundo-verdad ha quedado abolido, zqué mundo nos queda? (E1
‘mundo de las apariencias? jlero no; con el Mundo-verdad =~
hemos abolido el mundo de las apariencias!.." (20) -

Nietzsche propone la transmutacidén de los valores oc-
.cidentales. La cultura europea, en su ruina, cn su deca--
dencia, necesita ver el surgimicento de un nucvo "mediodia"
eit su horizonte, para ello propone en Ecce-llomo: ',. Hay
tantas auroras que no han brillado afin, esta lcyenda india
escrita cn la portada del 1ibro, ¢dénde busca su autor esa

" nueva mafiana, ese delicado arrebol matutino aGn no descu--
bierto con que ha de despuntar un nueve dfa, toda una se--
rie, todo un cosmos de nuevos dfas? En una transmutacibn
de todos los valores morales, en un decir s{ y tener fe en
todo lo que hasta ahora ha sido prohibido, despreciado y -
maldecido...” (21} Para Nietzsche, "la moral es cl instin
to del rebafo en el individuq", y en La gaya ciencia lce--

mos (pirrafo CXVI): "...Donde quiera que rige una moral,-
‘hallamos una clasificacién y una evaluacibn de los actos y
‘le los instintos humanos. Tales cvaluaciones y clasifica-
tiones expresan sicmpre las necesidades de una comunidad o
‘un rebafo...La moral enseiia al individuo a ser funcién del
‘rebafio y a no atribuirse valor mis que en concepto de tal
"funcién..." (22) Y en la misma obra, respccto de Dios: =--
",..:Dénde est§ Dios? Os lo voy a decir. Le hemos muerto;
vosotros y Yo, todos nosotros somos sus asesinos...{Dios -
ha muerto!,, Lo grandeza de ese acto jno es demasiado gran
_de para nosotros?,." (23)

El nihilismo es sefial de que los deshecredados no tie-
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nen motivo para resignarse, Surge una nucva tabla de valo
res, una nueva moral, moral de los scilores frente a los dé‘
bilecs y esclavos. (A este respecto es importante leer el
mencionado texto de Lukacs). Lo que estarf en juego es la
supcrvivencia del individuo, la vida antes que la nada, la
vida como voluntad de poder.

Para Nietzsche el hombre es un ser miserable, un ser
entre bestia y superhombre, pero que alin le queda mucho ca
mino por recorrer hasta el supcrhombre. El hombre estd --
volcade hacia el futuro, a diferencia del animal, y en es-
te volcarse concibe ideales, metas. En el d4deal humano en
contramos tres versiones:. 1) el ideal estético; cs la tra
gedia, en que se armonizan lo dionisiaco (desenfrcnado a--
fon de vivir) y lo apolfneo (armonia racional); 2) el i- -
deal cientifico, que busca la sabiduria, y 3) el superhom-
bre, en su-‘voluntad de poder y dominio, Este supcrhombre
(en sentido nietzschcano), ama 1a vida, los instintos as--
cendentes, toda su "esperanza' estf en la tierra misma, ja
mis en un mundo extraterrenal. Para transformarsc en su--
perhombre, el hombre debe lograr la voluntad de poder, que
lleva al dominio, la agresién y sometimiento de todo lo a-
jeno,

En su obra Asf{ hablaba Zaratustra, nos dice Nietzsche:

"...Tiempos hubo en que pecar contra Dios era el pecado més
grande; pero Dios murib, y con €l murieron también esos pe
cadores, Ahora, lo mids grave cs pecar contra la ticrra...
««." (24) Y mbs adelante: “,..Amo a los que no buscan en
trasmundos un metivo para hundirse y sacrificarse, sino --

»



que sc sacrifican por la tierra, para que surja en ella el
supcrhombre..." (25) El superhonbre ¢s su propia norma, -
porque esti, en suma, "mids alli del bien y del mal".

En la misma obra, se¢ refiere al "engafo" del Estado:
", ..el Estado micnte ¢n todos los lenguajes del Bien y del
Mal; cuanto dice es mentira y cuanto ticne, a titulo ilegé
timo lo tiecne." (26) Esta refercncia allEstado ¢s una ve-
* lada mencién del nacimiento de la democracia y del socia--
lismo, atacados constantemente por Nietzsche. Su importan
cia para la ética y la polftica es cnorme, pero no nos es
dado analizar cste problema ahora, mas no hemos querido --

por cllo soslayarlo,

A continuacién, quisiera nuevamente reflexionar sobre
estas palabras de Nictzsche, de su "Zaratustra', ipor qué?
Pues he optado una vez mfs por la cita textual, ya que es-
tas palabrus de Nietzsche me traen a la memoria resonan- -
cias sartreanas; ",,.Los hombres mismos se han fijado to-
‘do su bien y su mal, No lo recibieron; no lo hallaron, --
hoe; lescayd, como voz, del ciclo. (S6lo ¢l hombre, ansio-
50 de sobrevivir, comunicé su valor a las cosas! S6lo el
hombre confirif a las cosas un sentido; un sentido para --
los hombres! Iis el ser que valora." (27)

“Otro concepto importante es el del "eterno retorno",-
un eterno devenir de todo lo que acacce; por algo coloca -
Nietzsche en un lugar aparte a Herfclito, en su considera-
cidn accrca de los filésofos, y es que para Nictzsche lo -
que aparece es lo real, lo racionales pura ficcién, y Herd
clito sostenia que hay un constante devenir, porque cs lo



que se manifiesta y captamos por medio de los sentidos. A
Hegel reconoce igualmente importantes méritos, pero no le
gusta su "divinizacién" de lo humano en el Espfritu Absolu
to.

Para concluir estas reflexiones sobre Nietzsche, me -
gustaria referir algunas ideas de Albert Canus, tan afin a
Sartre, a pesar de sus divergencias pol{ticas. En El1 hom-
bre rebelado, ensayo en que nos habla de rebelifn mctafisi
ca, rebelién histérica y rebelién y arte, hace referencia
al pensamiento de Nietzsche, que concretamente nos intere-
sa ahora. Quiz4 algunos objeten que Camus no es estricta-
mente fildsofo, pero me parece interesante, a pesar de e-~
1lo, su pensamiento; veamos: ",..En Nietzsche el 'ipode--
mos vivir rebelados?' se convirtib en é1 en ';podemos vi--
vir sin creer cn nada?' Su respucsta es positiva,.." (28)
Y mis adelante: ",..Privado de la veluntad divina, el mun
do est4d privado igualmente de igualdad y de finalidad. Es
por esto por lo que el mundo no pucde ser juzgado., Todo -
juicio de valor hecho sobre &1 descmboca finalmente en la
calumnia de la vida, Juzguecmos entonces de lo que es, por
refereacia a lo que debiera ser, recino del cielo, ideas e-
ternas, o imperativo moral..." (29) Y sobre la moral que
sosticne Nietzsche: "...iCémo vivir libre y sin ley? A -
este enigma, el hombre debe responder, bajo amenaza de - -
muerte, Nietzsche cuando menos no se¢ amilana, Responde,-
y su respuesta estd en el riesgo: Damocles no danza mejor
que cuando se encucntra bajo la espada. Hay que aceptar -
lo inaceptablc y atenerse a lo inespcrado. A partir del -
momento cn que se reconoce que ¢l mundo no sigue ningGn --
fin, Nietzsche propone admitir su inocencia, afirmar que =
no emite juicio porque no se le pucde juzgar sobre ninguna
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intencién, y'reemplazar consecucntemente todos los juicios
de valor por un solo si, una adhesidn total y exaltada a -
este mundo. Asf, de la desesperacibn absoluta brotard la
alegria infinitd, de la servidumbre ciega, la libertad sin

picdad..." (30)
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CAPITULO TERCERO
LA LIBERTAD

Sartre dice al final dec "[E1 ser y la nada', que los problemas
planteados por la libertad deben estudiarse bajo la problemd-
tica de la moral, puesto que en la gntologia no se pueden re-

solver diches problemas.
¢Por qué enfocar nuestra reflexidn hacia el concepto de

libertad?. Una de las razones es que si descamos saber si Sar
tre ticne una moral, y é1 mismo nos dice que de los problemas
que la libertad planteca, suvgen consccueficias que la moral --
pucde explicar, debemos tener 1o mis claro posible cse concep
to. DPor otra parte, el concepto de libertad es, diriamos, la
espina dorsal de 1a ontolopfa surtreana.

Pienso que hay tantas interpretaciones sobre la idea de
libertad en Sartre como filosofias, pero realmente ni el pen-
samiento marxistd@, ni c} cristiano, ni la filosofia necopositi
vista han hecho un andlisis imparcial del concepto; sicempre,
movidos por sus propios intercscs, han tratado de explicar el
concepto fundamental de todo el pensamiento de Sartre, par- -
tiendo de premisas nunca sostenidas en rcalidadpor ¢l mismo -
Sartre, Trataré, en estas lincas, de exponer con cuidade qué
entendid Sartre por libertad, principalmente cn su obra capi-
tal "Il sev y lu nada", subtitulada precisamente “ensayo de -

ontologfa fenomenolbgica™, que se publica en 1943, y esto su-
pone cxplicar conceptos como la nada, el ser-en-si, el ser-pa
va-si, el ser-para-otrs, la situacién, el pro-yecto, la angus
tia y cl compromiso; tolos cllos sc¢ irdn comprendiendo al bus



car su rclacién con la libertad. De esta manera, espero peg
der tener bases firmes para, en cl préximo capitulo, inten-
tar analizar la cuestién de una posible moral en el pensa--
miento de Sartre. ‘

Encucntro otro problema al estudiar a Sartre. [In mi o
pinién, ¢l lenguaje filoséfico y el lenguaje literario son
- diversos, entre otros motivos, porque ambos se expresan en
distintos niveles; el lenguaje litcrario recurre a la imagi
nacién, al mundo imaginario, y el filos6fico trata de ser a
nal{tico, de basarse en la razén rigurosamente conceptual, -
(A qué viene esto? Al asunto de si debemos tomar en cuenta,
al hacer un estudjo estrictamente fileséfico, las obras de
literatura (novela, relatos y teatroj escrituas por Sartre, -
o remitirnos Gnicamente a su obra filoséfica propiamente di
cha. Da la impresién de que intenta, en sus obras litera--
rias, expresar dec manera atistica sus tesis filoséficas; me
limitaré a mencionar algunos cjemplos de sus personajes, en
relacién, por cjemplo, con el tema de l1a libertad, dejando
a criterio de quien leyere, la opinidn que lec merezca la re
lacién filosoffa-literatura.

Sartre ponc entre paréntcsis las raices metafisicas --
del ser, y de estec modo pasan a primer plano las estructu--
ras gntolégicas del mismo. Fuera de lo que aparcce no hay
nada. '"...La aparicncia no oculta la esencia, sino quec la
revela: es la esencia...'" (1) '"...El ser nogscri develado
por algunos medios de acceso inmediato; el hastio, la ndu--
sea, ctcétera;..." {2)

Para Sartre, toda conciencia cs concicncia de algo, lo
cual es bfisico para fundamentar la trascendental idad de dij-



cha conciencia, pero veamos cxactamcnte qué nos dice Sartre al
respecto: "...La conciencia ¢s conciencia dec algo: esto signi-
Fica que la trascendencia es estructura constitutiva de la con
ciencia; es decir, que la conciencia nace dirigida a un ser --
que no cs ella misma. Es lo que llamamos la prueba ontolégica.
cou (3). En este punto sc plantea un problema muy complejo -
que no parece haber sido resuelto por Sartre vy ¢1 mismo lo di-
ce asi: "...Hay dos regiones de ser absolutamente diversas y -
separad%: a) cl ser del cogito prerreflexivo, b) cl ser dc\fenéu

meno.... ...son'"...dos repiones incomunicables...'. (4) "...-
es preciso explicar cémo pucden ambas regioncs ser colocadas -
bajo la misma rdbrica..." (5) A continuacién nos da algunas ca
racteristicas del ser-en-si: "...el ser del fendmeno no podria
en ningin caso obrar sobre la concicncia. Con ello descarta
mos una concepcidn rcalista de las relaciones del fenbmeno con
la conciencia...”" "...el ser es el scr del devenir y por cso -
estd mis alld del devenir." (6), y ya para terminar explicitan
do 'lo que es el ser-en-si: "Por Qltimo, y serd nuestra tercera
caracteristica, el ser-en-s{ es. FEsto significa que el ser no
puede ni ser devivado de lo posible ni reducido a lo neccesario.
La necesidad concicrne a la conexién de las proposiciones idea
les, pero no a 1la de los cxistentes... ...Increcado y sin ra--
z6n de ser, sin relacién ninguna con otro ser, cl ser-cn-si es
t4 de mis por toda la eternidad". (7).

En conclusidn, las tres caracteristicas que el anfilisis -
del fcnémeno nos permite asignar al ser de dichos fenbmenos sc
rian: A) El ser es. B) L ser es en sf. () El ser es lo -
que cs.

E1 problema de la nada. Para Surtre el fendmeno y la con
ciencia constituyen una totalidad sintética que llama “lo con-
crete’, recordando exprosanente ol concepto de Heidegprer de *-
serecneel-nando’, cono onnidn ded bocbre con oot mmdo. AL doss

ciribir esa totabidad podremos resnander a Jdos proguntas eliave.



1} iCufl ecs la rclacién sintética a la que 1lamamos ser-en-
el-mundo? 2) (Qué dcben scr cl hombre y el mundo para que
la relacidn entre ambos sea posible? Al tratar de responder
a estas dos cuestiones vemos que csStamos rbdeados de nada., -
Textuilmente dice Sartre: '"La posibilidad permancnte del no- -
" ser, fucra de nosotros y eon nosotros, condiciona nuestras in
terrogaciones sobre ¢l ser. Y el mismo no-ser circunscribi-
r4 la respuesta: lo que el scr serd sc recortard nccesaria--
mente sobre el fondo dec lo que el ser no es. Cualquicra gue
sea esta respuesta, podré formularse asi: "El ser es €S0 ¥,-
fuera de eso, nada "..." (8) Quierc decir Sartre que buscan
do la develacidn del ser podemos eventualmente cncontrurnos
‘con la develacién de un no-ser. Esta posibilidad da una fra
gilidad al ser, que lo constituye, por la misma aparicibn del
no-ser. £l ser frigil no es todo el ser, sino un determinado
ser. Aqui, segin Sartre, estamos en la esfera de la concien-
cia. '"..es que la nada asedia al ser..." (9)

Sartre critica la concepcidn dialéctica de la nada pre--

sentada por legel en la "Fenomenologia del Espiritu”, llegel -

escinde el ser de la esencia, y ello lo convierte en "la sim-
ple inmediatez vacia", y pondrd Hegel lo indetcrminado como -
punto de partida absoluto. Para Sartre cos inadmisible que cl
ser dec las cosas consista en manifestar la csencia de ellas,

Nuevamente citaré a Sartre dircctamente, lo cual nos dard cla
ridad cn nuestra reflexidén: "El no ser se niega e¢n su propio
meollo., Cuando Hegel (I.P.c.2 ed.LE.FLXXXVIT) cscyibe: "(E1 -
ser y la nada) son abstracciones vacfas y la una es tan vacia
como la otra", olvida que el vacfo ¢s vacfo de algo (2) (cosas
tanto mis extraila cuanto que legel fuc el primero cn advertir
quc '"toda ncgacién ¢s. negacién determinada', es decir, recae

sobre un contenido.) Y el ser es vacio de toda determinacién



otra que 1a identidad consigo mismo; pero ¢l no-ser es viacio
de ser. En una palabra, lo que aqui ha de recordurse, con--
tra ilegel, es que cl ser es y la nada no es. (10) Esta ano-
tacidén es de enorme importancia para comprender c¢n su dimen-
sién precisa lo que es el ser, lo que es cl no-ser y lo que

“es la nada, y sin una idea clara de estos conceptos, estare-
mos perdidos. Sartre insistc nuevamente y niega que sca po-
sible poner ser y no ser cn un mismo plano, y advierte: "...
hemos de cuidarnos mucho de poner a la nada come un abismo -
originario para hacer surgir de é1 al scr..?(l]) Para Sar--
tre, ¢l ser es anterjor a la nada y la funda, 1ua nada "tomu

su eficacia del ser", "no hay no-ser sino en Ja superficie -~
del ser", que es lo mismo que decir que "la nalda asedia al -

ser',

Continuando con el estudio de 1a nada, Sartre estudia -
ahora la concepcién fenomenolégica, y se refevird concreta--
_mente-a lleidegger.

Un concepto importante en esta reflexién va a ser el de
la "ipseidad" que indica la idea dec que "el hombre estd sicm
pre separado de 1o que &1 es por toda la amplitud del ser que

-é1 no es'". A continuacidn es muy necesario remitirnos a la
lectura y reflexidn detenida de las pfiginas sesenta y tres y
sesenta y cuatro, ya que son fundamentales para entender el -
pensamicnto sartreano. La rcalidad humana, nos Jdice Sartre,
emerge en la nada. iQué quicre decir con csto? Que sbélo en
la nada puede ser trascendido el ser. Veamos nucvamente qué
nos dice Sartre: ".,.A la vez, el ser se orguaniza en mundo --
desde el punto de vista de lo transmundano, lo que signifiea,

por una parte, que la realidad humana surge como emergencia =--



del ser en cl no-scr; y, por otra, que el mundo estd "sus--
pendido™ en la nada. La angustia es el descubrimiento de -
esta doble y perpetua nihilizacién... ...La contingencia -
del mundo se parece, pues, a la realidad humana en tanto --
que éste se¢ ha instalado en la nada para captarla..." (12)

Hegel y llcidegger mostraron que hay negacién, pero al prime
ro le faltd definiv cdmo debe ser el espiritu para consti--
tuirse como negative y al scpundo le pide Sartre explicar -
qué debe ser la estructura de “recalidad humana" para que --
pueda trascender al mundo., “En ambos casos -nos dice Sar--
tre- se nos muestra una actividad negadora sin preocuparse

por fundar esta actividad en un ser negativo.'" (13) Es de-
cir, critica a leldegger por insertar yo a la nada en la --
trascendencia misma como estructura oviginal.

Para explicar mejor su postura, Sartre trac a la pales
tra un nuevo término: las negatidades, que son realidades
experimentadas, combatidas, temidas, por el ser humano, co-
wmo son la ausencia, la alteridad, el pesar, vQ(Egﬁij, la --
distraccién, etc., y que estin en su estructura misma "habi
tada por la negacién® como por una condicidn necesaria de g
xistencia. Estas negaciones estin sostenidas por el ser, -
realidades extramundanas. "...Acabamos de descubrir una pu
lulacifén de seres ultramundanos que poscen tanta realidad y
eficiencia como los demis scres, pero que encierran en si -
un no-scv. Requiecren una cxplicucibén que permanezca cn los
1{mites de lo resl., La nada, si no estd sostenida por el -
ser, sc disipa en tanto que nada, y recaemos en el ser. La
nada no puede nihilizarse sino sobre fondo de seri si puede
darse una nada, cllo no es antes ni después del ser ni, de



modo general, fuera del ser, sino en el seno mismo del ser,
en sy meollo, como un gusano..." {14) Nucvamente insiste -
Sartre en que la nada sflo pucde darse a partir del ser, y
e¢s que esta idea es fundamental, pero sigamos adelante en -~
nuestro intento de definicibén de los conceptos clave que --
nos hardn captar qué sea la libertad para Sartre.

El ser-en-si, por sus mismas condiciones, no puede pra
ducir la nada, y la misma nada, como es no-ser, no puede sa
car de s1 misma, y tampoco puede concebirse a partir del --
ser-en-si, que es completo, pleno, de dénde saca ella 1la --

fuerza para "nihilizarsc", esto c¢s, (de dénde viene la na--
da? FEl hombre, mediante lua interrogacidn (y aqui se ve cla
risima la influencia de Heidegger) por el ser, en tanto que
é1 mismo es un ser que hace surgir y desplegarse la nada en
el mundo, y con ello sc afectas a sf mismo de no-ser, es la

"fuerza" que hace posible el aparccer de la nada en medio -
del ser. . Cémo pucde cxplicarse que de un ser, que en este
caso ¢s ¢l hombre, surja ¢l no ser? Sartrec nos aclara que

¢l hombre no puecde aniquilar la masa de ser quec encuentra -
ante &1, pero lo que si puede hacer, es modificar su rela--

cidn con ese setr que tienc frente a si.

Nos dice Sartre respecto de este problema: '...A esta
posibilidad que ticne ¢l hombre de segregar una nada que lo
aisla, Descartes, siguiendo a los cstoicos, le dio un nom--
bre: es la libertad.” (15)

Pero Sartre no se sicnte adn satisfecho, y se pregunta:
";Qué debe ser lu libertad humana si la nada dcbe advenir al
mundo por clla?”



Para Sartre, la libertad humana es una condicién para
la nihilizacidn de 1a nada, pero no cs una propiedad que -
pertenczéa a la esencia del ser humano. "La libertad huma
na precede a la esencia del hombre y la hace posible; la e
sencia del ser humano estd en suspenso en su libertad.” A
continuacién podemos cstablecer, con Sartre, una primera a
proximacién a 1a idea de libertad: “...El hombre no es --
primeramente para ser libre después: no hay diferencia en
tre el ser del hombre y su 'ser-libre'..." (16) En cste -
punto ha sido muy criticada la ﬁostura sartreana, pero ve-
remos mis adelante, en un andlisis de la parte cuarta de -
El ser y la nada, otras determinaciones al respecto, que -

nos permitirdn una mayor claridad.

Sartre vuclve sobre la intencionalidad de la concien-
cia, y nos dice quc 1la sucesién de mis conciencias es ''un
perpctuo descenganche del efecto con respecto a la causa, -
ya que todo proceso nihilizador cxige tener en si mismo su
propia fuente.'" Y ahora nos va a dar una definicién explf
cita de lo que es la nada. "Todo proceso psiquico de nihji
lizacién -nos dice- implica, pues, una escisiébn cntre el -
pasado psiquice inmedinto y el prescnte, [Lsa escisién es
precisamente la nada." (17) La libertad es el ser humino
en cuanto pone su pasado fuera de juego, scgrégundo su pro
pia nada. Es decir, el ser humano puede, al poner median-
te la conciencia una nada entre ¢l pasado y lo que ¢s y lo
que ha de ser, csto es, cntre el pasado y el instante y el
futuro, la conciencia sc ve a si misma como una constante
nihilizacién de su ser pasado. [sta conciencia es liber--
tad, y el hombre toma conciencia de su libertad en la an--



gustia; "la angustia es el modo de ser de la libertad como
conciencia de¢ ser, y en la angustia la libertad estd en su
ser cuestionindose a si misma." (18)

En este punto rinde Sartre tributo tanto a Kierke- --
gaard como a Heidegger. La angustia llegard cuando tenga
que decidir cémo actuar ante tal o cual situacién que se -
me presente. El miedo es aprchensién irreflexiva de lo --
trascendente y la angustia es aprechensién reflexiva del si
-mismo. Ambos son excluyentes el uno del otro. De hecho,
piensa Sartre, la angustia no cs lo mis comfin en el actuar
humano, mis bien es un fenémeno raro. A este respecto di-
ce lo siguiente: '"...Lo que podria llamarse la moralidad
cotidiana excluye la angustia &tica. Hay angustia ética -
cuando me considero en mi relacién original con los valo--
res. Estos, en efecto, son exigencias que reclaman un fun
damento. Pero este fundamento no podria ser cn ningln ca-
so el ser, pues todo valor que fundara sobre su propio ser
su naturaleza ideal dejarfa por ecsto mismoe de ser valor...
“..El valor toma su ser de su exigencia y no su exigehcia
de su ser... ...Se sigue de ello que mi libertad es el --

fundamento de los valores y que nada, absolutamentc nada -
me justifica en la adopcién de tal o cual valor, de tal o
tual escala de valores. En tanto que ser por el cual los
valores cxisten, soy injustificable. Y mi libertad se an
guétin de ser el fundamento sin fundamento de los valores

+.+ ...precisamente la angustia ante los valores es reco
nocimiento de la idealidad de los mismos." (19) Pero no -
s6lo nos angustia este hecho, sino también el hecho de que
los valores pueden ser 'cuestionados™ por mi libertad, ya
que la posibilidad de invertir la escala de los valores --
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siempre sc me presenta como mi posibilidad. En estos momen
tos vemos claramente, ch mi opinidn, un tema moral, de no -
poca importancia, y que hemos ao analizar mis adelante en -
profundidad, pero ahora quiero recalcar en &1, para mover--
nos una vez mis a la reflexidn, una reflexidn acerca de la
implicacién tan fuerte entrc la libertad y los valores; el
mismo Sartre nos dice que lo inmediato es el wundo con su a
premio, "y en este mundo en que me comprometo mis actos ha-
cen levantarse valores como perdices: por mi indignacibn -
me es dado el antivalor 'ruindad'; por mi adniracibén me es
dado el valor 'grandeza'’..." (20) En esta reflexidn, pare-
ce haber una critica de Sartre a la moral burguesa, pero es
te asunto quisiera tratarlo en el préxime capitulo, en el -
que es mi intencidn tratar de dilucidar si hay una moral --
sartreana.

En cste momento apavece otro concepto importante, el -
de compromiso. Para Sartre, lo normal es que aceptemos'es-
te mundo de valores como algo que nos tranquiliza, la angus
tia sélo surge como un fcnbmeno posterior y mediatizado. -
En el mundo de lo inmediato tenemos una “situacién' ya dada,
por ejemplo, el burgufs habla de honcstidad, pero es lo mis
ordinario en 12 moral burguesa Wel ser honesto. En el pro-
yecto mio ante las expectativas del mundo en que me encuen-
tro voy ''levantando levantando valores como perdices", pero
no son sino quita-miedos contra lua angustia, pcro de pronto
me pucdo dar cuenta de que soy “quien hace existir valores
cuyas exigencias determinan su accidn", “emerjo solo y, en
la angustia frente al proyecto dnjco y primevo que constitu
ye mi ser, todas las barreras, todos los quita-miedos, se -
derrumban, nihilizados por la concicncia de mi libertad: --

-



no tengo ni puedo tener recurso a ningln valor contra el -
hecho d=2 que soy yo quicn mantiene u los valores en el ser;
nada puede tranquilizarme con respecto a mi mismo; escindi-
do del mundo y de mi esencia por esa nada que soy, tengo --
que realizar el sentido del mundo y de mi existencia: yo -
decido sobre ello, yo solo, gnjustificable y sin excusa." -
(21) F1 espiritu de scriedad es una actitud que va a dar -
lugar a 1p que Sartre llama “mala fe'. La angustia serd, a
si, opuesta a la seriedad, que "capta los valores a partir
del mundo y que reside en la sustantificacién tranquilizado
ra y cosista de¢ las cosas. En la scriedad me defino a par-
tir del objeto, dando de lado a _priori como imposibles to--
das las emprecsas que no voy a emprender y captande como pro
veniente del mundo y constitutivo de mis obligaciones y de
mi ser ¢l sentido que mi libertad ha dado al mundo. En 1la
angustia, me capto a la vez como totalmente libre y como in
capaz de no hacer que el sentido del mundo provenga de mi."
{22) Estas citas tan cxtensas ha sido necesario hacerlas -
para no provocar una interpretacibén errdénea. Parece ser --
que-Sartre se va internando en el campe de lo moral, ya que
el hecho de hablar de conductas dec mala fe, de seriedad, cn
que sc disculpa en cierta manera el acto, justificéndolo --
por medio del recurso a que "las cosas son as{, nada puedo
hacer para que cambien', ya es una actitud moral libremente
asumida. Ante mi propia angustia, por ejemplo, puedo adop-
tar una conducta de hufda, y aprovecha para criticar al de-
terminismo psicolégico, y dice tajantemente: "...El deter-
minismo psicolégico, antes de ser concepcién tedrica, es --
primeramente una conducta de excusa o, si se quicre, el fun
damento de todas las conductas de excusa..." (23)

El posible que es mio, a travds de mi comprensibn re--



- 49 -

flexiva, precisa gque yo reconozca su existencia al cabo de’
mi proyecto y que lo capte como siendo yo mismo, alld, "a-
guardfindome en el porvenir, scparado de m{ por una nada."
Es decir, al captarme como ovigen de mi posible, estoy - -
siendo consciente de mi libertad.

La actitud de mala fe revierte, podemos decir, las ne
gatividades que antes eran hacia el mundo, hacia el inte--
rior del sujeto., El ser humano utiliza a la perfeccién el
hecho de ser al mismo ticmpo una facticidad y una trascen-
dencia, los cuales la mala fe trata de mantener separados,
aunque de hecho se puedc lograr una sfntesis de ellos, o -
cuando menos una coordinacién. Ser{a una especie de "Au--
fhebung'" de sintesis, pero que mantiene al mismo tiempo --
sus diferencias. Pero Sartre, vcconociendo una vez mls la
valiosa aportacién de lusserl, nos dird: "...Pero ha de -
hacerse notar, como bien lo ha visto Husserl, que mi con--
ciencia aparecce originalmente al préjimo como una ausencia
+es +2.21l hecho objetivo del ser-en-si de la conciencia a-
jena se pone para desvanecerse en negatividad y libertad:
la concicncia ajena gs como no siendo; ser ser-en=si "a--

qui y ‘@\ “ahora' consiste en no ser. La conciencia del -
prdjimo es lo que no es..." (24)

En estc punto aparece ya un término nuevo, el ser-pa_
ra-otro, pero sélo queda mencionado por ahora, sin més.

llasta ahora hemos visto que la negacibn nos ha remiti
do a la libertad, ésta a la mala fe, y la mala fc al ser -
de la concicncia como su condicidn de posibilidad. Ahora
quizd cstemos en condiciones de definir al ser-para-si,
que ¢s un ser "que sc determina a sf mismo a existir en -
tanto que no pucde coincidir consigo mismo.”™ (25)
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Ahora voy a explicitar mis un concepto mencionado ante-
riormente, es este concepto el de "ipseidad", que Sartre de-
fine como.la rclacién entre ¢l para-sf y el posible que é1 -
es, y mundo a la totalidad del ser cn tanto que atravesada -
por.el circuito de ipseidad".

Otro aspecto importante del paru-sir es el de la tempo-
ralidad, y Sartre va a claborar una fenomenologia de las - -
tres dimensiones temporales. Respecto del pasado dird: “...
es el en-si que soy en tanto que pretérito-trascendido..." -

Y remarcdto esta idea, nos explica que el pasado sigue pre--
sente en el para-si de alguna manera: "...El en-si-preterido-
trascendido permanece y lo asedia como su contingencia origi
nal... ...Esta contingencia, esta pesantcz a distancia del
para-si, que é1 no_es jamls, perc que ha-de-scrla como pesan
tez preterida-trascendida y a la vez conservada en la prete-
ricién misma, es la facticidad, pero es también el pasado. -
El pafado, en efecto, como la facticidad, es 1a contingencia
invulnerable del en-s{ que ha de ser sin ninpuna posibilidad
de no serlo". (26)

El presente seri presencia del para-si al ser-en-si, y
esta’'presencia debe ser una estructura ontolégica del para--
sf. Pero el presente es presencia al ser, como negacibn del
ser, que es un ser que es cvadido, el para-si es presencia -
al ser en forma de huida, el presente es una huida perpetua
frente al ser, por esto Sartre afirma que el presente 'no es,’
para Sartre el presente no es ni siquiera el instante, ya --
que no hay un momento en que el presente es, ¢l presente, --
por tanto, no cs, sino que se presentifica en forma de huida.



El futuro es un proyecto del para-si hacia el futuro que
&1 es, es un proyecto hacia el cn-si. El para-sf{ presente se
"devela en toda su facticidad, como fundamento de su propia -
nada, y, una vez mds, como falta de un futuro. De ahi esa du
cepcién ontoldgica que aguarda al para-si cada vez que desem-
boca en el futuro..." (27)

En este concepto de futuro estfi implicada nuevamente la
idea de libertad, ya que al darnos cugnta de que al "realizar"
el futuro, no logramos ser el en-si que anhelamos, la angus--
tia nos provoca la decepeifn y siempre tendremos en el hombre
a un ser problemitico, cn otras palabras, la libertad es nucs
tro propio limite, y estamos condenados a ser libres. Para -
concluir y redondear cste an4lisis de la temporalidad, diria-
mos que el para-si sc hace existir en la unidad diaspbrica de
una totalidad destotalizada.

Vefamos al principio de este capitulo que Sartre plantca
el problema dc la relacién entre el para-si y el en-sf y tra-
ta de explicarlo ahora mediante cl andlisis de la trascenden-
cia. Define ecn pridwmer lugar a la conciencia como "un scr pu
ra el cual en su ser es cuestién de su ser, en tanto que este
ser implica un ser otr® que é1" (28) .

Algo muy importante, ya quec nos aclara-un poco mis la i-
dea de libertad, es el hecho de que el para-sf, totalidad decs
totalizada que se temporaliza cn una inconclusién perpetua, -
pero a pesar de ello, ¢l para-si, con tanto presencia al ser,-
hace que cxistd todo cl ser. Dc esta mancra, el sentido del
para-si estd afucra, en el ser y serd por medio del para-sf -
que cn el ser cncontremos un sentido, "Por la realidad huma-
na-nos dice Sartre viene la falta a las cosas en forma de 'po
tencia®, "inconclusién™, "aplazamiento', "potencialidad™.....



" (26). (Sc puede entender mejor, refiriéndonos, por cierto,
al problema apuntado de la relacién literatura-filosofia, el
concepto "aplazamiento", leycendo la novela "El aplazamiento',

segundo vol@imen de "Los caminos de la libertad". De hecho, -
la facticidad e¢s, en algdn modo lo mismo que el pasado. Sar-

tre llega, cn su andlisis del para-s{, a deducir que "la rea-
lidad humana debe ser en su ser, en un solo y mismo surgimien
to, para-si-para-otro! (30)

Emprendemos ahora un breve andlisis de lo que es el para
-otro, y con ello podemos chnfrentar el cstudio mds profundo -
de la libertuad.

Sartre nos dice que por la aparicién del otro me encuen-
tro en condiciones de emitir un juicio sobre mi mismo, ya que
el otro me capta como objeto. [E1 otro cs una presencia de --
hecho, de una libertad extrana a mi. "E1 hecho del otro es -
incontestable y me alcanza en mi pleno mcolloe'". "Lo realizo
por ¢l malestar; por él estoy perpetuamente en peligro en un
mundo que es cste mundo y que, empero, no puedo mis que pre--
sentir....”" (31)

En el anfilisis del cuerpo vemos que es entcramente con-
tingente que yo sea, ya que no soy el fundamenteco de mi ser,
y ademds es contingente que yo esté comprometido cn este o -
aquel punto de vista. Esta doble contingencia forma parte,
también, de 1o que llamibamos “facticidad". En tanto ser- -
para-otro, el cuerpo ¢s el "objeto migico por excelencia", -
Exito para mi en tunto conocido por otr¢ a titulo de cuerpo.
Analiza a continuacidn las actitudes mfiis importantes para con
el otro. En primer Tugar, "porque hay que elegir", no porque



sea mAs importante una u otra, cstudia las conductas por las
cuales el para-s{ intenta asimilarse la libertad ajena; e- -
l1las son el amor, el lenguajec y cl masoquismo, en todas e- -
1las se llegarf a un conflicto, "...el conflicto es el senti
do originario del ser-para-otro..." (32) La otra actitud_pg
sible, también condena al fracaso, por el hecho de que hago
del otro un objeto, cngloba la indiferencia, cl desco, el o-
dio y el sadismo. En esta actitud, el sentido del conflicto
viene dado al poner en evidencia la lucha de dos libertades
enfrentadas en tanto quec son libertades. El otro, al ser pa
ra mi un objeto en el mundo, no estd en condiciones de reco-
nocerme como libre. Al querer apropiarme de 1a libertad del
otro me doy cugnta que su libertad se ha desmoronado ante mi
mirada, ya que lo he objetivizado. Todas las tentativas de
superar esto estfin avocadas al fracaso, como deciamos. Es--
tas conductas son analizadas con mds detalle, pero ahora sé
lo nos interesa mencionarlas sin mis, aunque es obvio su pa
pel importantisimo en la psicologia de la accidn humana, y
de hecho esto ticne importancia para el estudio de una mora
1 relativa a la estructura psicoldgica del ser humano, pero
es un problema que se sale del estudio que estumos 1levando
a cabo. ‘

Por iltimo Sartre hace un pequcﬁo'recorrido por el te-
ma que llama el "ser con" o MITSEIN, en alemén y el '"noso--
tros", aunque muy somcramente, cste tema serd importantfsi-
mo en su obra posterior a "El _ser v la nada", publicada en
1960, titulada "Critica de la razén dialéctica". .

En la parte cuarta de "El1 ser y la nada', Sartre se --
cucstiona acerca de cufl pueda ser el valor supremo de la -
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actividad humana, si este sea un hacer o un ser, y qué ocu-
rrird entonces con el tener.

Lo primero que dice Sartre es que la condicién prime-
ra de la accibén es la libertad, y transcribo dos puntos que
parecen ser bisicos para explicar esto:"...ia. Ningln esta-

do de hecho, cualquiera que fuere (estructura polftica o e-

condmica de la socicdad, “estado® psicoldgico, etc.), es =~
susceptible de motivar por s{ mismo acto algune... 2a. Min
gén cstado de hecho puede determinar a 1a conciencia a cap-
tarlo como negatidad o como falta..." (33)

A continuacién Sartre va a dar una serie de definicio-

‘nes de la libertad que mc parece interesante resciiar. Nos

dice, en primer lugar, que "la condicidén indispensable y --
fundamental de toda accién es la libertad del ser actuante®
que la libertad no tienc esencia, y como ya habfimes seiiala
do anteriormente, "la libertad coincide en su fonde con la
nada que cstd en el meollo del hombre" y como libertad y --
existencia, para Sartre, parccehscr sinbnimos, dice "...la
libertad, sighdo asimilable a mi existencia, es fundamento
de los fines que intentaré alcanzar, sca por la voluntad, -
sea por esfuerzos pasionales...' (34)

El hombre es responsable de darse, mediante el proycc-
to de si, una cxistencia mfgica, o una existencia racional,
sélo é1 scrd el libre fundamento tanto de sus cmociones co-
mo de sus voliciones. El hombre actéia movido por motivos,-
que le mueven (méviles) a alcanzar un fin o fines, con ¢- -
1lo su acto tiene una intencibén. El mbvil, dice Sartre, no
s¢ comprende sino por el fin, por lo no-cxistente, por ello

¥



es en s{ mismo una negatidad. S6lo huyendo una situacién
hacia nuestra posibilidad de modificarla organizamos esa -
situacién en complcjos de méviles y motivos.

En esto vemos que el hombre es el fundamento de todas
las esencias, ya que es &1 quien trascendiende el mundo (-
en-si) hacia sus posibilidade, deVela las esencias intra--
mundanas. Nos dice Sartre:'...Estoy condenado a existir -
siempre allende mi esencia, allende los mbéviles y motivos
de mi acto: estoy condenado a ser libre..." (35). Segin -
Sartre, cl hombre no pucde recibir sus fines ni del exte--
rior ni de una "naturaleza" intcrior, el howbre los elige
y les da por lo mismo una existencia trascendente, por 1la
cual van a constituirse en 1fmite externo de los proyectos.
(Qué sipgnifica la idea de que "la libertad es la existen--
cia de un ser que es su ser c¢n ¢l modo de tener que ser- -
lo'? Esto, en mi opinidn, significa que tencmos, al poncr
en juego, en nucstro actugr, que "scr nosotros mismos lo -
que hcemos de ser', que niptra existencia se va haciendo al
actuar, nada ni nadie, desde fuera de nosotros mismos, va
a decir lo que quercmos ser, quc no vamos a poder ser absg
lutamente lo que *desecmos", pero que tenemos que elegir, -
en nuestra facticidad, tenemos que nihilizar esa factici--
dad que est4 ah{ como 1imite de nuestra propia libertad. -
Somos libertad-en-situacién. Aqui podemos recordar que --
S8artre dice que mi proyecto (itimo ¢ inicial es siempre cl
esbozo de una solucibén al problema del ser. Nosotros ele-
gimos ¢l mundo, elegimos el mundo en su significacién, al
clegirnos a nosotros mismos. Esta necesidad de elepgirnos
nos produce angustia, come ya veilames anteriormente, y tam
bién crea una responsablidad. La angustia es “testigo de



esa modificabilidad perpetua de mi proyecto inicial, y en
clla nos damos cu@nta de que nuestra eleccibén es injusti-
ficable, es decir, reconocemos la contingencia absoluta -
de nuestro ser. Por el sélo hecho dc que nuestra elec- -
cién cs absoluta, es también frégil,.."(36) Concluye Sar-
tre que libertad, eleccidn, nihilizacién, temporalizacibn
son una y la misma cosa. ' '
Hasta aqui conviene hacer una pausa y volver sobre -
lo dicho, para precisar mejor 1a nocibén ontolbgica de 1i-
bertad. Sartre cnumera sietc puntos, quc trataré de resu
mir. 1) "Una primera mirada a la realidad humana nos en-
seiia que, pdrd ella, scr se reduce a hacer'. La conside-
racibén empirica del ser-humano nos lo mucstra como una u-
nidad organizada de comportamicntos o conductas. 2) ‘'La
existencia del acto implica su autonomia', pues si la rea
‘lidad humana es accién, su determinacién a la accibn es a
su vez accibén. 3) "Si el acto no es puro movimicnto, de
be definirse por una intencién". La intencién es 1a es--
tructura fundamental de 1la rcalidad humana. 4) "Siendo -
la intencifn eleccibn del fin y revelfindose el mundo a --
través de nuestras conductas, la eleccién intencional del
fin revela ¢l mundo, y el mundo se revela tal o cual (en
tal o cual orden) scgin el fin elegido. E1 fin, al ilumi -
nar el mundo, cs un estado decl mundo por obtenersc y atin
no existente. 5) "Si lo dado no puede cxplicar la inten
cién, es menesterr que la intencidn realice, por su pro--
pio surgimicnto, una ruptura con lo dado, cualquicra que
este sca"., 6) "Para no ser algo dado, es menester que cl
para-si se constituya perpctuamente como cn Tetroceso con
respecto a si, es decir, s¢ deje siempre a la zaga de si
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mismo como un datum que él no e¢s ya. Esta caractecristica
del para-si implica que es el ser que no encuentra ningin
auxilio, ningln punto de apoyo en lo que é1 era. Al con-

trario, el para-si{ es libre y pucde hacer que haya un mun
do porque es cl ser que ha-de-ser lo que cra a la luz de

que serf. La libertad del para-si, aparece, pues, como -
su ser. Pero, como la libertad no es algo dado ni una --
propicdad, no puede ser sino eligiéndosé. La libertad --
del'para-si es siempre comprometida..." 7) Somos una e¢--
leccibn en vias de hacerse, pero csa es una eleccién in--
condicionada. "La libertad es clecccién de su ser, pero -
no fundamento de su ser. La eleccién es absurda no por--
que carczca de razén, sino porque no ha habido posibili--
dad de ho clegirse", 8) "El proyecto libre es fundamen--
tal, pues es mi ser! “La eleccién de mi proyecto funda--
mental significa que adoptaré un proyecto frente a la to-
talidad de mi ser-cn-cl mundo, cse proyccto pone como fin
cierto tipo de relacién con cl ser, esto es un problema -
que se verd mis adclante al analizar lo que Sartre llama

el psicoandlisis cxistencial, que parcce ser tratd de ex-
plicitar en su obra sobre Flaubert, L'idiot de famille", -

muy posterior a "El ser y la nada", pues se publicé en --
1971-1972.

A continuacidn estudia Sartre detalladamcnte la si--
tuacién. Para entender mejor y definir con mayor preci--

sibén al "ser-en-situacién" que es el para-si en tanto que

ser que es responsable de su propia manera de ser sin ser
fundamento de su ser, se sirve Sartre de los conceptos de
"mi sitio, mi pasade, mis entornos, mi muerte y mi préji-
mo'.



Para Sartre, la libertad es orviginariamente V'relacién
-con lo dado'. Esto significa que la libertad es 'haber-de’
-ser-en-medio-del mundo® TEsta relacién con lo dado viene
expresada en mi sitio, que serfa el "conjunto de estos que
me revelan sobre fondo de munde'", son las circunstancias -
que rodean mi nacimiento: soy hijo de tal o cual padre y -
madre, naci en uno u otro pafs, son cosas contingentes pa-
ra m{. JPero ya sobre estos '“estos” puedo elegir, puedo e~
legir qucdarme o no, poer cjemplo, en mi pueblo, o emigrar
a Australia. Puedo, por tanto, cambiar mi sitio. A este
“respecto nos dice Sartre algo que me parece muy impertante
para entender que la libertad no es para é1 la capacidad -
de ser toda_poderosos, 41 mismo dice asi: "...prccisamente,
no podria haber libertad sino restringida, pucsto que la -
libertad es eleccibn. Toda cleccifn, como veremos, supong
eliminacién y seleccibn; toda eleccidn es eleccibdn de la -
finitud.. Asi, 1la libertad no podria ser entcramente libre
sino constituycndo la facticidad como su propia restri- --
ccidn..." (37)

"Ser cs haber side", he aqui lo que es cl pasaéo para
Sartre. MHay, a pesar de las apariencias de esta frase, una
paradoja, que la libertad c¢s cambio, por ser eleccién. El
pasado es indispensable para la elcccibn del provenir, esta
"naturaleza® le viene al pasado desde la eleccidn misma del
futuro. La importancia del pasado podriamos resumirla con
estas palabras de Sartre: '...La decisibn acerca del valor,
el orden y la naturaleza de nuestro pasado es simplemente,
por lo demis, 1a eleccidn histdrica en gencral,..." (38)., -
Esto significa que mi pasado sec mantiene vivo afin en mi ser.




Mis entornos, para Sartre, no son otra cosa que las -
“cosas-utensilios'" que me rodean, con sus cocficientes pro
pios de adversidad y de utensilidad'., Al respecto de los
entornos plantea Sartre una posible objecidn a su teorfa -
de 1la tibertad. Desde luego, como vefamos, mi libertad de
elegir no debe confundirse con mi libertad de obtener, pe-
ro, se pregunta Sartre: "...ino esti ahi en juego mi elec-
cibén misma, puesto que la adversidad de los cntornos es --
precisamente, en muchos casos, ocasién del cambio de mi -~
proyecto?...'. {39). Para Sartre, podemos cambiar los pro
yectos de.tal o cual momento, pero ¢l proyecto méds funda--
mental permanecc. La imposibilidad viene de las cosas por
ntiestra misma renuncia. Todo proyecto es, pues, proyecto
"abierto', no "cerrado'. Es una perpetua previsibn de lo
imprevisible, como “margen de indeterminacién del proyecto
que soy". Asi, la paradojn‘dc la libertad sartrecana, que
le hace tan vulnerable a los que le critican de ambigidedad,
pero quizd é1 asi ve al ser humano, como un ser ambiguo en
libertad, y veremos en el siguiente capftulo en que r¥ate-
mos de la moral, dec la posible moral sartreana, cbmo Simo-
ne de Beauvoir, compaiiera inscparable de Sartre, ¥y que tan
bien entendi6 al filbdsofo y escritor francés, va a titular
una de sus obras filofé6ficas, precisamente, “Para una moral

de la ambiglledad". Sartre resume esto asi: "...soy absol-

tamente libre y responsable de mi situacién; pero, ademis,
no soy nunca libre sino cn situacidn." (40)

Al vivir con los otros en el mundo surae el problema
de que los complejos-utensilios que encudtro en el mundo -
puedentener una significacién que no les es dada por mf. -
La situacién en que me encuentro como individuo se ve afec



tada ahora por la aparicién del otro, al cual me remiten las
_significaciones de las cosas. Si yo fuera solo cn el mundo

todo seria muy sencillo. El otro me pucde ver como objeto -
y tratar de apropiarse . wmi prepia libertad, o, por el con-
trario, tratar de verme como un otro con su libertad, que de
be ser respetada. Lo mismo ocurre con mi actitud hacia el -
otro.

En el andlisis de la muerte, Sartre sosticne que es un
hecho en nuestra propia existencia y qucvla actitud ante e--
lla es libremente elegida por nosotros mismos. No somos, cn
el sentido ll@ideggeriano, un ser-para-la-muerte, (Sein_ zum -
_Tode), puesto que ello hace que la muerte se enticenda como -
algo que define una naturaleza del hombre. Una cosa es la -
muerte y otra la finitud., Para Sartre la mucrte no ¢s5 sino
parte de la facticidad, pero la finitud es una estructura on
tolégica del para-si que determina a la libertad, "Y mo exis
te sino en y por el libre proyecto que me anuncia lo que soy.
El acto mismo de 1la libertad es asuncidn y creacién de 1a fi
nitud. La muerte no e¢s ni mds ni menos que algo dado". Sar
tre ve asi la cuestién: ",..Es absurdo que hayamos nacido, =«
es absurdo que muramos; por otra parte, esta absurdidad se¢ -
presenta como la alienacidn permanente. de mi ser-posibilidad
que no es ya mi posiblidad, sine la del otro..." (41}

A modo de alto en el camino, de nuevo, para recuperar -
fuerzas, si sc permite esta expresidén, hace Sartre una defi-
nicién punto por punto, de lo que.es la situacién: 1} "Soy -
un cxistente en medio de otros existentes™. 2) "La situacién
sblo existe en correlacién con ¢l trascender lo dade hacia un
fin.'" “La situacién no puede ser subjetiva, pucs no es ni 1la

.



suma ni la unidad de las impresiones que nos causan las co
sas: ©Ss las-cosas mismas y yo entre las cosas..,.'" "La si-
tuacibn refleja al para-si su libertad." 'La situacién es
el sujcto f{ntegro (&1 no es nada mis que su situacién) y -

es también la cosa integra (no hay nunca nada mis que las
cosas)." 3) "Si el para-s{ no es nada mis que su situa--
cibn, se sigue de ello que el ser-en-situacibén define la -
realidad humana, dando razén a la vez de su ser--ahi y de
su ser-allende. La recalidad humana, en efecto, es ellser
que es siempre allende su ser-ahi." Yo subrayo aqui este
pensamiento de Sartre, que me parece fundamental: "...Cada

persona no recaliza sino una situacion: la suya." 4) "La

situacién se presenta como eminentemente concreta.'" 5) --
"La libertad funda las conexiones agrupando a los existen-
tes en complejos-utensilios y ella pro-yecta la razbn de -
l1ss conexiones, es decir, su propio fin." Uksto lo expiicg
rf mucho después, hasta la aparicién de la Critica de la -

razén dialéctica. Al leer estas ideas sartreanas sec da u-

no cuenta de que no hay ruptura entre el Sartre de la épo-
ca puramente existcencialista y el Surtre que trata de cn--
tender al existencialismo en relacién con cl marxismo. --
Respecto de este punto me parece muy interesante el artfcu
lo del profesor Jorge Martinez Contreras aparecido en la -
Revista de la Universidad de México, Thesis, con motivo --
del fallecimiento en 1980 de Sartre. El articulo se titu-
la "Ruptura y continuidad en la filosofia de Sartre." Con
tinGa Sartre tratando de definir adn la libertad en Situa-
cién. '"La libertad -dice- se encadena en el mundo como 11
bre proyecto hacia sus fines." 6)"El para-s{ es temporali
zacibn; esto significa que no_es: 'se hace!.." (42)
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En el comienzo del apartado III del Capitulo I de la par
te cuarta de "El secr y la nada' nos encontramos con un tema -
en que claramente nos habla Sartre de moralidad, el titulo de
esta parte es “Libertad y responsabilidad", aqui Sartre se a-
ventura a hablar abiertamente de moral, si bien es cierto que

con mucho temor, diriase, con mucha cautcla, sabe que es-peli
groso adentrarse en cstos terrenos, pero parece quec lo ve ine
vitable, sabe ' que 1a accién humana hace inevitable la moral.
Pero veamos qué nos dice especificamente. '"Aunque las consi-
deraciones que siguen interesan mfs bien al moralista, hemos
juzgado que no seria indtil, después de nuestras descripcio--
nes y argumentaciones, volver sobre la libertad del para-si -
y tatar de comprender lo que representa para el destino huma-
no el hecho de esa libertad..." t43) El hombrec lleva en sus
hombros el peso integro del mundo, ¢s responsable del mundo -
y de s{ mismo en tanto que manera de ser. Esto es de . ..
consccucncias de enormes alcances morales. Pero quisiera de-
jar este tema para una relfexifn mis profunda al tratar con--
cretamente el tema de esa mentada 'Yposible' moral sartreana.
La responsabilidad absoluta, nos dice Sartre, no es que sea -
aceptacidn del hecho, sino es una consecucncia légica de las
consccuencias de nuestra libertad. Lo propio de la realidad
humana es ser sin escusa. No hay un Dios ni un soporte de --
nuestra libertad, sino nuestra propia existencia, que precede
a la esencia, esto pucde dar lugar a una moralidad terrible--
mente "dura"™ para los hombres concretos, pero Sartre no pre--
tende dar normas, ya que sabe que la angustia de la libertad
es enfrentada por muy pocos, la mayorfa prefiere la comodidad
de la huida en la mala fe. Aqui veo, en mi humilde opinién -
resonancias de la ética de Kant, ‘“actla dc tal mancra que tu
conducta pueda ser puesta como norma de lcy de comportamiento
universal”. Pero Kant va a buscar el apoyo, diriamos asi, de
Dios, ecosa que Sartre no hace en ningdn momento.




S

Llega ¢l momento de estudiar lo que Sartre llama psi-
coanflisis cxistencial, cosa que hace en el segundo y Glti
mo capitulo dedicado a la relacibn entre “tener, hacer y ser.
Textualmente leemos: "...el proyecto original de un para-si
no puede apuntar sino a su propio ser... Ser para-si es ha-

cerse anunciar lo quec se es por un posible, bajo el signo -
dec un valor..." (44) Sartre procede a criticar el hecho de
limitarnos a clasificar, como lo hace Heidegger, cn proyec-
to auténtico o proyecto inauténtico de s{ mismo, la existen
cia, y ademds, secgdn Sartre dicha clasificacién estd vicia-
da por una preocupacibn ética, a pesar de Heidegger mismo,

pues se basg en la actitud del sujeto ante su propia muerte.
Para Sartre, la resuclta decisién o 1a huida no pueden ser

considerados como proyectos fundamentales de nuestro ser. -
“"El parn-si, en efecto, es un ser para el cual en su ser es
cuestidén de su ser en forma de proyecto de ser... ...Lo po
sible y el valor pertenecen al ser del para-si. Pues el pa
ra-si se describe ontolégicamente como falta de ser, y el -
posible pertenece al para-si como aquello que le falta, asti

camo ¢l valor que habita el para-si como la totalidad de --

ser fallida. Lo que en nuestra segunda parte expresibamos
en términos de falta, puedc expresarse igualmente en térmi-
nos de libertad...'" (45) Es ahora cuando sale a relucir el
famoso pensamicnto sartreano de que el hombre es el intento,
o ¢l desco, mis bien, de ser como Dios, es decir, de ser el
proyccto de un en-si-para-si, pero serd un intento siempre

fallido, ya que el scr-para-si sec define como falta de ser,
por e¢so el hombre es libre, porque es capaz de nihilizar su
propio ser. Volviendo a 1o que entiende Sartre por psicoa-
nilisis existenciul, y que ciertamente sélo da Sartre la es
tructura, pero que "estd afin por hacerse', nos dice "...el

principio de cste psicoanilisis es que el hombre es una to-



talidad y no una coleccién... ...el objeto del psicoandli-
\sis‘es descifrar los comportamicntos empiricos del hombre--
+es - +..58u punto de partida es la experiencia; su punto de

apoyo, la comprensién prcontoldgica y fundamental que tiene

el hombre de la persona humana..." (46) .

Esta idea de un psicoanfilisis existencial me parece de
cnorme interés, pero parece scr que no ha sido muy estudia-
da, y quizé valga la pena hacerlo. Pero cllo seria adecua-
do para otro estudio diferente del actual. Lo que si qui--
siera, para terminar con este tema, es decir que lo que tra
ta de obtenerse con este psicounflisis es de determinar 1la
tan mentada ecleccidn originaria. A cste respecto compara -

Sartre estec anfilisis con el de Freud, pero considero excesi
vo para el proyecto de csta tesis meterme ahora a estudiar
esas diferencias.

Por Gltimo, Sartrc hace un andlisis del ser como rela-
cibén entre el hacer y el tener, y dice que la seriedad vie-
ne definida por el hacer y la relacién con el tener, y con
ello aparece el materialismo como una filosofia en que se -
da preeminencia al hacer y su reduccién a la posesién, pero
aqui parece asustarsc é1 mismo de las limitaciones que esto
trae para su propia tcorfa, ya que el ser sin vinculacién -
con ¢l poseer, como cn cl arte o en el juego, es algo que -
le parece entrar al campo de la 6tica, ya que forma parte -
del proyecto de ser Dios del hombre, proyccto quizd tan i--
deal que 1levarfa a una ética "literaria", por eso, quizi,-
Sartre nunca publicé nada acerca de la moral, salvo unas pi
ginas aisladas en la revista Obliques, publicada en el aiio
de 1978, péginas redactadas cn los afios 1947-1948, pero que
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fueron ocultadas por Sartre, debido a su enorme complejidad
y a otras causas que nos son ajenas. El mismo nos dice en

El ser y la nada lo siguiente: . "...Este tipo particular de
proyecto... ...scria menester explicai dilatadamente sus re

laciones con ¢l proyecto de ser-Dios... ...Pero es un estu
dio que no podemos emprender aqui, pues pertencce a una éti
ca y supone previamente definidos la naturaleza y el papel
de la reflexién purificadora {(nuestras descripciones sélo -
han apuntado hasta el momente a la 'reflexibn cémplice'}, ¥y
suponc adem#s una toma de posicliones forzosamente moral con
respecto a los valores que integran el para-si..." (47)

Tratemos de hacer una reflexién acerca de estos concep
tos ciertamente complejos, tal como Sartre los eipuso, y pg'
ra ello nos scrd Gtil, o al menos asi lo espero, recurrir a
explicaciones de otros pensadores importantes, como serfa, -
por cjcmplo, Gabriel Marcel, pertenecicnte a los pensadores
del llamadv cxistencialismo cristiano. Criticando cl con--
" cepto sartreano de absurdo y su relacién con el concepto de
“nada', dice Marcel: "...Tal es, decf{a, la iluminacién ne-
gativa... ...y ecs por ser esta iluminacibén negativa por lo
que su filosofia serf en (ltima instancia una filosofia de
la nada... ...Quien dice iluminacién, dice, en efecto, luz,
pero la absurdidad es la opacidad misma, es lo contrario de
un ‘hogar'... ...Y percibimos ya aqui esta verdad, a mi jui
cio capital, y es que cl pensamicento dc Sartre es idolo-cén
trico..." (48) Parece ser que estas idcas le viecnen a Mar-
cel de la frase sacada de La ndusea: "...De hecho, todo lo
que he podido aprchender de mis, se refiere a esta absurdi-
dad fundamental..." (Qué absurdo fundamental es este? Sur
ge al darnos cuenta de que estuamos de mis para la cternidad,
"...llabfa encontrado 1a 1llave de mi éxistcncia, la 1lave de



mi ﬁéusea, de mi propia vida..." iCémo -se pregunta Sar_
tre- sc puede ser 1o que se¢ es, cuando se es como concien
cia de ser? El caso es que Marcel concluye su ensayo, a-
firmando que Sartre sbdlo endurecerd su postura pesimista
en el futuro, y que su pensamiento serd aprovechado por a
gitadores anarquizantes de la juventud desorientada, que
serd, por medio de celosos agentes rcclutadores, demasia-
do a menudo, victima de estas ideas. Desde luego, Marcel
se cuida de explicar que no es posible hablar del "hombre
sartrcano', ya que su ética "afin no ha sido publicada", -
debido a las grandes dificultades que encuentra, pero, --
sin embarpgo, cs posible "vislumbrar®" hacia dénde 1lo lleva
rfan sus posiciones ontolégicas.

Otro pensador catélico, mas no existencialista, de -
cierta categorfa cn cl 4mbito filoséfico francés, Régis -
Jolivet, también se apresuraba a hacer una critica de Sar
tre a partir de Ll ser y la nada. Quiero seflalar aqui es

ta critica, porque me da la impresién de que hay profesio
nales de la filosofia que actualmente parecen querer ex--
plicar ¢l pensamiento de Sartre a partir, Gnicamente, de

El scer y la nada o, peor adn, de El existencialismo es un

humanismo, sin tener en cuenta que en 1960 publicé la Crf-
tica de la razbén dialéctica, obra de importancia crucial

para entender cabalmente a Sartre como filésofo.

Para Jolivet, es en L[l ser y 1a nada "donde Sartre -

nos ha dado la cxposicién mis completa y sistemitica de -
su filosofia." Seglin Jolivet, los valores somn, para Sar-
tre, al igual que la libertad, de la cual proceden, "abso
lutamente gratuitos e injustificables, los produzco sin o
tra razén y otra ley que mi libre eleccidn...de esto se -



sigue qué no hay sino un valor realmente: mi libertad,.."
(49) Mé parece que cn este pdrrafo, Jolivet, como vemos,-
conclhyc quc de la absurdidad de la libertad y de los valo
res, lo dnico que pucde salvarse es la propia libertad, co
mo un valor real. Si es un valor real, icémo podemos con-
cebir que sea al mismo tiempo, como lo sostiene Jolivet, -
absurdo? Habria que aclarar aqui que para Sartre la liber
tad es algo distinto de les valores; los-valores los pone-
mos nosotros, y la libertad es algo a lo cual estamos con-
denados sin eleccién posible. Y continuando su c¢ritica, -
Jolivet explica: "™...Para explicar (si podcmos decirlo a-
s{) la existencia, es finalmente la nada la que ha tomado

el lugar de Dios. El existencialismo sartrcano cs propia-
mente la teologia del absurdo...” (50) Llega incluso a de
finir el pcnsamicnto de Sartre como una "teologia negati--
va". Pero reconoce que desde el punto de vista moral pue-
de aportarnos intcresantes reflexiones. Veamos, a juicio

de Jolivet, cn qué consisten estas reflexiones. "Aquf - -
-nos dice Jolivet- cvocaremos especialmente la picza de --
teatro titulada [l diablo y el buen dies... ...Los valo--

res humanos son siempre ambiguos, ya que el hombre debe in
ventarlos siempre en el riesgo de su libertad y las consta
taciones fatales y siempre comprometedoras de la factici--
dad. Sea por la sumisién o por el desafio, por el amor de
Dios o por el temor del diablo, toda conducta humana que -
no repose absolutamente cn si misma es una desercién de --
nuestra responsagbilidad, hundimiento en la masividad de to
do hecho y alienacibn...” (51) Para Jolivet, y en esto --
tiene razén, cs de capital impovtancia en el pensamicnto -
sartreano el concepto de que el fracaso descrito en El ser
y 1a nada, respecto de la conducta humana, es ambiguo, ya
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que "el hombre -dice Sartre- es un ser que se hace falta
de ser, con el fin de que haya ser." Tan importahte es
esto, cn opinién de Jolivet, que es el punto de partida -
de la posible moral sartreana. Pero el problema es que
desde este punto de partida se pone en tela de juicio to
da moral. Asi, citando nuevamente a Jolivet, podemos, =
en mi opinién, vislumbrar la problemftica expuesta en la
Critica de la razén dialéctica, sobre el problema de la

cscasez y sus implicaciones morales, que analizaremos en
el siguicnte capitulo. "...La moral, contindia Sartre, -
en términos que hacen pensar en Nietzsche -continfia sefia
lando Jolivet- es un conjunto de trucos idealistas para
ayudarnos a vivir lo que la penuria de recursos y la ca-
rencia de técnicas nos impone..." (52) Segln estos argu
mentos, concluird Jolivet que el existencialismo sartrea
no sélo se harla "graves ilusiones™ pretendiendo hacer u
na moral.

Estas reflexiones me traen a la memoria estas pala-
bras de Sartre, cn una entrevista concedida en 1951: - -
"...Nos atacan como a corruptores, a Simone de Déauvoir.
a Camus y a mi, porque proponemos una moral. Jamis son
atacados aquellos que presentan simplemente una imagen -
un poco velada de los vicios y los placeres de la época
A X))

Jolivet, y con é1 muchos pensadores catélicos, con-
cluye quec al poner como referencia de los valores el re-
curso a la buena voluntad o a la valentia ante las situa
ciones absurdas, cae Sartre en un "estoicismo y un kan--
tismo que revelan demasiado claramente la mala fe que -



habita todos los idcalismos." Desde luecgo, aunque de ma-
nera muy breve, pero no por cllo menos misteriosa, Joli--
vet va a concluir su obra haciendo referencia al concepto
o mis bien al término "prudencia", tan querido de los ca-
télicos, prudencia para la accién seglin la conciencia in-
dividual, y la define asf: *...forma Gltima y perfecta -
de la actividad moral..."

Hasta aquf hemos visto el concepto de libertad en 1la
primera época de Sartre, basdndonos en El ser y la nada,-

pero en diversas ocasiones hemos hecho referencia a su o-
bra posterior, la Critica de la razén dialéctica, pero és
la la analizarcmos en el préximo capitulo, referente a la

moral, ya que picnso que es a partir de ella que podemos
hablar propiamente de lo que serfa una moral sartrecana, -
"inscrita en la polfitica'", como bien dice Jorge Martinez
Contrcras, o Verstraeten, o tantos otros pensadores se- -
rios. Pero debemos hacerlo de mancera critica, ya que es
esa la forma en que ha procedido siempre el filésofo. Es
por tanto, indispensable, tener en cuenta que Sartre cvo-
lucioné de una postura quizd excesivamente cartesiana a o
tra mis dialéctica, pero ello es de provecho para los fi-
16sofos que le anteceden, ya que llega a posturas criti--
cas importantes acerca de la teoria del conocimiento que,
como veremos, van a ser de importancia enorme, pero de --
complejo desarrollo, y a ello dedicarcmos el siguiente ca
_pitulo, si bien relacionfindolo con el problema moral, ya
que de otra manera seria muy dificil tratar de comprender
dialécticamente el proceso sartrcano.
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CAPITULO CUARTO
POSIBLES IMPLICACIONES MORALES EN EL

PENSAMIENTO DE SARTRE

»

En la ¢obra de Simone de Beauvoir titulada La cercmonia del
adids, publicada un aiio después de la muerte de Sartre, po
demos leer lo siguiente, que se refiere al proceso de Bur-
gos, en ¢l cual Franco acusaba a unos miehbros de E. T. A.
de complot contra cl Estado: "...En esa ocasién, baséndo-

sc en un ejemplo concreto, desarrollé una idea que para €l
tenfa gran interés: 1la oposicién de un universal abstrac-
to -ese al que se refieren los gobiernos- y del universal

concreto y singular, tal como se encarna en los pueblos, -
constituidos por hombres de carne y hueso.

"Es éste -afirma- el que quieren promover los que se -
sublevan en los paisgs colonizados desde fuera o desde el
interior, y es el finico valedero, porque cntiende a los --
hombres en su situncién, su cultura, su lengua y no como u
nos conceptos vacios..." (1) Vemos en esta cita que Sar--
_tre tenia ideas politicas muy concretas respecto a la 1li--
Yertad. ;Podemos considerar esto como problema filoséfico
acerca de la moral? Pienso que si, y voy a tratar de expo
ner mis ideas al respecto.

. Mucho se ha hablado de Sartre como un pensador bur---
gués, pero debemos tener en cuenta que si é1 no publicd --
sus escritos sobre moral de 1947-1949 completos, pero sf a
parccen en 1978, publicados dos afios antes de su muerte, u
nos fragmentos dedicados al tema de la "ambivalencia de la

ks
B

‘
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Historia", ello puede interpretarse como su interés porque
fuera rcconocido esto como impertante para él. Es decir,-
.ya desde que escribié L1 ser y la nada estaba preocupado -

por la moral, y en estos escritos vemos cbémo se muestra in
tercsado en la relacidn del hombre concreto con la Histo--
ria, en la cual va a encontrar una ambivalencia, una ambi-
giledad. En el punto diez del fragmento mencionado, nos di
ce textualmente: "...El existencialismo contra la Histo--
ria por afirmaci6n de la individualidad irreductible de la
persona..." (2) Y mis adelante, en cl punto 13: ".,.Qui-
z4 la Historia es un problema insoluble pero cada vez me--
jor planteado..." (3) Sartre, a mi modo de ver, estd ju--
gando con los conceptos de necesidad y contingencia, de¢ u-
na manera totalmente heracliteana; veamos, por ejemplo, el
punto 19: ' "...es la libertad la que hace 1la Historia, ﬁe-
es también la libertad la que hace la no-Historia..." Y -
como tratando de cxplicar este pensamiento aparentemente -
paradéjico: "...Si hay Historia, hay realidad del tiempo.
Si no, no siendo el tiempo sino ilusién, quedan las esen--
cias. El tiempo, mito platénico para explicar la realidud
de las esencias. Pero si el tiempo no es sino apariencia,
al menos tiene la realidad de la apariencia y por tanto el
ser, se pone para si y existe absolutamente..." (4)

Sabemos, pues, que para Sartre, en la época de El ser
Y_la nada, el hombre es un ser-para-si que es libertad, pe
Yo sabemos también que cs una libertad en situacibn; y es
libertad, pero limitada, en la relacifén con los otros. Es
to acarrea de inmediato una serie de problemas de orden mg
ral, y ello viene dado por la misma rcyacién de conflicto



que se-da cntre dos o mis libertades que se enfrentan. Es-
ta problemitica tiene repercusién moral, y Sartve, si bien

es cierto que nunca, por equis motives, publicd en vida unu
obra sobre la moral, en diversos escritos habla acerca de -
los problemas morales. Ya cn El ser y la nada pone un cjem
plo evidente de un problema moral: wun obrero que siente --

hambre porque su salario es miserable, y opta, en medio de
su grupo o calse social, por ir a la huelga. Aquf ya est
claramente prescnte una cuestidn moral, en la que se lucha
por el valor intrinseco de la vida (si no come lo suficien-
te moriréd de hambre, o al menos cnfermaré y puedo morir), vy
se va a luchar por ese valor: 1la vida. Ello implica 1lu- -
char por eliminar 1a explotacién a que es sometido por los
patronos. Este ejemplo de lo que Sartre 1llama universal --
concreto nos remite al problema del universal abstracto, de
las relaciones socialcs dentro de la llistoria. Es por esto
que Sartre publica la Critica de la razén dialéctica, por--
que trata de encontvar una cxplicacién critica, esto es, de

las condiciones de posibilidad y los limites de 1a razén --
dialéctica misma, sin perder de vista cl fundamento de todo
actuar humano: la libertad. En esta obra sartreana, como
bicn dice el pensador italiano Pictro Chiodi, en su obra --
Marxismo y existencialismo, vemos que: "...en la Critique

de la raison dialectique hay, al menos, tanto de existencia
lismo como de marxismo... ...La critica de la razbn dialéc-
tica debe encontrar ¢l fundamento de su propia criticidad -
en la existencia. £Esta, al menos, es la tesis fundamental

del primer tomo de la Critique... ...La Critique se¢ presen-
ta, pues, como el intento de reconducir la razén dialéctica
a sus fundamentos criticos a partir de 1a nocibén existencia
lista de proyecto... Evidentemente el 'proyecto! ticne aqui
bien poco que ver con cl 'proyecto' tal como se entendiu en




L'etre et le neant, donde expresaba el cardcter de inten--
cionalidad de la conciencia en su libertad absoluta. En -

la Critique, ¢l proyccto no sélo se relaciona mis bien con
la praxis que con la conciencia, sino que explicitamente -
es presentado como 'praxis en situacién'. Situacibén que -
quierc decir condicionamiento, y la praxis condicionada --
confierc a la nocién de posibilidad un significado comple-
tamente nuevo respecto de L'ectre et le neant, porque el --
proyecto 'debe atravesar nccesariamente el campo de las ne

cesidades instrumentales'..." (5)

Refiriéndonos nuevamente a lLa ceremonia del adids, --

donde Simone de Beauvoir se reficre a la pelfcula que fil-
maron Constat y Asrtu€, en el momento en que Sartre se re-
fiere al problema de la moral: "...Definié largamente su
moralismo.

"-E1 problema de la moral era para mi, en el fondo, -
saber si se escogia la politica o la moral, o bien si la .-
politﬁca y la moral no ecran mfis que una misma cosa. Y aho
ra he vuelto a mi punto de partida, pero mids enriquecido,-
si les parcce, poniéndome al nivel de la accidén de las ma-
sas. Hay en este momento, casi en todas partes, una cues-
tién moral, cuestién moral que no es otra cosa que la cues
tién politica, y es en este plano que vuelvo a estar de a-
cuerdo, por ejemplo, con los maoistas...En lo fundamental,
he escrito dos morales, una en los afios 45 y 47, completa-
mente falseada...y después unas notas, hacia el afio 1965,-
sobre otra moral, sobre el problema de! realismo y el pro-
blema de la moral..." (6)

En este problema de lo que sea la relacién entre polf



tica y moral, hay un importante debate, por ciemplo, entre
Raymond Aron, asutor de un libro critico sobre la Critica -
de la razén dialéctica, de Sartre, y el propio Sartre. E-
se autor, conocido socibélogo francés, dice no estar de a--

cuerdo con la violencia como medio para lograr la libera--
cibén del proletariado. Sartre dice al respecto -en la ci_
tada obra de Simone de Bcauvoir-: '"...La violencia revolu
cionaria es inmediatamente moral porque los trabajadores -
se convierten en sujetos de su historia... ...Los trabaja-
dores intentan construir una sociedad moral, es decir, una
sociedad 'en la que el hombre no alienado pueda encontrar-
se a si misme en sus verdaderas relaciones con el grupo..."

(7} Y continfa afn Sartre: "La violencia, la espontanei-
dad, la moralidad, tales son los caracteres inmediatos de
la accién revolucionaria maoista. Son luchas cada vez mis
simbdlicas y puntuales, cada vez mis realistas..." (8)

En este punto viene a nuestra memoria la relacidén de
Sartre con Herbert Marcuse, importante baluarte intelec- -
tual del movimiento estudiantil, cuando afirma: "...El a-
nflisis existencial de Sartre es estrictamente filos6fico,
en cuanto que prescinde de los factores histéricos que - -
constituyen la concrecibén empirica: ésta no hace sino i--
lustrar la concepcibén metafisica y metahistérica de Sartre.
En la medida en que el existencialismo es una doctrina fi-
los6fica, es una doctrina idealista: hipostasfa condicio-
nes histdéricas especificas de la existencia humana en mar-
cas o signos ontolbgicos y metafisicos. Asi, el existen---
cialismo se convierte en una partc de la ideologia que atp
ca y su realismo es inequivoco..." (9) Vemos cémo Marcuse
ataca a Sartrc con base en 1o que éste sosticne en El ser



-79 -

ESTA TESS MO DEBE
SAUR DE LA BisiiTECA

y_la nada, ya que el escrito de Marcuse es de 1951, nueve
aflos anterior @ la publicacién de la Critica de la vazén
dialéctica. Vemos, pues, que hay una carencia de estu- -
dios eriticos acerca de Sartre en lo que se ha l1lamado 1la
segunda época del fildsofo francds. A pesar de ello, Mar
cuse sefiala, refiriéndose a una nota de pie de pdgina de
El ser y la nada, que "Sartre considera oportuno indicar

aqui, en una nota al pie de pigina que 'estas considera--
ciones no excluyen la posibilidad de una moral de libera-
cién y salvacién', aunque dicha moral exigia una 'conver-
sién' radical que no podemes discutir aqui..." Y sefalan
do, a mi manera de ver, un problema importante que presen
ta la concepcién del hombre en E1 ser y la nada, leemos -
en el escrito de Marcuse: '"...Reducidas al papel de oca-

_siones, 1as situaciones concretas no son capaces de ten--
der un puente sobre este abismo entre ontologia y existen
cia...” (10) A pesar de su critiéa, Marcuse ve en Sartre,
a ralz, por ejemplo, de su ensayo Materialismo y revolu--

cién, publicado por Sartre cn Les Temps Modernes, en 1946,
un exponente de esa "conversién', "Ontologia pura y feno

menologia se repliegan ante la irrupcién de la historia -
verdadera en los conceptos de Sartre, ante el enfrenta- -~
miento con el marxismo y la aceptacién de la dialdctica.'
Para Marcuse, el prélogo a Los condenados de la Tierra, -

de Fanon, es ya una muestra de que se ha cumplido la pro-
mesa sartreana de una'moral de liberaciébn.”

Haciendo una ﬁausa, para tratar de aclarar un poca -
mis el problemilde 1a moral sartreana, quisiera referirme
a2 la obra de Jorge Martinez Contreras titulada Sartrec: la
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filosofia del hombre. En ella hace el autor una distincién
entre lo que é1 1llama moral abstracta y moral concreta, cn
Sartre, y expone las siguientes ideas: "...El Mal es la es

casez: 1la alicnacién y la violencia que caracterizan a las
relaciones humanas son su consecuencia, su manifestacién --
histérica. En tales circunstancias una moral ya no puede -
tener como proyecto viable la proposicidn de conductas 1i--
bremente determinadas; frente a la escasez, el hombre ya no
es absolutamente libre. Por estas razones, ¢l proyecto mo-
ral tiene quc'ser proyecto para ‘cambiar el mundo', como rg
clamaba Marx‘en sus Tesis sobre Feucrbach: ‘'la ética se --

manifiesta como imperativo destructivo: hay que destruir -
el mul'...“ {11) Martfnez Contreras expone asi una especie
de resumen de lo que seria la ética de Sartre: Caracteris-
ticas universales de su ética: 1. La moral es el producto
de una intencionalidad libre, de una decisidn individual, -
ya que pasa por la conciencia refleja del agente; 2. No e-
xiste una ética natural; la moral es un asunto individual;-
3. No hay acto moral que no pase por una ncgacién de lo da
do. La ética es la negacién de la negacién., 4. Nada limi
ta la libertad, como no sea la libertad misma.

; Caracteristicas particulares, o evolutivas, de su pen-

samiento moral, soen: a) Desde un punto de vista material,
el hombre e¢s un ser finito que tienc que satisfacer conti--
nuamente sus necesidades de supervivencia. La satisfaccién
de estas nccesidades es prioritaria respecto de las actitu-
des morales. b) Desde el punto de vista socio-histérico,-
sabemos que el hombre ha vivido siempre cn un mundo de esca
sez. c¢) La libertad no es absoluta. La libertad, antes -
de ser conciencia, es cuerpo humano. d) En la etapa ac- -



tual de la Historiu, la autonticidad moral sc llama compro
miso polftico.

Esta pausa nos sirve pafa recordar que, para muchos -
criticos, hay, dirfamos, dos Sartres; uno, el primero, se-
rfa el autor de La nfusea y otras obras, como El muro, Las
moscas, ctcétera. Otro serfa el autor de la Critica de 1a

razén dialéctica, El diablo y el buen dios, Las troyanas,-
etcétera. En mi opinién, que es también la de Martfnez --

Contreras, por ejemplo, no hay ruptura entre ambos Sartres,
es decir, muchas posturas sostenidas por Sartrc en su se--
gunda etapa ya sc¢ encuentran, aunque implicitas, en la pri
mera.

Si, como veiamos, el hombre es para-si, pero también
para-otros, c¢s evidente que las relaciones sociales estu--
diadas en la Critica... son un desarrollo l4gico a partir
de la tercera parte de El ser y la nada, sblo que en la --

Crftica... se analiza el grupo y no solamente la rclacién
de dos personas opuestas.

Otro punto quc me parece importante es el ateismo de
Sartre. [Fue pasando, nos dice é1 mismo, de un atefsmo i--
dealista a un ateismo materialista, influido por las con--
versaciones con Nizan. Leemos en Conversaciones con Sar--
tre, dc Simone de Beauvoir: '"...La ausencia dc¢ Dios debia
leerse en todas partes. Las cosas estaban solas, y princi
palmente, el hombre estaba solo. Estaba solo como un abso
luto. Un hombre era algo muy curioso... ...Era, a la vez,
un ser perdido en el mundo y, por consiguientc, rodeado de




mundo por todas partes, como prisionero del mundo. Y al
mismo tiempo, crii un ser que podia sintetizar ese mundo

y verlo como su objeto, al encontrarse frente al mundo, -
y fuera de é1. Ya no estaba dentro del mundo, estaba --
fuera. Es esta conexidn del fuera y del dentro lo que -
constituye el hombre..." (12) Esta idea de la no exis--
tencia de Dios, segifin dice Sartre en estas conversacio--
nes, tiene, sin embargo, una contradiccién, cuando Simo-
ne de Beauvoir le pregunta si, por ejemplo, en el domi--
nio moral hay "restos' de Dios: "...Si -dice Sartre-, -
en el dominio moral he conservado sélo una cosa de la e-
xistencia de Dios: el bien y el mal como absolutos. La
consecuencia ordinaria del ateismo es lg supresibn del -
bien y del mal, un cierto relativismo, por ejemplo, la -
consideracién de morales variables seglin los puntos de -
donde se los considera.' Simone de Beauvoir le respon--
de: '"-0 esa frase de Dostoievski: 'Si Dios no existe,-
todo estd permitido.' (Usted piensa eso?’l

"*-J., P. Sartre: E[En cierto modo, entiendo bien lo -
que quicre decir y abstractamente es cierto, pero me pa-
rece que matar a un hombre es malo... ...Considero, si -
le parece, que la moral y la actividad moral del hombre
son un absoluto en lo relativo. Existe lo relativo que,
por otra parte, no es todo el hombre, pero es el hombre
en el mundo, con sus problemas en el interior del mundo.
Y ademds existe lo absoluto, que es la decisién que 61 -
toma y afecta a otros hombres, a propbésito de estos pro-
blemas, que es por lo tanto un absoluto que nace de é1 -
en la medida en que los problemas que é1 se plantea son
relativos. Considero, pues, lo absoluto como un produc-



to de lo relutivo, al contruario lo lo gue ordinariamente -
se hace. Usto est: vincuitlde con :suas nsclilonr: ‘dentro- -
fuera' de las quc hablaba hace poco..." (13)

Para Sartre, ¢l bien es lo que sirve a la libertad hu
mana y. ¢l mal ¢s lo que no sirve a la libertad humana.

La nocién de la "reciprocidad originariu", novedosa -
en 1la Critica..., es muy importante, y como nos dice Pie--
tro Chiodi: "...Es evidente que una filosofia del'hacer'-
y no del mero 'ser', no pucde detenerse sobre esas posicig
nes e incluye en todo caso una normatividad del proyecto -
ees' (14)

Exagerando, a mi parecer, un poco, nos dice nuevamen-
te Chiodi: "...La negacién de la existencia de una natura
leza humana, que todavia cn L'existencialisme c¢st un huma-

nisme, obedecia a la exigencia de una libertad absoluta, -
es concebida en la Critique... atendiendo a la posibilidad
de un compromiso de transformacién de lo inhumano en huma-
no. Deste este punto de vista, la Critique... es cierta--
mente el tratado de ética que la conclusidn de L'etrec et -
le neant nos habia prometido." [Nota del mismo Chiodi: -
"La ética para la Critique... no es nada mfs que la praxis
alumbrindose a si misma con base en circunstancias da- - -
das." -(Pdgina 208 de la Critique...)]. "La irreductibili
dad del hacer, la identificacién de hombre y praxis, cons-
tituycn la (nica novedad profunda del pensamiento actual -
de Sartre..." (15)

Hemos visto, pues, que entrc el Sartre de El ser y la



nada y el de 1la Crftica... hay un tema en comin: 1la liber-
tad.  Pero aparventexente hay tarbién diversas posiciones al
respecte. ¢Podemos hablar de ruptura o mis bien de conti--
nuidad?

Adam Schaff, en su obra Filosofia del hombre (Marx o -
Sartre), aparecida en 1963, reconoce a Sartre el mérito de
plantear el problema de la moral al hablar de "responsabili
ddd", pero le objeta que no lo hace adecuadamente. En mi o
pinién, Schaff no estudia a fondo la problemitica de 1a Crf-
tica..., y cllo oscurcce su planteamicnto. Veamos qué nos
dice concretamente Schaff: '...Cuando un existencialista -
plantea la problemfitica de la 'responsabilidad' del indivi-

duo, lo hace en forma meramente declarativa y abstracta." -
Hemos visto hasta ahora que - hay una cierta confusidn al

‘respecto dc lo que scria la moral cn Sartre. Quizi sea asf
por no existir un texto concreto sobre la moral publicado -
por Sartre. El problema, tal como lo plantea este autor, -
es muy complejo, quizd por cllo no termind su obra, al ver

los problemas que lc planteaba ¢l paso de lo individual a -
lo social, y el sentido de la llistoria. El problema de la

moral le preocupa desde siempre. Quicre e¢studiar al hombre
en sus relaciones con el mundo y con los otros, para ver si
hay bien o mal; el bien es el ser, el mal, el no-ser. Cri-
tica la moral c¢ristiana. Pero su propia moral serd siempre
variable respecto de la situacién. Sin embargo, tratari de
hacer un anflisis fenomenoldgico; no hay mis moral que la -
que aparece y en ello consiste su naturaleza; de ah{ la di-
ficultad de emitir un juicio moral: esto es bucno, esto es

malo. Se le ataca por ser ambiguo, pero .no es rcalmente -



ambigua la moral impuesta por el grupo social? Lo que ecs

bueno para unos no lo es para todos. Por ecjewmplo, respec-
to a la opresidn actual y la represidén de las fuerzas "del
orden" quc vemos c¢n algunos paises, recuerdo estas pala- -
bras de una mujer cn la obra teatral Las wmoscas, de Sartre,
en la ciudad de Argos. Dice la mujer a su hijo: "Hay que
tener miedo, querido mfo. Mucho miedo. Asi es come se --
llega a ser un hombre honrado.* Y Jépiter lc dice a Ores-

test  "...No era preferible que ese tumulto derivara en be
neficio del orden moral?" Nuevamente Jlpiter dice a Ores-
tes: "Pues bien, mi sefior, ¢habeis aprendide? O mucho me

equivoco o esta es una historia moral: los malos han sido
castigados y los buenos recompensados.”

El problema que veo cn estos planteamientos es: (Cé-
mo se superari esa oposicién entre "carvacteristicas univer
sales" y "caracter{sticas particulares' de la ética, en la
forma en que Martincz Contrcras, en su interpretiacién de -
Sartre, lo plantea? Es un problema complejo, que tratare-
mos de aclarar. En la Critica de la razdn dialéctica apa-

rece un término de crucial importancia, que es el de la --
"escasez'. Para Sartre, nuestro horizonte e¢s la escasez,-
cuyo caricter social es distinto del cardcter ontoldgico -
de la 'necesidad™. S6lo en un mundo de no cscasez se¢ po--
drfa hacer una moral de la libertad, pero, a pesar de ello,
nos dice Sartre en San Cenet, comediante y mirtir: "...0

la moral es una paporruchada o es una totalidad concreta -
que realiza la sintesis del Bien y el Mal. Pues el Bien -
sin el Mal es el Ser parmenideo, es decir, 1a muerte, y el
Mal sin el Bien, es el No-ser puro. A esta sintesis obje-
tiva corr05poudc'como sintesis subjetiva la recuperacibn -
de la libertad negativa y de su integracién en la libertad
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negativa y de su integracién en la libertad absoluta o 1i--
bertad prOpiémentc dicha. Se comprenderi, esperoe, que no -
se trata de un mfis all4 nietzscheano del Bien y del Mal, sji
no mids bien de una Aufhebung hegeliana. La separacidn abs-
tracta de estos dos conceptos expresa simplémente la alieng
cién del hombre. Queda que esta sintesis, en la situacién
histérica, no es realizable. As{, toda moral que no se da
explicitamente como IMPOSIBLE HOY EN DIA coantribuye a la --
mistificacién y a la alicnacibn de los hombres. El'proble-
ma' moral nace de que la moral cs PARA NOSOTROS al mismo --
tiempo inevitable e imposible. La accién debe darse normas
éticas en este clima de imposibilidad insupecrable. Es bajo
esta perspectiva, por ejemplo, en la cual serfa necesario -
encuadrar el problema de la violencia o de la relacién del
fin con los medios. Para una concicncia que viviese este -
desgarrvamienta y que se encontrasc al mismo tiempo constre-
“fiida a querer y a decidir, todas las bellas rebeliones, to-
dos los gritos de rcchazo, todas las indignaciones virtuo--
sas parccerian una retdrica fenecida..." (16)

Quisiera mencionar, antes de estudiar el desarrollo --
del problema moral en el pensamiento mismo de Sartre, las o
piniones que he encontrado en Raymond Aron, quien fuera com
pafiero de Sartre en sus estudios superiorcs, en la Escuela
Normal de Paris, pero que divergen en su concepcidén del hom
bre radicalmente.

Asi, nos dice Aron, en sus Memorias: "...El Para-si,-
conciencia transldcida, voluntad libre e imagen de Dios, --
Sartre no lo ha encontrado en los libros, sino en sf mismo.
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Como Descartes, al menos en su juventud, no pensaba que un
psicoanflisis le ensefiaria nada acerca de s{ mismo. El1 Pa
ra-si orgulioso, Sartre lo quiere al mismo tiempo responsa
ble sin reserva de s{ mismo y de todos los otres. Encerra
do en su soledad, harto por la vana bfisqueda del ser, el -
Para-sf aspira a rcunirse con los otros, mis alld de la co
media social, en una felaciéh auténtica, sin que ninguno -
de los dos objetive al otro y por tantc alicne la libertad
del otro..." (17) Y reprochindole a Sartre st recurso a -
la vielencia: '"...Sartre, esencialmente moralista, vino a
consentir con las formas extremas de la violencia al servi
cio de la causa..." (18)

En 1z revista antes mencionada (Obliques, 1978), apa-
rece una entrevista, a maners de diflogo, entre M, Sicard
y J. P. Sartre, titulado “La escritura y y la publicacién®,
en ella aparecen unas ideas %norme importancia para enten-
der mcjor el tema de una posible moral sartrcana, y a pec--
sar de ser excesivamente amplio, voy a citar lo més impor-
tante de dicha entrevista: ‘

"Sartre-" Es cierto. Eso cambia la concepcibén del -
mundo tal como se¢ cugnta en los libros de filosofia. Se -
muestra un hombre haciendo el mundo pero en verdad es una
multitud (y no dos). Eso formari parte de las cosas que ge
dirén en esta obra. ((Se refierc a una obra que Sartrc tra
bajé en cpmGn con Pierre Victor, pero que nunca se publico
ni siquiera se concluydﬂ. Pero, en fin, lo esencial seré
de cualquier manera, la moral: c¢sa moral que anunciaba en
"El ser y la nada", terminaré mi vida por ella, lo que, por
lo demds, es vdlido, pues es.ﬁi final de mi vida cuando ha
visto todas las dificultades de la moral, lo que eso pucde




ser. Sicard-'HAbleme de esta vena moral que usted ha ex-
~plorado, al hilvanarla, una parte de su vida: hay esa Mo-
ral de 45-47, hay otra hacia los afios 64-65, hay una que
elabora en este mowmento. Es como una tentativa constan--
te...Sartre"— Sf, no he cesado de ser un filésofo moral.
El Ser y la nada no era sino un comienzo que permitfa po-

ner los principios a partir de los cuales yo concebfa una

moral. Entonces, he intentado después de El ser y la na
da , en 44,45,46...de hacer una moral, en la misma direc-
‘cién, con los mismos principios originales y para marcar

lo que habfa de propiomente moral en la continuacién de -
“"El ser y la nada". Redacté una decena de gruesos cuader
nos de notas que representan una tentativa fracasada para
una moral, naturalmente habfa otros pensamientos deslizén

dose aqui y all4d que lanzaba en ese papel de vez en cuan-
do, y que no cran, propiamente hablando, merales. Pero -
la idea esencial, era la moral. No terminé porque... jes
dificil de hacer una moral! Me desinteresé progresivamen
te, escribi menos, después menos y abandoné estas pdginas;
incluso las perdi, en su mayor parte. Y pasé a otra cosa.

Después, algunes afios mis tarde, hacin §3-64, o quiza
antes, me propusieron dar conferencias en la universidad a
mericana. Acepté y di como tema: "Investigaciones para u-
na moral". Preparé esas conferencias y escrib{ muchas ho-
jas (que supongo debe tener Contat, o al menos algunas) en
las que intentaba plantear realmente el problema de la mo-
ral, cémo iba y se planteaba eso a un hombre de hoy. Iba
en una direccidn de la que estaba contento. Pero a rafz -
de conflictos a causa de la guerra de Vietnam, no fui a -
dar csas conferencias y abandoné esa moral. Participé, pe
ro sin hablar mucho de ello, en un encucntro de intelectua
les, sobre todo comunistas italianos, en Roma, en quec ha--



bté de moral, segln lo que habia dicho hasta entonces, y
que tenia intencién de decir en mis cursos en la universi
dad americana. Era algo mucho mids preciso, a partir de -
la sociclogia, de la antroplogfa-habia toda una critica -
de Levy-Bruhl en primer lugar, después de Levi-Strauss-y
gueria precisamente estudiar todo lo que era coaccibdn mo-

ral en las obras de estos socidlogos, L
. ; + - " . para
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mostrar que era una visidn lamentable. Dejé eso sin cul-

tivar con la idea de que lo re_tomarfa, y no lo hice.

Y después, cn los dltimos tiempos, he docidio en pri
mer lugar, hacer unz obra sobre 1a moval que so llamaba -
algo as{ como "poder y libertad". El titulo no era dado
sine por los acontecimientos reales, c¢s decir, los pode--
res sociales(ne necesariamente los poderes de Estado) los
poderes de los hombres unos sobre otros y el estudio de -
estos poderes: la falsa moral que eso producia y la otra
moral plantcada a partir de ello. Después ocurrid algo:
hice entrar uno de mis -amigos en ese trabajo, lo cual vi-
no de muchas causas: por una parte, ya no puedo cscribir,
por lo tanto es preciso que ponga a alguien en realcibén -
con mis ideas cuando las digo, cuando las habloj pero era
algo mucho mids que eso lo que mi amigo Pierrc me daba: me
daba un punto de vista, sus ideas, sus ¢riticas, sus a- -
acuerdos y desacuerdos-era casi un trabajo conjunto. El
Gltimo momento llegd y constituye algo nueve, es decir, -
el libro de dos: no quicro decir que no ha habido libros
de dos, ha habido, pero no como este; desco que el hecho
de haya dos personas pensando y hablando coada una a su --
vez cree otra forma de lectura, gue se t@nga una ideu, pe



"ro también una contraparte, o que si uno de los dos inter-
locutores estd de acuerdo con ¢l otro, que este acuerdo --
sea manifiesto. Brevemente, que el acuerdo, el desacucrdo,
las contradicciones, creen una nueva mancra de vivir por -
un pensamiento, que no es el pensamiento de uno solo sino
de dos-el pensamiento de mi amigo Pierre y el mfo que, de
hecho en una multitud de puntos esenciales del libro esta-
rd de acuerdo, y en desacuerdo en otros, o estardn en re--
traso el uno con el otro, en la forma de llegar a un fin,
uno precediendo al otro, o los dos interrogéindose sobre un
punto diffcil y tomando sus argumentes unos después de o--
tros y haciéndolos salir unos después de otros: toda una -
vida de esc objeto pensado quc consideramos como la moral.

Sicard-"FiloséFficamente, iqué es lo que ha evoluciona
do, a través de cstas tres morales? La primera era idea--
lista. La segunda, usted 1a ha calificado a veces de rea-
lista.

Sartre-'"Lo era; intentaba serlo. La primera era indi-
vidualista y se parecfa a las morales de antes de la guerra.
La tercera es difercnte: toma los problemas éticos en sus -
fuentes ontolégicas. La investigacién moral obliga a consi
derar la ontologia que he desarrollado hasta aquf como in--
completa y falsa. Queremos ahora retomar 1a pntologia en -
su punto de partida, comprende lo que es la conciencia, lo
que son las conciencias en su principio-trabajo que no he -
realizado hasta aqui y que estamos rcalizando. Es decir, -
lo que representa csta obra que serd un verdadero tratado -
filosdfico, pero que estard obligado a no dejar nada en pie
de El scr y la nada y de la Critica de 1a razén dialécti

ca . Sicard-"Pensaba que habfa menos rupturas, que sc po--
dia suponer que las morales se ajustaban... Sartre-"Es dife
rente.  Hay deberes-ser que se wjustan los unos a los otros
pero es desde la percepcidn que las contradicciones aparecen.



Es la idea de que ontolégicamente las conciencias no -
estén aisladas, hay planos en los que entran las unas con -
las otras: hay planos comunes a dos o a n conciencias dife
rentes. Entonces, eso cambia todo. Sicard-"?En qué es tan
fundamentalmente diferente la scgunda moral quc venia des--
pués del trabajo sobre el marxismo y los grupos? Sartre-"Es
difercnte en lo que los hombres ticnen de rclaciones: sus -
percepciones y sus pensamientos estén en relacién los unos
con las otros, no sflo por exposicidn al otro, sino porque
hay, entre las conciencias, penetraciones. Por consiguien-
te, 1la moral original es aquella en 1la cual 1la palabra g;g;
do tiene un sentido: no son morales dobles, sino morales --
simples, aprehendidas por dos conciencias que se enlazan --
unas a otras. Si usted quiere, mis primeras obras nunca -
salieron del Yo (je), y esta es una moral del nosotros. El
comicnzo consiste pues en hacer existir una moral del noso-
tros, ver lo que es un Nosotros. Sicard-";En qué es esto o-
tra cosa que la dialéctica marxista ordinaria que sitda al
hombre como a un scr en el trabajo, integrade siempre por -
lo tanto a un grupo o una organizacién social? Sartve-'"Por
que estdn integrados como hombres, individuos que pertene--
cen a una cemunidad, pero no como conciencia que tienc pun-
tos comunes con otra conciencia. Para Marx, es afuera don-
de sc hace el lazo de los agentes. Para nosotros, se hace
primero dentro. Pero es muy complicado, seria mencster ha-
blar largo tiempo..." (19)

Toda esta cita, excesivamente larga, quizd, me parece
fundamental, ya que vemas que ¢l mismo Sartrc reconoce que
todo su plantemicnto trata dg buscar una moral, desde El -
ser y la nada hasta la "Critica", pero rcconoce no haber -




podido terminar esta tarea. Como dice Cesireo Morales cn-la
vista Thesis, refiriéndose al intento sartreano: “...El - -
trinsito de Sartre por la exigencia de la verdad moral, le
lleva a una cuestién de la verdad de la polftica. Se trata

de una dimensién quizd desmedida, pero necesaria...f20)

El problema de la relacién del existencialismo con el
marxismo es muv complcjo, pero pienso que es imposible elu-
dirlo. Aquf es, en mi opinién, donde estriba el problema -
mis complejo y relativo a la moral. Nada menos que el in--
tento de cncontrar los limites y las condiciones de validez
de la dialéctica, que, en opinién de Sartre, van a celaborar
a entender el sentido de la Historia como "totalidad desto-
talizada”. La problemdtica epistemolégica en si no parece
llevar directamente a cuestiones éticas o morales, pero la
interpretacién que a clio le dJdemos en la préctica polfitica
ky socinl serd cvidentemente de peso importante en el campo
de 1a moral.

Para Savrtre, en la Critica de la razén dialéctica , -

el hombre se encuentra en un mundo donde la penuria de me--
dios de vida es un término de la relacién de un hombre con

¢l otro. La praxis humana estd dirigida a superar esa necg
sidad, que la penuria parece impedir sea superada, y el in-
fierno de la vida cotidiana no es otra cosa que la expresi-
én de esta dialéctica de la necesidad y 1la libertad.

Los hombres se encuentramagrupados, formando "scries"
de personas con diferentes intereses. El burgués ticne di-
versos intercses que ¢l obrero o ¢l campesino. Sélo cuando
und serie se ve amcnazada en su propia existencia, actda co



mo una libertad consciente y se convierte ecn “grupo", el
grupo actda unido para lograr un fin. Como explica Aron
respecto de los grupos, y citando a Sartre. En la "Criti
ca',para Sartre "...Los obreros no se unen contra la alie

nacifén y la explotacifn: pelean para impedir la degrada--
cién constante de los salarios, c¢s decir, en suma, para -
¢l regreso del statu quo... ...pere contra el peligro cg
min, la libertad sc arranca a la alicnacidén y se afirma -
como eficacia comin...” {21) '

Para Aron, Sartre intenta "iluminar' simultfncamente
la estructura ontolégica, epistemoldgica y ética del gru-
po; “etapa decisiva d¢ la experiencia eritica-dice Aron--
"...Estructura ontolégica: reclacidén cntre la praxis indi-
vidual y las otras praxis, en los das casos de lo pricti-

co-inerte (o de la scrie) y de la comunidad (o del grupo)
Estructura epistemoldgica: s6lo la razbn dialéctica apre-

hende 1a diuléctica totalizante; la opesicibn permanece -
entre la totalizacidn en acto y el objeto totalizade (de

hecho el grupo no cs mi objeta; es la estrucoura comunita
ria-de mi acto). [@structura &tica: la libertad se arran-

ca a la alienacidn en y por el proyecto comiin, el grupo -
en fusidn, la revuclta... ...La libertad no se arranca a
la pasividad alicnante (o a la alicnacién en la pasividad)
sino por la accidén... ...El grupo comienza a existir al
descubrir un encmigo. Desde ese momento, la ética que Sar
tre quiso escribir después de El ser y la nada y ala -

que provisionalmente renuncid, se convierte en una politi
ca. La moral hecha polftica-continda Aron-o la polfitica
hecha condicién cuando no equivalente de la moral, iqué -
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leccién da al hombre? Incontestablémente, una leccién de
activismo y quizd de violencia. Puesto que cl hombre es-
t4 alienado en lo prictico-inerte (que unifica en la vida
cotidiana a cada uno de nosotros), la unidad comienza con
1a rebelidn... ...La teoria del grupo aporta una especie
de fundamento de deduccidén trascendental de una filosofia
de la violencia al mismo tiempo que de la lucha de clases
(en sentido marxista) [Nota del propio Aron: (Naturalmen
te, el marxisme no es una filosofia de la violeacia. La

cuestidn es saber si Sartre, fundando el marxismo sobre -
la humanidad por la rebeliédn y el juramento, no descmboca
en una filosofia de la violencia)}]."” (22)

Para Aron, parece ser que Sartre c¢s una especie de -
"terrorista intelectual”, que actda en nombre de la lucha
por la libertad, pero que es simplemente una filosoffa, -
la suya, de la rebelién, que corre el riesgo de una calfda
cn ¢l fascismo, que la violencia revolucionaria engendra-
ria.  Veamos, por {ltimo, a estc respecta, cdmo concibe A
ron la posible moral sartreana: '"... A El ser y la nada
debfa suceder una moral. Sartre, seglin parece, ha reconp
cido finalmente que El ser y la nada no conducia a una mo

ral o quizi que la sociedad presente excluye una moral. -
En el mundo de la alicnacién no hay moral posible si no -
es una moral de la rebelidén. O para expresar la misma i-
dea en otros términos, la Critica... sustituye una politi
ca por una moral en tanto que continuacién de la ontolo--
gfa de El ser y la nada. La sociedad, a travds de los si

glos, se confunde con la alieanacién en lo prdctico-iner-
te; la humanidad no comienza.o recomienza sino en y por



la rebelién. La moral de Sartre se hace al mismo tiempo una
polftica, pero, como esta politica tienc por cxpresién 1a rg
"belién, sugiere una moral, puesto que tiende a exaltar la ac
cién revolucionaria en tanto que tal. Unicamente la referen
cia a la universalidad impide a esta ética o politica de 1la
rebelién deslizarse hacia el culto fascista d¢ la violen- --
cia..." (23)

Como Sartre decia: *Nos critican por proponer una mo--
ral? y es evidente que Aron, defensor de la burguesia fran-
cesa, estid molesto con esta filosofia que propone la violen-
cia como medio de erradicar los preoblemas sociales. Recuer-
do cuando los estudjantes no tuvieron mis remedio que recu--
rrir a la violencia para solucionar sus problemas, hace un
afio aproximadamente, porquec las autoridades no cedfan en su
actitud. Y la moral no es sino eso, una accidu para evitar
en lo posible esa permanente alienacibn que nos es impucsta
constantemente por las autoridades y que s6lo en la accidn -
rebelde, sc logra muchas veces algo; y esto es politica, des
de luepo, pero no la pelftica institucionalizada que conti--
nuamente sec quiere imponer a los grupos sociales. De aquf -
viene la negacién de la dialéctica en el sentido de totatizn
cién comprensiva de la historia, que Sartre trata de desarro
1lar en la Critica...;) por parte de Aron. Aron no estd de a
cuerdo en que la cscasez de que Sartrc habla sirve para fun-
dar el cardcter violento del hombre y de su historia." (24)

Me da la impresién de¢ que el hecho de que los hombres -
tienen que luchar por su subsistencia, hecho por todos acep-
tado, es utilizado por Aron en el sentido de decir: "Si ya
estamos, por la nccesidad, determinados a vivir en un mundo



en que hay que producir los medios de subsistencia, no to-
memos el partido de la violencia para solucionar los pro--
blemas que ¢llo suscita, hagamos, mis bien, una reflexién
pragmitica, y ello nos puede beneficiar mejor." Pero iqué
formas de produccidén son las mis adecuadas? Y la impre- -
sién que nos da Aron, es qde propone 1o que en Europa hoy
en dia se dice tan repetidamente: 'Hagamos un socialismo
sin Marx." "La lucha de clases ya no tienc por qué ser el
motor de la historia."™ "“Ahava debemos hacer pelitica de -
conscenso. Y este es, de hecho, un problcema abierto en ia
sociedad actual. Hay que producir, hay que crear un pro--
greso ccondmico, ello produce desemplcados, que son, ¢n el
mejor de los casos, mantenidos por la sociedad, pero para
cllo sc trata de controlar los nacimientos, etcétera. Pla
nificar, ¢sa es la palabra, y en los planes, los in&ivi— -
duos poco cuentun. [ste es el debate actual. Cuando me--
nos vemos que realmente la ética parcce estar inserta enm -
la politica, y no es que sca precisamentc por medio de uno
"deduccifn trascendental", como irdnicamentce dice Aron, de
fa manera cn que llegamos a esta concepcidn.

Un concepto importante, que parece scr soslayado en -
el anfilisis de Aron, es el de proyecto. En El ser y la --
nada la conciencia, con su intencionalidad, es la que va a
fundamentar el proyecto. En la Critica... es, sin embargo,
la praxis la que va a fundar el proyecto. Ahora bien, es-
to nos puede llevar al problema de qué sea una moral con--
creta, y para ello, Sartre enfrentaria la necesidad de rom
per ¢l cfrcule alienacibén-opresién, por medio de un libre
surgimicnto de y la preocupacidn por la "conversidn'.

Hugamos, nuevamente, una pausa que nos permita refle-
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xionar, para tratar de aclarar los conceptos hasta aqui ex-
presados.

Como nos dice Pietro Chiodi, "Sartre, en el 'solipsis-
mo' existencial de su punto de¢ vista inicial... ...infrava-
lora tanto la dimensién sincrénica como la dimensibn diacr
nica de las relaciones en cl ‘otro’; es decir, infravalora
tanto la originalidad de las relaciones con la sociedad y -
la naturaleza como la racionalidad y el sentido de desarro-
11lo histfrico dec estas relaciones. Pero, en la medida on -
que, en las obras de posguerra, la existencia iba liberidndo
se de su fantdstico aislamiento en lo excepcional y en lo -
incomunicable, cl problema principal de la filosofia de Sar
tre se transforma de problema del individuo en problema del
todo, en ¢l scntido de problema de una totalidad ‘en que el
individuo encucntra su perspectiva come totalizado, aunque
conscrvando integra su peculiaridad de (existente) totali--
zante." (25) Para aclarar mejor la cuestién de 1la dialécti
ca marxista o laspropuesta por Sartre, pienso que cl anfili-
sis de Chiodi cs muy valiose. Para 61, "...la dialéctica -
de Sartre estd relacionada con el modo de ser (ser-posible)
del hombre como existencia finita y condicionada; para la -
parte marxista, la dialéctica se relaciona con ¢l modo de -
ser (ser-necesario) del todo como realidad unitaria y omni-
comprensiva en ¢l que el hombre entra como simple parte, u-

na dialéctrica de la posibilidad real y, por otra, una dia--
léctica de la necesidad real, radicalmente incompatibles...
«.." (26) El problema cs que hay una equivocidad del térmi
no dialéctica, que es necesario, al utilizarlo, aclarar, pe

Yo este problema queda aqui sélo apuntado, por ser crucial
en el debate sobre la dialéctica, pero no es este el momen-

.



to adecuado para meternos de lleno en é1.

Para Sartre, pues, el portador de la dialéctica es el
hombre entendido como praxis-proyecto. Para é1, una criti
ca de la razbén histbrica debe encontrar el fundamento de -
su validez en la existencia humana. E1 problema de cudl -
sca el significado profundo de la listoria y su direccién
mis alld de los proyectos que se encuentran entre si, que-
da plantcado para cl volumen [I de la Critica..., obra pu-
blicada cinco afos después de la mucrte de Sartre, como in
conclusua, con las reservas criticas que ello supone.

Sartre piensa que el existencialismo desapareceri - -
cuando el marxismo 'tsuma su dimensién humana', es decir, -
cuando se pueda hacer realmente una filosofia de la liber-
tad.

Para concluir este capitulo sobre la moral sartrecana,
quisiera referirme textualmente a la diferencia entre el -
artista y e¢l hombre serio, cxpresada por Sartre en su obra
San Genet, comediante y mirtir, ya que considero importan-

te ¢sc punto de vista: "...El objeto propio de la liber--
tad es el valeor -nos dice Sartre-. Poco importa que se lo
considere como un ideal irrealizable o como el ser de lo -
que estd mis alld del ser: de todas maneras, es lo que de
be ser, no es jamis lo que es. Asi, sc oponc tanto al he-
cho como ¢l no-ser al ser: el amor puro, la sinceridad ecn
tera 'no son, se dice, de este mundo' y Kant sostenfa que

nadie en este mundo ha podido jamis actuar por moralidad, -
He aquf con qué inquietar a los justos, quienes por horror



a lo negativo, han asimilado el Bien al Ser. Felizmente,-
encontramos que el valor exige actos, por tanto, realiza--
ciones: no basta amar el bien, es preciso hacerlo. E1 --
justo decide, pues, quc el ser es el fin y cl comienzo. --
Resultado del ser, el hombre supera el ser hacia el ser y

la ética define el momento abstracto de la superacién. A

través de la libertad humana es ¢l ser quicen tiende hacia

su propia plenitud yila libertad se suprime cuando esta --
plenitud se alcanza. Los valores, finalmente, no parecen

al hombre honesto sino estructuras objetivas de la reali--
dad. Solicitados, sostenidos, limitados completamente por
lo real, sus proyectos no tienen sino una meta: dar a luz
el ser de si mismo, si lo logran desaparecen o se hacen --
realidades: el progreso no es sino cl desarrollo del or-
den. En el limite, el ser se encierra en si, aplastando -
en su seno la historia, el ticmpo, la libertad: el idecal

es el fin de la historia. Asi, el momento ético busca su-
primirsc a si mismo en provecho de una plicida plenitud. -
La condicién de la moral, es que exige su propia desapari--
cién: en el limite de las prescripciones de la ética 1le-
gardn a ser reflejos sociales la identidad del ser y del -
bien, que exist{a al comienzo y que encontramos nuevamente
al arribo, traeri consigo la desaparicién de los valores, -
La virtud es la muerte de la concicncia moral porque es el
hébito del bien, y sin embargo la ética del hombre honesto
prefiere cien veces la virtud antes que los mis nobles des
garramicntos de la conciencia. Asi, el ser pone al no-ser
y lo suprime. No hay mids que ser.

Al contrario, para el artista, el valor es primero: -
Bs &1 quicn lo inspira-en su trabajo. Y es ésta, creo, la
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diferencia esencial del Bien y de lo Bello: en el primer
caso la actividad se somecte al ser; en el segundo al va--
lor. Pero esta diferencia no debe molestar al hombre de
bicn, ya que el artista trabaja sobre apariencias. El --
justo dejard al pintor, al escritor, al misico, el cuida-
do de disciplinar las imigenes; en cuanto a &1, se reser-
via lo serio, es decir, la relacién original con el ser...
Mucho mis que una concepcidén de artista,.la teoria del ar
te por el arte cs una reivindicacién del hombre de Bien:
'Ustedes las imdgenes, yo la realidad.' Esta delimita- -
cidén necta de los dos imperios es indispensable para el --
buen funcionamiento de una sociedad autoritaria." (27)

Esta cita, en mi opinién, nos aclara la intencién de
Sartre acerca de la moral. No debe ser el "intelectual"
un simplc creador de imdgenes, sino que es conveniente --
que luche por hacer ver, mediante su accién,‘que tanmbién
estd hablondo de lo real concreto. En este punto ¢s don-
de radica la importancia actual de un andlisis de la mo--
ral, pero un andlisis quec tenga en cuenta cste problema -
planteado por Sartre, en esa distincién del hombre "serio"
y el "creador" de valores.

Como nos dice Jeanette Colombel en su obra Jean-Paul
Sartre: Una obra de mil cabezas: '...Sigamos la trayec-

toria de Sartre, fundada sobre una libertad en situacibn,
excluyendo todo recurso a la moral, por ello a una univer
salidad formal que las situaciones desmienten: pues 'no
hay nunca sino una cuasi-universalidad', aquella que une
a los hombres en una misma situacién y supone cada vez u-
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" na reinvencién: ¢l universal-singular vale también para la
eleccién y la accidn moral, cuando a partir de tal situa- -
cién damos universalidad al acto..." (28)
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- CONCLUSIONES -

En el capitulo primero de este escrito, se preguntaba Noél
Martin-Deslias si es suficiente''decirse y creerse libre pa
ra serlo" y si con la '"condena en su pensamiento de la in-
justicia y de la desdicha' basta para eliminarla. Y reco-
noce que la verdadera libertad "no se contenta con ser sub
jetiva", "implica una transformacién de la historia", y --
pregunta en nombre de qué walores se hari la transforma- -
cién. Parece ser que este probiema lo tratande resolver -
la sociologfa, la psicolegia y la ciencia politica. Unos
tratan de hacerlo mediante la razdn analftica, basidndose -
en los hechos puramente empfricos. Otros han tratado de -
resolverlos mediante las ideas de Marx; actualmente venmos
un socialismo que intenta dejar de lado la idcologfa para
tratar simplemente de obtener mejoras "materiales” que a -
su vez les permita éxitos polfiticos, a pesar de renunciar
a sus "valores" tradicionales, al menos aparentemente.

En mi opinién, si Sartre trata de "acoplar" al marxis
mo algunos conceptos del existencialismo,.como seria prin-
cipalmente el de libertad, es porque piensa que no basta -
con resolver las puras necesidades "materiales" del hombre,
sino también aceptar que los individuos ticnen capacidades
que no es conveniente soslayar o limitar.

Segln hemos visto, Sartre no estaba muy conforme con
su propio pensamiento filoséfico de la época de El ser y -
la nada, y tampoco con los plantcamientos de la época de -
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la Critica de 1a razén dialéctica, y segin nos dice en la
entrevista con Sicard, muchas de esas teorias habrian de

replantearse por completo. De acuerdo con &1, los proble
mas de cufl sea el problema de la historia y de una moral,
quedan como la tarea filoséfica del porvenir. ;De qué nos
sirve, catonces, todo lo dicho por Sartre hasta esa fecha?
4Fue, acaso, su propia vida, absurda por completo?

A nadie extraiia que podamos, al hablar de la moral,-
decir que es un concepto ambiguo. Vemos en su etimologfa
(como término del lenguaje comdn) que nace en castellano
hacia el afio 1330. Se tomdé del latin moralis, derivado -
de mos, moris, que quiere decir: uso, costumbre, manera -
de vivir; y segiin leemos en el diccionario de Joan Coromi
nas: ".,.propiamente deseo, capriche'. En ¢l Digciona--
rio de uso de 1a lengua castellana, de Maria Moliner, ve-

mos los diversos 'usos' de la palabra moral, como son: -~
1.(Adjetive} Relacicnado con 1a clasificacién de los ac-
tos humanos en buenos y malos desde el punto de vista del
“bien en general: ‘*Valor moral'. 2. (N. en fem.) "Eti-
ca“., <Conjunto de principios con arreglo a los cuales se
hace una clasificacibn de normas de conducta basadas en -
¢llos.

Podemos ver que hay un elevado nimero de escritos so
bre ética y moral. La ética serfa, a diferencia de la mo
ral, 1la parte de 1la filosoffa que trata del bien y del --
mal en los actes humanos. Parece imprescindible aclarar
que la ética es el estudio de los actos humanos considera

- dos como morales. La moral es cl comportamicnto de los -
hombres en tanto en cuanto se¢ adaptan o no a ciertas con-
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ductas esperadas por el grupo sogcial en que actfian, La éti
ca seria el estudio general de esas conductas, en tanto son
valoradas moralmente y de ellas podemos elaborar juicios u-
niversales con carfcter normativo.

En otras palabras, los hombres actfian movidos por fi--
nes, pero esc actuar deche estar de acuecrdo con ciertas "nor
mas" sociales no tan claramente delimitadas como lo esta- -
rian en el Derecho, pero que se dan de hecho en la prictica
social.

Vemos que hay una importante relacién del hombre con -
su actuar, cn tanto forma parte de un grupo social dado. -
Esto implica que se relacione la moral con el Dereche y 1a
polftica y con las concepciones culturales, econdmicas, re-
ligiosas, que estin dadas en la sociedad come marco de ac--
tuacién de los individuos concretos.

Al hablar de moral y de ética, las diversas posturas -
filosb6ficas sacan siempre a relucir el concepto de libertad,
por ejemple, pero e¢ste término tan ambiguo muchas veces no
es digno de tan paciente reflexién como de excesivo apasio-
naniento. '

Hemos visto que Sartre parcce proponer, a la manera de
Kant, una norma universal de conducta cuya méxima sea ac- -
tuar de modo tal que la libertad sea sicmpre el modelo del
actuar humano cn general, Hemos visto que ha dado crucial
importancia a la dialéctica de la opresién y de la libertad,
en cierto modo buscando concretar en el individuo lo que He
gel vefa como un simple momento del desenvolvimiento dialdc
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tico de la idea abscluta. Al igual quc'Nietzsche; parece =
que Sartre busca una transmutacién de todos los valores, co
mo veiamos recordando esas palabras con que SaVater nos ayu
daba al comienzo de esta reflexidén sobre una posible moral
sartréana.

Se me ccurre que una manera de concluir este estudio -
seria reflexionando y permancciendo en e¢sta rcflexibn pro--
funda acerca de lo que Marx llamé fetichizacién de la mer--
cancfa. En esta época, en que mis por voluntad que por rea
lidad, se nos quierc hacer creer que por el solo hecho de -
hallarnos en el umbral del siglo XXI, ya somos mejores, ya
no somos ese¢ 'homo homini lupus' de Hobbes, y que el Estado

no es la bestia que devora a los individuos, sino el més --
grande bienhechor de los hombres, ¢l nuevo dios, quizi. Pe
ro, si algo valioso e importante podemos rescatar al dialo-
gar con Sartre, es la idea de que la libertad es el mis va-
lioso de los bicnes para los hombres y que no conviene a la
dignidad dc esos hombres, desfallecer en la lucha por descu
brir constantementc e¢sec significado que se nos oculta.

No nos dejemos embaucar por el fetiche de la mercan- -
‘cfa. "...A primera vista -nos dice Marx- una mercancia pa-
rece una cosa obvia, trivial..." (1) Nos podemos sentir --
convencidos al leer algin libro como La muchedumbre solita-

ria de David Riesman, al ver que los individuos progresan:

hay tantos televisores, radios, autos, viviendas, por cada

cien individuos. A mayor posesidén de mercancfas supuesta--
mente nccesarias en el grupo social, mayor bicecnestar, y pa-
rece poder concluirse sutilmente, "mayor moralidad", mayor

perfeccibn moral.
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Pero recordamos una vez mfis a Marx: '...Lo enigmiti-
co de la forma mercancia consiste, pues, simplemente en --
que devuelve a los hombres la imagen de los caracteres so-
ciales de esas cosas; y por lo tanto, reflcja también de--
formadamente la relacién social de los productores con el
trabajo total en forma de una relucidn social entrec los ob
jetos que existiera fuera de ellos..." (2) Debemos refle-
xionar, quizé§ nos sea Gtil para ello la razén analftica,-
en otros momentos la dialéctica, seguramente, y quizd, co-
mo quiere Eduarde Nicoel, en esta época sea aconsejable uti
lizar la razbén simbélica y asi podamos entender mejor que
"el hombre sin atributos" es un peligro constante en la so
ciedad industriales de los umbrales de! siglo que nos pre-
sentan como el "fetiche" de la postmodernidad. El mito --
del Estado actual y demis fetiches, no debiera arredrar al
filésofo en su blsqueda incesante de ese "nosotros' que- --
Sartre no tuvo tiempo de encontrar, pero que quizd nos ayu
de para acercarnos mis a esc logro, en el horizonte de la
libertad, la concreta libertad.
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- NOTA DE LA CONCLUSION -

(1)  Cfr. Marx, Karl. El1 capital. Barcelona, Grijalbo,
1976, Libro Primero, Volumen I, pdg. 81.

(2) Cfr. Ibidem, pég. 82.
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= APENDICE-A~ =
= SARTRE Y SU RELACION CON EL MARXISMO.CUESTION DE METODO
Y LA CRITICA DE IA RAZON DIALXECTICA =

El eserito que aparece como una eppecle de introduceibu a la “"Cri-
tica de la razbn dialéctica" en su primera edicién de 1960,conooido
como"Questibén de método" ,se 1llamaba driginalmente "Lxistenclalismo y
marxismo",escrito aparecido en "“J,08 tiempos moderuos" en 1957 en los
nlimeros 139 y 140.La pregunta esencial que e plantea Surtre en &1 es:
", ..;.Tenemnos hoy los medios para constituir una antropologia estruectu-
rul e histbrica?".

Surtre reconoce que el marxismo sigue siendo la filosoffa de nucs-
tro tiempo:es insuperable puesto que las circunstancias gue la han e¢n-
gendrado no han sido superadas todavfa.Pero el problema surge cu.ndo el
marxismo se detiene y se transforma en dogmutismo incapuz de dar cuen-
ta de los feunbmenos humanos que pretende explicar,cusndo en realidud
no 1os8 comprende.Sartre critica al marxismo “"perezoso" que pretende
tener explicacién a priori de cualquier hecho humano.ll existencialiswo
serd eimplemente un método eurfstico (iunterpretativo) que towa sus prin-
cipios del marxismo utilizéndolos come ideas reguladoruose y no como ver-
dades concretas.Para Sartre es el "proyecto”,como mediacibn entre dos
momentos de la objetividad,lo que puede dur cuenta de la historia,es de-
cir,de la creatividad humauna.De hecho,fartre éuscn en el marxismb el
instrumento que le permita realizar una filosoffa concreta del hombre.
Sus conflictos con el marxismo van enfocedos mfs bien hacia la varian-
te estaliniana del mismo,

Sartre trauta de encontear una sintesis filosbfice entre su propia
trayectoria existencialista hasta los afios cincuenta y el marxismo,Su
posicibn existencialista que parte de 1la subjetividad y el método obje-

tivo del muterialismo histbrico.
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En la "Critica de la razén dialéctica” va & emprender Sartre una
tarea muy ambiciosa,nada menos que constituir los fundamentos criti-
cos del materialismo histérico marxista al examinar las condiciones
formales de posibilidad y de inteligibilidad de la dialéetica de 1la
listoria.Para Sartre,la libertad,em la "Critica" se trauta de um 1i=
bertad alienada por el mismo proceso de la Historia,producida por los
hombres en unu praxis libre,pero que se vuelve contra su ageute y se
transforma eén una necesidad inhumana que convierte al hombre en simple
objeto de ese proceso libre.

Utin 48 18s diferencias importantes entre el método propuesto por
Hartre y los marxistas radica en la importancia que Sartre conceds
al psicoanfilisis y la importancia que éste da al desarrollo del su-~
jeto desde Bu nifiez,y la importancia que los fuctores clave (relacibn
con el podre,la madre,los hermanos,y a través de ellos,con la socle=
dud) de esa etapa tendrédn,para Sartre,en las diversess praxis de loo
individuos dentro de determinado "grupo" o "clase" social.Para el
Sertre de la [ggiﬁiggj,las nociones de alienacibén y de proyecto serén
de una lmportancia radical para entender cabalmente al hombre y a la
Historia.lotd de acuerdo con Marx em que 1a explotacidn de una clase
por otra,la "burguesi{a",va a provocar un estado de alienacién que con=
lleva 1lu oposicibn dialéctica de ambas.Pero no serd (unicamente 1la
estructura econbdmica la que determine esa oposicibn,sers determinante
ademfes lu "superestructura",esto es,la politica,la cultura,los demés
compouentes de esa "superestructura" que forma una socledad determi-
nada.l8 evideunte que el proyecto tiene un campo de posibilidades que
deto;mina o limita el real alcance de 1o que Sartre llama rpoyecto.
fhoru blen,los {individuos tienena su alcunce iustrumentos que la mia-

mn socledad ha puesto a su alcance,tules como el lenguaje,una ideolo-
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gle de clase,en dna palabra,"sueducacibn,Sarire va a propener un méto-
do que 1llama progresivo-regresivo.¥l método marxista es progresivo:parte
de las estructuras sociales que determinen a 1os individuos pora expli-
carloej"empieza por la produccibn materisl de la vida inmediata y ter-
mina por 1la socieda civil,el Istado y l1a ideologia” .E1 existencialismo,
en cambio,parte de la conciencia individuasl,de los sueflos y proyectes
de cada hombre.qu; se encuentra en situacibun,pero es a pesar de ello
uoa livertad que se relaciona y da forma a la sociedad y a la lilstoria,
De esta manera,para Sartre serfa lo adecuado lograr una sintesis de
ambos métodos para lograr el método progresivo-regresivo,que conutitui-
ria un mbétodo en verdadheuristico.;Para qué-podriamos preguntarnos-

este complejo método?Veamos esta idea que recoge Jorge Martinez Contre-

rog en su estudio titulado "Sartre:la filosoffa del hombre"(p&y.333):

"...AB% pues,el proyecto de Sartre en su segunda gran obra filoséfica

serd iniciar el "fundamento del Saber antropolbgico"(CkD,111),para es-

tar en cuapacidad de explicar al hombre-mediznte ¢l aniilisis -de com-
prenderlo-mediante la sintesis reflexiva de los proyectos humanos-y de
situarlo sincrbnica y diacrbunicamente por medio del método progresivo-
reflexivo..." .

Los hombres se eunfrentan entre s{ a causa de la escesez que se da
.en la naturaleza.Al buscar la satisfacciébn de sus necesidades vitales,
los hombres realizan determinedo tipo de trabajo,en este momento surge
1o que Sartre denomina "praxis colectiva".Esta praxis colectiva se lleva
2 cabo sobre una materia trabvajeda,la cuel va a determinar los limites
y le eficacia de los grupos que realizan esa "Cosa" o materia trabalada.
La clase asi formada es un medio conductor que refine diversas orguanizo-
clones de individuos:es la clase.Esas orpganizacloues se counvierten,en

un momento dado en "seriales",
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Cughdo se dan las circuunstancias adecuadas,un determinade grupo
serial,caracterizado por una inercia y especile de apatfa para la
accidn propla,es decir,aliemado completamente en su praxis colectiva,
.~ puede truanaformarse en lo fue Sartre define como un grupo en fusibn.
Los componentes del grupo se dan cuenta de su alienacidn y luchan en
condn por enfrentar y superar las causas de esa alienacidn.Un ejemplo
serfa el pueblo de Paris,que movido por el hambre se decide a actuar,
Bu praxio comin irfd encuminada a eliminar 1lus causas de esa alienacibn
que mantenia a eao’grupo comoc aimple instrumento inerte.Posteriormentie,
una vea logrado su objetivo,el grupe trata de mantewerse unido en esa
praxiz que tenfa un objetivo de acecibn comiin,surgirf entonces el "jura-
mento" ,que sers una forma de génesis de la organizacibn del grupo que
1o llevar& nuevamente a formar otro grupoc serial,si bien de diferente
enpecie c¢e la que era antes de actuar como grupo en fusibn.Podemos
constabtar en muchos ejemplos histbdricos cbdmo los grupos que triunfan
en 1la revolucibn,al paso del tiempo se van couvirtiendo en grupos
inotitucionalizados,que se van alejando de la base oripginaria.Vemos
por ejemplo como los obreros ya institucionalizados en sindicatos pe-
ligran counvertirse en parte del "status" y vemos cbmo se vuelve a la
serialidnd,que no es otra cosa que el producto de la explotacibn y del
stutus que la mantiene.

ln mi opinibn,ante el panorama que Sartre uos describe¥,se muestra
v“como titinica tarea la elaboracibén de una moral.;Cbmo serd posidvle
elaborur una socledad realmente moral,si toda revolucién acaba por
voleese a 84 Vez on grupo institucional,con todos los obstéculos que
su empefio en couservar el poder logrado en €l actuar revolucionario
trae consipo?.ls en este punto donde encontramos grandes polémicas

pvliticas,y por tunto,en el contexto sartreanc,morales,
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Sartre habla en los "Cuadernos para una moral' de la idea de Trotsky

acerca de la "revolucibn permanente®,quizf por ahi estarf{a una veta de
anilinio de la moral que Sartre buscaba.Fensadores "liberales" como
fue el influyente Raymond Aromn,al cual he mencinado ,atacaban a Sartre
de promover la violencia como base de actuacibn pura lograr los fines
convenientes a determinados grupos soclales.Al parecer hay caminos
mis "civilizados",nis democrfticos para enteundernos ,para lograr progre-
pos en la lucha contra la neceslidad y la escasez,pero lo que es un he-
cho,es que mientras unos hombres tengan que padecer para que otros
logren el bienestar,las condiciones en que surgid el pensamiento de
Marx no estarén adn completumente superadas,por tanto,los grupos tendrén
gque luchar por librarse de la alienacifn.La mfs diffeil,quizf,sea la
\alienacién provocada por la miserila y explotacién econﬁmicu,pero‘no es
1la Gnica,hay ademlis otros tipos de alievacibn,que no por ser menos "es-
pectaculeres"” gon menos nocivas y atentatorias contra la libertad de
loa individucs y de los colectivos humanos.

En estas reflexiones hay un hilo conduétor.a mi Jjulclo,que tiene
una problemAtica moral muy compleja,y es que en todo el pensamiento
sortr ano subynce slempre,de manexa ms © menos insistense,el tema
de la moral,que,dec{amos,en Sartre,es tanto como decir politico,

En el siguliente apartado,voy a tratar de expouner las ideao de Sartre
acerca de la ambigledad de la Historia y de el hecho histérico y la

relacibén e importancia que tiemen en el émbito de la moral sartreana.




= APENDICE«B~ =

= La bliaqueda de "Il sentido de la liistoria".Ambivalencia
de 1a Historia y ambighedad del hecho histbrico en los

"Cuadernos para una moral' e

Sartre,en la época en que fue publicado "El Ser y la Ndda",denota

un pensaniento dualista de lufluencia cartesiama,el sujeto y el objeto
e encuentran une enfrente del otro y el sujeto serd siempre el que
Juegue un papel prepouderante en la relacidn enire ambos.Coun el paso
del tlempo,se va dando cuenta de 1a fuerza de los objetos,de la oposi-
cibn al puro oujeto intencional;acude entonces u llegel y descubre en

&1 1la diallctica,el fuerte racionalismo cartesiano va a dejar paso sl
intento deikstirie¥ superacidn del modo de entender la filosoffa expre-

sado en "Il Ser y 1la Nada",pero la mauncra de entender la dialéctica se

verfi enriguecida solamente al estudiaer a Carlos Marx y sus explicaciones
de la dialfctica de 1la llistoria.Soxrtro,en el terreno de la morul,se ve
iuflufdo en cicrta forma por Kant y su formalismo,tal y como 8¢ apre-
cia en "Ll existencialismo es un humanismo";poateriormente apreclamos
un proceso hucle la dialéetica,como vemos,pero al querer evitar la dia-
1leties purcmente idealista de Hegel,tratarf de bavarse en Marx,si bien
penanndo que el marxismo debe hacer mayor hincapié en el hecho de que
los hombres concretos son los que realizan la liistoria,ya gque 81 se

da preponderancia a ioa hechos concretos (econbémicos o superestructu-
rales) sobre los hechos individuales,aunque por s5f{ mismos no sean his-
tériros,se corre el peligro de llegar a situaciones de aliemcibn muyf/
gruvée para el ser humano.kn la obra que trabajd Uartre scbre la Moral,
a finules de los affos cuarenta,que se publica como pbstuma e inconclu-

oa ¢n 1913%,a 103 tres afios de la muerte de Sartre,encontramos un 4 ma
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que me parece importante por dos razones.Eu primer lugarv es un tema
que fue publicado en 1978,en vida de Sartre,eun la revista "Cbliquen®,

10 cual indica el interés del filbsofo frauncés por dar a couvocer ex-
presamente esa parte de sus escritos sobre moral y en segundo lugar por-
que pleunso que Sertre va de una idea formal de la moral,tal como

aparece en "El exlstencialismo es un humanismo",etopa en que Sartre

no se logra quitar las influenclas de Kierkegaard y Heldegger y en que
8e muestra preocupado por recalcar el ate&emo;va,declamos,de eptn eta-
pa o otra en 1la gue,al darse cuenta de 1a importancia de la dialfeti-
ca,piensa que se debe dbuscar uﬁa moral gque tenga en cuenta de manera
preponderante la cuestidn del eentido de la Historia,entendida cowo
la praxis del hombre,en la cual se da el Yo y el Otro,en una determina-
da relacidn con el mundo,con el en-si,

Para Sartre,lo Historia es ambivalente,puesto que no acepta que
el Easpiritu Aboojuto puzde ser la explicacibm de la Historisjsi Hegel
hizo el hegelianismo,es suficlente parz gque nosotros seamos post-hege~
lianos.S4 Marx cred la dinléctica materialista y ésta es interpretada )}
por conciencias gque ya estdn més alld de eea nisma dialéetiea,hay pro=
greso y retroceso.",..En la medida en que el Eepiritu es totalidad,
este sentido existe ((se refiere al sentido Gnico de la Historia en
Hegel)) ,hay por tanto direccidn y progresoj;en la medidn en que esth
alienado &1 mismo por la nada que lo atraviesa(destotzlizacibén) no hay
ui direccibn nil progreso:resbalamiento.la situacibn ee pues,una Histo-
ria que no es listoria,un progresc que reasbala,una expliéacibn total

[ T

por lo necesario y total por lo contingente".(1).Asf,Sartre va e

expresax este councepto que estd o la rafz do la ambivaleuncia de 1a




Ilistorias*Idealidad del tiempo histérico-realidad de la temporalidnd
intersubjetiva®.(2) '
.. La iilstoria es,8ep0n Sartre,"una continuidad ideal perpetuamente
rotn por lo discontinuo real,.in concepto clave para entender qud sea
la l'istoria es el de accibn.Fn la accidn humana histérica,llevada a
cabo por hombres contingeuntes,interviene el azar,de este modo se da
la onbisliedad del hecho histbrico,ya que un mensajero que por la tor=
menta{azar) ,nd 1lega a tlempo proveca un cambio radical en una batalla
que c:ibla el desarrollo de la guerra,por ende,de la Historia.,0tro
ejenplo serfa la bztalla de Trafaigar,en la que 10 elementos naturales
(azar) decidicron una batella crucisl para el rumbo que tomaria 1a iis~
toriz Zuropea.l,o que hace que sea importante la Hiatq;ia para la moral,
e5 o1 hecho de precisamente el hombre estd en cuestidn em Bu propio
ser,esto es,que en el hombre precisameunte la existencia precede a la
csencia.Todos los hechos que el hombre realiza,sea como grupo,sea como
individuo,sean 6éstos directamente histédricos o no 1o sean,sean los
hombres que actlan factores histbdricos ¢ sean simplemente puros ele-
retos no hietlOricos,sus actos revisten caracter moral,en el sentide de
que 1la Histofia va a tener influencia decisiva en las relaciones entre
los distintos sujetos que "crean",sean o no conscientes de ello,la
Historie.

Veamos ahora ,10 que en mi opinibén puede ser una pauta para entender
1o que serfa uno de los elemntos de la moral sartreana.Si la Historia,
a causa de ese proceso de progreso y "resbalamiento” tiene un caracter
ambivalente,la praxis que la hace posible,la moral,pcdemos decir,es

tombién embivalente .Si €) acto,la "accibn histbdrica" tiene umw carfcter



ambiguo,debido a ese factor de agar,ajeno a la propia intencibn de la
accibun,serl,seglin se puede desprender de ello,la accibén moral humana,
de un carfcter ambiguo tombién.Pues,el problema que se plantea ante
esta concepcidn de la Historia y de los actos histbricos,es,si la
Historia es realmente MAKBAY necesaria en la contingencia,por tanto
ambivalente,cullles serfin las coordenndas de referencia que permitirén
darle un sentido a la llistoria.;Serfl,realmente,el Lombre,esa pasibn
iniitil de que hablaba Sartre en su primerea épocu?.Pienso que Sortre,
a pesar de todo,no se hunde en un fatalismo de la Historia,sino que
al reconocer la posibilidad de un progreso,tieme aln la egperanza de
que podemos lograr avanzar en el terreno dé la moral,siempre con la
referencia de lograr,como vefamos en la intrduccibn de este twbojo,
mayor Lmbito de libeortad euw la praxis humiana.Nos dice Surtre en la

pfigina 29 de los "Cuadernos_paru una Noral" : "...No hay que querer una

co0lectividad moral para salvar la llistoria sino para realizar la morual..."
Yay vlicnoneién cumando la ccleetividad hweuns ge cen tituye como

Cuteniogse ha consntitulie come tol Ltodo porn roeud rarse ¢ono i

to,vero ¢l Ustado se pone ofbitumente & wn lodo de lu colcetividad

que lo formd. wjemploren la ml ma democracia,en la que el ciuizluno

¢leector no ticne derecho sino a cleglr ontro "éonjnutod dudou",coio

"gl eriaticno entro el vielo » 1a viritud",nos dice lSartro.cn ie i erohe

to el “stado buaca su propio interds.la abnogacién del indivicvoe Ton-

to 8l Estado ticne como respuesta ¢l cpofinoe dol 2itado,dlce Sartres

¥, eela moralidad del ciudad 'no sunone lu inmoralidad EEYXAXILEchs

nacionel .ntrogn de la morelidas a lo innorslidad.Contestacidén do

toda roral...(3)
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1

>obeddn al acorte morsl no son 3ino asurosS...t{4)on une plobra,ooe

tioorora! no o ooino nnn aerde de pruciag e 8o no3 pres.ntin y gque
cohemo o cear oo 1legzr a buen tdimino, Mero ol ,como ue rucle do=
roatte, L viGn bumierne: cor ereta eg una wepresa on medlo de l1a Mioe
tezin,co o cote plvel de le emrrecau y para la totalidad d@ 1 ome
.,‘ oo wonde la porel debe dntervenir,
v T 'llstoria us,rore Cartre,itistoria alloanundn,aetucr es,on Hicto=
0 sroy o vbor quo ol acto oo eonvierte on odtra cosa quo su coneszneidn
dooaf miuno," ot canteite eatd sior re wiionsdo-nod dice Curtrs-
. Ta (toria co tirbidn 1o Liu,oriu dod spiritu intentando rerpee
Vo toroonte eotle de la ltoridel y nmuwea lo 10;?&..."(5)
P ora conclulr, viclira notar 1o dircortinel do cotas ldecn oxpragoe
ws cn la edzina %4 y primor sdrraflo de la %%,on qua Surtre nou
. hesla do que oi Jlegeros o irnacinar wia wtonf{d on que los % nires
conzlderon o l1oa otrcs cono finug,no yo ocme ncdioa,cnuont“a-h\ .03
0l obstdenlo de guo ¢l Hatado,como modiador cntre entre los hembras,

no rued gotuar trat:ndo 2 loo hombror cn libertad.Bus prociss uno

8
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Sarire e rofiere d leos nosulesn anmlit*uko CL.0 moxr los que nu
Lo en vn oconcente de! honvre quo tilonde o alol.rlo de 1z comue
nlded conercta,por Jemplo la moral kuntlon,que considera 1o actl-
via d hewene coo~oame ouesaién de cotos on procento, T weral kone
ti:n. nos of oo eritirios rara cetos nislnuos. wta moral conci-

2 ra el acto an au subdotividad,ror 1o dntoneldn y ¢l contuxte y la
irionoida obJutiva wvon dedados a un ludo.asf,lo uondu¢tu hana no
ca tnopesynsto lis Jo ocen une eleceidn origin aria,sine uvna guma dd
rovcsion A oot ceontocizientoa diversos que oo prezentan,nos dico
cupte o quisd cone consceuencle de ung new:ddo. objotiva,ners en

»olieidn al acnte rorsl no aon ginoe azuroSe.."{4 ) ungy

prlabra,cas
te sorud no oz dno unn verde de prucitag G0 00 Nos presenlnn y oque
o homo peoar » ra llegzwr a buen tdmino.Yero ul ,como e pucide do-
roatrr,la vids Dnumoenn corercto es uni empresa o1 wedio de la IMias-

Cteringen e este nivel de le emprecs y para la totalilod de 1o em-
cio weade 12 veral) debe dntorvenie,

o Tlateria co,rare Cortre,dHistordia olicandn,actusr es,cn Micto-

Floy oo ntur gue ol scto s cenvierts on otra cosa que su conconcién
n ef vantrity eotd slonr o 2ilionudo-nod dice artrew

o d1:torin s f.-bidn le Butorln dol upfritu intontando PRPPE-
g onbe goldr de 1o clterided y nmreda 10 loorae.."(H)

T conelnir, vi.icra netar 1o drrortidnein do estas idoes oxoracns
ns el lo ndrina 54 vy prisor pbrrafo de la 5%,on qua . Jartre nou
hesla de gue si Slegaros ¢ inacinar una vtonfd un quo lo: h mbres
conclicren a lo: otrgz corno fines,no yo como mCdiou,cnuanranuuos
ol obstfenlo de auo ¢l iotado,como modiador'ontro enire los hombres,

no coed potucr tratindo a loo honbroz en liboertad,@s precisa una
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detorrinuoldn moral de la persona a tratur coro fin a lus otroa
neroonasy”, ..a0f ‘el paso do lu pooudo=ili.toris a lo Miuteria verdoe
dira cotd uomutifo o coa detormiinoeidn o~nl ctdlea do to. 0a Qo
re:lin r 1a vor 1,Ta vevelueidn Wictérica Jepornic G 2u enuvor idn
roral.la utopfa o2 quo la couveraldn do todow a 1o vez,si.ospro
poaiblayeo 1a co: binaeldn menos sroboble(a ounsa do la diversida!
de las situncicnos).uonddene, puos,l w:lar lao sitaaelenes pare
ﬁu¢er cotn eetbIneldn menos isuwroebablo ¥ odar a la Mlotorin vmet opcrw
tunida d de o0lir de 2a psoudo='Ilotorin. m oote reovento hlpos awed
coro nentos histéricos,en ¢l wono da 1In puoudo~"lintoria, rorvu
acturnor nebre Joao alfvcelonso cen 1o canor nso GG oDrenLROr Ui o0
vera)én roral.ie por coto que ag ubourle doeel rir qu. los koubr o
gon hey depngiado malen comn pare que volos 1o pone, dedtenrie o ellog,
D¢ hecho,se dadicarfa a lo que podrlun sora lo ouc podrfan ooy 1o jor
o3 la citneeltén crrmiblorie .. {(06)

Yomo:a une ven rdn que Sartre no ccds ni wn dnice on su lueh  ror
la 1llbertnd,r cernnce qu‘ hey alicnoeddn en nueatras accionco, o
por lo rnrovig nalurslena @i 8C NOS GHONG, GU8 por nuesirn retacidn
eon loa ctroc,y esncelulnonto ecoen 2l xi-mio Jormdo,ans oo rora '
corn alteridad onrcoiva de nnestra 1ib riad,nero n pegar da 6llo
0l ho bre puede intentur eon "conver:zidn® ioral,no estd ob.oine
trmonte eonldenodo,ra gue en 81 micmo quien haceo la Matorin, o
la luche es ardun,ya cud olompre cncontrmies la "mald fe',In inane
tentici&ad,y‘ellu en ¢ izd ¢l escoyo mayor cn ol eordine haela
la realizacidn de esta moral meruisto-cxiotencisliota,posdriomon

decir..l mérito do $:rtre n ol %urreno do la mersl oen,en mi oninién,
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T oscenr rna oral de los herbr.ad en ou siltuacién consrota,aus no

¢
" for oy en dd.as undveranles y aboiractas que ce &l jan do leos
e e eoreralos v ode sllontun rdo 'y vdo Ol catado do qddenueidn

g XyopaeauneMsterdnyvome In dinondna Jovtres dota reral portro:inag,

go.c v Loon,roed claboror un opon acleate norul L.s 2o en ol no Lotros,

cs cloedr,onnle on lea crupos de hen roa lushiondo cor liberarce de
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