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PREFACIO

La idea de ésta tesis la habfa estado trabajando desde que cur--
saba el séptimo semestre de la carrera, en Seminario de Tesis. -
Desde allfi querfa decir que la comunicacién alternativa no fun--
cionaba, pero mi postura era muy radical y no sabfa como funda-

mentar la idea.

Asf cuando finalicé la carrera, el profesor Saulvador Mendiola -
dio un curso dc sociologfa de la Comunicacién y Hermenéutica en-
la ENEP Arag6n, a comienzos del mes de noviembre de 1985, Este -
curso fue decisivo porque en €1 se plantearon los temas de Filo
soffa del Lenguaje y Hermenéutica. Lo méjor era que Salvador Men
diola daba un curso donde proponfa la neccsidad de una Ciencia -
de las Comunicaciones, a la cual llam6: la Caracterfstica el -
cmpleo de este nombre quiere apuntar a muchos sentidos a fin de-
permitir(nos) venir a entender qué es lo que se desea saber al -
preguntarnos por el fundamento de las comunicaciones. El término
nos decfa Mendiola, habfa sido tomado directamente de G. W. Leib
niz, quien habla de la "Caracteristica Universal" como la via ra
cional de acceso a la meditacién critica (cientIfica) sobre la -

substancia del Universo.

Una Ciencia de las Comunicaciones constituida por una Sociologia
del Comunicar(se), una Analitica de Contenido(s) y una po(i)éti-

ca del comunicar(se) radical.



.

Se trata pues, de una ciencia todavfa imaginaria. La cual, debe
partir de un saber critico-negativo, esto es, no verse comprome
tida en dar definiciones unfvocas e ir diciendo lo que no fun--
ciona para su creacién. Aquf fue donde mi idea de que la comu-

nicacifn alternativa no funciona, se justificd.

Debo ser honesto y decir que al principio no entendfa a la filo
soffa del lenguaje y fue como recurrf a Salvador Mendiola como-
mi asesor de tesis. Y con las lecturas de M. Heidegger y Octa--

vio Paz se hizo mds coherente mi idea.

Asf, del 21 de enero de 1987 al 21 de marzo del mismo afio redac
té asombrosamente toda la tesis. Las posteriores observaciones-
del profesor Moisés Chfivez Guzmin fueron mds que importantes -
para esta tésis. También fue importante el trabajo de Bédrbara -

Mungufa M. por su preocupacifn en la calidad de esta tesis.



INTRODUCCTION
PROPOSITO:
Comunicacién alternativa es un término que, casi podrfamos de--
_eir, est& de moda como antidoto a la comunicacibén que es trans-

mitida por los medios masivos, a la comunicacién de masas.

Cuando digo comunicaci6n alternativa, fin de un discurso cien--

tifico, quiero decir que su "discurso cientffico" es insosteni-

ble. No nos engafiemos, la comunicacién opcional no es revolucig

naria, es rebelde; el rebelde ataca al tirano, el revoluciona--
rio la tiranfa. Dejemos de darnos tanta importancia personal, -
dirfa don Juan, como comunicé6logos progresistas y tratemos de -
ver que lo alternative no nos llevard muy lejos. No busquemos -

opciones, sino lo esencial.

Asf, en esta tesis se tienen dos propésitos:

1. Presentar algunas razones por las: que-la comunicacién alter

nativa no es trascendente.

~'2.. Considerar a la comunicacién’ alte natxva cormo ‘un sfntomn de

que ‘algo anda mal en el estud ode 1 omunxcac16n'

tir de esto, comenzar a ver nspcctos

ontolégicos de la comuni

’n par



DELIMITACION:

Partiré de la comunicacién alternativa, como una de las Gltimas
corrientes te6ricas que se han dado en el 4rea de la comunica--
cién, para analizar cémo finalmente esta comunicacidn queda re-

ducida a una mera herramienta de trabajo.

Aquf nos se pretende dar recetas ni el "Gltimo grito" de c6mo -
debe estudiarse la comunicacién, sino simplemente es una invita
cién para que se discuta si el camino que hemos estado tomando-
ha sido el indicado, es decir, si lo que llamamos 'Ciencias de-
la Comunicacién'" es un buen camino para llegar a conocer la -
esencia de la comunicacién o simplemente es una serie de discur

sos contradictorios.

Cuando incluyo los temas de Filosoffa del lenguaje y poesfa, no
lo hago con el fin de dar una solucién alternativa a los proble
mas de losrediosde comunicacién. O sea, si hay que acabar con -
TELEVISA, o con RTC o con ambos grupos a la vez y plantear que-
la poesfa es uhu alternzativa en la comunicacién. Esto no se -

haré aquf.

Incluyo a la Poesfa no como alternativa, sino como esencia de -
la comunicacién., Poesfa aqui no tiene nada que ver con los ro--

minticos, es decir, con los hombres o mujeres que leen poesfa -



s6lo cuando estén engmorados. Aquf, la poesfa no la tomo como -
un adorno que acompafia la existencia humana. Sino como ¢l funda
mento que soporta la historia. Donde el reino de accién de la -

poesfa es el lenguaje.

Por lo tanto, tomé a la poesfa como transgresién del orden falo
gocéntrico y como momento concreto del lenguaje: como escritu--

Ta.

Donde la csencia de la poesfa debe ser concebida como la esen-
cia del lenguaje, por ser el nombrar que instaura el ser y la -
esencia de las cosas. La poesfa -dice Heidegger- es el lenguaje
primitivo de un pueblo histérico. Asf, estd Heidegger con HO1l--
derlin, o San Juan de la Cruz, o Carlos Castaijieda con don Juan;
y los tres coinciden en algo: instaurar lo permanente, lo inmor

tal.
METODO DE EXPOSICION

Tal vez, este trabajo sea una de las tesis que menos pdginas -
pueda contener una tesis de las presentadas en la carrera de -
Periodismo, y no quiero desilusionar a nadie diciendo que es -
“poco pero sustancioso", simplemente es una tesis corta para -

que pueda realmente ser lefda,



Si las citas textuales parecen demasiado largas, no es que -
no haya quer;do interpretarlas, sino,que transcribf tal y como-
‘‘aparecen lés ideas en los textos "originales'" porque las frases
encierran significados totalmente reflexivos, aquf las citas --

textuales no son pensamientos aislados que apuntalan un tema; -

son el pensamiento.

La tesis consta de dos capftulos. En el primero se expone, diga
mos la parte l6gica de la comunicacién y hasta donde se ha lle-
gado por ese camino (Comunicacién alternativa). En el segundo -
capftulo, se presentan aspectos ontol6gicos de la comunicacién,
esto es, punto para una Sociologfa del Comunicar(se) (Filosoffa
del Lenguaje) y Analftica de contenido(s): Hermenefitica cuando-
se ve a HYlderlin. Espero no pecar de .universalista en el anilj
sis del orden Falogocéntrico, pero en esencia asf nos domina, -
no piensa. Reconozco que existe una extraordinaria diversidad -
de sociedades, pero nuestra sociedad mexicana, en general, asf-
es. O mejor dicho las oligarquias se han encargado que sea aslk.
Por ejemplo, en vez de tener un Estado que garantice nuestro -
bienestar y creatividad cientffica, resulta que a veces s6lo -
controla o adm{nistra. Por ello es necesario una critica al.Es-
tado. Nuestra constitucién es un documento valioso y arma fundg
mental para construir un pafs fuerte, si nuestro pafs pudiera -
crecer técnica y -cientfficamente tal vez yo no hubiera hecho -

una tesis asf, es decir tan modesta en profundidad cientffica,-




usando tal vez autores equivocados. Discutiendo temas que tal -
vez hace cien afios en pafses desarrollados ya lo habfan hecho, y-
que ahora lo que les interesa es ponerse al dfa en los Gltimos -
adelantos en materia de computacién para llevarlos al campo de -
la comunicacién. Y yo apenas trato de saber que quiso decir un -

sefior que se 1llam6 Carlos Marx, y que a lo mejor era fascista.



I. ANTECEDENTES Y CRITICA DE LA COMUNICACION ALTERNATIVA.

Hasta ahora todo lo que se ha dicho y hecho con respecto a la -
comunicaci6n alternativa es mis que suficiente para conceptuali-
zar, teorizar, criticar y eliminar a esta 'corriente comunicacio
nal" como la forma m&s completa (técnica y précticamente) para -

elaborar un auténtico discurso del comunicar(se) (1).

Sin embargo, no faltarfn algunos comunic6logos, e incluso otros-
te6ricos de las ciencias sociales, que recordarin a la comunica-
cién alternativa como una "praxis y/o técnica" que pudo haber -
transformado, no sélo las "estructuras de la actual comunicacién”
sino también a la gran sociedad capitalista y su orden falogocén

trico. (2)

Asf a estos tebricos mis respetos porque sus trabajos han dado -

pauta para desarrollar reflexiones como las que se harin en esta

tesis; pero las exigencias de la sociedad por saber qué es en -

realidad lo que hace mantener la relaci6n entre hombre y mundo,-

individuo y sociedad es ahora mis prioritario que aplicar una -
.

"corriente” mis a "esos sectores marginados de nuestra sociedad",

dirfa alghn tebrico simpatizante de la comunicaci6n alternativa.

En el 4rea de las ciencias sociales, la Comunicaci6én ha sido uti

lizada por éstas como un simple instrumento, es decir, se le ha-



reducido a una simple té&cnica para informar algo; y luego de es
to se le culpa de ser un fen6meno negativo para la sociedad;

sobre todo, cuando se habla de los medios masivos de comunica--
cibén. Y es a partir de esto cuando los comunic6logos 'progresis
tas™ empiezan a inventar el concepto de comunicaci6n alternati-
va (3). O sea, cuando vean que "el discurso dominante de los -
monopolios de la comunicacién, privados o/y estatales, calla la
voz del pueblo..."(4) y por tanto, para estos comunic6logos la-
esencia de ia CA es lograr un cambio de conciencia en las masas
y la emancipacibn de la sociedad se dari, lo cual a mi me suena
lo de conciencia de masas mids metaffsica que cualquier argumen-

to de San Agustin.

Ademds, muchos comunic6logos ni siquiera han llegado a definir-
lo alternativo uniformemente; es decir, hasta ahora las concep-
tualizaciones de cada autor no son del todo comunes a un mismo
marco de referencia. Hay quienes la encuentran como el princi--
pio de libertad de expresi6n desde un punto de vista legislati-
vo; y en otras perspectivas como un "detonador" para los movi--
mientos de liberacién nacional, sobre todo en pafses subdesarro
1lados (5). Aunque tal vez estas diferencias s8lo son consecuen
cias de varios intcntos por querer encontrar la escncia de los-
problemas comunicacionales, e¢s decir, de la esencia de 1a comu-

nicacién.
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SeghGn Jorge Andrés Richards, la CA surge en "América Latina, es-
. pecialmente en aquellos pafses que de una manera u otra forma -
han sufrido restricciones en las libertades p@iblicas -concreta--
mente de la libertad de expresién y difusi6én-, se ha constatado-
el surgimiento de una nueva forma de comunicaci6n: la comunica--

cién alternativa" (6).

Por tanto, Richards nos dice que basta con que haya restriccio--
nes, "concretamente", en la libertad de expresi6n y de difusifn-
en algln pafis y es mis que suficiente para que se den manifesta-
ciones de CA. Pero si nos conformamos con la anterior cita para
conocer los antecedentes de dicha comunicaci6én podrfamos, enton-
ces, creer que ésta existe desde que surgié la prensa impresa -
alld en Inglaterra, cuando la Reina Isabel (1637), empez6 a cen-

surar y limitar la libertad de expresion por medio de la cfimara estrellada,

Sin embargo, si esta comunicaci6én no es del todo producto de las
restricciones de la libertad de expresifn, entonces su origen lo
encontramos cuando los medios masivos de comunicacién, actuales,
ya han tenido tiempo suficiente para hacer "efecto" en las masas
"El lugar de la .comunicacién alternativa en la sociedad autorita
ria transnacionalizada es, al comienzo, estrictamente marginal.-
En los momentos méds criticos se reduce a 1la comunicacién artesa-
nal, pero no hay articulacifn alguna con los ejes verticales y -

con formas de producci6n industrial. De la activacién y movili--



zacién de los grupos sociales democratizadores depende en buena
medida, la salida del aislamiento y el surgimieﬁto de una, autén

tica comumicaci6én altérnativa" (7)

De esta manera, Diego Portales nos habla de regimenes sociales-
en donde prevalece el autoritarismo y una polftica econémica -
trasnacionalizada (?), en los cuales cualquier forma de denun--
cia de su: contradicciones como sistema econdmico-social es to-
mada como un fenfmeno de caricter marginal. También menciona 1a
comunicacién horizontal-vertical (?}; con lo cual podemos ver -
que de seguir estudiando de esta manera a la comunicacién es -
decir inventando conceptos, dentro de poco se hablard de comunj
cacidn: Vertical-Horizontal, Ascendente-descendente, Paralela--
perpendicular o Transversal-Longitudinal; y también habrd otros
compafieros que se dedicardn a criticar o a defender estos con--
ceptos. No critico el ejercicio de interpretacién sino lo que -
estd interpretando, ya que en Gltima instancia esta es una de -
las razones por lo que el estudio de la comunricacifn no avanza.
Es decir, se agregan otras teorfas (las antropol6gicas, psicold
gicas por ejemplo), sin antes llegar a una crfitica radical de -

la actual comunicacit6n.

As{, al retomar la anterior cita de Diego Portales también nos-
dice que s6lo con la movilizacién de los grupos sociales demo--

cratizadores esta comunicacién podrd salir a la luz (tener difn



si6n). Sin embargo, tal.vez estos grupads sociales s6lo han usado
"a la comunicacitn como una herramienta, ya.que sus-preocupacio--
nes se encuentran en otros aspectos, tales como "concientizar" -
al pueblo Ae la existencia de fenSmenos socioeconémicos o en ma-
teria de polftica. Pero mientras quieran alcanzar un desarrollo-
siguiendo la vfa del socialismo sus problemas nunca se solucio--

‘narin.

Finalmente el nacimiento de 1a CA como contraposicién de la comu
nicaci6én masiva ha sido 1la justificaci6n m4s s6lida que le han -
dado los tebricos que apoyan a la CA:."Los media su estructura -
de propiedad el cantrol que sobre ellos ejerce, su lenguaje, su-
categorizacién de la realidad, constituyen en cierto modo el sim
bolo de un silencio de las mayorfas marginadas. De ahf, precisa-
mente la atencidn que ha suscitado en muchos estudios un fenéme-
no que desde hace algunos afios se ha venido extendiendo a lo lar
go de Amé&rica Latina: la proliferacifn de medios de informacidn-
y comunicacifn alternativos, como antfdoto frente al monopolioc -
de la palabra por quienes usufructfan también el poder polftico-
art{stico del pueblo por querer transgredir las formas tradicio-
nales de comunic;cidn masiva. Y sobre todp por el afin de querer

comunicar algo.

Sin embargo, la creatividad del pueblo también es sélo momenta--

nea, espontdnea y extremadamente particular; por estas razones -



cuando la CA se trata de utilizar en'otro "contexto social" re-

sulta inoperante la estrategia.

Es mis, se puede decir que los propios comunicélogos que tratan

de conceptualizar y defender a la comunicacidn alternativa aca-

baron con ella, porque quisieron "sobreteorizar"™ una acci6n de -
los individuos, 1la cual tal vez puede ser considerada como una -
transgresidn; y aqui ya no estamos en el campo de lo alternati--
vo: "El hombre, -dice Octavio Paz- aln envilecido por el neocapi
talismo y el seudosocialismo de nuestros dfas, es un ser que, a-
veces, habla" (8)., O sea se comunica. A esto fue lo que lc empe-
zaron a llamar CA, tratfindola de disfrazar con frases seudoso--

cialistas.

Entonces, ahora habrfa que pensar en un Requiem para esta CA -
mientras siga en busca de una respuesta o participacién de las -
masas en. la elaboraci6n de mensajes. Es decir mientras la CA -
esté pensando en hacer comunicacién de tal manera que su discur-
so (alternativo) sea hecho sobre la base emisor-mensaje-receptor
y viceversa, este tipo de comunicaci6n (casi imposible que se -
dé) s6lo es una pérdida de tiempo y desde este punto de vista lo

mejor es rendir un Requiem a la CA.

Sin embargo, para cerrar esta parte de antecedentes, anotaré la-

definici6n de CA. Midximo Simpson dice: "Sin discurso alternativo



no hay medio alternativo. Y este discurso debe ser, explicita o-
;mplihitamente, por la eleccifn de 1os temas, por su cluu.fica--
cibn y su tratamiento, claramente abierfo y antiautorivario...di
remos que es alternativo todo medio que, en un contexto caracte-
rizado por la existencia de sectores privilegiados que detectan-
el poder polftico, econfmico y cultural -en las distintas situa-
ciones posibles donde el sistema de partido Gnico y economfa es-
tatizada (Cuba) hasta los regimenes capitalistas de democracia -
parlamentaria y las dictaduras militares -implica una opcifn -
frente al discurso dominante; opcifén a 1a que confluyen, en gra-
do variable, los sistemas de propiedad, las posibilidades de par
ticipaci6n del receptor en la elaboracién de mensajes, las fuen-
tes de financiamiento y las redes de distribucién, como elemen--

tos complementarios''(9).

Parece convincente iverdad?. Pero ahora pasemos a una crfitica -
de su marco tebrico en que se basa la CA. Y antes lo que hace -
que esta tenga un lugar reelevante en nuestras escuelas o facul-

tades donde sc¢ estudia Comunicacién.



1.2, MARCO TEORICO DE LA COMUNICACION ALTERNATIVA

"El' seércto de un ‘guérrero es que €1
cree sin creer. Pero, por lo visto,
un guerrero no puede nada mis decir

que crec y dejar allf las cosas..."
C. Castaneda

Para empezar esta critica a la CA hay que comenzar por ver un -

aspecto que nos ubicari ahora y a lo largo de este subcapftulo:

La CA quiere llegar a soluciones socioeconfémicas antes que de -
Ifndole comunicacional, haciendo analogfas entre Teorfa de la -

Comunicaci6én y Economia Polftica.

Asf, la CA es insostenible teﬁricamentc; quienes creen en ella-
también creyeron saber; que es Comunicacifn, que se debe comuni
car y c6mo debe hacerse, Y esto podemos verlo en la Gltima cita
de Mdximo Simpson cuando da su definici6én de CA. La cual, se -
puede decir, que es una tautologfa, algunas veces comulgando -
con el mismo Althusser, otras con Enzensberger. Sobre todo de -
este Gtlimo por su affin de querer encontrar analogfa entre:Cla-
se Dominante/Clase Dominada, Productora-empresario/Consumidor,-
Emisor-transmisor/Receptor. O sea, trata de extender el andli--

sis marxista del modo de produccién capitalista al anflisis de-
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los medios masivos de comunicacibén. Y lo parcial de la teoria -
‘marxista del modo de produccién obscurecié 1la visifn de los me-

dios masivos de comunicacién.

"No existe teorfa de los media. La'revoluci6n de los medias' si-
gue siendo hasta hoy empirica y mfstica, tanto en Mcluhan como -
en los que lo atacan. A decir Verdad, no existe siquiera en Marx
una teorfa de los ferrocarriles como 'medium', como modo de comu
nicaci6én, con toda la evolucidén técnica en general, mis que des-
de el punto de vista de la produccién de base, material, infraes

tructural, Gnica determinante de las relaciones sociales".(10)

Ast, }a teorfa de la CA ha enfocado sus estudios al fen6meno de
los medios de comunicacién, esperando obtener resultados simila-
res a los de la critica de la economia ﬁolitica de la mercancia,
pero para ellos sigue siendo un misterio todo el intercambio -

simb6lico que ocurre en el “proceso de la comunicacién".

La raz6n del "misterio" es porque en el dominio de las fuerzas -
productivas todo es material y, como diria Baudrillard, el idea-
lismo nostfilgico'de lo infraestructural y la alergia tebrica de-
los marxistas a todo lo que no es “produccién material" y "traba
jo productivo' es la causa por la que jamds tomaron en cuenta -
el intercambio de signos; lo usaron solamente, ya sea como ins--
trumentos de informaci6n y difusién, o como propaganda. Por esto,

cllos mismos piensan que hay que apropiarse de los medios masi--



vos de comunicaci6n.para regresarlos.a su.verdadero "destino so

¢ialista", dirfa Enzensberger.

Mcluhan nos dice que el mensaje depende del medio de comunica--

ci6én, si éste cambia los significados también cambiun o simple-

mente desaparecen. Aqui ya nos empezamos a mover entre la dife

rencia de Forma y Contenido de los medios de comunicacién., Pero
quienes creen en la CA no se han dado cuenta de esto y quieren-

arrancar los objetos de su valor de cambio para devolverlos a -

su valor de uso. jCuanta obsesividad!

Creen que técnicamente no es ningGn problema, ya que también -
piensan que la ideologfa de los medios masivos de comunicacién-
estin en su contenido: "Sin discurso alternativo no hay medio -
alternativo...contrarrestar al discurso dominante...", etc. Pe-
ro es en su forma y en su operacién misma como los medios masi-
vos de comunicacifn inducen una relaci6én social, "y esta rela--
cifn no es de explotacién, es de abstraccién, de separacién, de-
abolici6n del intercambio. Los media no son coeficientes, sino-

efectuadores de ideologfas'. (11)

Entonces, es en su forma donde radica toda la abstraccién de --
los medios masivos de comunicacién, en su unilateralidad, en -
ser 1o que prohibe para siempre toda respuesta. "Para compren--

der bien este término de respuesta, hay que entenderlo en un -



' sentido profundo, y para esto referirse a lo que es su equivalen

te en las sociedades 'primitivas': el poder es de aquel gque pue-

de dar y a quienrno puede ser devuelto. Dar y. hacer de modo que-

no se nos puede ser devuelto, es romper el intercambio en benefi
cio propio e instituir un monopolio: el proceso social queda de-
sequilibrado. Devolver por el contrario, es romper esta relacién
de poder e instituir (o restituir), sobre la base de una recipro
cidad antagonista, el circuito del intercambio simb6lico. Lo mis
mo ocurre en la esfera de los media: se habla en ella, vy de mane

ra_que no pueda en alguna parte contestarse, por eso, la Gnica -

revolucién en ese dominio -y en todos los demis, la revolucifn a
secas- estf en la restitucién de esta posibilidad de respuesta.-
Esta simple posibilidad supone el transtorno de toda la estructu-

ra actual de los media". (12)

De contenido y forma también nos habla Octavio Paz: "Es evidente
que el contenido de una jarra puede ser agua, vino o cualquier -
tro liquido, pero una jarra no se define por su contenido sino -
por su funci6n y, mis exactamente, por su significado: una jarra
es un utensilio que sirve para contener sustancias, generalmente
1fquidas. Lo mismo sucede con los medios de comunicacién: la es-
critura contiene palabras pero asf mismo puede contener niGmeros,
sonidos musicales, etc. En rigor la escritura no contiene: Signi
fica. Es un signo visual que remite a otro signo oral: la pala--
bra. Si hemos de ser precisos, hay que decir que los medios de -

comunicacién -radio, televisién- no tienen contenido, estén siem-



pre vacios: son conductos trasmisores, canales por donde fluyen
signos. Estos Gltimos, a su vez, son como cfpsulas que contie--
nen los significados. El significante -sonido, la letra o cual-
quier otra marca o sefial- dispara su significado si alguien po-
ne en operacién el sistema de descarga: la lectura, si se trata

de la palabra escrita" (13)

Asf la CA contempla como idénticos Significante/Significado con
Forma/Contenido, lo cual es falso y es evidente en esta Gltima-

cita de Octavio Paz.

La clave del significado no estd en los medios de comunicacién-
sino en la estructura de la sociedad que ha creado esos medios-
y los ha vuelto significantes. No son los medios los que signi-

fican; la sociedad es la que significa, por ello y en ellos.

Desde Plat6n ya se ha discutido esto. Se decfa que hay una rela
cién natural o inmanente entre cl signo y el significado. Pero-
lo cierto es todo lo contrario: el resultado de los signos es -
una convencién. "Si los medios de comunicacién son signos, como
afirma Mcluhan, su significado debe ser producto de una conven-

ci6n, explicita o tdcita". (14)

Concluyendo entonces, la comunicacién alternativa pierde el - -

tiempo pensando en apoderarse de los medios.de comunicaci6n pa-




ra "difundir" su discurso alternativo, porque finalmente se - -

transformaranen signos y estos se vaciarén de todo sentido,

Sin embargo, ustedes estarfin pensando que también existe la co--
municaci6n interpersonal-directa (seminarios, mesas redondas, -
pefias, encuentros, etc.), comunicacibn interpersonal-mediada (te
1éfono,correo, circuito cerrado de televisi6n), a lo cual se le-
puede dar un carficter de CA y los participantes pueden ser emisg
res y receptores. Pero el mismo Diego Portales dice: "Cuando pro
duce este tipo de comunicaci6n como finica expresi6én de 1la comuni
cacifn alternativa estamos ante un caso de comunicaci6én margi- -
nal, en el estadio mds primitivo de cualquier proyecto de trans-
formaci6n. Por cso es decisivo desarrollar otras formas de comu-
nicaci6n de alcance masivo, las cuales, mientras mejor articula-
das con 1a comunicaci6én horizontal se hallen, mayor impacto ten-
drin sobre la conciencia de los grupos sociales participantes -
del proceso comunicacional™ (15). O sea, hacer pasar a esta comu
nicaci6én por los medios masives. Todas estas reflexiones s6lo -
son consecuencia de una interpretacién que no hapasada de la ilu
si6n estratégica de los medios. La CA es resultado de un an§li--
\
sis critico superficial, sin llegar hasta la crfitica radical de-
esa matriz ideolégica que es la teorfa de la comunicacién, La --
cual se plantca como un discurso cientffico apoyada en una se- -
mio-lingtfstica de la comunicacibn, en la estructura lingtifstica

etc.; .una teoria de la comunicacién que toma primordialmente co-



mo base la siguiente estructura:

EMISOR+<MENSAJE-RECEPTOR
(CODIFICADOR-MENSAJE-DESCODIFICADOR)

"Cada proceso de comunicaci6n estd asi vectorizado en un s6lo -
sentido, del emisor al receptor: éste puede convertirse en emisor
a su vez, ¢l mismo esquema se reproduce, pudiendo siempre redu--
cirse la comunicaci6n a esta simple unidad en que los dos térmi-

nos polares no se intercambian. Esta estructura aparece como ob-

jetiva y cientffica (el subrayado es mfo), va que sigue la regla

del método: descomponer su objeto en elementos simples. De hecho
se contenta con formalizar un dato empfrico, la abstraccibn de la
evidencia y de la realidad vivida: es decir las categorfas ideco-
l6gicas bajo las cuales se habla cierto tipo de relacién social,
precisamente aquel en el que uno habla y el otro no, en cl que -
uno tiene la eleccidn del c6digo y el otre la finica libertad de-
someterse a €1 o de abstenerse. Esta estructura se funda sobre-
la misma arbitrariedad que 1la de la significaci6én: dos términos-
se hallan en ella artificialmente reunidos por un contenido obje
tivo llamado mensaje. No existe relacién reciproca ni de presen-
cia entre el uno y otro de los dos términes, puesto que uno y -
otro se determinan aisladamente en su relacifn con cl mensaje y-

con el c6digo, 'intermedio' que manticne a ambos en una situa- -



cib6n respectiva (es el c6digo el que tos tiene 'a raya'), a dis
tancia-el uno del otro, distancia que viene a colmar el 'valor'
pleno y autonomizado del mensaje (de hecho: su valor de cam- -

bio)". (16)

Es hasta aqui donde terminarfa la crftica a la CA y al marco -
teb6rico en que se fundamenta, el cual esti basado, por decirlo-
asf, con la misma cientificidad que lleva la "teorfa de la comu

nicacifn".

Por tanto, ipodrd existir o no una auténtica comunicacifn alter
nativa, si es que también se le puede llamar as{? (0 esta ha -
existido desde siempre? pero con otro nombre; y lo que yo menos
quisiera es que ahora se le ubicara dentro del &mbito alternati

vo, en todo caso lo mejor es adentrarse en el segundo capitulo.



(1)

(2)

3)

4)

(5)

NOTAS

"Comunicar(se) equivale al ser que se pregunta por el sen-
tido de las comunicaciones, al ente que es ia existencia -
de(1l) sensorioc humano. »

Orden Falogocéntrico, es todo aquello que altera avﬁuésffé.r»
orden simb6lico. En la actualidad el orden sihb6liéo/iﬁpe:v
rante es falogocéntrico. R
FALICO: que privilegia al macho sobre 1la hembra

LOGICO: que privilegia la Idea sobre la Materia

CENTRICO: que privilegia lo uno sobre lo mGltiple

Este y cl anterior concepto fueron tomados de Notas para -
un Seminario de Comunicaci6én Educativa, impartido por Sal-

vador Mendiola.

A partir de este momento abreviaré por razones obvias comu

nicaci6n alternativa asfi: CA

Aquf habrfa que entenderse por voz del pueblo s6lo una par
te de esa desesperada actitud del ser humano por querer -

emanciparse del orden falogocéntrico.

"Tal vez, lo casos mis ejemplificativos de estos sean la Re

volucién Sandinista o el Movimiento de Liberacidén Nacional




(6)

(7

(8)

(9)

(10)

(11)

(12)

del Salvador. Pero,en el fondo estos movimientos sélo son-
producto de los rusos por ampliar su imperialismo a través

del narcoterrorismo.

Simpson Miximo, Comunicacifn alternativa y cambio social.-

p. 267.

Simpson Mdximo, op. cit., p. 70

Paz Qctavio, Corriente alterna p. 53
Simpson Miximo, op. cit., 109

Baudrillard Jean, Critica de la economfa polftica del sig-

no. p.194

Baudrillard Jean, op. cit., p. 201

Ibfd p. 203. Quiero aprovechar esta nota, para contestar,-
aunque no es mi obligacién, a una pregunta de Miximo Sim--
son que 1; hace a Baudrillard, también en una nota de pie-
de pfgina, en cl libro que he estado citando dél autor la-

tinoamericano: "Y si la alternativa radical estd en otro -

lugar, como sostiene Baudrillard, iqué hacer con los me- -

dia? ¢habrd que renunciar a integrarlos, por su propia -



(13)

(14)

(15)

(16}
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estructura técnica, a los deseables procesos de democrati-
zaci6n de nuestras actuales sociedades autoritarias?. Y mi
Tespuesta es, honestamente, evasiva y hecha con "alevosia,
ventaja y pre-meditacifn": ;que¢ ha hecho la CA alimentada-
por un circulo de intelectuales progresistas contra los -
media? En el fondo la CA no es mds que una preocupacidn de
estos sefiores, por ello en el segundo capfitulo tomaré a la
CA como un sintoma de que algo anda mal. A mi también me -
preocupan los media, pero por el camino de la CA no se lle

ga muy lejos.
Paz Octavio, op. cit., p. 203.

A esto, dentro de la filosoffa del lenguaje se llama nomi-
nalismo, es decir, las palabras son denominaciones arbitra
rias y s6lo el acuerdo y la lcy han hecho que tengan rela-
cién con las cosas. Lo contrario serfa la posicién del rea
lismo, es decir, las palabras son denominaciones arbitra--
rias y s6lo el acuerdo y la ley han hecho que tengan rela-
cién con las cosas. Lo contrario serfa la posicifén del rea
lismo, o sea, que las palabras tienen una relaci6én natural

con las cosas,

Simpson Méximo, op. cit., p. 76

Baudrillard Jean, op. cit., 215



CAPITULO -II

UNA FINALIDAD, CIENCIA DE LAS COMUNICACIONES

Hay que ubicar, ahora, a la CA como un signo o sfntoma de que -
algo anda mal; es decir, como anoté a 1o largo del primer capitu
lo, el comunicar(se) ha sido olvidado por la CA. Sin embargo, -
inconscientemente €sta ha querido explicar o ser parte del discur

so auténticamente "contracultural",

Ya que todas las teorias socioldgicas, antropolégicas "o de comu
nicacién" se han pasado durante un buen rato, de manera aislada-
de todas las ciencias, criticando a la sociedad Capitalista o, -
mis correctamente, como la ha llamado Salvador Mendiola: El or--
den Falogocéntrico. El cual veremos antes de llegar al lado in--

consciente de la CA.

El orden falogocéntrico (y de aqui en adelante lo abreviaré asfi:
OF) es el causante de que las vias para la emancipacién humana -
sean bloqueadas, ya que mientras no haya un avance auténticamen-
te cientffico en el estudio, no s6lo de 1a comunicaci6n, sino de
las demds ciencias sociales, muy diffcilmente podremos liberar--

nos de ese OF impuesto por viejas oligarqufas.

Aquf es donde mi tesis empezaria ser Voluntad de Utopfa(s) y -

donde -incluso empezarfan a darse las primeras ideas para la des-



contrugeibn del OF, si no es que desde la primera oraci6n de es-

ta reflexi6n (tesis) se comenz6 a hacer el ejercicio.

Lo m&s curioso incluso, podrfa ser que desde este momento este -
trabajo mis que adaptarse como una obligacién de resolver todos-
los problemas de la Comunicacién, pretende contener discusiones-

como voluntad de iluminar las contradicciones del OF,

"La 16gica interna del modo de produccién capitalista nos mantie
ne acorralados en medio de una infinidad de 'falsos saberes' -
(ideologfias), que se ordenan a partir de ciertos discursos cien-
tificos (logocéntricos) que, en nombre de la Verdad (asf, V ma--
yGscula), fundan y reproducen el espacio que dominan las aguas -

heladas del cflculo egofsta. A la divisidn del trabajo le corres

. ponde, en el nivel de las ideologfas, la divisién de las cien- -
cias... Y si la divisi6én del trabajo es enajenante, la de las -

ciencias también lo es'". (1}

A partir de esto podrfamos ubicar a 1a CA como dice el titulo de
esta tesis: Fin de un discurso cientifico desde el momento en -

que sus tebdricos creyeron saber y estar en la Verdad.

"SegGn el diccionario (o el gran libro de las mentiras mds co- -
rrientes), la Verdad es 1a conformidad de 1las cosas con el con--

cepto que de ellas forma la mente. Entonces, 1la verad es ¢l pro-



ducto de un juego de espejos, es el resultado de una especula-
'c16n, es una idea, una imagen mental... una mentira: la Verdad-
es el dnima de 1la ideologia capitalista. Hoy en dfa, quien bus-

ca la verdad, encuentra el modo de produccién capitalista'(2)
Y es el propio OF el que nos impide, al menos buscar la verdad.

Digamos que donde nos hemos empezado a perder ha sido desde el-
momento en que hemos desechado al Relato; el cual es un discur-
so donde se hacen presentes los cuerpos y la vida, lo simb61li--

co.

De esta manera, no nos quedamos en el s6lo aspecto cientifico;-
sino entramos a lo mitico, gracias a 'que apartir de sistemas -
simb6licos se puede intentar la implantacifn de un lugar mate--

rialista de la lectura te6rica.(3)

Porque es a ese nivel cuando la escritura toma un nivel de ma--
yor .importancia.

i Ast, para emprender lo que seria la critica o ideas para descon
truir.al-OF habrfa puecs mayores reflexiones en narraciones lite

.:rarias que en todos los libros de Lenin.

Para pmpezar. con las primeras:pistas con el fin de iniciar la -




descontruccién, cabe decir que la realidad no pucde ser separa-
da ni dividida en Qufmica, Psicologia, Polftica, Matemiticas, -
etcétera, ya que de seguir asf se llega a un momento de irreali
dad. "La divisién de las ciencias explica, justifica y conserva
funcionando la divisi6én de clases: cosa nada agradable para el-

género humano, ;jverdad?" (4)

Asf, partiremos de que el OF se ha encargado de mantener funcio
nando los sistemas vida/muerte y trabajo/placer. Ya que desde -
que el hombre empez6 a transformar la naturaleza mediante el -
trabajo para poder sobrevivir, vino la postergacién del placer.
Su cuerpo qued§ dividido: trabajo/placer. Aunque en un princi-
pio esta divisién era minima, en la comunidad se participaba -
por igual en ambas actividades. Pero desde el momento en que se
empez6 a dar, aunque minimamente, la divisidn del trabajo entre

las tareas del hombre y las de la mujer “desde ese momento la -

comunidad tuvo que establecer un sistema de prohibiciones (or--

den simb6lico) que limitarfa y ordenarfa el sistema trabajo/pla
cer y asegurando su sobrevivencia. Ese primer orden simb6élico -

estaba estrechamente ligado al sistema vida/muerte" (5).

También en ese momento vida y muerte afectaban directamente a -

la comunidad.



Sin embargo, el problema empez6 cuando "aparecié el "excedente -
econfmico”, un grupo se apodera de €1, y deja de trabajar, se

‘da la ruptura trabajo/no trabajo. Algunos miembros de este grupo
justificarin su improductividad, por ejemplo mediante la Reli- -
gi6n sin dejar de recurrir al orden simb6lico. Aparece la nocién
de lo propio, todo se empieza a volver individual, y ahora sf la

sociedad se empieza a dividir en clases.

Un grupo se empieza a adueiiar de lo propio de los demds. Y al -
venir las relaciones de parentesco, es decir, lo que es en si la
Familia. El1 mis radical medio de control donde se dejari sentir-

todo el peso de la propiedad y la autoridad.

De aquf nos pasamos directos al orden simbdlico del capitalismo.
En el cual, las relaciones de producci6n dirigen el funcionamien
to del orden simb6lico. Cualquier idea de libertad se haya . --

fuertemente determinada por la idea de 'productividad".

Es decir, si el cuerpo se ve dominado por la necesidad de traba-
jo, y si el trabajo es enajenacibn, el cuerpo entonces es domina
do por el modo d; produccifn capitalista. Esto tal vez no sea -
una novedad ya que los socialistas, han utilizado el materialis--
mo-histérico, materialismo-dialéctico, no s6lo para “Yexplicar' -
el trabajo ennjenaéb, sino todo. Desde la aparicién del hombre -

hasta las canciones de Silvio Rodrfguez. "Un programa liberta--



rio debe evitar 1a recuperacifn de estos elementos que limitan-
o determinan la libertad humana. No puede haber una ciencia po-
-sitiva de todas las cosas pues invariablemente &sta devendrfa -
en una teologfa; tal como ha ocurrido con el "logocentrismo', -
discurso donde Dios y Palabra (logos) se confunden en lo que -

podria llamarse 'voluntad de verdad'™. (6)

El segundo momento donde estar4 presente el OF serd en el dmbi-
to de las '"modernas familias" patriarcales, donde acabard por -
reproducirse, '"...en el mundo burgués la familia es el primer -
lugar donde los cuerpos son destruidos y la humanidad se defor-
ma... No hay escapatoria, el mismo Robinson Crusoe, lejos de su
amada Inglaterra, repite con cada uno de sus gestos el funciona
miento del modo de produccifn con que fue formada su idea de -
hombre. Y asf sucede con cada uno de nosotros, el mero hecho de
vivir en este pafs (México) y en este tiempo nos impide vivir -
fuera de la violencia enajenante del capital; el subcapitalismo
nacional se encuentra latente en cada uno de nuestros gestos -
(incluidos los que consideramos 'revolucionarios'), impidiéndo-r

nos alcanzar cualquier idea libertaria" (7)

Todo esto y més ha hecho el OF hasta tal punto qué tode:-queda -

nsgredir eétd

qﬁérélfffacéso -



de la comunicaci6én alternativa, ya que en un momento dado sélo-
le hace el juego al OF desde el momento en que se plantea la -

ensefianza de la doctrina marxista.

Entonces, faltarfa ver otro momento que s6lo serfia parte de un-

deseo por querer transgredir a dicho orden: El Ocio.

Accifn totalmente contraria a la de productividad. Tal vez uste

des en este momento estarin pensando que toda esta tesis mis que

ser productiva sea ociosa. En fin. Siendo la productividad el -

“"alma" del sistema capitalista, donde se reprime el ocio y se -
exige la productividad. Hasta quedar el ocio exclufdo del siste

ma capitalista de produccifn como sistema de placer; ya que co-

mo lo aclara Mendiola en una nota de pie de pdgina de su tesis,
donde dice que solamente se anota_la primera aceptacién de la -
palabra "Ocio"; la segunda, que denota "diversién' o "entreteni
miento', al implicar otra forma de productividad: aprovechamien
to del tiempo libre, nada tiene que ver con lo que aquf hemos -

tomado por Ocio.

’
Mds ubicados estamos ahora con esta aclaracién'y queda el Ocio-
como una satisfacci6p inmediata de placer; como un gozo (juego-
auténticamente estratégico, inmaginativo-revolucionario) capaz-

de ausentar cualquier sentimiento:de represién.



Ocio contra Productividad, queda ésta como una satisfaccién re-
tardada y restrictiva del placer mediante la fatiga  que prbduce-
el trabajo, donde las leyes o el Derecho se encargarin de que -
todo funcione de acuerdo al sistema capitalista, presenténdose-

la Productividad como represién.

Brota la reflexién, entonces, de que la Ciencia y la Técnica -
"son mis que un beneficio para 1a humanidad, son parte de esa -
estrategia inconsciente del capitalismo (lo hacen "sin saber"),
la cual tiene propdsitos totalmente contrarios a una emancipa--

ci6n de la humanidad.

Aqui no termina el anfilisis del OF Porque todabfa habrd que ver
los momentos donde se deja sentir de manera radical y violenta;

en la Casa. Allf, los hijos y dem8s miembros de la familia son-

dominados por la imagen violenta del padre.

Recurre a una labor represiva del lenguaje, de tal manera que -
el OF, marcarf todo el comportamicnto a que tendrd que acostum-

‘brarse el cuerpo humano en el seno de esa familia patriarcal.

Basta ver el comportamiento que tendrin que aprender los miem
bros de 1la familia en la mesa, es decir, los roles que habri .-

que cumplir cada miembro, ya sea si es hombre o mujer.



A todo esto se le suma otro procesv de aprendizaje que tiene-
lugar en el Lecho, donde prdActicamente serdi el sitio en que la-
prohibici6én del incesto adquiere un nivel total de negatividad,

lo cual ocurre de manera oculta, simbG6lica.

Resulta el lecho y la mesa, pues, dos sitios donde se reforza--
rd el sistema de produccién capitalista. En el primero, porque-
se procrearidn las futuras fuerzas productivas; en el segundo, -
porque serd necesaria una alimentacién para soportar las jorna-
das de trabajo. Y si algo no llegara a funcionar bien, 'nuestro"
sistema de prohibiciones se encargard de sancionarte con sus -

Leyes o sus autoridades (el padre de familia en este caso).

Asi, estos seres procreados y nutridos tendrdn que ir a traba--
jar y en los centros de trabajo ya no serd el padre la autori--
dad sino hace su aparicién el Patr6n, y éste con mis poder por-
que seri quien le dé trabajo al padre de familia, y por ende, -

uien le "pagari" al jefe de familia.
q p

"En el modo de producciﬁn capitalista nadie trabaja por gusto,-
se trabaja por necesidad; aquf es donde se presenti ¢! orden -
simb6lico, el cual se encargari de presentar esta necesidad -
(creada por el mismo sistema) como si fuera una ley natural. Al
orden simb6lico le corresponde la tarea de hacer ‘creible’ 1la -

mentira capitalista' (8). Es en la fibrica donde ese padre o -



esos hijos serin tratados como simples objetos mercantiles y to

da su condicién de humanos quedari reducida a una cosa.

Si el OF estd tanto en la casa como en la fdbrica, s6lo queda -
ir a un lugar: la calle. Sin embargo la calle estarid siempre -
dominada por el mejor dispositivo del OF: el Estado y sus le- -

yes.

Asf, con esta breve semblanza de lo que es el OF nos ubica para
poder sospechar cufl es ese inconsciente de la comunicacién al-
ternativa. Que pretenderd realmente. (Habrd un momento en donde
se bueda iluminar ese incosciente, el cual, entonces, ya sabe -
algo pero a nivel consciente (por decirlo asf) la CA no sospe--
cha lo que estd sucediendo, y todo deseo por saberlo le es has-

ta tefricamente impensable?

Entonces, c6émo podemos iluminar o mostrarle el camino a la CA -
para que llegue a donde tanto deseo/deseamos: a expresar la voz

del pueblo tal cual es.

;Cémo podemos comenzar para realizar ese "mensaje", el cual sca
totalmente opuesto a la comunicacién falogocéntrica, es decir -
que sea contracultural: Feminista, Comunista y Anarquista. O -
sea, todo lo que critique a la familia patcrnalista, todo lo -

que critique al dinero y desde luego, una critica al Estado. Es



decir, un Jiscurso sobre la emancipacién humana. Esto, de hecho,
serfa algunos puntos de partida para nuestra Ciencia de las Co-

municaciones. Ser excesivamente transgresiva, pero racional.

i(Pero por dénde empezar? iir a estudiar a la Historia! ia la L6

gica? jLa Antropologfa o a las sociologfas bizantinas?.

Si buscamos una emancipacifén humana, tratemos de ir a lo esen--



2:1%  FILOSOFIA DEL LENGUAJE

Ha llegado el momento de ver el fundamento de toda significa- -
ci6n y de todo lenguaje: relacién entre hombre y mundb, entre -

individuo y sociedad; hemos llegado a 1a filosoffa del lengua--

je. La cual, puede despertar, en el seno de la historia, una -
conciencia critica que asuma y explique todas las manifiestacio
nes, es la Gnica y verdadera garantfa de progreso. El pasado y-
el presente filoséfico quedan asf, cobijados en el contexto ex-
clusive, dentro del cual lo que nos dicen es algo y sirve para-
algo. El tema del lenguaje y del pensamiento adquiere entonces-
su autgntica dimensidén humana, que no es otra que su dimensidn-
real, en la que se expresa plenamente la voz de la historia y -

nuestro didlogo con el presente.

Pero (qué es lenguaje?, ;cOmo surgid?. Si coatestumos paulati-
namente estas preguntas llegari un momento en que se confundird
con el origen del Ser y la Comunicacitn:"'.!.el problema filosé
fico planteado en iorno al origen y esencia del lenguaje es tan

antiguo como el de la esencia y origen del ser®..."(9)

En este sentido la filosoffa del lenguaje se nos presenta como-
una (muy amplia y diversa) constelacién discursiva que reevalp-
ra la reflexibn sobre ¢l comunicar(se), al considerar la sxgnz-]

ficacifn de éste como algo directamente referido a’ la “esencxa-
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humana" o al ser antropos, aquellos que nos realiza como un os-

tar ahf comunica(c)tivo. (10)

En ese momento es cuando nos estarfamos moviendo mds profundamente
en 1a relaci6n de individuo-sociedad, entre hombre y mundo. "Segfn Rou
sseau, el habla nace 'del comGn acuerdo entre los hombres'. Mejfa
Sdnchez comenta: 'S6lo que esa convencién unénime y duradera estd dada
en la lengua misma. No hay lengua para si, sino lengua con al--
guien. Pero Rousseau no podfa entrar en esta disyuntiva ...'.En -
efecto es una disyuntiva: el lenguaje no puede ser anterior a la so--
ciedad porque el mismo lo es -su esencia es ser con y para otro; al mismo -
tiempo, es indudable que no es la sociedad de los hombres la que
hace el lenguaje sino éste es el que hace a la 4sociedad humana.
El lenguaje es exterior a la sociedad porque la funda; es interior -
porque sflo existeen ella y s6lo en ella se despliega. Estd en la -
frontera entre naturaleza y cultura: no aparece en la primeray es -
condicién de la segunda, (Cémo y cufindo empezaron a hablar los hombres?-
y sobre todo, ;por qué hablan?Cualquiera que haya sido la causa o las -
causas que nos llevaron a pronunciar la primera onomatopeya, lo
que resulta verdaderamente misterioso es que Gnicamente el hom-
bre, entre todas los seres vivos, posea la facultad de hablar. Como no creo-
que el enigma del origen del lenguaje pueda resolverse por el método-
hist6rico, no queda mis remedio que confiarse a la teologfa y a
1a filosofia o a sus modermos sucedaneos, la biologfa y la antropologfa. En-
tre todas esas hip6tesis, dos me atraen. Una es la de Rossaeau: la inter-

venci6ri de un poder no humano, divino, explica el origen del habla.



Otra serfa la de Lévi-Strauss, aunque el nunca haya formulado -
y menos de una manera explicita: el lenguaje es resultado de -
la intervencién de un poder no humano, natural. Digo 'no huma--
no' para expresar que el lenguaje no es producto de la sociedad
sino de su condicién o fundamento; digo 'natural' porque la --
estructura de las células del cerebro, en que consistiréin final
mente el origen de la facultad de significar, se explica por 1la
quimica y ésta por la fisica. No es el lenguaje animal el que -
explida al humano: ambos se insertan en el sistema de relacio--
nes que es la naturaleza y ambos son respuestas distintas a dis

tintos problemas de comunicacién". (11)

De esta manera, al estar revisando lo que serfa la relaci6n in-
divisuo-sociedad, entre hombre y mundo habrfa que considerar 1la
anterior cita de Paz como una parte de esa reflexién que llama-
remos "Sociologia del Comunicar(se)" (12). Una "sociologfa" ra-
dical, es decir, una ciencia que en serio quiere ir hasta el -
fondo de las cuestiones que explican/producen la existencia co-
munitaria entre los seres humanos. Ya que, segln parece, toda -
cuestién "anthropol6gica” se halla sobredeterminada por las re-

des del "lenguaje".

Asf, el camino se empieza a iluminar mediante este discurso: sos

tenido por su contenido ontolGgico del lenguajc; ahora, hay %



que empezarlo a discutir y no imponerle la obligacién de resol-

verlo todo,

ContinGa Paz: "Las dos hip6tesis no son tan contradictorias co-
mo parece a primera vista. En una y en otra interviene un ele--
mento ajeno al hombre y que no es reductible a la sociedad huma
na; Dios o la naturaleza. Ese elemento es un agente que tras- -
ciende la dicotomia entre cultura y naturaleza y que disipa la-
la distinci6n entre materia y pensamiento. Esto es sorprenden--
te. E1 pensamiento, expulsado por la ciencia de lo alto de la -
espiral de la evolucién, reaparece en lo mis bajo: la estructu-
ra fisica de los dtomos y sus particulas es una estructura mate
mitica, una relacifn. No es menos extraordinario que esa estruc
tura puede reducirse a un sistema de sefiales -teorfa de la comu
nicacién- y que sea por tanto, un lenguaje. La facultad de ha--
blar es una manifestacifn particuiar de la comunicacién natu- -
ral; el lenguaje humano no es un dialecto mis en cl.sistema lin-
glistico del universo. Podria agregarse: ¢l cosmo es un lengua-

je de lenguajes.

El nuevo materialismo es el del siglo XIX lo que ¢l de Marx y -

Darwin fueron al del siglo XVIII.-Nuestro materialismo no es -

dialéctico (hiscﬁrico)fniVbiolégico (evolucionismo), sino mate-

:mﬁtico,%liﬁgut tico; ..En_rigor, no es ni idealismo ni -

materialismo.. No'es lo. primero porque reduce la idea a una com-




binaci6n de llamadas y respuestas fisicoquimicas; no es lo se--
gundo‘porque concibe a la materia como un sistema de comunica--
cién: el fenfmenc es un mensaje o una relacién entre factores -
que s6lo por pereza verbal pueden llamarse todavia materiales.-
La estructura fntima de esos factores no es distinta a la de -
los simbolos mateméticos y verbales: es un sistema de relacio--
nes., Antes nos regfa una Providencia o un logos, una materia o-
una historia en perpectuo movimiento hacia formas més perfec- -
tas; ahora un pensamiento inconsciente, un mecanismo mentul nos

guia y nos piensa. Una estructura matemitica nos determina-no -

significa". (13) R

Venga de Dios o de la Naturaleza, el lenguaje no esti del todo-
hecho para satisfacer necesidades biol6gicas, ya que los anima-
les viven y sobreviven sin el lenguaje articulado. "Entre el -
lenguaje animal y el humano hay un hiato porque este filtimo es-
t4 destinado a satisfacer necesidades no animales, las pasio- -
nes, y esas entidades no menos fuertes y no menos ilusoriis que
las pasiones: tribu, familia, trabajo, Estado, Religi6n, mito,-
conciencia de muerte, rito, etcétera. Esas necesidades son arti
ficiales pues no aparecen e¢ntre los animales, pero el nrtif{éio !

que las satisface es Natural; un sistema de signos-de la-natura

podemos ver que las fronteras entre-cultura-y. naturalezi:son

muy tenues, lo cual es una idea que repugn# iguald




nos y a los marxistas, por que creen que el hombre es histéri--

co, Gnico, singular.

Del mismo libro Octavio Paz nos dice; "tal vez el viento dice -
algo que no es distinto a lo que dice el agua al caer en la -
piedra. Por un instante entrevemos el sentido de la palabra- -
reconciliacién”. N

Podemos decir, entonces, que vivimos inmersos en un lenguaje -
que no sblo es verbal sino visual, musical, tactfl y olfative,-
sensible y mental. Por estas razones, aquf considero al lengua-
je no s6lo como el mero acto de hablar, sino como (Sprache, pa-
labra alemana que s:gnifica en el mis amplio sentido, lenguaje)
un papel preponderante en la constitucién integral del "ente" -
humano (particular/general). Por ello, habria que aclarar que -
no se trata de quedarnos en dspectos meramente linglifsticos. -
Ademfis, 1a lingilfstica se encuentra tan fragmentada que hace -
mis dificultosa la definicidén de Lenguaje a partir de esta Ciep
cia. Lingtfstica: ciencia que estudia la gramdtica; sistema de-
simbolos que poseen ciertas propiedades sinticticas codificadas
en gramitica, iuego tenemos a la Psicolingiifstica, la Sociolin-
gnistica, 1a Neurolingilfstica, Linglifstica Médica, la LingQfsti
ca nplicada, Lingﬂistha Antropolégica, esta Gltima ha sido -
absorvidg‘pof'iékéoéiolinguistica. Y todas dan distintas defini

~.ciones §§Tio qq¢f¢s el lenguaje (15). Y no es que sc tenga que-



despreciar a la lingifstica, sino que se requiere de algo mis;-
pour ésta razén, hay que ir a la filosoffa del lenguaje y cuyos-

antécedentes los podemos encontrar desde el Cratilo de Platén,-

donde se hacen los primeros ensayus sistemiticos sobre el ori--
gen y el sentido de las palabras. Reflexiones que hasta nues- -
tros d;as se siguen analizando, por su importancia en cuanto a-
intentar llegar al origen y esencia del ser que puede ser de la
comunicacién también. Lo cual en nuestra carrera de Ciencias de
la Comunicaci6n no ha sido considerado, por encontrar todo esto

un tanto "metafisico",

"_.."De entre todos los pueblos europeos, es el griego el Gnico
que ha sacado de sI mismo el lenguaje filos6fico y cientifico'.
En esta originalidad radica la situacifn de privilegio que ca--

racteriza al pensamiento griego. Al no arrancar este pensamien-
to de simples esquemas teSricos o de meras formulaciones lin- -
glifsticas, aunque en su transcurso la presencia de la escritura
se hiciese cada vez mis acusada, la filosoffa griega implicé, -
con mayor o menor intensidad, una constante atadura a lo sensi-
ble. E1 fil6sofo griego proyectado sobre la realidad exterior,-
sobre la ‘“intuicién de la realidad extrasubjetiva, fue, en -
cierto sentido, ciego para la subjetividad. Pero este marcado to-
no objetivista era una consecuencia legfitima de la receptividad
y humanidad del pensamiento. Precisamente peorque el fil6sofo -

griego se encuentra en todo momento ligado a la comunidad, su -



lenguaje filos6fico no fue gloza o entrelazamiento a una deter-
minada terminologfa, sino al lenguaje natural, al lenguaje herg
dado, que nb era patfimonio del individuo, sino-de 1la comuni- -

dad.

La raz6n era, pues, que para los griégos logos, o sea discurso,
habla 1lena de sentido. El mismo Plat6n 1lamarid al pensamiento-
un didlogo del alma consigo misma. El pensamiento estaba, pues,
ensartado en las estructuras mismas del logos y, a través de -
ellas, se producia dialécticamente. El logo no era simplemente-

reflexi6n, vuelta a la intimidad, sino raz6n expresada, refle--

xifn. comunicada. Esta expresi6n suponfa, en consecuencia, una -

e

determinada ligadura con aquel para quien algo se expresaba.
Esta comunicacifén y participacifn que el logos impone quiere --

decir:

a) Que el pensamiento apunta esencialmente a su expresién. Que-
es, por consiguiente, un pensamiento social., En su mismo nfcleo
intelectual se asienta la necesidad de comunicacién.

b) Que tan pronto como el filésofo‘grieéo elabora un pensamien-
to o contempla una teorfa, por'ésquntimg cdnstitucién del lo--
‘gos estd expresado algo; csgakﬁfi;hado algo con alguien y para-

alguien,



Es interesante observar como en la filosoffa moderna, concreta-
mente en el Husserl de la Gltima é&poca, aparece una modulacin-
de estas dos tesis el lenguaje es una manera de mirar los obje-
tos, es el cuerpo del pensamiento. A través de esta corporei- -
dad, los pensamientos que, sin €1, serian cn Gltima instancia -

fen6menos privados, adquieren valor de intersubjetividad. Por -

consiguiente, 'la fenomenologfa del lenguaje no ha de consis- -
tir, como se ha pretendido, en volver a situar las lenguas exis
tentes en el cuadro de una eidética de todo lenguaje posible -
para objetivarlo delante de una conciencia constituyente, uni--
versal y objetivadora, sino como una vuelta al sujeto que ha- -
bla:...El lenguaje no es el resultado ca6tico de hechos lingilis-
ticos independientes, sino un sistema en el que todos los ele--

mentos incurren a un esfuerzo de expresién Gnica orientado ha--

cia el presente y el porvenir y gobernado por una 1l6gica ac- -
tual'. Esta perspectiva hursserliana modula dos viejas tesis. -
Por un lado, el problema del ienguaje asf concebido da razén al
platonismo: el lenguaje es un tejido de ideas. Pero también sec-
hace justicia al aristotelismo: el lenguaje que hablamos parcce
que esti encajado en la ontologia aristotélica, en la teorfa de

la substancia y el accidente'. (16)

Con esto tenemos una nocifén mds amplia de lo que es el lengua--
je; a través del cual se nos presenta la posibilidad de conocer

los "fenb6menos" de la comunicaci6én desde otro fmbito. 'Ahora lo-




que vendrfa es tratar de hacer caso a‘el planteamiento de Jac--
ques Derrida en cuanto a investigar las condiciones de posibili
dad de una ciencia de la escritura que sea auténoma respecto a-
la lingfifstica. Esto como una consideracién a que la escritura-
pueda ser tomada como un punto material del lenguaje, ya que -
éste ha sido entendido globalmente como envoltura material, f6-
nica que encierra un nfcleo inmaterial o espiritual (idea, con-
cepto, significado). Ya que el Logos ha sido revelado al oido -
por via de la sonorizacién. El logocentrismo se cimienta en el-
fonocentrismo. Y ahora habrfa que continuar nuestro camino por-

el lugar material de nuestro lenguaje, la escritura.

Con esto, el camino hacia el descubrimiento del inconsciente -

de la CA estd frente a nosotros.

iQué es lo que quiere comunicar esa CA?, o iqué es lo que debe-
rfa comunicar, c6mo hacer una CA o una Comunicacién que siga -
y/o exprese la voz del pueblo?. Entonces, ahora pasemos a un -
instante donde el lenguaje se nos presenta (por ser la esencia-
del hombre) como un momento donde puede poner en peligro la co-
municacién fulégocéntrica, y éste es, la voz del pueblo, su poe-

sfa.



2.2 POESIA, TRANSGRESION DEL ORDEN FALOGOCENTRICO.

Por todo lo que es la poesia podemos considerarla como ese mo--
mentb contracultural al que me referfa anteriormente, y que se-
rfa nuestro/mi punto de partida para empezar a “"iluminar" a ese
inconsciente de la CA, al cuil nos referfamos al principio de -
este segundo capftulo. Serfa como iluminar lo real a partir de-
lo imaginario, lo cual estd negado por el OF. La voz del pueblo
es su poesfa, se presenta como algo universal, utépico-metaffsi
co. Lo cual es un elemento para comenzar 2 construir nuestra - -

Ciencia de las Comunicaciones.

Para esto nos valdremos de las reflexiones que estdn anotadas -
en el libro Arte y Poesfa del alemdn Martin Heidegger (1889- -
. 1976); gran fil6sofo de nuestro tiempo. En cuyo texto se concen
tran dos ensayos en torno al problema de la Esté&tica: El origen

de 1: obra de arte y Hélderlin v la esencia de la poesfa. Y de-

este Gltimo es de donde extracmos la informaci6én. En el cual -
Heidegger seleccion6é al poeta alemin Friedrich H6lderlin - -

(1770-1843).

Mi prop6sito al analizar la esencia de la poesia es mostrar co-
mo €ésta misma hace posible el lenguaje, Heidegger dice que la -
poesfa es lenguaje primitivo de un pueblo histérico, por ser -

aquella el fundamento que soporta la histeria.



Pero antes, una consideracién para ubitarnos bajo que perspecti
va iremos a la esencia de la poesiz: "la poesfa no es un adorno
que acompafia la existencia humana, ni s6lo una pasajera exalta-
ci6én ni un acaloramiento y diversién. La poesfa es el fundamen-
to que soporta la historia, y por ello no es tampocd una mani--
festaci6n de la cultura, y menos afin la mera 'expresi6én' del -
'alma de la cultura'"(17). Esta cita la retomaremos m&s adelan-
te para explicar que en el fondo nuestra existencia es poética,
totalmente contraria al OF, lo cual no es ningGn juego inofen--

sivo.

Al principio del ensayo Holderlin y la esencia de la poesfa, -

Heidggger aclara por qué eligi6 a este poetu y no a Homero o -
S6focles, porqué no Virgilio o a Diante, si el resultado pudo -
haber sido el mismo: "Htlderlin no se ha escogido, porque su -
obra, como una entre otras, realice la esencia general de la -
poesia, sino Gnicamente porque estf cargada con la determina- -
cién poética de poetizar la propia esencia de la poesfa. Hélder
lin es para nosotros cn sentido extraordinario el poeta del poe
ta. Por eso estd el punto decisivo. S6lo que poetizar sobre el-
poeta (no es 1; sefial de un narcisismo extraviado y a la vez -
la confeci6n de una carencia de plenitud del mundo? ;Poetizar -
sobre el poeta no es un exceso desconcertante algo tardfo, un -

final?



Im respuesta es la-siguiente: c¢s indudable que el camino por el
que logramos la respuesta en una salida. No podemos aquf como -
seria necesario, exhibir cada una de las poesfas de¢ H8lderlin -
en un recorrido completo. En vez de esto, s6lo reflexionaremos-
en cinco palabras-gufa del poeta sobre 1la poesfa. El orden de--
terminado de estos motivos y su conexi6n interna deben poner -

ante los ojos la esencia esencial de 1a poesfa" (18).
Las cinco palabras-guia que Heidegger toma son:
1, Poetizar: la mds inocente de todas las ocupaciones,

2. Y se¢ le ha dado al hombre el mis peligroso de los bienes, -

el lenguaje...para que muestre lo que es...

3, E1 hombre ha experimentado mucho.
Nombrado a muchos celestes,
desde que somos un diflogo

y podemos oir unos de otros
4. pero lo que queda, lo instauran.los poetas

5. Pleno de méritos, pero es poéticqméntégcombvel hombrcbhabiQ

ta en esta tierra.



El método que utilizé Heidegger en este ensayc de las Cinco -
palabras-gufa, es una combinacifn fenomenolégica y hermenéuti--
ca, es decir, se trata de encontrar la esencil esencial de la -
poesfa en cinco fragmentos que HYlderlin poetiza sobre la poe--
sia. Asf, Heidegger recoge, de unas cartas que Holdewlin escri-
bi6 a su madre en 1799 a 1780, de una frase donde éste 1lama a-
la poesfa "la mis inocente de todas las ocupaciones". Pero has
ta donde es 1a mds inocente? La poesfa es como un sueiio, pero -
sin ninguna realidad un juego de palabras sin 1o serio de la - -
accibn. Este juego se escapa de lo serio de la decisitn que - -
siempre que de un modo o de otro compromete. Foetizar es por -
e€llo enteramente inofensivo. E igualmente es ineficaz, puesto -
que queda como un hablar y decir ;Qué puede ser menos peligroso
que el mero lenguaje? Porque la poesfa crea su obra en el domi-

nio y con la miteria del lenguaje.

En la segunda palabra-gufa H8lderlin dice lo siguiente del len-
guaje: "'Pero el hombre vive en cabafdas, recubriéndose con un -
vestido recatado, pues mientras es mis fntimo, es mis s6lido, -
y guarda su espiritu, como la sacerdotiza Je is flama celeste -
que es su ente;dimicnto. Y por eso se le ha dado el albedrfo y-
un poder surerior para ordenar y rcalizar lo semejante & los -
dioses y se le ha dado al hombre el mds peligroso de los bie- -
nes, el lenguaje, para que con €1 cree y destruya, se hunda y -

regrese a lz eternamente viva, a la maestra y madre para que -



demuestre lo que es, que ha heredado y aprendldo de ella lo que-

tiene de mis divino, el amor qun todo lo alcanza‘ "(19)

Hasta aquf tenemos las dos primeru§ palébras-guia, y se abre una
interrogaci6n: ic6mo conciliar ambas frases? pero Heidegger nos-

dice que antes de pasar a esto reflcxionemos sobre tres aspectos
previos: 1) ;de quién es el lenguaje un bien? 2) iHasta dénde es
el més peligroso de los bieres? '3) iEn qué sentido es en general

un bien?

"{Quién es el hombre? aquél que debe mostrar lo que es. Mostrar-
significa por una parte patentizar ¥ por o:ira lo que patentizado
queda en lo patente. E1 hombre es 1o que es alGn en la manifesta-
~“cién de su propia existencia...Pero (qué debe mostrar el hombre?
Su 'pertenencia a la tierra, Esta pertenencia consiste en que el-
hombre-es el heredero y aprendiz en todas las cosas. Pero estas-
“estdn en conflicto. A lo que mantiene las cosas separadas en con
'rflicto, pero igualmente las reGne, HSlderlin llama 'intimidad'.-
“la manifestaci6n de la pertenencia a esta intimidad acontece me-
1diénte la creacién de un mundo, asi como por su nacimiento, su -

;destrucc16n y su decadencia. La manifestacién del ser del hombre

'»y “on ello su auténtica realizacién acontece por la libertad de-

*rlaﬂdecisldn ésta aprende lo necesario y se mantienc vinculada a-

‘apariqién mis alta. El ser testimonio de la pertenencia al -

“‘ente.en-la totalidad acontece como historia. Pero para que sea -



posible esta historia se ha.dado el habla al hombre. Es un bien-

del hombre' (20)

Asi; se nos presenta el habla como el peligro de los peligros, -
porque empieza a crear la posibilidad de un peligro. El peligro-
es la amenaza del ser por el ente. "Pero el hombre expresado en-
virtud del habla es un revelado a cuya existencia como ente ase-
dia e inflama, y como no ente engafia y deéengaﬁa. El habla es lo
que primero crea el lugar abierto de la amenaza y del error del-
ser y la posibilidad de perder el ser, es decir, el peligro. Pero
el habla no s6lo encierra el peligro de los peligros, sino que -
encierra en sf misma, para ella misma necesario, un peligro con-
tinuo., El habla es dada para hacer patente, en la obra, el ante-
como tal y custodiarlo. En ella puede llegar a la palabra lo mids
puro y lo mds culto, asf como lo indeciso y comtn. La palabra -
esencial, para entender y hacerse posesif6n mds comGn de todos, -
debe hacerse comGn. Respecto a esto se dice en otro fragmento de
H81lderlin; 'TG hablas a la divinidad, pero todos han olvidado -
que siempre las primicias no son de los mortales, sino que perte
necen a los dioses. Los frutos deben primero hacerse mis cotidia
nos, m4s comunes, para quc se hagan propios de los mortales'. -
La palabra como no ofrece nunca inmediatamente la garantia de -
que es una palabra esencxal o una ilusién. Al contrario una pala

bra esenc1a1

.a menudo tOmd, es su sencillez, el aspecto de ine-

sencxnl ¢ 10 quc, por otra parte, de la apariencia de esencial-




por su atavio es s6lo una redundancia o repeticién" (21).

El habla es su propiedad, y dispone de ella -como vefamos con -
Octavio Paz- para expresar sus pasiones. El habla sirve para en-
tender. Como instrumento eficaz por ello es un bien". Esto quie-
re decir que es bueno para garantizar que el hombre puede ser -
hist6rico. Como ya vefamos también con Paz el habla no es un ins
trumento disponible, sino aquel acontecimiento que dispone la -
mis alta posibilidad de ser hombre. "Debemos primero asegurarnos-
de esa esencia del habla, para concebir verdaderamente el campo-
de accidén de la poesfa y a ella misma. (C6émo acontece el hablu?"
(22). Con una reflexién en la tercera palabra de H8lderlin encon
traremos esta respuesta. La cual se encuentra en un poema incom-

pleto:

El hombre ha nombrado mucho.
nombrado muchos celestes
desde que somos un diflogo

y podemos oir de otros

'Desde que somos un diflogo'...nosotros los hombres somos un did
logo. El1 ser del hombre se funda en el habla; pero &sta acontece
primero en el diflogo. Sin embargo, esto no s6lo es una manera -
como se realiza el habla, sino que el habla s6lo es esencial co-

mo didlogo. "Lo que de otro modo entendemos por 'habla', a saber



un repertorio de palabras y reglas de sintaxis, es s6lo el pri--
mer plano del habla. Pero iqué se llama ahora un 'diflogo’? Evi-
dentemente el hablar unos con otros de algo. Asf entonces el ha-
bla es el medio para llegar uno al otro. S61c que H&lderlin di--
ce: 'Desde que somos un difloge y podemos oir unos de otros'. -
El poder oir no es una consecuencia del hablar mutuamente, sino-
antes al contrario el supuesto de ells. S6lo que también el po--
der oir, en si, estd arreglado sobre la posibilidad de la pala--
bra y necesita de ésta. Poder hablar y poder oir son igualmente-
originarios...El didlogo y su unidad es portador de nuestra exis
tencia. Pero H&lderlin no nos dice simplemente que somos un did-

logo, sino: 'Desde que somos un diflogo...'

Cuando la capacidad de hablar del hombre estd presente y se ejer
cita, no estd ahf sin mds el acontecimiento esencial del habla:-
el diflogo. (Desde cudndo somos un diflogo? Donde debe haber un-
didlogo es preciso que la palabra esencial quede relacionada con
el uno y el mismo. Sin esta relacifn es justamente imposible dis
putar. Pero el uno y el mismo s6lo pueden ser patentes a la luz-
de algo permancnte y constante. Sin embargo, la constancia y la-
permanencia sdlo.apurecen cuando lucen 1la persistencia y la ac--
tualidad. Pero esto sucede en el momento En que se abre el -
tiempo en su extensién. Hasta que ¢l hombre se sitGa en la actua
lidad de una permanencia, puede exponerse por primera vez a lo -

mudable. Hasta que por primera vez 'el tiempo que se desgarra' -



irrumpe.en presente, pasado y futuro, hay la posibilidad de uni-
ficarse en algo permanente. Somos un diflogo desde el tiempo cn-
que ‘el tiempo es'. Desde que el tiempo surgi6 y se hizo esta--
ble, somos hist6ricos. Ser un difilogo y scr histdricos son ambos

igualmente antiguos, se pertenecen uno al otro y son lo mismo.

<

Desde que somas un didlogo, el hombre ha experimentado mucho, -
y nombradc muches dioses., Hasta que el habla aconteci6é propia- -
mente como diflogo, vinieron los dioses a la palabra y aparecid-
un mundo. Pero, una vez mis, importaba ver que la actuaslidad --
de los dioses y la apariciéun del mundo no son una consecuencia -
del acontecimiento del habla, sino que son contempordncos. Y -
tanto mis que el diflogo, que somos nosatros mismos, consiste -
en ¢l nombrarde los dioses y llegar a ser el mundo en la pala--
bra. Pero los dioses sélo pueden verir a la palabra cuando ellos
mismos no invocan, y estamos bajo su invocacidn. La palabra que-
nombra a los dioses es siempre una respuesta a tal invocacifn. -
Esta respuesta brota, cada vez, de la responsabilidad de un des-
tino. Cuando los dioses traen el habla nuestra existencia, entra
mos al dominio donde se dice si nos prometemos a los dioses o. -
nos negamos a ellos,

Con esto podemos estimar plenumente;lo que. significa: “Desde . -

que somos un diflogo... "Dqsde’éﬁe os:dloses nos,llévan al did-



logo, desde que el tiempo es tiempo, el fundamento de nuestra -
existencia es un diflogo. La proposicién de que el habla es el -
acontecimiento mis alto de la existencia humana ha obtenido asi-

su explicacién y fundamentacidn"(23)

Antes de pasar a la cuarta palabra gufa reflexionemos un poco -
a lo que aqui sc considera histérico(s). De paso veremos como el
lenguaje po€tico o literario {el relato) tiene mayor trascenden-
cia que las analogfas de Enzensberger respecto a la comunicacién
porque lo poético y el relato abren perspectivas nuevas a Ia -
sensibilidad vy estfmulos a la inteligencia, al comunicar(se}. Ya
que c¢50s lenguajes al tomar un compromiso por la riqueza de su -
valor humano, tienden a instaurar un difilogo creador con el lec-
tor por su capacidad de sugestién y desmificacidn de estos len--

guajes.

~*l..Pero hay razones también que expliéah.elfposiyle descrédito-

.de la historia y, por tanto, lékfaiga ¢ interés-por-aquella in-

-.vestigacidn que intentd; enciert h presentes -

el pasado.. Entre estus razones



-que se crefa rescatado a golpe de erudiccién y de critica tex- -
tual,-volyia a diluirse entre aquellas interpretaciones que ha--
cian juego con los suefios de burguesfa finisecular, no muy dife-
rentes de los ritos migicos primitives o de los mitos homéricos.
Estos ideales, filtrados en nuestro siglo por las insustanciales
modificaciones de esa burguesfa, han producido leves cambios de-
trabajo de historiadores...Lo que del pasado, nos presenta la -
historiog: .ffa se cénsidera, pués, como un modo mis de manipular
nuestra conciencia para que ésta divertida entre los vericuetos-
de un'mode ya inmaginario o irreal, se olvide de actuar sobre 1la
realidad y sobre la vida. La desconfianza de la historia, entre-
algunos sectores de la vanguardia intelectual, puede tener su -
origen, mis o menos consciente, en esta radical limitaci6én de la
obra hist6érica y en los condicionamientos que pesan sobre ella -
...La historia, asf entendida, es un lujo mis de la cultura; un-
lujo de cfase -como es, en el fondo, el arte- y, como tal, condi

miento para suaves digestiones.

2) -Atn en-el supuesto de que debamos, a través de la historia, -
mantener contacto con el pasado, ipodemos, de hecho, relacionar-
nos con €1?, ;podemos comunicar esos contenidos hist6ricos, y -
hacerlos llegar a nuestro presente, conservando su sentido cla--

ro, su vigor,. su realidad?
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g£fectivamente, el tipo de informaciﬁn que la historia trasmite‘-
es, a duras penas, verificable, Pero en el caso de que lo fuera-
documentalmente, la historia como realidad pasada, como praxis,-
es algo totalmente distinto de los restos que, como documentos -
o monumentos, nos quedan de ese presente sido, o de los libros -
que describen esa vida pasada, ;Qué tipo de informaci6n es, por-
-lo tanto, la informaci6n hist6rica? iqué valor puede tener, en -
la construccién del presente y del futuro, unos sistemas concep-
tuales que se refieren a hechos, situaciones y personajes, pero-
que son ya irreales, indivisibles, inexistentes? La historia pa-
sada queda reducida, asi, un lenguaje particular del historia- -
dor, en el que suele manifestarse, sobre todo, la perspectiva -
individual o de clase, desde la que unos hechos, que ya no son -
hechos, se dividen e ;nterpretan, tal vez este posible fracaso -
se debe a que pedimos a la historia algo que no puede o no ha po
dido darnos: un saber vivo; una serie de planteamienios, solucio
nes y, por tanto, experiencias que no s6lo han conformado nues--
tra mentalidéd y dado que las coordenadas de nuestra situacién -
en el presente, sino que nos ayudan a configurar y a mejor orien
tar el futuro. Si la historia no puede ofrecer esto, ya no es -
mis que un mero ﬁasutiempo; un remedio no muy eficaz contra el -
aburrimiento; una especie de ciencia ficcién del pasado; para -

refrescar, en el mejor de los casos los rastros del presente.
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3) En consecuencia hoy nos planteamos ia pregunta de ¢{para qué -
la historia?, para qué y no por qué hablamos de pasado?, qué --
buscamos en este continuo remoldamiento de hechos inexistentes?-
+..4Cufl es el dominio que le queda a la filosoffa? La respuesta
nos llevaria muy lejos, pero, de todas formas, vamos a esquemati
zarla. En primer lugar le quedan los textos filos6ficos: ese in-
gente qonglomerado de sistemas conceptuales, desde los presocri-
ticos hastn las mis recientes teorfa de nuestro Tiempo. La lectu
ra renovadora de esa memoria colectiva, que ha sido tantas veces
desenfocada u obhscurecida, puede aportar informaciones e, inclu-
so, soluciones. La historia del pensamiento no estd agotada. La-
interpretacién mis certera y libre del pasado, apenas si ha co--
menzado. Esta interpretacién, desde la perspectiva de nuestro -
preseﬁte, es un tesoro que no podemos enterrar ni dilapar. E1 -
hecho de que pueda plantearse seriamente el rechazar esta heren-
cia indica hasta qué punto quienes controlan la vida colectiva -
han conseguido ya nuestro empobrecimiento esencial, nuestra to--
tal alicnaci6n. La memoria colectiva aniquilada es una especic -
de suicidio, un modo nuevo de desesperacién. Esta historia del -
pensamiento nos llega como lenguaje, centralizado en el suelo -

mismo de lcs intereses que lo configuraron" (24)

Asi; el lenguaje literario o poético, entonces, también es dis--
tinto al lenguaje histf6rico. Mientras que la verdad del lcnguaje-‘

histérico se funda en su grado de aproximacifén a unos hechos . -




reales, aunque no presentes, en su exactitud de referencia a tra
vés de documentos, etcétera, "en su certera e inequivoca mostra-
cién, el lenguaje literario no apunta a nada real, en el sentido
que pueda ser verificado por los hechos, en una posible repeti--
cién de lo sido. La estructura referencial del lenguaje litera--
rio no tiene compromiso alguno con lo hist&érico concreto; su -
compromiso reside m#s bien en la riqueza de su informaci6én huma-

na..." (25)

Y Lled6 agrega que la informaci6n literaria, cuando verdaderamen
te 1o es, representua uﬁa parte importante de esa verdad mds am--
plia que es la comunicacién humana. Lo que sucederfa con esta -
cinco palabras gufa es que se estarfa agregando un lenguaje filo

s6fico en toda la reflexi6n.

Ahora s podemos pasar a la cuarta palabra-gufa, ya que con la -
anterior (Desde que somos un diflogo...) surgen algunos cuestio-
namientos: ;cémo empieza este diflogo que nosostros somos? -
iQuién capta en el tiempo que se desgarra alge permanente y lo -

detiene en una palabra?
,

La cuarta palabra de Hdlderlin dice: Mds lo permanente lo instau

ran_los poetas. "Esta palabra proyecta una luz sobre nug;tsqwnf;*m

gunta acerca del origen de la poesfa., La poesfa es instauracién-
por:-1a.palabra en_ la palabra. iQué es lo que instaura? Lo perma-

‘nente. Pero-ipuede ser instaurado lo permanete? (No es ya lo -



siemprec existente? iNo! Precisamente lo que permanece debe ser -
detenido contra la corriente, lo sencillo debe arrancarsec de lo-
complicado, la medida debe anteponerse a lo desmedido...El poeta
nombra a los dioses y a todas las cosas que lo son. Este nombrar
no consiste en que sélo se prevé de un nombre a lo que c¢s ya de-
antemano conocido, sino que el poeta, al decir la palabra esen--
cial, nombra con esta denominacidn, por vez primera al ente por-

lo que es - asi es conocido como ente. La poesfa c¢s la_ instaura-

ci6n del ser con_la palabra. Lo permanente nunca es creado por -

lo pasajero; lo sencillo no permite que sc le extraiga inmediata
mente de lo complicado; la medida no radica en lo desmesurado. -
La raz6n de ser no la encontramos en el abismo. El ser nunca es-
un ente, perc puesto que el ser y la csencia de las cosas no pue
den ser calculados ni derivados de lo existente, deben ser libre
mente creados , puestos y donados. Esta libre donaci6n es instaura
cién...Lo que dicen los poetas es instauracién, no en el senti-
do de donacién libre, sino a la vez sentido de firme fundamenta-

cién de la existencia humana en su razén de ser. (26)
Y Toda esta filtima frase nos introduce a la quinta palabra:

"Pleno de méritos, pero es poéticamente

como el hombre habita esta tierra".

"Lo que el hombre hace y persigue lo adquiere v lo.merece por su



propio esfuerzo. 'Sin embargo -dice HBlderlin en su duro cons- -
traste-, todo esto no llega a la raz@n de ser de la existencia -
humana'. Esta es 'poética' en su fundamento. Pero nosotros enten
demos ahora a la poesia como el nombrar que instaura los dioses-
y la esencia de las cosas. Que la existencia es 'poética’' en su-
fundamento quiere decir, igualmente, que el estar instaurada -
(fundamentalmente) no es un mérito, sino una donacién. (Aqui es-
ti la cita textual que ubiqué pdginas atrds, la cual choca com--
pletamente con el OF): La poesfa no e¢s un adorno que acompafia la
existencia humana, ni s6lo una pasajera exaltacién ni un acalora
miento y diversién. La poesfia es el fundamento que soporta la -
historia, y por ello no e¢s tampoco una manifestacién de la cul-

tura, y menos la mera 'expresién' del 'alma de la cultura''"(27).

Aqui hay que retomar las dos primeras palabras-gufa: La mds ino-
ggﬂlé y la mds peligrosa. En una carta que H¥lderlin escribe du-
rante su iltimo viaje a Francia dice: "Ahora temo que me suceda-
al final lo que al viejo Téntalo, que recibi6 mds de los dioses-

de lo que podfa digerir" (28).

Entonces, la exéesiva claridad lanza al poeta en las tinieblas.
.Se necesitan mis argumentos para reconocer que la poesia resul-
ta peligrosa su ocupacién? Aunque ;cémo conservar esta obra -
pcligroéa, si el poeta no estuviera "proyectado fuera" de lo co-

tidiano, ¥ protegido por la apariencia de inocuidad de su ocupa-
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_;iGh?,“...'} HBJdPrlin oye decir: 'Sean libres los poetas como -
‘édléndrinas‘. Pero esta libertad no es una arbitrariedad sin ata
duras y deseo caprichoso, sino suprema necesidad. Poetizar es -
el dar el nombre a los dioses. Pero a la palabra poética no le -
tocarfia su fuerza nominativa, si los dioses mismos no nos dieran

el habla. ;C6mo hablan los dioses?.

... Y los signos son,

desde tiempos remotos, el lenguaje de los -

dioses.

El dicho de los poetas consiste en sorprender estos signos para-
luego transmitirlos a su puebio, La instauracién del ser estd -
vinculada a los signos de los dioses. La palabra poética s6lo es
igualmente interpretacién de la ‘*voz del pueblo'. Asf llama H§1-
dérliﬂ a las leyendas en las que un pueblo hace memoria de su --
pertenencia a los entes en totalidad. Pero a menudo esta voz en-
mudece y se extenGia en s misma. No es capaz de decir por sf lo-
que es propio, sino que necesita de los que la interpretan...Asf,
la esencia de la poesfa estd encajada en el esfuerzo convergente
y divergente de la ley de los signos de los dioses y la voz del-
pueblo. El poeta mismo esti entre aquéllos, los dioses, -y €ste,-
el pueblo. Es un "proyectado fuera", fuera en aquel entre, entre
y por primera vez se decide quién es el hombre y dénde se asien-
ta su existencia., 'Po6ticamente el hombra habita esta tierra’" -

(29).



Asi con estas cinco palabras-gufa que utiliza Heidegger para mos
trarnos a la poesfa como un momento fransgresivo, ahora habrfa -
que reflexionar que si todo acto de leer es comunicacifn, ahora-
todo lo escrito (respecto a comunicaci6n) habrfa que leerlo/in--
terpretarlo como poesia. Y seguir iluminando lo real a partir de
lo imaginario. "El historiador busca, en el fondo, entablar un -
didlogo.con totalidades del pasado que s6lo son parcialmente vi-
siﬁ}es entre los restos que de é1 nos quedan. Estos restos ad- -
quieren mayores posibilidades hermenéuticas cuando se nos presen
tan como lenguaje, como documento u obra literaria, o sea, como-
testigos con voz, a3 lo que s6lo hay que prestar el ofdo de la in
terpretaci6n exacta, que consiste en saber integrarlbs en las to
talidades a las que real y verdaderamente pertenecieron en su -

presente, cuando 'todavia no' eran restos" (30).

Con esto, encontrariamos en ia poegia ese lugar material del len
guaje, de esta menera nos libramos de una simple escritura o de-
la escritura matemitica. Asi, podemos ver lo importante que es -
la poesia dentro de la comunicacién, o como auténtica comunica--
cién, ya que su deseo ontolégico es realizar la voz del pueblo.-
Y aquf ya ni haﬁlaria del inconsciente de la CA, porque la poe--

sfa no es ninguna alternativa en la comunicacién, sino es la - -

esencia de la Comunicacién.
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CONCLUSION

LY ahora qué? se pregunatardn ustedes, iqué todo mundo empiece a
escribir poesfa, para luego leerla en algGn programa televisivo-
de RaGl Velasco y se emancipari la humanidad? ;0 qué en nuestro
‘plan de estudios se incluyan materias donde en vez de enseiarse-
a redactar notas informativas ahora nos enseiien a escribir poe--

sfa para después evaluarnos con MB o NA?

Esta no es mi intensidn al presentar a 1la poesfa como esencia de
la comunicaci6n.

A lo que quise llegar es a decir que no hay que seguir divagnndb
por los distintos, incluso, caminos de las formas de la CA, sino
ir a lo esencial. Y ustedes se preguntarédn: ;qué hacer mientras,
aln cuando hay excepciones, con toda la "basura" que nos propor-
cionan los medios masivos de comunicacién. Pero si queremos dar-
respuesta a esto serfa regresar al mismo punto donde siempre he-
mos estado y sin posibilidades de avanzar; serfa como convertir-
ta técnica en cl origen del logos. Marx, por ejemplo, tenfa gran
{6 en la industria pero crefa que las miquinas, por si solas ca-
recfan de significacién. No niego que la técnica hoy en dfa jue-
gue un papel importante y por tanto sea producto de una sociedad
y de unos hombres,ﬂéoncte;qs"._Lo que quiero subrayar es la su--

perticién de la idea»devld'tgcnica. Quien cree en CA se queda en




un nivel técnico. Por que afin cuando se incerte la idea de que -
estos medios dependen de qui€nes los mueven y de quiénes los -
poseen, la CA no muestra nada que no sea distinto de las estruc-

turas tradicionales de la comunicacién:
EMISOR-MENSAJE-RECEPTOR

Y esto, hasta ahora, no nos ha llevado a ningGn momento realmen-
te racional que explique lo que ocurre en la comunicacién, en el
lenguaje. En cambio al ubicar a éste como un modo de ver la rea-
lidad, de entenderla, de interpretarla, no s6lo nos explica lo--
que succde en ese proceso comunicativo, por llamarlo de alguna -
manera, sino también nos explica para qué es el mundo y gqué se -
puede hacer con el hombre. En este caso no se trata de una sim--
ple actividad cognoscente, sino de un poder conformador o defor-
mador de la realidad. Con esto, el pensamiento deja de secr teo--
rfa. Ya no es una visifn que ve el mundo, sino una visién que sec
lecciona lo que quiere ver del mundo, que crea y orienta la rea-

lidad hist6rica y a los hombres con ella.

Y s6lo, tal vez, después de esto nos atrevamos a decidir lo que-
hay que hacer con los medios de comunicaci6én (sobre todo de los-
electrénicos). Pero no ir con los ojos fijos en este punto; ya .-
que con la filosoffa del lenguaje y la hermenéutica'se préﬁende-

superar todos estos cuestionamientos. De lo centrario no saldre-



mos de la CA como la gran solucifn.

En esta tesis no seguf el camino de la filosoffa del lenguaje -
para modificar o adaptar un nuevo proceso comunicativo a los me-
dios de comunicaci6n, sino por un interés de plantear otro momen
to interpretativo del ser y la realidad a partir de la propia -
comunicacién del lenguaje. Por esto la hermenéutica también es -
importante. De aquf lo trascendental de ahora por fundamentar la
necesidad de esa Ciencia de las Comunicaciones, la cual contribu
ya realmente a un progreso humano. Una ciencia que pueda desarro
llar un conocimiento verdaderamente fitil para mejorar la comuni-

cacién social: fundamento concreto de lo polftico.

Esto debe ser discutido, o seguir estudiando a la comunicacién -
como hasta ahora lo hemos hecho, donde nuestro'tinico compromiso"
sea el estudiar para hacer una comunicacién educativa para con--

traponerla a la comunicaci6én masiva (privada o estatal).

Ahora bien, tomé a la poesfa como ese momento comunicative que -
se escapa y trasgrede al OF, pero también la tomé como ese momen
to concreto del 1enguaje. Y el difilogo con la obra escrita, con
el lenguaje paralizado en letra, necesita; desde siempre de la -
presencia de una voz viva que sepa responder a los silencios de-
la. letra muerta. Este interlocutor adquiere su ciudadanfa inte--

lectual bajo el nombre de intérprete, y la hermenéutica es la -



ciencia que pretende dar dinamismo de didlogo al lejgno y aventu
raco monGiogo de la obra escrita. Asf la poesfa y toda la comuni
cacidn uccesita de ese generador de sentidos que es el hermenéu-

ta, el cual se preguntard, también, por su comunicar(se).

La hermenéutica filos6fica tiene que fijarse no el aspecto mera-
mente expresivo del lenguaje cuanto que el aspecto 1l6gico, o -
sea, el logos como manifestaci6n de un determinado contenido-
intelectual, tal vez por esto, que la actitud critica ante el -
llenguaje tenga que partir muchas veces, dentro dc¢ la hermenéuti-
ca filos6fica, de un andlisis semdntico. Con ello se destaca no-
s6lo el contenido de la obra en cuestif6n, sino que, ademis se -
puede descubrir la 16gica interna sobre la que se estructura su-
Gltima y esencial validez. Con lo cual, tal vez, sc superaria la

estructura:
EMISOR-MENSAJE-RECEPTOR

La esencia de la poesfia que instaura H8lderlin es histérica en -
grado supremo, porque anticipa un tiempo hist6rico. Pero como -
esencia hist6rica es la Gnica esencia esencial. Pero estas con--
clusiones de Heidegger respecto a H8lderlin s6lo son productos -
de haber captado el sentido de lo que fue verdaderamente dicho -
en estas cinco palabras gufa. Por ello, un trabajo hermenéutico-

debe interpretar correctamente, y en su contexto adecuado, cl -



contenido y la forma del autor en cuestién y, por Gltimo, hay -
qué superar esos conocimientos partiendo, de algln modo, de - -
-ellos. De 1r contrario la historia humana carecerfa de lo que la
funda y especifica: el progreso, Y por éste hay que atender la -

revisién y la renovacién de las ideas en una praxis histérica, -

en el contexto real de cada tiempo, de cada situaci6én, de cada -
sociedad, y con el objetivo de mejorar siempre la armonfa total-

entre los hombres.

Asi, Lled6 dice que el tema del lenguaje se presenta como un -
mundo al lado del mundo, como una interpretaci6n de la realidad.
Este mundo al lado hay que explorarlo en su misma y peculiar es-
tructura, pero sin olvidar que su Gltima semftica consiste en -

servir de comunicacifn entre los hombres, de memoria colectiva y

de auténtico reflejo de la vida y de las cosas.

Juan Ignacio Olivares Linares -

PRIMAVERA DE 1987,
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