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El americano habfa vivido cémoda-
mente cobijado por la sombra del
4rbol de la cultura europea, pero
en este gque hemos llamado un buen
dfa, el hombre europeo -el culti-
vador del Arbol abrigador- lo cor
ta y arroja al fuego por indtil,
con lo cual el americano se ha en
contrado de golpe expuesto a la
intemperie, amenazado por todos
los elementos; se encuentra de
golpe con la historia, con la ne=-
cesidad de hecerla, es decir, con
la necesidad de hacer una cultura
cultivando ideas y creencias pro-
pias,

Leopoldo Zes,



INTRODUCCION,

En la actualidad hay dos posiciomnes principales
¥ contrariam con respecto a la filosoffa latinoamericana.
Por un lado estan los gque opinan, como Augusto 3alazar
Bondy, que la filosoffa latinocamericana serf verdadera
filosof{a hasta que salgamos del subdesarrollo y rompa-~
mos con el sistema de dominio, dependencia y enajenacién
en el que estamos, es decir que la filosof{a nuestra se-
rd auténtica soclo como consecuencia de un cambio socio-
polftico. Y por otro lado estén los que opinan, con Leo-
poldo Zea, que entre filosoffa y emancipacién tanto polf
tica como mental existe una relacién dialéctica y no con
secuente, es decir que la filosoffa se va dando junto
con la emancipacién y no sntes o después, ya que la file
soffa a través de la historia no ha sido més que el res-
ponder a los problemae concretos del hombre y la emancie
pacién es un problema concreto del hombre de Amérioa,

Apoyado en esta concepcidn de la filosoffa de
Zea, inicio este trabajo que tiene como objetivo princi=
pal esclarecer los elementos filoséfico-antropoldgicos
en los principales escritos de dicho auntor en el periodo
comprendido entre 1952 y 1978, en v{as a la estructura~-

cién de una antropologfa filoséfica propia,




iPor qué buscar los elementos filoséfico-antropo~
l48gicos del pensamiento de Zea? Porque, como dice Horacio
Cerutti, el pensar latinoamericano,
en definitiva, no es ni ha sido més gue una antropolo-
gfa que progresivamente se va desenvolviendo y mostran
do en sus virtualidades expresas facetas del ser del

hombre nuestro, y también una filosoffs de la historia

y.de 1a cultura que ha buscado siempre establecer nueg
tro lugar en relacidn con el resto de las culturas y
nuestro papel y funcién en relacidén con la historia u-
niversal. (1)
Es decir nuestro penaaf a sido una antropologfa y una fi-
losoffa de la historia y de 1a cultura, Esta filosffa de
la historia y de la cultura resulta evidente en Zea ya
que como lo veremos Qés adelante, €1 es propiamente un
filésofo de la historia, pero su antropologfa filoséfica
8e encuentra en su pensamiento solo de manera implf{cita
y es necesario esclarecerla, Por esta y otras razones
que 8e exponen m4s adelante, en la justificacién del te-
ma, me hz interesado realizar eate trabajo.
Por otra parte, las principales obras de Leopol=
do Zea en el perfodo comprendido entre 1952 y 1978 y que

sirvieron como fuente principal de investigacién para

1/ Horaoio Cerutti Guldberg, Filosoffa de la liberacidén
latinosmericana, Kéxico, F.C.E., 1983, p. 164,




egta tesis son : Conciencia y posibilidad del mexicano

(1952), Dos ensayos pobre México y lo mexicano {(1952),

El occidente ¥ la conciencia de México (1953), América

como _conciencia (1953), El pengamiento letinoamericeno

{1965), La filosoffa americans como filosoffa gin més

(1969), Filosofia iatinoamericana (1976}, Disléctica

de la conciencia americana (1976), Latinoemerica tercer

munda (1977).,y Filosoffa de la histories americana (1978).

El trebajo estf desarrollado de la siguiente ma-
nera: en primer lugar hablo de los antecedentes histéri-
co-filos8ficos de Leopoldo Zea, desde el ateneo de la ju
ventud al cual pertenecieron algunos de los maestros de
Zea como Caso y Vasconcelos, en seguida hablo de Remos y
de Jos§ Gaos, su principal maestro y formadorj en segui-
da zbordo el andlisis del instrumental filoséfico de Zea
como son la corrientes d; pensamiento de Ortega, Mannhein,
Scheler, Hegel, Marx y el existencialismo, Considero tam-
bién importante abordar las dos principales preocupacio-
nes de Zea, que son; el positivismo en México y los fun-
damentos de una filosoffa americana; y con estas bases
paso a la idea del hombre en Zea, de la cusl expongs pri-
mero su justificacién, en seguida analizo la manera en

que Zea vislumbra la necesidad de la clarificacién de u-
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1lo do une intuicidn originel. Y csta alfircecidn es véAlie
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7:iquerpretcxdie:on dajarnos un cober orgénico £0t¢1, 2l no
o enciclopédico. En ollos tabidn podfiéﬁoé CRCOnETEY

cono hilo de senbide cguella fintuicidn originel gue fue

la bgse de toda sw estructiuis fo idean, IS por euo que



el anflisis de oada uno de sus libros exige, no tanto
mostrar sus teais -que son pocas-~ sino el nivel de profun
didad alcanzado por las mismas, dentro de un desarrollo
filos6fico personal que ss caracteriza por una unidad
sorprendentas,

Por esta razén, Arturo Andrés Roig, 1llama al pen
samiento de Leopoldo Zsa de "caracter recurrente" (2).

Es decir, que es una forma de pensamiento que se va desa
rrollando en cfrculo, sobre una tem&tica .constantemente
reelaborada. Estos cfrculos son cada vez més ricos y com
prensivoa con los cuales se intenta abordar una realidad
fluyente y cambisnte, y esa realidad es la que vivimos
todos los dfas,

Es por es0 que Zea no se puede definir soclamente
como un historiador o como un literato., "No, Zea es un
hombre gque siente en carne viva una realidad, que la quig
Te expresar ¥y que a su vez la guiere transformar", (3) De
ahf que su bﬁsqucda se abogue a temas que parecieran re-
petirse. No se repiten, lo que Bi se¢ repite es la pasién
por alcanzar mayor profundidad en los mismos y una mayor
adecuacién al momento en que se escribe sobre ellos,

Y esto no es extrafio ya que la pasién en esencia

es raecurrente,

2/ Arturo A. Roig, FPilosoffa, universidad y filésofos en
Amfrica Latina. México, UNAM, 1981, p. 265,
3/ Ibidem,




Otro de los éspectos importantes de la obra de
Zea, es su discurso organizado esencial y fundamentalmen
te como comunicacién, (4) Resultarfa ininteligible la o~
bra de Zea, sino la pensamos en una conunicacién perma~
nente con el lector. Toda obra de Zea exige un interlo-~
cutor., Y s8lo tomando en cuenta esta comunicacién, se
justifice esa pasién recurrente que hay en 2ea. Y no ean
extrafio que ocurra de este modo, ya gue como dice el mig
mo Zea, su discursc gs un "discurso liberador". {5).

Es un discurso filoséfico gque gira todo &), en
torno 2l problema de la autenticidad e inautenticidad,
socbre la alienacidn y la desalienacién del hombre, y no
por cierto de una idea de hombre, sino de un hombre con=~
creto.

Por otra parte, el pensemiento de lLeopoldo Zea,
como 41 mismo lo dice, se inscribe eg "un horizonte diaz-
léctico, dentro de la conciencia de dependencia y el prg
yecto de liberaciénm, (6)

Otro de los caracteres esenciales del discursoe
de Zea es que esa "pasidn recurrente" de que habfamos ha
‘bledo es también una bdsqueda de sfntesis, (7) que se ve
a través de toda su obra,

Todo esto enfocado también a la idea de que todos

4/Iden., p. 266,

5/ L. Zea, Filosoffs de la historia smericana, México,
F.C.E,, 1978.

6/ L. Zea, Latinoamérica tercer mundo, México, Ed, Extem-
poréneos, 1977. p. 63.




éomos hombres por igusl & de que todos somos uno para el
otro.

Ademds a esa pasidén recurrente de sfntesis del
discurso de Zea, se une un interés especial por una filg
soffa de la historia.

Y esta filosoffa de la historia entendida como
una nueva forma de pensar filos6ficamente la historia de
América, que no sea la repeticibédn del discurso justifica
torio del pensamiento occidental, sino el enunciado de
una nueva palabra, la nussira, la de un nuevo mundo gue
nace, para el cual la filosoffa de la historia anterior
se reduce a una perspectiva, aunque universal y sintéti-
ca de la prehistoria de la humanidad.

Esta misma es la palabra de Zea., El verbo here-
dado, encarnado en nuevas circunstancias histéricas, que
ya habfan anunciado hombres com José Enrique Rodd, José
Hartf y José Vasconcelos. (8)°

Es la voz de América que antes fue negada al hom
bre de eastas tierras,

Poseer nuestra palabra y poder enunciar nuestro
discurso, ea la tarea que é1 ha emprendido. Un discurso

que resulta diferente por ser la expresidén de un hombre

7/ Arturo A, Roig, Op. cit. p. 269.

8/ Idem. pe 268. Cfr. J. E. Rod§,Ariel, Kadrid, Espasa=-
Calps, S.A. 1975, y J. Vasconcelos, La raza césmica,
nisién de la raza americana, México, Eapass-Calpe Ee
xicana, S.A. 1981,




11

nuevo, el hombre americano, que a més de sentirse profun
damente americano, es como suele decirle Zes, un hombre

sin més, (9)

9/ L. Zea, La filosoffa americana como filosoffa sin més,
¥éxico, S. XXI, 1980,
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pretand!a ser Justlflcada, "La urctauura econfmica y so

"1/ Pearc Menriguez Urefia: “Horas ds estudio” (1310)
cogzido on el voluuen Qorz Critica,edicidén de E.S.
Speratti Pifiero, FKéxico, Fondo ée Cultura BEcondmica,
1960, p.52. Citado por Fernanéo Szlneron, "Los fild-
sofos mexicanse del siglo XAY. BEn Esiviios de histo-
ria de la fiinenffa enngfalco, Léxice, Ulak, 1GEO,

. 249,




ostrar.los errores

ios.de 1906, -
ttistéb; que cresn la

VreVlSta Savxa Fonnrnn s 1a cual prolongaba otra famosa

greylsta llgerarla gel siglo anterior.

OF

2ste ;rupo de jévenes heble de pernanccer unido
en varias empresas intelectuales ¥ scbretodo habia de

svivir uno ds los acontecimientos més relevantes de la

v15a*éon£emporanea de México: -La revolucidn mexicane,
1En’nqte arugso se Gestacan zor su interés para la histo-

ria de las ideas filoséficas en ¥éxico: José& Vasconce-

2/ t.ar;arite Vera y Cuspinera,.El vensauiento fi
co_de Vescongcelos,. né)lco, E)teﬁ'oraﬂeos, 137
/ Iden, p. 17.

losdfi-
Sy p.l6.

A



- los (1852-1559).

S figuradel

encias (e 'la’que también se refie-

r*hq“pioé‘dér1907;bEl propésito
:ascp;aéiéh”éfé-éiyulgar ideas y fomen

dades artfsticas.

Para 1908, un periddico conservador provoes con

fs#s:a£é§ﬁés a Barreda, la reaccién’de lésfjdvépeﬁidé.la;
‘ﬁiéé¢iédéd, que lo defendieron con un veréad&ro "mitin fi
losdfico", sezun dejd escrito Alfonso'Reyes.
Asf el 28 de octubre de 1309, se conselida dicho
grupo y adopta el nombre de ateneo de la Juventud, que
iricid sus actividades inmediatamente, con reuniones
guincenales para dictar confercncias y discutir publicez

mente temas Tilosdficos, en las aules de la escuela de

jurisprudencia,
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e dictaron con rotivo-‘del Pri-

a-Independerncia;d

conocimiento amplio de le cultura mo”

~

2y “enielles una preocupacién pesrmanente por lo
y.lo hispanoanericeno. Preocupacién que poste-

fiteretomard Samuel Ramos y-que después, a instan

‘cias de~J§sé>Gaos, serd taﬂbién.cérééteristica en la o=
vra de Leopoldn Zea,

Pero el rasgo nmAs caracterfistico de la genera-
¢ién es, sin duda alguna, su inconfermidad con el posi-—
tiviszo. '

Las intelizencias mé&s sobresalientes en el posi
tivismo en los primercs afios de este siglo como son:
Sierra, Ché&vez y Macedo, que habfan sido maestiros de
los miembros del Atcnco en la Eecuela Preparatoria o en
la Facuitad de Jurisprudencia, fuercn cuienes los ini-

ciaron en el camino de alejamiento de la Tilosoffa posi




Boutréux{yfé

I3 con-estes -arras libraron la

octrinas:cficiales del porfiriato.

métaffsica}'véﬁ difigid&s en rcalidad, contra la esco-
iéstica,‘es decir, contra el intento de explicar los fe
nénenos por medio de lzs entidades, causas o esencias
inverificables por la experioncia."ésta confusién es lo
que hace del positivismo, por lo menos, una Tilosof{
znbigua." (4)

Otro de los blzacos de atague a la doctrina po-
sitivista, es la famosa ley de los tres ectados. Vascen
celos,en si conferencia sgﬁre'Barreda, insisie en gue
los 1lamados tres estados no son edades del saber ni

tienen que ver con el progreso, se trata solatente de

Y

2

4/ Fedro lenriquez Urcfa, Orc. cit.

n y ss, Citado
por Fernando Salmerdn, 0Op. cit. »p '

2
2

uiln
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5/ Cfr. José Yasconcelos,:"Don Gahino Barreda .y las i-
dcas contemporéneas”, en Obras corpletas, Néxico, Li
breros Mericsnos Unidos, 19%7, vp. 37 y &s..del vol,
I. Citado por Fernando Szlmerén, Qp. cib. pp. 253-
254, :

6/ Fernsndo 3almerdn, Op. cit, p. 2%5.
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zideas fun—

on“a‘reunirse al triunfo- de-hladero, cambiaron su

‘nombre a ateneo de Kéxico y nombraron presicdente a José
. ¥asconcelos, que era el mis allesado al nucve gsobicrno.
Y ahora, habiendo consumado su triunfo intelectual con=-

tra el "Positivismo porfirista™ y consumacda también la

"transforaacidén . polftica™, se rcunen para cooperar z es
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(1897-1959)
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lores adecuada ala cﬁltura meylcana. Y van unidos os-
tos dos zspectos, ya gque si no analizanos adecuadamente
eze ser del mexicano, gque oculta un fuerte sentimiento
de inferioridad, del gue tanto habla Ramos, no podremos
forpular la escala de valores adecuada para reforzar
nuestra circunstancia, si ¢lla asf lo reguiere. Por eso
Leoopoldo Zea, en m&s de una ocacién pregunta: ";Cufl es

nucstro ser? He aquf una tares para nuestro filosofar.

'De,la reSpuesta gue demos‘ﬁébf -ejsﬁrgir nuestra busca
'r:da fllosofia"(lB) e
Ademés, como, dvceKAbelarao Villegas, "este es,
justamente, el tena de la filosofia de Zea. Tema que,
heizos visto, conenzo z gestarse hace cuarcnta a%os y ha
ocupado una rarte en ‘nuestra filosoffa tan importante y
decisiva como la &tica y la filusoffa de la historia".
Y tenfa gue ser asf ya que esta preccupacidn le

viene a Zea por dos v{as: por un lado la fe las circuns

" tancias que siguen planteando urgentcs problemas; y por

16/ L. Z2ea, La filosof{a como compromiso. México, Tezon
tle, 1952. p. 37,

19/ Abelardo Villezas, La filoscffs de lo mexicang, Mé-
xico-Buenos Aires, F.C.E., 1280, p. 133,

ha- deaado'pendlente 1a formulacxdn de‘una‘escala de va-’3~-- B



clrhorado &0 |

principalmen

:fretar tarlos dol pafs, se h101eran ﬂueuos del poder.

zha entlende clara nte esto y pide un lugar na

ra é, ntelcptual denfro de 1a efectiva polftica nacio-

nal;‘en Una actitud que recuerda al Vasconcelos revoluw

:;.;gig§§f§6 que también traté de arrebatar dentro del mare
“magnum, uﬁ éﬁés{c‘§éra la gente gue pisnsa.

Zea no cree en la grazituidad del pensamisnto fi-
loséfico., La filosoffa sc da porgue se necesita, la di-

cho con asombro de un crftico norteanericana, (21}

20/ Abeiardc Villegsas, Op. cit. p. 1395,

21/ Consfltese el livro 4e Pairick Romanell, La forms-
cidn de la mentalidad mericana, Miwico, El Colegio
de Féxico, 1953, Citndo por Abclerdo Villegas, Op.
cit,




turada por €l e

un. nuevo humarismo. -Programa-de una antropologxfa fi-

loséfice.
: ';7“;Qn;est£'oﬁfa;VRémosrno'expohé una doctrina ori-
'ginai—565réréi hombre, Sino pfetendérhtfazar un itinera
,rio‘fiiéséfico a través de un nuevo campo de estudio adn
7;§o¢o sistematizado." (24) Es decir, unicamente défine
',ios'prﬁblemas fundazentales de una antropologfa filosd~-
fica ¥ reune en la unidad de una exposicidn las ideas

gue resgonden més acertadanente a dichos problemas.

22/ Abzlarée Villegoas, Op. cite, pe. 136.

273/ Risieri Frondizi y Jorze J.E. Gracis, Qp.cit, p. 101,

24/ Samuel Ramos, Haciz un nuevp busanismo. 2a. ed. Mexi
co-Buenos Aires, F.C.E., 1962, p. 37. Dice Rancs, Yeg
tudio sun poco gistenatirzado", ye gue la antropologfa
filoséfica se haufa inicizdo apenas haciz 11 z2fios con
el texto de iax Scheler, El juesio éel honbre en el
cosnos, en 19292, Donde el ronbre gueda definido como
espfritu (Geist) que lleva & caho la escesis de la vi
de (leben) y sa sutliracidn en orfen a lz idecacidn (o
desrealizacidn) como acio cspiritual especf{ico huma-
no d= captacién Ze la esencia.




ice Ramgs?

ncia humana-no puede ser

antropolopfa filoséfica. Una vez
ori‘del homtre, es preciso
e la ciencia propiamente di

‘eﬁ;idad_empfrica d¢el hombre

%rouolo ia f11oséflca con el amnlﬂo panorama que nos prg

‘,éent; LeoHOIdo Zea,

“Otro aspecto que resulta.importante en estas obra
;de_ﬁamos és el recocnocimiento del hombre como conciencisa
de st exisiir, "La vida humanaz no g5 un nero existir co-
mo el de las cosas gue la rodean, sino ademéds, y esio es
-ouy ilmportante, es un saber de gue eriste, La existencia
hurana se 8istinzue de todas l1as otras en gue tiene econ-

cienciz de su existir."™ (26) Y es preciszmente la con-

ciencia un tenz central denitrce del peonsamiento de Zea.

25/ Samuel Ramos, COp. Cit. p. 40.
26/ Ibider.




:szdisyintqs; lo. que

conciencial.

dos-términcs. g0 1pl aunque,traua"du de @efinir,

_"tanto‘cohc1encx omo'toma de cov01en01°' significan

la coxpren51un hls»ér*oa, requisito indisvensable para
lafasimilacidn‘de la propia reazlidaed y la afirmacidén de
la id znt idaﬁ cultural.® (27) Asinilzcidn y afirmacién

gue promucve Bamos drsde su obra EL perfil del hozbre

¥ la cultura en México (1934) y que trate de estructurar

en Hdaeia un nueve humanismo, su programa de antropologia

filoséfica,
Wis adelente, anmlizereros nds detenida-ente es-

ta obrz de Ramos en la nsarte centrzl de este trabaje.

27/ Froncisco Lizcano, Leopoldo Zea, Una Ffiless>fia 2e 12
historia, Madrid, EdL icnes de cultara hispénica,
1926, p. 31



:iConcluimos solamente que en 'l

ronone . sunerar.le

aron Leopoldo Zea

3 nJQéé'Gaos.? (22)




s phs

dlsc;pulos son lle"aﬂos a tratajar

Sua obr; cont¢n~a y ccmplets la reslirada por €1 maeg

a: Idegloxzfzs, hiziorias v fi-
ina, MNfxice, UNAM, 1933. p.

2%/ Tzvi Medin, lLeco
losofin de Anéri
14




‘que haria

s¢° cam~-

~-istrumental ¥ los slementos.con 1los cuales cuentan

30/ L. 2ea,-La filosofis en c
- -dp por Tzvi Medin, Op. cit. p
31/ Trvi kedin, Cp.cit. p. 14,




. de 1z fllosofia, pYor sus profas;onlstas gue pT JQnden

decidir sobre guiecn pazce o guicn no hace Tilosoffa

32/ L. Zea, "Jos{ Czos en el rgcuerio” (Hemzazjs a José
Gaos), en Revists Thesis, Feculiad de Filosoffs v
Letras, UxAK, ®éxico, Vol, 1, Kéz. 3. ng. 17-18,




Ssuw activida

cono 1o dscfanos més arriba.

stérica, Gaos enpiena ya, fdezde Espafia, =z centrar su

al pensanicito de lengua espafiolar.” (3%5) Sin

~embary0, en México se acrecienta més esta reflexidn, co

33/ Ifen. p. 19,

74/ Tridem. : .

75/ Abelario Villeges y Gusiazvo Escobar, Filosoffa espza-
flola e hispanoanmericena contemporanees (aniologfa).
México, Ertrmporaneos, 18E3. p.-170s-




‘Pensa--

‘. niesS-—




37

guerinientos:ine jenos que ceder". (37)

“a%ps 1941 a 1945. ‘Diversos escritos

gsohre;Antonlo Csso: una nota necroLéalca, un- discurso

pronunciado en el acto Jde inaguracién ds la "Sala Ante

36/ José Gaos, Penseuicnto e lensua espelivia, Wéxico,
Ed. Stylo, 1949, Citado por A. Villegas v G. Esco-
var. QOon, cit, p. 17i.

21/ Eten. 9.172.

Zg/ José Gaos, ¥

#zico, Impreasz Universitar

ilosoffs peyicena de nuestirns dAfas, W&~
iz, 1954, '



ano en filosoffa", dictada en la
Letras de la Universidad Nacio-

éi'lo. de julio de 1281, confe-

"como tn ‘homcnaje a Caos con moti-
vo del lOo. anlver arlo de uu nuerte, lz2 Revista Thesis
de ia Facultad-de Fllqsofia reproducec en su nimero 3,
afio 1 (Oc£ubreA3e 1979f;:%

. En la cltaﬁa confercncla ée uPde ver un panorsa

ma amplio de la oplnlén da Gaos,rcon resy ecto a2 "Lo mexi

'(D

cano en filosofia",: ue‘porulo tanuo cﬂnulane 2lgunos




celos "econsisteneia y originalidad plenamente igual a2l

23/ _l1iom. pp. J44-345.



40/ Idem. pp. 346-=347
41/ Idem. p. 348, 0




ler como wés im~

“Jeftransterra-

8. Y particularmente a

 “iniecios, encausando su voca-
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fiociones m4s profundas™, (2) Es decit,

ohvigrte, ‘en su quehacer filoséfico, en

"lalgunaTdeestas corrientes, sino gue intenta tozar ins-

trunientos de’ellas para expresar en términos filoséficos,

..susg sxperiencias

dé lz menera nés autfnitica rosible,

1/ Tzvi Medin, Lsopuldo Zea; Ideolozle, historia v filo-
soffa de Amdrica latina. Féxico, UNAM, 1983, p. 14.
2/ Frzncisco Miré Quesada, "La filosoffz como aventure
personal™. BEn Taecie. Mueve Revistz de Filasofia v
Letras, UnAM, Né&xico. Afo 1, ndn, 3, Octubre/197G.
p. 20.




‘A) “H1STORICISKO CHTEGUIANO.

“Enprider:lugar iénenos el

Zuianc queisitve'ldiZea parz




dél Qu11ote.

(4\

salvo'a ella
elrzapamunéi,
tal vez nada

nqohtreﬁps. Pevo estemos se uros cue ol dg

v la ¢sterilidad provienen de nuestra niradas.

3/ L. Zea, "La Historie en laz Fiiosof{a de Scheler”, en
EZnsayos sobre Filosoifa de 1z Historia.p. 161, Citado

., por T, Medin, Op. ecit. p. 16.
4/ Gosé Oritegz y Gasset, Cbras conmctletss, tomo I. p. 309,
Cit2do por T, Nedin, Qp., cit. p. 15,




ero ro.

ﬁiﬁal; Sin

2} desarrollo, ‘elicambloy ‘el cambio: pergetuo y la
inagotrble aveniura gue constituye la vida, el uni-

5/ 1fem, p. 522 p. 16,
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- verso, la omnimoda verdad, quedarfa ignorade. El e=
rror inveterado consistfa en suponer que la realidad
ienia por 8{ misma, e independientemente del punto de
vista que sobre ella se tomara, una fisonomfa propia.
Pensando as{, claro estd, toda visidn de ella desde

un punto determinado no concidirfa con ese su aspec-
to absoluto, y por lo tanto, seria falsa. Pero es el
caso que la realidad, como un paisaje, tiene infini-
tas perspectivas, todas ellas igualmente ver{idicas y
auténticas. La sola perspectiva falsa es esa que pre
tende ser la tnica. Dicho de otra manera: lo falso
es la utopfa, la verdad no localizada, vista desde
"lugar ninguno". (6).

De aqu{ se desprende la conviccidn de Zea, con
la que afirma que una filosoffa americana no solo es v4
lida sino ademés es necesaria como aportacidn para el
logro de la verdad, sin miedo de caer en el provincia-
lismo.

Pof otra parte, el mismo Ortega da la pauta a
Zes para abocarse al estudio de su circunstancia, ya
que Ortega vislumbra la necesidad de analizar las cre-
encias en las que se estd y no solamente las ideas que

se tienen:

6/ Idem. Vol. III, p. 200. p. 17



,;g.él ﬁ6;£}éfﬁiéﬂefau§'estaf siempre en alguna creen
éi& Q'AQQ ia éstfuéfuré.de éu fidé depende primordial
Qéhiéidé las éreenciasren que esté y que los cambios
.. pn4s decisivos en la humanidad sean los cambios de cre
: encias, lé intensificacién o debilitacién de las cre
encias. El diegnéstico de una existencia humana -de
un hombre, de una época, de un pueblo- tiene gue co-
menzar filiando el repertorio de sus convicciones. (7).
Por lo tanto, es impresindible para Zea el es-
tudio de las creencias en Latinoamérica, para entender
sus:cipcunétancias-y-asi poder lograr la autenticidad

éVifaﬁdd,lésj“malas copias" del extranjero.

_p_)_’"_CGNCEPTQ'DE IDEOLOGIA DE KARL MANNKHEINM

Otrb aspecto importante de su instrumental filo-
s6fico, es el concepto de ideologfa de Karl Mannheinm,
gue lo conduce al estudio de las ideas como ideologfas,
a la que Zea dedicari sus primeros y fruct{feros estu-

dios en El positivismo en México, en sus dos partes (8)

y ed Dos etapas del pensamiento en Hispanoamérica. {(9).

Zea tomé en cuenta el instrumental de Mannheim

¥ hasta le dedicé un pequefio ensayo a Ideolozfa y utopfa.

7/ Jdem, Vol, VI, p. 13. p. 18,

8/ L. sea, El positivismo en México. Nacimiento, apogeo
Y decadencia. F,C,E,, México, 196B, Origzinalmente e8
te libro fue publicado en dos volimenes; el primero
en 1943 bajo el t{tulo de El positivigmo en México y
¥y el segundo en 1944: Apogeo y decadencia del positi-
vismo en yéxico.
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Zea sefiala’ qué Mannheim demostré, gque "cada idea enmasca
" ra los diversos intereses de clase, apetitos de poder,
etc.,, que Be justifican en las teorf{as que mantienen”, Y

‘en’ El positivismo en fiéxico, Zea escribe que Mannheim

"gostiene la tesia, a la gue me adhiero, de que toda i-
deologfa es expresidn de una determinada clase social,
la cual justifica los intereses que le son propios por
medio de una doctrina o teorfa." (10) As{ pues, Zea ma~
neja desde el principio esta concepcidén de la Ideologfa
de lMannheim,

Pero no s6lo en eso se adhiere Zea a lMannheim,
sino también en lo que se refiere al papel gue le correg
ponde al fildsofo en la historia:

Cada filésofo de la historia ha sido el portavoz de
los intereses de su época y de su grupo social, y ha
hecho sintesis histéricas de acuerdo con tales inte-
reses, (escribe Zea) Be han hecho sfntesis de carfc-
ter absoluto, supratemporales, con pretencidn de va-
1idez en cualquier tiempo y en cualguier lugar, La
tesis de‘un San Agustf{n, un Hegel, un Marx o un Spen
gler, no son otra cosa -—a pesar de sus pretensiones—
. gue eipresién de los intereses de la época o socie~

dad a que pertenecen, Mannheim, consciente de esta

9/ L. Zea, Dos etapas del pensemiento hispancamericano,
Del romanticismo al positivismo, FMéxico, El Colegio
de México, 1949.

10/ L. Zea, El positivismo_en Kéxico. p. 40.




verdad y también de la nece81dad de las sfntesié;'H
tdricas, propone que estas sfntesis ae bagan desde

el punto de v1sta’cquuns§an01al y soin preteneién de?
validez absoluté..f ﬁé historia como irrepetiéié no
puede ser maeatr# de lé vida, no puede ensefiar, pero
8i influye enrnueéﬁro presente, de aquf que sea me—~
nester enfocérlé en su totalidsd. La seccidén de esta
totalidad estard hecha desde el punto de vista de

los intereses del autor de la sfntesis; el fildsofo
de la historia mo podrd ver oira cosa que lo que Sea
conforme a los intereses que le gufen a la sfntesis,
a los intereses‘del grupo secciaml del cual es expre-~

'Iii):; 

. 8idny;

:ﬂ‘fc)i_.v.is;'il_oﬁ HISTORIOGRAFICA DE MAX SCHELER

Y pof iltimo, entrando en este aspecto relaciong
dd a la concepcién de la labor historiogrédfica e histo-
rioséfica, Zea profundizard sus reflexiones fundamentén
dolas en los estudios de Max Scheler. En el aflo 1941, se
ocupé en un breve ensayo del concepto de la historia en
la filosoffa de Scheler y es importante que tomemos en
cuenta los aspectos que considerd, como fundamentales y

que después asimilarfa en su concepciédn propia,

ll/ L. Zea, La filosoffa de la historia en Karl Mannheim.
México. Segdn el manuscrito; ya que no se logré lo-
calizar la publicacidén en gue aparecid. Citado por
Tzvi Medin. QOp. cit. p. 19.




nite’ el espiritu'y

‘sintesia-de cul-

VfZééicité esta ﬁotaiehlel?ésﬁud16 sobre Scheler,
en el sentido de qué todo,hoﬁbré‘se encuentra inmerso
en una cultura dadi- cultura que es una realidad, fruto
de los ideales y las realidades de otros hombres, pero
~que &l ser afrontados por.el hombre hacen gue este re~
accione, postulando nueﬁas ideas y proyectos por reali
zare 7
Y encontramos aquf, una de las principales pos-
turas que Zea sostendri desde un principio: El foco del
presente gue ilumina el pasado en funcidén de la forma-
cién del futureo,
¥ es también agquf donde Zea toma la doble valo-
rizacién de Scheler en relacién al pasado, para apoyar-
se, en sus posteriores juicios, sobTre cl pensamiento la

tinozmericano:

12/ L. Zea, "La historia en la filosoffa de Scheler", en
Ensayos sobre filosoffa en la historia. p. 157. Cita
do por Tzvi Medin, Op. cit. p. 19




B © M

1o que importa aqui escrlbe Zea en e1 men01onado en ‘

‘sayo, ‘es:ver: como el pasad 3e £ 1o§-dos aspec-

tos,senalados enntoda-realldad el‘de}ﬁbstéculo y a~
poyo. Por un llado abre,:y pork’tro'c1er1a las exclu
sas de la corriente del espirltu... Es menester una
fuerza, una realidad que pueda oponerse a la reali-
dad oprimente. Esta fuerza sélo puede ser ofrecida
por la realidad misma, otra parte de ésta, ofro as-
pecto histérico; de aqui gque todo renacimiento se a
poye en otro aspecto del pasado, que del pasado to-
me sus modeles, instrumentos, para opcnerse a la rea
lidad que lo circunda. (13).
Sin duda estos conceﬁtos nos ayudan a entender
‘el porque Zea se siente motivado a apoyarse en Scheler
para buscar los puntos de apoyo en el pasado, ¥y no inven
tarlos, esclareciendo la funcién del historiador como
verdaderobinvestigador serio y minucuiosg.
Asf pues, con el historicismo de Ortega, el con
cepto de ideologfa de Fannheim y con la visién de la la
bor historiogrdfica de Scheler, Zea se lanza a Sus pri-

meras investigaciones , en el campo de la historia de

las ideas en Latinoamérica,

13/ Idem. p. 158. p. 20.
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D) conc_EPC'I'dﬁ'ﬂEcEL"IAuA DE LA HISTORIA.

" Le filosoffa de la hlstorla de Zea, es de marca
”da tendencia hegeliana, es dec1r que Hegel para Zea es
un-marco de referencia constante en su concepcldn del

~de§arrollo histéricoe.

Para Hegel, la historia ha sido un constante de
sarrollo del Espf{ritu que llega a su culminacién en el
hombre europeo. Un desarrollo del Espfritu que tiende
a la libertad. "Los orientales (dice Hegel) solo han sa
bido que uno es libre, y el mundo griego y el romano
que algunos son libres y nosotros que todos son libres,
que el hombre es libre como hombre". (14)

Podemcs decir que Zea toma de Hegel el interés
por la toma de conciencia en el hombre ya que para Hegel
solo a través de la toma de conciencia, se logra la li-
bertad. "Nosotros,(ha dicho Hegel) a diferencia de los
orientales, lo08 griegos y romanos, somo8 los gue tenemos
conciencia de gque el hombre, por ser hombre, es libre,"(15)

Zea critica de Hegel, su posicién arnte los pue=
blos no occidentales, que son incivilizados o que ni si
Aquiera se les puede llamar pueblos como es el ¢aso de A

frica y América, ya que para Hegel, en Africa el espfri

14/ G.W.F. Hegel, Lecciones sobre la filosoffa de la hig-
toria universal, Revista de Occidente, Madrid, 1974,
p.4l, Citado por L, Zea, Filogsoff{a de la historia a-
mericana, Mé&xico, F.C.E,, 1978, pp. 59-60,

15/ L. Zea, Op. cit. p. 61.
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?ui3§f§“é;;5¥ié?%&#kéﬁ estado naﬂural _pof 1o ‘gue mien—

'Qﬁtégflgs éff;éaaﬁéiﬁéfld]dominen’y lo pongan a su sé;ﬁi

f§1q;Aﬁéaﬁ$dféhfé§tuar en la historia. Y América queda
’#ambiéﬁ al hargen de 1la historia, como algo que puede
llegar a ser, pero que todavia no es, es decir, es el
pais del porvenir, y como el filésofo no es profeta, no
tiene porque ocuparse de ella,

Zea lo que pretende en su filosoffa de la histo
ria es hacer notar gue ese desarrollo del Espiritu hege
liano tiene gque continuar en América, y ella tiene gue

- empezar a expresarse y a aportar, Para Zea, el Espfiritu
no ha detenido su marcha en Europa, sino gque Europa cum
plié su cometido como nacidédn, y después de la segunda
guerra mundial, se ha dado lo que Scheler 1llama el "de-
rrocamiento de los valores" y el europeo a cortado su 4r
bol cultural y lo ha echado 21 fuego por infitil, y es
la hora en que América debe empezar a valerse por si
misma, Tema que desarrolla ampliamente en America como
conciencia. [1953)

Por otira parte, Hegel considera gue la importan
cia de América se notar4 en el futuro en la lucha diaw~

léctica entre América del Horte y América del Sur.
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América es el pafs del porvenir, En tiempos futuros
se mostrard su importancia histérica, acaso en la 1lu
cha entre América del lNorte y América del Sur, Es un
pafls de nostalgia para todos los qué estén hastiados
del museo histérico de la vieja Europa, (16)
Por lo tanto América debe tomar conciencia de s{ misma
y autorrealizarse, Dicho tema de la lucha entre las dos

‘Américas, Zea lo trata ampliamente en Dialéctica de la

conciencia americana. (1976)

En fin, Hegel para Zea también aporta un amplio

¥ riguroso instrumental de reflexién,

E) EL MARXISMO EN LA INTERPRETACION FILOSOFICA

DE ZEA.

Es a partir de La filgsoffa americana como filo=-

gof{a sin mds, publicado en 1969, que Zea utiliza concep
tos filoséficos que no se habfan hecho presentes en sus
investigaciones anteriores, "Resalta su relacidn al marxig
mo y fundamentalmente al concepto de enajenacidn tomado
del mismo". (17) Zea considera gue Carlos Karx, ofrece

en nuestros dfas, no solo a occidentales sino también a

latinoamericanos, "un rico instrumental de conocimiento

" 16/ Citado por L. Zea, Op. cit. p. 63,
17/ T. Medin, Op. cit. p. 95



lo dénomina‘ehajénéml esena eﬁaﬂiéntd. Enajena—

miento del que ‘hay que llberarse, tomando conciencia de

que el trabajo debe benef1c13r dlrectamente al gque lo

rea117a.i"Con01enc1a de que esta actividad (trabajo)

s1rv¢,:np(i;gna~§bstra0016n sino a 61 mismo (el hombre})

' pefﬁiti;ndbiﬁfsﬁ_libérécién. La libéracién de que care~
cc éuaﬁéd;fé§lizé un trabajo extrafio a sf mismo, cuando
Vtiené~qu§:trabajar para sobreviQir ¥y no morir de hambre."
(19) ‘

Zea maneja también el concepto marxista de soli
daridad como coﬁtrapartida de la dependencia, de loo pue
blos pobres con respecto de los pueblos ricos, Concepto
que desarrolla principalmente en su obra‘Latinoamerica,
tercer mundo, publicada en 1977, Zea propugna en esta

obra por una "solidaridad que unifique planetariamente
a la fuente de todo pdder“. “Poder que est4, realmente,
en log hombres y pueblos gue lo hacen posible con su
accidn, Tomar conciencia de esto serd el primer gran
paso hacia la plena liberacidén, hacia la descolonizacidn

del mundo, nuestro mundo." (20)

18/ L. Zea, Latinoamerica, tercer mundo. lMéxico, Extem=
poraneos, 1977, p. 41.

19/ L. Zea, Pilosoffaz de la historia..., p. 67.

20/ L, Zea, Latinoamérica..., p. 101,
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Pero cabe aclarar también que a Zea en realidad
los conceptos marxistas vienen simplemente a permitirle
eipresar por nuevos medios, realidades y procesos que €1
ya habfa detectado por su propia v{a en sus investiga-
ciones anteriores, Puesto que, €1 ya habfa analizado am
plizmente el proceso de la conversién de determinados
seres {la burguesfa occidental) en humanidad por exelen
cia y la de otros {(los pueblos colonizados)} en pueblos
marginales, en obras anteriores a 1969, y no precisamen
te en términos marxistas.
oY qué implica esto sino preciszmente ese proceso de
reificacibén en la que determinadas relaciones histé-
ricas son consideradas como relaciones ontoldgicas,
en tanto el enajenamiento se manifiesta en la falsa
conciencia y en la situacién objetiva que lleva a
unos a considerarse el hombre y a otros a aspirar
meramente a serlo, enajenados de su propia humanidad?.
(21)
Es decir que Zea con el marxismo solo encuentra nuevos

conceptos para expresar su pensamiento original,

21/ T. Medin, Op. cit. p. 96.



F) mL EXISTLNCIALISMO LEOPOLDO ZEA'Y EL ”
~ GRUPO HIPERION -
* De acuerdo;al‘pehsamiento de Zea exbuesto en

.Conciencia y posibilidad del mexicano, (22) el existen-

cialismo reforza él ﬁistoricismo en su crftica a la pre
tensibén del europeo como donador de toda posible humani
dad,

Del miswo modo, el existencialismo ofrece a Zea
"un instrumental de comprensidn para mejor apresar lo hu
mano del hombre que se encuentra inserto en la circuns-
tancia mexicana," (23) Es asf que hacia 1948, Zea forma
Y se pone al frente del Grupo Hiperidn, que incluye a Ri
.cardo Guerra, Joagquin McGregor, Jorge Portilla, Salva-
dor Reyes Rervérez, Emilio Uranga, Fausto Vega y Luis Vi
lloro. Hiperidq de acuerdo al mito griego, en gue este
es el hijo de la tierra y el cielo, lo concreto y lo uni
versal, Por esto dice Luis Vilioro, "anima al Grupo Hi-
peridn un proyecto conciente de autoconocimiento que nos
proporciona las bases para una posterior transformacién
propia" (24).

Aclara también Zea, que aborda el estudio del

existencialismo no por ser d6cil a la moda. Sino més bien

22/ L. Zea, Conciencia y posSibilidad del mexicano, El
occidente y la conciencia de México, Dos ensayos so~
bre México y lo mexicano. 3a. ed. liéxico, Porrda,
1982.

23/ Idem. p. 41.

24/ Luis Villoro, "Génesis y proyecto del existencialig
mo en México®. Revista de Filosoffa y Let: 18, No. 36
oct.-pic., 1949, méxico. citado por L. 7 -, pop. cit.
pP. 42, =R




por la p051b111dad ‘de. utillzar en un futuro, sus-utlla-
jes o repertorlos conceptuales para dar una descr1pc16n
del mexicano, Ya Que el existencialismo da base 2 una
descripcidn sistem&tica de la existencia humgna, pero
no en abstracto, sino de una existencia humana situada,
Eﬁto sin renunciar a la universalidad de la filosoffa y
de lo humano.
| . Ademés, siendo que el existencialismo, en contra
poéicidn a las anteriores concepciones filoséficas, ante
poné la existencia a la esencia humanas, otorga a la fi
losoffa mexicana el dinamismo suficiente para abordar
" el problema del ser del hombre sin prejuicios.
Por otra parte el e;istencialismo, no es para
Zea solamente un instrumental, sino es también una ex-
presién filoséfica de la crisis de la pretensién de uni
versalidad de la cultura europea, como expresiém de la
situacién de crisis del hombre europeo; en su soledad y
en su desesperacién,
Una soledad (escribe Zea) originada en el fatuo af4n
de sentirse como el hombre sin mé&s, La soledad del
que ha cerrado sus ojos al mundo que le rodea para ex

tasiarse ante sf{ mismo como un nuevo Narciso, Una so




22

"~ ledad que solo puede ser rota reconociendo la hupani
'dad de otros hombres, de otros pueblos, convirtiendg
se en contemporéneos de todos los hombres. (25)

Esta crisgis europea da legitimidad y urgencia

al intento de volverse sobre la realidad propia y elevar
"de la misma la conceptualizacién racional de una reali-
dad a transformar,

Y es tanbién a partir del existencialismo, de
donde podemos hablar de una antropologfa filoséfica que
surge del filosofar mexicano, Ya que decir algo del me-~
xicano, es también decirlo del hombre. "Lo mexicano no
es otra cosa gue una forma concreta de lo humano y, por
lo mismo, vélida para cualguier hombre gque se encuentre
en semejante situacidn." (26)

El existencialismo, denota al hombrg como ser
accidental, y "nuestra accidentalidad subraya aquello de
autenticaﬁente humano gue hay en otro hombre, aguello de

fr4gil y quebradizo que lo caracteriza.™ (27)

25/ L. Zea, Qp. cit. p. 40
26/ Francisco lird Quesada, Despertar y proyecto del fi-
losofar latinoamericano, Kéxico, F.C.E., 1974. p. 222,

27/ Iden. p. 231,
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I1I- SUS PHINCIPALES PREOCUPACIONES.

‘"Dentro 4 '1a ogféxfiloséfica‘de Leopoldngea, no

‘encontrémbs com reocup301én evidente una antropologia

f11036f'ca, ya que ‘como lo dice Franclsco Lizcano (1)},

:la obra de Leopoldo Zea es propiamente una filosoff{a de

1stor1a. Y. 'en un enfoque més analftico, podemos de-

eir qqe 1as pr1n01pales preocupaciones de Zea han sido

v'en el ‘transcurrir de su quehacer: El positivismo en lé=~
~xico ¥ los fundamentos de una filosof{a americans. De

1a8 cuales se hace una breve exposicidn y comentarios,

A) EL POSITIVISMO EN MEXICO.
En primer lugar encontramos .-z Zea preocupado
por la influencia del positivismo en Féxico, como una i
declogfa que encubre los intereses de la burguesia por-

firista y que justifica la explotacidn en esa época, En

su obra El positivismo en Kéxico {2), nos habla del dis
cursc pronunciado el 16 de septiembre de 1867, en la ciu
dad de Cuanajuato, gque vendrd a ser el inicio de una
nueva y extraordinaria etapa del pensamiento y filosoffa
mexicanos, El auntor de cste discurso llamado "Oracidn Ci

vica® es el Dr. Gabino Barreda, gquien, en dicho discure

1/ Cfr. Francisco Lizcano, Leopoldo Zea. Una filosofia
de 1a historia, Madrid, Instituto de Cooperacién Ibe
roanericana, 1986,

2/ L. Zea, El positivismg en México. Nacimiento, apogeo
y_Gecadencia., 3a. reimpresién, México, FCE, 198l.
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na 1nterpretac16n de 1a hlstorla de México,

'51 ulendo los llneamlentos del p051t1v1emo de Auausto

’tCOﬁ:, a que Barreda habfa conocido al fildsofo fran~
':cés sxguléndo un curso del mismo sobre la historia gene
“ral_dg'la hgm;nldad en 1849 en Parfs,

» Anﬁado a éste esquema positivista de Barreda,
yge'darel triunfo del wovimiento de Reforma y de las i-
deas liberales en Kéxico, con-la expulsidén del ejército
francés y el fusilamiento‘en el Cerro de las Campanas
del Emperador austriaco; Maximiliano.

Un nuevo ordenitbmé el lugar del viejo orden co
lonial,_defcﬁdido por el ‘conservadurismo mexicano cn de
cadencié;- '

Barreda habla de esa historia y de las fuerzas
gue han triunfado que dan lugar a un nuevo orden, el or
den positivo. La metaffsica de la libertad qﬁe triunfa
sobre el espiritu teoldégico implantado por la Colonia,
Este triunfo del liberalismo mexicano no es mé4s que una
parte de la lucha que se desarrolla en toda la historia
de la humanidad, entre el espiritu negativo y el espiri
tu positivo,

ias fuerzas que impiden el progresc en ¥éxico

han tenido que recurrir al exterior para frenarese pro-
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greéo.

7 Es por eso qﬁp, para Barreda, la batalla del 5
de mayo de 1862 y el triunfo mexicano no son sino la ex
presién de esa gran lucha que se lleva a cabo»en la huma
nidad entre el progreso y el retroceso:

Loa soldados de la Reptiblica en Puebla (dice Barreda)
salvaron, como los de Grecia en Salamina, el porvenir
del mundo al salvar el principio republicano que es
la ensefianza moderna de la humanidad. (%)

Barreda explica en este discurso cémo se delimi=
tan las fuerzas que, al disputarse el futuro de México,
se disputan el futuro de la humenidad, Por un lado estén
el clero y la milicia, que son los interescs heredados
de la Colonia y que representan las fuerzas negativas,
lo que llama Comte el estadio teoldgico. Por el otro,
estil los grupos sociales que enarbolan la ideologfa 1i
beral y que guieren establecer un nuevo orden social,
ﬁiitico y econdmico, La etapa correspondiente a estas
luchas es el estadio metaffsico, etapa combativa necesa
ria para desplazar las fuerzas que se oponen al progre—
80, |

Se habfa logrado el triunfo y ahora habfa que

poner los cimientos ideoldgicos para el nuevo orden:

3/ L. Zea, "El positivismo." En Estudios de historia
de 1la filosoffa en lMéxico, México, UNAK, 1980. p.228.
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' Que en lo sgcesivo (dice Barreda) una plena libertad
de conciencia, una absoluta libertad de exposicién y
de discusidn, dando espacio a todas las ideas y came
po a todas las inspiraciones, deje esparcir la lugz
por todas partes y haga necesaria e imposible toda
conmocién que no sea puramente espiritual, toda revo
lucidn que no sea meramente espiritual, Que el orden
material conservado a todo trance por los gobernane
tes y respetado por los gohernados, sea grante cier-
to y el modo seguro de caminar siempre por el sende-
ro florido del progreso y de la civilizacién., (4)

As{ pues, la etapa de las revoluciones habfa
terminado y ahora habfa que lograr un orden que garanti
zara el progreso, y este orden seri el orden material,

Este orden material seri el fin supremo del go-
bierno, que terminari poniendo la libertad iﬁdividual
al servicio del primero.

Pero antes de llegar a esta etapa, el positivis
mo sostendré abiertaménte, el postulado del lidberalismo
mexicano con respecto a la libertad de conciencia., Gabi
no Barreda hace incapié, en su Oracién Civica de este
postuladd. Y dice gue su realizacién dependerf de lo

que llama, la "emancipacién de la conciencia", es decir

4/ Idem. p. 229.
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_liberar la conciencia de los mexicanos de su servidumbre
~‘mental al colonialismo. 0 Sea gue la meta m4s préxima a

“lograr seria la emancipacién mental, por medio de una e

ducacién adecuada que liberari a los mexicanos de las
viejas servidumbres coloniales,

Como vemos, ya desde esle momento se empieza a
potar esa preocupacién de Zea por la emancipacién men-
tal no solo de México, sino de toda Latinoamérica. Aun~
que en este caso lo vea como una de las proposiciones
de Barreda para implantar el positivismo en Mé&xico. En
escritos posteriores haréd notar a dicha emancipacidén no
solo como un fenSmeno que se puede dar, sino como una
necesidad urgente, )

Continuando con el azndlisis=s de la implantacién
del positivismo en México como preocupacidn de Zea, ves
mos lo que nos dice en cuanto a la libertad positivista.
Es decir, suponemos gue con esa “emanéipacién de concien
cia" se pretendfa el logro de determinada libertad. LA
qué tipo de libertad se refiere Barreda? ;Es una liber

"tad objetiva o simplemente una ideoclogfa gue encubre de
terminados intereses?,

Pues bien, ese mismo affo de 1867 el 2 de dicienm

bre, el Presidente de la Repiblica triunfante, Benito




65

Juéfgi; publicaba la ley que orientaba y reglamentaba la
= §ducac16n plblica en México, desde la primaria hasta ls
profesional, incluyendo lo que llamarfa posteriormente
educscidn preparatoria, E invita a coldborar en esta rs
forma educativa a Barreda, es decir ae seguirfan los 1i
neamiento= de la filosoffa comtiana,

Se argumentan miltiples razones para esta deci-
8idén del presidente Jufrez, entre otras, la amistad de
un amigo de Barfeda, el Dr. Pedro Gonzdlez Elizalde gue
fue el mismo que llev§ a Barreda al curso de Comte en
Par{s, Se dice tanbién que fue la noticia del discurso
de Barreda en Guanajuato lo gue atrajo la atencién del
Presidente. Pero lo cierto es que vio en Gabino Barre-
da al hombre capaz de sacar al pueblo mexicano de la &
narqufa educativa en que habfa cafdo después de su e-
mancipacién de la Colonia, ‘

Insistimos que el liberalismo representaba la
necesaria etapa metaffsica de gue habla Comte, para
destruir el antiguo orden teoldégico y ax{ dar paso al
positivismo.

Ya en la Oracidn Cfvica, Barreda altera la di
visa comfiana de "Amor, orden y progreso” por la de

"Libertad, orden y progreso”,
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El liberalismo habfa triunfado, pero shora se
encaminaba a2 la btarea constructiva, para lograr un orden
que avalara el progreso deseado. Y aqul es donde encon-
tramos las primeras discrepancias entre el liberalismo
¥ el positivismo, ya gue el primero verf a ia libertad

como "dejar hacer" y para el segundo este "dejar hacer”

resulta contrario al orden liberal, de agquf la libertad

ﬁo puede ser un simple dejar hacer:
Representase comunmente la libertad (dice Barrada)
como una facultzd de hacer o querer cualquier cosa
sin sujecidén a la ley o a fuerza alguna que la di-
rija; si semejante libertad pudiera haber, ella se-
rfa tan inmoral como aY¥surda, porque harfa imposie
ble toda diaciplina y por consiguiente todo orden.
(5)

0 sea gue segun Barreda, la verdadera libertad
en todos los aspectos del hombre consiste en someberse
con toda plenitud a las leyes gue los determinan,

Es decir, que en este sentidc algo es libre
cuando sigue su curso natural libremente, sin obstécu-
los, y este curso natural estd expresado en la ley o le

yes que 1o determinan.

Barreda pone el ejemplo de que cuando decimos

5/ ldem, p. 231,
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qﬁe un cuerpo cae libremente, se est4{ hablando de un
cuefpo gue siguiendo las leyes de la gravedad cae hacia
el centro de 1la tierra con una velocidad proporcinada
al tiempo gque tarda en caer,

Y esto transportado al orden moral es de la mise
ma manera, ya que al hombre toca tomar libremente el ca
mino que no obstaculice la realizacién de sus metas mo-
rales.

Y ez aquf donde entra la sociedad y su expresidn
mixima el Estado, ya que es &ste el que, por medio de la
educacidn fortalece los impulsocs que siguen la ley moral
vy 86lo as{ se logra el libre desarrollo de los impulsos
altruistas., 0 sea que el individuo no es libre de hacer
lo que quiera, porgue esto nos llevarfa al caos y a la
anarqufa, sino gue el hombre es libre de hacer lo que
le corresponde hacer, dentro del engranaj;Asocial, siem
pre en aras del progreso.

De ahf gque el Estado tenga gque intervenir en la
educacién del individuo, para formar una moral altruise-
ta.

Es decir que losz mexicanos pueden ser liberales
o conaervﬁdores, catflicos o jacobinos, no importa, pe-

Que.
ro 8f deben ser buenos ciudadanos, Es decir -me sobrepon
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gan & msus metas individuales las metas de la sociedad a
la gue pertenecen. O sea gue el individuo puede pensar
lo que quiera, pero no estorbar al desarrollo de los o=
tros en el logro del progreso en todos los sentidos.

En trabajos posteriores, Zea no se pfeocuparé
tanto de que el latinoamericano piense lo que guiera,
sino antes que nada, de saber que es lo que piensa el
latinoamericano, e implfcitamente se preocupa por saber
qué es el latincamericano y cémo puede lograr su verda-
dera autenticidad, Pero por eso es importante ir desen-
mascarande, poco a poco, las diferentss ideologfas gue
han sobresalido en nuestro continente, en una bfsqueda
constante de las rafces pr;pias del latincamericano,
de ahf su profundo interés por el positivismo en México,

Adentréndonos un poco m4s en este estudio de Zea,
es importante que veamos cudl fue la teorfa del orden de
Gabino Barreda, ya gue surge la preguﬁta de ;hasta déne-
de puede 11egar el Estado en su intervencidén al servicie
de la sociedad?.

Este orden no ird més all4 del que proteja el 1i
bre desarrollo material de los mds aptos en la smociedad
mexicana, Es decir que el socialismo que parece predi-

carse no va méds alld del lidbre desarrollo material, de
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- la clase ‘que va surgiendo como mw4s apta desde los,inicios,
' dél liberalismo: "La burguesfa mexicana™ como la llama
Justo Sisrra.

Es aquf donde se frena ya la intervencién del Es
tado en la organizacién de la propiedad privada, El Es~
tado s681lo educard a los individuos para que ellos misrmos,
en conciencia, se ocupen del desarrollo sociazl en todos
sus aspectos:

El Estado solo podri hacer ver...

eee A los ricos que si bien estfn autorizades moral-
mente a tomar de ese mismo capital, que el estado sp
cial les ha permitido aumentar y conservar, todo aque
110 que se precis§ para sus necesidades recales y tam-
bién para mantener su rango y dignidad, el excedente
tienen que cultivarlo y utiiizarlo, 80 pena de respon
sabilidad moral, como una fuerza piblica qu; la socig
dad a puesto en sus manos para el bien del progreso
comfin, {(6)

Es decir, no se trata de reglamentar la riqueza,
sino solamepte de "humanigar a los ricos"., Segfn Barreda,
la rigueza es8 un instrumento del desarrollec social y és
ta debe éatar.en manos de quienes conocen lzs leyes de
ese desarrollo, por lo tanto hay gque dejarla donde esté,

6/_1dep. p. 233.




0 sea gque la rigueza como apoyo al progréso debe ser de
fendida por el Estado. '

Por lo que se refiere a los abuscs que puedan
cometer los poseedores de la riqueza, lo més que se pue
de hacer es apelar a su responsabilidad moral.

Entendemos, por lo btanto, que en la concepcién
de Barreda el Estado no tiene misidn trascendental como
se pretendfa en la etapa teoldgica de la sociedad; ni
tempoco una misidn econbmica como lo pretendfa el socig
lismo, repartiendo y organizando la riqueza, Sino gue
el Estado se concretard a velar por el libre desarrollo
de los individuos, dejéndolos actuar y buscar la mejor
manera de sobrevivir y de realizarse como personas. Por
ende, el Estudo no debs preocuparse porque haye hombres
m4s o menos ricos, sino hombres respetuosos del libre
desarrollo de los otros,

En este libre juego de intareses; alcanzamos a
ver a Darwin con su seleccidn natural, en la que aélo
prevalecerin los mejor dotados,

Pero lo més interesante es gque también vemos
detrds de esta supuesta neutralidad del Estado, las ba
ses de lﬁ futura "burgusfa mexicana" que buscaba ya un

orden que resguardara sus intereses, y la protegiera

L0



(28
de la gran masa proletaria,

Vemos como en este aspecto de la teorfa del orden
positivista, Zea empieza ya a desenmascarar los verdade
r08 intereses del positiviemo que se escudaron en el le
ma: "Libertad, orden y progresg" que, a fin de cuentas,
se convirtieron en bandera de explotacién e injusticia,
no porque cstos tres conceptos en af secan negativos, si
no porque fueron aplicados de manera unilateral por los
liberales que habfan logrado el poder y es aquf donde
Zea encuentra una de las comprobaciones de la Teorfa de
Mannheim sobre la ideologfa, que apuntamos anteriormen-
te.

Ahondando mé&s en este andlisis, Zea estudia tam
bién a la generacién positivista, iniciada por Gabino
Barreda. Se da cuenta de que los frutos de la educacién
positivista encaminada al orden polftice, cméiezan a
verse en 1878, recién llegado al poder el general Porfi
rio Dfaz, después de derrocar al sucesor de Benitoc Jui-
rez, el presidente Sebastién Lerdo de Tejada, ya que
surge en la capital un nuevo grupo polftico dirigido
por los discfpulos de Barreda, gque editan el periddico
La Liberfad, que tiene como lema, el ideal comtiano de

"Orden y progreso”,
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Y émpiezan a agitaf al pueblo con unrnﬁe§pféoﬁ—
cepto de orden, que en nada se asemeja al orden édléniél'
que ha sido roto por el triunfe liberal.

Este nuevo grupo se llama a sf mismo‘conserva-
dor, pero conservador-liberal, Y afirma que su meta es
la libertad, pero sus métodos para alcanzarla son conser
vadores, ya que tratan de alcanzar la libertad , conser
vando un orden que evite la anarqufa que azotd al pafs
durante medio siglo.

Sostienen sus integrantes que esta libertad se
alcanza de la manera que propone Barreda, por el camino
del libre desarrollo natural, A este libre desarrollo
le 1laman evolucién y no revolucién.

"Esto es el cambio (afirma Zea) de acuerdo con
leyes, dentro de un determinado ordem."™ (7).

Esta es 1la libertad que no habfan entendido los
libverales mexicanos, ya gque habfan que}ido dar liberta-
des al pueblo, para los cuales no estaba afn educade,
ni sab{a las implicaciones que trae consigo la liberted,
convirtiendo a ésta en una utopfa inalcanzable y poco
préctica,

Debemos también tomar en cuenta que en este tiem

po fungfa como ley de los liberales la Constitucién de

T/ .1dem, p. 235.
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1857, formulada pbr génﬁé‘cpho:FranCiscd Zérco; Ignacio
Rém{rez, MelchorVOCampa;'Valiﬁtin C6mez Fafias y Santos
Degollado, entre otros,

Aquf, bajo la presidencia de Valentf{n Gémez Fa-
r{as, se organiza al pafs en Replblica representativa,
democrética y federal. En dicha Constitucién, se hace
12 declaracidén de los derechos del hombre, reconociendo
las garantfas de libertad, igwualdad, propiedad y seguri
dad, as{ como la soberanfa popular. Tembién se divide
el poder en ejecutivo, legislativo y judicial y se inclu
yen las leyes sobre abolicién de fueros, desamortizacién
de bienes de corporaciones civiles y eclesidsticas y la
libertad de enseifianza,

Esta Constitucién es criticada por la generacién
positivista, como uno de los obstéculos para poner fin
a la anarqufa. '

Y dice Justo Sierra, director del periddico lLa
Libertad:

Nuestra ley fundamental hecha por hombres de raza ls
tina, que creen que una cosa es cierta y realizable

desde el punto de vista en que es légica; que tiende
a huménizar bruscanente y por la violencia cualquier

ideal; que pasan en un dfa del dominio de lo absolu-
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toral de lo relativo, sin iransiciones, sin matices

¥ queriendo obligar a los pueblos a practicar lo que
86lo resulta verdad en las regiones de la razén puraj;
estos hombres, quizéds nosotros somos de ellos, que
confunden el cielo con la tierra, nos hicieron un cg
digo de alianza elevado y noble, pero en el que tode
tiende a la diferenciaciédn, a la autonomfa individual
llevada a Su méximo, es decir, al grado en que pare-
ce cesar la accidn de los deberes sociales y todo se
convierte en derechos individuales, (8)

Segfin Justo Sierra y la nueva generacién habfa
que seguir, ya no a Comte, sino a Darwin y a Spencer en
la lucha por la vida y dcjgr ya la utopfa y la era mili
tar para pasar a la era del orden, industrial y de tra-
bajo.

Por lo tanto era npenester limitar las libertades
cuyo utopiSmo era evidente. Era neccsa}io llevar confian
za al pafs, dnico camino para que iniciara su etapa de
regeneracidn,

Como decfa Francisce G, Cosmes, redactor de La
Libertad:

.;Derechosl la sociedad los reclama ya: lo que guiere

e8 pan. En lugar de esas constituciones llenas de i-

g8/ Idem. p. 237.
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deas sublimes gue ni un sclo instante hemoms visto rea

lizadas en la préctica,.. prefiere la paz a cuyo abri
go poder trabajar tranquile, alguna ssguridad en sus
intereses, y saber que las autoridades, en vez de lan
zarse a la caze, a8l vuelo del ideasl, ahorcan a los
plagiarios, a los ladrones y a los revolucionarios,
iMenos dereches y menos libertades, a cambio de mayor
orden y paz! {No més utopfas!... Quiero orden y paz
afin cuando sea a costa de todos los derechos que tan
caro me cuestan, Es més (sigue diciende), no estd dis
tante el dfa en que la nacidén diga: Quiero orden y
paz atin a costa de mi independencia., (9)

Y nés adelante dice Cosmes:
Ya hemos realizado infinidad de derechos gue nc produ
cen mds que miseria y malestar a la sociedad, Ahora

vamos a ensayar un poco Ge tiranfa henrada, haber qué

efecto produce. (10)
Y es claro gue con esta "tiranfa honrada" se re
fiere a la del general Porfirio D{az.
Vemos pues cowmo los miembros de esta nueva geng
racién de positivistas gquieren ya de nuevo un orden, gue
los lleve por camines claros, sin anarquia.

Y aungue pierdan sus derechos gquieren una orga-

9/ _Idem. p. 238.

107 Ibidem.
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nizacién, guieren vna libertad, pérorencaminada é»uh fin,
aﬁnque éste los lleve a la dictadura.

Con todo esto, Zea se d4 cuenta de que mis que
buscar la libertad, esta nucve generacién de positivis-
tas busca la justificacibén de la futura burguesia mexi-
cana, ya gue se busca una libertad de enriquecimiento,
sin més 1fmites que la capacidad de cada individuo.

Y el mejor modelo para fortalecer esta burguesfa
era el que ofrecfan los palses anglosajones,

BEs asf{, que pronto esta nueva generacidn encuen-
tra su justificaciédn en los positivistas ingleses, John
Stuart Mill y Herbert Spencer, especialmente en el Glti
mo y en el evolucionismo de Charles Darwin.

Spencer se enfrenta al estado coercitivo y Mill
defiende la libertad individual., En ambos, el Estado era
lo que anhelaba HMora: "Un insirumento de prdteccidn de
todos y cada uno de los individuos qué componen la socie
dad." (11}

Ademds, el progresc spenceriano permitirfa en un
futuro la libertad anhelada, por lo gue el pueblo habfa
luchado en varias ocasiones,

Pbr lo tanto, los j6évenes positivistas ahora se

abocan a fundamentarse en Spencer, con su teorfa de ta

11/ Idem. p. 239.
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évoluciéh, donde se compara a la sociedad con un organis
me vivo, que al igual que éste, por un proceso de inte=
gracién y diferenciacién pa=za de lo homogéneo a 1o hete
Vrogéneo, de lo inéefinido a lo definido. Es decir pasa-
mos de la homogeneidad socizl a la diferenciacién indi-’
vidual y del orden pleno a la libertad plena.

Pero la dificultad gue se encuenira en la socie

dad mexicana, apoyédndose en los Principios de sociologia

de Spencer, es que no se ha alcanzado el alto grado de
progreso gue &8 necesario para lograr la plena libertad,
por lo tanto no funciona una Constitucién como la de 1857,
que es para una sociedad mé&s avanzada, como Estados Uni-
dos, dado el alto grado de progreso gue habian alcanzado.

Pero este progreso no se lograr4, segin los nue-
vos positivistams, por la violencia, sino con orden y tra
bajo. Por evolucién y no por revolucidn,

Es por esto que ahora si se busca un estado fuer
te, capaz de imponer el orden necesario, Ahora resulta
natural, dice Justo Sierra, el "pedir para um pueblo que
+o» est4 en pésimas condiciones de vida, la vigerizacidn
de un centro gue sirva para aumentar la fuerza de cone-
si§n." Pues, ''"de lo contrarie, la incoherencia se pro-

nunciar4 cada d{a méds y el organismo no se integrard y
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_esta sociedad serid un aborto.» Y mlentras Néylco va dea

truyéndose, "junto a nosotros vive un marav1lloso anl—’

‘mal colectivo, para cuyo enorme intestino noe hay alimen

to suficiente, armado para deborarnos.®

Y es deéde agui donde empezamos a ver la preocy
pacién de Zea por no dejarnos absorber por el coloso del
norte, que en aras de la defensa de la libertad, puede
en determinado momento absorvernos y convertirnos en una
colonia,

Después de esto surgen lazs siguientes cuestiones:
;océmo influye el positivismo en el porfiriato? ;es acaso
el porfiriato el Estado ideal por el gque abogaba el posi
tivismo?,

Y para responder estas preguntas, Zea continda
analizdndo 1le sucesidn de hechos que van clarificande
éstas interrogantes,

881lo un Estado fuerte podri lograr el orden so-
cial., Y, como dice Justo Sierra, el dfa en que un grupe
o partido logre mantenerse organizado,.ese dfa la evolu
cidn continuard su marcha., Asf pues, todo el peder polf
tice y con &1 1la libertad de los mexicanos, serd csdids

& un solo hombre, al general Porfirio Dfaz,
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Para que el Presidente (dice Sierra) pudiera llevar
a cabo la gran tarea que se imponfa, necesiteba una
méxima suma de autoridad entre las manos, no s&lo de
autoridad legal, sino de autoridad polftica gue le
permitiera asumir la direccién efectiva de los cuer=-
pos polfticos: chmaram legisladoras y gobiernos gde
los estados; de autoridad social, constituyéndose en
supremo juez de paz de la sociecdad mexicana con el a
sentimiente gensral,..,, y de autoridad moral, (12)

Es decir, Sierra vuelve a insistir en la necesi
dad de una tiranfa honrada mediante la cual los mexica=
nes debfan aprender el significade de la litertad,

Asf pues, el 26 de noviembre de 1876, el gene-
ral Porfirio Dfaz, que se habfa levantado en armas con-
tra el gobierno de Scbastiin Lerdo de Tejadaz al grito
de "no reeleccién", se coAvierte en presidente interine
después de triunfar con sus treopas, ElL 5 de diciembre
del mismo afie, cede el podsr al general liéndez; pere le
vuelve a tomar con caricter provicional el 16 de febre-
ro de 1877. El1 25 de septiembre de 1880, con su aproba-
cién, es elegide el general Manuel Gonzilez; pero en

1884 vuelve definitivamente a la presidencia, en donde

12/ Justo Sierra, Evolucién polftica del pueble mexicano,

Méxice, La Casa de Espafia en Méxice, 1940. p. 452,
Citade por L. Zea, El positivismo en Méxice,.. p.405,




permanecer4 hasta el 25 de maye de l91i,'é;;triuﬁfa; ié
Revolucién Mexicana. ' '

Encontramos aguf{ una dictadura como ne la habfa
tenido México desde tiempos de la Colonia, donde el prg
greso era lo que m4s importaba, pero un progreso material,
donde habfa mucha industria, mucho dinero y muchos ferro.
carriles, pero se olvidé lo mds importante, aguello para
lo cual se habfa impuesto el orden: La libertad, Havfa
s8lo libertad de enriquecimiente, libertad en la que no
}odas jas clases podfan participar,

Como lo pretendfa Sierra, la falta de libertad
habfa de hacer abortar lo gue en el terreno de la evely
cién se habfa lograde.

Surge con esto un nuevo tipe de mexicano, el
cual, comparindose con la generacifn liberal que lo an-
tecedid, se autodescribe de la siguiente manera:

Nos tachan (decfan) nuestra falta de creencias, nues
tro positivismo, nuestro mal encubierte desprecie ha
cia laes instituciones del pasade. Tal cosa es cierta
pero se debs a la distinta educacidn que hemcas reci=-
bide, Ustedes (decfan refiriendose a leos liberales),
‘en materia filoséfica se nutrieron de Voltaire ¥ Rou
sseau, don los enciclopedistas, con el Cheoix de Ra-

pports de la revolucién Francesa, los m4s avanzados
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con la alta metafisica de la escuela alehana; mientf;a
nosotros estudiames légica en Mill y Bain, filoasoffa
en Comte y Spencer, ciencia en Huxley y Tyndall, Vir-
chow y Helmoholtz, Ustedes =2alfan de las aulas ebrios
de entusiasme por las grandes ideas del 89, y citandoe
2 Dantén y a loa girondines se lanzaban a las meonta-
flam para combatir al clere, para conselidar las refor
mas, para derribar a los reaccionarios, para cigcar
nuestras leyes sobre bellas utopfas que entonces ser
vfan de manera corriente en las transacciones filesé

fices, Ean cambie, nosotres, menos eantusiastas, mis

escépticos, tal vez méds egofstas, buscamcs una nueva

, e

explicacién del binomio de Hewton, nos deidcamos a
la seleccién natural, estudiamoes con ardor la socio=-
logfa, nes prescupaxos poce de los espacios celestes
y muche de nuestro deséino terrenal, Nos ecupamss de
cuestiones que no pueden ser sometidas al cartabén
de la observacién y de la expsriencia, La parte del
mundo que nos interésa es la que debemos sstudiar
per medie del telescopio y demfs instrumentes de in-
vestigacidn cientf{fica, Nosotros no censcemes la ver
.dad deéde luego, & primera vista, Para alcanzarla nge

cesitamos de largos viajes a las regiocnes de la cien
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~cia; deféfdnosoa y constantes trahajou,:é;fz;ﬁ;;i;;;
‘ y paclentc investigacién, (13) &

- ‘Eata nueva generacién se cree la llamada (afir-
: ma Zea) a guiar los destinos de Féxico ‘en todos los 4m~
b;toa, por medie de la ciencia,

En 1881 hablan de la escuela cientffica polfti-

“ca' de Méxice. Y en 1886 varios de sus miembros entran a
la Cédmara de Diputados. Algunos de elles posteriormente
serén figuras destacadas en el gobierne de Porfirie Dfaz,
como: Justo Sierra, Pable Macede, Rosende Pineda, C, Fran
cisco Bulnes y otros. Y con ellos empieza la era del par
tide llamado de los Cientffices.

“Este nombre del Partide de los Cient{ficos, era
un nombre peyorative que la gente les daba, por sus pro
puestas de un anflisis social por medie de la ciencia,
ya que en realidad el partide polftice, se llamé Unidn
Liberal y en 1892 ianza un manifieste para apoyar la
cuarta reelecciém de Porfirie Dfaz,

En este manifieste, consideran los Cientf{fices
que el pueble ya eatd apte para recibir nuevas liberta-
des, puesto que el orden habfa side lograde. Pedfan nue
vas libertades para el pueblo, porque ya estaba prepara

do, pero todavfa no lo consideraban apto para elegir,

13/ L. Zea, "El positiviemo", En Estudios de historim,.,
P. 243,
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Borvlqitéﬁtp'hgpiamqgg &;fvirbérﬁades, pero.no libertad
de elecéidn.' ' B 8
La nacién (dice‘elimaﬁifiesto), desearfa que su go-
bierno =se encontrasé en aptifud de demostrar que con
sidera la paz actual como un hecho definitivo, reor-
ganizando econdmicamente algunos ramos de la Adminis

tracién... Desearfa que la libertad de conciencia,

de comercio nacional, por la supresién de las aduanas
interiores, llegase a ser un hecho consumado y no una
aspiraciédn periodicamente renovada... Solo asf la paz
habrid penetrado en las futuras generaciones mexicanas
cuyos8 recursos se han gravado para cTrear nuestro cré
dito y nuestros progresos, al modo de soportarlos y
aln de permitirle el ahorro de un capital trasmutable
en mayor bienestar y vigor. En estas condiciones la
paz nunca apareceria}cara. (14)

Se trata sobretodo de pedir una libertad econdémi
ca m4s que polftica, y esta libertad econémica sflo dbe
neficiaba a guienes tenfan bienes susceptibles de ser
aumentados, es decir a la burguesfa naciente, Como pue-
de verse, no se parece en nada a la libertad gue les in

teresaba a los viejos liberales mexicanos,

Esta libertad econdnica ®s8lo se podfa conservar

14/ Este manifiesto se dio a conocer en los principales
periédicos de la época y reproducido por Antonio Ma
nero en su libro El antiguo réeimen y la revolucidn.
México, 1911, pp. 286 a 297. Citado por L. Zea, El
positivismo en México... p. 401,




se identificaba con el orden nacional,

La Repdblica (sigue diciendo el manffiésto); tiéne

conciencia de ser la causa eficiente de su progreso
y 8u tranquilidad; pero sabe también que un hombre

ha coadyuvado, en primer término, a dar forma préc-
tica a las tendencias generales, y ese ciudadano es
el que la convenciéa ha elegido... para ocupar nue-
vamente la Presidencia, (15)

Bs as{ que ese "tirano honrado" es apoyado por
los Cientificos y la burguesfa para ser reelezido, pues
to qae cuidarfa los intereses de la misma. Fero, como
ya lo presentfa Sierra, Porfirio Dfaz no estaba dispueg
to a seguir cuidando los intereses burgueses, sino sélo
a cambio de l2 total entreza del poder, lo gque desembo-
cé en la Revoluéién Mexicana de 1910.

Porque, como intufa Justo 3ierra, la delegacidén
de las libertades polfticas en la persona del dicator
resulta "ter;iblemente peligrosa para el porvenir, por-
que inmprime hébitos contrarios al gobierno de s{ mismos,
sirn los cﬁales‘puede haber grandes hombres, pero no gran

des pueblos." (16)

15/ Iibiden,
16/ uusbto Sierra, Evolucién polftica... p. 454. Citado
por L. Zea, Bl positivismo en mnéyico... p. 406.
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‘-‘na; pero que e
car16n de 1a
en héx1co

mera . preoc vh dewLeopdldo Zea que es el positivismo

 ’en héylco. Preocupac16n que se ird convirtiendo en un
"sltuar la hlstorla de esta nuestra América en el con-
:vfé*b§ de que es parte y expresién, la historia sin més,
la historia del hombre através de sus mGltiples y con-
cretas realidades". (17) Es por lo tanto esta primera
preocupacidn el inicio de su filosoffia de la historia,
como lo decl{amos al p;incipio de este capftulo y para
1o cual nos sirve de fundamento la "“Carta atierta a Leo
poldo Zea" de jo08& Gaos (18), uUna filosofie de la histg
ria (de Zea) desde la realidad, una realidad tan concre
té ¥ especifica como es Latinoamérica., rilosofia de la
Vhistoria 1a£inoamericana que se inicia en ece proceso
inductivo de szea, con ei andlieis histérico-filos6fico-

socizl de un aspecto -en un pals de Latinocamérica, en un

17/ L. Zea, lFilosoffa de la nistoria anericana. kéxico,
F.C.E., 1978. p. 11.

18/ Esta carta se puede consultar en: José Gaos, rilo-
soffa mexicana de nuestros dfss, Kéxico, lmprenta
universitaria, 195%4. p. 183,




loséfica en un filésofo de la historia?: rorque debajo

" de esta filosoffa de la historia debe haber una concep
cién del hombre, como ya lo dice Samuel Ramos: "Me pare’
ce que bajo las mAs diversas teorfas del conociriento,

de la moral, del arte, de la historia, etc., yace como

Bupuesto una cierta concepcidn del hombre®. (19)

©B) FUNDAHEHTOS DE UNA FILOSOFIA AWERICANA

:'.;;'déﬁﬁﬁégjde égte‘eéﬁudio empieza en Zea una preo
 §¢?§%§§6?,§ éylo acompafiard en toda su labor intelectual
'Vy”eénlélpreocﬁpacién por la filoszoffa americana.

v - ,Existe realmente una filosoffa en nuestra Amé-
rica?; si existe ;es necesario justificarla?; ;qué cla-
se de filosof{aza se ha dado, en nuestira aAmérica?, zpor
qué a lz filosoffa americana no se le ha dado el reco~
nocimiento debido?.

Estas y otras interrogantes sotre nuestra filg

p
Boffa las clasifica Zea en su libro la filosoffs amerie

cana como filosoffe sin m4s. (20). Editado en 1969.

1¢/ Samuel Hamos, Hacia un nuevo humanismo. 2a. ed.
México, F.C.Z., 1962, p. 21.

20/ L. Zeca, La filosoffa americana como filosofiz sin
nés. Ba. ed. mnéxico, o. XXI ed., 1980.




a por hacer una estructy
racién y.zndlisis

fia ‘en nuestr

siglo XIXy

ra origin

la misma.’
? fetdvesta‘céfriente busca m4s que nada la crea-
ciéhkﬁe unafcultﬁra nacional, y no tanto latinoamerica-
na y:en este grupo tenemos a gente como: Sarmiento, Al-
ﬁerdi, Bilbao, lastarria, ﬂbntaiﬁé,.ﬁbra,_etc.'que fue-
ron llamados los roménticos..
| Junto con los rom#nticos, surge la intencién de
imitar lo europeo y lo estadounidense, de imitar por e
jemplo el Fositivismo francés e inglés y el pragmatis-
mo estadounidense. C sea que para lograr una verdadera
culturz estos autores buscaron la imitacidn.
Posteriormente- comente Zea- surgiré ye la filo
sofia gue se plantea el probtleza concretazmente latino-
americanc y que buscard soluciones a una realidad con-
creta y ne ficticia, ya gue en la é€pocz roméntica sélo
se.buscaﬁa hacer de los latinoamericanos homhres seng,

jantes al arquetipo occidentel.
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',Aqui empezamos & ver en Zea ya una marcada preg
;?cupaéién por la autenticidad en el filosofar latinocame-
‘ricano.

Después -sigue comentando Zea- -viene la decep-
~c¢ién al finalizar el siglo £IX, ya que el latinoameri-
cano no ha dejado de ser latinoamericano; los intentos
por amputar el pasado han sido indtiles. No hemos logra
do ser los Yanguis del Sur, como lo pretendi$ Justo Sie
rre.

Hemos cafdo en unaz nueva forma de dependencia,
nada més canmbiamos de dominadores; ya no son los espafig
les, ahora es Buropa occidental y los Estados Unidos de
Norteamérica.

Y en este contexto surge José E. Rodé, quien da
r4d la voz de alerta en su obra llamada Ariel (21}, ante
el enemigo del Norte., Es un llamado a la realidad como
ya lo habfa hecho medio siglo antes Juan Bautista Alber
di.

Ser hombre no es ser yanqui, francés o inglés.
Ser hombre en nuestro caso es ser plenamente latinoame~
ricano. |

De aquf que Zea se preocupe tanto por fundamen-

tar ese ser latinoamericano, ya gue los Estados Unidos

21/ José E. Rod$, Ariel., 5Sa. ed., Madrid, Espasa-Calpe,
1975.
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nos quieren absorber, en todos los aspectos perc sobreto
do ideoldgicamente, Ya desde esta época, se havfan eri-
gido en un nuevo paradigma, en un nuevo modelo de huma-
nidad, y pretenden, al igual que los gfiegos, los cris-—
tianos y los europeos, en sus diferentes épocas de apo-
geo, ser jueces del hombre y decidir si en verdad deter
minado hombre es hombre.

En estas circunstancias, eniramos ya al siglo
XX y se.inicia, junto con este siglo, un verdadero cues
tionamiento de nuestra realidad latinocamericana, pero
enfrent&ndonos a ella sin eludirla, éon el apoyo de las
ideas de Bergson, Boutrox, Nietzsche y el propio Rod§,
llegando a la conclusién como latinoamericanos, que 8o~
mos hombres originales y ser original —afirma Zea- es
partir de la propia rea}idad y desde ahf filosofar, dar
respuesta a los problemas propios. Pero esto no quiere
decir que nuestra filosoffa no tenga nada gque ver con
la filosoffa en general, ya que el ser originales no
quiere decir gue seamos diferentes a todos los hombres.

Los problemas de la filosoffa, no son a fin de
cuentas, s8ino problemas que se le plantean al hombre en
su relacién con el hombre y con los demés.

Es por eso -continua Zea- que una filosofia ori
ginal no es aguélla que se plantea soluciones nuevas o

ex§ticas, ya que el hombre sigue s8iendo esencialmente
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éi mismo;:sino‘gﬁe laifiiqssfia original es la que da sg
lucién a ﬁrobleﬁas.édnéretds dentro de una realidad es-
pecffica.

Por 1o tanto, no debtemos buscar ser creadores de
un nuevo sistema o de una filosoffa nacional como la fran
cesa, la inglesa o la alemana, ya que esto no es lo impor
tante, sino buscar solucidén a nuestros problemas de acuer
do a nuestra circunstancia,

As{ pues, no debemos imitar los frutos del filo
sofar europeo, sino solamente el espf{ritu con gue se dio
este sistema., Debemos buscar nuestras raices, que son di
ferentes a las del europeo o estadounidense. Debemos bug
car la profundidad en nuestros razonamientos, puess como
dice el boliviano Guillermo Francovich:

Wuestra falta de personalidad no proviene sino de
nuestra superficialidad. La imitacién no es un peca=-
do sino la mala imitacién. El que imita & Cristo en
sus exterioridades ser4 cuando mucho un fariseo pero
el gue lo imita en el sentido de Kempis puede llegar
a las cumbres de la santidad, El dfa en que tengamos
l1a verdadera cultura humana, nuestra personalidad brg
taréd éon una autenticidad perfecta y se disefiard el

perfil de nuestra alma e¢n sus mds puros contornos,.




La'originalidé&rnb'pue&e‘buéé;fééfégﬁb%yﬁ;fih;'Quien
sé,ptopoﬁe ser ofigihalkllega‘sdiaméht;:éiléfdefbrﬁg
cién o al excentricismo. (22)

Es decir &£sigue comentandoc Zea~ no debemos ser
originales en la filosoffa que hagamos ya que no logra-
remos nada, busquemos filosofar, gue lo original y ame-
ricano se nos daré por afiadidura,

Debemos filosofar acerca del problema humano de
acuerdo & nuestra circunstancia, aunque tampoco debemos
olvidar a la filosoffs como ciencia rigurcsa ¢ a la fi-
losoffa como 1l6gica que nos dari una fundamentacién fir
me en nuestro gquehacer.

Toda informacidn y posicidén eurcpea es bienveni
da a América, siempre y cuando no sea deformadea por los
que la han edoptado para lograr pretensiones personales
en nuestra América, ;

No nos debe volver a pasar lo que ocurrid con
el positivismo en la cuarta parte del siglo XIX y los i
nicios del XX, que pensabamos gque adoptando el positi-
vismo ibamos a lograr el desarrollo y progresc de los
yanguis,

vEn la actualidad podemos también caer en el e-

rror de pensar gue adoptando la nueva légica (positivisg

22/ Citado por L. Zea, Op, cit. p. 57.
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”;o”iggitbl;'ia'con este 80lo hecho,alcanzaremos el desa
7rrollo"cient£fico y tecnolégico de Estados Unidos o en
,général el nundo occidental y la Unién Soviética, sin
darnos cuenta que son realidades diferentes a la nuestra.

Lo que s= ha logrado en el occidente no ha sido
por~arte de magia, s8ino gque se ha dado una filosoffa acop
pafiada de una realidad concreta y favorable para esa fi
losof{ia,

Debemos también tomar conciencia de gue en nues
tra América no hay una filosoffa propia porgue no se ha
logrado una escuela, y esto por no creer en nuestros fi
1ésofos americanos, ya que por ejemplo en la actualidad

iquién sigue al'monismo" estético de Vasconcelos o al

"existencialismo" de caridad de Caso?, Nadie o casi nadie,

ya que preferimos recurrir a los autores europeos, en mu
chas ocaciones por considerarlos m4s rigurcsos en el pen
sar, desconociendo la.riqueza que ha aportado la reali-
dad americana a nuestros autores.

Hay quienes consideran gue en América no hay fi
losoffa, porque no hay personajes importantes como en
occidente, ;Pero qué concepcibdn de filosoffa tienen gquie
nes asf dpinan?, ;0 a qué tipo de personajes se refie~

ren?, ;¥ bajo qué criterios de andlisis se emiten estos
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Suicios?. 7 7

Es por eso que Zéa, tratando de réédatﬁrvﬁuéstra'
filosof{a del anonimato, afirma que ellara sido,ﬁn res—
ponder a nuestra situacibén americana. -

Y a esta filosof{a nuestra, se le ha negado el
valor, ya gue la hemos estado viendo s6lo desde el pun
to de vista de la filosoffa occidental estricta.

Pero existe también otro punto de vista, que es
el del existencialismo francés, cuando habla de la filo
sofia engagee, compromeitida, y en este sentido la filo-
soff{a americana se ha desarrollado profundamente, ya que
estrictamente eso ha sido, un compromiso con la realided,
tratando de resolver 1los problemas mis urgentes, -

Y resume Zea esta preocupacibdn de la siguiente
manera:

Filosofar, pura y siﬁplemente filosofar, para resolver
nuesgtros problemas, los problemas del homdre en una
determinada circunstancia, la propia de todo hombre,
para que a partir de estas nuestras reflexicnes ofrez
camos, no ya una filosoffa original, que esa se daré
néturalménte, 8ino nuestra aportacién a una tarea gue
. es ya'comdn a todos los hombres y, por ende, a todos
los pueblos, a partir del nuestro, sin discriminacién

alguna. (23)

23/ Jdem, p, 81,
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- Pdf lo tanto, precisa Zea:
Sin ‘tener que realizar una dolorosa ampubacién res-
“‘pécto a sus relaciones con Europa ha surzido una fi-
losoffa que, al ser asimilada y desarrollada, condu-
ce a la anhelada emancipacién u originalidad. (24)

Asf pues, ya no debemos concretarnos a imitar
lo europeo. Y como decfa el pensador brasilefio Graca
Arnha:

La cultura europea no debe servir para prolongar a Eu
ropa, ni para una obra de imitacidn, sino como instru
mento para crear cosas nuevas con elementos gue proce
den de la tierra, de las gentes, del propio salvajis-
mo inicial y persistente, (25)

Por otra parte Zea, no solamente insiste en la
creatividad de nuestra filosoffa, sino también en que e-
1la ses crftica.

Le filosof{a latinoamericana actual -comenta Zea~
debe ser muy crftica para que podemos llegar & ser una
sociedad nueva que supere a la occidental,

Ahora bicn, 8i no queremos afrontar estas respon
sabilidades, mejor dejemos nuesiro destino, en manos en
ropeas como dice Prantz Fanon: ©Si gueremos hacer de A-

mérica, otra Europa, dejemos nuestro destino en manos

24/ Idem. p. 93.

25/ "0 Espirito Moderno", Cit. por Joao Cruz Costa en
Esbozo de una historia de las ideas en Brasil, p. 145,
V.€xico, 1957, Cit., por L. Zea en La filosoffa ameri-
cans.., P, 104,
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dg euroﬁe@é;i&gfq&é%ééﬁfén”ﬁéééflo’mejor que -log-mejor.
dotados de nosotros. -
SR Hastz el mbmento.sélo hanos guerido realizar en
Américérel sueflo de Europa y no una América auténtica,
fruto del pensamiento de los americanos, Queremos ser los
desterrados de una tierra de la cual nos consideramos o
riginarios.

Ahora bien, por otra parte, también le preocupa
a Zea que hay pensadores latinoamericanos gque opinan gue
la filosoffa auténtica sdlo se logrard como consecuencia
de una revolucidn econdémica, polftica y social, y que por
lo tanto nuestro pensamicnto todavia no es filosoffa au
téntica., No se dan cuenta, expresa, que enire filosoffa
¥ revolucién existe una relecidn dialéctica y no conse-
cuente,

Hay filosofia auténtica, también en la toma de
conciencia de la subordinacién y no s8lo hasta después
de haber vencido esta subordineciédn. Es decir que esta-
mos ya haciendo filosoffa auténtics, pero si nosotros no
la valoramos, entonces guién lo haré,

;Pero de quf premisas parte Leopoldo Zea, para
hacer las afirmaciones anteriores?; ;guién le asegura

que nuestre filosoff{a es auténtica y no solo une cosmovi
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8ién?; ;cuales son sus fundamentos?.
Para clarificar estas cuestiones, es conveniente

analizar la obra de Zea llamada la filosoffa latinoameri-

cana, (26), en la cual nos hace ver que es la primera vez
en la historia de la filosofia; gue el hombre se procupsa
por adjetivar algdin tipo de filosoffa, la americana, ya
que por ejemplo, Platén y Aristételes nunca se procuparon
por gue a su filosoffa se le llamara griega, ni M. Aure
lio, Epicteto y Boecio porgue su filosoffa se llamara la
tina; ni Hobbes o Locke porgue su filosoffa se llamara
inglesa, ni Descartes o Voltaire porque su filosoffa fue
ra llamada francesa.

Por lo tanto, preguntarnos por una filosoffa lg
tinoamericana, es como hacerla ajena a lo que hasta ahg
ra se ha considerado como filosoffa, ya que los problemas
que se han planteado los auténticos fildsofos tienen ca
rdcter universal en cuanto a que son del hombre,

Por ende =sigue comentando Zea- al preguntarnos
por la posibilidad de una filosoffa latinoamericana, es
tamos ya partiendo de una cencepcién de filosoffa. La
pregunta la origina una cierta forma de reflexionar, la
cual consideramos filosdfica y gue nos ha sido ajena.

Y aquf es donde enfrentamos de lleno el proble~

26/ L. Zea, La filosoffa latinoamericana, la., Ed. México,
Ed. Edicol ANUIES, 1976.
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ﬁa de la autenticidad, otra de{laé'éf;néésipféééupacio-
nes de Zez. | .

Filosof{a auténtica serfa desde Tales hasta Sar
tre, e inautética la que se ha producido de este lado
del Atidntico, serfa pues como dice Sartre, "eco del vie
jo mundo y reflejo de ajena vida®.

Y surge aquf una pregunta interesante: jes qué
acaso nuestra filosoffa es inauténtica por no tener un
Kant, un Hegel o un Sartre?, Quiz4 no hemos tomado en
cuenta que Kant nunca se preocupb porque Alemania no tg
nia un Sécrates o un Platdén, As{ pues, no nos preocupe~
mos méds por esto y empecemos a reflexionar sobre proble
mag del hombre que nos alafien a todos, sin importar la
nacionalidad ni la época.

Por otra parte, suele decirse gue en Latinoamé-

rica no hay ningidn sistema, como la Metaffsica de Arisw

tételea, la Crftica de 1la razdén pura de XKant, la Fenoma-

nologfa del espfritu de Hegel, el Discurso del método de

Descartes o la Filogoffa pogitiva de Comte, Por lo tanbo

1o creado en Latincamérica no es filecsoffa, sino sélo un
tipo de pensamiento o cosmovisién; los filésofos latinoa
mericanos no son mAs que pensadores,

Perc hay que decir que no sélo lo sistemdtico es

" filosoffa, ya que en este caso tendriamos que dejar fue-
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%é oiraé‘cdrrientes de la filosofia coﬁo es el ﬁoema de
?arménides, los pensamientos de Pascal, la filosoffa de
Nietzsche, etc, gque s8f son filosoffay por lo tanto tam-
bién es filosoffa nuestro pensamiento, -

shora bien, el filésofo no debe preocuparse por
ser llamdo filésofo; la filosoffs no es una profesién,
8ino gque &8 un "querer saber" como loa antiguos griegos
gque no querfan ser llamados "Sophos" ~sabios- sino filg
sofos, emigos de la sabidurfa, ya que solo querfan sa=-
ber, sin quersr el tftulo de sabios.

Lo gque s{ debemos aprovechar es &l apoyo en 1lo
ya existente para producir lo nuestiro, si no perderfa-
mos tiempo tratando de solucionar lo que de antemano
estd solucionado. Pero tomando en cuenta, que el fruto
de nuestro filosofar es de una realidad muy diferente
a la que nos ha servido de apoyo, por esto también serd
diferente nuestro filosofar.

Asf pues, como decf{a el venezolano Andrés Be-
1lo (1781-1865):

J&venes, aprended a juzgar por vosotros mismos; aspi
rad a la independencia de pensamiento, Bebed en las
,fuentée; a lo menos en los raudales m4s cercanos a

ellas. Interrogad a cada civilizacién en sus obras;




p?did a cada historiadb;”aﬁﬁ”éaféntfas. Esta &8 1a
primera filosoffa Qué éebeﬁoﬁ aprender de Europa. (27)

En otras palab?as:.imitemos la actitud y no sus
frutos.

Hagamog esto ~sigue comentendo Zea- ya que to-
dos los fildsofos lo han hecno; han tomado los elementos
a2 su alcance para filosofar y solucionar sus problemas,

4s{ pues, como ejemplo, tenémos a los presocri-
ticos, gque explicaron el problema del cambio gue los a~
guejaba, con los elementos que estaban a su alcance co-~
mo el agua, el fuego, el é&peiron, etc.

Por otro lado, encontramos también en Zea una
preocupacién por difundir las verdades filoséficas al
pueblo, para evitar una filosoffa elitista, como s= pue
de ver en esta cita que pone Zea en su misma obra, de
Antonio Gramsci: 2

Crear una nueva cultura no significa solo hacer indi
vidualmente descubrimientos originales, sino que sig
nifica también, y especialmente, digundir crftica en
tre verdades ya descubiertas, s?cializarlas por asf
decir y, por consiguiente, convertirlas en base de
‘accioﬁes vitales, en elementos de coordinacidn y de

aorden intelectual y moral, Conducir a una masa de

27/ Idem. p. 21,
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hombres a pensar coherentemente y de un modo unitafio
el presente real y efectivo, es un hecho filoséfico
mucho més importante y original que el descubrimiento
por parte de un genio filoséfico de ‘una nueva verdad
que se convierte en patrimonio exclusivo de peguefics
grupos intelectuales. (28)

Por lo tanto,hay que difundir la filosoffa y no

rdarla en esferas inalcanzables, Como decfa el francés

Paul Nizan: los fildsofos no debemos ser "perros guardia

nes

pen

mo,

" que
aman abstractamente la libertad; pero apartan sus mi
radas de virgenes mundanas de donde 3e consuma real-
mente la rutina de la libertad. Trasladan todos sus
debates a un mundo tan puro, a un cielo tan lavado,
gue ninguno de ellos se arriesga a ensuciarse las ma
nos, ¥ a esta higiene le llaman filosoffa. (29)

Asf pues, Nizan pide a los filésofos que se ocu
de problemas actuales como"la guerra, el colonialis

la racionalizacién de las fébricas, el desempleo,

los abastos, es decir sobre todos los elementos que real

mente llenen la vida."(30).

Y para fundamentar esto -comenta Zea-, tenemos

solamente que analizar un poco la historia de la filoso-

28/

2g/

Z,

,0/

Antonio Gramsci, Introduccién a la filosoffa de la
raxis, Barcelona, Ed. Penfnsula, 1972, Cit. por L.
Zea, Op._cit, p. 24.

Paul Nizan, Los perros guardianes, Caracas-Madrid,
Ed. Fundamentos, 1973. Cit, por L. Zea, Qp. éit. p. 24,

Idem, p. 26.



fia, para darnos cuenta de queacada flldsofo ha- ;espon-‘

dldo arun problema concreto-

Platén se enfrenté al “de s tiempo, el

de 1& cr181s de 1a cultura he15n1ca erpresada en las
"Guerras de1~Peloponeso, de laz que fue testigo., Des-
cartes se enfrenté a las crisis del zundo antiguo y
el nacimiento éel moderno, expresado en las guerras
de religién y el nacimiento de una ciencia que nega-
ba los dogmas de una religidén ya anquilosada. Locke,
por su lado, a los problemas gue se planteaban a un
conocimiento que hacf{a de lado la Ketaffsica y mos-
traba al hombre 8u capacidad para dominar la natura-
leza y ponerla a su servicio. Hegel reflexion§ fren-
te al cambio que para el mnundo representaba la Revolu
cién Francesa, como méxima expresién de la libertad
y supuesto término de la ;elacién amo-esclavo, en
que habfa descansado el mundo antiguo puesto en cri-
sis. (31)

De tal modo, con astos presupuestos, ya no pode
mos dudar de gque nuestra filosof{a latinoamericana sea
vAlida, ya gque esto serfa dudar de nuestra misma capaci
dad de réflexidn, lo que, en el fondo, es dudar de nues

tra propia humanidad.

31/ L. Zea, Op. cit, p. 22.

L. 101
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cbmenta~2ea—; hay una serie de

tinoam rlcanos y europeos que objetan a nueg

tra fllosofia, d1c1endo gue més :‘que filosoffa auténtica,

es. una preocupa016n politlca. Pero es gue acaso ;la preg
cupacidn polft1ca de nuestra América, no tiene un tras-
fondo de auténtica filosoffa?. Por supuesto que si.

8i continuamos con el andlisis de la historia de
1z filosofia europea, u occidental, veremos gque toda e-
1la culmina giempre en una preocupacidén polfitica, en la
polftica como ineludible expresidén del homdbre y de sus
no menos ineludibles problemza,

Detrds de tode metafisica se halla oculta una preg
cupacidn polftica. Por ejemplo, la teorfa de las ideas

de Platén, culmina con la Repfiblica; la heteffsica de A

ristételes en la Polftica; la filosoffa de la historia

de San acustin, en el orden propio de la Iglesia; el Dis—~

curgo del método de‘Descartes culninaré, a =su vez, en la
polftica que orienté la kevolucién Francesa y asf hasta
nuestros dfas,

Con esto Leopoldo Zea toma una actitud positiva
ante la filcaofla, convencidc de gue nuestro compromisc
es. filoscfar, conscientes de gue nuestro guchacer estd

al mismo nivel gue cualguiera del mundo y de que, mis afin,
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tenemos el deber moral de aportar nucstra experiencia,
-8in la cual, de acuerdo al perspectivismo de Ortega, no
se logrard nunca unz vigidn completa de la verdad.

Con esta breve exposicidn de las principeles preo
cupaciones de Leopoldc Zea y, sobre todo, a través de su
obra filosdfica, encontremos una antropologfa o idea del
hombre, aungue de manera implfecita, Y es lo gue tratamos

de esclarecer en este trabajo.
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IV~ IDEA DEL HONMBRE EN LEOPOLDO ZEA.

En este capf{tulo abordamos el tema central de esg
te trabajo, en vfas al inicio de la estructuracidn de u-
ns antropologia filoséfica inepirada y fundamentada en

los escritos de Leopoldo Zea.

A) JUSTIFICACION DEL TEWA.

Coxo lo decfamos en el capftulo anterior “la‘fi
loscf{a de Zea es, fundamentalmente, una filosoffa de la
historia, Su g%incipal preocupacidn es mostrar las relae-
ciones que entre sf mantienen los pueblos a nivel plane
tario e indicar el sentido histérico de tales relaciones,”
(1) La temédtica fundamental gue abords Zea, comienza con
la expansién occidental, que se produce desde el siglo
XVI. La relacidén gue los pueblos establecen entre sf, a
partir de la dominacién llevada a cabo por los pueblos
occidentales, constituye el principal problema a resol-
ver en la obra de Leopoldo Zea. En este problemdtica se
encuentran involucrados la totalidad de los pueblos exig
tentes, unos como dominadores y ctros comd dominados,

Espec{ficamente "el problema de América y de s=u

interpretacién cobra, en efscto, un castizo y correcto

1/ Prancisco Lizcano, Leopoldo _Zea. Una filosoffa de la
historia, Madrid, Instituto de Cooperacién Iberocameri
cana, 1986, p. 11l.
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Vsentido en el marco de la filosoffa de la historia."(2)
Es por esto que Zea ofrece un amplio panorama, en el gque
podemos llegar a la correcta interpretacién del ser del
hombre desde nuestra circunstancia, es decir, una antro
pologfa filoséfica propia.

Como dice Francisco Larroyo en su libro lLe filo-

gsoffa ibercamericana. (1969), la filosoffa de la histo-

ria es el esfuerzo de comprender estructura y sentido
del devenir humano en sus variadas manifestaciones y su
cesivas etapas., Esta rama de la filosoffa comprende y
valora la vida de cada £€poca y lugar a fin de medir su
aportacién dentro del curso universal de la cultura huma
na, "mas, tan compleja tarea empuja, en plenitud de sen-
tido, a2l estudio del hombre histdrico, a la investigacidén
del ser concreto del hombre en un Qeterminado periodo ¥
en cierto paraje de la Tierra." (3) Y para conocer a eg
te hombre concreto contamos con la antropologfa filosé-
fica, Ella muestra gque el hombre es un continuo hacerse
vy no algo hecho, Es aguf donde cobr% importancia la obra
de Zea, que con esta concepecién Qialéctica del hombre,
ha ido e}aborando su obra filoséfica, tomando en cuenta

gue el hombre es también por habver sido esto o saguello,

2/ Francisco larroyo, Le filosoffa iberoamericana, Méxi
co, FPorrfia, 1978. p. 245.
3/ Ibidem,
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Es as{ que, para llegar a la concepcién ontolégi
ca del hombre es necesario empezar por entender las mani
- "festaciones culiturales del howmbre, como lo ha hecho Zea
. én Latinoamérica, Ya que como. dice Larroyo,

quiera o no, el hombre se exterioriza, sé produce en
su obraj no puede vivir sin expresarse de algidn modo,
Y gracias a ello propzga sus formas de existencia, La
antropologfa filoséfica, la teorfa del hombre consti-
tuye, pues, el necesario instrumento para construir,

s escala filos§fica, los tipos histérico culturales.(4)

Es por esto que los temas relatives o la esencia
de América y del hombre de ectas tierras, "adquieren to
da justificé&ién al situarlos sn el escorzo de una com-
prensiva filosoffa de la historia." (5).

Una seria reflexién filosdfica sobre América ha
de empezar por averiguar cudl es la estructura de los
factores histdricos que determinan su ser. El dnico por
tador de todo acontecer histérico, es el honbre, Hay mu
chos factores que obran en el curso de la historia,~"pg
ro todos ellos adgquieren tal cardcter y significacidn so
lo por el hecho de influir, de algfin modo, en las reali

zaciones humanas,"(6)

4/ Idem, pp. 245-246. Cfr. F. Larroyo, La antropclogia
concreta, México, Porrfia, 1968,
5/ F. Larroyo, Lea filosoffa... p. 259

6/ Ibpidem,
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' - Samuel ‘RamoB ejemplifica de menera estructural

“esta relacién entre filosoffa de la historia y antropolo

L g£é f£1o§6fibé'cn su 1ibro Haciz un nuevo humanismo.

- ‘fPara Ramos, casi hay tantas concepciones del hom
Vyﬂfé EOmo‘elementos constituyen su naturaleza. 4s{ el hom
bre.es concebido como razdén, como voluntad, %omo senti-
miento, como instinto, etc. Estas ideas pueden provenir
de tres fuentes: la religién, la filosoffa y la ciencia
natural, "Max Scheler ha reducido estas wmfiltiples concep
ciones a cinco tipos, cada unc de los cuales tiene como

correlato una filosoffa de 1z historia,"(7)

I- La idea cristiana del hombre, Su origen se explica por
el mito de la creacién y la pareja primitiva., Asf{ como la
doctrina del pecado y la redencidn, el alma inmortal, la
resurreccién de la carne y el juicio finalf A esta idea
corresponde la concepcién histérica de San Agustin expues

ta en La ciudad de Dios.

I1- 1a idea griega del hombre como Logos, ratio que cul-
mina en la nocién de homo sapiens. A esta idea correspon
de 1a antropolog{a filos8fica desde Aristételes hasta
Kant y Hegel y toma en toda Europa occidental el carécter

de evidencia, cuando sSeg@n Scheler no es mas gque "una in-

7/ Samuel Ramos, Hacia vn nuevo humanismo, 22, edicién,
téxico, F.C.E., 1562, p., 47.
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vencién de los griegos”, A esta idea corresponde 1a(filg
aof{a de la historia de el idealismo de Hegel.

III- En este grupo se encuentrzn un conjunto de doctrinas
wodernas, estructuradas en su wayorfa por la ciencia na-
tural, expresadas por la férmula bergsoniana del homo fa-
ber. Segln estas doctrinas, el hombre es un ser de instin
tos, Que pueden clasificarse en: a) El hombre 1{bido; b)
El homtre poderfo; ¢) El hombre sconémico. Y a cada una
de estas concepciones corresponde una docirina de la his—
toria: a) Factor histérico preponderante, la sangre (Go~
bineau, Ratzenhofer, Gumplowitz) y el instinto sexual
(Schopenhauer, Freud). b) La dcctirina del poderfo pollti
co (Hobhes, Maquxavelo, Nietzsche, Adler). ¢) La concep~
cibn econdmica de la h51tor1a {Marx).

IV- Aquf mgrupa Scheler ideclogfas pesimistas de matices
muy variados gque consideran al hombre como un animal de-
cadente, como una enfermedad de la Qida, como una especie
en via de extincldn, Este es un pensamiento casi exclusi
vanente alémén. Sus representantes smson L. Klages, E. Da
qué, L. Froebenius, 0. Spengler, T. Lessing, etc.

V-~ La dltima idea gque seffala Scheler comppnede doctrinas
sobre el hombre que en vez de desvalorarlo lo exaltan a

una alture qgue no tiene precesdente en la historia, 4 eg
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ie grﬁp6 b¢f@¢n¢q§;,géfi;f;;éi;prépibrSéhéief y Nicolai
:Hérﬁmanh;: . i | T

L Ehiél.basdrde Leopoldb Zea se & témbién esta.rg
“lacién, como ¥ya lo diiimos entre su filosoffa de la his-
toria y su antropologé; filoséfica. Concepciones gue se
sitian en contraposicidn a 1as-conccpcione5 occidentales
que Scheler agrupa en el apartado II, Contraposicién que
se inicia en Zea, como ya dijimos en una crftica a Hegel

en Filosoffa de la historia americana y gque pretende una

toma de conciencia de la situacién histdrica del latinoz
mericang: en vfas, al igual que Ramos "a una idea supTa-
histérica y supra-empirice que s6lo retenga las notas gue
pusden convenir a cualquier hombre independientemente de
sus determinaciones temporalea y particularidades empiri

cas"., (B) Lo gue para Zea es un hombre =in més.

B} NECESIDAD DE LA CLARIFICACION DE UNA IDEA
DEL HOMBRE DESDE NUESTRA CIRCUKSTANCA.

Con el propésito de profundizar un poco en la con
capcién de Zea, veamos como llegs este a vislumbrar la
necesidad de la clarificacidén de una idaa del homwbre des
de nuestra circunstancia: México,

A través de los siglos -~comenta Zea- la historia

8/ Idem. p. 49.
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: d;"layénl§gral§e%iééna-ha sido la historia de una larga
luchérédéﬁehiaa'pOr‘ios wexicanos en defensa de su humg
hidad, gue en varias ocaciones ha sido regateada por 4i
versas expresiones del imperialismo gué, a partir del
descubrimiento de América se lanza a la conguista y co-
lonizacidn dée este continente, Afirma Leopoldo Zea en

su libro Latinozmerica tercer munde. (9)

Asf pues, —continus Zea- este imperialismo ha
sido animado por hombres y pueblos que buscan justifi-
car su expansidn y dominio negando la humanided de los
ﬁombres ¥ pueblos gue van a ser objeto de esia conguista,

Desde la polémica Septilveda-Las Casas, ses hace
ya expresa la dobléﬂexpresién de la filosscffa de domina
cién con que el imperialismo naciente busca justificar
su expansién,

"Por un lade, (enconiramos) la simple negacién
de humanidad de los hombres ¥ ﬁueblos con los cuales se
han encontrado sus descubridores; por el otro, sin negar
se esta humanidad, se le considera inmadura."(10).

7 El occidental considera a 1los hombres de estas
tierras como niffios a los que hay que proteger, Como ni~

fios que deben ser encomendados a los maduros representan

9/ L. 2ea, Latingamerica tercer mundo, #éxice, Ed. Extem
poréneos, 1977.
10/ Idem. p. 91.



111

“?br lo tanto se empieza.a dilucidar una ideé del
.ﬁégffé-iatiﬁoamericano, pero de acuérdb:a una interpreta
‘eibn éjena, en este caso europea,

A continuacidn Leopoldo Zea asienta gue estas dos
negaciones de humenidad pretenden fuﬁdémentar un podero=-
so imperialismo,

Bajo cualguiera de estas dos negaciones se haréd descan
sar la dependencia de todo ﬁn conjunto de pueblos a lo
largo de esta América y de 6tros continentes sobre los
que se alzari el mds poderoso imperialismo de la histo
ria en Asia, Africa y América. (11)
A la expansidn del imperialismo 1ber6 en el siglo XVI, sg
gird la del imperialismo de la wuropa occidental en el si
glo XVII, continuando, hasta nuestiros dfas con un neocolo
nialismo encarnado por los Estados Unidos de lorteamérica,

Y aunadss a estas diversas expresiones del imperia
lismo, se han dado una serie de justificaciones ideolégi-
cas del mismo, las cuales se han hecho expresas como cul-

tura de dominacién,

11/ Ibidem.



Y de este‘modo Ze
8idad. de una aflrm301b v.dnldad del latlnoamerl—
cano cono 51m1ento de una cultura prop1a, para lo gue ‘es
necesaria tamblén una antropologia flloséflca que se fug
damentc en nuestra interpretacién d=1 mundo.

Comenta Zea, rteafirmando lo anterior:

Cﬁlfura de doninacién (la europea) a la que tratarén
de- oponerse los pueblos que la sufren mediante expre
siones que afirmen la humanidad de todos los hombres
'y; con ella, su libertad como individuos y el derecho
a la autodetermiracidén como pueblos, (12)

Por otra parte, los pueblos dominados buscaron
un modelo de humanidad , y este modelo lo ofrecerédn los
mismos dominadores, al igual que el instrumental pera 1lg
srar aquél.,

Ser como el sefior seri la preocupaciédn central
de una cultura que buscaré formar el tipo de hombre que
pondr4 fin a la éominacién impuesta, "Y cn este afén por
semejarse al dominador, el mexicano negard su realidad,
realidad de dominado, gue resulta ger la dnica realidad
desde la que deberfa partir para poder negarla auténti-

camente, sin autodenigrarse",(13)

12/ Idem. p.p. 91-92.
13/ Idem, p. 92,
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Leopoldo Zez hace notar que con esta autodsnigra
cién se afianzarén afin méds las cadenas de la dependencia,
As{ pues, el mexicano se se negard a sf mismo gueriendo
hacer suyas experiencias que le son ajenas,

"El esclavo no &8 &l sciior, pero tamnpoco secri ya
el esclavo si éste es capaz de hacer de esz situacifn el
punto de partida para negar tal situacién y afirmar su
propia humanidad como algo auténticamente libre,"(14)

Asf pues, el latinoamericanoc debe afirmar una hu
manidad en la que lz relacién de dependencia pueda ser
sustituida por la de Belidarided, de iguales entre igua-
les. Esto es afirmar una relacidn en la gue ya no btenga
sentido el ser Refior o amo, porgue no habré servidores
ni esclavos, Es por eso que necesitamos una entropologfa
filoséfica propia,

Diffcil ha side el camino de la cultura mexicana
para tomar plena conciencia de esta inversidm liberadora
y solidaria, ya que ha sido obliguda a tomar de su situa
cibén de dependencia los instrumentos para liberarse de
la misma, por lo tanto empezari por tratar sole de susti
tuir =1 seficrfo, no de eliminarle.

. Asi pues, 1la historia de la culturza mexicana ha

side una lucha constante por llenzr los "vacics de poder",

14/ Ibidem.
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Pof cjémpio, nuestro Criollismé, que vino inmediataments
Vdespués de nuestra independencia (1810), se empefiari en
mantener la relacién vertical de dependencia sustituyen-
deo, simplemente, al amo expulsado, de ta} modo que ae
tratard de mantener el orden espafiol sin Espafa, imponien
do su dominio scbre mestizos e indfigenas. Sin embargo,
encontrarfn los criolloes, la oposicién de los mestizos
que haran suyas las banderas del liberalisme; el libera-
lismo que demanda la igualdad de todos los hombres,

En esta época los baluartes de dicho léberalismo
eran Francia, Inglaterra y los Estados Unidos. Por lo
tanto, ser como estas naciones, era la preocupacién cen—
tral de la cultura mexicana.

La emancipacién polftica, decfa el mexicano José
Marfa Luis Mora, deberi ser seguida y completada por lo

que llamaba "emancipacién mental,

Por lo tante, habla que reedcucar el mexicano.
Habfa que ensefiarlo a vivir em la libertad. Asf pues ha-
Sia que hecer propies de este pueblo las experiencias de
las naciones gue en Furopa y América se alzaban como nue
vos modelos,

Sin embargo, en estec nueve intento de igualdad,

estaba ya en gérmen la ideclogfa que justificarfa una -
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i,nﬁe#é,férmé Qé'dpminacién vy dependencia;,& sgs;;-;i ii—j:T7

bérélismo'igualitario, sostenide por la Reforma, se le—
'lQant;ré—una oligarquia que, en nombre de la libertad im
pondrd una nueva dependencia,

"Todos los hombres son iguales, so afirma de @&
cuerdo con la tesis liberzl, pero distintos por acciden
tes histéricos, geogréficos, biogréficos, raciales, cul
turales o religiosos," (15)

Asf! pues, aunque se reconece la igualdad de to-
dos los hombres, se cree que no todos estén capacitados
para gozar de la libertad ¥y demosirar su semejanza comn
ctros hembres. De tal mcdo gue el liberalismo de la Re-
forma, culmina en el porfirismo,

Y el porfirismo crea una doble dependencia: la
interna frente a grupos de poder supuestamente empefia-
dos en hacer de Iéxico una nacidn’semejante a los nuevos
modelos de la cultura occidental, y una nueva dependencia
externa frente a los creadores de estos modelos,

Se crea de esta manera una oligarqufa mexicana
qué no cree a su pueblo capaz de zer libre, Se guiere nug
vamente ocultar el pasado y la realidad, ya que se consi
deran impedimentos para poder semejarse a los nuevos mo=

delos,

15/ 1dem. p. 93-94



Transcurren asf trelnta afios de paz en 1os que e

se muestra la nueva 1np051016n de 1deas'a un,pueblo inma

duro. Pero éste se. -da: cuenta que 'o es esta paz por la .
que hab;n luchaio en la Independen01a y la Refcrna,
’1;"El pueblo mexicano no habfa seguido a lfderes

CthLlOS ‘en-1a lucha contre Espaﬁa, sinplemente para que

elgfrlollq tomase el lugar del sefior peninsular®". (16)

. Ast pues llegamos a la Revolucidn HMexicana de
‘1916 Que se presenta abiertamente como nacionalista y an
tiimperialista. "Nacionalista, en cuanto intenté una nue
va relacién social de horizontalidad dapaz de aglutinar a
los diversos grupos sociales en el logro de metas que de-
berfan serles comunes. Antiimperizlista en cuanto se ne-
g8 a aceptar toda forma de dorinacién externa"(17)}

. Se inicia una cultura y una educacifn basadas en
la propia realidad que partiendo’de nuestra circunstancie
nos enlaza con lo universal. "Esto es, con lo que era tam
bién propio de otros hombres y otros pueblos, siéndole i-
gualmente propio y no impuesto®, (18)

De esta manera -apunta Zea~ frente a la conciencia
de dependencia, se tomard iguelmente conciencia de solida-

ridad; solidaridad con muchos otros pueblos sometidos al

16/ Idem. p. 94.
17/ Idem, Pe 95.
18/ Ibidem,
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‘Esta 60$a:6é:06néiéncia de s8f mismo y de solidari
dad §6n:o£}o:f§ﬁeﬁios; se hace patente en las diversas ex
preéiﬁﬁéSf&e~lé cultura revolucionariz.

Enseguida encontramos un intento de difusidn cul~
fﬁral en lMéxico, como consecusncia de lo anterior y como
ejemplo estén los muralistas: Diego Rivera, José Clemente

kdroico y David Alfaro Sigueiros, gue al mismo %tiempo gue
son expresidn del pueblo, se convierten en protesta con-
tra 1a injusticia de todo un sistema comebtida sobre el
hombre en diversas regiones de la tierra,

De esta manera llegamos al éomento en gue la filg
sgffa mexicane muestra su estirpe nacional, latincvamerica
na y universal, en cuanto empicza a plantearse problemas
sobre su realidad e historia. Y los principales ejemplcs
de este empefio, lcs encontramos en José Vasconcelos, Antp
nio Caso y Alfonso keyes,

Posterioroente encontramos a Samuel Ramos, quien

ye reflexiona abiertamente sobre el hombre de lidxico, en

19/ ldem, p. S6.



" iié@~ﬁ;-

un primeriintento

.enzerisis

Vemos constantemente en,la politlcarlnternaclonal

'meiid%ng, el opoyo que brlnda a pueblos que 1u chan;porquei
né]éea_pisoteada o minimizada su persona. .

7 7 ‘Solidarided con Abisinia o Finlandia, gque sufrie’
ran agresiones de grandes potencias, Solidaridad con
la Repﬁﬂlica Espaficla, tanbién agredida por el nazifa
‘scismo ante la complicidad de las naciones que se lla
maban democriticas. Izual postura mantendré léxico con
otras situaciones conflictivas, La conciencia de su

ropia hisloria le hacia comprender solidarizarse
pror P ;

20/ Ividem,
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: c@ﬁ;iésﬂposhuras;q >9tfgéfiﬁéhlﬁh'ﬁne'luchaban, como

‘gl-mexicah o a-libertad de sus indivie

'C;§96§J§?§i“dé§ébh§ ;ii§}5g§§&é¥é5minaci6n de su pueblo,

‘ dﬁ#teﬁalé;'Séﬁﬁd ﬁbﬁinéo y‘¢uba. Cuba, la de la Revo-
lucién, que'en funcién con e€sos principios se enfren-—
‘taba a las presiones de un imperialismo voraz e inhu-
panc, Y Chile, él puedlo mirtir de esta imérica luchen
‘do por lo micmo que habfan luchado el mexicano y otros
pueblos., De esta forma la lucha por la paz del pueblo
mexicano venfa a ser expresidn de una lucha méds amplia
¥ solidaria contra el imperizlismo en sus muy diversas

expresiones. (21}

Esta pues, ha sido la historia del pueblo mexica-

" no, la historia de una lucha frente a un imperialismo gue

ha levantado su prosperidad y grandeza, frente a la mise-
ria y explotacifn de la casi totalidad dé los pueblos gue
forwan nuesiro mundo.

De tal manera gque el problema cultural nexicano es
el.paso de la conciencia de dependencia a la libertad e in
dependencia completas.,

Fue la Revolucidn Fexicana lo gue hizo al mexica-
no consciente de esta situacidn, buscando superarla,”Una

superacién que no podfa ya descansar en un cerrar los o-

21/ Idem, p. 97,



; bfa’de ‘Ber. trascendlda" (22)
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jos a la pro!la realldad ‘en un’ negar 1a hlstorla que “ha’

: Sln emoargo se 51&uen tonando modelos a;enos Y

s8. asplra a ser ‘guardiédn de los 1ntereses del sistema o

. gerente local del mlsmo, nunca su 1gual.

"De-aquf se sigue la inauntenticidad cultural al
hécer depender las posibilidades de la culturz mexica
na de la capacidad de los nexicanos para vencer el
subdesarrollo y poder semejarse al viejo modelo o al
menos, en cambiar la condicidén de esclavo obligado
por lea de empleado fiel., Pues tal implica aspirar, u
na vez méds, al desarrollo dentro de los lfmites que
seflala la dependencia. Se proponen simplemente, nue-
fas yuxtaposiciones dentro de la dependencia y no ia
superacidn de la nisma. (23)

Con esto concluimos que es necesaria ya uns toms
de conciencia de nuesira realidad para poder superarlaj
conéiencia erftica gue cuestione la cultura heredada de
la colcnia, en lo gue tenga de criticable. Elzborando
nuestra propia culturs, en donde demos nuestra interprg
tacifn del mundo de acuerdo & nuestra circunstancia, y
cono parte de esta cultura es necesaria una antropologfa

filogéfica que estrucuture nuestra propia idea del hombre,

22/ Idem. p. 99
23/ ldem. p.pe. 99-100,



C »CONCEPTO UNIVERSAL -DEL HOWBRE: EN.

~En los prlnCLpales escrltos eVZea”de 1952 a 1978,
encontramos diversos anéllals que él hace sobre la capa-
cidad de verdad del hombre, su’ vﬁlor, s libertad ¥y su
historicidad, que son las bases de toda antropologfa filg
séfica,

Es decir, Zea tiene una concepcidn espec{fica de
lo que es el hombre y de ahf parte para emitir juicios al
respecto., ;Cuil es esta idea o concepcién del hombre en
Leopoldo Zea?,

En primer lugar encontramos en la obra de Zea la
idea del hombre que vive en un COEBROS qéonde tiene que si
tuarse y ordenarlo, Para esto el hombre toma como instru-

mento al Verbo, Logos o Palabra y se situa en el mundo de

jando de ser un ente entre los enles y se convierte en su
habitante,
El Verbo hace surgir les cosas de la nada, en el

sentido de que les da el Ser en funcién al hembre, sin el

24/ Idem. p. 101,
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cual no tendrfan sentido. ‘dice San Juan en su e

véngéiio, "En éi'priﬁéipib 1a'péi;brayexistia."

' Léggé -comeﬁta Zeé— es otra expresién del Verbo ¥y
eé el instrumento que pone orden en elAmundo, por eso de-
cimos gue las cosas se colocan; del griego cologare, colg
cus, cologos. Como lo vemos desde los primeros mitélogos

y sus herederos los fildsofos. Dice Hesiodo: "En el prin

cipio era el caos". Después viene el Logos y con el Logos
el orden,

7 - “El poseedor ~continua Zea- de este Verbo, Logos
70 Palabra lo es el hombre, insistimos. Y es, entre los
hombres, el fildsoro el que hace de este instrumento
la virtud de su ;xistencia... El fildsofo es el hom-
bre gue guiere saber del ser en la nada, del oréen en
el caos8. Y guiere saber porque er ello le va su propio
ser, su existencie. En ser 2150 o no ser nadé. De allf
ese permanente preguntar (por esto o aguello) gue empie
za como balbuceo en Grecia y continua hasta nuestros
dfas. Un preguntar por esto o aquello no solo por sim-‘
ple curiosidad sino porgue en ello va implfcita la res

puesta de lo que el hombre es en el ser o en la creacidn,

(25)

25/ L. Zea, La filosoffa americana como_filosoffa sin més.
8a,., edicidn, Héxico, 5. XXI Ed. 1980, p. 10.
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) pEs‘deCif que en Zea empezamos é ver una. concep-
cifn del hombre como s er pensante, como ser cuya esencia
les el pensar, el pregunvarse y con esto ordenar el mundo.

Ahora bien, en este dar lugar & las cosas y autp
afirmarse frente a2 ellas, empieza uno de los problemas
ﬁés'gréndes del hombre: el ?%oblema frente al otro, Es
decir, el problema del otro houbre que también da lugar
y sentido a las cosas y que quiere tratar a su préjimo
como obra cosa mfs de su mundo. Y en este aspecto, la ci
vilizacién no ha hecho gran cosa, ya que este problema
humano sigue latente, y aunque zhora ya no nos golpeamos
con cachiporras, si con arwas abtémicas, y otras inventa-
das gracias a la ciencia. Y como decia Hobbes, el hombre
sigue giendo el lobo del hombre. La humanidad sigue divi
dida y los poderosos siguen usando la técnice, la cien-
cia y la filosoff{a convertida en rig&rosa 1égica, en su
favor.

Y aguf Zea pone el ejemplo concreto de la situa-
cidn del europeo frente al americano: de como el europeo
constata la humanidad de los otros éhnque se niegue a
creerlo,

Dos son los sucesos -comenita Zea- gue hacen gque

el europeo constafe la humanidad de los otros: la Segun
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 da Guerra.Mundial y la guerra de liberacién gque inician

‘loé,pueblqa coloniales, al término de aquella.

Los occidentales vivfan tranquilos, seguros de

" su-humanidad ¥ negéndoselas a otros, pero la Segunda Gran

Guerra les demostrSé gque eran hombres de carne y hueso cg

mo

cualquier otro, y gue asf como nacieron en Europa con

cabellos rubios y ojos azules, pudieron haber nacido en

Africa, con cabellos negros y piel obscura. Como dice

Sartre en Bu libro la muerte en el azlma:s

la

Ahora, Francia estd tendida boca arridba, y la venos
como una gran méquina rota., Y pensamos: era esto un
accidente del terreno, un amccidente de la historia.
Todavia somos—franceses, pero la cosa ya no es natu-
ral, Ha habido un accidente para hacernos comprender
que eramos accidentales. (26)

Y aunque resulte dolorosa esta constatacién de
humanidad del no—europeo; es necesaria,
Henos aquf acabados, (Comenta en otra obra Sarire).
Nuestra victorias, tripas de aire, dejan ver sus en-
trafias, nuestra derrota secreta, 5i gqueremos hacer es

tallar esta finitud que nos aprisiona, va no podemos

.contar con los privilegios de nuestra raza, de nues-

26/ Jean-Paul Sartre, lLa ruerte en el alma, Buenos Aires,

1950. p. 54. Citado por L. Zea, Op. cit, p. 110,
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#ro'colpr; de‘ﬁuesfras técnicas. Né podfemos unirnos'
 é1esé,totﬁ1idad de la que nos exilan esos ojos negros
sino. arrancandonos nuestras mallas blzncas para tratar
dé ser, simplemente, hombres. (27)

Por otra parte, Leopoldo Zea, se da cuenta de que
hasta hace tiempo el ser hombre dependf{a del lugar donde
habfa nacido o del nivel de desarrollo de ese lugar, y
que las metrdpolis daban la humanidad a los otros pueblos
y tenfan derecho tambié4n de ponerla en dula. Es decir,
que el hombre trat§ de manejar el concepto universal de
ser numano, de acuerdo a sus intereses. Pero a causa de
los errores de esos pueblos desarrollados o metrépolis,
también su humanidad ha sido puesta en entredicho. ¢Cémo
pueden ser ~se pregunta Zea~ verdaderamente hombres, los
gue masacran a otrog hombres en Vietnam?,

De esta manera, los)pueblos desarrollados también
se han convertido en instrumentos de su propioc insirumen-
to, se han convertido en instrumentos del confort y del
progresgo, renunciande a& su propia humanidad.

En los pafses desarrollagdos se e3td dande también
el fendmeno de le uniformizacién de todos los ciudadanos,
y esto tambtién es deshumranizanfe, ya que atenta contra

la individualidad. Por eso dice Marcuse gue en la actug

27/ J. P, Sartre, Crfeo negro, Buenos Aires, 1956. p.4l.
Citado por L., Zea, Jp., cit. p. 112,
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‘subdesarro’
amente’
reocupan por

hf  Dentxo de los paise esar olladqs_se”siente tam

bién una fuerte cnagenac16n 'io aiCé Mario Savio,

dirigente del Mov1m1ento Pro Ilbertéa de Expresidn (FsM)

en Estados Unidos: : 7
Llega un momento en el gue el funcionamiento de la m4
quina se nace tan odiocso, gue uno se siente tan tris-
te que no puede ya participar en ella ni siguiera t4-
citamente. Uno siente la necesidad de poner su cuerpo
sobre 1as paiéncas y sobre todo el aparato, para zs{f
poder peararla, Siente la necesidad de decir a la gen-
te que la maneja, a la gente gue la posee, gue hasta
que uno no sea libre, la méguina no volverd a funciop
nar. (29) ’

Asf pues, Zea se da cuenta de gue la historia la
hacen ya otros hombres, los hombres del mundo subdesarrg
llado; la historia gue hacen hombres gque sienten su liber
tad, gue no se han enajenado a s{ mismos y rompen con %o

da. enajenacién,

28/ Esto lo comenta Herbert liarcuse en su obra, El hombre
unidimensional, México, 1968, p. 223, Citado por IL.
Zez, Op. cit., p. 121,

29/ Paul Potter, Lz nueva izquierda norteapericana, una
ninorfa profética, Barcelona, 1969, p. 21. Citado por
L. Zea, COp._ cit. pp. l27-128.
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Frantz Fanon también apunta en su libro.Los con-

denados de lz tierra, que Europa se precipita a la perdi

cién y los no-occidentales no tenemos por gqué seguirla.
Y como comenta Sartre en el prélogo al'mismo_libro, Fanon
no condena a Europa, s8lo la diagnostica.

Hos encontramos znte el fendmeno de que la idea
occidental choca con la no occidental. La primera niegea
la humanidad de los que no son como €1, y la segunda 1lla
ma hombres a todos, incluso a los deshumanizantes occiden
tales, Es por esto gque Zea considera gue todos los hom-
bres tienen capacidad de verdad, de valor, de libertad y
de hisioricidad, pero a causa del desarrollo desigual de
unos, 1los otros son puestos a su servieio, negéndoles 15
humanidad y utilizédndolos como objetos a su servicio.

Como vemos, este es el caso concreto del latinoa
mericano, al que se le ha regateado su humanidad a través
de toda su historie, y en este aspecto hay muchas aporta-
ciones de Zea, ya que una de sus principales preocupacio
nes es el ser del latinocamericano y su situacién en el

mundo.




nes d; hbmﬁfésiii%i‘ﬁ
Los primérds diépon;éﬁ@éq rdério toma-
ban prestado, (36) . ’
Con estas palabras de Sarﬁfé,fiéopoidQ Zéé, inicia su a
ndlisis de la filosoffa en latinoééériéakcomo‘problema
del hombre. (31) En este capftulo Zea.désprende su concep
cidn del hombre latinocamericano, después de profundizar
sobre larposiblidad de una filosoffa en latinoamérica,
= A fin de cuentas —comenta Zea~ el preguntarse por
la poéibilidad de‘una filoé%ié . eg preguntarse por el
Verbo, Palabra o logos y, este Verbo es jrecisamente el
qﬁe hzace de un hombre, homﬁre.

Ahora bien, el caso del latinoamericano es espe-
cial puesto que, como ser pensante, se ha éreguntado pof
el Verbo y ha afirmado de esta manera su humanidad, pero

108 6ecidentales se la han negado,
| Los europeos, en la modernidad, se consideraron

-como arguetipo de cualquier ser y por eso, al descubrir

€l nuevo mundo y darse cuenta gque sus habitantes eren un

30/ L. Zea, Op._cit. p. 9.
31/ Capftulo I de la misma obra,



“129

"vvpoco dlferentee, les p1d16 una 3ust111c3016n de su Bupues,'

hta human ad 'y después les p1d16 quevfueran algo as{ como
':reproducclones 0-calcas de ellos. .

. . Es asf que nuestro filosofar en Américe empieza
como una bisqueda de la esencia de lo humano y. la rela-
cién que pudiera tener la filosoffa con los habitantes
de este continente,al ser negada nuestra filosofia.

En este aspecto se ve que después del descubri-
miento de América, empieza la descriminacién del indfge
na. Como ejemplo tenemos a Seplilveda que, en la polémica
con Fray Bartolomé de las Casas, niega la esencia humana
a los latinoamericanos, en nombre de un cristianismo gque
Pasa su filosoffa en Aristételes, Es asf que, por un la=-
do, estén los hombres-Hombres y por el otro, 108 subhom-
bres que sélo aspiran a ser hombres,

Es por eso que en Aéérica se preguntan, los gue
se creen aspirantes a hembres, por su derecho al Verbo.

Posteriormente, la nueva filosoffa presidida por
Hezel, en nombre del progreso, de la civilizacién y hase-
£a de la humanidad en abstracto, niega a los pueblos la-
tinoamericanos, si no -su humanidad, si la plenitud de 1=z
misma, y habla de razas degeneradas, hfbridas, que se en

cuentran en un subdesarrollo, porque no pertenecen a la




10s ‘evropeos negaban la humanidad de los indfge-

 553; f‘es el mismo cristianismo el que trata de recupe-
rar para los indIgenas esta humanidad, como es el caso
ae Frey Bartolomé de las Casas y algunos otros misione-
ros gue recorrieron América tratsndo de gue los indfge-
nas fueran vistos como hombres.
Ahora bien -continuaz Zea- en la Antigledad, tagz
bién Aristdteles negd la humenidad de los no-griegos, a
los bArbaros gque ian solo balbuceahan el Logos, para jusg
tificar la dominacidn que sobre ellos tenfan y este mis-
no fendmeno se dio en nuestra América.
Como decfa Arnold Toynbee:
Cuando nosotros los occidentales llamamos a ciertas
gentes indigenas, borramos impliéitamente el color cul
tural de nuestras percepciones de ellos, Son para no-
sotros algo as{ como 4&rboles que caminaran, o como a-
nimales selv&ticos que infestaran el pzfs eh el gue
nos ha tocado toparnos con ellos., De hecho los venmos
.como parte de la flcra y de la fauna local, y no como
hombres con pasiones parejas a 1as nuestras; y viéndp

los as{ como cosa infrahumana, nos sentimos con tftu-
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.~ lo paraitratéf}os Qdmo'éi no poseyeran los derechos’
'hﬁhéﬁ5srusﬁéleé. (32)

: Aﬁora bien, los letinoamericanos no somos indige
nas, sino que descendemos tanto de europeos como de indf
genas, pero de la misma manera hemos sido rebzjados al
nivel de subhombres, cosa que no ha pasado con los asié-
ticos y africanos gue no tienen esa similitud con los en
ropeos,

" Por otra parte, lea filosoffa latinoamericana del

-XIX se-convierte en una luchaj se aspira a la civi

.8e niega la barbarie, Pero ;qué es civiliza-

; rQi§ilizaci6n es Europa y Norteamérica y barbarie
-] ;iﬁdigena, lo mestizo y también lo criollo.

. .Aquf viene una ruptura en el ser del hombre lae-
tihaméricano, ya gque ha negado su pasado para ser lo gue
no ha sido, para ser distinto. Tor esﬁ & la emancipacién
politica se trata de buscar la emancipacién ideolbgica
del pasado, quitarse los hébitos y costumbres que aleja-
ron 21 latinoamericano de la verdadera humanidad. Pero
con esto 1o que estamos haciendo es arrancar nuesiras
rafces:

Por eso {dice lLeopoldo Zea), el filosofar de todo el

siglo XIX latinoamericano se empeii6 en mostrar a un

32/ Arnold Toynbee, Estudios de la historia, Tomo I, Bue
nos Aires, 1951, p. 176, Citado por L., Zea, Op. cit,
p. 18.
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s hombre que para ser seanante al Hombre por excelen01a

luchaba contra sI mlsmo, comoatia en una larga lucha

frat1c1da. Guerras. 1ntest1nas para destrulr lo ‘que se
congideraba oxtrafo. (33%)
As{ pues, de acuerdo a lo anterior, se-pregunta
Zea:
oQué hace del hombre un Hombre? y por ende jdel lati
noamericano un hombre sin més?, la libertzd, pero no
la libertad del viejo liberalismo, ni la del positi-
~Qisﬁo, sino la lihertgd creadora, Un modo de ser que
todos los hombres poseen por el hecho de ser hombres.
(34)

Con esto podemos ver cémo Zea considera que el
ser del hombre latinozmericanc tiene como esencia el pen
samiento o capacidad de verdad, y ademés la livertad
creadora, lo cusl lo pone al mismo nivel de cualgquier g
tro hombre.

Ahora bien, ;qué concepcidn tienen de América y
cbn ellia dél hombre gue la habita, los srandes autores
de la nueve filosofiar,

Brg2l, por =jemplo, afirma:

América es £1 pafe del porvenir, En tiempos futuros

se mostrard su importancie histérica, acaso en la 1lu

33/ L. Zea, Op._cit. p. 21,
34/ ldem. p. 27.



“sino’ gue  tanbién para-
36jicamente, les:ihasayudado a’tomar conciencia de su hue
que 8siente que su filcsorfa es

ierte np-uﬁ‘hbmbre sino BL HONERE, y as{

“Asf pupsy: (corenta Zea) ‘los lztinozmericanos ayer, al

iniciar su Lndepgnd§nclazfrentegal:Imperio Ibérico,

35/ Idek. ps :32."




deliencde nos opriie y que al ocultzrnos nos desfigura

y:mutiié; si nes arrancanos esés méscaras, si nos abri
mog, s8i, en fin, nos afrontaros, empezamos’a vivir y
pénsar de verdad.

Nos aguardasn una desnudez y un desamparo. Allf, en la
soledad avierta, nos espera beobién la brescendencias
las manos de otros snlifarios. Somes por primera vez

en nusstra historiz, contemporféneos de todos lcs hon-

bres, (37)

36/ I1dem. p. 4%.
37/ Cctavio Paz, El laverinto de 1la soledad, Mfxico, 1947,
p. 191, Citado por 1. Zea, Op. cit. p. 191,




ar en La carta de

sino ‘solamen »e adiestra—

.dos p—ra la oerv dumore, nor'esé,rén el nOmcnto de ecan-
7c1parse y'tomar concisncia de sf mismos, tuvieron que im
prov1°ar un. conocimiento gque no teni¢n, como nagistrados,
;legisladores, generales, etc,
Asf{ pues —comenta Zea-

.+» 8l orden coloniel siguié vivo afin sin Espaifia. 0-

tros houwbres, otros grupos, tomesban el lugar de los

antiguos dowminadores, La mentalidad scgufa siendo una

mentalidad colonial, pese a que se¢ enarbolasbzn bande~




ae

e los;hombfésr

.ﬁtép{és

stainanera,: la’liveéracibn -

manciyzeibén zental,

nuestra’América és ld libéraci

no-hengs reelizado. completamentes -

" “Por eso decfa el chileno Francisco Bilbeao:

LAY pﬁeblo no se le §u¢&én-peﬁir1que-sepa aguallo de

gue Nunca ha disfrutado en

deysﬁ'vida. (Este) no sa
be sino lo que sus pad{e#_léléAécﬁafon, y esto es pa-
ra ¢1 cl punto finalfdé”su ﬁfabajo intelectual, Lo de
més 1o rechaza. De aquf §a a salir el espiritu y tra-
diciones (de estos homb}es. Sus creecncizs) son catédli
cas y espafiolas, De ahf la reaccién antiliberal. (39)

Asf pues, no ss puede pedir a hombres educados

en la acepbacidn de la esclavitud y la servidumbre, gque

pan actuar en el 4nbito de la libertad para la cual no
tan preparados.

Todo esto iba conforamando, en z=dic de acciden-

tes nietdricns, la personalicdad éel latincamericano, :

36/ L. Zez, lLa filosoffs latinocams=ricana. la. ed., Méxi-

3

co, kd., Edicol ANUIES, 1976. p. =7.
/ ldem, p. 39. :




. durante z

autéﬁtico 

) 61 ‘jl't:p 2mefi6$ﬂ§;se‘ha
mantener vivo el ééfiritﬁ“géwéﬁeétfa Amé-
-seipucééf;ef en el Ariel de J.E. Rodé (41},
'géégdé'Af{éi{.éenio del eire, representado en el simbolisg
ﬁq@éiiaitemgestad de Shakespeare como la partes noble y
alé&a del espfritu, Ariel es el imperio de la razfn y el
“seéntimiento sobre 108 bajos estfmulos de la irracionali-
‘dad, que se cnfrenta a los tenaces vestigios de Calibén,
simbolo de sznsualidad y de torpeza, con €l cincel perse

verante de 1la vida,

40/ De este sentimiento mos habla ampliamente Samuel Ra-
nos en su libro El perfil del howbre y 1la culitura en
México.

41/ J,.B. Roi8, Ariel. Madrid, Espasa-Calpe, 1275.




personalida 1tica- iz, ha sido el avergonzarse

Hartfz
B .
avergirnzan, porgue

 ,ihan dc'salvarse con SUu-lnleS..., cstos descriores
que plaen fusil en 105 ea(rc1tos de la Américz del
Norte, que zhoga en sangre & sas indios! (42)
Asi pues, no cdebemos avergonzarnoa, sino levantar
la fr nte, or?ullosos de nuestro pasadc que ha sido de es
;uérzos'lnlgualables por ser alguien en este universo,

hcnos fovunado ¢n la lucha.

~Los pe asntes, (continua Martf{) los que ven con despre

cio nuestra historia, nuersiro modo é&e pensar y actuar

dcherén callar, que no hay patria en gue puedz iener

42/ Joe& Martf, Nuystira América, Citado por L. Zea, Pre-~
curssres del pengemicento latinozmericano coniemporé~
neo. Néxico, Szp-Setsntas, 1979. pe. T2,




_bllcas amcrlcanas. (45)

_szdn Jamas llcgaba a ser rcconoc1do;..ﬁcomo 15ual sSu-—
Vfria’toda la carga del prejuicio prqvcniente de lz a-

preciacidn seficrial de la c6munidad nativa como infe-

rior, (44)

Esto es, era al mismo tiempo siervo de un jentfo
"'y castigador del otro, originandosc los complejos de in-
ferioridad y de¢ bastardfa qus una y otra vez impedirén
7;§ ;§uncién culturel de su encontracdo modo de ser, la ¢z
finicibén de su identidad.

Ahora bien, csta situvaciédn dcl mestizaje, no es

la prioera vez gue se da en la historiaz. Ya tenemos noti

43/ Ibidem,

44/ Darcy Ribeiro, Los brzsilefios. México, S. XXI Ed.,
1975, p. 166. Citado por L. Zea, Am&rica Lzatina: Lar-
go_viaje hacig sf rigms. Kfxico, UNaM. 1978, p. 6,




Esto lo expone ampliamen

te José Vasconcelos &n-su-obra-la raza clsmica. (45)

También 1é chtﬁra grecorromana asimild lo ppsiti
vo de cada pueblo y se extendid por todo lo gue ahorz es
- Europa. Pero, al liegar-la douinacidn europea a América,
como ﬁa se consideraba 2 si rmisma superior, no se realizé

un mestizaje dul po Psuntlvo que: proponc Heoul eomo

aufhebung; ‘es: uec1r una- 51m11a016n. ue dlcrg,como produg

-al demonio ¥y a la

cristisno en nuestrz Amé-

se hacfa an hocrnor 2- los

'didscs';ztecas, incas o mayas., Se ve tawtiin come, junto

3

con la sobriedad barroca, 1los danzantes usen colorcs vis

45/ José Vasconcelos, Lz raza cdsmice,., 6a. ed. fiéxico,
Espasa-Calpe, 19£1,




Con lo dicho hasta aqui, podemos concluir gue

Zea trata de clarificar el ser del latincamericano como




vaiel:latinoamericanc- de

ro en'su quehacer gue 1o eleve:'a lo universal, apro

;éiandﬁse, sin eécr&pulos, taﬁbiéﬁiael’éspiritu eurcneo,
766&0 quien siente en este cspiribﬁ ilgo co-natural y su-
'ﬁefablc a la vez, asinilédndolo y fundamentando agui nues
tra aportacién necesaria para el logro de la verdad, gque
ha: sido ¢l objetivo de toda la filosoffa desde que el

" hombre la inicid,

Asf pues, debemos tomar enrcucnta que antes que
letinozmericano, el hombre de estas tierras es, eso, un
hombre; un howbre en situacidn, en una detsrminade cir-
cuns tancia, pero un hombre sin més; qus debe quitarse com
plejos y asumir su papel histdricoe correspondiesnte de a~-
cuerdo al desarrollo sspirituel y materizl de la humani-
dad.

De esta manera debemos afrontar nuestro pasado
 siﬁ.éveré6hzarnos de £1, ya que somos lo que gomos tam-
bién por nuesiro pasado.

- Este afrontar nuestro pasado debe ser de una ma-




_‘mera dialéctice. Es deciT negando’y conservandoi

_Jﬁqu*éﬁp,fdémékdidq Zea:

';ésﬁﬁggéa.fareaﬁééiiﬁiéi;‘unaAioﬁéﬁééic§h§iéﬁcia,dc lo
'qug ééﬂla auténtica réaiidad americana., Conciencia que
‘permiﬁfré:akesta América actuar en bodos los campos de
: ia éultura hacisndo 2 un lado tcda clase de complejos,
los mismoe que hasta ahora le han impedido el conoeci-
miento de su propia realidad, A partir de este conoci
miento serd posible una labor creadora, plena y con=
ciente., (4€)

AdemdBs, el laiinoamericzno también debe tomar con
ciencia de gue Apmérica se ha cobijado a la sombra del 4r-
bol cultural que plantd Europa., Perc este 4rbol se ha de
rrumbado y la sombra junto con €1, Por lo tanto, el lati
noamericano tiene gue crear su propia cultura,

El latino;mericano ya no tiene el apoyo que le
brindabe Europa, a costa de su libvertad. Prefirié la li-
bertad al apoyo, pero shora se cncuentra en problenas,
Para dar solucién a estos problemas, necesita una filosc
ffa propia gque lo fundamente en su actuar, y a esto se
ha abocado en su inmensa mwayorfa la obra de Leopoldo Zea.

Zea también se da cuentia de gue el latinoamericano

no ha podido conservar su cultura, a diferencia del orien

46/ L. Zea, América como_conciencia. MA&xico, UNAM, 1972.
pp. 17-18.
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tal que,’ con respecto ai la cultu'a occ1dental ha adqul-

: frldo solamente lo supcrficlal ‘e 1a m sma, ‘como es la
Vtecnologfa, pero contxnua con su cultura y ‘BU concepcldn
“oriental del mundo. _
Es por eso que es més diffcil afin para el latinoa
mericéno ser zuténtico gque para el oriental.
Vemos también que al latinocamericano le ha toca
do pagar culpas anteriores de Europz, ya gue al llegar a
América, el europeo, guerfa borrar su pasade y quitarse a
costa de lo que fuera, todos los cozmplejos y frustracio-
nes que habla sufrido en su antigua sociedzd, enferma ¥
en decadencia. América fue el lugar donde se quizo reha-
cer la vieja Europa y esto quedd srabado en la mente ¥
el corazdn del latincamericano. Por esoc dice Leopoldo Zea:
En esta aventura Amnérica serd ablo el esiimulo de Eu
ropa. Su szer cambiarf de acuerdo con las ideas o idez
les del hémbre del viejc continente., "Es un pals ~di~
réd Hegel~ de nostalgia para los que estaban hastiados
del museo histdrico de la vieja Buropa." Unas veces
servird para mostrar lo gue debe ser Buropa, otras pa
ra destacar lo positivo de la misma, Europa la ideali
zard unas veces y la condenarid otras. Como ideal re-

presentard la suma de todas las perfecciones, como reg




’ pargfétrds el
smﬁndéf‘ qdéxﬁrgéreSo; El racio
’haiiéié‘égioyeo_d ‘108 siglos xVIi‘§1XViII le negard di=
kqenSiﬁﬁ hisgbfica péra dibujar en ella el tipo de hom-
“bre qﬁe quiere crear; el histericistz del siglo XIX 1la
‘condenard a lz nade que t¢s el fuburo, por carecer de es
ta historia, En cada uno de los casos Europe no hard si
no justificarse a s{ nisma. Frente a esias proyecciones
- praopias de 1z cultura europea, tmérica ird towande con-
piencia de- su propia realidad en una larga y penosa mar
cha. (47) ]
R Y en esta larga y penose marcha tiene gue mantener-
se siempre como baluarte la verdad, el valor, la libertead,
y la historicidad del hombre de nuestra imérica y es por lo

tanto necesaria ya la estructuracidn seria de una antropo—

logla filosdfica propia.

E) IDEA DEL KEXICANO EN ZEA.
Resulia evidenite con lo visto hastz ¢l womento, que
como transfondo de la obra de Zea hay una antropologia fi-

losbfica circunsiancialiste, gue se ocupa principaloente del

47/ 1dem., p. 57«




, i,_,7r,r~146

b;sa;"(49) Para Zea esta es una

os:jugeamos nuestro propioc ser.

do por un’'supuesto Sentimiento de inferioridad, resentimien-

“toyinsuficiencia,.hipocresfa, cinismo, etc. y si analiza-

mos cada una de estas notas vemos gque todas 2llas hacen pa

‘tente 1la felia de algo en el mexicano. Este faliarnos aleo,

denota gue es un algo gue quizid estid a nuestro alcance, pew
ro que no acertamos a unir, Sentimos gque nuestro ser es ne-
cesario complementarlo con algo gue estz fuera de nosotros,
¥y en este afén tendemos a imitar a otros hombres, sin dar-
nos cuenta gue nuestro desajuste ontoldézico es interno y
no externc. No nos aceptamos y por 1o mismo somos insegu-
ros, Cuando necesitamos dar una desicién o hacer una elec—
cidn, titubeamos y sentimos una granlgqéobra, preferiria-

mos no tener que elegir nunca.

48/ Como fruto de estos estudios tenemos sus obras: Concien-
cia ¥ posibilidad del meyicano (1952); El occidente ¥y la
conciencia de Néxico (1953) y Dos ensayos sobre México y
lo mericano (1952).

49/ L. Zea, Conciencia sosibilidad del mexicanos El occi-
dente v la concienc Qe Mé&yico; Dos ensavos_sobre Mé-
¥ico ¥ io mexicanc, Mé&xico, Porrfia, 1274, p. 105,

h
i

o
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Nﬁc55r0 £;ém§)3 [”‘aﬁru£ado, Ya que no
acebtamos el paséd$ &,el presenté’no,tenemos m4s remedio
gue vivirld;:Y.tédg'nuestra fcvy-ﬁﬁestro {mpetu estan
puestos -en el fﬁtu;Q;.deoﬂ;owdejéioé para mafiana, y la
realizacidn de cse:mﬁﬁaﬁé, eé decir la realizacién de to
dos nuesiros sucfios ybfantésias depende de un extrafio copn
cepto, el de la gana. Haremos las cosas hasta gue se nos
de la gana, Es decir gque somos lo que Somos, poryue asi
Queremos Ser, DEro cuandb nos decidemos a cambiar, cambig
Temoe,

Esto pa}aVch; ﬁ6 es m&s que una cvacién dc nues-
tra realidad, a causa de QUe el ser hombres, en varias e-
tapas de nuéstfa histéria, nos hz gido regateado, Se ha
dado desde la ncgacidn de nuestra humanidad hasta la dis-
minucién de la misma, Por estoc tenemos miedo a nuestira rea
lidad y no nos atirevemos a’ser responsables de ella,

Para Zea, no hemos madurado como pafs por lo tan-
tc no hemes tomado plena conciencia ae 1o gue sowmos, y ya
es hora de quec lo hagamos.

En fin dabemos darnos cuenta de que somos "un hom

bre concreto, perc un hombre; tan hombre como el de otras

culturas y otros continentee." (50)

50/ lder. p. 125.
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'TVPQéeééé}écpir'¢pﬁ:e$torqu§ én’zé; la antropologfa
empieig’coh”la'§onstétacién de nuestra humanidad a través
,de,lds‘qtrogg Sabiendoc lo que los oiros son y lo que los
otfosrdicen gue somos podemos llegar a-saber 10 gue SomoOs.
Pefo en esta constatacién estamos en desventzja ya que
historicansnte siempre hemos estade del lado de los pue—
blos dominados, es decir, nos ha tocado constatar nuestra
hunanidad con hombres gue se han autonombrado superiores a
nosotros. Fero debemos tomar concienciz de gue nucstira
inferioridad ha sido supuesta por accideates hisitbricos
v lo importante en el hombre no #s lo acecidental sino lo
substancial y substencielmente somos igual a cualguisr
hombre,

A Zea le inquietan més gue el pasado, el presen-

te v el futuro:

Lo que importa es el hombre actusl de México, ese gue

se est4 haciendo j para el cual se buscan arguetipos

an el pasado, ese pasado, por serloc, no puede ser otra

cosa que experiencia, una expresién de lo gue fue pa-

ra gue el hombre de México pueda seguir siendo. (S1)
Ko se trata de ncgar el pasado, sino de asimilarlo dialeg
ticamente, Y esto es la toma de conciencia, Lo normzl ro

puede estar en el pasado sino en el [uturo, Lo normal es

51/ Iden. p. 126.
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sumir-la an#ropologié-fﬁldS&f H@ﬁbré:éiﬁ rés

que 10 es nids que un?"homb:e deic

por estar delimitado. por accidente

aspacip-témporales

“no deja de ser ﬁniversai.j,f

52/ Expresidn gue usd Zea en entrevista personal en &nero
de 1986, al preguntarle a gque sc refiere con la sxpre
8ién hombre sin més , usada en Dos ensayss sobre Mé-
xico v lo mexicans.

sin més ‘se puecdel re~
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Como ya anotamos; Zea inicia su aportacién inte-

_ iectual con la sugerencia dérﬂéﬁs, de ébocarse al estudio
de su realidad, en ese intents del historicismo por coneg
tar el quzhacer filos{fico con los acontecimientsos histd
ricos. Y sunada a dicha-sugerencia dc Gaos, se le presen
ta a Zea la urgencia de justificar ¢l quehacer Ael fild-
socfo latinoamericano en medio de una sociedad todavia

con fuertes problemas de subsistencia z causz del supde-~
sarrollo ccacionade por la éxplotacidn de 1o gue £I mis-
mo llama neoimperizlisme, Es decir gue Zea escribe, den-
tro de unz sociedzd dende todavia la filosoffa es queha=-
cer de una élite y €1 wismo es un ejemplo, ya& que sslo
gracias a la beca que le dio La Casa de Espafia en Méxi-
co, pudo dedicarse a lz filosoffa, G¢ no ser as{ lc anéds
provable es gue hubiera sido abogado. Es por esto gue

la existencia de dicha élite intelectual tenfz que ser
justificada y una filosoffa de 1z historia era una bue-
na opcién para un cstudio significativo de nuestira rea—

lidad.




221

-Es ast que Zea inicia una filosoffe de la hisbo-'

su obra El positivismo en liéxico en 1943 y la es

“ria‘con

'10787con su obra Filosoffa de la hlstorla a—

,aunoue cabc aclarar gue la filosoffa éde la hig

jtorla ce’ Zea ss més blen una filosofia de la filosoffe
Tpn.lg~hisuoria latinoamericana. ya gue como dice el cri-
tico norteamericano William D. Raat:
Aungue Zea hizo extenso uso de La libertad y otros pe
riddiéos mexicznos, su documcntacidn estuvo frecuen-
temente basada en fuentes literarias o filoeSficas (1),
o =n fuentes sccundarias como Arasdn y Ramos. Por es-
to, éu persecucidén de las "circunstancizas™ mexicanas
tiene que ser considerada como historia de la filoso-
ffz ¢ como historia internz de las ideazs, (2)
Es cierto gue Zeca baca su documentacidn, gensralmente en
fuentes literarias o filoséficas, pero no por esto, como
dice Raat, sh filogoff{a serd hnistoria de la filosoffa o
historia interna de las ideas. La filosoffa de Zea es fi
loscffe de la historia ya que la filosoffz de la histo-

ria debe basarse.en fuentes tiloséficas so guf la filoso

f{z nc se fundameuiz en la filosoffa misna?, y en fuentes

1/ Aunque este comentario crftico 4e Raat es especifica-
mente sn torno s El positivismo en M&xico (1943), Zea
continfia con ¢l mismo zétoldo de investigacién en E1
pensamiento labtinoanericaeno (1965) donde amplia su cs
tudio de México a toda latinoamerica; en La filosoffz
znoricana como filosoffa sin m4s (1969) donde justifi-
cax nueciro pensariento filsgsdfico y en Dialéctica de
1z conciencia zmericzna (1376) donde ncs habla scbre
el necimperialismo y la luchz entre imérica dcl jnorte
Y imérica del

Qure



cién’ de :Zea en fuentes fi
"~ ‘otra de las objecicres

filosoffa de la historia es

z:'historia” (3), cs dscir que en ca

en fucnies {ilosé-
__isrhistdrico Yy Zea se=
:;ria historiador ‘ B
eo‘que la flldsoffﬂ de.la hlstor;s de Zea,

hbldéj' :1loscf£a de la historia por el ncho de

~§eh"§ilngfiéfd§‘lé filosoffa en 1z historia latinoame—

;igaﬁa}_ﬁ w.to gue no pierde de vista el seniido y la
totalidad el proceso histérico en una concepcidn al mo-
‘6olde Hegel, como lo @ice Lizcano, "la filosoffa de la
historia de Zea también concide el proceso histdrico co
no una totalidad, como un conjunto con un sentido y una
finalidad expresas™.(4) Y si lz filosoffa de la historia

de 2ez es Tiloscffa pobre y wmala historia por desprender

2/ William D. Raat, "Leopoldo Zea y el pesitiviemo: una
reveluacién®, en Latinoenerica, hinuario Estudics Lati
noame¢ricanos, ndr. 2, RKéxico, UNiM, 1969, p. 183, Cit.
por Tzvi kedin, Leopoldo Zea:... p. l32.

3/ Tzvi Medin, Leopoldo Zea:..,. p. 144,

4/ FPrancisco Lizcano, Lropoldo Zea... p. 127.




la de un perfodo-de tieémpo -y. un lﬁgéffﬁétermlnados

“filosoffs.

Sccidentecon e:la historia.

: »f7X61¢onsicer6“que ms oien la deficiencia de Zea
ésté‘en'né ﬁééer,explicito su  fundamento antropoléyice,
en su afén de"ernfrentar la complejidad cultural de la
humenidad en toda su rigueza"(5), ya que como anterior=
mente lo decfamos con Larroyo en la justificacidn del
tema en este btrabvajo: la filosoffz de la historia “em-
puja, ern plenitud de seniido, al eétudiordel honbre his-—

térico, a lz investigacidn del ser concrecio del hombre..,"

'(G)Q'Esfdccir,—Zea nos gice explfcitamente porgue el honm

bre;émericéno se encuentra en la situacidn actual y so-~
loiimplibitamenge nos dice que es ese hombre amcricano.

Por lo tznto hace falta que nos expligue gue €8 =se hom~—
bre americano. Aungue gYIn de cuentas, estz deficiencie
desde el momento en qu; invita a laz investigacidn, es ya
una ‘aportacién, Zea a cdespertado un fuerte interés por

la estructurzcidn e una aniropologfa filoséfica propia,

si bien s cierto gue Ramos ya lo habfa hecho, Zes
e J ’ ’

por la considerable "fecundilad de sus =supussios tedri-

5/ Idem. p. 143,
6/ Francisco Larroys, La filoscffa... p. 245,
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cas y de las 1nvgst15ac1ones que,(Qaéad;s,énﬁélloé;:ha‘

¢a.nuevas psrspec—

f;q;puedé;npfﬁarsé.'Es dccif;*lgﬁfilosofia ¢e Leopoldo Zea,

-gira'aifrédeddr de la toméidé édncisncia, esta compren-—
$i6n histérica de la propig-realidad y la propone como &
lemento cognositivo que nos lleva al logro de la liber-
tad gue a fin de cuentas es una itransformacidén de la rcz
~1i2ad. O sea gue "la realicdad dependiente genera un pro-
ceso de libveracibn, gue transformard la historia de la
humaenided". (8) Pero para potenciar este proceso es necg
saria la responsabilidad del hombre gque {oma parte en €1,

_ya sea como fominador ¢ como dominzde, Es decir que para

5
Zea, "esie caublo, cuc consiste en el tfnsito dcsde una

»

7/ Feo. Lizcano, Leopoldo Zea... P. 143.
8/ Idex. p. 140




EL proble-

as Mexigenciss de i~

ugerencisa™, es decir

¢ asegurdar o'exigir su cumpli-

decir, se trata de’decirle al occidente ya Norteamfrica

lo gue sSomos:y qué esSeiserinuestiro’es ontolégicamente i~
zZual al de ellos:y de acuerdo z esa igualdad exigirles
respeto. Y dejer ya esaz zctitud pasiva de esperar a gue

ellos nos diganilo.gue; 50%0s y.adenés 1o gue debemos ser,




c1pa1es prrocup ol nes, exponer cn la mealca Le 1o

,ole su 1€ea dcl ‘hopbre-y.. hac*r un brsve F0mcn,4r10 criti

¢o a raunera de evaluac16n.'

Empezencs pues este trabajo con lcs antecedentes
histlrico~ fllo%é;lcos d~ Zea, es decir, con =1 anéllslu
de la situacidn histdrico~cultural gue vivieron sus macsg
tros del ateneo de la juventud, José Vasconcelos y Anto-
nio Caac, guiencs critican la dictadura porfirista y de-
vuelven a iz esiructura educativa maxicana 21 interéds hu
manfstice y filesdfico gue los positivistas habfan hecho

a un lado, Ean los ateneistas se da una nmarcada aficidn

por Grecia y los poetas latinos, pero al wismo tieapo




“coniTra unigrupo que,ie
marcha 'del pafs, Es as{ qu

te Caso y ‘Vasconcelos,:gu

una situacidn clave en’'l

onciencia clare del

}g} S§pid—politiéos

sitivismo, lema fundamen=
zungue €n cuanto a la cass

su nuzestro Caso ya cue pa-
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fa este el hombre es "una realidad éspiritual que Bupera
la nsaturaleza"(l), y por su parte Zea nos habla del hom-
bre como un "hombre sin més", es decir como una realidad
que aungue supera a la naturaleza de una manera evidente,
no es una realidaﬁ espiritual, sino una realidad concre-
ta, una realidad de carne y hueso, como lo explicamos en
e} capftulo I,

Por su parte, Vaaconcelos infunde en Zea y las nus
vas generaciones de estudiosos mexicanos, el espiritu op-
timista del futuro de la América latina y hace nofar tam-
bién que la nueva raza {la raza césmica) encarnada en la~
tinoamérica "se caracterizard por su espiritu universa=-
1lista...” (2). Este espfritu universalista, es también
caracter{ztico en la concepcidén antropoldégica de Zea, "El
valor universal a realizar, -comenta Zea- al gue todos
los hombres tienden cualquiera que sea su lugar especial
o local, es el hombre" (3), Para Zea, lo importante es
ser hombre y la raza, color, lugar o tiempo son solo acci
dentes que no disminuyen la esencia humana,

Con esto pasamos al pensamiento de Samuel Ramos,
quien apoyado en el historicismo y perspectivismo de Or~
tega y Gasset, transmite a Zea la preocupacidn por escla

recer el ser del mexicano: ";Cual es nuestro ser? {pree

1/ Risieri Prondizi y Jorge J. E. Gracia, El1 homdre y
los valores... p. 70,

2/ ldem, p. 79.

3/ L. Zea, Amfrica como_conciencim... p. 3l.
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gunta_Zea) He aquf una tarea para nuestro filosofar., De
la respuesta que demos habrd de surgir nuestra buscada-
filosoff{a". (4) Ademé&s, Ramos desplaza la cuestiédn de
nueatros problemas de un terreno tan ffsico como son
las luchas armadas, a otro superior, psicolégico, y eas-
to se refleja tanbién en Zea por su constante interés en
el estudio de la historia de las ideas em latinoanerica,

Ramos esclarece la urgente necesidad de un pen-
samiento organizado y congruente sobre nuestra realidad
y Zea se aboca a la creacién de ese pensamiento, Aunque
Ramos pensaba que ese pensamiento organizado nos deberfa
llevar a una renovacién espirituai; como lo dice tanbién
Frondizi, en torno a una nueva teoria del hombre, cuestién
que en el pensemiento de Zea se encuentra solo de maners
implfcita.

Otro aspecéo que resulta importante en la obra de
Ramos y que Zea retona, es el reconocimiento del hombre
como conciencia de su existir, Es decir tanto para Ramos
como para Zea, el hombre es "un saber de que existe"™, Pos
teriormente, Zea, amplia mucho este tema y habla de la
conciencia del hombre ya no solo como "un sasber de que
existe", sino como la comprensidén histérica, requisito
irdispensable para la asimilacidén de la propia realidad

¥ la afirmacién de la identidad cultural, es decir, con-

4/ L., Zea, La_filosoffa como compromiso,., p. 37.
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cretiza el término conciencia,

Asf llegamos a José Gaos, quien continfda y com-
pleta la obra de Caso y Remoa, %ransmitiendola a los nug
vos pensadores mexicanos entre los que se encuentra Zsa,
Gros es quien méB directamente influye en Zea desde el
momento en que le s8ugiere el tema de su tesis de maestria

y doctorado, El positivismo en México, nacimiento, apogeo,

Yy decadencia y lo asesora en ella,

Por su formacidn orteguiana, Gaos se compromete
con s8u nueva clrcunstancia por eso se llame a s{ mismo
trasterrado, e invita a Zea a comprometerse también con
su circunstancia latinoamericana. Su conviccién de trang
terrado lo hacen también revalorar el pensemiento mexica
no como verdadera filosoffa, principio de Zea y su gene-
racién, que les da la seguridad de hablar, escribir y
crear como verdaderos fildasofos.

Con esto pasamos a las influencias de Zea, que
no lo anteceden en la historia de México, pero que Zea
toma como instrumental para su creacién filoséfica,

En primer térmnino tenemos al historicismo orte-
guiano, como instrumental filoséfico de Zea, transmiti-
do por Ramos y Gaos. La filosoffa de Ortega, proporciona
a Zea tanto la urgencia como la justificacién para la a-

ventura intelectual del filosofar propio: "Yo 8oy yo ¥
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mi circhﬁé£;ﬁcia, Yy 8i no la salvo a ella no me salvo
&6;..“ (5). Es tembién Ortega, quien, con su perspecti-
vismo proporciona a Zea los elementos para afirmar que
una filosoffa anmericana no solo es vélida sino ademés es
necesaria como aportacidén para el logro de la verdad, sin
miedo de caer en el provincialismo,

Después, de Karl Hannheim, foma Zea el concepto
de ideologfa, o idea que enmascara diversos intereses de
clase, apetitos de poder, etc, que se justifican en las
teorfas gque mantienen, Esta influencia es muy notoria en

el manejo que hace Zea del concepto ideologfa en El posi-

tivismo en México y en E} pensamiento latinpamericeno.

De agquf que sea importante el papel del filésofo en la
historia, ya que debe desenmascarar los intereses encu-
biertos en las diferentes ideologfas que se sustentan,
Continuamos con Max Scheler en quieﬁ 8e apoya Zea
para enfocar su labor hiastoriogrédfica e historioséfica,
de ah{ que Zea, al igual gue Scheler, conciba el presen-
te como foco gque ilumina el pasado en funcién de la for-
macidn del futuro, Y es as{ mismo, el pasado, tanto un
obstéculo como un apoyo para el presente y el futuro. Ds
aqu! la importancia de la historia, como investigacién
seria y minuciosa, para la concepcién filoséfica del hom

bre,

5/ Joaé Ortega y CGasset, (Obras completaB.., p. 322.
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Con estos elementos de Ortega, Mannheim y Scheler,
el pensamiento de Zea empieza a caracterizarse como filo-
soffa de la historia, que poasteriormente toma una marca-
da tendencia hegeliana, Para Hegel, la historia ha sido
un constante desarrollo del Espfritu que tiende a la 1li-
bertad, desarrollo que tiene su culminacién en los pue=
blos occidentales, Zea retoma esto, pero afirma que el
desarrollo del Espfritu no culmina en occidente sino que
continua su marcha. Occidente a cumplido con su misiéna
histérica, ahora le toca a América, Asia y Africa hacer
sus aportaciones, Por lo tanto América debe tomar con-
ciencla de sf misma y sutorrealizarse,

As{ llegamos al marxismo en Zea, influencia que

se empieza a notar desde su obra La filosoffa americaw~

na como filomsof{a 8in mfs, publicada en 1969, Zea utili-

za fundamentalmente, desde dicha obra los conceptos mar-
xistas de slienacién y desalienaci&n..Alienacidn de la
que debemos tomar conciencia paré liberarnos de ella, Li
beracién de la que carece el hombre cuando realiza un tra
bajo extraflo a s{ mismo, cuando tiene que trabajar para
sobrevivir y no morir de hambre,

Zea maneja también en Latinocamerica tercer mundo,

sobre todo, el concepto marxista de solidaridad, como

contrapartida a la dependencia de los pueblos pobres con




163

-con. respecto de los pueblos ricos,
Por filtimo, Zea toma %también elementos del exis-
tencialismo en su quehacer filoséfico, Como &1 mismo lo

dice en Conciencia y posibilidad del mexicano, el exis-

tencialismo refuerza en Zea al historicismo en su criti-
ca a la pretensidn del europeo como donador de toda posi
ble humanidad, Adem#s, el existencialismo, ofrece también
a Zea , "un instrumental de comprensidn para major apre-
sar lo humano del hombre que se encuentra inserto en la
circunstancia mexicana"(6), como se puede ver en Bu tra-
bajo al frente del Grupo Hiperidn, hacia 1948, Es asa{
que Zea toma del existencialismo, los elementos para una
descripecién sistemdtica de la existencia humana, pero no
en abatracto, sino de una existencia humana situada, Es=-
to sin renunciar a la universalidad de la filosoffa y de
1o humano, ‘

Para Zea, el existencialismo, también exprasa la
crisis del hombre europeo, en su soledad y su desespera-
cidn a causa de su pretendida superioridad, Desesperacién
de la que 8e librarf este hombre en el momento en que re=
conozca la humanidad de otros hombres y otros pueblos y
se atreva a convertirse en contemporéneo de todos los
hombres.

Asf pues, el existencialismo y con &1 Zea, deno-

6/ L. Zea, Conciencia y posibilidad... p. 41.
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té al hoﬁbre:como ger éccidental, ¥ "nuesira acciaenta—
lidad subraya aquello de auténticamente humeno que hay
en otro hombre, aguello de frfégil y quebradizo que lo ca
racteriza." (7)

Con esto pesamos a otro aspecto de la obra des
Leopoldo Zea, que son sus principales preocupaciones, ya
que como lo hemos venido comentando, no encontramos en
Zea una antropologfa filoséfica como preocupacibn eviden
te, 2ino gue como dice Francisco Lizcano, la obra de Zea
e8 proplamente una filosoffa de la historia, Y més espa=-
c{ficamente, Zea ha tenido dos preocupaciones y por lo
nismo sportaciones principales que son: sus estudios del
positivismo en lWéxico y sus fundamentos de una filosoffa
americana, temas que se exponen enpliamente en el cuer=
po de este trabajo.

El positivismo en México es el inicio de la Tilp
sof{a de la historia de Zea, ya gue @3 un pfimer intento
de "esituar la historia de nuestra América en el contexto
de gue es parte y expresién, la historia sin més, la hig
toria del hombre a través de sus miltiples y concretas
realidades," (8) Una filosof{a de la hiastoria, como decfa
Gaos, desde la realidad, una realidad tan concreta y es-

pecifica como es Latinocamerica.

T/ F. ¥ird Queanda, Despertar... p. 231,
8/ L. Zea, Filosoffa de 1a historis... p. 1ll.
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Pero ;por qué indagar sobre una antropologfia fi-
losdfica en un fil6ésofo de la historia?, porque debajo
de esta filosoff{a de la historia debe haber una concepcién

del hombre, como lo dice Ramoe en Hacia un nuevo humenise

ho.

En cuanto a los fundamentos de una filosoffa ams
ricana en Zea, podemos decir que para €3 la filosoffa,
desde los presocréficos hasta nuestros dfas, no ha side
mas que un "querer saber®, que no tiene porgue adjetivar
8e para ser vAlida, ea decir que el filosofar no ha sido
més que una bfisgueda de verdades para solucionar los pro
blemas humanos, sean estos los de um griego, un romano,
un inglée, un frances o un latinoamericano., Lo que pasa
g8 que como Latinoamerica siempre ha estado del lado de
los pueblos dominados, siempre se le ha regateado su hu-
manidad y por lo mismo se le ha regateado el derecﬁo de
hacer filosoffa, De ah{ que sea importante uma antropo-
logfa filoséfica propia como autoafirmaciém latincameri-
cana frente al occidente.

Zea, al igual gue Gramsoci, promueve la sociali-
zacién de las verdades descubiertas y al igual gue Nizan,
promueve gque la filosoffa se difunda y no se guarde en
eaferas inalcanzables,

Con eatos elementos podemos ya pasar a 1la idea

del hombre en Leopoldo Zea, que serfa el fundamento de




su antropologfa filoséfica.

¢Cémo justificamos esa antropologia filoséfioca?,
Zea nos ofrece un psnorame anmplio de la problemética de
América, en su filosoff{a de la historia, y como dice La-
rroyo "el problema de América y de su interpretacién co-
bra en efecto, um castizo y correcto sentido en el marco
de la filosof{a de 1la historia," (9) De aquf que com es-
te panorams podamos llegar a la correcta interpretacién
del ser del hombre desde nuestra circunstancia, Ademds,
la filosoffa de la historia encuentra la plenitud de su
sentido en la antropologfa filoséfica. Con esto podemos
decir, con Zea que el hombre es tambiéa por haber aido

esto o aguello,

Ademéds, el hombre se exterioriza en su obra a
través de su historia, en ella propaga su existencia, eam
ella muestra su ser, Y por lo mismo el dmico portador de
todo acontecer histérico, es el hombre,

Ramos ejenplifica, fundamentado en Scheler, de
manera estructursl esta relacidn entre filosoffa de la

historia y antropologfa filos6fica em su libro Hacia um

nuevo humanismo,

Para Scheler, a la idea cristiana del hombre co-
rresponde la viaiém histérica de San Agustfn en la ciu=-

dad de Dios; & la nocién de homo Bapiens, desde Aristé-

9/ F. Larroyo, La filosofia.,, p., 245.
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teles hasta Kant y Hegel, corresponde la filosoffs de 1la
historia de Hegel; a la nociém bergsoniana del homo faber
corresponden las doctrinas de poderfo de Hobhes, Maquia-
velo, Nietzache, Adler, etc. y la concepcién econdmica
de 1a historia de Marx; deapués, segin Scheler .vienen las
doctrinas de gquienes piensan que el hombre es un animal
decadente y su visidn pesimista de la historia como son
Klages, Spengler y otros; y por @ltimo habla Scheler del
nuevo humanismo y su visién optimista de la historia, em
tre quienes estan Kerler, Hartmanm y el propio Scheler,
Por todo e3to a la concepcidn histérica de Zea tembién
corresponde una idea del hombre, gue se contrapone a la
concepcidén hegeliana en bfisca de una sintesis, como se

puede ver en su Filosoffa de la historis americana, don=-

de propone una toma de conciencia de la situacién histé-
rica latinocamericana, en vi{am, al igual que Ramos ;a una
idea suprahistérica y supraempfrica que sclo retenga las
notas que pueden convenir a cualquier hombre independien
temente de sus determinacionea temporales y particulari-
dades emp{ricas"(10), Lo que para Zes &3 un hombre sin
nds,

Leopoldo Zea, 1llega a la conclusién de que ya es
necesaria la clarificacién de una idea del hombre deade

nuestra circunstancia, como lo hemos expuesto en el capf

10/ 3. Ramos, Haoia um nuevo,.. p. 49.
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tule IV, después de analizar la historia de la culture

mexicana y darse cuenta de gue esta historia ha sido la
de una larga lucha sostenida por los mexicanos em defen-
sa de su humanidad, que en varias ocaciones ha sido rega
teada por diversas expresiones del imperislismo, como sea

puede ver en lLatinoamerica_tercer mundo. Con eato, conclu

ye Zea, que e8 necesaria ya una toma de conciencia de ¥y
desde nuestra realidad para poder superarla, conciencia
eritica que cuestione la cultura heredada elaborando nues
tra propia cultura en donde demos nuestra interpretacidém
del mundo de acuerdo a nuestra circunstencia, y ?omo par-
te de os5ta cultura propia, concluimos nosctros, es nece-
saria una antropologfa filoaéfica aue estructure nuestra
propia idea del hombre, Solo asf llegaremos al ideal 1li-
berador de Zea.
; Concretando, ;jqué concepcién universal tiene Zea
del hombre, en sus principales escritos de 1952 a 1978%7.
Para Zea, el hombre vive en un cosmos donde tie-
ne que situarse y ordenarlo por medio del Verbo, Logos o
Palabra, §y solo asf se convierte en habitanmte de cate cos
mos as{ el hombre se pregunta por esto o aquel}o pero con
la intesién implfcita, de saber lo que é1 mismo es. De
tal manera gue Zea, concibe al hombre como unr ser cuysa

egencia es el pensar.
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En este dar lugar a las cosas, empieza uno de los
grandes problemas del hombre, que consiste en querer obje
tivizar y utilizar al otro o en no dejarse utilizar por
el ptro, ya que el otro pretende darle un lugar en su mun
doe Y en este sentido habla Zea del hombre americano en
su lucha por salir de la objetivizacidm qﬁe ha hecho de
é1 el europeo. Aunque a fin de cuentas en esta lucha el
americano ha comstatado su humanidad que ha querido ser
minimizada y el europeo la suya al darse cuenta gue ellos
también son occidentales, como lo dice Sartre em La_muer-
te en el alma.

El occidental pretendié ser el arquetipo de toda
posible humanidad, ser el hombre-Hombre, y al latinoame-
ricano sclo le ha permitido ser un sub-hombre, que aspi-
ra a ser hombre, Es por esto que el latinoamericano ha
querido cofiar lo occidental., Pero Zea, propone tambiém
una emancipaciém mental en viams 2 una asimilacién del pa
sado, 8in negar nuestras rafces, para evitar la ruptura
en el ser del hombre de estas tierras,

Es asf que para Zea, el latinoamericano ha tenie-
do una historia espec{fica y de acuerdo a ella se ha ido
formando como hombre, a sido producto de la mezcla del
hombre y cultura suropeos com el hombre y cultura indige

nes, sus rafces indfgenas le han producido un sentimien-
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to de inferioridad, por sus rafcea europeas afiora la cul
tura occidentrl y no acepta la propia, a causa de este
mesatizaje no-asuntivo, no ha encontrado una personalidad
propia ni auténtica y esta blsqueda de identidad ha hg-
cho del latinocamericano un hombre-proyecto que busca la
trécendeucia cumpliendo su labor histfrica.

Por d1ltimo, dentro de esta concepeifn del latinoa
mericano, ;qué es el mexicano para Zea?., Para Zen, el me~
xicano tiene también las desventajas gue ya expusimos del
latincamericano, y espec{ficaments gse le ha caracterizae

do segfiin comenta Zea en Dos_ensayos sobre México y lo me-

xicano, por supuestos sentimientos de inferiorided, reasen
timiento, imauficliencia, hipocrecfa, cinismo, etc. gue
nos demuestran la falta de algo, algo que puede estar fue
ra de nosotros, por eso tendemos a imitar, Por esto mise
mé el mexicano, segun Zea, evade Bu realidad y no se ha
hecho responsable todavia de ella, no ha queridé darse
cuenta que es "un hombre concreto, pero un hombre; tan
‘hombre como el de otras culturas y otros continentes". (;1)
Debe por lo tanto asimilar dialécticamente su pasado ¥
aceptarse como un hombre sin més; como un hombre de car=-
ne y hueso.

Con lo expuesto hasta aquf, nos damos cuenta que

117 L. Zea, Conciencia y_posibilidad,,. p. 125.
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en Zéa, més que una antropologfa filos4fica existe la ur
gencia de la estructuracién de la misma, Hay mucho por

hacer en este proceso filoséfico latinoamericano, nues-

tra filosoffa es joven pero no por ello inv4lida, le ha-
ce felta estruturacién gquizd porque no nos hemos dedica-
do lo suficients, pero a fin de cuentas, como decfa Gaos,
es nuestra aveniura personal, por lo tanto ¢nica e indis-

pensable,
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