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PROLOGO

Una corriente importante de la Filosoffa moral de nuestro
tiempo, la llamada "Analitica", se ha caracterizado durante un mo-—
mento de su desarrollo, por el desinter&s hacia la problem&tica
concreta de la realidad moral. Dentro de esa perspectiva, el tra-—
bajo filosbfico se contempla como ajeno a la reflexién y solucidn
de los problemas de la experiencia wvivida, para centrarse en el
andlisis l&Sgico y epistemolSgico del lenguaje moral, dejando a los

moralistas los asuntos de la vida moral cotidiana.

Nuestra tesis intenta, por el contrario, seguir la tradi-
cibn de le Fileocsofia moral comprometida con los problemas gue suxr-—
jen de la vida cotidiana, sin descuidar»r — por ello -~ la limpieza
del razonamiento. Pensamos qgque los problemas que interesan a este
estilo de filosofar no son otros gue los gque preocupan, hacen su-—
frixr y gozar a la persona gque es el filSsofo, y gue Este debe uti-—

lizar su reflexibn para mejorar la calidad de la propia vida.

Por otra parte, existe un conocimiento moral comin, que
todos poseemos en base a la experiencia vivida. La Filosofia mo-—
ral gue pretendemos fundamentar en este trabajo no se centra en
el prop&Ssito de encontrar verdades nuevas gue vengan a enrigue-—
cer el conocimiento moral cotidiano, sino Gnicamente en el inten-—

to de proparc¢ionar una organizacifn racional y sistemdtica a las



T

preguntas acerca de lo gue "debe ser" y de lo que "debe hacerse"
en la condicifn presente. Nos guia un propSsito prédctico, en el
sentido que sefiala AristSteles como la finalidad gque intente ha-

cer a los hombres buenos, m&s gue el deseo puro de conocer lo

gque es el bien. (1) Al hablar de los hombres - y agui nos sepa-—
ramos de AristSteles — nos referimos a los hombres y a las muje-
res; aungue la problemitica gque anaiilzamos se refiere en mayor

medida a la experiencia femenina.

Es bien sabido gue el tipo de filosoffa pré&ctica gue se
sostiene depende, en gran medida, de la proklemftica gue se cén—
sidere central dentro de la teorfa &Etica. Conviene aclarar, gue
el punto de partida gue nosotros a‘doptamos para iniciar nuestra
reflexibén, es la experiencia vi{ida Yy las opiniones morales gue
esa experiencia suscita. Seguimecs una respetable tradicién f£i-
los6fica que apunta a ura recomendacidn de AristSteles en la

Etica Nicomaqguea, donde el estagirita advierte: "Debemos, como

en todos los casos, plantear los hechos observados delante de
nosotros, y después de primero discutir las dificultades, inten-—
tar.probar, si es posible, la verdad de todas las opiniones co-
munes acerca de esas afecciones de la mente, o, si &stas falla-
ran, de la mayoria y de los de mas autoridad; porgue si refu-
tamos las objeciones ¥y dejamos las opiniones comunes clasifica-
das, habremos probado el caso en forma suficiente™. (2) Kant,

en la Fundamentacién de la Metafisica de las Costumbres, toma




también este camino y afirma en el PrS8logo: "Me parece haber
elegido, en este escrito, el método mds adecuado, gque es el de
pasar analiticamente del conocimiento vulgar a la determinacién

del principio supremo del mismo, Yy luego volver sintéticamente

. .’.":(3) Por dltimo, el filSsofo moral contemporéanec, bDbavid
Ross, precisa el método, afirmando gque el punto de parxtida - de
este estilo de filosofar - es el cuerpo de creencias y conviccio-

nes, al efecto de gque hay cierto tipoc de actos gue deben ser rea-
lizados, y ciertas cosas que deben existir, en la medida en que
nosotros podemos hacerlias existir. Se deben comparar unas con
otras, estudiarlas en si mismas, con el propéSsito de determinar
cudles resisten mejor el escrutinio racional; determinar ague-—
llas gue deben ser rechazadas, sea porgue ellas mismas estd. mal

fundamentadas, o porgue contradicen otras convicciones mejor fun-—

dadas. (4}

De acuerdo con esta perspectiva, vemos gue el problema
moral de nuestro tiempo, por lo mencos aguél gue nos preocupa mas
por la cantidad de sufrimiento gque produce, es el de la condicidén
femenina de opresién. En este trabajo deseamos describir esta
situacibén, Intentar encontrar sus causas y fundamentar racional-—
mente la evaluacién moral de este estado de cosas. Pensamos que
la sistematizacién racional de las creencias morales gue se en—
cuentran a la base de la condici&fn femenina actual permitira ha-—

cer patente la contradiccidén que entrana: en esa medida, &sto



permitird la toma de conciencia de las mujeres del deber qgue
tienen de superarla: toca a ellas y s8lo a ellas, cambiar

la situaciétn que nos aflije: aliviar el sufrimiento gue oca-—

siona este renglSn de la injusticia humana, gque por otra par-—

te, no sS8lo alcanza a la mitad de la poblacidn, sino gue re-

percute sobre toda la humanidad.

Pensamos, asimismo, gue el fundamento de la moralidad

debe descansar sobre el principio utilitario; es nuestra con-—

viccibn profunda que la felicidad del mayor nGmero constituye

el deber moral humano. En oste trabajo prectendemos fundamentar

racionalmente esta conviccién, ¥y utilizar ese criterio para

fundamentaxr las creencias de la miralidad, respecto de la con-—

dicifn de las mujeres.

Estamos conscientes de gue planteamientos como el pre-—

sente no bastan para la superacifn de las situaciones histSricas

reales; sin embargo, confiamos en gue el arma de la critica

constituye un paso importante para despextar la accidén moral,

gue surge ya en forma avasalladora en la lucha de las mujeres

— en todos los frentes — en esta segunda mitad del siglo XX.



INTRODUCCION

"Que e piu bella in donna gue
savere?"
Dante, Convito.

Veamos a continuacién el camino gue seguimos en esta in-—
vestigacidn, con objeto de destacar los puntos a los cuales pre-—
tendemos llegar. Iniciamos el trabajo con la descripcién somera
de la situacidn de las mujeres; la englobamos bajo la categoria
de: "Ser para otro"; puesto gue, se le Impone la conciencia
masculina gue le impide "ser para siI", condiciSn necesaria para
alcanzar la categoria moral de persona. Tal "ser para otro",
que, — por otra parte — constituye el "Segundo sexo" de Simone

de Beauvoir, se manifiesta en nuestra &poca a través de tres ca-—

tegorias de la condiciébn femenina: De inferiorizacifn, control
Yy uso; son &stos los rasgos que, a nuestro juicio, determinan

su opresidSn dentro de la familia, la sociedad y el estado.

Con el objeto de impedir la toma de conciencia de este
hecho - por parte de las mujeres - y mantener el "status gquo",

los hombres recurren a la mistificacitn de lo femenino. Para

ello se utilizan d4dos procesos gque caracterizamos como: Privile-—

gios femeninos y trato galante. (Capftulo I).

La explicacifn de la condicié&n femenina antes aludida,

deriva del hecho de la iInterpretacién de la diferencia biolsSgica




de ambos sexos; la naturaleza confiere la diferencia, y la or-—
ganizacidn politica patriarcal la interpreta e institucionaliza.
La divisi6én sexual del trabajo, sostenida a través de la sujécidn
de la sexualidad femenina, es el recurso Gtil para desarrollar,
mantener y perpetuar la organizacibn patriarcal fruto de las ne-

cesidades de la vida sedentaria.

La sujeciéSn de la sexualidad femenina es sancionada por
la doble moralidad vigente gque es la moralidad positiva impuesta
por el grupo hegemSnico, y asi se cierrxa el circulo gue constri-
Nne a las mujeres para conformarlas a sus roles tradicionales de:
Reproductora, trabajadora domé&stica, encargada del cuidado in-

fantil y c¢cbjeto erStico. Tales roles, considerados inferiores

dentro de la jerarguia social: Los dos primeros, por no produ-—
cir beneficio econSmico; el Gltimo paradSjicamente por el hecho
de producir una ganancia. (Capitulo I).

L.a moralidad positiva intenta fundamentar las creencias
gue la sustentan en: La biologia de las mujeres; sin emgargo,
es la hegemonia masculina, y los arquetipos de la educacidén fe-~
menina, los procecimientos que imponen, sostienen y perpetidan
la ideclogisa patriarcal. Es por ello gue las prescripciones mo-
rales gue surgen de tal ideoclogfa, adguieren - por este hecho -,

su car&cter de "naturales", en base a la consideracién asimétrica



del placer org&dsmico. Tal asimetrfa, en cuanto a fuerza y va-

Justifica la doble prescriptividad moral sexual: por una

lox,

se inhibe la libre disposicién del cuerpo femenino y
La

parte,

en esa medida - se restringe la autonomfa sobre su mente.

hegemorifa masculina proporciona la sancifén moral a la doble

Prescripcifn, por la posesifn y ejercicio por parte de los hom-—

bres, de todas las fuerzas fisicas, econSmicas e intelectuales.

Es por ello gue el orden moral en el patriarcado es masculino.

Los arquetipos de la educacidn femenina - formal e informal -,

contribuyen al desarrollo de los rasgos de cardcter y de la in-—
teligencia deseables para la conservacidén de la condicidn feme-—

nina; en efecto, se "educa" a todas las mujeres de todas las

clases sociales a conformarle a la figura m&s valorada: La ma-—

dre, encarnacién de la wvirtud femenina. {(Capitulo II).

Pensamos que la &tica "ha de hundir sus raices en el he-

cho de la moral", (5) y por ello, deseamos plantear una €tica nor-—

mativa capaz de fundamentar la moralidad de la condicién femendi-—

na. Es por ello gue nuestro propbSsito se centra en la elabora-—

ciSn de una perspectiva &tica, independiente - en lo posible -—

de doctrinas metafisicas, teorifias psicoldgicas y plataformas po-—

Deseamos formular una teorfia moral capaz de posibilitar
de

liticas.
la fundamentacién de las creencias morales del sentido comdn,

cualquier €poca Yy en cualguier sociedad:; y en este hecho radica,



para nosotros, el valor de la teorfia gue sostenemos. Entendemos

por creencias morales del sentido comdn, las verdades morales ga-—

rantizadas por el "consenso" de la humanidad. Es decir, la sin-—

tesis de la experiencia moral humana gue se expresa en reglas co-—

munes a distintas €pocas y localizaciones geogr&dficas. Esta teo-—

rfa es utilitaria hedonista en sus aspectos mi&s relevantes. E1l

bien iltimo, © bien intrinseco, lo constituyen estados mentales

placenteros: T.a rectitud de las acciones se determina en la me-

dida en gque las acciones se ajustan a las reglas cuyo cumplimien-—

to trae consigo consecuencias probables gue produzcan mA&s bien

gue cualqguier alternativa posible para el agente; en otras pala-

bras, las acciones morales se subsumen bajo reglas que se deducen

del principio de la utilidad y dependen de €ste para cualquier

validez gque posean. {(Capftulo IXIII).

El utilitarismo - en general - es la doctrina gue sostie-—

ne la validez de los juicios morales corrientes; intenta Gnica-

mente suplir los defectos gue la reflexiéSn sobre la moralidad del
sentido comGn plantea. Puesto gue, proporciona un principio de

sintesis, que puede relacionar las reglas derivadas del sentido

comin, a menudo desconectadas y afin conflictivas, para presen-—

tarlas en un modelo coherente. Si la reflexifSn sistemdtica acer-—

ca de la moralidad del sentido comin exhibe la fundamentacidén del

principio utilitario, como agqu&l al cual el sentido comGn apela

naturalmente, la prueba del utilitarismo se presenta tan completa



como esto sea posible. Por otra parte, los condicionantes de
la moralidad en cada &poca, gue son los factores econSmicos,
religiosos, metafisicos, peoliticos y cientificos son concilia-
bles con esta teoria tica, en sus aspectos mis relevantes:
asimisﬁo, el uso del criterio hedonista es dtil para desenmas-—
carxar los supuestos en las iInstituciones vigentes, gue entran
en contradicciSn con el inter&s gue debe ser, a nuestro jui-

cio, el criterio moral dltimo.

En el Capitulo III ofrecemos una teoria del deber o de
la obligacisén moral gque en ciertos aspectos es teleolSgica, de
acuerdo con el espiritu general utilitario, pero gque asimismo

asimila la contribucifn m&s importante de Kant a la teoxrfia mo-—

ral: El concepto de universalizacién que fundamenta la obli-
gacibn moral. En ese sentido, la teorfia es también deontols-—
gica. Hemos llamado a esta teoria de la obligacién moral:

Del interés.

Es por ello gque del intexr€s, el principio para determi-—
nax el bien y la rectitud de las acciones, permite llevar a ca-—
bo la sistematizacién critica de la moralidad, tanto de la pro-
creaci6n, como de la hegemonia masculina y, por (Gltimo de la
educacitn femenina. Todos E&stos son los puntos de apoyo de la
ideologia patriarcal gue - en dltima iInstancia - legitimiza la

opresidn femenina.



Proseguimos la investigacifn inquiriendo acerca de la
posibilidad de superar la actual situacién femenina, a través
de la revoluciédn de las estructuras econSmicas, como sostienen
algunos pensadores marxistas. Concluimos el argumento con la
idea de que es evidente en el plano histdrico, gue la transfor-—
macidén de las estructuras econdSmicas ha dejado intacta Ja dis-—
tribucién de roles en base al sexo, no obstante la legislacidn
igualitaria. £n efecto, el resorte de la inferiorizacién fe-—
menina, de su control y de su uso, se localiza en los niveles
mis profundos de la relacidén humana; toca agquellos &mbitos a
los gue las leyes igualitarias y las buenas intenciones no lle-
gan: Al nivel de la vida cotidiana gue obedece a las necesida-—

des y las perspectivas culturales vigentes. (Capftulo IV.)

En la Gltima parte de nuestra tesis, y a manera de con-—
clusiones finales, ofrecemos los linecamientos generales de una
€&tica feminista del interés, que pretende sentar los prolegSme-—

nos para la revoluciSn cultural de la vida cotidiana. Paradsji-—

camente, a través de la universalizacién de los valores femeni-—
nos positivos: Suavidad, ternura y sentido comunitario. Termi-—
namos esta presentacién con las palabras de Walter Benjamin, ci-—
tado por Herbert Marcuse que encarnan el poder de la imaginacién
utbépicac: "Solamente a causa de guienes no tienen esperanza nos

es dada la esperanza'.{6)
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CAPITULO T
LA CONDICION FEMENINA

YEl mundo siempre ha pertenecido
a los hombres".

S. de Beauvoir. El Segundo Sexo.

A) LA SITUACION ACTUAL

La categoria central aplicable a la condicién femenina ac-—
es la sefialada por Beauvoir en El Segundo

tual, a juicio nuestro,
Este atributo bisico se manifiesta

Sexo: La de "ser para otro".

en todos los aspectos de la vida femenina y la define de un modo

singular, situfdndola en un nivel de inferioridas respecto del otro
sexo; ésto se debe a que, por una parte, tiene como cualqgquier serx
humano la posibilidad ontol&gica de trascendencia, y se descubre

y elige en un mundo donde los hombres le Imponen una forma de asu-
mir su propia vida. Desde tiempo inmemorial pretenden destinarla

a una inmanencia que nunca puede ser trascendida, ya gue hay otra
conciencia, la masculina, gue se le impone como esencial y sobe-—

rana y que le impide ser "para si", y alcanzar la condicién pro-

piliamente humana. Es por ello gue el drama de la mujer lo consti-

tuye el conflicto entre la reivindicacién fundamental de todo su-
jeto gque se plantea siempre como lo "esencial" y las exigencias
de una situacién vital gue la constituye como "inesencial". Tal

como aclara Beauvoir en este libro que vya es cldsico para expli-

car la condicién femenina. (1)



. A3

El "ser para otro"” del gue nos habla Beauvoir, se mani-—

fifesta concretamente en la mujer a través de su situacidn de:

Inferiorizaci&n, control v uso. Son &stos los atributos deriva-

dos de su condicidn de opresifn, como ser humano, al cual no se

le concede la posibilidad de realizar un proyecto de trascenden-—
"

cia; Yy dado gue la categoria de ser para otro" puede y debe

ser superada por parte de las mujeres, se recurre a la mistifi-
cacifn*de la cendiciSn femenina. (2) La expresién concreta de
esta mistificacibén se da a través de dos procedimientos: El de

los Privilegios Femeninos y el trato galante masculino. Por

su parte, las mujeres, a f£fin de no perder ni los privilegios

ni el trato galante, sostienen el "status guo'" de la condiciSn .
femenina, constituyé&ndose en el baluarte de la ideologfia gue
consagra y mantiene su condicién de opresidn. Las caracterfisti-
cas negativas de la condicidén femenina (inferiorizacidén, control
y uso) subsisten independientemente de los privilegios y el tra-—
to galante, y fomentan los rasgos que se consideran positivos
paxra las mujeres, como son: La pasividad, la ignorancila, la
docilidad, la pureza y la Ineficacia. Las caracteristicas de iIn-—
feriorizacidn, control y uso, s6lo aparecen en forma descarnada
en el personaje femenino ma&s devaluado: La prostituta, ¥y los
rasgos gue se presentan como positivos, son inherentes al mode-—

lo femenino mas valorizado: El de la madre.

* La mistificaci&n entendida como: Un esguema de ideas o
doctrina construfida alrededor de una persona o personas,
dotandola de un valor o sentido profundo.



Estas dos Imdgenes, la de la prostituta y la de la madre,
se enfrentan y socialmente dividen a las mujeres. A las llama-—
das "decentes" se les obliga a conformarse al modelo socialmente
valioso de la madre, bajo amenaza de perder sus privilegios. En
esta forma, se intenta convencer a las mujeres que aceptan el
papel de madres, que no poseen las caracteristicas de opresidn,

a través de conferirles el "privilegio" central de la mujer wva-—
lorada: E1l de ser mantenida por el homkre. Sin embarge, en su
pPapel de madres (hijas y esposas), la opresién se enmascara, pe-—
ro persiste con los atributos a los gue hacemos referencia, gque

la condiciona y sostiene.

Lo cierto es que todas las mujeres albergamos las dcs
imAgenes y la tarea de alcanzar el "para si", dentro de la con-
dicibn femenina, tendr& gue asumirlas, reivindicarlas en lo gue
ambas tienen de positivo, y superar lo gue conllevan de negati-—

vO .

I.a inferiorizacién femenina es producto indirecto de su
biologia, por las necesidades culturales. Es por ello gue la
nmujer siempre ha estado sujeta a la servidumbre de la especie,
pox su papel central de procreadora. Y dado gue la humanidad
es mds una especie animal cuyo fin {iltimo sea la mera perpetua-—
cién, la procreacifn impuesta es s6lo una funcién natural, y nun-—

ca puede alcanzar el rango de una actividad o trabajo humano.



En efecto, no supone un conocimiento especial, no es una habili-
dad adguirida, tampoco conlleva un proyecto de creacidén y trans-—
formacién del mundo gue suponga el ejercicio del razonamiento,
caracterifsticas del trabajo propiamente humano. Y, dado gue

los hombres han escogido gue &€se sea el destino de las mujeres,
es por ello gue se les reduce a un "ser para los otros", evitin-—
dole asfi la realizacifn de la vocacifSn ontolSgica humana del

"“"ser para si", como sostiene Beauvoir.

Cada wvez se comprenden mejor las relaciones humanas, co-
mo producto del condicionamiento social. Para muchos pensadores
resulta ya Innecesario remontarse a la escala biolSgica para in-
tentaf explicar algtin hecho de la conducta humana. Es por eso
que los ejemplos del mundo animal, desde el avance de la socio-
logfa, han dejado de ser pertinentes para explicar el mundo hu-
manao. El)l Materialismo histdrico, en ese sentido, ha traido a
la luz verdades de gran importancia. El hecho de gue la huma-
nidad no es una especie animal, sino una realidad hist6rica gue
no sufre pacientemente la presencia de la especie, la toma poxr
su cuenta, de acuerde con los fines culturales gue propone cada
sociedad histSrica dada, la transforma mediante su accifn crea-
dora. De lo anterior concluye Beauvoir gue la maternidad, como
inico proyecto de vida, resulta el proyecto m&s pobre gue se

puede plantear un ser humano.




En vista de lo anterior, la mujer se encuentra controlada
sexualmente por las fuerzas culturales gque la destinan a la pro-—
creacifn a través de la supresiétn del impulsoc sexual femenino y
de su capacidad org&smica. Todo esto, en nombre de la moncgamia

Yy al servicio de una civilizacién centrada en el hombre.

Es por ello gue afirma Sherfey, estudiosa de la sexuali-
dad femenina, gue el vigor del impulso erStico de las mujeres de-
termina la cantidad- de fuerza gue la sociedad ha debido ejercitar
paré suprimirlo. En efecto, si observamos las restricciones gue
se nan ejercido sobre la sexuaiidad femenina, tendremos la evi-
dencia de su poténcialidad erStica. TL.a despiadada sujecién de
la sexualidad de las mujeres es tambié&n la causa de la subyuga-
cién de su vida intelectual, y es por ello que, en gran medida,
se constituyen en parasito de la vida emocional e intelectual de

los hombres. (3)

Kate Millet interpreta este control de la sexualidad fe-—
menina en su medida real. Lo visualiza como el producto de la
lucha politica entre ambos sexos. Es por ello gue sostiene Mi-
llet gue: Si la palabra 'politica' se define en base a métodos
o tActicas envueltas en el manejo de un estado o un gobierno,
esta definicidén puede extenderse al gruro de medidas disefiadas

para mantener un sistema de control de un sexo sobre el otro. (4)
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El control de la sexualidad femenina y su limitacidén a
la maternidad (como Gnica salida licita de su necesidad orgds-—
mica), es el uso gque se le da a la mujer en su funcién de pare-—
ja sexual del hombre y encargada del cuidado de la especie. Lo
anéeri;r hace gue la mujer no pueda asumir su sexualidad como
la culminacién del deseo sexual o como el deseo de tener hijos,
sino gue dependa de la sexualidad masculina ¥y sea usada por su
pareja ya sea como objeto sexual, sujeta al deseo de placerxr de

los hombres, o como madre, respondiendo a la exigencia de per-—

petuacidn de la especie.

A través de la mistificacién de "lo femenino", se ga-
rantiza la permanencia del "status guo" de la condiciétn feme->-
nina. Como dijimos, esta mistificacifn adguiere su expresidn
concreta en el "privilegio femenino” y el "trato galante". EL
primexo es una ventaja econSmica de ser mantenida y el segundo,
un rango soclial de trato preferencial. ¥ para conservar ambos,
las mujeres desarrollan una actitud concomitante, la de "“conser-—
vadoras" del orden social establecido; es por ello gue se con-—
vierte en el principal defensor y transmisor de la ideologia pa-—
triarcal. La mistificacitn, nos dice Beauvoir, surge de la di-
vinizacisén del principio femenino reproductor gue evoluciona a
una mistica desacralizada donde ya no se venera a las deidades

de signo femenino, sino al principio reproductor, encarnado en
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las mujeres concretas.(5) La mistica femenina conserva un rasgo
de la religiosidad primitiva; venera la sexualidad femenina con-—
trolada, lo cual permite la manipulaciéfn de la capacidad sexual

de las mujeres. (Nota 1)

A los llamados "wvalores femeninos" gue son: La pasivi-
dad, la ignorancia, la docilidad, la 'pureza' y la ineficacia,
se les pretende conferir un significado profundo, cuando en rea-
lidad, no son ma&s que rasgos negativos y el instrumento de mane-—
jo ideolSgico de la mujer; en efecto, si se tratara de valores
humanos, deberian por lo tanto, ser compartidos también por los
hombres. Desde el Concilio de Nicea (325 D.C.) se exhorta a
las mujeres a gue conformen su vida a la imagen de la Virgen

Maria. (7)

La mistica femenina tiene adn otro objetivo gue seifiala

Friedan: Mantener a las mujeres fuera del mercado de trabajo

productivo ¥y como mano de obra gratuita para el trabajo hogarernio;

(Nota 1}Fromm Erich en: Psicoandlisis de la Sociedad Contempori-
nea sefiala el gran nidmero de diosas madres y su signifi-
cacidén: La VvVenus de Willendorf, la Diosa—Madre de Mohen-—

jo-Daro, Isis, Istas, Rea, Cibeles, Ator, la Diosa Ser-—
piente de Nippur, Ail, Diosa Acudtica de los acadios, De-
meter y la diosa hindG Kali, dispensadora y destructora
de wvida; no son sino algunos ejemplos de la veneracidn
del principio reproductor. Esta constelacién de deidades
femeninas, asi como la evidencia de vestigios matriarca-
les en la organizacién de la herencia y los matrimonios
en sociedades actuales, permiten suponer gue en &épocas
remotas las mujeres tuvieron una importancia mayor gue la
que alcanzaron en las sociedades patriarcales histSricas,
a juicio de Fromm. (6}
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en una sociedad consumerista como la norteamericana gue analiza
esta autora, se intenta asimismo reducirlas al papel de: *Com—
pradoras de cosas"; son &llas generalmente las encargadas de

la economfa doméstica. En comunidades no opulentas, como la
nuestra, el objetivo de la mistificacifén se centra primordial-
mente en conservar a las mujeres como mano de obra gratuita para

el trabajo domé&stico y en menor medida como "consumeristas®”. (80

Por otra parte, la calidad de "mantenida' se confiere

como un privilegio, y no como lo que en realidad es: El pago
a su funcién reproductora y trabajadora domé€stica; actividades
gue no se valorizan como trabajo, porgue no genexral dinero; la-

condicién de "mantenida®" hace gue las mujeres no puedan conside-

rarse comc una clase socio-~econtdmica. Su dependencia - econSmi-—
ca - hace gue generalmente la pertenencia a una clase socio-—
econSmica sea tangencial, vicaria y temporal. Es por ello gue

si la mujer pierde la proteccién de su pareja, generalmente des-—
ciende de nivel econdmico dada su escasa capacidad productiva.
Tradicionalmente, la maternidad se ha considerado como el "des-—
tino femenine", tal hecho dificulta alcanzar una identidad va-—
liosa a través de la realizacidén de un trabajo fuera del hogar.
De ahi gque la identidad femenina se da en base a sus funciones

de esposa y madre, Y, por tanto, dependa siempre de un hombre.
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Nos referiremos ahora al segundo factor gue mencionamos,
dentro de lo gque se ha caracterizado como la mistificacién de lo
femenino: "El trato galante" por parte de los hombres; al pare-
cer, es una relacifn de respeto de los hombres frente a las muje-—
res; en realidad este pretendido respeto sdlo es superficial;
no es en efecto, respeto, sino "galanterfa", gue en el fondo en-—
cubre un desprecio burlé6n al inferior. Sin embargo, esta galan-
teria s8lo se confiere a las mujeres gue estidn dispuestas a ajus-—
tarse, en la apariencia y en el fondo, a los rasgos y tareas gue
se consideran (Gtiles para los propdsitos culturales masculinos.
I.a mujexr, gue por cualguier circunstancia deja de ajustarse a
la "femineidad" supuesta, pierte, junto con otros privilegios,
el trato galante y se convierte en el blanco de la agresividad

masculina.

El Estado, en todas las sociedades actuales, sostiene la
ideclogfa masculina dominante, y profesa una actitud paternalis-
ta sobre la condicién femenina, sosteniendo los privileéios eco-
némicos de las mujeres en las legislaciones viéentes. Asimismo,
tradicionalmente han existido, dentro de la sociedad, dos insti-—
tuciones gque defienden el estado de cosas existente en lo gque se
refiere a la situaci&dn femenina. Por una parte, la familia pa-—
triarcal, y por el otro la iglesia cristiana, de allf gue ambas
instituciones, familia e iglesia, sean el baluarte de la misti-

ca femenina.
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Hemos hablado de dos tipos de rasgos de la imagen feme-—
nina gque la mistificaci&n itdeolSgica propone y defiende; Unos
son positivos y otros negativos. Los positivos de mantenida y
trato galante, se personifican hasta sus dltimas consecuencias
en ia ihagen de la madre:; los rasgos negativos de inferioriza-
da, controlada y usada, tambié&n se personifican hasta sus Glti-
mas consecuencias en el modelo femenino mis desvalorizado, el
de la prostituta. Las dos imdgenes se enfrentan como polo ne-—
gativo y positivo de la condicién femenina. Socialmente se pide
a la mujer gue quiera conservar sus privilegios, su abanderiza-—
cibén con el modelo de la madre; la mujer gque se ajusta a este
modelo, gracias a la mistica femenina, se auto-convence de que
no posee los atributos negativos de inferiorizacién, control vy
uso . Sin embarge, como ya apuntamos, el hecho de ser mantenida
Yy sujeto de trato galante, no supera su condicidn de opresidn.
El enfrentamiento de las dos imdgenes produce en la prostituta,
sentimiento de inferiorizacién mavor, puesto gue no posee los
privilegios de la mujer decente. Pero por otra parte, la mujer
"decente" envidia secretamente la libertad sexual y el poder eco-

némico de la prostituta, al mismo tiempo que pretende despreciar-—’

la.

Hemos visto en forma esquemdtica la condicién femenina
actual. Y cSmeo &sta ha surgido en base al control ancestral de

la sexualidad femenina, y su limitacidn a la maternidad. Estos
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dos factores han condicionadeo, en gran medida, su estado actual

de inferiorizacidn, control y uso. En el siguiente apartado in-—
tentaremos profundizar en la investigacitn de los procesos cultu-
rales que han traido como consecuencia la condicién femenina ac—

tual.
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B) I.OS FACTORES CULTURALES

"ConfSrmate mujex!. Hemos venci-—
do a este valle de lagrimas gue
abate, ti como paloma para el
nido y yo como leén para el com-—

bate" .
Salvador Dfaz Mixrd&n.

La condicifn femenina actual obedece a factores cultura-

les, en efecto, las causas de la opresidSn femenina no son de nin-
guna manera biolSgicos, como se ha pretendido mostrar. Se trata
de una situaciéSn hiztSrica gue viven las mujeres actuales y gue
obedece en forma primaria, a las necesidades culturales de la

vida sedentaria cuando se hace necesaria una prele numerosa, el
cuidado infantil concomitante y la necesidad de que se realice
la tarea doméstica. Esto unido a los reguerimientos de satis-—
faccibn erStica masculina son los factores que han condicionado
el sometimiento femenino a su rol ancestral de: Madres, esposas

Yy amantes, en las socliedades llamadas por ello, atriarcales.*

El medio utilizado para lograr los objetivos culturales

gque arriba se sefalan, ha sido: El control de la sexualidad fe-

* Las sociedades patriarcales existen en el oriente y en el
occidente. La condicidén femenina es la misma en todos
los estratos socio—econfmicos. Las variantes, de acuerdo
con la &poca, localizacién geografica, nivel socio-econS-
mico, conservan los rasgos bisicos del rol femenino: Ma-

dre, esposa, trabajadora doméstica y objeto erStico.
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menina ; este hecho se ha intentado justificar a través de la
mistificaciftn de lo feme-—ino. Es pox ello gue la identidad fe-
menina que se ha desarrollado no permite la realizaciSn de las
mujeres como seres humanos completos: su sentido de wvida ha si-
do réstringido al amor (eréStico y maternal)l que paradSjicamente
no puede alcanzarse en plenitud, precisamente poxr la condicidn

de opresifn en que viven las mujeres sometidas a la reproduccién.

En suma, la condicién femenina actual se deriva del hecho
de gque la mujer es diferente al hombre, es la naturaleza la gue

confiere la diferencia y la sociedad la que produce la opresidn.

Iniciamos la exploracién en torno a la diferencia biolsgi—
ca de la condicién femenina, estableciendo asfi la relacién gue pue-
de encontrarse entre la idea de "diferencia sexual" y la situacidn
de opresifn en las sociedades patriarcales. Pensamos gue esta cir-—
cunstancia y su interpretacidn, da razén de la calidad de inferio-—
rizadas, controladas y usadas - que sufren las mujeres — a la que

hicimos alusién en la primera parte de esta seccidn.

a. La Diferencia Biol6gica-PsicolSgica vy la
Inferiorizacidn Femenina )

Como ya dijimos, la inferiorizacién femenina se
desprende del hecho histdrico de que este sexo ha sido dedicado

compulsivamente, a la procreacidn. Tal tarea asfi realizada, no
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supone una capacidad especial para ser llevada a cabo, basta el
sometimiento a las necesidades de la especie, de allf gue no con-—
fiera wvalor al gue la realiza. Tampoco contribuye directamente

a la produccidn, por tanto no supone estimacidn social.

El segunde factor que refuerza la inferiorizacidn
femenina lo constituye su debilidad fisica frente al hombre: Ta-—
lla, peso y sobre todo, los avatares biclégicos de su genitalidad
(menstruacién, embarazo y lactancial; gue, en confrontaciones
fisicas personales hombre-mujer, hacen evidente su inferioridad
en cuanto a fuerza fisica. En la humanidad, desde sus origenes
mas remotos, los mé&s fuertes fisicamente se han impuesto sobre
los mas d&biles. Si bien es cierto, como nos dice Beauvoir, que
cada situacién histérica produce circunstancias donde la fuerza
fisica adguiere mayor o menor relevancia, sin embargo alin no se
ha dado un progreso histérico tal, donde la fuerza fisica haya
cedido lugar a la fuerza de la razdn. La clave del misterio de
la sumisién femenina, concluye esta autora, estd en el dato pri-—
mario de gue en la humanidad se concede la superioridad al sexo

gque mata, y no al gue da la vida. {(9)

En efecto, la biologia determina indirectamente
a la mujer para su funcién de procreadora, pero es la intexrpreta-
cifn de la ley biolSgica la que se erige en el fundamento de esta

tarea. En estudios antropoldgicos recientes, se hace patente el
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hecho de gque la observacidn biol&gica informa poco acerca del mun-—
do social. Para los seres humanos la bioclogfa reviste importancia
en funcidén de la interpretacién gque se le da, la cual es producto
de las normas Yy las expectativas de la cultura y del tipo de so-
ciedad de gue se trata. (101} En efecto, gran parte del cuerpo fe-
menino estid organizado para la procreacién (y la interpretacidn

de las leyes biolSgicas supone gue cada Srgano de nuestro cuer-—
po funcione); si se impide esta funcién -~ al parecexr — surgen
problemas, y en este caso la organizacién fisica y mental de la
mujer se malogra. La Insistencia en el llamado "instinto mater-—
nal" se basa en la idea de que se cumpla la funcidn reproductiva
para el cuerpo femenino. Sin embargo, este "instinto" representa
el condicionamiento social, en base al mito del uso de los Srga-—
nos, segdn apunta Schwarz. (11) Vemos gue, peox la interpretacidn
de lo biolb6gico, se pretende condicionar a todas las mujeres a

gue sean madres.

Por otra parte, la psicologfa confirma la hipSte-
sis de qﬁe las experiencias vividas condicionan y refuerzan los
comportamientos paternales; es decir, el trato frecuente con
los nifnos hace gue surjan las actitudes paternales, (no al con-
trario: Dado gue se tienen actitudes paternales, se busca el
trato con los infantes). I.Las mujeres, por su condicifn biolS-
gica de reproductoras, y su confinamiento social al cuidado in-—

fantil, estdn mas expuestas al contacto con los nifios, por ende
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poseen actitudes maternales en mayor medida que los hombres:; Y

de esto se concluye que deben dedicarse al cuidado infantil. (12)

En otro sentido también se habla de actitudes

diférentes de ambos sexos; se describe al macho de la especie

humana como poseyendo - como un rasgo innato - la agresividad.

Las investigaciones psicolSgicas recientes muestran que desde

temprano, es evidente el comportamiento m&s agresivo en los ni-

nos, comparado con el de las nifhas de la misma edad. Los psicS-—
logos infantiles observan que: "Las nifias parecen tenex ciertas

t&cnicas afin mal comprendidas, gracias a las cuales desvian los

comportamientos agresivos de otros nifios en contra de ellas, de

tal suerte, gue la interaccifn se encuentra transformada y no- se

convierten ellas mismas, ni en agentes, ni en victimas de 1la

agresividad” (1.3) Dentro del comportamiento femenine, la no com-—

petitividad parece ser una constante observada. Siguiendo con

las observaciones psicolSgicas conductuales, Maccoby afirma gue

las nifias no se preocupan muche de las cuestiones de dominacién:

en cambioc los muchachos desde muy jSvenes, tienden a establecer

relaciones de dominio entre ellos. En base a lo anterior, en

general se asume que las distinciones de los sexos, en cuanto a

las actitudes, tienen un fundamento biclSgico; sin embargo, las

investigaciones psicolSgicas y socfales gque comentamos, confirman

cada vez mé8s la idea de que es la cultura la que conforma el com-—

portamiento y las actitudes, en tanto confiere roles asimétricos
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para los sexos; es asi gue, por ejemplo, a través de fomentar
el ejercicio fisico masculino, y reducir el femenino: confinar
a las nifias al hogar y la educacién especifica gque se les 4dia, se
hace gue se refuercen los rasgos de ternura y no competitividad

en las mujeres y los contrarios en los hombres.

Por otra parte, los hombres no se han sentido siempre
muy seguros de gue exista un fundamento racional para la relacibn
de su dominio sexual sobre las mujeres. DPe ahf que histSricamen-—
te hayan aparecido diversos argumentos — escritos pox hombres -—
para intentar Fustificar esa reiacifn de opresidn. En efecto,
es constante la explicacién de la superioridad de un sexo sobre
e}l otro en base a la diferencia. Por muchos siglos se habloe .de

la superioridad intelectual de los hombres sobre las mujeres.

A partir de Arist&Steles, se hizo explicito el hecho — aparente -—
de gue la posibilidad intelectual femenina solamente alcanza la
de un adolescente hombre. Superada en cierta medida la explica-—
cifén de la inferioridad intelectual femenina en el siglo de

Freud, se habla de que la diferencia - gue fundamente la opresidn

— es la capacidad libidinal inferior en las mujeres. (Estos ras-—-
gos: Inteligencia y libido, son las disposiciones naturales que,
en cada contexto histérico, se utilizan para determinar en gran
medida, el wvalor personal). En el sentido anterior, estos pen-—
sadores y otros innumerables gue han descrito la "naturaleza®

femenina, han pretendido pasar, del "hecho”" &de la inferioxridad
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femenina, a una categorfia de "derecho"”, en base a su "naturaleza

distinta" e inferior a la de los hombres. (14}

Sin embargo, vemos gue el resorte profundo de la

Iinferiorizacifn femenina se debe a gue es ella la gue procrea

¥, pPor ello, se le ha confinado - en forma compulsiva - a la ma-—

ternidad, al cuidado infantil y al trabajo dom&stico. Todas es-—

tas funciones y tareas menos valoradas socialmente.

Por GAltimo, desde la consolidacién de la propie-—
dad privada, surxrge la necesidad en los hombres, de bposeer la gé—

rantia de una descendencia legitima a la cual legar sus bienes.

La imposibilidad de determinar en forma segura la paternidad (mas-—

culina)l; es otro de los factores gque hace gque se requiera del

control estricto de la sexualidad femenina, y por ello aparece

la institucionalizacifén del matrimonio monogdmico. En efecto,

se reprime la sexualidad femenina desde la primera infancia y se

concede a las mujeres, como Gnica salida lfcita para su necesidad

sexual, el matrimonio monogdmico.

Lo anterior se debe a que la capacidad reproduc-—-
tiva de las mujeres ha sido siempre urgentemente reguerida por la

sociedad, por ello el estado ejerce un control sobre el cuerpo fe-—

menino. Primero, por ser la parte m&s definitiva dentro de la

pProcreacidn, y segundo, por ser el miembro m&s d&bil de la pare-—
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ja. Es asf gue el destino femenino siempre ha estado dirigido

por los hombres en las sociedades patriarcales.

Poxr otra parte, la tarea reproductora y el hecho
de ser Iinstrumento del placer masculino, ha condicionado el sen-—

tido de la vida femenina. Las mujeres, nos dice Firestone, han

centrado su existencia mds en el amor gque en la creacidén de la
cultura. (15) Para esta autora, el amor es el pivote de la
opresitn femeninaj; se adhiere a la explicacidn freudiana del
origen de la cultura gue sostiene la idea de gue los hombres se
vieron en la necesidad de sublimar la libido y asfi nacidé la
cultura (cuando los hombres sustituyen el anhelo de amor por

el de reconocimiento social) . (16) En cambio, las mujeres si-
guen pegadas a la satisfaccifn amorosa, a la ternura y a la apro-—
baci6n masculina. Es por ello gque para Firestone, la cultura
masculina es el resultado parasito de la fuerza emotiva de las

mujeres, sin gue €stos hayan nunca reconocido socialmente la

contribucidn de las primeras.

Por tanto, concluye esta autora, el amor es pa-—
ra la mujer la Gnica posibilidad de valorarse, tanto individual-
mente, como dentro de las jerarquias sociales. A las mujeres se
les negd la posibilidad de crear cultura y encontrar asf la po-
sibilidad de una identidad emocional a través del trabajo para

alcanzar el reconocimiento del mundo; ésto solamente pueden
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ellas lograrlo en forma wvicaria, a través del hombre. En coin-
cidencia con lo anterior, A. Kollontay habla de la necesidad de
qgque la mujer renuncie al amor como (Gnico sentido de vida, si de-
sea ser libre, como los hombres. Para ellos, nos dice esta au-

tora, €1 amor nunca constituye el sentido vital. {17)

Chester da una explicacién aguda de la llamada
"locura femenina®. En efecto, afirma, dado gue a las mujeres
se les ha iImpedido acceder a la creacidén cultural,en muchas &po-
cas se les ha calificado de "dementes" por tratar de incursionar.
en dmbitos gque las fuerzas culturales les tenfian vedados. Es
por ello gue, esa confinacifn al espacio domé&stico, a la pos-—
tre, conseguia enloguecerlas. Esta autora, y muchas m&s gue lian
tratado el problema, muestran ejemplos histSricos de este hecho:
Leonor de Agquitania, Virginia Woolf, 2elda Fitzgerald y otras,
son testimonios elocuentes de la fuerza del estereotipo femeni-—

no. (18}

2. El Control de la Sexualidad Femenina

Sintetizando lo anterior, vemos gue la causa b&-
sica de la condicifn femenina de inferiorizacién, se pretende
fundamentar en la diferencia biol&Sgica y psicolSgica hombre/
mujer, lo cual permite la divisifn y jerarquizacién de las fun-—

ciones sociales y el poder individual.
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El aporte fundamental del psicoandlisis, a jui-
cio de Beauvoir, consiste en el descubrimiento de que los facto-
res gue intervienen en la vida psiquica adguieren el sentido
existencial gue les da el propio sujeto. El cuerpo gue existe
en el espacio y en el tiempo, es el cuerpo vivido por la perso-—
na; toda la existencia se halla pues mediatizada por su afec-—
tividad. La existencia femenina se vive como una situacién dis-—
tinta de la masculina, porque ambos tienen un desarrollo psico-—
l6gico diferente. (18) De acuerdo con la explicacidn freudiana
de la creacié6n de la cultura, es un rasgo masculino la necesi-—
dad de sublimar el instinto para garantizar la sobrevivencia se-
dentaria de la especie. Se dice tambi&én gque la mujer posee una
libido de fuerza 1infinitamente inferior a la de los hombres,
puesto gque la naturaleza la ha condicionado para la procreacién,
Y en consecuencia, su satisfaccidn libidinal se colma con la ma-—

ternidad.

Freud hace notar, sin embargo, gue la libido fe-
menina inferior en fuerza, posee rasgos masculinos gque se obser-
van en la conducta de algunas muijeres; estos vestigios dan ra-—
z6n de actitudes creativas, de dominio y de rebeldia, que se ca-—
racterizan como remanentes de la condicié&n primaria bisexual del
embridén; se superan estos rasgos, en la medida en gue la mujer
accede a su "madurez" psicolSgica. El intento de sublimacidn

libidinal, por parte de las mujeres, se visualiza en ese sentido,



. 33

como la fijacién a un estadfo Inmaduro de su propia psicologia:;
lo gue en los hombres supone una superacisén del nivel animal de
mera satisfaccidn libidinal, constituye precisamente la inmadu-
rez, dentro de la existencia femenina. La satisfaccién libidi-
nal femenina depende Gnicamente de la satisfaccién de su instin-
to maternal. Freud, siguiendo la tradici6n de gran parte de la
ciencia de su época, observa las estructuras psicolégicas sin
cuestionar su =zontenido social; es asf que las eleva a hecho
natural con la categorfa de insalvables. ¥ condena como "inma-—
durez" todo nivel gue no alcance las estructuras psicol&gicas
que se sefialan para cada sexo. El an&dlisis freudiano de la con-
dicién psicolSgica femenina sigue siempre el arguetipo masculi--
no. La diferencia con €ste se visualiza como una falla en la
estructura psicolgica femenina, (gque se explica a través del

complejo de castracidn femenino y de envidia del pene} . (19)

Las teorfas freudianas m&s criticadas en la ac-
tualidad son las gque visualizan a las mujeres gque persisten en
la identificacifn irrestricta con lo masculino, como viviendo
un estadio de retardo con respecto a su desarrollo erStico;
especificamente, lo que Freud caracteriza como la fase orgasmi-—
ca clitoridea. La teorfia freudiana de la sexualidad femenina y
su evolucidn, presentan para la mujer la posibilidad de una doble
identidad: De joven dentro de la fase clitorfidea, y en la madu-—

rez, en la orgfismica. Una vez gue se le "socializa" alcanza el
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premio de la madurez, patentizado por el "orgasmo vaginal"” gue
supone la penetracién del pene y la posibilidad de fecundaci&n.
Es asi que abandona su pretensién de "ser como hombre" y acepta
su identidad femenina. (20) Esta idea se sostiene, a juicio de
Freud, bor datos biolSgicos a partir de la bisexualidad innata
del embridn, cuando €ste sufre la diferenciacidén biolSgica se
constituye el sexo femenino, pero se conservan rasgos latentes
del erotismo masculino (clitorideo):; esta condicifn se supera
cuando se accede al orgasmo vaginal. En el sentido anterior, a
todas las mujeres les corresponde la tarea extraordinariamente
dificil de alcanzar asi la madure=z. Lo gue pide Freud, nos di-
ce Sherfey, es nada menos gue las mujeres desvien su instinto
natural del signo masculino, hacia un pretendido impulso feneni-
no, pasivo y en muchos casos masoguista. Los descubrimientos re-
cientes en el campo de la embriologia, indican gue la condicién
innata del embrifn no es bisexual como pensaba Freud, sino fe-
menina; es decir, la diferenciacidén sexual gue puede sufrir el
embrifn es hacia sexo masculino y no hacia el femenino. (21)

Por tanto, la base biol&Sgica que fundamenta la tesis freudiana
sobre la sexualidad femenina y su evolucién, no se sostiene.

La evidencia empirica tampoco corrobora la idea freudiana de gue
la mujer posee dos zonas erdgenas: El clitoris ¥y la vagina (in-
dependientes una de la otral. Se han llevado a cabo investiga-—

ciones de tipo cuantitativo en los Estados Unidos.*

* Hite Report.
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Estas investigaciones son del tipo gque llevS a cabo Kinsey.?*

El resultado indica gue la forma en que la mayor parte de las
mujeres entrevistadas califican sus orgasmos es del tipo clito-
rideo; el orgasmo vaginal no se i1dentifica fidcilmente, puesto
que>no se distingue del clitorideo. Las mujeres gue, de hecho
gozan de mayor libertad sexual - producto de madurez emocional . -
de acuerdo con Freud deberfan acusar orgasmos vaginales, sin
embargo no afirman la mayor frecuencia de &se, segiGn el Hite

Report.

La fisiologia tampoco favorece la tesis freudia-—
na. El clitoris corresponde, en la fisiologia femenina, a un
pene no desarrollado gue contiene la capacidad orgédsmica del
pene masculino; en tanto gue, en la vagina no existen inerva-—
ciones gque permitan suponer la posibilidad de orgasmo vaginal.
(22) La insistencia de Freud sobre el orgasmo vaginal se de-—
be a la interpretacién freudiana de la sexualidad femenina a
partir de la sexualidad masculina; la conducta sexual femenina
se explica siempre en funcifén de la masculina y se colma, en Gl-—

tima instancia, con la maternidad.

Se puede suponer gue la aceptacidn del orgasmo
vaginal como el normal para la mujer madura permite la penetra-—

cifn del pene en la vagina, y &sto garantiza en mayor medida, la

* Kinsey Report.
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posibilidad de procreacién. En segundo lugar, porgque el orgas-—
mo clitorideo supone la aceptacifn de una conducta sexual feme-—
nina activa, gque puede excluir la maternidad, sin mengua de la
relacidfn sexual; es decix, se trataria, en todos los casos, de
la aceptacitn de una sexualidad femenina en todos sentidos co-—
rrelativa a la masculina, alcanzable desde muy temprano; supo—
ne también la adgquisicién de rasgos de auteo-afirmacidén con in-—
dependencia de la vagina, 6rgano gue siempre ha "dignificado"

a la sexualidad femenina.

No obstante lo anterior, paradbSjicamente Freud
tiene razén en su observacidén de la conducta sexual femenina;
en la maysrfa de los casos, las mujeres son psicolSgicamente
inferiores a los hombres, en cuanto a la frecuencia y fuerza
de sus respuestas sexuales. Pero eso no se debe, como pensaba
Freud, a diferencias insalvables, sino a condiciones culturales
de control y uso de la sexualidad femenina. En efecto, el con-—
trol sexual femenino se injicia desde la més tierna infancia,
pero se refuerza especialmente durante la pubertad. Masters
Y Johnson nos dicen gque las experiencias de los jévenes respec—
to del menstruo son con excesiva frecuencia desagradables o do-—
lorosas; casl siempre se viven con cierto tinte de ostracismo
vy de tabd. A muchas j6venes, incluso en los Estados Unidos,
donde estos sexSlogos han llevado a cabo la mayor parte de sus

investigaciones, no se les advierte de la ocurrencia de este
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fenSmeno; cuando les sucede, se aterrxrorizan y recurren a la

madre recibiendo de ella respuestas evasivas y vergonzantes;

Se les dice gue €sa es la "suerte" de las mujeres, y se presen—
ta el injicio de la madurez sexual fisiol6gica, como una "enfer-—
medad"” ken inglés '"curse": Maldici6n) , que inexorablemente se
sucede cada mes. Es entonces cuando se refuerza la reglamenta-—
cisfn, en materia sexual, gque va desde la prohibicién a discu-—
tir el tema, hasta advertencias en cuanto al contacto con per-—

sonas del otro sexo. (23)

Desde la antiguedad las funciones femeninas se
han considerado impuras. En las diferentes culturas han apare-—
cido siempre como actividades clandestinas gue regquieren el cum-—
plimiento de todo tipo de ordenanzas y rituales gue eviten los
peligros de la descendencia no desecada. Por otra parte, que
no hay sociedad, estudiada hasta ahora, donde no exista alguna
reglamentacifn muy especifica respecto del acoplamiento y la re-—
produccidn; las reglas gue se dan son mis enfdticas - siempre -~
en cuanto a las ordenanzas y a su cumplimiento, especificamente

para las mujeres.

Por otra parte, ha sido siempre un problema, pa-
ra las j6venes, intentar comprender por gqu&é el mismo comporta-—
miento gue es aprobado en los hombres, en cuanto a la conducta

sexual, es altamente reprimido en ellas. El rechazo va en con-
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tra de comportamientos femeninos que supongan agresividad, auto-
afiirmacisn e independencia, todos estos rasgos altamente valora-—
dos en ios hombres. Los intentos de superar la pasividad orxrg&s-—
mica se interpretan como una "Qirilizacidn" en el caso de Freud,
o como la antesala de la prostitucidén. En los manuales de edu-
cacifn para mujeres este hecho se hace patente. Un ejemplco muy

claro puede verse en: Vives, L. Instruccién de la muijer cris-—

tiana. Las recomendaciones de este pensador se centran en la
necesidad del absoluto control de la sexualidad femenina, cuyo
ejercicioc desordenadeo acarrea todos los males del mundo. Se
trata de conservarla en estado de virginidad hasta gue la jowven
contraiga matrimonio religioso. (24) Estas ideas siguen tenien-—
do vigencia en los paises catSlicos. La primera interpretac:dn
supone inmadurez y rechazo de la identidad femenina y la causa
de angustia ¥y neurosis; la segunda, acarrea la posible p&rdida

de los privilegios femeninos a los gue ya nos referimos.

Sherfey en su penetrante estudio de la sexualidad
femenina y su evolucién -~ al gue hemos hecho mencifn repetida -
propone una explicacién de la necesidad del control sexual feme-—
nino. Nos dice esta autora gue la hembra humana, con su capaci-—
dad orgdsmica plena, esti condenada a la frustracién en la socie-
dad defensora de la monogamia. En p8ginas anteriores, nos refe-—
rimos al control de la sexualidad femenina, y deciamos gque la

medida del impulso sexual femenino puede deducirse de la canti-—
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dad, fuexrza e Implacabilidad de las restricciones sexuales gue
histSricamente se han ejercido sobre este sexo. Es el patriar-—
cado, nos dice esta autora, el sistema que produce la despiada-—
da sujecistn de la sexualidad femenina; tal es la causa, a su
juicio, de la subyugacién de su vida, tanto emocional como in-—
telectual; el sistema patr iarcal trae consigo, contintGa Sherfey,
la sujecién obligada de la sexualidad femenina, por las necesi-—
dades y requerimientos de la cultura. El impulsco sexual de 1la
mujer primitiva, desmedido como el de las primates, resulta in-
compatible con la exisgencia de una vida disciplinada y seden-—
taria. La organizacifn patriarcal, al parecer, se remota al ini-
cio de los tiempos histSricos. De acuerdo con los estudios an-
tropolSgicos recientes, el matriarcado en la prehistoria no cons-—
tituia una organizacién politica donde mandaban las mujeres — la
fuerza fisica nunca estuvo de su parte -. Se trataba de formas
matrilineares de consanguinidad, o de formas matrilocales de
matrimonio — presentes atn en sociedades actuales llamadas pri-—
mitivas. El hecho de gue las mujeres conciban y gue los hombres
no estén ain conscientes de su papel dentro de la reproduccidén,
dif a é€stas alguna importancia social; en la medida en gue los
hombres tienen evidencia de su papel fecundador, desvalorizan a

la madre hasta llegar a considerarla como mero recepticulo del

nuevo ser. (25)

Por otra parte, se requiere también en este sis-—
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tema, de una prole numerosa gue garantice la economia famitliar
¥y la paternidad legftima, por la importancia gue esta dltima

posee para mantener la cohesién de la familia y la integridad

de la propiedad privada.

A su vez, la sexualidad masculina también des-
medida, favorece a la institucién del patriarcado. Pero no asi
la femenina, puesto gque las necesidaders erSticas de las mujeres,
buscando insaciablemente su satisfaccifn, ponen en peligro la
seguridad de la procreaciédn y el abandono del cuidado de la pro-
le. Vemos pues gue para Sherfey resulta evidente que la causa
de la sujecidn de la sexualidad de la mujer es el sistema poli-
tico patriarcal. Es decir, dentro de la evolucién cultural, la
necesidad econdSmica gue conlleva el sistema, obligé a los hom-
bres a imponer las restricciones a la sexualidad femenina, y a

las mujeres a soportarla.

Continta esta autora afirmando gque en las muje-—
res sigue existiendo, en forma potencialmente idéntica, un ni-
vel de Iimpulso sexual y de capacidad org&smica similar al gue
se observa en las hembras primates; Yy es &sta, a su juicio, la
verdadera "derrota" del sexo femenino, la supresién de su impul-—
so sexual, para satisfacer las necesidades culturales- Todo es-—
to en nombre de la monogamia, al servicio de una civilizaciSn

centrada en los hombres.




El patriarcado avanzado institucionaliza para su
defensa otra préactica: La prostitucién, gue garantiza el uso de
las mujeres exclusivamente como objetos sexuales:; su objetivo
es la salvaguarda de la unién monogfmica, al facilitar el alivio
orgédsmico a los hombres; asi se lleva a cabo el sacrificio de
todas las mujeres gue no se consideran tdtiles para la funcién
reproductora, dedici&ndolas exclusivamente a la satisfaccién se-
xual masculina. Se dividen en ese sentido, las tareas de las
mujeres, unas para la reproduccidn, y otras para satisfacexr el
erotismo masculino. La explicacifn de la prostitucién como una
practica destinada a salvaguardar la instituciédn matrimonial,

aparece en pensadores como: Russell, B., Marriage and Morals.

Tambi&n en Marx—Engels Manifiesto del Partido Comunista. Sin

embargo, en muchos paises sigue existiendo esta pr&ctica, alin
cuando la instituciSn matrimonial ha perdido vigencia, lo cual

permite suponer gque en la actualidad sus causas sean otras.

Por otra parte, en la actualidad, a travé€s de la
influencia de los medios de comunicacién masiva dentro de la so-—
ciedad consumerista, se ha llevado el erxrotismo hasta sus dltimas
consecuencias; el placer sexual se ha convertido en otro articu-—
lo de consumo. Esto hace gue los hombres se muevan dentro de un
estado de excitacifn sexual constante; sin embargo, los hombres
rara vez se proyectan como objetos sexuales; tampoco puede ha-—

blarse de pornograffia femenina (es decir, para mujeres, aungque



ya comienzan a aparecer revistas erSticas femeninas}. El1 objeto
sexual por excelencia es la mujer; la pornograffa siempre es
masculina, en el sentido de ser "“"para los hombres", la gue trans-—
miten los medios masivos de comunicacién, tanto como la que se

publica‘en libros, revistas, etcé&tera.

3. La Identidad Femenina Mistificada

Las mujeres gue — por herencia o por mé&rito pro-—
pilio — acceden a los puestos de poder, superando asi su condicidbn
de opresidn, dejan de visualizarse como mujeraes, en tanto gue
ejercen su autoridad. En efecto, "gobiernan como hombres".¥*
Esto se debe a gue no existe un modelo de autoridad femenina; .
la autoridad gue la madre o esposa ejercen en el hogar, sobre
los hijos y sobre los sirvientes - si los hay -, desaparece en

el momento en que llega la verdadera autoridad gue es la mascu-—

lina, encarnada en la figura del padre, el esposo o el hijo.

.o anterior se debe a gque no hay un modelo feme-—

nino de una serie infinita de imdgenes valiosas porgue lzs tareas

femeninas no son valoradas. No lo hay en lo religioso, ni en lo
peolifitico, tampoco en lo intelectual. Los finicos modelos tradi-
cionales valiosos para las mujeres son: L.a madre y esposa; Y

el objeto ersStico: La mujer joven y bella.

* A esto se le llama el sindrome de la "Abeja reina'.
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Puede afirmarse, con razén, que estos estereoti-
pos de identidad femenina valiosos son productos de la mistifi-—
cacitn de lo femenino. En efecto, los valores maternales poseen
rasgos comunes en todas las sociedades; sin embargo, los idea-—
1eside belleza femenina, en cada sociedad, son distintos. Es—
tos y s8lo &stos, confieren valor a las mujeres. Los ideales de
belleza femeninos se realizan a través de la posesién de cuali-
dades poco frecuentes; Yy &sto tiene una clara funcién politica,
a juicio de Firestone: Se intenta eliminar - de la funcifn va-
lorizante - a todas las mujeres gue no se adhieren al modelo re-—
querido. (26) Con este procedimiento, por una parte se elimina
la individualidad femenina, conform&ndola a un patréSn ideal, y
al imponer un criterio externo, se anulan los intentos indivi-
duales de alcanzar la propia valorizacidén en base a cualidades
personales "internas" como en el caso de los hombres: es decir,
las capacidades, los conocimientos, los proyectos wvitales, las
realizaciones personales. El ideal de belleza supone un mérido,
al conformar la apariencia externa al modelo que sSe propone.

La mujer valiosa, es pues la mujer que se ajusta a los cénones
externos en su mayoria fisicos que le impone la sociedad y ea

la gue los hombres eligir&n como companera. Asfi, concluye Fire-—
stone, la mujer gue se conforma al ideal de belleza dictado poxr

su sociedad, se ve igual, piensa igual y se reconoce igual a to-

das las mujeres de ese grupo social; en esa forma se elimina la
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disidencia, al eliminar la individualidad, a través de la con-—

formacidn a un modelo de belleza femenino gque no va mds alld de

los reqgquerimientos y las necesidades particulares del grupo mas-—

culino que lo impone. Son los hombres, y no las mujeres, los
que dictan la moda, tanto en la apariencia f£isica: Ropa, magui-
llaje, etc&tera, como en lo que se refiere a la constitucitn £1I-
sica femenina: Delgadez excesiva, debilidad, etcé&tera:; todo

lo cual redundasrd en la ineficacia femenina para trabajos valo-—
rizantes. (26)

Todo lo anterior contribuye a gque la existencia

femenina se viva como una situacifn distinta a la masculina.

Primero, rorque se condiciona un desarrollo psicolSgico diferen-
te en ambos sexos;

Yy en segundo lugar, porgque la evolucibn so-

cial diversa supone la atribucién de tareas distintas para cada
sexo, y en cierto sentido impide gue las mujeres se identifiguen
entre si como un grupo oprimido.

Esta es, a nuestro juicioc, una

de las consecuencias mis graves de la ideoclogia patriarcal para

la condicién femenina: El hecho de gue enfrenta a las mujeres
entre sij; opone a una en contra de la otra,

impidiendo su iden-—
tififcacifn como sexo,

va gue no es posible que lo hagan como
Yclase econSmica®™. En efecto, la pertenencia de las mujeres a

una clase econémica, en la mayoria de los casos es vicaria.

Es
a través de un hombre:

decir,

El padre, el esposo © hijo. Son

elevadas o disminufdas de clase de acuerdo con el nivel socio-
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econfmico del hombre gque las mantiene.

Las im&genes femeninas dentro del patriarcado se polari-
zan axiol&gicamentes: El lado positivo de lo femenino tradicio-
nalmente aparece encarnado en "la reproductora" gue se enfrenta

con el polo opuesto de la jerarquizacifn valorativa a la mujer

"objeto sexual". La matrona se enfrenta tradicionalmente a su
enemiga devaluada: La mujer gue ejerce su sexualidad con fines
ajenos a la reproduccidn. Estas dos iImigenes contrapuestas, con

el correr de los tiempos, han adguirido lineamientos distintos,
en cuanto a las imagenes gue proyectan, pero subsiste el enfren-—
tamiento y la divisién de las mujeres en los dos bandos tradi-
cionales. En la actualidad se trata, por un lado de las "auas
de casa" mis wvaloradas socialmente en todos los paises, y por
otro lado, las "profesionistas", a menudo criticadas en las so-—
ciedades actuales. El "ama de casa" ha retenido todo el wvalor
gque conlleva la funcifn de la mujer reproductora, (aungue limi-
te su procreacidn por los medios anticonceptivos) si y s6Glo si
se dedica al trabajo doméstico y no se  presenta como rival para
el hombre dentro del mercado de trabajo fuera del hogar. si lo
hace, debe dedicarse parcialmente, cuando sus deberes familiares
y domésticos lo permitan, y siempre en actividades relacionadas
con €l hogar, gue se consideran como las profesiones propiamen—

te femeninas.
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Por su parte, la profesionista posee la libextad
sexual de la prostituta, tanto para elegir a sus compafieros, co-
mo para determinar la duracién y la modalidad de sus relaciones
amoresas. Lo anterior en base a gue es econSmicamente auto—-su-—
ficiente. Surge la envidia de una a la otra por las ventajas
gue cada una posee. La primera, por el privilegio de ser man-—
tenida junto con su prole, y de ser merecedora de un trato dife-
rencial. Es por ello gue el "ama de caza" sigue pegada a los
valores que entrafa la "domesticidad"™ que le confieren seguridad
econSmica, respetabilidad y prestigio social. La mujer gue tra-—
baja fuera del hogar posee la ventaja, ademds de la libertad se-—
xual, de la posibilidad de contacto creativo con el mundo; sin
embargo, debe luchar en contra de la hostilidad del munde mascu-—
lino gue la contempla como rival dentrxo del campo de trabajo.

Se enfrenta tambi&n al rechazo afectivo de las dem&s mujeres
gue la visualizan como amenaza a la cohesién familiar, dado el
contacto que tiene con los hombres en el trabajo, relacionado

con las mujeres dedicadas a la domesticidad.

La opini&n pGblica, en la mayorfia de las socieda-
des, faveorece a las mujeres dedicadas a los trabajos domésticos,
por lo que aportan a la cohesién familiar y porgue - -no ocupan las
Plazas de trabajos productivos necesarxrias para los hombres. En

esta nueva situacitn de enfrentamiento de la mujer ama de casa
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Yy la mujer que trabaja fuera del hogarxr, el hombre sigue parti-
cipando de lo mejor de ambos mundos. Gracias al doble standard
moral sexual masculino-femenino, posee, por una parte, el pres-
tigio social gque le ofrece su trabajo: la libertad sexual ¥y
los valores familiares. En cambio las mujeres, en la gran ma-
yoria de los casos, tienen gue optar por una u otra de las va-—
lorizaciones y ventajas concomitantes, presentidndoles muchas
veces la alteriniativac: O domesticidad (con todo lo gue &sta
entrafia de seguridad, sumisifén, no participacifn en las tareas
creativas mé&s wvaloradas) ; o trabajo productivo (mayor &mbito
de libertad personal) renunciando a la seguridad gue ofrece

el estado matrimonial y familiar. (Nota 1} B

4. La Divisi&n Sexual del Traba-jo y el
Patriarcado

Una vez analizados los supuestos blolé-—
gicos y mistificadores de la condicién femenina, podemos soste-—
nexr la conclusidén que apuntamos al inciso. En efecto, no se
trata de una naturaleza de las mujeres la causa del status fe-
menino, sino de una condicién producto de las necesidades cul-

turales gque origina la Aivisién sexual del trabajo.

Nota 1: Cfr. Gardener J. et al. "El trabajo domé&stico de la mu-—
jexr". Se discute la posibilidad de gue este traba-—
jo en el hogar sea retribuido econSmicamente. (27)
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A continuacién exploramos las causas econémicas
que subyacen a la divisifn del trabajo sexual. Para ello, se-
guiremos - en forma somera — los an8lisis gue de este hecho ofre-
ce Federico Engels. Este pensador observa, que la divisién del

trabajo que se da entre los hombres y las mujeres, tiene como ob-

jetivo garantizar la produccién y la reproduccidén de la vida in-

mediatas; este es el factor determinante en la historia, segftn
la concepcifn del Materxrialismo histédrico. En efecto, sostiene
Engels, la estrwctura econSmica — en cada momento histSrico -

determina la necesidad- de realizar trabajos diferentes gue ga-
ranticen la continuidad de la especie, dadas las necesidades
sociales de produccitn y reproduccidn. Y es en base a la dife-
rencia bioclSgica — entre ambos sexos - gue se origina la prime-—
ra divisitn del trabajo. Este hecho determina, a juicio de En-
gels, la "derxrota del sexo femenino". Lo anterior supone gque,
en las etapas econSmicas primitivas, existfia un rendimiento eco-
nSmico equivalente entre las tareas gue realizaban tanto hombres
como mujeres. Cuando la produccién econSmica se complica y re-
gquiere mayor esfuerzo, unos hombres exclavizan a los otros vy,
tanto el amo de los esclavos, como los esclavos mismos, redu-—
cen a la mujer a la servidumbre de la especie. Esta circunstan-—
cia histSrica marca el inicio de la familia patriarcal, y la
sustitucifn del derecho materno anterior, por el patriarcal gue

gqGn rige, al surgimiento de la propiedad privada. (28}.
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Los antropSlogos actuales critican la visidén
"evolucionista" de la antropologia del Siglo XIX (Bachofen,
Morgan, Engels). Los autores evolucionistas contemplan los
sistemas "matrilineares" es asociacifn con los estadfios econd-—
micos. Hablan de una etapa de "promiscuidad" t(horda primitiva)
gue se sucede por una matrilinear (matriarcado) para acceder a

la etapa de la civilizacién gue es el patriarcado. (29)

a) El Patriarcado

La institucidén patriarcal constituye
la institucionalizacitn de la fuerza masculina y su pilar es la
familia monogimica. Este es el eslabdn mas reciente de las ins-—
tituciones soctales primarias, cuyo objetivo es el de garantizar

un control total sobre la vida individual de sus miembros. Los

Estados generalmente consideran a la familia patriarcal monog&-—
mica como una forma social gue completa su control sobre los

hombres en la vida que podriamos llamar personal. Es asfi gque

la familia, la sociedad y el estado, son las tres entidades gue

desde el patriarcado se interrelacionan. En las tres, la cabeza

es el hombre ~ el patriarcas; las mujeres tienen mayor ingexren-—

cia en la institucié6n de menor fuexza social: La familiag; es—

casa en la sociedad y pr&cticamente nula en el estado. La mayor

jerarqufa de poder detectada por el hombre, se sostiene y se jus-—

tifica por todas las instituciones sociales: La religidfn, la mo-—

ral, la opinién pGblica y la ley.
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Como es bien sabido, el patriarcado
significd el poder del padre sobre la vida - la propiedad de
la familia; esta palabra, familia, en un principio fue usada
por el Derecho xromano para llamar a la unidad social b&sica cu-—
va cabeza - siempre masculina -, regfia sobre las mujeres, los
hijos ¥y los esclavos. El nombre familia fue tomado de "famu-
lus”" gque significa esclavo doméstico, y la "familia" era el ni-
mero total de esclavos pertenecientes a un hombre. (30} Aungue
el PDerecho romano es el primexro en utilizar el t&rmino familia,

va en la Biblia se habla de familias constituidas patriarcal-

mente. Estas familias estaban crganizadas en torno al padre,
sus descendientes y los servidores o esclavos. La familia lla-—
mada "nuclear"™ (padre, madre e hijos), surge hasta el Siglo XIV

v trae consigo la exclusidén de otros consanguineos gue no sean
hijos. Su duracidn persiste mientras los hijos permanecen bajo
la tutela paterna:; la familia nuclear conserva los rasgos pa-—
triarcales de la familia primitivac: Sigue el modelo de suje-—
cién al padre, puesto que todos sus componentes reproducen las
relaciones de fuerza entre sus miembros. El mando del padre

es absoluto y corresponde en el estado a la fuerza supremaj;
mientras los hijos son pequenos, la madre constituye la autori-
dad doméstica; pero su autoridad cede su lugar al padre cuan-—
do éstg lo requiere. Las hijas siempre permanecen bajo la tu-

tela familiar, en menor grado aGn después del matrimonio. Los



hijos hombres se independizan de la tutela paterna a la mayoria
de edad. Aungue la madre tenga un trabajo productiveo, el apor-
te econSmico del padre generalmente es mayor, lo cual garantiza
a &ste el control familiar. El trabajo domé&stico recae sobre
la madée, pero este trabajo no tiene valor econémico; el emba-
razo y la crianza de los hijos, totalmente en manos de la mu-
jer, hace gue &sta, en muchos casos, se vea imposibilitada para
seguilr con un trabajo productivo y a medida en gue aumenta el
nimero de hijos, se ve constrefiida a limitarse al trabajo domé&s-—
tico. Los historiadores o soci6logos materialistas (Materialis-—
mo histSrico) visualizan la institucidn familiar patriarcal co-

mo el primer Instrumento de dominacién y esclavitud de las mu-—

jeres. Es en ese sentido que Engels habla de la "derrota del

sexo femenino".

Beauvoir critica la interpretacién de
la sujecién femenina en base a la aparicién de la propiedad pri-
vada; y asi visualiza al patriarcado, no como el triunfo de
los hombres sobre las mujeres y los esclavos, sino como el
triunfo de los fuertes sobre los mas débiles; nos dice gue en
la humanidad, desde sus origenes, la fuerza fifsica se ha impues-
to, sin que sea posible precisar un momento histérico determina-
do para su aparicié&n. No es pues, desde el momento del surgi-—
miento de la propiedad privada, gue los hombres se han iImpuesto

sobre las mujeres. Esta sujecién se ha dado —~ desde siempre -.
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Aungue no exista la evidencia histSrica contundente. Sin embar-—

go, puede pensarse gque desde la horda primitiva,* las mujeres han
estado sujetas a una procreacién desordenada, al cuidado infan-—

+il vy las demd8s tareas domé€sticas. Lo anterior unido a los ava-
tares de su fisiologia: La menstruacidn, la lactancia y la me-—

nor fuerza fiIsica, hicieron de ellas la parte social mis débil.

¥ es entonces, concluye Beauvoir, cuando ciertos historiadores

pretenden afirmar que la inferioridad de las mujeres era menos
marcada; mi8s bien seria, continfGa esta autora, gque esa situa-—
cibfn de dominio masculino era vivida, por los hombres, atin sin
conciencia de su puesto de superioridad. Fue pues la institu-—

cionalizacién de esa situacidn la que se llevS a cabo en el pa-—

triarcado La sujecién femenina en ese momento histSrico, pudo
ser considerada como algo consciente y deseable, por parte de
los hombres. Lo Gnico gue hace el patriarcado es poner el de-—
recho en armonfa con la realidad, concluye la autora qué comen-—

tamos. (311

De acuerdo con la interpretacifn del Ma-—
terialismo histSrico, es la economfa lo determinante para la apa-
rcitn del patriarcado. La fuerza gue se Impone es la econSmica,
a partir del derecho originado por la propiedad privada. El sta-

tus social, desde entonces, estd en relacifén directa con el mon-—

* Si es gue existid. Hay antropSlogos gue niegan esta for-—
ma de organizacidén primitiva por la falta de evidencia
histSrica.
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to de los bienes econdémicos. La relacifn entre patriarcado ¥y
propiedad privada, a juicio del Materialismo hist6rico, es evi-
dente, aunque el patriarcado sea una organizacidn gue surge, en

su base, a partir de la fuerza fisica.

Por otra parte, ciertos  antropSlogos y
psic6logos presentan el patriarcado como inevitable. Como el
patrdn constante de relacifSn dentro de la sociedad, no solamen-—
te dentro del marco estrecho de la familia, sino gue el patriar-—
cado constituye a su juicio, el modelo de fuerza politica dentro
del Estado. Es la superioridas masculina sobre las mujeres — o©
los hombres menores de edad o mads dé&biles — y no desaparece con,

la aboliciéfn de la propiedad privada. (32)

Nosotros pensamos gque el patriarcado no
es ifnevitable, puesto gque es una forma histdrica, y como tal, su-—
perable. Sin embargo, creemos gue hasta ahora se visualiza la

posibilidad de su superacidn en funcién de las condiciones his-

t6ricas. En todas las sociedades actuales, el status social de
la familia generalmente lo confiere el padre; incluso en muchos
casos, el status de familia sS81lo aparece con el padre; es decir,

para que a un nGcleo social se le llame familia, tiene gue exis-
tir un padre. Cuando se trata de una madre (sin pareja) Yy sus
hijos, no se habla de familia dentro de la ideclogia patriarcal:

Faltarfa el "jefe" de familia. La funcifn central de la familia
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patriarcal es la de garantizar la reproduccién de la especie Yy
la socializacié&n de sus miembros. Todos los intentos histSricos
o tedricos, de eliminar la funcibfn procreadora y socializadora

primaria, del seno familiar, han resultado nulos. Desde los

plahteamientos de Platén en la Repfiblica, hasta los intentos re-—
cientes por parte de Estados totalitarios de arrancar a los miem-—
bros m&s jSvenes del control familiar han sido duramente atacados.

Es asi gque la familia sigue siendo la institucién socializadora

primaria, con sus Jjerarquias politicas férreas: Padre, madre,
hijos; la socializacifn de los miembros nuevos de cualguier co-—

munidad se lleva a cabo a través de este esgquema de poder. Se

bloguean los intentos de los miembros de romper con las jerar-—

quias establecidas de poder de &€stas, o a través de ellas, sur-—

gen los roles sociales para sus componentes. Esto también lo
confirman los psicSlogos, y asi resulta gue no hay posibilidad
de adguilrir otra identidad gue la gue ofrecen los roles familia-—
res, previamente determinadoes. Vemos pues que no es el papel de
la familia patriarcal,

lo gue la tradicifn romantica le confiere:

La tarea de ensefiar a los nuevos miembros a vivir dentro de su

sociedad; la funci6n real de la familia es la de ensenar a

sus
miembros a someterse a las jerarquias de poder establecidas den-
tro del patriarcado y a cumplir los roles establecidos. Es la

familia patriarcal la gque refuerza el poder efectivo del Estado

o de la clase dominante:; la ideologfa patriarcal subsiste, como
se ve de hecho, a los cambios de la estructura econnmica. Se da

s
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en los pafses capitalistas tanto como en los pafises socilalistas.
Las jerarqufas dentro de la familia patriarcal se sostienen a

través de la formacidén de roles insalvables para todos sus miem-—
bros; tales roles suponen la formaciSn de la personalidad huma-—
na a través de los dos estereotipos sexuales: "Femenino" (infe-—

rior) y "masculino" (jerarquicamente superior); se dirige al

temperamento, que es el componente psicolSgico para condicionar

los rasgos de cardcter mejor adaptados para cubrir las necesida-—

des de dominio para los grupos de poder masculino: de someti-

miento para los grupos femeninos. La agresividad, la inteli-

gencia, la fuerza fisica y la eficacia, se fomentan en los hom-
bres; por su parte, la inferioridad femenina se sostiene, fo-
menta y garantiza a través del cultivo de los rasgos de cardcter

de signo contrario: No-agresividad, no-inteligencia, no-fuerza

fifsica, no-eficacia. La jerarguia superior dentro de la familia

inevitablemente recae sobre los hombres.

En suma, los roles sexuales determinan
los rasgos de caridcter, el c6digo de conducta, los gestos y las
actitudes totales gue cada miembro de la familia, es decir, el

conjunto de expectativas que la sociedad tiene respecto de la

conducta de cada uno.

La ddea qﬁe se desprende del planteamien-—

to anterior, es la de que el patriarcado limita el impulso sexual
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de la mujer primitiva, para hacerlo compatible para las exigen-—
cias de una vida sedentaria y disciplinada. Es en esta jerar-—
gquizacidn social cuando se reguiere de una prole numerosa para

garantizar la economfa familiar en todos sus aspectos.

Bajo este sistema, también surge la ne-—
cesidad de la prole legftima a guien heredar el producto del tra-—
bajo del padre. La castidad femenina, es en iltima instancia, la
salvaguarda de la cohesién familiar y el instrumento gue mantiene
a salvo la integridad del patrimonio familiar, y constituye la
posibilidad, para las hijas, de contraer uniones matrimoniales
valiosas. El erotismo masculino desmedido resulta favorable a
la Instituciddn monogdmica patriarcal: Primero, porgue hay una
garantia de posibilidad de una prole mayor; tambié&n porgue con-
diciona los rasgos psicolSgicos de: Agresividad, desarrollo in-—
telectual y fuerza, correlaciona al libre ejercicio de la sexua-—
lidad. Todos estos rasgos son indispensables para cubrir las
necesidades gue plantea el dominioc masculino dentro de la ideolo-

gifia patriarcal gue analizamos.

Por otra parte, lo anterior hace gue la
posibilidad de amor dentro de la pareja se vea mediatizada por
la distribucidén desigual de poder dentro de la familia; Yy, es

asi gue la estructura psiguica resultante para los componentes
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de la pareja, asi como para sus descendientes, condicione en

ambos sexos la necesidad de aprobacién de uno por el otro.

- to que,

Pues—

el aprendizaje del amor dentro del contexto familiar es—

td condicionado a la aprobaciétn del que ostenta la jerarguia su-

perior, asf, la madre debe contar con la aprobacisén del padre,

los hijos a su vez deben tambi&n contar primero, con la aproba-—

cién de la madre, y posteriormente con la del padre. Esta jerar-

gquia de poder gque reina en la familia es el paradigma de las re-

laciones interpersonales en las sociedades patriarcales. Pos—

teriormente, cada uno de los hijos recreard& este balance de po-

der familiar en sus relaciones sucesivas. Vemos en este plantea-—

miento psicolfgico de las relaciones interpersonales de la fami-

lia patriarcal, la evidencia de lo gue hacfamos mencién con an-—

terioridad: Que las relaciones entre los sexos son politicas vy

gque la jerarguia de mayor poder siempre la han tenido los hom-—

bres, a través del control de la sexualidad femenina.

Para concluir este apartado, cabe hacer
notar el caso paradb&jico de gque todos los movimientos de libera-—

cib6n politica se vean con simpatia. Sin embargo, el eminismo

que es la lucha contra el patriarcado para superar la opresién

femenina en la familia y sociedad, se ve con desprecioc o en el

mejoxr de los casos con burla.
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Pensamos qgue lo gue debe retenerse de

todo el andlisis anterior para comprender la condici&n femenina,

es el hecho de gue: El patriarcado es una institucién gue- sur-—

ge indirectamente de la biologfa y obedece a las necesidades

culturales, tal como lo sefialan los estudios marxistas.

Sin embargo, las corrientes marxistas-—
leninistas tienden a reducir la oposicién de los sexos a un con-
esta

flicto de clases. Para autores como Beauvolr y Firestone,

tesis no se sostiene por las razones gue exponemos a continua-

S bien es cilerto que la divisién original del trabajo

cisn.
este he-—

proviene de una diferencia sexual, como apunta Engels,

cho no se relaciona con la divisifn econSmica de clases. Por
su parte, las mujeres no pueden agruparse en clases econSmicas,

porgue no son .ellas las que producen de manera gue sean integra-—

das dentro de una clase ijndependientemente de sus esposSos; como
la ad-

ya mencionamos antes, las majeres no poseen clase propia,

quieren generalmente en forma vicaria por su relacidn con los
hombres. En el momento en gue se disuelve la relacién sexual,

mujeres de clase, (generalmente pasan a una infe-

cambian las
en el trabajo el esclavo toma conciencia

rior]). Por otra parte,

de sf, en contra de su amo, ¥y el proletario toma conciencia de

su opresitn, en la revuelta en contra de la burguesfia gque lo

se da entonces la lucha por la desaparicidn de la cla-

oprime;
La situacién de la mujer

se, tanto explotada como explotadcora.
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es distinta, a causa de la comunidad de vida y de intereses, es
solidaria con los hombres que la oprimen. Se constituye m&s que
en un antagonista, en un cémplice, dentro de su opresién; no al-
berga, en muchos casos, el deseo de rebelarse en contra de aguél
gue la mantiene; tampoco puede suprimirse en tanto gque sexo.
Pide tinicamente gue ciertas consecuencias de la opresidn sexual
sean abolidas. (33) Por dGltimeo, no puede considerarse a las muje-—
res inicamente como "trabajadoras", en tanto que reproductoras,
primero porque su capacidad reproductora es igualmente wvital en
cualgquierx tipo de organizacifn econSmica o estado, y segundo,
hasta ahora no puede ser realizada mids gque por las mujeres y nun-—

ca ha tenido wvalor econSmico.

Por Gltimo, deseamos hacer notar gue el
trabajo productivo femenino siempre ha existido y se ha conside-—
rado inferior; en un principio, aGn mi8s gque el de los esclavos,
yva que &€stos podian ser liberados y alcanzar un status social m&as
alto. En cambio, las mujeres no podfan tener esa suerte. Den-
tro de la escala del trabajo productivo siempre ocupan las muje—

res el nivel mis bajo.

Es cierto gue en las comunidades agrico-—
las la mujer adgquiere un prestigio social, tanto por su posibili-—
dad de contribuir a la economia familiar, como por el hecho de

proveer a la familia de nuevos trabajadores de la tierra; sin
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embargo, la xetribucién econdmica gue ha recibido la mujer siem—
pre ha sido proporcionalmente inferior a la de los hombres. Den-—
tro de la esfera de lo domé&stico, donde su actividad se desarro-
l1la en mayor medida, no funciona la retribucién econSmica. En
una economfia del dinero, el papel femenino en el trabajo se in-
ferioriza en mayor medida. Porgue produce manos, dada su tarea
reproductiva, ¥y en una sociedad donde se valora a los individuos
en su calidad de entes econSmicamente productivos, su inferiori- -

zacibn es la consecuencia inevitable.
Vemos en la actualidad gue en todos los
paises, independientemente del porcentaje de mujeres gue traba-
jan fuera del hogar, proporcionalmente con los hombres, los in-—
gresos femeninos son inferiores. Incluso en el caso de mujeres
altamente educadas — en trabajos iguales — en general ellas per-—
ciben menos iIngresos que los hombres. Lila wvuelta al hogar, de
las mujeres en los pafses desarrollados, obedece a motivos eco-
nSmicos: La mano de obra gratuita dentro del hogarxr y la posibi-
lidad de aumentar el consumo. En los pafises socialistas, el fe-
minismo entendido como un movimiento independiente de liberacién
femenina, es atacado por la ideologfia marxista-—-leninista ortodo-—
xa porgque evidentemente debilita la lucha de clases, diversifi-
cando a la fuerxrza femenina hacia reiwvindicaciones propias. Es—-
to lo vi8 con claridad Lenin en sus escritos acerca del proble-—

ma femenino. (34) Por su parte, los palises socialistas contem-—



Plan los movimientos de lIiberacién femenina como producto de la
"ideologia burguesa'", en tanto gue plantean reivindicaciones fe-
meninas gue no se ajusten a los requerimientos del sistema. Ve-—
mos pues que, independientemente del sistema politico gue se tra-
te, o de las condiciones econSmicas, el feminismo es atacado por
las sociedades patriarcales. Sea porgue hace evidente el papel
de objeto sexual de las mujeres dentro del capitalismo, scometi-
do a la demands incesante de consumir bienes. Sea dentro de la
ideoclogia socialista porque las reivindicaciones feministas wvan

en contra de los intereses del estado.

La vista a '"vuelo de p&jaro" que hemos
hecho de las causas de la condicién femenina. nos presenta la
evidencia de gue las mujeres, ni de hecho ni de derecho, poseen
las condiciones para desarrollarse plenamente, en tanto que seres
humanos; tampoco se dan las condiciones socio—-culturales para
gque contribuyan al desarrollo social, puesto gue no se les con-—
cede el derecho a ser productivas a través de una actividad gue
puedan elegir libremente; se les confina a las tareas dom&sti-
cas, y Gnicamente se favorece su acceso a los trabajos que se

consideran como "propiamente femeninos" gue son siempre exten-—

sién de las labores domé&sticas. Se les educa y se les constri-
fie a ser felices ~ no en base a actividades libres y valiosas -
sinoc para dar felicidad a los demés, lo gue constituye: "Ser

para otro".
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De acuexrdo con Beauvoir, vemos gque sélo
se puede hablar de bien pGblico cuando se asegura el bien priva-—
do de todos los ciudadanos, desde el punto de vista de las opor-—
tunidades conscientes dadas a los individuos para gue &€stos rea-—
licen su felicidad. En base a ese criterio podemos juzgar las
instituciones sociales gue nos rigen. En ese sentido podemos
sostener que las instituciones sociales, en su forma actual, no
garantizan la misma oportunidad de desarwollo y felicidad para
las mujeres que para los hombres. Todo esto revela una grave

injusticia social gue puede y delhe ser superada.

En el capitulo siguiente iniciamos la
reflexiédn moral gue, a Jjuicio nuestro, nos permitir& criticar
las creencias morales gue estin a la base de la condicién feme-—
nina que intentamos describir hasta este momento, y sefialar sus

causas mias importantes.

i
H
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CAPITULO IX
LA MORALIDAD POSITIVA Y LA CONDICION FEMENINA

"La mujer permanece en los patios
interiores, apaga las antorchas,
termina la tarea del dia. Cuan-
do es joven, hace la reverencia,
batla los bailes y se sienta a
esperar el arribo del principe.
Cuando es vieija, aguarda a gue
le den la orden de gue se reti-—
re". Rosario Castellanos.

Tres son los elementos bisicos que configuran la moralidad
positiva en torno a la condicién femenina: La bioclogfa de las mu-—
jeres, la hegemonfia masculina y por {ltimo la educacidén - formal

e informal -~ gue se imparte especificamente a las mujeres.

Parece diffcil referirse a una "moralidad positiva vigen-—
te", Puesto que se registran diferencias considerables, en cuanto
a las normas de conducta, en sociedades con localizaciones geo—
grdficas distintas; mis alin, se dan cambios en las jerarqufas de
valores de acuerdo con los estratos socio—econSmicos, dentro de
una misma situacidn geografica. Sin embargo, en todas las socie-

dades actuales (y antiguas) se da una doble moralidad sexual po-

sitiva.

El elemento bioldgico, el equilibrio de poder entre los

sexos, es decir, su relacién politica, asi como la educacién fe-—
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menina, condicionan el surgimiento de la doble moralidad positiva.

Los estudios antropolSgicos recientes indican gue en to-—
das las sociedades estudiadas hay una reglamentacién matrimonial,
Y gque en todos los casos &sta favorece al hombre. Asi vemos gue
Mair habla dAe gue, en las tribus primitivas gque se han estudiado,
es mayor el nGmero de las mujeres gque solicitan el divorcio gue
los hombres. Esto se debe, a juicio de la antropdloga, a que
los hombres no necesitan divorciarse para entablar nuevas rela-
ciones. Pueden en todos los casos tener otras uniones y permane-—
cer casados; no hay rechazo social para los hombres gue entablan
relaciones extramaritales. En cambio, las mujeres casadas gue soOs-—
tienen este tipo de relaciones, sufren castigos gue pueden llegar

a la muerte de la mujer adGltera. (1)
A continuacidén analizamos brevemente las implicaciones que
tienen, sobre la doble moralidad positiva, los factores: Biol&—

gico, hegemdnico y educativo.

1. La Biologfa Diferencial y la Doble Moralidad

La humanidad ha avanzado en forma espectacular en
el camino del control y la superacidn de los llamados "estados na-—
turales". Los ha configurado y adaptado a los fines humanos. Sin

embargo, existen campos de la experiencia humana donde "lo natural"
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reclama para si el derecho de criterio supremo. En efecto, es
precisamente en el campo de la llamada "“conducta buena®" donde

lo natural se erige como criterio determinante. Se sostiene la

normatividad moral aceptada, como surgiendo en forma originaria,

de la "naturaleza humana”".* En ese sentido, lo aprobado moral-—

mente depende de la interpretacisén gque se defienda de las funcio-
"lo

nes biolSgicas gue constituyen la base de la consideracidn de
natural" para los hombres y las mujeres. Es la funcifn reproduc-
tiva de la especie humana el marco de referencia para la pres-—

criptividad moral, obviamente por la iImportancia gue reviste para
la perpetuacibn de la especie. Es por ello gue, en Gltima instan-
cia, la normatividad moral depende del papel gue se le adjudiqgque

histSricamente respecto de la procreacién, a cada uno de los se-—
x0s gue forman la pareja. L.a historia nos muestra cfémo lo que

se considera como conducta uena o valorada para los hombres, en
general, no lo es para las mujeres. Nunca ha sido el comporta-—

miento moral permitido idéntico para ambos sexos.

Esto se debe a gue no cumplen ambos, la misma fun-—
cif6n dentro de la procreacidn. Esta consideracién, dgeneralizada
a la conducta no—genital, hace gue en todas las épocas — con ma-—

tices variantes — aparezca el doble standard moral, gue no es

* La moral de la "Ley natural" ("Jus Naturale") son las re-
glas de ccomportamiento que se consideral obligatorias,
sean &stas conocidas racionalmente o por la revelacidn.
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nicamente sexual, sino gque permea todo el &&mbito de la conducta
sancionada moralmente. En efecto, la represién sexual afecta to-
da la conducta del sujeto: IL.as actitudes de independencia, agre-—
sividaq y deseo de superacidn - fuera de las lineas determinadas
por la maternidad y la domesticidad - son inhibidas en forma con-—

comitante en 21 caso de las mujeres. (2}

Pensamos que el rasgo principal gue distingue a
la moralidad sexual positiva masculina, de la femenina, es preci-
samente 1é consideracidn asimétrica del placer orgdsmico. Se
acepta moralmente gque los hombres ejerciten su sexualidad para ob-
tenex placer, no asi en el caso de las mujeres. Para éstas se da
una reglamentacidn estricta para la obtencifn de la gratificaéidn
sexual. La explicacidn inmediata de este hecho se debe a gue el

placer sexual masculino no trae consigo consecuencias objetivas.

El hombre no concibe, e€n su cuerpo no aparecen muestras visibles

de qgue se ha iniciado el ejercicio de la sexualidad. En el cuer-
po femenino se ofrecen, de inmediato, pruebas objetivas: La p&r-
dida del himen puede constituir una muestra visible de gue se ha
iniciado la relacifn genital, que se convierte en pruebe irrefu-
table en el embarazo, cuyo producto es de enorme repercusidén so-
cial: El nuevo ser. De alli gue se reglamente el placer femeni-

no de acuerdo con los intereses hegem&nicos,

gue siempre son los
masculinos.



—

7Q

Lo natural para el hombre es gozar de su sexuali-

dad; lo natural para lo mujer es procrear. La reproduccién hu-

mana es de interé&s social, debe pues ser vigilada y reglamentada
por la comunidad entera. La sexualidad masculina, cuya Gnica

consecuencia visible es el placer, puede ser objeto de su elec-

cién personal.

Si bien es cierto gque la contracepcién femenina
ha avanzado en forma considerable, sin embargo en casi todos los
paises existen difjcultades para conseguir contraceptivos, (ademds

de las repercusiones secundarias que &stos tienen sobre la salud

femenina) . Por otra parte, leos abortos voluntarios -~ como una
forma de contracepcién - en muchos paises son ilegales y por tan—
to, peligrosos para la salud y la vida de las mujeres. Por Glti-

mo, el estigma de la maternidad ilicita recae siempre sobre las
mujeres. Aungue la procreacidn requiere de la contribucidn de
ambos sexos, socialmente los hijos son responsabilidad moral - y
en muchos casos materxial - de la madre. L.os hombres -— por su
bioclogfia — y la costumbre gue se finca en &sta hace gue resulte

muy fdcil para ellos evadir la responsabilidad, moral y material,

de la paternidad.

Vemos pues, gue la moralidad vigente condena a
las mujeres a la procreacidén si desean &8stas ejercitar su genita-—

lidad. Reciben a cambio, la sancidn moral y la glorificacién, en
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base al cumplimiento del "instinto maternal", lo cual no es otra
cosa gue la interpretacifn de una ley biolSgica. Dado gue el
cuerpo femenino - en gran parte -— estd organizado para la pro-
creacidn -, y gue las leyes biolSgicas suponen gue cada Séxgano
cumpla su funcién, se supone gue si €sto no tiene lugar se malo—

gra la salud fisjca y psicuica de la persona.

La informacifn antropol&gica, al parecer corro-—
bora el esgquema ba&sico gue venimos discutiendo: Las mujeres
confinadas a la reproduccién por su papel biolSgico. Margaret
Mead, a partir de las investigaciones gque llevS a cabo en so-
ciedades primitivas, defiende el valor del papel femenino re-
productor como fuente de su valorizacién personal, y asf dice
la antropSloga gque se perderian "potencialidades innatas" si las
mujeres dejaran de wvisualizarse principalmente como determinadas

naturalmente para la reproduccifn y el cuidado maternal.

FPriedan critica la postura de Mead y considera,
gue en primer lugar, las culturas primitivas actuales no consti-—-
tuyen, sin m&s, un modelo a escala de nuestras culturas mads desa—
rrolladas; el avance cultural, lo gque podriamos llamar la "“civi-—
lizaciSn", es un factor demasiado importante dentro de la confor—
macién de las necesidades humanas, y por tanto, debe tomarse en

cuenta.
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La consideracidn de "lo natural" dentro de la
conducta humana, como patrSn de valor moral, supone el descono-—
cimiento de los fines 1ideolSgicos gue juegan en la evaluacidén y
determinaciédn de lo gue constituye lo "natural" en una sociedad
dada. En la actualidad, la tendencia a respaldar el valor de 16
natural desprendido de lo biclSgico, sigue siendo el deseo de con-—
servar la institucién familiar patriarcal en casi todas las socie-—

dades gue se conocen, a juicio de esta autora. (3)

Indudablemente gue la maternidad y la paternidad
son factores de gran importancia dentro de la moralidad de las
personas. Toca a las mujeres y a los hombres determinar el sen-—
tido gque Za procreacidSn alcance en sus vidas, como decisidn autdS-—
noma y proyecto de wvida. M&s adelante hacemos referencia a esta

cuestidn.

Por Gltimo, se aduce en base a evidencia, supues-
tamente cientifica, gque la libido femenina es mis d4€bil gque la
masculina, por tanto su necesidad orgidsmica es menor.

Las consideraciones anteriores nos muestran cémo
la moralidad vigente se fundamenta en consideraciones bioldgicas,

para imponer la doble reglamentacidn de la conducta moral .
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2. La Hegemonfa Masculina

Como hemos wvisto, son funciones biold&Sgicas, mas-—

culinas y femeninas dentro de la reproduccidsn, las que posibili-—

tan la hegemonia masculina, gue impone las normas de la moralidad

positiva.

La autoridad moral de los hombres deriva, en pri-

mera instancia, de la inferioridad en cuanto a fuerza fisica del

sexo femenino, y al poder econSmico masculino concomitante gue

se institucionaliza en las sociedades patriarcales. (4]

Es por ello gue las prohibiciones morales, en ma-—

teria sexual, son mis fuertes y cubren aspectos mis amplios en la
conducta femenina gue la correspondiente masculina. En general,
la autoridad se da menos preceptos a si misma y s menos estricta

para el cumplimiento de las normas gue impone. En efecto, son
los hombres los que definen las normas, vigilan su cumplimiento

Yy establecen las sanciones para los transgresores. De allf gque

la doble moral sexual sea mis estricta para las mujeres.

Otro rasgo de la moralidad positiva - comdn a

es su funcidén de conservar el or-—

todas las morales histSricas

den existente. Es decir, mantiene y perpetia los privilegios es-—

tablecidos: En el caso gque nos ocupa, los masculinos. Los dé&ébi-
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les - las mujeres — la aceptan para garantizarse a si mismas

la proteccidn del grupo hegemSnico. Es por ello gue cooperan

a la conservacién del principio de autoridad gque, en cierto sen-—

tido, las protege. I.a revocacién de la autoridad puede traer

consigo el caos donde el dé&bil sufre las peores consecuencias.
Asi vemos gue en muchas sociedades hay grupos de mujeres gue
se convierten en las guardianas del orden moral existente,

¥ en

general, constlituyen la parte m&s conservadora de las comunidades

histbricas.

3. La Educacidén Femenina

La educacién femenina, tanto informal (en la fa-—

milia y la sociedad) como la formal (en las escuelas), tiende a

conservar la hegemonia masculina.

Dado que la autoridad moral en Gltima instancia !

la poseen los hombres, se condenan todos los intentos de autono-

mia femenina. En ese sentido, toda la fuerza educativa tiende a

conservarxr, sostener y perpetuar los roles sexuales gue la socie-

dad necesita para los individuos gue la forman.

La socializacifn progresiva de las muijeres, ini-

ciada en el hogar ¥y continuada en los colegios femeninos, no es-—

timula el deseo latente de autonomia en las nifias. Por el con-
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trario, mas bien incita sus fantasfas sexuales de satisfaccidn
de deseos en forma wvicaria, siempre a travé€s de un hombre. En
efecto, de su relacién con un hombre, gque se deriva el status

social y afin su propia identidad femenina.*

La meta Gltima de esta formacién gque tiene su
expresiSn mids clara en los colegios solamente para mujeres, no
hace &nfasis en el crecimiento intelectual de las colegialas,
sino favorece su ajuste, su adaptacién sexual a un papel ances-—
tral: La maternidad y la sumisién al esposo, lo gue tradicional-
mente se conoce como "educacién para la femineidad'", no incluye
excelencias intelectuales; por el contrario, fomenta ia igno-
rancia. Es asf gue la "esencia" de la femineidad radica funda-—
mentalmente en aspectos negativos, como son la debilidad del
cuerpo, la torpeza de la mente, en suma, la incapacidad para el

trabajo gque no sea el trabajo dom&stico. (5)

Yvemos pues que, tradicionalmente la educacidn
para las mujeres persigue el objetivo primordial de conformar-
las para gue cumplan un papel secundario dentro del trabajo crea-

tiveo y de las jerarquias de poder dentro de la sociedad.

* Las "im&genes femeninas" las crean los hombres, las de
la aparxriencia fisica, como las de los papeles de "madre™
y "esposa ideal".



76

La educacién sirve asi para mantenexlas en un
estado de dependencia con respecto de los hombres gue garantice
su sometimiento a la procreacién y al trabajo dom&€stico. La for-
ma de conseguir &Esto se logra a través de mantener a las mujeres
en ﬁn Aivel de preparacién inferior en todos los Srdenes, respec-—

to de la preparacién masculina.

Sintetizando lo gue hemos esbozado, vemos gue to-
da la educacibén femenina esti orientada a mantenerla dentro de
su papel de reproductora y trabajadora domé&stica; eliminarila
del acceso a los trabajos mis remunerados y por tanto, los mdas

valorados socialmente.

En el sentido anterijor, puede afirmarse gue la

condicifn femenina actual parte de la bioclogfa, obedece a las

necesidades culturales y se sanciona por la doble moralidad posi-

tiva en todos los regimenes patriarcales. Se conserva y perpetia

a _través de la educacién femenina.
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1. Mair, L. Matrimonio. Pag. 202.
2. Cfr. Reich, W. L.a Revolucién Sexual.
3. Friedan, B. The Feminine Mystigue. Pa&g. 125.
4. Cfx. Engels, F. La formacidn de la familia. . .
- Cfr. Hierro G. "La educacién femenina formal e infor-—

mal", en: Los Universitarios
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CAPITULO IIX
LA ETICA UTILITARIA DEL INTERES .

"Para la filosoffa, el distinguir
las propias tareas de los empe-—
fios de los moralistas y de los
metafisjicos ha significado un
avance considerable. En la medi-
da en gue la filosofia abandona
los lenguajes eguivocos y se nie-
ga a presentarse como creadora y
defensora de los ideales de la
humanidad, es decir, en la medida
en que deja en manos de la sabi-
durfa la funcidén prédctica orien-—
tadora de actitudes, se hace apta
para conducirnos a determinados
conocimientos. Por ejemplo, a
conocimientos sobre la coherencia
de los ideales, la compatibilidad
de las normas, la validez de los
supuestos y de las concepciones
doctrinales gue se asocian a ague-—
llos ideales; y también puede
advertirnos sobre la manera de
usar la informacidn de las cien-—
cias empiricas en asuntos rela-—
cionados con nuestras acciones
y con la transformacién efectiva

o . del mundo"
Fernando SalmerSn: LLa filosoffia
¥y las actitudes morales.

Consideramos pertinente aclarxrar el sentido en gue utiliza-—
mos los conceptos centrales de esta teorfa &tica antes de iniciarx

la exposicidn de la misma.*

* La presente aclaracién obedece a la atinada sugerencia
del Dr. Hector-Neri Castaneda acerca de la multiplicidad
de “utilitarismos" y la necesidad de precisar la propia
perspectiva. En una comunicacién personal, Febrero,
1980.



Nuestro propdSsito es formular la teoxrfa moral gue fundamen-

te la moralidad del sentido comiGn. Esta teorifia pensamos gue posi-

bilita la sistematizacién de las creencias morales y permite vis-—

Jumbrar la realizacifén, cada vez mids efectiva, de sus postulados.

La &tica del interés es una teoxria €tica utilitaria, pues-—
to que sostiene gue la rectitud de las acciones se determina en

funcidn de sus consecuencias para promover el bien o evitar el

mal general.

Preferimos la versidn llamada: Utilitarismo de la regla,
primero, porgque hace é&nfasis en el papel central de las reglas
dentro de la moralidad. Las reglas se determinan en funcidn de
su capacidad para promover el bien y evitar el mal. Asimismo,
porque se considera que cierxrtas reglas scn obligatorias, indepen-—
dientemente de sus consecucencias, lo cual constituye una teoria

de la obligacifn moral deontolSgica.

Las reglas deben ser seleccionadas, mantenidas revisadas
Y sustituidas sobre la base de su utilidad para garantizar el bien

colectivo.

Consideramos gue el bien, o lo deseable son estados menta-

les placenteros, de alli que nuestra teoria corresponda al llamado

Hedonismo é&tico. Deseamos exponer una &tica normativa, puesto gue

pProponemos una idea de cSmo debemos pensar respecto de la conducta

de los individuos en la sociedad, referido especificamente a la
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para contribuir a la mayor felicidad del mayor

condicifn femenina,
En lineas

en el estado presente de la experiencia humana.

ntmero,
Mill y

seguimos el planteamiento tedSrico de John S.

generales,
superar los escollos teSri-

Henry Sidgwick. Intentamos, asimismo,

cos mas- importantes a gue estd sujeta este tipo de doctrina.

Por otra parte, el utilitarismo asi entendido, sostiene
intenta su-

la validez general de los juicios morales corrientes,
plir alguncs de los defectos gue plantea la reflexién sobre la

moralidad. Es por ello que pensamos gue esta teorfia proporciona
un principio de sintesis gue permite relaciocnar entre si, las re-—
glas morales del sentido comin y facilitar su congruencia. Las
cuerpo de verdades morales garan-—

reglas del sentido com@n son el

o por lo menos por to-

En

tizadas por el 'consenso' de la humanidad,
das agquellas personas razonales gue se preocupan por el bien.

suma, constituyen la experiencia moral de la humanidad.

Por otra parte, los condicionantes de la moral del senti-
do comiin, en cada época histdrica, son los factores econdmicos,

religiosos, metafisicos, politicos y cientificos. A continuacidn
la compatibilidad de estos factores,

veremos, en forma somera,

con la teorifa &tica gue deseamos plantear como fundamento de la
moral del sentido comin, para apoyar adicionalmente, con estos
nuestra pretensién tedrica de elaborar el instrumento

argumentos,
de sistematizacidn de las ciencias morales.

el ejercicio de una mayor racionalidad dentrxo del campo de la mo-—

En esa forma, lograr
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ral, lo cual constituye nuestro ideal préctico, de acuerdo con

los f£il6sofos utilitarios mis ilustres: Hume y Mill. (Nota 1) .

A. Observaciones Generales

Sin duda pueden citarse un gran ndmero de facto-
res que conforman la moralidad positiva en cada &época histérica.
Sin embargo, pensamos gue las ideas m&s importantes gue estdn a
la base de las creencias morales pueden clasificarse en estos ru-
bros: Los factores econdSmicos, los religiosos y metafisicos, los

politicos y los cientificos.

Las creencias vigentes -~ en cada €época -— acerca
de lo. bueno, de lo recto, de lo gue debe ser y lo gque debe exis-—
tir, se configuran, en relacién dialéctica, con estos grupos de
ideas gue hemos clasificado bajo los rubros antes mencionados.

A continuacién nos referiremos brevemente a cada uno de estos
elementos, en relacién con la &tica utilitaria del interé&s comGn
para intentar senalax la congruencia, © incongruencia de este ti-

po de ideas con el principio de la moralidad gque proponemos.

{(Nota 1) Hume en: Enquiries. . ., y Mill en: on the Logic of
Moral Sciences, espresan su preocupacidn por el atraso
gue a su juicio, sufre la filosoffia prdctica, del res-—
to del conocimiento humano. Ambos moralistas intentan
alcanzar el ideal de un método para fundamentar cienti-
ficamente la moralidad.
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2. El Factor EconSmico

Las reglas morales de cada época hists-—

rica son el resultante - en gran medida — de la interaccién de
las fuerzas econSmicas; esta circunstancia ha sido mostrada por
la teoria marxista. (1) Sin embargo, las fuerzas econSmicas do-—

minantes no determinan en forma directa, las reglas morales en
cada época; en efecto, s6lo de manera indirecta se valen de

las creencias morales religiosas, metafisicas, politicas y adn
cientificas, para satisfacer los intereses de los grupos gue de—
tentan el poder econdmico, todo lo cual conforma la ideoclogfa do-—
minante. La manipulacién de este orden de ideas, (religiosas-me-—
taffsicas, politicas y cientificas) y su jerarquizacidn, depende
asimismo del nivel de hegemonia gque posean las instituciones gue
las sostienen: las Iglesias, los partidos politicos o del esta-—
do, los colegios y universidades. Por ejemplo, se ha hecho pa-—
tente histdricamente que en las &pocas de la hegemonfa de las
inst'ituciones religiosas, &stas son manejadas preeminentemente
por el poder econdmico para el beneficio de este dltimo; nos
es familiar la idea de gue la jerarguia de la Iglesia Catdlica

siempre ha estado aliada con los grupos dominantes.

Por otra parte, en é€pocas, en cambio en
las gque los partidos politicos y sus corrientes ideolSgicas de-—

tentan el prestigioc mayor, los grupos econSmicos dominantes los
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manipulan para enfatizar normas morales gque sirven para sus fines

particulares.* Finalmente, en el auge del poder ¥y el prestigio

de la ciencia, &sta ha sido sometida al mismo tratamiento; es
por ello gue en nombre de "la ciencia'", se sostienen normas mora-—

les'qué sirven a los grupos de poder econSmico.**

Implicito en lo anterior, subyace el he-

cho de gue son: La religi&n, la politica y la ciencia, los tres

elementos capitales en la formacidn de las ideas morales vigentes

en cada &poca y gue los grupos hegemSnicos los manipulan y jerar-—

quizan de acuerdo con sus Intereses. En apoyo de lo anterior po-
demos aducir el hecho de gue, en el Occidente, cuando la autori-
dad religiosa era la m&s fuerte, la virtud moral mis enfatizada
es la de la "obediencia" a los superiores; durante el auge del
dominio de un partido politico, la virtud moral se centra en el

(y a los gque dirigen sus destinos). Por Gl-

"amor a la patria®,
timo, en la &poca de la ciencia, la virtud es la "admiracién"

por los adelantos tecnoldgicos, y a su consumo indiscriminado.

en la Formacién de los Intelectuales, ofrece

Antonio Gramsci,
una explicacidn de este hecho. Se refiere a los grupes hegemS-—
nicos y a sus"intelectuales orgdnicos", estos Gltimos son los

que emergen "sobre el terreno a exigencias de una funcidn nece-—

* Un ejemplo de esta iInstancia puede verse en el apoyo gue
recibis el partido Nazi en Alemania por los industriales
m&s importantes de la é&época.

** Cfr. Ericksson, Erik, Crisis de Identidad de la Adoles-—

cencia. En la descripcidn gue hace de la conciencila mo-
ral gue se origina en la tecnologia.
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saria en el campo de la producci&n econdmica®; toca a estos in-

telectuales proponer la polftica ideoclsSgica, gue favorezca los

intereses econdmicos del grupo. En la &poca de la hegemonia re-—

ligiosa, sus idedlogos son los eclesidsticos; en el campo del
partido politico, los dirigentes del partido y los tecnSciatas

en la era cientifica. (2)

A continuacidr. veremos, en forma somera,
en gué medida el interé&s, utilizado como criterio moral Gltimo,
es compatible (o incompatible), en lineas generales, con los con-
dicionantes religiosos, politicos y cientificos qgue forman en
nuestra &poca la moralidad positiva y permite ser utilizado como
fundamento de la moral del sentido comin, es decir, aquella gque

es producto de la experiencia moral de la humanidad.

2. La Religidn y la Concepcién del Mundo

En principio no existe oposicién entre
el utilitarismo y cualquier planteamiento religioso o metafisico.
8i, como advierte Mill, la divinidad se concibe como el ser ra-—
cional y benevolente guién por lo mismo, establece normas de con-—
ducta que sean conducentes a la felicidad de los individuos. Sin
embargo, de hechc existen corrientes morales reliéiosas anti-hedo-—
nistas y anti-colectivistas:; las primeras confieren valor iIintrfin-—
seco al sufrimiento, Inclusive el sufrimiento innecesario; en

algunas de estas perspectivas se sostiene la necesidad moral de
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sacrificar la felicidad posible durante la existencia, por una
dudosa felicidad en el m&s alléa. Estas morales obviamente entran
en contradiccifn con el hedonismo gue sostenemos. Por otra parte,
los intereses sectarios que presentan algunas doctrinas religio-
sas, sea dando preeminencia a los seguidores de su postura, © sea
a los gue detentan algin tipo de poder gue suponga privilegios
especiales; estas consideraciones se contrapondrian al sentido

bisico del Utilitarismo.

Por otra parte, las llamadas &ticas on-
tolSgicas o metafisicas también, en principio, noc suponen una opo-—
sicibtn entre &stas y el Utilitarismo. El fin Gltimo gue plantean
las concepciones metafisicas, puede no ser la felicidad, sino la
perfeccidbn; sin embargo, la felicidad y la perfeccidn no son ra-
cionalmente antagdénicas, incluso se identifican en algunas postu-
ras &ticas. L.a consideracién de la rectitud de las acciones pue-—
de variar, del teleologismo ao deontologismo, sin embargo las &ti-
cas racionales generalmente toman en considerxacién la consecuen-—

cia de las acciones y &stas se relacionan con la felicidad del

agente o los agentes morales. M. Kant en: La Fundamentacién de

la metafisica de las custumbres, explicitamente critica el princi-—

pioc hedonista como gud de la accidn moral; sefiala lo falible de
las facultades humanas para determinar lo gue nos hace feliz:;

sin embargo, la accifn moral nos hace: "Dignos de ser felices".
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s6lo se retrasa asi la consecusién de la felicidad. Sin embargo,
ruede plantearse,-como lo hace Paton - que el hombre moral kantia-—
no no es necesariamente infeliz, en la medida en gue su deseo es
racional, coincidir& su eleccifn moral con su felicidad. En efec-—
to,>Kant no es "anti-hedonista®™. Unicamente rechaza la felicidad

como el fundamento de la moralidad. (3) M&ds adelante volveremos

sobre esta cuestién.

3. Las Doctrinas Politicas

Cualguier doctrina politica elitista, sea
&sta racista, sexista, oligd@rguica, burocr&tica, aristocrdtica, f
etcé&tera, entrarfia en contradicecién necesariamente con cl inperés.
Ahoxra bien, de hecho, aungue el poder politico generalmente plantee
el inter&s de la mayorfa con su fin dltimo, frecuentemente se trata
de regimenes elitistas gue solamente buscan el bienestar y la per-—

petuacién en el poder del grupo hegemSnico.

El avance politico positivo tiende a su-
perar los obstidculos para alcanzar la igualdad entre individuos y

clases; sin embargo, parad&jicamente la desigualdad constituye

el fundamento tedrico gue pretende justificar el desinterés por la
.. felicidad Ade agqué€llos - gue se considera - son desiguales de mane-—
ra relevante; es decir, se justifica moralmente que a los desigua-

les debe interesarles (e incluso sacrificarse), por el bienestar

de todos: sin embargo, el gue se considera superior no siente co-—
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mo su deber interesarse por la felicidad de los diferentes de &l.

La fuente de infelicidad social, a juicio
de Mill, se debe a las malas leyes. Estas son las gue sujetan a
unos a la veoluntad de los otros y es por elle gque el bienestar de
unos pocos constituye el llamado "bienestar social™. (4} Cualguier
teorfa politica gue tienda a remediar la desigualdad social, sea a
través de la reforma o de la revolucién de las instituciones, se-

rd acorde con el principio utilitario del interés comdn.

4. La Ciencia

El utilitarismo pretende seguir el modélo
de la ciencia empirica - aplicado este modelo - a la conducta; es
decir, la verificacién de los enunciados a través de la observa-
cién y la experiencia. (Con todas las salvedades gue requiere es-—
te ambito de la experiencia humana) . Es por ello gue es dificil

encontrar contradicciones entre el avance cientifico y la Etica.

M&s atin, la perspectiva normativa plantea-
da supone por parte del sujeto, la actitud cientifica en cuanto a
la previsién de las consecuencias de las acciones, siguiendo asi
el objetivo central gue persigue la ciencia empirica de prever el

curso de los acontecimientos.

Sin embargo, si la ciencia se considera
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como la promotora de lo gue Marcuse llama: "Conciencia tecnols-
gica", es decir, la constructura de un mundo té&cnico sobre el cual
se yergue la civilizacién "unidimensional", el Utilitarismo entra-
rfa en franca contradicciSn con esta ideoclogia. En efecto, a jui-—-
cio. de ,Marcuse, la finalidad no s6lo es la construccitn de un mun-—

do cada vez mA&s agradable* para el ser humano, sino en realidad se
trata de formar ademfs, una manera de pensar, de proyectarse hacia
los demds, de odiarlos y amarlos:

es decir, de una forma de exis-—

tir. Contra la dominacidn de la técnica, Marcuse propone un tipo
de hedonismo esteticista;

esta concepcién apoyarfia plenamente al
utilitarismo y a su bisgueda de la mayor felicidad. (5)

L.a BEtica Normativa del Interé&s

Pensamos gue la mayoria de los fil6sofos morales
estarian de acuerdo en afirmar gue el modo particular de plantear

un problema filos&fico condiciona su posible soclucidn; nosotros
adoptamos la perspectiva de la filosoffa moral inglesa contempori—

nea, la cual sostiene que la teoria &tica posee dos funciones:

Una normativa y otra critica o metaé&tica. (6) La funcidén normativa
de la &tica, llamada tradicionalmente &tica normativa o teoria
moral, postula una idea del bien humano y propone una concepcidn

de lo recto y de lo obligatorio para la conducta. La &ética criti-—

ca © meta&tica se ocupa de los problemas 1l&gicos, epistemolSgicos

Yy semanticos que surgen a partir del lenguaje moral.

No se identifica agradable con feliz.
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Stuart Hampshire en: Two Theories of Morality,

propone la clasificacidn de las teorfas morales en dos tipos, de
acuerdo con la relacifn gue guarden con las opiniones morales
establecidas. Aquellas gue explican estas opiniones como especi-
ficacidnes de principios mas generales constituye el primer tipo
- como es el caso de Aristdteles -—; cuando, por el contrario,
muestren el camino para una conversidn moral necesaria, corres—
ponderfan al segundo tipo tebrico - el caso de Spinoza -—. En el
primer caso, el conocimiento moral del sentido comin se conside-
ra razonable y se ofrece Unicamente un método para su sistemati-
zacibn; en el segundo, sc propicia una conversién moral. (7)

La E&tica del interé&s claramente se clasifica bajo la perspectiva
primera, puesto que pretende ser la teorfa moral gue se encuentra

implicita en la moralidad del sentido comin, como antes senalamos.

La &tica del interés, bajo la perspectiva anterior,

propone y defiende como valido o verdadero, un principio general -
la felicidad colectiva -, gue junto con otros menos generales, re-—
sulta relevante para proporcionar el fundamento &tico de las ins-

tituciones sociales-

Como ya advertimos, el planteamiento normativo
que a continuacifn exponemos es hedonista del bien y se sitda
por ello, en lineas generales, dentro del llamado naturalismo &ti-—

co 3 esta perspectiva sostiene gque cuestiones €ticas pueden ser



confirmadas a travé&s de la observacifn y la experiencia. (8) Aun-—
que caben varias interpretaciones del concepto 'naturalismo', re-—
ferido a la teoria é&tica, en este trabajo se entiende como la
idea de gque los conceptos y los enunciados &ticos, pueden ser
traducidos a un lenguaje empirico, sin perder su significado &ti-

co, 'bueno' se traduce por 'placentero'.(9}.

Se afirma gue la moralidad de una accién particu-
lar o individual no es una cuestién de percepcidn directa.* Se
trata de la aplicacién de una ley a un caso particular. La regla
a su vez es recta si se demuestra gue su obediencia promueve el
f£in Gltimo: La felicidad. Este principlo supremo no se evoca en
cada caso particular, Unicamente cuando se da un conflicto entre
las reglas, entonces se apela al principio general para Jjustifi-

car la eleccidn de agquella regla gue posca mis relevancia para

alcanzar el fin dltimo. Las reglas se fijan por la utilidad de
su aceptacidn general. En ese sentido la determinacién de 1la
rectitud de las acciones no es naturalista: 'Recto' no se defi-
ne como 'placentero’ o como: 'Produce el mayor placer', lo cual
seria una definicidén naturalista. 'Recto’ se define como cumplir
regla: "La regla, entre todas las posibles para ser realizadas

por el agente, que produce las consecuencias md&s placenteras".
El placer es el criterio para determinar la rectitud de las re-—

glas, pero no constituye la definicifn de lo 'recto'. (10)

Este serfia el caso del Utilitarismo del acto, Cfr. Smart,
J.J.C. & williams, B. Utilitarianism: Por and against.
Para una defensa del utilitarismo del acto.
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Vvemos pues que puede haber hedonistas (naturalis-—

tas) acerca del bien, (como Epicuro) y hedonistas acerca de lo
recto, (como Bentham), definiendo lo recto como lo placentero.
Por el contrario, sostener gue el acto recto es agquél gue pPro-—
duce, por lo menos, igual cantidad de placer sobre el dolor gue

cualguier otra alternativa, supone una teoria de la obligacidn
teleoldgica.

Las teorfas teleoldgicas - como la muestra - de-—

finen el bien independientemente de lo recto y lo recto se defi-—
ne como lc gque "maximiza® el bien, como veremos m&s adelante. (11)

Debe hacerse notar que es muy diffcil plantearxr

una teoria moral puramente teleoldSgica, o puramente deontolSgica.
Se puede sostener, como lo hacen varios autores, gue la mayoria

de las teorias morales son mixtas. Sea predominantemente te-—
leolbgicas, o por el contrario con mayor é&nfasis deontolSgico. (12}

Enseguida aclaramos nuestra opinidén acerca del
placer o interé&s general, y exponemos una teorfia de la obligacidn

mixta: Teleolbgica y deontolbgica.

con mayor &nfasis teleols-
gico.
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1. YT.a felicidad el fin Gltimc o bien
intrinseco

Pensamos que el interés o fin dltimo
al gue debe tender la accidn humana, es la felicidad del mayor
nGmero’; o en otros té&rminos, la mayor cantidad de felicidad po-

sible para la humanidad.

La felicidad es un concepto utilizado
frecuentemente en la literatura de la filosoffa moral. Induda-
blemente gue todos piensan que la fclicidad es uno de los fines
més importantes -~ si no el supremo — de la vida. Si sé intenta
describir la comprensidn del concepto vemos gue "feliz" cualguie—
ra gque sea su significado, admite grados: se refiere a periodos
de la wvida; también deseamos recordar la discusién de AristSte-—
les acerca de si se puede considerar a alguien feliz cuando su
vida ha sido corta. Asimismo, tal como sugiere Mill, pensamos
gque la felicidad se relaciona con la satisfaccidn de los descos
gque se consideren m&s importantes (€1 los asocia con las facul-
tades humanas m&s altas). Por otra parte, se puede ser feliz
aunque no se esté gozando en un momento determinado. Brandt
sehala dos componentes dentro de la definicién de la felicidad:
El primero es disposiciocnal, en el sentido de estar satisfecho
con las partes Yy circunstancias mis importantes de la propia vi-
da; es decir, se d& en el agente una actitud una actitud posi-

tiva hacia su experiencia vital y sus prospectos para el futuro.
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El segundo componente es la ocurrencia de ciertos sentimientos

o emociones; se dice gque se es feliz cuando se experimenta ale-
grfa o placer respecto de la situacidSn vital. El concepto placer
tambi&n estd cominmente asociado con los valores y la motivacidn
humana ; en referencia con la &tica del interé&s el concepto pla-

cer no se refiere a una sensacién fisica, sino a un estado mental:;

en el sentido de un tono hedfnico gue poseen ciertas experiencias.

Generalmente se sostiene gue los placeres difierxren en tipo y en

cualidad; se habla de placeres mentales y placeres fisijicos. Con-—
sideramos de igual valor a ambos; en ese sentido, el concepto
felicidad lo asimilamos al concepto placer. Por tanto, se en-—

tiende por placer la experiencia de lo deseable y esto es la fe-—

Jicidad y el bien. En consluidn, opinamos gue la experiencia

del plcer es la gue es buena en si misma. (13)

El principio hedonista gque se pretende

es el fundamento de la moral del sentido comin, se enuncia dicien-

do qgque: "IL.a Gnica cosa gue es buena en si misma es el placer, ¥y
la Ginica cosa gue es mala en si misma es el dolor". (14) La feli-
cidad se contempla como la suma de los placeres. Por otra parte,

el hedonismo se refiere a dos perspectivas relacionadas, perxo
distintas; una de estas es la tesis de la &tica normativa, y la
otra, una generalizacifn acerca de la psicologia humana. El1 he-

donismo &tico que - -nosotros defendemos, afirma que s6lo el placer

es deseable intrinsecamente:; ¥y s6lo el displacer (o dolor) es
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intrinsecamente indeseable. Unicamente los estados hed&nicos -
© placenteros — son deseables en si mismos; los estados mentales
dolorosos son indeseables en si mismos. Un estado de cosas es mds

deseable en si mismo, que otro estado de cosas, si y solo si, con-—

tiene mis estados mentales de agrado - en cualguier sentido que
esto sea -—. I.a cantidad de valor de los estados de cosas se miden
por la cantidad de placer gue contengan. En este planteamiento,

siguiendo a J.S. Mill, la tesis del hedonismo &€tico se combina con
el principioc genérico utilitario. (Este principio se enuncia afir-—

mando gque un acto es moralmente recto si su realizaci&n produce -,

o puede razonablemente esperarse gue prcecduzca -, por lo menos la

cantidad de valor intrinseco en el mundo, gque otrxro acto gue el

agente pu.da realizar en ese momento). (Se puede sostener utili-

tarismos gue rechazan el hedonismo - por ejemplo G. Moore en

Principia Ethica).

El hedonismo €tico, proporciona un crite-—

rio para la rectitud de las acciones; v constituye una teoria

acerca de lo intrinsecamente bueno o deseable - en si mismo

Cuando se toman en cuenta las consecuencias de los actos, la pers-—
pectiva hedonista - acerca de cudles estados de cosas son desea-—
bles -~ varia muy poco respecto de las perspectivas no hedonistas.
(La "vida buena" gue postulan distintas &ticas no difiere en

gran medida de otras descripciones, sea que el autor se conside-—

re o no, hedonista). (15)
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Por otra parte, es bien sabido que para

gran nmero de filSsofos morales, cuestiones acerca de los

las
fines filtimos no puede ser demostrada a través de una prueba di-

Etica Nicomaquea, y George

AristSteles lo advierte en la

Moore en Principia Ethica:; asf afirma el filSsofo inglé&s qgue lo

recta;

que es susceptible de ser confirmado — a través de una prueba

directa gue es bueno ~ se demuestra como medio para lograr algo
para el bien intrinseco,

gque se admite como buenoc sin prueba;

concluye, no existe evidencia relevante gue pueda ser aducida.

En efecto, Feigl nos dice en su relevante

ensayo sobre la posibilidad de justificar los enunciados é&ticos,
que: "El deseo legitimo de establecer un grupo UGnico de crite-—
rios en cuyos términos pueda fundamentarse objetiva o universal-

mente las cuestiones morales, puede muy bien ser una guimera”.
Sin embargo, existen criterios de prueba, continda este autor,

distinguibles de la persuasidn a través del lenguaje.
(gque manejan los

No se tra-—

ta tampoco de los criterios de auto-cevidencia
gue han sufrido criticas serias

institucionistas como Mocore),
tildandose

en todos los campos de la ciencia y de la filosofia,

de psicologistas. La justificacitn a la que se refiere Feigl es
la validaciédn de una accién, distinta de la validacidSn de un cono-

L.as normas supremas de un sistema &€tico dado, constitu-

cimiento.
yen el dltimo fundamento para la validacién de los juicios morales.
va gque se trata

Es decir, para la prueba empirica de su verdad,



96

de relaciones medioc fin. En la medida en gue cumplen el f£in G1l-

timo propuesto, se validan (o no) . l.os desacuerdos respecto de

los principios b&sicos finicamente podr&n ser superados cambiando

el marco de referencia de la wvindicacién. La validacién termina

con la exhibicién de las normas gue gobiernan el &mbito del ar-

gumento de gue se trate- {16) .

En este sentido, Toumlin sostiene gue

"el buen rxazonamiento en la &tica se distingue del "malo" (inco-—

rrecto), y los argumentos v&lidos de los inv&lidos aplicando a

los Fjuicios individuales la prueba del principio (validacidn) y

a los principios la prueba gue esta auvtor llama de "fecundidad
general" (Vindicacibn) . Que representa los intereses individua-—

les y los ideales sociales gue se han formado en respuesta a la

experiencia vivida. (17) Este dGltimo tipo de teoria corresponde

a la clasificaciébn de la &tica de "las buenas razones". (18)

En cuanto a los fines racionales, de

acuerdo con Henry Sidgwick hay s8lo dos fines racionales

"prima
facie":

I.a excelencia o perfeccidn y la felicidad, gue es el
£in gue nosotros preferimos;

de estos dos fines, la felicidad

puede ser buscada para uno mismo - hedonismo egoista - o en for-

ma universal &tica del interés o utilitarismo. (19)



97

Siguiendo con la idea de la "prueba"
del principio hedonista, vemos que Mill acepta que los fines
filtimos no admiten prueba "en el sentido oxrdinario del t&rmino
"prueba; sin embargo, ofrece razones para sostener la proposi-
cidn del f£in Gltimo hedonista; sus argumentos se desprenden — en

-sentido amplio - de la observaci6n y la experiencia. (20)

En el Utilitarismo, Mill afirma gue:
"La Gnica evidencia gue es posible producir de qgque algo es desea-
ble, es gue las personas de hecho lo desean". (21) Es precisamen-—
te este tipo de argumentos a favor del hedonismo los gue han aca-
rreado sobre esta teorfa la critica de la llamada "falacia natu-—
ralista", la cual segin Broad aprendimos en las rodillas de nues-—

tras madres. (22) (Nota 1)

{(Nota 1)El enunciado: "La felicidad general es deseable porgue

todos desecan su propia felicidad", puede ser refutado en
base a la llamada: "Paradcja de la loteria", tal como nos-

sefialé el Mtro. Wonfilio Trejo. En el siguiente sentido:

Si bien la felicidad individual es deseable para cada uno
de nosotros, e€sto no nos lleva a suponer gue deseemos, por
ello, la felicidad colectiva.

En confirmacién de lo anterior puede sugerirse la llamada
"Paradoja de la loteria". Esta prueba consiste en lo si-
guiente: Supongamos gue es racional gue A crea qgque p;

gque g gue r, €s el caso, y asi sucesivamente. De esto no
se sigue gque sea racional gque A crea en la conjuncidn de

las propcsiciones anteriores. El ejemplo gue se da es el
siguiente: A compra un billete de loteria gue no es el
premiado y €sto le sucede en muchas ocasiones; esto no

pPrueba qgue todos los gue compran loterfa tengan un bille-
te no premiado de los 100,000 gue constituye la serie.
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Pasando a la analogfia gque antes sefialamos, del hecho de
gue mi feljcidad es buena para mi y la de B buena para
&€l, y asi sucesivamente, no se sigue que la felicidad

de todos sea deseable para cada uno. Aungue esto sea
solo por el hecho de gue yo no pueda alcanzar mi felici-
dad sin interferir en la del otro y porgue la conjuncidén

de dos fines individuales no necesariamente produce un
fin unitario. (23)

Por lo tanto, tiene gue formularse un criterio racional
gque permita suponer la posibilidad de gque un individuo
considere deseable la felicidad colectiva. M&s adelante
volveremos sobre esta cuestiSn. Serin en Gltima instan-
cia, los sentimientos morales los gque permitan homolo-

gar los Intereses individuales con los colectivos, tal
como sostiene Hume. .
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Mill explficitamente advierte gque la

prueba que ofrece del principio hedonista no es una prueba l8gi-

ca, — como ya sefialamos arriba - se trata de ofrecer "razones"
que sostienen la opinidn acerca del bien dltimo. La critica de
Moore, por tanto, no procede; sin embargo, pensamos gue resulta

pertinente refutarla siguiendo principalmente a William Frankena.

VvVemos gue, a juicio de Moore, la falaci

consiste en: a) El intento de deducir proposiciones &ticas de
otras no &ticas; b) el intento de traducir conceptos &ticos en
conceptos no &éticos; c} el intente de definir conceptos &ticos.

En el caso a), la via para evitar la falacia puede ejemplificar-
se, como lo hace Frankena, utilizando el argumento de Epicuro:
"EL placer es bueno porque es deseado por todos los hombre”; se
trata de un silogismo abreviado en el cual la premisa faltante

es precisamente la premisa éticac: "Lo deseado por los hombres

es bueno"; en ese sentido el silogismo es vdlido y lo gue resta
probar es la verdad de las premisas. Ahora bien, si la premisa
faltante es una definicidn, o una proposicién verdadera por de-
finicifn, entonces el argumento — aungue vilido - comete la fa-—
lacia (b)) porgque define un término &tico. Argumenta Frankena

gue la falacia segin Moore, no ocurre por el hecho de definir a
través de un predicado natural (placer), sino por-definir un con-—
cepto indefinible: "Bueno'. Moore también habla de falacia meta-

fisica como el intento de definicién de "bueno" a través de otro
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tipo de predicado. Moore sostiene pues, la imposibilidad de
*traducir" cualidades &ticas, puesto gue &éstas son de otro tipo

gque las naturales o sobrenaturales. (c) (24)

Siguiendo con la objecién de Moore, ve-
mos gque en su conocida prueba de: "La pregunta abierta", nos dice
este autor gue al definir bueno por placer, debe hacerse el "test"
para saber si la definicifén es correctsa; para ello, habrd gue
preguntarse: "Esto es placentero, cpero e€s bueno?":; si la pre-—

gunta tiene sentido (es una pregunta abilerta) entonces se refuta

la definici6n propuesta. Si la definicién fuera correcta equi-
valdxria a precguntarse: "Esto es bueno, pero ¢es bueno?"; lo
cual no tendria sentido. (25) La critica de Moore refleja su par-

ticular concepcién de sinonimia;* es decir, la dificultad de

plantear sinSnimos absolutos gue pucedan reemplazarse, uno por el

otro, v gque a la vez conserven el significado invariable en to-—

dos los contestos. El criterio de sinonimia de Moore resulta

demasiado estrecho, ¥y su critica se centra, no tanto en el "test"
de la pregunta abierta, como en su idea de gque los conceptos &ti-

cos son "sui generis'", y 'buenco', el concepto normativo bisico,

* Autores recientes han criticado la concepcién de Moore de
sinonimia; se sostiene gue no en todos los casos la sino-—
nimia entre dos expresiones, a y b puede ser tan patente
que la cuestién: "esto es A pero es también B", parezca
sin sentido; es concebible gue un anflisis cuidadoso sea
lo Gnico que permita saber en cada caso si dos expresio-—
nes tienen o no, el mismo significado, y al ser reempla-
zadas una por la otra se conserve — eén todos los contex-—
tos — el sentido original. Como por ejemplo, 'soltero®
Y 'no-casado'. (26)
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al cual es posible remitir todos los demé&s conceptos normativos,

es indefinible; la pretensifn de definirlo es “"falaz"; no Gni-

camente cuando se intenta hacerlo en términos no &ticos, incluso
es objetable si interviene cualgquier otro tipo de nociones, meta-
fisicas y teolbégico-religiosas. Si, por una parte, se sostiene

una nocidn mis amplia de sinonimia gue la gue Moore propone, la

que refleja el uso ordinario del lenguaje, resulta posible con
la ayuda de ura definicibn asi, deducir 1l1l&Sgicamente un deber serx
desde el ser; el presupuesto estd en gue la definicié6n del con-

cepto normativo en cuestidn, pueda remitirlo totalmente a un con-—
cepto descriptivo, y Este puede ser de naturaleza teolbgico-reli-

giosa, metafisica o empirica. (27)

Hare también plantea la indefinibilidad

del concepto 'bueno', no por el hecho de ser una cualidad simple
come lo hace Moore;

rara Hare ‘'bueno' implica prescriptividad.

Esta funcidn, a su jujcio, no es traducible a otros conceptos que
no cumplan la misma funcidn. Esta idea la desarrolla en su tex-—

to: The lLanguage of Morals,

gue ofrece una metaética de in-—

fluencia Kantiana.

Ayer, en su comentario sobre el princi-—
pio utilitario en: "The principle of Utility", (en Philosophical

Essays) .En primer t&€rmino cuestiona la verdad de la afirmacién
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sobre psicologia en la gue se basa la aceptacifn — por parte de
varios autores — del principio utilitario.?* Y asi nos dice Ayer
gque al parecex, todas las acciones humanas persiguen un f£in y
las gque lo hacen, sin embargo, no siempre persiguen la felicidad.
Es decir, la observacidn psicolSgica on confirma la tesis psico-

18gica hedonista** de gque el f£in deseado para todos los actos hu-—

manos es la felicidad del agente; sin embargo, de hecho los hom-
bres buscan su propia felicidad - aunque esto no sea el caso pa-
ra todos sus actos -—. Por otra parte, continta este autor, es

posible sostener que el placer es lo lUnico bueno en si mismo -
aungue no sea lo Gnico deseado -—. En este caso se plantea como

lo inico deseable, es decir, como el bien intrinseco. Es por ello

gue se puade alentar a las personas para que busguen el placexr
como fin, aungue se admita gue pueda haber otros fines qgue deban
sex perseguidos. (28) L.a felicidad, el placexr, ¢l bien y lo de-
seable no se asimilan en funcidén de una generalizacidn psicolsgi-—
ca, sino gque se plantecan como sinSnimos, en un sentido amplio de

sinonimia, como traducciones de un mismo concepto.

Sintetizando lo anterior vemos que, se
homologa ‘placer' y 'bueno' en la experiencia comiin de la humani-—

dad. Sin embargo, no se trata de la identificacién de dos propie-—

* En el planteamiento de Bentham, por ejemplo: Todos nues—
tros actos son en busca del placer ¥ huyen del dolor.

* del hedonismo psicolSgico como serfa el caso de Epicuro,
Bentham y tal vez Hobbes.
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dades: Una &tica y otra no &tica. M&s bien es el caso de dos

palabras y podria ser grupos de palabras que se refieren — o sig-

nifican — 10 mismo: Sex lo deseable. Ahora bien, 'placer' es un

concepto empirico, verificable y cuantificable en sentido amplio.

'Bueno” no es un concepto empirico, tampoco verificable y cuanti-

ficable en el sentido anterioxr. Sin embargo, el concepto 'pla-

cer' se utiliza en el lenguaje comin como sinSnimo de 'bueno' y

conserva asf ambos "status": El empirico y el normativo. Pox

tanto, en la ética del interé&s se plantea una relacidn entre el

ser (placer) y el valor (bueno) no fundamentada en una relacidn

16gica de implicacifn estrxricta, sino a partir de una sinonimia

dentro del lenguaje moral gue responde a la experiencia humana.

Dijimos que el naturalisme es una opi-—

nidén sobre el significado de los t€érminos morales. En efecto,

los naturalistas opinan que el significado de 'placer' correspon-

de al significado de 'bueno', este dltimo té&rmino se considera

gque si es definible, por tanto es una perspectiva cognoscitivista

dentro de la &tica.

Por otra parte, se puede pensar gue la

accibén correcta, es decir,

la accién gque debe ser hecha, en una

situacidn dada, es aquella que cae bajo la regla gue produzca

mayor balance de placer sobre dolor. Esta opinién no es natura-—

A



lista, puesto gque no se

naturales, s8lo se dice -

son las correctas. (29}

a)

identifica lo

en ese sentido -

104

'correcto' con propiedades

gqué tipo de acciones

La Cuantificacién del Placexrx:

Nos referimos, a continuacidn, a

los criterios que se han dado para la cuantificacidén del placer.

Entendemos por felicidad el placer mismo y la ausencia del dolor;

por infelicidad el dolor y la ausencia de placer.

ni6én es, como dijimos,

Nuestra opi-—

gue el placer y la ausencia del dolor son

las Ginicas cosas deseables como

fines y gue todas las cosas de-—

seadas -~ gue son innumerables -

lo son por el placer inherente a

ellas, o como medio para la promocién del placer y el evitar el

dolor. Por otra parte, también

pensamos gue los ingredientes de

la felicidad son variados y cada uno de ellos es deseable por si

mismo y no comoe “agregado"

Es por ello que todo lo deseado

de algo que constituiria la felicidad.

por si mismo es parte del f£in,

en el sentido gque senala Mill:

mo, o el poder y la fama, todos

La felicidad no la consideramos

Si el dinero se desca por si mis-
éstos son parte de la felicidad.

como algo abstracto, sino como

un todo concreto y las cosas citadas son algunas de sus partes.

El f£in Gltimo,
deran deseables,
cia,

en lo posible, del dolor y

es una existencia en

con referencia al cual las demds cosas se consi-—

la cual se logra la ausen-—

lo mAis rica posible en placer,
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tanto con respecto a la cantidad como a la cualidad, sea que

se considere el bien individual o el general.

Por otra parte, es bien cono-
cido el "cilculo hedonista" gque propone Bentham. Independien-—
temente de la viabilidad del c&lculo mismo se sostiene una con-—
sideracidtn de la felicidad que no va mis all& de la suma o agre-—
gado de los placeres, atrayendo sobre este planteamiento la cri-
tica del utilitarismo como "pig philosophy":;* esta es la acu-—
sacibn gue pretende rebatir Mill con su consideracibn de lo

cualitativo dentro del placerx. (30)

Por otra parte, el problema

&ético del hedonismo ya se plantea en la discusién de SScrates

con Calicles en el diflogo Gorgias. En efecto, surgen las ob-
jeciones de identificax cualguiexr placer con el bien. Calicles
se salva -~ como lo har&8 después Mill - senalando gue los place-—

res se distinguen por la cualidad. (31)

Retomando la propuesta de Mill
vemos que &sta se centra en la idea de que la cualidad del pla-
cexr deberd sér la medida o el criterio para la evaluacidén moral

del placer. Esta medida, como en el caso de Aristételes, estd

"La filosoffa de los cerxrdos". A esta critica tambié&n
fue sujeto Epicuro, segdn relata Didgenes Laercio.
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dada por la opinidn del "hombre prudente”; el gue posee la ex-—

periencia necesaria para discriminar los placeres. (32)

Mill continda diciendo gque lo

gque determina el valor del placer es la preferencia general gue

se conoce por la aceptacidén de las creencias morales del sentido
comiGn. En efecto, la tradicidén ha consagradoc facultades humanas
"superiores", como por ejemplo, las racionales. Es por ello

que el placer gque produce el ejercicio de estas facultades se .

ha considerado como el "placer superior”.

Asi, AristSteles y Epicuro re-—
comiendar la contemplacién, no solo por el hecho de ejercitar
las cualidades mentales humanas - las m&s altas —, sino tambié&n

porque se ocupa de los objetos mas valiosos: IL.o inmutable. (33)

Nosotros pensamos gue cualgquier
estado mental hedSnico es deseable, sea gue se origine del ejer-
cicio de las facultades mentales: Inteligencia y raciocinio, ©
de las facultades fisicas como el Ejercicio del cuerpo, o del

desarrollo de la afectividad.

Si bien la felicidad es el cri-—
terio de lo recto, no es s8lo la felicidad del agente sino la de

todos aquellos con los cuales se relaciona a través de sus actos
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voluntarios. Veamos en qué sentido.

b) Placer Individual vs. Placer
General:

La felicidad de la mayoria es

el criterio moral gue venimos defendiendo. Los filSsofos utili-—

taristas afirman gque existe una "armonia natural de intexeses”

¥y piensan gue esto significa gue una accidén encaminada hacia la
felicidad general — de hecho - realizarfa, en mayorxr medida, la

felicidad del agente. Si esto es verdadero - como lo pensaba

Mill - o que por lo menos "hay una buena razén para creerlo",

un agente racional gue busgue cooperar con sus actos a la feli-
cidad general, seguird el proceso mias sceguro para su propia fe-
licidad. En este scntido, se obviarian los conflictos entre los

intereses individuales y los sociales; en virtud de la utiliza-—

cibébn del principio utilitario como norma de accidén. No se debe

pensar, sin embargo, gue los utilitaristas clasicos suponen gue

esta racionalidad se da sin mas. Mill plantea la necesidad de

sanciones politicas, morales o religiosas, gue en Gltima instan-
cia traerian consigo, por lo menos, una "armonia artificial de

intereses". Adam Smith argumenta en forma paralela, en cuanto

a la mayor ventaja econdSmica de todos, que se ve aumentada por

la bidsqueda del interés personal de cada uno. Lo anterior su-

pone el ejercicio de la racionalidad, tanto en el proceso moral
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como en el econdmico, y la sancifn - interna y externa - como

el control de la irracionalidad. (34)

Por otra parte, la conciliacidn
del auto—interé&s (egoismo &tico) con el interé&s (utilitarismo) es
uno de los problemas m&s diffciles de solucionar para las teorias
hedonistas. Pueden pensarse infinidad de casos en los cuales no

se da la ceoincidencia entre la felicidad general y la individual.

Por ejemplo, cumplir las promesas acarrea como consecuencia ge-—
neral, el bienestar colectivo; sin embargo puede eso mismo da-
nar al agente al pagar una deuda gue traiga consigo la propia

ruina econdmica.

El segundo problema, unido al

anterior, es la reparticién de la Utilidad. Es decir, el bien-—
estar colectivo puede causar daho a una minoria. Por ejemplo,

el sacrificio de una minoria &tnica para garantizar la sobre-—

vivencia de la mayorfa. Confinando a los "“Pieles Rojas" a las
llamadas "reservas territoriales"” y utilizando sus tierras para
provecho colectivo se ha pretendido su Jjustificacidén moral con

razones utilitarias.

Resulta necesario referirnos a

un criterio que norme la distribucién de la utilidad. Asimismo,
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exponer una teorfa acerca de la obligaciSn moral gue nos permita

superar el conflicto del interxré&s personal con el colectivo.

El primero, obedece al princi-—

pio de la democracia. El segundce, al concepto de la universali-

zaci6n Kantiana. Apoyados uno y otro, en las actitudes morales.

i. La democracia: La distri-
bucién de la Utilidad:

En principio resulta di-

£ffcil demostrar gue una persona tenga mayor derecho a la felici-

dad gue otra. Decimos — en principio - puesto gue se¢ puede adu-—

cir qgue dada la forma de actuar de una persona, pueden darse ra-—

zZones para Jjuzgar gue merece ¢n mayor — o© menor - medida la feli-

cidad gue otra, en base también a la actuacidén de la scgunda. E1l

sustento de estas consideraciones esti en el principio de la demo-—

cracia, entendido éste como la afirmaciéfn gue todas las personas

son racionales, libres e iguales y cuentan como una, y ninguna

persona cuenta como ma&s que una.* Este principio se acepta sin

prueba.

* Racionales: Capaces de formular reglas comunes.
Libres: Capaces de orientar sus actos en funcidn
de reglas comunes.

Iguales: Que los principios elegidos deban ser
aceptables para todos.
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La felicidad gue constitu-—
ve el criterio utilitarista de lo gue es recto en la conducta, asi
como lo gque constituye el sumo bien o bien intrinseco, no es la
felicidad del agente, sino la del mayor nidmero, lo cual trae con-—
sigo la existencia de mayor bien en el mundo. Atendiendo a estas
razones, Mary Warnock considera gque el planteamiento de Mill se
entiende con mayox claridad como un intento de: "Aplicar una teo-—
rfa de jurisprudencia" a la esfera de la moralidad privada. (35)

La teorfia de la justicia que defiende el utilitarismo, en su for-
mulacibén cléidsica, sostiene gue una sociedad rectamente legislada
— ¥y por tanto justa - se da cuando sus instituciones bédsicas es-—

t&8n ordenadas hacia el logro del mayor balance neto de satisfac-—

ciones. Los t&rminos apropiados de cooperacidn social se determi-
nan en funcidn de aquello gue alcance la suma mayor de satisfaccio-—
nes de los individuos que la componen, en las circunstancias dadas.

La distribucidn correcta d= los bienes serd agquella gue proporcio-—

ne la mixima utilidad:; en ese sentido, los preceptos de la justi-

cia se subsumen a la finalidad dltima del bienestar general. Ha-—
blaremos a continuacidn de la idea de justicia para los pensado-

res utilitaristas clésicos.

El principio de la utili-
dad, por si solo, no siempre garantiza gue se cumpla la justicia.

En efecto, la distribucidn del bien a la mayoria puede sacrificar



11

a la minorfa, como ya sefialamos. £l principio utilitario solo

obliga a la distribucifén al mayor nfimero, sin embargo debe indi-

carse en ocasiones, ccon gqué criterio debe distribuirse?.

Si se auxilia el princi-

pio utilitario con el de la democracia: "Todos los seres humanos

son racionales, libres e iguales", este principio puede garanti-

zar, en mayor medida, la distribucifn equitativa de la utilidad.

Si todos son iguales, se

deben compensar las diferencias, siguien-

do el principio subsidiario de: "El mayor beneficio para los me-

nos privilegiados". Apligquemos el criterio anterior al caso de

las majeres, en este momento, por via de ejemplo, a reserva de

llevar a cabo un andlisis m&s completo en el siguiente capitulo.

En las sociedades pa-—

triarcales las mujeres han sido, tradicionalmente, las menos

privilegiadas. La mujer del esclavo, del siervo y del proletario

ha sido doblemente oprimida: Por su entorno socio-econdmico y

por su condicidn de mujer. De alli gue se deba, a las mujeres,

un mayor beneficio. La aplicacidn del principio subsidiario de

la democracia, solo entonces podri ejercerse para las mujeres,

cuando ellas pucdan ejercitar su racioconalidad, libertad e igual-

dad. La distribucifn al mayor nimero serd8 entonces miads efectiva.

No hay posibilidad de

elaborar una teorfia moral sin tomar en consideracién el interés.

e
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¥Es por ello gque para muchos moralistas el EgoiIsmo &tico es con-—

tradictorio: No es posible universalizar el auto-interé&s v
Sin embargo, de-

—~ garantizarlo, como sehalamos antes.

por ello
seamos concluir el capitulo con las palabras de Epicuro.

La Justicia:

"
-

El planteamiento utili-—

tario de la justicia se desprende - a grandes rasgos - de la
Asi vemos en el libro V de la

concepcidn clédsica aristot&lica.
gue el hombre justo es aquél gque respcta

Etica Nicomaguea (3.),
la ley y la igualdad.
rectamente es aguella gue busca el mayor bien para el mayor ntG-

Es por ello gue la sociedad organizada

La fclicidad para la comunidad politica.

mexroc gue consiste en:

(37)

Sin embargo, la justi-
cia consiste adem&s del cumplimiento de la ley, también de la
que es la observancia de "lo justo" y de "la distribu-

igualdad,

cidn y correccidn'.

El primer sentido abarca "lo universal" y

el segundo "lo particular’. El primer sentido, nos dice Ross,
corresponde a (dikaios) "que observa la regla o la costumbre”
La obediliencia a la ley se acompaina del respeto a la costumbre,
es decir a la norma moral. En cuanto a la justicia distributi-
va que es el sentido particular de la igualdad,

no un bien mayor al gue se tiene dere-

consiste en ob-

tener lo gque sSe merece y
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cho. Este sentido iltimo de igualdad se refiere a la distribu-
cidén del honor y la rigueza entre los ciudadanos y tambié&n a lo

coxrrectivo dentro de las relaciones interpersonales. (38)

El principio de la jus-—
ticia se supedita, en el pensamiento de AristSteles, al bien hu-—
mano: El principio eudemonista, es decir, la felicidad. Es por
ello gue se cunnple la justicia en todos sus sentidos, si y s&lo

si se alcanza la felicidad.

La eguidad, gue es la
virtud superior en cuanto a la justicia, es la mds alta morali-.
dad a la que pueden llegar las leyes. Complementa la carencia
que ofrece su universalidad, para la consideracidén de lo especi-
fico e individual. La eguidad soluciona los conflictos particu-
lares. (39) Y nos dice Gauthier al respecto, gque la eqgquidad es la
ley gque no se desprende de la "Physis", puesto gue no se impone
la voluntad del mas fuerte:; por el contrario, es la ley determi-
nada por 1los hombres (nomos) gue no es la (diké&) sino la (epikés).
Corresponde, en cierto sentido, a la indulgencia. Sin embargo,
esta virtud no estd8 fuera del &Ambito del derecho, por el contra-—
rio, constituye su fundamento Gltimo. La eqguidad va mds alla de
la letra de la ley, y toma en cuenta las circunstancias particu-—
lares. Es aguella virtud; gque en mayor medida, realiza el bien,

puesto gue lleva dentro de si los propSsitos humanos, y conside-



114

ra las necesidades, las fuerzas y las carencias. El hombre
eguitativo, es en ltima instancia, el hombre verdaderamente

sabio. (40)

En conclusién vemos
que, para el estagirita: El mejor hombre no es el gue ejerxcita
su virtud hacia sf mismo, sino aguel gue la ejercita hacia los
demas; se confirma asi su idea de gue la justicia puede ser,
adem&s de una virtud particular, el acto individual Fjusto.
Constituye, en verdad, toda la virtud cuando contribuye a la
felicidad colectiva, ¥ en Gltima Instancia, se apoya en el sen—
timiento de la "indulgencia" que permite el ejercicio de la

equidad. (41)

Pensadores actuales, de
primer rango, han criticado la doctrina utilitarjia de la justi-
cia, en su formulacién cl&sica. Asi vemos gue John Rawls en:

A Theory of Justice presenta una alternativa a la perspectiva

utilitaria de la justicia, entendida esta idea como el criterio
para distribuir la utilidad, en funcién en dltima instancia, al-

caricter virtuoso de las personas.

Rawls propone el crite—
rio "justicia como imparcialidad" (del contrato) tal como ha
sido representada por Locke, Rousseau y Kant en una versién ac—

tualizada.
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Comenta Rawls gue la
doctrina utilitaria de la justicia expuesta por Sidgwick (a su
juicio mejor planteada que la de Mill) propone como idea central
gue una sociedad estd organizada rectamente, y poxr lo tanto es
justa, cuando sus institucjiones fundamentales estin ordenadas
para alcanzar el balance neto mayor de satisfacciones sumadas
las de todos los individuos gque pertenecen a ella. (42} En otras
palabras, la felicidad general se considera como el agregado de
las felicidades individuales. Puesto gue lo recto se determina

segin ya dijimos, como lo gue maximiza el bien. (43}

La distribucitn del bien,
o la idea de cSmo debe distribuirse la suma de satisfacciones en-
tre los individuos se reduce en todos los casos, a la distribu-

cidn correcta que es: La gue rinde mayor satisfaccidén generxral.

(44)

Asi nos dice Rawls que
no es necesarilo, para el utilitarismo clésico, determinar la

distribucidn de los satisfactores, siempre y cuande, de hecho,

se distribuyan. Es por ello gque Rawls cuestiona la idea utili-
taria de la Justicia diciendo: "El problema consiste en detexr-
minar si la imposicié&n de desventajas para unos cuantos puede

ser compensada por la suma mayor de ventajas gozadas por otros;

o si el peso de la justicia reqguiere de una libertad igual para
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todos y inicamente permite las desigualdades econfmicas y socia-—

les gue satisfagan el interé&s individual. (45)

.

La idea gque defiende
Rawls puede hacerse explicita diciendo que: Toda persona pocsee
una inviolabilidad gue se fundamenta en la justicia,

que ni aGn
el bienestar social como un todo puede superarx. Por lo tanto,

en una sociedad justa los derechos acordados por la justicia no

1;
estin sujetos a discusibn politica o a un cilculo de interé&s so-

cial, como es el caso del utilitarismo.

Intenta determinar este

autor, los limites del deber y de la obligaciétn juridica, en es-—

te libro tan importante acerca de la justicia.

Nosotros pensamos, de
acuerdo con Sidgwick,

que la esencia de la Jjusticia o equidad,
se centra en la idea de gue los diferentes individuos no deben

ser trxratados en forma distinta, excepto cuando el fundamento es
de aplicacifn universal:

este fundamento estd dado por el prin-—
cipio de la benevolencia universal gue coloca, frente a cada hom-
Pbre, la felicidad de la mayoria como un objeto

tan digno de sex
perseguido,

como si se tratara de la propia felicidad,

segGn pa-
labras del propio

Sidgwick. (46)
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De lo anterijor se des—
prende la idea de que Gnicamente a través de la benevolencia, ©

sea de las actitudes morales, resulta deseable para mi, la feli-—

cidad colectiva. Tanto o m&s qgue la mia propia. Esta cuestién
permitird reconocexr mi actuacidn moral objetiva. La moralidad
no se ocupa Gnicamente de la bdsgueda del bien; también le con-—

cierne de manera preferente la limitacifn de su bisgueda cuando

se afecta, por ello, el bien de los demas.

Por otra parte, si de-
seamos pensar con claridad en lo referente a la teoria moral, nos

dice Ross con Foundations of Ethics, tenemos gue distinguir entre

lo bueno y lo recto. Asimismo conviene distinguir entre lo rec-—
to y lo obligatorio. En la teoria gue venimos exponiendo acep-—
tamos el hedonismo acerca del bien, como Epicuro y Bentham. Sin

embargo, como ya aclaramos, no somos hedonistas acerca de lo rec-
to. Nuestra idea es teleolbgica acerca de lo recto, es decir, el
criterio para elegir las normas morales es el de las consecuen-—

cias, como exponcmos a continuacidn. (46 Bis)

2. La rectitud de las acciones

El fin Gltimo al gue deben tender las
acciones gue sc consideran morales es invariable, tal como es

el caso en cualguier sistema &tico que proponga un f£in dltimo pa-
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ra la accién humana; lo gque cambia - de acuerdo con las circuns-—
tancias - son los actos conducentes a este fin, Y por o mismo,
las _reglas gue sirven para orientar los actos. Las reglas se en-
tienden, en general, como convenciones gue pueden ser revocadas
si ias consecuencias de su cumplimiento no se ajustan al princi-

pio.

Se puede plantear una moral gue no pro-
ponga reglas para orientar la conducta humana, este es el caso
del utilitarismo del acto — como ya indicamos —. La eleccidn de
cada accibén particular serfa en base al resultado de la accidbn

—~ confrontado en cada caso — con el fin Gltimo.

Tradicionalmente las morales aparecen
como normativas, es por ello gue se afirma gue las reglas mora-—
les constituyen la sintesis de un enorme cidmulo de experiencia
humana ; ésto les conficre su objetividad. Estas reglas consti-
tuyen lo gue hemos caracterizado como la moral del sentido comin.
(47) Por otra parte, la formulacidn explfcita de las reglas fa-
cilita en gran medida el aprendizaje moral; en primer lugar,
por el ahorro de tiempo y esfuerzo gue trae consigo su aplica-—
cibén a los casos particulares; también, en ocasiones, por la in-
capacidad del mismo agente para realizar la confrontacién: Acto-—
fin, en cada caso, y asi se posibilita una decisién moral mas

atinada.
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En confirmacién con lo anterior, nos dice
Mill gue todas las personas racionales viven su experiencia moral
con el conocimiento de lo recto y lo no recto: tal conocimiento
va en razén directa del desarrollo intelectual del agente; es
asi gque la persona mis racional se considera como la mé&s conscien-—
te; tal persona podr& determinar, en mayor medida y con mis pre-—
cisidn, las reglas gue guién moralmente su conducta, gue aquella
gue vive su experiencia moral en forma menos consciente; sin em-
bargo, puede pensarse gue ambas rigen su conducta por reglas.

Las reglas morales son, en cierto sentido, una “concretizacidn"

del fin Gltimo, para una Alrea de la actuacidn humana gue - en ba-
se a la expericncia — y con pocas posibilidades de error, condu-—
cen al fin Gltimo descado: al carbiar las circunstancias, ciertas

acciones muestran deficiencias en la consecucidn del fin Gltimo,
en cuyo caso, las normas que prescriben estos actos van cambiando
en su formulaci&n. Pensamos que es precisamente la tarea del f£i-
16sofo moral la preocupacidn por sistematizar y, en su caso, cam-
biar las reglas a fin de lograr rl progreso moral. E]l f£ilésofo
critica el c6digo moral, descubre sus aciertos vy sus fallas para
lograr la felicidad del grupo. Los c6digos meorales son perfecti-
bles, tal como los preceptos de toda actividad préctica, admiten
una mejora indefinida, correlativa a la medida del progreso de

la mente humana. (48)

El mejoramicnto social ha sido a través

de la seric de transiciones por las cuales una costumbre - o una
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institucibén —- se suceden: lo gue en una &poca sSe considera como
una necesidad para la existencia social, mi8s tarde se esqgquemati-

za como iInjusto, en base a sus consecuencias negativas para la

felicidad de la mayoria. (49)

Por otra parte, cuando se habla de "re-—
la expresid&n puede significar dos cosas: Regla mo-—

glas morales"
o regla moral correcta:;

ral aceptada en la sociedad del agente,

en la interpretacidn primera, las reglas aceptadas fijan obliga-—
ciones reales para los miembros de una comunidad (moral positi-—
vaj) ; sin embargo, la conciencia del agente - por razones v&a&li-—
das - pueden rechazar algunas de las reglas en cuestidn. La se-
gunda interpretacién — de la regla correcta - (moral del sentido
comGn) permite la elevacidn moral de los agentes dentro de una

normatividad establece lo _objetivamente recto
"Lo gue desaprueban los

comunidad. Tal

Y rebasa asi, la idea de lo recto como:

agentes morales", y se reficecre a lo gue los actores son en reali-
dad en materia moral:; es decir, a lo objetivamente recto (moral
En el caso del utilitarismo, el resultado

del sentido comGn) .
Es por ello gue puede afir-

gque trae consigo la mayor utilidad.
marse que un acto es recto, si y solo si, se conforma con el gru-—

po de reglas cuyo reconocimiento traerd consigo consecuencias de-—

seables?} dentro de lo previsible.

entre todas las posibles gue produce las con-—

* "La regla,
Placenteras”.

secuencias mis



A continuacién nos referiremos al senti-—

do que entrafia la expresiétn "Reconocimiento". Tal concepto sig-—

nifica no solamente gue se conocen esas reglas, en el sentido de

que pueden repetirse: el reconocimiento supone una creencia en

el valor de la regla para alcanzar el fin, y tambié&n, gue pueden

aducirse razones vdlidas para sostener nuestra creencia. Es por

ello gue reconocer la regla significa comprometerse con su pres-—

criptividad, por creer - con raz&n — gue su cumplimiento maximiza

la existencia del valor intrinseco. En efecto, puede afirmarse

gque el reconocimiento va mas alld de la mera conformidad con la

regla, — a través de su observancia — y supone la accidn cons-—

ciente - por parte del agente - para descubrir lo "verdaderamen-—

te" recto para todos, elevandola sobre sus intereses personaras

para otorgarle la categorfia de “"deber". Lo que Brandt expresa
en los siguientes té&rminos:

"Un acto es recto, si y solo si, se

conforma a un grupo aprendible de reglas morales, cuya adopcidn

por todos maximice €l valor intrinseco. (50)

El"reconocimiento" equivale, en forma
amplia, a lo gue la tradicién filosSfica llama “"virtud moral';

AristSteles distingue en base a este concepto — los "actos jus-—

tos" de los actos de justicia"; los primeros suponen el h&bito

de la justicia ~ virtud - en el agente: los segundos la mera
conformidad con la regla. (Cfr. Etica Nicomaguea. Libro V).
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Asimismo, Kant distingue entre los actos
“conforme al deber" y agquéllos gue se realizan "por deber”: estos

Gltimos alcanzan la categorfa moral, en la Fundamentacién de 1la

Metafisica de las Costumbres. (Capitulo I). Tambié&n, Whitehead

en Aims of Education, habla del concepto de 'comprender' gue expli-

ca este autor, eguivalente al concepto de "reconocimiento'.

El reconocimiento, en Gltima dinstancia,
posibilita el desarrollo de la actitud social del "interé&s'" o

solidaridad, de la cual hablaremos mis adelante.

Por iltimo, gueremos senalar gue no pre-

tendemos que los agentes morales conscientes intenten la empresa

— tan complicada - de elaborar un cSdigo moral ideal y completo:;
se considera Gnicamente la necesidad de formular - en linecas ge-—
nerales - los rasgos relevantes parxa la existencia de este c&di-—

go gque permita el establecimiento de lo objetivamente recto.

Por otra parte, si analizamos las reglas
morales puede plantecarse gue tales reglas poseen tres elementos:
Una consideracién fdctica constituida por la relacifn existente
entre un acto y sus posibles consecucencias; el segundo elemento
se refiere a una consideracién evaluativa-positiva si contribuye
al fin Gltimo, - negativa si no lo hace -. El tercer elemento

de la regla moral estd formado por la prescriptividad que contie-—
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ne la norma; esta iltima consideracién admite grados en el senti-
do siguiente: Posee mayor prescriptividad la regla, en la medida
en gue la relacidn fiisica — medio fin - sea méAs directa:; es de-—
cir, gque la probabilidad sea mayor de gue el acto en cuestidn
traiga consigo un resultado gque contribuya, o se aleje, del fin
Gltimo. En Gltima instancia, la obligatoriedad de una regla de-—
pende o se fundamente en el principio utilitario cuya fuer=za
prescriptiva posee todas las sanciones gque contiene, como es el
caso de cualguier otro principio de la moralidad gue se sostenga.
Las sanciones son dobles: Internas y externas; las externas

son : La esperanza de favor y el miedo de rechazo de los deméis.
(En las morales religiosas serfa el favor o disfavor del Creador).
Las sanciones internas corresponden a los sentimientos de placer
Yy de dolor por el cumplimiento o la vioclacifn de aguello que se
considera obligatorio moralmente; en ese sentide, la fuerza
prescriptiva surge de la conciencia del agente; sea gue sc con-
sidere &sta como una realidad trascendente o inherente a la na-—
turaleza humanaj; la compulsifSn se origina en la subjetividad y
se mida por el placer de la concienciaj; aquellos cuyos senti-—
mientos de conciencia son débiles, s6lo obedecen a la obligacidén
moral en vista de evitar las sanciones externas; los mds fuer-

tes moralmente hablando, obedecen a la sancidn interna.

Siguiendo a Mill, pensamos gue la san-—

ci6bn Gltima de la moralidad - haciendo a un lado las sanciones
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externas - corxresponde al grado de desarrollo de los sentimientos

sociales (benevolencia universal); es decir, del deseo de unidad

con los dem&as; estos sentimientos - gue se dan en forma mis o

menos natural en todos los seres humanos - toca a la educacidn

la tarea de intensificarlos y desarrollar. (51) Estas son las

llamadas actitudes morales.

Ya desde la antiguedad cl&sica, tanto
Platbn como AristSteles argumentan a favor de la necesidad de

fomentar los sentimientos morales. AristSteles afirma que la

educacidn moral de un individuo puede considerarse como - casi -
completa “si sufre y goza como se debe"; es decir, si posee las

sancitones internas necesarias para cumplir con su deber. (52)

Come dijimos antes, la sancidén interna,

o "sentimiento moral" es la garantia de posibilidad de aceptar o©

reconocer la obligacidn moral. Corresponde lo anterior, a las

actitudes morales a las cuales nos referimos a continuacidn.

a) Las actitudes morales: La concixi-—
liacidén de la felicidad indivi-
dual ¥ la general: El1 intexés.

Cuando hablamos de actitudes nos

referimos al concepto disposicional de actitud, es decixr, a la

propensidn o inclinacifn a actuar de cierta manera; estas actitu-—

des son propiamente las llamadas "actitudes morales". Tales acti-
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tudes se califican de morales, puesto gue, sSu reconocimiento per-—
mite esperar en el sujeto cierta conducta coherente y, sobre to-
do constante que permita relacionar la actitud con algdn rasgo
de caricter gue se valore moralmente. En el sentido anterior,
adoptay una actitud moral va mids allid de acogerse a un cSdigo de

normas ; supone el reconocimiento de la norma, como medio id&Sneo

para la realizacidén moral y su abandono o cambio, cuando esto no

sea el caso. (53)

Pues bien, la actitud moral del
inter&s o benevolencia universal es aquella gue tiende a elegir
Yy realizar - en forma constante - todos aguellos actos cuyos re-
sultados procuren la mayor felicidad para el mayor ntmero. Tal
actitud es la de solidaridad humana, entendida é&€sta como la ca-—
pacidad del individuo de experimentar dolor por el dolor ajeno
¥ satisfaccidédn por el placer de los Ademis. Dentro de esta acti-
tud se dan dos componentes estructurales de gran importancias; el

primero corresponde a la estimacidn positiva de la actitud de

igualdad; es decir, a la creencia de gue cada persona vale poxr
uno y no m&s de uno - inclufido el sujeto gue Fuzga.* El segun-—

do componente correspeonde a la actitud de imparcialidad, en el

sentido de gque los intereses personales cuentan con igual peso
gque los intereses de los dends. A esto se refiere Mill cuando

afirma que el estado social subsiste en base a dos sentimientos:

El principio de la demcocracia.
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El de interé€s y el de simpatia. El inter&s, nos dice Mill, es
el sentimiento gue surge por la impdsibilidad de subsistir sin
tomar en cuenta a los demds; la simpatia la describe como iden-—
tificacibn progresiva de los sentimientos individuales con los

del grupo. (54)

Montesguieu en: Persian Letters

ilustra esta idea en la famosa serie de cartas sobre los troglo-
ditas guienes perecen por su "injusticia" al no contribuir al in-

terés y finicamente velar por el suyo propio. (55)

b) Los conflictos individuo/
sociedad:
Dentro de las sociedades - tanto
el derecho personal como el social — tienen fuerza, y es por ello

gue todas las morales han pretendido establecer un criterio para

dirimir los conflictos gue pueden surgir entre ambos derechos.

El criterio de2l interé&s que pro-—
pone Mill se completa con lo gque este autor afirma en su ensayo:
on Liberty. Nos dice: "El Gnico propdSsito por el cual puede
ejercitarse rectamente cl poder sobre cualquier miembro de una
comunidad civilizada en contra de su libertad, es para prevenir
el dafio a otros". Con el objecto de identificar las mdltiples

cosas que tiene la intencidén de excluir el f£ilSsofo inglé€s, agre-—
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gazs "Su propio bien sea fisjco o moral (el bien del agente) no
es suficiente garantia. No puede ser obligado - en justicia -

a hacer o no hacer algo, porque sea mejor para &1 hacexrlo; por—

gque lo haga m&s feliz: porgue, en opinifn de otros, sea lo sa-
bilo o lo corrxrecto™. Aclara gue esta doctrina se aplica a los
seres humanos, "en la madurez y posesidn de sus facultades™ . (56)

H. L- A. Hart, en: Law, Liberty

and Morality. Discute las ideas de Mill acerca de la libertad, y
especificamente se refiere a la demarcacién gue hace este autor
entre las acciones sobre las cuales la ley puede interferir, y
aguellas sobre las gue no debe hacerlo. Hart aplica el criterio
de Mill en el rengldn especifico de la moralidad sexual, y reba-

te las criticas a Mill en el sentido de gue hay actos gue si de-

ben reprimirse aungue sus consecuencias no danen a terceros. Es-—
te criterioc fue usado para reprimir la homosexualidad. Hart de-
muestra la inconsistencia de la critica a Mill. (57)

c) Deberes y derecho:

Por Gltimo,en el planteamiento
utilitario clisico, el agente moral solo reconoce como su deber
las acciones cuyas consecuencias para la colectividad cooperan

para la realizacién del fin dGltimo, es una teoria del deber te-—
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leolSgica gue se gufa por el principio de "lo conveniente™ para

el mayor nGmero.*

La teoria del deber utilitario
— a diferencia de las teorfias deontolSgicas, por una parte no
pone &nfasis en el motivo para la realizacién de la accién, tam-—
poco se especifica cuSles deban ser los motivos del agente moral,

se sostiene Gnicamente gue los motivos de la accién pueden ser

mGltiples y el deber uno de é&éstos. La moralidad de la accién no
dependerd del motivo para llevarla a cabo. {Siempre y cuando
el motivo no entre en contradiccidén con la regla moral). si

bien, se afirma gue los motivos de las acciones son iIndispensa-—

bles para calificar el wvalor moral del agente, pero no asi la

rectitud de la regla. El cumplimiento de la regla correcta cons-—

tituye el deber moral del agente, independientemente del motive

gque lo lleva a realizarlo.

Dado gue no existe ningdn siste-
ma moral bajo el cual no surjan casos inequivocos de conflicto de
obligaciones, Yy gue esto constituye una de las dificultades mds
serias para los agentes morales, es indispensable proponer un
criterio para dirimir los conflictos entre deberes. Ahora bien,
tampoco es posible pretender que exista un criterijio dltimo infa-—

lible para la soclucién de los conflictos entre deberes; el uti-

"Expediency: O principio de la prudencia.
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litarismo cl&sico propone como criterio - en caso de conflicto
entre los principios secundarios del deber -~ el requisito de

apelar al principio basico. (58)

Tradicionalmente los filSsofos

Los de obligacid&n

morales clasifican los deberes cn dos tipos:

absoluta v los de obligacidn relativa. Algunas veces, los abso-

lutos son aguellos donde se da un derecno correlativo de alguna

otra persona, y los relativos son aquellos gue plantean la obli-
gacifn moral de hacer algo, pero la ocasidn particular de cumplir-

lo se deja a la libre eleccidn del agente. Los primeros son los

deberes de justicia y los segundos de caridad o beneficencia.

caso de conflicto entre los primeros deberes y los segundos,

En

el

cumplimiento de los deberes absolutos es mas fuerte gque el de
los segundos. Por otra parte, los deberes de justicia no corres-—
ponden necesariamente a los deberes legales dentro de una comuni-—

Se puede hablar de leyes injustas y de derechos falsos;

dad dada.
El deber moral ob-

la ley no es el iltimo criterio de

la Jjusticia.
jetivo es el filtimo criterio de la justicia y &ste se reconoce -
en la perspectiva utilitaria - por sus consecuencias para alcan-—
zar el fin Gltimo de la utilidad general. Tal interds de la uti-

el de la garantia contra_ el

lidad general es el de la seguridad:

aguc se tiene derecho. IL.a justi-

dafio v de la garantia del bien al

cia no puede ser independicnte de la utilidad general, de acuexrxrdo
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con Mill, é&sta es su Gltimo fundamento.

3. La teorfia del deber o de la obligacibn
moral

Dejamos para el f£inal de nuestra exposi-
cibén el problema m&s importante de la &tica normativa: L.a deter-

minacién de una teoria de la obligacifn moral gue pueda ser acep-—

table para las personas razonables. Segidn afirmamos al inicio
del capitulo, el utilitarismo supone una teorfa teieoldgica de

lo recto, puesto gque lo recto se determina en funcidn de las con-—

secuencias de las reglas para alcanzar la felicidad general. Debo
cumplir las promesas para garantizar la felicidad general. Sin
embargo, sefnalamos también gue consideramos gue existen ciertas

reglas gue son obligatorias, independientemente de sus consecuen-—

cias, ¥ en ese sentido, se convierten en lecyes; la teorfia de la

obligacibn, asimismo es deontoldbgica. Debo cumplir las promesas

porgue es mi deber hacerlo. Afirmamos tambi&n, siguiendo a Broad,

gue resulta muy dificil encontrar una teoria de la obligacibn
purxra, deontoldgica o telecoldgica. L.a tcorfia de la obligacidn-
moral gque describimos a continuacién es una teorfia mixta, en el
sentido siquiente.

Se discute si los actos en cuestifn son

siempre cbligatorios. En efecto, se piensa gue puede haber con-—
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sideraciones f&cticas relevantes para sostener o no, su cumpli-

miento. Por ejemplo, puede pensarse gue en Eépocas de guerra se

debe matar a los enemigos.

Por otra parte, también se argumenta
acerca de gue existe un solo principic para determinar el deber,

o pueden ser formulados varios.

Nuestro planteamiento teSrico respalda

la idea de que s6lo hay un principio de obligacién absoluta y &ste

es: El principio del interés, gque puede formularse diciendo:
"Se debe actuar siempre para maximizar el bienestar general”.

Corresponde al utilitarismo de la regla.

a) La teoria teleolSgica: Utilita-—
rismo de la regla:

La teorfa del deber teleolSgica
de la regla, supone gue: Un acto particular es permisible si no

estd prohibido - de alguna manera u otra — por las reglas de la

sociedad donde el acto en cuestidn se lleva a cabo. Estas xreglas

deben tener ciertas caracteristicas formales, para gque se consi-—

dere un deber cumplirlas: Deben ser prescripciones generales, o
prohibiciones generales; la caracteristica teleolSgica de la teo-

ria del deber es la siguiente: Que su cumplimiento por todeos los
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del grupo, trae como consecuencia el aumento miximo del bienestar

de los seres vivos. Recuérdese que la tesis del utilitarismo de

la regla puede ser formulada como sigue: “YEs obligatorio para el

agente moral realizar el acto A, si y solo si, la prescripcidén de

gue este acto sea realizado ("Has A")] se sigue l&gicamente de la
descripcidbn de la situacién del agente asi como de las prescrip-

ciones generales para su comunidad". (58}

b) La teoria deontolsdgica:

Por otra parte, las teorfias deon-—
tolSgicas niegan lo gue las teleolSgicas afirman. Niegan gue lo

recto, lo obligatorio y lo moralmente bueno, sca en funcidn direc-—

ta o indirecta de lo gue ce¢s bueno no moralmente: La felicidaad o

el placer. Sostiene gue existen otras consideraciones gue hacen

a una accidn recta u obligatoria. Estas consideraciones son cier-—

tos rasgos del acto mismo, adem&s del valor gue producen. Para

los deontb6logos, se sostiene que el criterio del bien y del mal

consiste en la obediencia a la ley.* Esta ley es v&lida indepen-—

dientemente del valor gque produce. Este es el criterio de Xant.

A continuacién nos referimos a la prueba de Kant para la obliga-

cibfn moral. Hacemos una exposicién detallada, puesto gue nuestro

intento se centra en hacer la conciliacién de la teleoclogia con

'Ley' se distingue de ‘regla' en gue, la primera es una
prescripecidn cohercitiva mé&s alld de la convencionalidad
de la regla. Asimismo connota universalidad. El paso
de 1l regla a la ley estd dado precisamente por la uni-—

versalidad, es decir, ser védlida para todos y no admitir
excepciones.
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la deontologfa en la doctrina del interés. Deseamos e¢n esa for-
ma superar el nivel prudencial de los juicios teleclSgicos. Es

decix, "cumplo mis promesas, si y solo si, esto es conveniente

para mi". Se substituye por "debo obedecer la regla de las pro-
mesas". Aungue, en Gltima instancia mis motivos para aceptar 1la

regla sean prudenciales.

<) La prueba de Kant para la
obligacién moral:

En la FMC* el interé&s de Kant
se centra en un tipo particular de enunciado &ético: TL.os juicios
acerca del deber o de la obligacifn y su tesis es relevante para
este tipo de enunciados. Esto mo limita, de ninguna manera el
interés de la teorfa moral kantiana, puesto gue la fundamenta-—
cién de los enunciados acerca de la obligacién - para nosotros

es el problema mas importante de la teorfia moral.

A continuacidén formularemos,
en lineas generales, los puntos principales de la perspectiva

kantiana sobre la obligacidén moral.

* Kant, M. Fundamentacién de la Metafisica de las
Costunbres.

T
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i. El imperativo categSrico:

En el pr&Slogo de la FMC,
Kant nos indica la finalidad de lo gue &1 llama la "metafisica de
las costumbres", es decir, un sistema de conocimiento "a priori",
libre de los elementos empiricos, propio de una discusién de la
parte puramente racional de la &tica. Lo anterior con el inten-—
to de encontrar la norma suprema para enjuliciar las costumbres,

vya gue estas estin expuestas a toda suerte de corrupcifn por el

conocimiento vulgar gque mezcla los principios puros del entendi-

miento con los empiricos. (60)

En el Capitulo I de la
FMC, nos ofrece Kant, de modo dramético, la primera proposicidn
de la moralidad: "Ni en el mundo, ni en general tampoco fuera

del mundo es posible pensar nada que pueda considerarse como

bueno sin restricciones a no ser tan sdlo una buena voluntad”.
(61)

Mas adelante Kant intro-
duce el concepto de deber como el medio para determinar la natu-—
raleza de la Buena voluntad. La nociSn primera del deber, para

una buena voluntad humana, es decir, para gue una accién posea

valor moral, es el hecho de que la motivacién de la accién sea

el deber. (62)
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Dice: "Una accién he-
cha por deber tiene su valor moral, no en el prop&sito gue por

medio de ella se gquiere alcanzar, (es decir la finalidad gue se

desea), sino en la mixima por la cual ha sido resuelta™. (63)

Esta madxima no es otra gue el imperativo categbdrico, que es el

principio del deber o de la obligacién moral. Vemos pues gue

el valer moral reside en el Principio de la voluntad, como prin-

cipio puro. "2l deber es la necesidad de una accién por respeto

a la ley moral". (64) Es por ello gue a lo Gnico gue puede-lla—

marse bueno, sin restricciones, e€s a la buena voluntad cuya mo-—

tivacién es el respeto a la ley moral, (la ley de la libertad)

gue es esencialmente uvniversal.

La referencia universal

gue entrafia el imperativo categdrico se expresa diciendo, en

palabras kantianas: "Obra solo segidn una mixima tal gue puedes

querer al mismo tiempo gue se torne ley universal”". (65)

De este Gnico imperati-
vo categSrico pueden derivarse, como de su principioc, todos los
imperativos del deber. (66) El imperativo en cuestién represen-—
ta la legalidad gue puede ser usada como criterio prictico moral

para asegurarnos de gque nuestra voluntad, cuando la ejercemos

con la motivacién debida — es moralmente bucna.
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La ley moral también se
utiliza para la comprensién de 1o

gque es la moralidad. En efec-

to, sostiene Duncan gue en la FMC el establecimiento de la ley

moral persigue un doble objetivo: Primero, la descripcién del

funcionamiento de la moralidad en los seres humanos concretos.
Segundo, como principio prescriptivo, es decir como gufa de la

conducta .

ii. La universalizacién:
Hemos visto como para
Xant los sujetos guian su accidén a través de miximas. Estas

miximas son subjetivas y cuando el sujeto las universaliza, se
tornan vilidas para todo sujeto racional, adguieren necesidad y
objetividad. Es poxr c¢llo gue la maxima subjetiva es en reali-

dad una ley moral de la libertad,

una vez gue el sujeto moral

descubre que son prescritas por la raz&n, puesto qQue eso signi-

fica universalizarlas. En este sentido el método gue utiliza

Kant para determinar el principio de la mora, es intuitivo.*
Este es, a juicio de Sidgwick, el té&rmino gue denota la pers-—

pectiva &tica gue contempla como el fin iltimo de la acci6n mo-—

ral su conformidad con ciertas reglas o dictados del deber pres-—

crito incondicionalmente. En estos té&rminos, 'intuicidén' signi-
fica: "Un Jjuicilio inmediato de lo gque debe de ser o a lo gue se

Brandt, R. H. le llama “ideal".
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debe apuntar”. Intuitivo significa, en lenguaje kantiano, "a

priori". (68)

La universalizacién de

la maxima es el principio moral que Kant propone para guilar la
conducta. Es pues el fundamento de la ética normativa. A con-—
tinuacidn vemos en forma somera, el andlisis del principio uni-
versalizado: Nos dice Kant en la FMC, cue: "Todas las miximas

tienen. . .

1. Una forma que consiste en la universa-—
lidad y en este sentido, se expresa la f6rmula del imperativo
moral (. . .). Las méximas tienen gue scr elegidas de tal modo

como si debieran valer de leyes naturales, es decir UNIVERSALES.
2. Una materia, esto es, un fin, y enton-
ces dice la f£6rmula que el ser racional debe servir como fin pox

su naturaleza y, por tanto, como fin en si mismo(. . .).

3. Una determinacién integral de todas las

miximas por medio de agquella f£&rmula, a saber, gue todas las
midximas, por propia legislacién deben concordar en un reino po-—

sible de fines, como un reino de la naturaleza".(69)

El argumento anterxior da

por supuesto, primero, gue toda la actividad voluntaria humana se
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realiza en funciéfn de miximas determinadas "a priori". Es decir,

racionalmente sin gque medie un proceso de razonamiento, sino co-

nocidas en un acto racicnal inmediato. Asimismo supone que 1los
fines individuales se conjugan en un £in dGltimo: La humanidad

que es un fin en si mismo.

Es por ello gue puede

decirse, segfin Kant, gue la raz&Sn fundamente a la moral. Efec—

tivamente, no se trata, en la universalizacién de la ma&xima, que
se proceda a revisar criticamente todas las méiximas bajo las cua-
les se actfia, sino que la experiencia moral estd sujeta a la

concorxdancia de todos los fines de la accién_ _humana, vy este es el

sentido profundo de la universalizaciSn kantiana. AdUn cuando el
individuo entre en conflicto con el grupe, o atin en el caso de
gue el individuo se encuentre aislado, se confirma su pertenen-
cia a la "sociedad universal de seres racionales”, como sostiene
Cicextn. (70) La idea de universalizacidn no es otra gue la idea
de obligacidn con los demis, tan pronto como se interpreta "uni-
versalidad" como pertenencia constitutiva del individuo a una
comunidad, y por este hecho, mantiene obligaciones con la comuni-—
dad humana real. En ese momento, inclusive la obligaciéSn del in-—
dividuo frente a si mismo se torna en una exigencia, ya no pro-
piamente suya, sino es la exigencia compartida con todes sus
congéneres. {(71) Oigamos lo anterior en palabras de Kant: "Los

fines del sujeto que es &€l mismo un fin, deben ser necesariamente
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mis fines, si la representacifn de la humanidad como un fin en

sf misma tiene toda su determinacién en mi". (72)

. Paton, en su penetrante

estudio del imperativo categSrico aclara el sentido de universali-

zacibn, en la forma siguiente:

"La universalidad - dice -—

es la caracteristica esencial de la ley como tal. Una ley de la
naturaleza debe valer para todos los eventos temporales sin ex-—
cepcibn. . . la ley de la libertad. . . es la ley de acuerdo con
la cual todos los seres racionales actuarfan si la razdn ejercie-

ra un control absoluto sobre sus inclinaciones".

Por otra parte, contintGa
Paton, la universalidad del deber es un hecho familiar para la
conciencia moral. Es decir, si hay algo gue sea "la moralidad",
debe haber un criterio moral objetivo, valido para todos los
agnetes morales, independientemente de sus deseos y fines parti-
culares. (73) IL.a forma de la ley moral, en sintesis, es la univer;
salidad, la materia, todas las maximas gque expresan nuestras in-
clinaciones, la razé6n "a priori", a juicio de Kant, nos permite

conocer nuestra obligaciSn moral universalizando la f&rmula.
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La m&xima universaliza-

da tiene una funcién reguladora ¥y controladora, como vimos. Sin

embargo, pensamos gue no agota en esa funcidén su valor y fecundi-
dad. Requiere ademds de la sabiduria personal y del compromiso

moral. Primero, al utilizar la razdn para guiaxr la accidn y se-—
gundo, al aceptar su prescriptividad. Esta maxima da razdn del

valor de una persona y para muchos esto constituye precisamente

puede apuntarse gue la maxima

la dignidad humana. Por dGltimo,

posibilita la comunicacién interpersonal al sentir los fines
Asimismo, posibilita la educacidn moral al

ajenos como propios.
es decir, la ensefian-

transmitir el criterio de la universalidad,
que pa-

za de la obligacifén moral gue se tiene frente a los demas,
j

sa de una generacién a la siguiente.

ILa teoria de la obligacién del

<)) i
interés:

A continuacidén veremos lo fruc-—

tifero que resulta la aplicacidn del principio kantiano de la

universali .. dad, al utilitarismo de la regla.*

Como ya dijimos, todas las doc-—

trinas de la obligacidn moiral contemplan ciertos actos como obli-

gatorios, sin embargo, si estos actos son siempre obli-

El valor de los actos gue se consideran obligatorios,

se discute

gatorios.

* Esta es una versifn similar a la ofrecida por Richard
Brandt en: "Some merits of one form of rule utilitarian-—
ism". En: tilitarianism with critical Essays.
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en la perspectiva del interés puede enunciarse como sigue: “"Hay
ciertos actos gue de sexr realizados en un ndmero 'n' de ocasio-
nes similares tienen consecuencias mis de 'n' veces mejores gue
las resultantes de realizarse una sola vez. Y estos actos son

los gue se llaman moralmente obligatorios"”™. (74)

En otras palabras, se debe pre-—
guntar el ‘agente moral: “"Cudles serian las consecuencias si to-
dos, bajo las mismas circunstancias, actudramos asi?". Porx
ejemplo, si bajo el efecto del autointer&s no se cumplieran las
promesas, los efectos serfan devastadores para todos, por tanto,
se debe cumplir las promesas. En la ética del intexé&s se acepta

la obligacidn en funcién de las ventajas de su adopcibn. Es por

el inter&s humaneo gue se adopta la universalidad de ciertos ti-

pPos de actos- Se toma de Kant, la-idea de la universalizacidn,
pero no el fundamento kantiano a la universalizacifn gue es el

criterio 16gico de la no-contradiccidn.

Se piensa generalmente gue las
teorias deontoldgicas de la obligacidn entran en contradiccién
con la filosofsfa de los fines. Sin embargo, ceste conflicto s&Slo
es aparente, si se tiene en cuenta que el valor del principio
radica en el hecho de gue estd a la base de todas las reglas que

marcan obligaciones. Su rigidez se debe, precisamente al hecho
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de gue las consideraciones relevantes para la universalizacidén de
la maxima no son las consecuencias de un acto particular, sino
las consececuencias de un acto cuando se generaliza. En otras pa-
labras, si se viola una regla obligatoria y se obtiene por ello
un bien inmediato, esto no contradice el hecho de gue la viola-
cifn habitual de la regla, o la universalizacién de la regla
contraria, traerd consecuencias negativas a la comunidad de los
intereses humanos. Es por ello gue se sostiene en la &tica del
inter&s la obligaci&n de las mé&ximas universalizadas, para ga-—
rantizar la obligacidn moral de salvaguardar los intereses co-
manes, Yy darles prioridad frente a los intereses individuales.

Si y solo si entran en contradiccién. -

El fil6sofo del jardin inten-—
ta conciliar el egoismo y el interés y asi dice: “La justo se-—
gin la naturaleza es un acuerdo de lo conveniente para no hacer-—
se dafio unos a otros ni sufrirlo™. XXXI (Mdximas Capitales.

Di6genes Laercio. X, 139-154).

Teleologfa y deontologia,
egoismo y colectivismo, son las instancias dialécticas de la
teoria moral del interés, para intentar expresar en forma sis-—
temitica, la cor nciencia comin de nuestra &poca y criticar la

moralidad de la condici6n femenina.
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CAPITULO IV
LA CRITICA UTILITARIA A LA CONDICION FEMENINA

"Todos sabemos
si6n occurrida
ha sido la de
vos u obreros
la de
dades
heim.
tiempo.

gque la mayor opre-
en la historia no
los esclavos, sier-—
asalariados, sino
las mujeres en las socie-
patriarcales". Karl Man-
DiagnSstico de nuestro

Las instituciones humanas, asi como los arreglos sociales
que resultan de estas instituciones, se origina, sostienen y per-—
petfan en funcidn al juego dialéctico entre la utilidad social vy
la Jjusticia. De 2lli gue la elecciSn de un planteamiento &tico
utilitario postule, como criterio de juicio moral,

un tipo de uti-—
l1idad social:

La felicidad del mayor nimero y se fundamente en
la Idea de la justicia ijgualitaria. Por Fjusticia igualitaria se
entiende una doble realidad: En primer lugar, el proveer a todas
las personas de las mismas oportunidades de desarrollo;

Yy en se-
gundo,

la valoracidn positiva de cada individuo de acuerdo con
sus méritos; es decir, en funcidn de su aportacitn al

bienestar
social.

Poxr tanto, el utilitarismo de este corte, no propone én
principio, el valor igual de todo ser humano dGnicamente por el
hecho de pertenecer a la especie;

serd la evaluaciSn en funcidn
a su aportacién al interé&s social

dentro de un contexto de igual-

dad de oportunidades.

En basc a estas consideraciones, el plan-—
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teamiento &tico propuesto resulta en extremo apropiado para la

evaluacién de la condicidén femenina actual.

El lugar y la funcidn gue las mujeres ocupan en las sSo-
ciedades presentes no puede ser considerado como ya pre-juzgado,
sea por los hechos, o porxr las opiniones gue lo han consagrado a
través de las &pocas: como todc arreglo social debe plantearse
en cada €poca en abierta discusién y evaluarse en base a la uti-
lidad social y a la justicia concomitante. La decisién é&tica so-
bre la condicién femenina actual se sustentard8 en la evaluacidn
gque se haga de sus tendencias y sus consecuencias, en tanto &stas
sean provechosas para el mayor ntGmero. Por otra parte, tampoco
puede en rigor aducirse gue la condicién presente de desigualdad
sexual es la mejor forma de arreglo social, puesto gue, su con-

trario — la igualdad - comeo mejor sistema, no ha sido probada.

En vista de lo anterior, a continuacién pretendemos mos-
trar en primer lugar, que la diviéion de roles sexuales consti-
tuye en la actualidad una realidad inoperante, puesto gque no
contribuye al interés social; en segundo lugar, gue ademis de
no contribuir a tal desarrclle en forma objetiva, las mujeres su-
fren una devaluacidn social gue repercute, tanto sobre su propia
felicidad (gque constituye la de la mitad de la humanidad), como
sobre la felicidad de la otra mitad del g&énero humano. Puede

pensarse gue en otro tipo de situaciones histSricas la tarea tra-
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dicional femenina haya sido valorada, incluso en pie de igualdad
con la masculinas; sea esto por tratarse de contribuciones equi-
valentes al bienestar social. Sin embargo, en la situacidn pre-—
sente las condiciones demogréd&ficas y los requerimientos cultura-—
les para la transformaciéfn del mundo han sufrido cambios tan dra-—

maticos, gque la aportacién femenina tradicional no satisface ya

las demandas de utilidad social y gue, por lo mismo, se considera

a las mujeres afin menos valiosas gue en &pocas anteriores. A

et A EET T A e

continuacifn analizaremos criticamente la situacién antes descri-

ta.

En el Capitulo II del presente trabajo, destacamos los
tres elementos basicos gque, a juicio nuestro, configuran la mo-
ralidad vigente: 1) La interpretacién de la biologia femenina,
2) la hegemonia masculina, ¥y 3) la educacién gue se imparte espe-—

cificamente a las mujeres.

Vimos, en forma somera, cfmo estos tres factores condicio-

nan el surgimiento de la doble moral sexual, gue no se refiere tini-

camente a los aspectos propiamente genitales, sino gue abarca la -+

totalidad de la conducta sancionada moralmente.

En este capitulo intentamos, en primer término, hacer ex-—

pificitos los principios gque estadn a la base de la doble moralidad;

enseguida procedemos a su critica utilizando la teoria moral que

desarrocllamos en el Capitulo III: La &tica normativa del interés,



AA50

en el sentido siguiente:

a. La interpretacifn de la biologfia femenina preten-
de fundamentar la moralidad de la reproduccidn. Constituye esta
una Instancia de la "moral de la ley natural", cuya superacidén

critica es posible en funcidn de la tecoria moral del interés.

2. La hegemonia masculina es producto de la institu-—
cionalizacidén del "derecho del m&s fuerte", gue constituye el
fundamento de la moral patriarcal gue ejerce: "El derecho del
padre”. Esta es la autoridad gue dicta la ley, de acuerdo con
su interés universalizado, como si se tratara del interé&s humano.

La &tica del interés posibilita desenmascarar tal supuesto.

3. La educacidn femenina, por Gltime, qgue es la gue
consolida este estado de cosas, constituye en verdad, m&s gue una
educacibn una "domesticacién®” de las mujeres. Debe ser superada
mediante la educacidén femenina gue siga los intereses de las mu-—
jeres y se convierta en el,instrumento moral gue garantice su

desarrollo integral como seres humanos.

A continuacidn nos referimos, en los tres apartados su-—
cesivos, a cada uno de estos aspectos de la problemidtica antes

mencionada.
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. La moralidad de la reproduccin

La moralidad de la reproducci&n se sostiene en
base a un fundamento naturalista. En efecto, el juicio moral gue
se cnuncia respecto de esta funcifn, implicitamente sostiene la
idea de gue lo bueno es todo agquello gque se desprende en forma ori-
ginaria, de la biologia; en ese sentido, la moralidad de la repro-—
duccifn en las sociedades patriarcales, constituye una instancia

de la llamada: Moral de la "Ley Natural".

como todos los planteamientos naturalistas, de-—

fiende una interpretacidén de las funciones naturales a partir de

diversos argumcntos. Asi se afirma gque, dado gue el cuerpo feme-—
nino esti organizado para la procrcacidén — lo natural - y por tan-
to lo buenco, consiste en gue la mujer procree. La consccuencia

del cumplimiento de su funcifn natural es positiva en el nivel

personal y en el nivel social; en primer término porgque al pare-—
cer, satisface la necesidad femenina de seguir su "instinto mater-
no"”, y al mismo tiempo, asegurar la necesidad social de perpetua-—

cifn de la especie.

En el sentido anterior, se homologa el cumplimien-
to de la funcién biolfgica reproductiva, a la satisfaccibSn del in-
terés individual y social. Si esto fuera asf, es decir, gue la
condicibdn de posibilidad del desarrollo integral de los individuos

humanos fuera reproducirse, si constituirfia un deber moral hacerlo;
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tanto para los hombres como para las mujeres, con el objeto de
alcanzar su plenitud humana. Sin embargo, el merxro hecho de re-—
producirse - en tanto gue especie -~ obviamente no constituye una

dimensiftn humana, dado gque esta funcién es comin a todos los se-

res vivos.

La dimensién humana supone proporcionarle a la
procreacidn un sentido especifico acords con las finalidades hu-—
manas . Es decir, gue obedezca al criterio del interés. Maximi-—
zar la felicidad o placer mediante el ejercicio de la afectividad
¥y de la solidaridad humana al desarrxrollar los valores propios de
la procreacibn y el cuidado infantil. Para muchas personas, la
procreacibn constituye un sentido de vida: Todos los esfuerzos,
en cuanto a la tarea y el trabajo cotidiano pueden ser vividos
en funcidn del carifno y cuidado a l1los nuevos seres. Inclusive
la procreacibn se ha contemplado como una forma de inmortalidad,
de perpetuaciédn de siI mismo, a través de los nuevos seres, pro-

ducto del amoxrxr.

Por otra parte, desde el punto de vista de la co-~
munidad la procreacifn es deseable, si para la subsistencia y de-
sarrollo de la misma fuera indispensable gque todas las mujeres
parieran. Entonces podria plantearse la reproduccién como un de-
bex moral. Sin embarge, hasta donde llega nuestro conocimiento,
en ninguna sociedad fuera de la biblica se ha planteado la reco-

mendacibn de "“Creced y Multiplicaos" como deber moral o legal.
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-El Gnico caso gue conocemos, fue durante la IXtalia facista,. Se
promulgs la ley de: "Difesa della Stirpe" (defensa de la raza).
Se prohibid entonces la difusidn de los medios contraceptivos. (1)
En otrgs sociedades actuales, cuyas tasas de natalidad son muy
bajas, se premia la procreacidn mediante estimulos econSmicos ©
sociales. No constituye nuncs un deber legal; es decir, sancio-
nado por los cbdigos legales. Se plantea como "deseable'" desde
el punto de vista nacionalista.

a) La ley de la naturaleza.

En efecto, como ya sefialamos en el Capitulo II,
la interpretacidn de la biologia femenina erige el fundamento de
la moralidad sexual, positiva en las sociedades patriarcales.
Nos preguntamos, a continuacién, si se justifica gue la natura-
leza constituya la norma moral. Para ellilc, primero es necesario
precisaxr cl concepto de 'maturaleza' y posteriormente ver si es

posible gque de la naturaleza dependa la normatividad moral.

Tradicionalmente se pueden dar tres significados
del té&rmino 'naturaleza‘: Los dos primeros obedecen al concepto

de lo que es, y el tercero al de lo gue debe ser.

En el primer sentido, se visualiza ‘'naturaleza’
como : Sustancia o esencia, causa y totalidad. Esta idea es la
sintesis de los conceptos fundamentales de la metafisica aristo-

t&lica. Las ideas anteriores se reunen del siguiente modo: La
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naturaleza es principio de vida y movimiento de todo lo existente,
en virtud de lo cual, la substancia misma se desarrolla y resulta
lo que es. La causalidad es inherente a la cosa gue produce, por

tanto, la naturaleza es la totalidad de las cosas y la esencia del

universo. (2}

En el segundo sentido, la naturaleza se wvisualiza

como principio de orden y necesidad, esta es la concepcidn gque se

encuentra desde los estoicos hasta Kant, quien en la Critica de

la razdn pura dice: "Entendemos por naturaleza (en el sentido em-—

pirico) el encadenamiento de fendmenos, en cuanto a su existencia,

por reglas necesarias, es decir, por leyes". (3)

En tercer sentido de naturaleza enuncia como prin-

ciplio rector, inscritoc en la ontologia humana, en la forma de un
instinto. En el sengido siguiente: "Naturam sequi"™ ha sido uno

de los principios fundamentales de la moralidad en varias escuelas

filosGficas; tambi&n constituye la prueba, en muchos casos, para
las doctrinas politicas. ILos juristas romanos - por ejemplo - in-—
tentaron sistematizar el derecho bajo el famoso epigrafe: “"Jus

naturale”, enunciado en leyes positivas.

El punto de vista tradicional de la &tica de la
"ley natural" - independientemente de consideraciones religiosas -
significa: "No solo las reglas de conportamiento mistico que los

hombres deben seguir, sino que se considera gue son las reglas gue
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se deben observar, en tanto son conocidas por la luz natural de
la razén, en forma independiente de la revelaci&n". Este es el
caso, por ejemplo, de Hobbes en el Leviatén. En la interpreta-
cidédn religiosa, el "jus naturale” se deriva directamente de la

ley divina y se sigue necesariamente de la naturaleza esencial de

Jos hombres. Es tan inalterable como Dios mismo; como las ver—
dades matematicas. Se conoce "a priori" a partir de las consi-— |
deraciones abstractas de la naturaleza humana, y su existencia
tambié&n puede ser reconocida "a posterior", por la aceptacidn

humana universal en todas las formas sociales. (4)

Todo lo gue se llama "natural" sigue la idea an-
terior - en mayor o menor medida - y es considerado como Y“sagra-—
do", fundamentando o invalidando, las reglas morales positivas

de la sociedad.

En la forma de 'instinto' constituye no solo lo gue es,
sino tambi€én se considera lo gue 'debe ser', dentro de la natu-—
raleza humana y, por ello, principio fundamental de la conducta

moral.

De alli gque el cargo de "contra—natura" tenga
un significado de vituperacién como "lo inhumano®, "desnatura-—
lizado", "monstruoso'. Asimismo, la palabra naturaleza, como

t&rmino &tico, pretende ser el criterio externo de lo obligato-
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rio: Un ejemplo de esto es la obligaci6n para las mujeres, de

obedecer al 'instinto' maternal.

Sin embargo, suponer gue las leyes morales tuvie-—
ran la misma connotacién gue las leyes cientificas, da lugar a
afirmar un absurdo: Serfa tanto como exhortar a los hombres y mu-—
jeres a hacer aquello gue no pudieran evitar dejar de hacer. Los
hombres y mujeres "obedecen" necesariamente a la naturaleza, en
lo gue se refiere a lo fisiolSgico, pero no se gufan por ella en

su comportamiento social y polifitico.

Ahora bien, es preciso examinar mas a fondo la
Etica naturalista gque se desprende de la ideologfa patriarcal,
gque pretende condenar a un 'deber ser' originario a todas las mu-—
jeres a ser madres. En primer t&rmino, ya vimos gue se parte de

una interpretacidn de la naturaleza, de acuerdo con los intereses

gue sce persiguen. En este caso, lo bueno es "cumplir la funcidn"
de procrear. En segundo té&rmino, desde el punto de vista de la
18gica del razonamiento moral, es inv&lido. Se trata de una ins-

tancia clasica de la derivacién del 'deber ser' a partir del 'ser'.

Como vimos en el Capitulo III las prescripciones
morales se originan de una opinidn acerca del bien. Esta opinidén
constituye €l criterio para determinar la rectitud de las acciones,

nunca la definicifn de lo recto. En la Stica de la ley natural se
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define lo recto como lo natural y, en ese sentido, se pretende

derivar de un estado de cosas, una prescripcién moral: Los jui-
cios de deber (Gnicamente son derivables desde el punto de vista
de la %égica del razonamiento moral, de juicios de valor. Tal
como lo hace notar Hume en el famoso pasaje de: La investiga—
cifn de los principios de la moral. (5)

Por otra parte, la fisiologia y la psicologia hu-
mana son los conocimientos dtiles para determinar lo posible, pe-
ro no lo deseable. Esto dltimo se elige en funcibén de valores

gue se justifican con razones basadas en los intereses humanos.

La critica de la idealidad (ideal) de los "esta-—
dos naturales" como fundamento de la moral tiene una larga tradi-

cifn gue se remonta, por lo menos, al siglo XVIXI.

En efecto, Spinoza, en el Tratado teololdSgico

politico, distingue entre "estado natural®, "“estado civil" y “es-

tado racional”. El natural lo caracteriza como presocial; en

H

&ste alin no se reconocen reglas ni leyes ni instituciones; cada

7

quien determina lo gue le conviene de acuerdo con su utilidad pro-

pPia, el hombre, afirma el filSsofo de Amsterdam, sSe mueve a la ac-

cién sin competencia alguna de la razdn. (LLa procreacié&n se lle-

va a cabo en forma instintiva). Es hasta el "estado ciwvil" cuan-—

do se puede hablar de moral - tomando en cuenta los intereses co-
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lectivos gue surgen histSricamente — a partir de &€stos se determi-

na lo buenoc y lo malo. El "estado racional" corresponde en su vi-

sib6n &tica al mis alto estado del desarrollo humano, cuandeo todas

las voluntades orientadas racionalmente concuerdan ¥ al mismo

tiempo son autdnomas; es decir su propio bien coincide con el

bien comin. Todos desean y llevan a cabo lo racional. (6)

En el mismo sentido argumenta Hobbes en el Levia-
tan. En el "estado de naturaleza'" no existen propiamente debefes,
cada gquien se guia por el derecho natural gue es su instinto de
sobrevivencia. En la "sociedad civil®" aparece el "“contrato" vy,

por tanto, la obligacifn de contribuir al interxré&s comin. (7)

Pues bien, las mujeres obligadas moralmente a pro-

crear no rebasan el "“estado de naturaleza'. Siguen ‘“pegadas a la

especie”", en tanto gque se considera "lo natural" como lo obligato-

rio moralmente.

Por el contrario, de acuerdo con la &tica del in-

teré&s, el desarrollo integral del individuo est& condicionado a

la realizacibédn de actividades gue adguieren su valor en la medida

en que contribuyen a su felicidad individual y a la colectiva.

Por tanto, la procreacidn debe cumplir con determinadas condicio-

nes para alcanzarxr estos objetivos. En lineas generales, debe ser
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mo wvimos, plantea el criterio de lo deseable para determinar la
bondad de los actos: La felicidad del mayor ntGmero (comprendido
el individuo, la pareja y la colectividad. Veamos cémo pueden

conciliarse estos intereses) .

En_ el nivel individual, la &tica de la procreacién

reguiere qgque esta funcidn natural sea deseada por la parxeja, en
base a las finalidades gue &sta considere conducentes a su feli-

cidad en tanto gue pareja.

En cuanto al interé&s social, si &ste entra en con-

£flicto con los intereses individuales, se debe aplicar el criterio
de la universalizacifn, en el sentido que sefialamos en el Capitu-—

1o ITI.

Se deberia preguntar, el agente moral, "ccudles
sexrian las consecuencias, si todos, bajo las mismas circunstan-
cias actudramos asi?". En el caso de la procreacién, por ejemplo,

si bajo el auto-interés no se continuara la procreacién, los efec—

tos serfian devastadores: Se extinguirfia la especic. Por tanto,
cabria la universalizacidn del Fuicio: "Se debe procrear si la
especie se ve en peligro de extincidn'. En esa forma, la procrea-

cifn se eleva a obligacidén moral.
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Esto sucederfia si en el momento histSrico, fueran
superiores las tasas de mortalidad a las tasas de la natalidad:
poniendo asi en peligro la sobrevivencia de la especie, © la de
una comunidad particular. Otra instancia podria ser gue se con-
siderara deseable un determinado ritmo de crecimiento de la po-

blacidn, para satisfacer necesidades — no de sobrevivencia - sino

de desarrollo de una comunidad dada. Si se aceptan en el terreno

de la &tica, las necesidades en cuestidfn, serfia moralmente buenc
que las mujeres y los hombres procrearan, independientemente Jde

las consecuencias sobre su auto-interés.

Si bien es cierto gue, en determinadas &€poces his-—
t6ricas se ha orientado la opinidn pidblica* para convencer a los

individuos - principalmente a las mujeres - gue su desarrxollo per—

sonal depende del alto ejercicio de la maternidad: inclusive se
ha elevado esta funcién natural a la categoria moral de intrinse-—

camente buena; como ya comentamos, esto ha sido el caso cuando el

estado requiere altas tasas de natalidad:; por otra parte, cambia

la valoracién positiva de la maternidad@ cuando la necesidad social
se orienta en contra del crecimiento demogriafico. Esta es l1a si-~
tuacién de nuestra &poca en muchos paises. Apoyado lo antexior en
la tecnologfa gue, por una parte, ha permitido la disminucidn de

los fndices de mortandad y por otra, proporciona una contracepcidn

efectiva para ser usada por las mujeres.

La opinién piblica no es la opini6n del ptblico, es la
opinidn del grupo hegemSnico.
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La conclusifn a gue nos lleva este razonamiento es
gque la maternidad se valora, positiva o negativamente, de acuerdo
con los intereses del grupo hegeménico que no coinciden necesaria-—
mente con los intereses femeninos. De allfi gue puede hablarse de
‘opresidn' femenina, puesto que la maternidad no es materia de su

propia decisidn.

2. La Moralidad de la Hegemonfia Masculina

En el apartado anterior hemos cuestionado el cri-—
terio naturalista que fundamenta la moralidad de la procrcacidn a
partir de la interpretacidén de la biologia humana. En esta sec-—

cibn analizaremos ¢l fundamento mcral de la autoridad masculina

en las sociedades patriarcales gue formula las normas, las intexr-—

preta y las sanciona.

A pesar del hecho de gque la humanidad estd consti-—

tufida por igual niGmero de hombres gue de mujeres — la autoridad de
todo tipo ha estado en manos de los hombres; las mujeres no han
participado en las funciones de la moralidad. Es decir, no han

creado reglas, no las han interpretado, tampoco las han sanciona-

do, s6lo las han cumplido.

Esto se¢ debe, como ya lo hemos reiterado en varias
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ocasiones, a la inferioridad fisica* y cultural de las mujeres, ¥y

al hecho de gue los hombres siempre han tenido la hegemonia ideo-
185gica al ser ellos los encargados de la produccidén y de la crea-—

cidén cultural. La autoridad masculina es la institucionalizacidn

del "derxrecho del mas fuerte"; es "la ley del padre" que se impo-—

ne: En lo politico y en lo social.

El argumento b&sico en contra de la imposicidén de

la moralidad del m&s fuerte se centra en la idea de gue "fuerte”

no es sinénimo de "sabio", es decir de "bueno".

En cuanto a la direccidn politica y social, podria

aducirse gue, en general, los hombres han sido mejor educados gue

las mujeres y, por tanto, poseen mejor criterio para determinar lo
deseable, y esta afirmaciéfn se comprueba por la experiencia. Sin

embargo, en primer lugar, la imposicidn de esta moralidad no ha

sido imparcial: Los hombres son juez y parte y han seguido siem-—

pre sus interecses particulares. En efecto, su criterio ha sido

imponen la normatividad adn en

siempre "paternalista'", es decir,
aguel ambito gque concierne Intimamente al "otro: El cuerpo feme-—
nino y sus productos. En el supuesto de gue conocen mejor - gue

las mismas mujeres —- lo gue a ellas les conviene, en funcién de la

hegemonia intelectual masculina.

* Y.a funcidén de las mujeres en el ciclo de la reproduccidn,
les da mayor debilidad fisica en enfrentamientos "frente
a frcnte'; asi como maycer nUimero de periodos de depen-—

dencia biol&gica.
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Asimismo, el hecho de gue los hombres sean Jjuez y
parte condiciona gue la felicidad gue se contempla como el bien

comiin, sea primariamente la de los hombres y no la de la mayoria.

Con. lo .cual, obviamente no se alcanza el principio del mayor bien

para el mayor nGmero.

Analizamos a continuacién los dos principios gue

sSe encuentran a la base de la ideologia patriarcal. El derxrecho
del mas fuerte. Y el de la hegemonia politica y cultural. Foxr-
mularemos: a) La critica al "derecho del mids fuerte" y nos refe-—

riremos brevemente a: b) La formacién de la hegemonfia masculina

su critica y posible supecracidn.

a) El derecho del mds fuerte: )
Platén en el diflogo: Gorgias expone la

doctrina de Calicles defensor del derecho del mds fuerte. Para

el sofista "superior" es sindnimo del "mAs fuerte" y "peor" del

mas "deépil". Constituye esta la primera defensa sistemdtica de

la institucionalizacién del derecho patriarcal.

cibn, Calicles interpreta la nocién: "M&s fuerte'" como: “Agquél

qgque conoce mejor el gobierno de las ciudades™ (8) La defensa pue-—

de interpretarse en dos sentidos: Como paternalismo o como “vo-—

luntad de poder" Nietzcheano, este Gltimo, es el sentido de que

se debe tener desecos violentos y satisfacerlos;:; "no desear" es

tener la calidad de la piedra, que se opone a lo humano. (9)

En su argumenta-—’
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Como es bien sabido, la oposicién de
Sbcrates al derecho del mi8s fuerte es la idea de gque el méas

fuerte no es necesariamente el mas sabio.

I.a justicia del 'més fuerte' es el domi-
nio de unos sobre otros, donde 'phisis' se impone a 'nomos';

7

tal como sehala Platédn en las Leyes. (10)

Asimismo, se condena la posibilidad de
- obtener la felicidad'como consecuencia de la injusticia, en ca-—
so de la imposicidn del "derecho de la fuerza" ("might is right"):;
11) Lo anterior confirma la imposibilidad moral de justificar
la idea de gue el mas fuerte, en este caso la poblacifn masculi-

na, tenga mayor derecho a la felicidad gque el mas dé&bil: La fe-—

menina.

El principio utilitario, apoyado con el
de la democracia ("Todos los seres humanos son racionales, libres
e iguales') garantiza la distribucién eguitativa de la felicidad.
Si y solo si, se afiade el principio subsidiario de: "El mayor
beneficio para los menos privilegiados", se permite entonces,

como ya vimos en el capitulo III - Superar el derecho del mis

fuerte, por la aplicacitbn del principio utilitario: El mayor

bien para el mayor ndmero.
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b) La hegemonfia cultural masculina:

Corresponde el concepto de "hegemonsia"
a dos vertientes, el de la direcciSn cultural y el de la direc-—

cibén politica. En efecto, los hombres han tenido siempre el po-

der conjunto politico y civil, y han llevado a cabe la direccidn
politico cultural de la sociedad, siempre en funcifn de sus inte-—
reses. En cada etapa de la historia aparece la hegemonfia de un

grupo social sobre toda la sociedad, gue se ejerce a través de

las organizaciones privadas, como la Iglesia, los sindicatos,

las escuelas, etcétera. SegGn el an&lisis gue lleva a cabo Anto-—

nio Gramsci en los Cuadernos, explica la sociedad civil como aque-—

lla gue lleva a cabo la "direccifn intelectual y moral del esta-—
do" de un sistema social dado. Es la sociedad civil la gue pro-

pone, mantiene y defiende la ideologfia o concepciétn del mundo, de

la clase dirigente. Esta ideoclogfa, © cultura dominante posee
distintos grados de elaboracién gue va desde: La filosofia, gue
es el nivel mas alto, al folklore, que es el menos elaborado;

entre estos dos extremos se localiza, a julcio del pensador ita-—

liano, el sentido comin y la religién. (12)

Cada grupo social — de acuerdo con

Gramsci -~ (. . .) se crea conjunta y orginicamente uno o méis

rangos de inteclectuales que le dan homogeneidad y conciencia de
la propia funcidn, no solo en el campo econdmico, sino tambié&n
en el social y en el politico".(13)
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IL.os intelectuales, llamados "Org&nicos"
son los elementos "pensantes" gque organizan una clase social par-—
ticular. Estos intelectuales no se distinguen por su trabajo -
gque puede ser cualquiera propio de su clase; se caracterizan por
su funcibén de dirigir las ideas y las acciones politicas de la

clase a la cual se insertan organicamente.

La escuela es la institucién gue forma
a todas las categorias de los intelectuales, de alli que, en to-

das las &pocas, se ha luchado por el dominio de las instituciones

educativas.

De acuerdo con la interpretacidén de
Gramsci, que aqui esbozamos, podemos pensar gue: — La concepcidn
del mundo que se difunde en las sociedades patriarcales — indepen-—

dientemente de cualguiera que sea la organizacifn econSmica y po-

lftica de gue se trate - estd determinada siempre por los inte-
reses masculinos: Burguesia o proletariado. La revolucién poli-
tica, en el campo de la cultura - afirma Gramsci - s86lo es posi-

ble cuando se forman nuevos intelectuales orginicos gue sean poxr—

tavoz de los intereses hasta entonces reprimidos.

El principio gue sostiene la hegemonia
cultural masculina actual, se centra en la idea de gue la concep-—

cién del mundo posible es masculina, puesto gue, de hecho, los
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intelectuales s8lo son hombres ¥y no mujeres. Sin embargo, la
posibilidad de la formacié&n de una ideoclogia gue represente los
intereses humanos totales - masculinos y femeninos — s&8lo ser&
posible en la medida en gue se puedan formar intelectuales or-
g&nicas: Mujeres: Exponentes de los intereses femeninos, es
decix, gue sean capaces de asumir la "direccidn intelectual y
moral del estado", de un sistema social. Para ello deberd lle-
varse a cabo la revolucién copernicana de la educacién femeni-
na, fundamentada por una &tica del interé&s femenino. En esa
medida pucede visualizarse el cambio de actitudes sexistas gue
permitan la superacidn de los roles femenino y masculino, y la
abolicidn de los estereotipos gue surgen a partir de la concep-—
cifn del mundo gue representa los intereses sociales unilate-

rales.

3. La Moralidad de la Educacidén Femenina

Dado gue la maternidad se establece como funda-—
mento absoluto del lugar vy la funcidn de las mujeres en la socie-—
dad, y puesto gue este estado de cosas se sanciona por la autori-
dad moral de los mis fuertes, la educacidn femenina auspiciada
por los grupos hegemdnicos, histSricamente ha tenido como finali-
dad Gltima la perpetuacidn del "status quo" de las mujeres, co-—

mo veremos a continuacidn.
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En efecto, la educacifdn femenina gue, en reali-

dad deberfa llamarse domesticacién* femenina, no desarrolla las

potencialidades inherxrentes a su sexr, por el contrario, se orien-
ta en contra de la evolucidén de capacidades nuevas. Sostiene,
fomenta y perpetda la inferioridad femenina, la cual se considera
"natural” para llenaxr la tarea gue se les ha confiado en la socie-

dad: La Maternidad con todas sus ramificaciones.

Es deciyx, los hombres y las mujeres se convencen

e ue , irnciuv mediando un oces ucativo n oxr =it e =
4a g bt luso diand pPr o ed tiv h'% o p se Este

lo gue es, las mujeres permanecen en una situacidén de inferiorxi-

dad - por ello connatural - frente a los hombres.

En efecto, el papel de la educacidén formal (la
escuelé) ¥y la informal (el hogar) es - en todas las sociedades -
el de reafirmar y perpetuar los conocimientos, habilidades y ac-
titudes gue permitan el desempefio de los roles sociales: Mascu-

lino y femenino.

Los conocimientos gue se adguieren y transmiten
suponen la informacidn y capacitacidén necesaria para llenar las
tareas de la produccidn que constituye el rol masculino, gue im-

lica capacidad intelectual, iniciativa, creatividad esfuerzo
P Y

* "Domesticar" : La conversifn a usos domé&sticos:; el acos-—

tumbramiento a la vida hogarena. Perteneciente a la ca-
sa; mujer devota. (14)
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que resulta en un dominio progresivo sobre la naturaleza. ELlL

rol femenino se aprende mediante la educacidén gque supone la for-

macién de personas que se ocuparén primordialmente de las tareas

maternales. Estas filtimas no suponen capacidad intelectual, tam-—

poco iniciativa y creatividad; basta seguir la tendencia natu-
ral.

Tampoco implican mayor dominio sobre la naturaleza, dado

que constituyen un proceso natural repetitivo. La tarxea mias va-—
lorada, por el esfuerzo y el resultado, es la tarea productiva,

asignada socialmente a los hombres. Por el contrario, las ta-

reas maternales, son menos valoradas socialmente. Por ser los

hombres los que sostienen los juicios de valor - en la ideologfia

patriarcal - y porque no originan una ganancia (econSmica). Co-

mo ya vimos en el Capitulo IX.

Las actitudes femeninas gue son fomentadas, a

través de la educacién femenina informal y formal, en primera

instancia buscan la conformidad con el sistema de vida y la di-

visidn asimétrica de roles. De alli gue la pasividad es la ac-

titud b&asica que se plantea como la "manera de ser propia de las

mujeres" . Por el contrario, en los hombres se fomenta la forma-

cifn de la actitud de agresividad gue posibilita y condiciona la

conguista progresiva de nuevas formas de vida y dominio de la na-

turaleza. Esta actitud se visualiza como "lo propioc del vardén™

e impropio de ser deseado por las mujeres.
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Los conocimientos y habilidades

a)
femeninas:

Son todo el ctmulo de conocimientos y

capacitaciones gue se reguieren para el manejo del hogar, centro

de la funcifn maternal. Por derivacidén, la instruccién necesaria

para todos los dmbitos del trabajo social gue muestran un parale-

lismo con el trabajo del hogar: Secretarias en oficinas, enferme-—

ras en hospitales, pediatras, educadoras, decoradoras, etcétera.

Todas las profesiones gue se consideran femeninas son extensidn de

las tareas maternales. La informacidén y capacitacidn fomenina

gue se relaciona - dircecta o indirectamente — con lo domé&stico,

adguiere el status de natural, y por tanto de buena. La califi-

cacidén de "contra natura'” con toda la carga ideolSgica negativa

se aplica para todos los trabajos gque no son exten-—

consecucnte,

si6n directa o indirecta de las funciones maternales. Una vez més

se utiliza el criterio de lo 'natural' al que ya hicimos referen-

cia, para justificar moralmente la formacidén de roles sexuales

asimétricos en cuanto a valoracién social, independientemente de

la contribucién social de los individuos, a la utilidad social.

b) Las actitudes y los valores femeninos:

Dado gue las mujeres deben atraer a los

hombres para cumplir el rol gue la socicdad les asigna: Ser ma-—

dres, hay tres insistencias fundamentales gue determinan el pro-—
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ceso de la educacién femenina: 1) Lo est&tico, 2) lo emotivo

¥y 3) el aspecto de pasividad al gue hicimos referencia. El pri-
mer rasgo se refiere a la necesidad de "atraer" a los hombres, de
alli gue se deban apegar las mujeres al ideal est&ético vigente.
El segundo rasgo de cardcter, la emotividad*, constituye la ga-—
rantia de gue se cumplir& la funcién maternal con eficiencia.

Por (Gltimo, la pasividad es la constancia de la sumisicSn femeni-
na al papel secundario gue se le ha asignado, en cuanto a 1la
creatividad y la direccidn politica y moral dentro de todas las

sociedades patriarcales.

Las actitudes gue antes mencionamos, se
presentan como poseyendo o encarnande valores complementarios a
los gue se desarrocllan en la educacién propiamente masculina. No
se visualizan,en ningdn caso, como valores secundarios. Este es

el proceso de mistificacifn** de lo femenino.

* La 'emotividad' femenina en muchos casos, no se refiere
a un sentimiento moral de benevolencia o simpatia. Se
trata de una falsa emotividad gque en verdad representa
una debilidad - real o aparente - frente a los sucesos
cotidianos.

** Se crea el 'mito’', primero, de gque no se trata de seres
inferiores, sino "distintos" y luego se procede a la glo-
rificacisdn de la inferioridad real a través de conceptos
tales como: "El eterno femenino'; el "segundo sexo,
al gue hemos hecho mencidén repetida en el Capitulo I.
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é) I.a falacia naturalista, Del sex, al Deber ser

Los principios gue estdn a la base de la educacidn feme-—

nina pretenden desprenderse, en primera instancia, de 1lo natural

(al parecer de su biologia, como ya explicamos en la seccidn dedi-

cada a la moralidad de la reproduccidn). En este sentido:

a) Dado gque la mujer de hecho es inferior fisicamen-
te al hombre, debe conservarse en esta inferioridad para garanti-
zar su sumisidén. No debe educirsele, por tanto, a la adguisicidn
de comportamientos gque supongan agresividad, esfuerzo fisico y

eficacia.

b) Dado gque la funcidén reproductora no requiere ini-
ciativa, se debe fomentar actitudes de pasividad gue garanticen

su cumplimiento repetido.

c) Dado gue la mujer de heche es inferjor intelec—
tualmente a los hombres, debe fomentarse la actitud de resolver
sus problemas a través de procedimientos intuitivos ("intuicidn

femenina'") gue supone irracionalidad e ignorancia.

a) Dada, otra vez, su funcifn en la reproduccién,
existe la necesidad de desarrollar primero, los rasgos esté&ti-
cos orientados a la formacidn de actitudes de seduccibn, de
pseudo—-debilidad fisica e intelectual. Todo agquello que se

ajuste a los c&nones estéticos — para las mujeres - vigentes en
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cada época y circunstancia histSrica. Todo esto conforme al
ideal vigente de "pureza sexual", "madre", "esposa®", y/o colabo-
radora en el trabajo masculino, siempre en puestos secundarios:
Enfermera que asiste al mé&dico; secretaria al ejecutivo:; deco—

radora al arquitecto, etcé&tera.

La no racionalidad, la pasividad, la emotividad y lo es-—
tético, se erigen en las directrices y sentido de la vida de la
mujer, a través de la eduvcacién informal, especificamente la gue
se adquiere en el hogar gue es el lugar primordial para la con-—
formacidn de actitudes y wvalores. Este es precisamente el cen-—
tro de la consclidacién y perpetuacidn de la concepcidén del mun-—
do gue se origina en las sociedades patriarcales contra la cual

se erigen todos los movimientos feministas.

Para que se de un cambio efectivo de esta concepcidén del

mundo, existe la necesidad de que se lleve a cabo la revolucidn

copernicana de la educacié&dn femenina. Para ello es necesario

gque la reproduccidén deje de ser el sentido primordial de la vida

de las mujeres gue permita el re—-conocimiento de los intereses

femeninos y la formacifn de una nueva identidad femenina que

constituya su ser auténtico.
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La revolucidn copernicana en la educacidn femenina

La revolucidédn copernicana en la educacié6n femenina, se
avizora ya en el &mbito del hogar, centro de la transmisiSn y
perpetuacifn de la ideologia patriarcal, gue es precisamente la
gue suscita los valores y las actitudes para el rol femenino.
Se estda dando, en la actualidad, la condicién de posibilidad de
la formacidn de una nueva concepcidén del mundo gque proporcione
una nueva jerarqguia de valores en funcifn de los intereses fe-—

meninos.

Sumarizando lo anterior, podemos concluir los siguien-—

tes puntos:

En cuanto a la educacidn formal, la mujer debe entrar a
las carreras gue hasta ahora han sido etiquetadas de 'masculinas'
- como ya lo est& haciendo en muchas sociedades - para gus par-—
ticipe en forma general y efectiva en todos los ambitos de la

cultura, y en esa medida contribuya al bienestar social.

En cuanto a la educacién informal, una vez gue se conso-
lide la introduccién de las mujeres dentro de todos los ambitos
de la creacidn cultural y productiva, esto le exigird una modi-
ficacidn radical del sistema de actitudes y de wvalores concomi-—

tantes gque le permitan distinguir, por ejemplo: Que lo racional
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en la conducta femenina es mé&s valioso que lo 'intuitivo'. Que

las actitudes activas, en lo sexual, ¥y en toda la gama de las

relaciones humanas, supera al pseudo-valor de la pasividad, don-—

de uno,se torna instrumento del interé&s del otro, impidiéndose

asi una relacié&n horizontal, condicién de posibilidad de las re—

lJaciones humanas.

En suma, la legislacidn igualitaria para los dos sexos

es un hecho en muchos paises, sin embargo, aungue esta circuns-—

tancia es causa necesaria para Jla libexacidn femenina, no es cau-—

sa suficiente para lograrla.

Se _requiere gue la educacidn_ informal, que conforma las

actitudes y plantea los valores concomitantes sea enfatizada vy

transformada para completar el proceso de emancipacién femenina.
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Hemos llegado al final de la investigaciéfn gue nos propu-—

simos llevar a cabo. Los resultados alcanzados hacen patente la

necesidad de revaluar la maternidad, las relaciones politicas de

los sexos, asi como la educacién femenina. Debemos, por ello,

tener siempre presente la finalidad Gltima gue, por otra parte,

nos ha conducido a través de todo este trabajo: La realizacidn

de la felicidad colectiva.

En las conclusiones gue siguen, adelantaremos algunas

ideas acerca de la Etica Feminista_ _d&del Interé&s, dgue puede ser

elaborada sobre las cenizas de la doble moralidad sexual, gue
hasta ahora nos ha impedido tanto a los hombres como a las muje-

res, alcanzar la felicidad deseada.
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CONCLUSIONES
HACIA UNA ETICA FEMINISTA DEIL INTERES

A manexra de conclusién de la investigacidén que hemos lle-
vado a cabo acerca de la condici&n femenina actual y de su criti-—
ca a través de la ética utilitaria, a continuacién presentamos
los lineamientos generales de lo gue puede considerarse una Etica

feminista del interés, gue abre la posibilidad de la creacidn de

una nueva cultura. Pensadores como Herbert Marxcuse considera,

por ejemplo, que la liberacidén de la mujer es guizd8 el movimiento
politico potencialmente mis radical e importante gue conocemos.

Si biecn la sociedad actual estld dividida en clases socio—-econdmi-
cas, y las necesidades inmediatas de la mujer asi como su interés,
estd condicionado por éstas, las relaciones hombre-mujer rebasan
esas fronteras. Tras la politica de los sexos, segln este pensa-
dor, se descubre el interé&s de ambos por lograr una sociedad me-
jor. Nosotros pensamos gue el universo de valores femeninces trae-
ra consigo una nueva concepcidén del mundo gue se convierta en ba-
se de accidn y organizacidén en un nuevo orden intelectual y mo-—

ral, en el sentido siguiente.

El punto de partida de la ética del interé&s, surge de la
toma de conciencia — por parte de las mujeres — de su condicidn
de opresidn; en todos los niveles socio-econfmicos vy localiza-—

ciones geogridficas se les obliga a asumir el rol femenino mater-
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nal, a riesgo - de no hacerlo - de perder sus privilegios y el
trato galante masculino. Tal sometimiento al rel materno es

precisamente lo gque les Impide realizar el ideal &tico de felici-

dad individual ¥ colectiva. La toma de conciencia supone asimismo,

la convicecifn de que este estado de cosas puede, y sobre todo
debe ser superada por parte de las mismas mujeres, y sS8lo porx

ellas.

Como vimos en forma reiterada, el estudio de la condicidén
femenina ha demostrado que no se trata de un estado gue surija a
partir de los rasgos femeninos naturales, por el contraxio, es
producto del condicionamiento social, a través de las fuerzas cul-
turales que ecjerce la presidn necesaria para mantenex el "status
qgquo”, en cuanto a la formacidén y consolidaciSn de los roles sexua-—

les asimétricos y con distinta valoraciédn.

Asimismo, se ha visto en gué medida la condicidn opresiva
se opone al ideal moral del interés. En primer lugar, porgue no
permite el desarrollo de las capacidades humanas iIntegras, puesto
que polariza dos dimensiones del ser humano: 1l de la creacidn
cultural y el de la maternidad; v en el caso de que las mujeres
accedan a la produccidn cultural, e intenten llevaf a cabo traka-
jos creativos, se verdn siempre en la necesidad de realizar una
doble tarea: El trabajo remunerado Yy la tarea maternal. La con-—

sideracidédn asimétrica de los roles sociales impide también a los



hombres el desarroilo de sus capacidades afectivas, puesto gque
ellos deben dedicar sus energfias y sus recursos creativos a la
produécién cultural y a la direccidn politica; es decix, a la
transformacibtn del mundo y la lucha hegemSnica. Dado gue el
cuidado y la formacifn de los nuevos seres, gue continda la espe-
cie humana, constituye una dimensifn imprescindible para la rea-—
lizacitn de la felicidad, la mitad de é&sta -~ los hombres - se ve
privada, en gran medida, de esa posibilidad de realizacién afec-

tiva y de continuidad cultural.

En efecto, el contacto continuado de las madres, con los
mas joévenes, trae consigo la vinculacidn entre la experiencia del
adulto ¥y la imaginacién del joven. Restando "espiritu de serie-
dad"al primero y dotando de organizacién al segundo. Esta dimen-
sién de continuidad cultural, tan necesaria en todas las socieda-
des, se pilerdc para muchos hombres, cuyo trabajo y lucha politi-
ca, no deja tiempo para el contacto personal con sus hijos. Los
cuales s6lo se relacionan mis Intimamente con sus madres con las
cuales mantienen — en muchos casos — relaciones mas afectuosas y

entranables.

Es por ello gque, regresando a Herbert Marcuse, vemos gue
utiliza el criterio de la "unidimensionalidad" para caracterizar

la personalidad de nuestro tiempo. Pues bien, la reduccidn uni-
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dimensional de las potencialidades creativas y politicas para un
hemosferio, el de los hombres, y las afectivas para el femenino,

se traduce en acciones negativas, de uno al otro de los miembros

de la pareja humana. Los hombres se ven en la necesidad de ejer-—

cer gran parte de su energia para mantener a las mujeres en su si-

tuacibén de domesticidad; v por su parte, las mujeres desarrollian

su creatividad y la utilizan, en gran medida, para conguistar su

derecho al trabajo productiveo en el mejor de los casos; cuando

nc lo hacen para gozar de las garancias econSmicas de sus compa-

fleros, utilizando tcdos los medos a su alcance. Se suscita asi

lo que se ha conocido tradicionalmente como: "ILa guerra de los

sexos", rebautizada ahora como la "politica sexual", tal lucha

que en nuestros dfias alcanza dimensiones dramfiticas. Resulta ob-

vio concluir gue este estado de cosas incide negativamente en la

felicidad de la mayoria: Los hombres, las mujeres y los nifos.

La toma de conciencia de la opresidén femenina alcanza su

dimensién &tica, cuandeo hace su aparicifn explicita un rasgo de

caricter en la personalidad femenina, gque desde tiempos inmemo-—

riales se ha considecrado desecable gue est&é ausente:

La acometi-
vidad,

entendida &sta en su sentido de: "Valentia, osadia para

emprender una cosa Y arrostrar sus dificultades".*

Piccionario Espasa-—-Calpe, Madrid.
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Y paradbéjicamente, serd a través de la valentia que las mujeres
logren superar su condicién de inferioridad; si bien es cierto
gue la imagen de la mujer osada dentro de la mitologia, la tra-
gedia © la historia misma, no ha dejado de suxrgir, a esta cir-—
cunstancia se le ha considerado siempre como la antitesis de lo
femenino deseable. Para ellas, la calificacién ha sido negativa,
Y sus consecuencias se han evaluado como nocivas para el logro

de la felicidad de la mayoria. Por el cvontrario, la acometividad
en los hombres se considera como el rasgo indispensable para la

conguista de la naturaleza.

Pues bien, la educacién femenina para la acometividad es
la condicidn necesaria para lograr una revelucidén dentro de la

moralidad de los sexos.

Siguiendo esta linea de pensamiento, sostenemos gue cn la
acometividad femenina se da una dimensién &tica, cuando se orien-—
ta a logros especificos: El conocimiento cientifico, la capaci-—
tacibén para la tarea productiva y reproductiva, y la adgquisicidn
de una actitud general de deseo de superacidén del estado ancestral
de retraso en la gque las mujeres han vivido. Todo esto producto

de la opresidén y de su dedicacidn exclusiva a la maternidad.

La &tica de la liberacidén femenina consiste, a juicio nues-
tro, en la eleccifn y la utilizacidén de todos los medios conducen-

tes a la superacifn del estado de cosas injusto, para lograr el
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desarrollo integral, posible tanto para los hombres como las mu-—

jeres y, en esa medida, alcanzar la felicidad de la mayoria.

Para realizar efectivamente el mandato moral de buscar el
cumplimiento del principio b&sico del interés: El principio de
la mayor felicidad, existe la necesidad de llevar a cabo las pres-—

cripciones siguientes, subsidiarias del principio bisico:

X. La universalizacidn de los valores "femeninos" positivos:
Suavidad, delicadeza, ternura, sensibilidad, paciencia,
receptividad y el scntido comunitario. A través de:

. La devalucidn de los pseudo-valores femeninos:
Pasividad, docilidad, sumisidn, dependencia, ineficiencia y "pu-

reza®.*

2. Devaluacitn de los pseudo-valores masculinos:

Competencia, rendimiento, voluntad de poder y alarde de fuerza.

ITX. La inscripcién de la maternidad dentro del contexto pro-
ductivo y cultural. A traves de:

1. Apropiacidn del cuerpo femenino y de sus produc-—

tos (el nimero de hijos).

2. Humanizacidn de la maternidad elevandola a pro-
yecto humano.

3. Humanizacifn de la paternidad eleva&ndola al valor

* "Pureza" entendida como: Carencia de deseos sexuales.
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de la maternidad como proyecto humano.

III. Consideraciédn del ser humano completo en la pareja de
iguales. A traves de:

1. Elevar la creacif6n cultural femenina y consoli-
darla-

2. El énfasis de la acci6n comunitaria,
IV. La creacidn de una nueva culturxa. A través de:

1.

La revolucidédn copernicana de la educacidén femenina.

A continuacidn nos referiremos brevemente a cada uno de
los puntos anteriores, para sehalar la "rationale" de estas lineas

de accidn.

I. Es deseable la universalizacidn de los valores fe-—

meninos que tradicionalmente han estado polarizados: Todos estos

valores mejoran la calidad de vida, para probar &sto, hay necesi-

dad de llevar a cabo una transvalorizacidn. En efecto, se plan-—

tea el deber de eliminar de la cultura los disvalores femeninos

Yy masculinos; en suma, eliminar el concepto de valor respecto

del sexo. En otras palabras, superar la divisidén sexual del va-

loxr, en el sentido siguiente: Tradionalmente se han considerado

inferiores los rasgos de car&cter: La delicadeza, la suavidaad,

la afectividad, la ternura, la sensibilidad, y la paciencia, to-
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dos estos rasgos propios de seres subyugados: Las mujeres. Su
revalorizacién hard deseable de ser desarrollado en el car&cter,
tanto de los hombres como de las majeres. El sentido comunitario
gque se origina en el hogar, bajo la madre comidn, debe ser univer-—
salizado también a todos los seres humanos, fomentar los senti-
mientos de solidaridad y Jjusticia, entendida esta Gltima como el
dar a cada guien lo gue necesita: Arxrquetipo del amor maternal.
La transvaloracifn supone, por otra parte, la eliminacifén de los
disvalores femeninos, que son: La pasividad, la sumisi&én, la do-
cilidad, la iIneficacia, etcétera., gue dejan de ser deseables. en
la nueva condicidn femenina gue surje a partir de su acometivi-—
dad; tal rasgo le posibilita el independizarse de la maternidad,
al apoderarse de su cuerpo; Yy convertir la funcién bioldSgica de
la maternidad en una tarea humana, deseada y deseable, gque no
constituye el sentido de vida inico para las mujeres, sino una

tarea més dentro de las posibles.

En forma concomitante con la desvalorizacidSn de
la inferiorizacidSn femenina y los rasgos de carfcter gque &sta su-—
pone, se propicia la devaluacidn de la fuerza fisica para log:"ar
las metas individuales y sociales, gue es el argquetipo de los 1e-—
canismos gue se utilizan —~ para ese efecto — en las sociedades pa-—
triarcales. El intento final es la eliminacién de la hegemonia

masculina y/o femenina.
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En suma, la nueva actitud moral gue se propone
nace de la afectividad y del conocimiento, en su uaniversaliza-
cibén, para superar la condicidn de opresifn e imponer los rasgos

positivos femeninos.

La inscripciSn del proceso maternal dentro del
contexte productivo, supone el desarrollo de la acometividad fe-—

menina gue positilite una revolucidn copernicana en la educacidn

femenina. Dado que se intenta superar la "domesticacién" a la
gue ya hicimos referencia, entendida como "dedicacién al hogar™.
Al no dedicarse las mujeres al hogar,requieren de una prepara-
cidn especifica gue las habilite para trabajar "en el mundo'";

Y, puesto gue el trabajo hogareiio debe ser realizado, tal traba-
jo deberd ser revalorizado¥ asimismo, de manera gque resulte de-—

seablée de ser realizado, tanto por los hombres como por las mu-—

Jeres.

Serd también a través de la apropiacién ~ por
parte de las mujeres - de su cuerpo y del producto de &ste, el
hijo, y de la revaloracién del trabajo doméstico, gue las muje—
res tengan la condicidn de posibilidad de adqguirxir una dimensidén
moral autdnoma. Tal moral autSnoma liberard el placer erdtico
femenino, el placer y la afectividad mutua gue permita la auto-

afirmacién de las mujeres y la formacién paulatina de una nueva

A través de la socializacidén del trabajo domé€stico. Esto
significa, en primer lugar, qgue deja de ser privativo de
lzas mutieres. v en seaqundo lugar aue su descmpeio, como
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identidad no mistificada. Para ello es necesario el uso libre
de los contraceptivos, el desarrollo de la contracepcidn masculi-
na y el recurso al aborto voluntario.

’ La nueva actitud femenina trae consigo un cambio radical
en la polarizaci&n maternidad-productividad. Esto significa gue
las mujeres tienen el deber moral de elevar la maternidad a la je—
rarguia axioldgica de la produccién; para ello resulta indispen-
sable gue la maternidad se ejercite como un proyecto humano y no
— como ha sido hasta ahora — como una funcién natural. Asimismo,
existe la necesidad moral de elevar la dimensiédn de la paternidad
al nivel de la maternidad como proyecto humano. Asf y s68lo asi,
se consigue quebrar la hegemonfia masculina gque en los albores de
la humanidad, y a través de la fuerza fisica, logrs6 romper el
egquilibrio de la pareja humana, dividiendo la tarea de la pro-
creacibn y adjudiciandosela totalmente a un sexo. La fuerza de
la razdbn serd la Gnica capaz de devolverle la dimensidn primaria

perdida. Cuando los hombres comprendan racionalmente la importan-—-

cia de la afectividad que se desarrolla a través del cuidado in-—

fantil, tanto en el nuevo scr como en el adulto gue la toma a su

cargo. Serd el desarrollo de la afectividad lo gue haga gue sur-
ja el sentimiento moral gue motive la accidén para luchar - como
ahora lo hacen las mujeres — por la igualdad dentro de la pareja.

Para gque los hombres sean maternales, v las mujeres paternales.

En ese momento podrd postularse la creencia - enteramente femeni-
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na - de gue el ser humano completo es la pareja. ILas mujeres
siempre lo han entendido asi, y es por ello gue han centrado su
existencia en el amor. A luicio de algunas autoras feministas,
&sta es precisamente la causa de la derrota de las mujeres: sSu
absoluto sentide amoroso. AlGn se ha llegado a pensar gue la Gni-
ca posibilidad de desarrollo integral femenino es en la soledad:
Serd la mujer soltera la gue constituye la esperanza de la mujexr
nueva gque anhela Kollontay, asf de dolorosa y amarga ha sido la

lucha para algunas mujeres, en el camino de su emancipacidn.

Marx plantea, por el contraric, el envé€s de esta
trama: En los Manuscritos* afirma que la medida del desarrollo
integral del hombre estd dada por su actitud ante la mujer; sin
embargo, no lo ve en su sentido dialéctico, el desarrollo de las
mujeres también se reconoce por su actitud ante los hombres, es
decir, la medida del desarrollco personal de las mujeres, también

.
estd condiciocnado a su posibilidad de entablar relaciones horizon-—
tales con los hombres; no ancillares como casi siempre es el ca-—
so, en las sociedades patriarcales: relaciones de iguales en el
ser y en el valer; el cambilio de actitud tendria gue venir por
parte de las mujeres, en la medida en gue valoricen su materni-
dad y su creatividad. Esto, no como un gesto heroico subjetivo,

sino como la comprensién en su medida real, del propio valor.

* Tercer Manuscrito.
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Serd a través de la igualdad sexual gque se logre
el desarrollo integral de los seres humanos; en la medida en gque

se homologuen a la vieja analogia de Arist6fanes gue nos relata

PlatSn en el Banguete: Cuando los humanos eran uno s6lo, por ello
tan poderoso, gque los dioses envidiosos los dividierxon: pues

bien, hay necesidad de plantear la nueva re-unidén.

Por otra parte, en la pareja se sostiene la hegemo-
nia masculina, en gran medida por la diferencia en la aportacidn
econBmica al hogar; inferior siempre por parte de las mujeres.

Tal inferioridad econémica se convierte en inferioridad global,
aceptada por ellas. Su aceptacidn es la medida de su no acometi-—
vidad al no valorar su tarea maternal, ni dom&stica. Resulta pues
necesario, en las condiciones sociales actuales, por una parte una
mayor productividad econSmica de las mujeres que solo se logra a
través de - una vez mis — la acometividad. En la preparacién, en

el desempefio de la tarea, y en la lucha por la justicia social.

Pero, lo anterior no basta. La mayor productivi-—
dad econSmica femenina es una condicidn necesaria para la igualdad,
pero no suficiente. Paralelo a esta circunstancia debe venir la
nueva actitud de igualdad de valor, a la gue antes nos referimos,
pero — al mismo tiempo - capaz de eliminar la competencia sexual.
Es decir, que transforme la politica de los sexos en relaciones

armoniosas entre iguales; s6lo esta circunstancia permitird el
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desarrollo del amor interpercsonal y del placer sexual. Habra
parejas que se unan para buscar la felicidad en comdn; Yy de
&stas algunas, y s6lo algunas, ser&n las gque piensen gue se re-—

gquiere para ello, de la maternidad.

En suma, la igualdad dentro de la pareja se dara
en las condiciones morales gue antes sefialamos, si y s6lo si, am-—
bos componentes de la pareja, por una parte, aportan cantidades
iguales o eguivalentes de utilidad social en los t&rminos que la
sociedad proponga; es decir, en la medida en gue ambos coopercn
a los objetivos sociales del estado en el gue vivan, si de libre
empresa para la produccidn econdmica, si socialista para los pro-
gramas estatales. Y, ademis de todo esto, gque las mujeres valien—

temente luchen por la transformacidn de la vida cotidiana a través

de la accidn politica feminista, en el sentido siguiente: La

transformacidn de la vida cotidiana s6lo se logra porxr la lucha

feminista. Tal lucha no es en contra de la explotacién, sino es
una lucha en contra de la opresidn especifica de las mujeres. En
todas las sociedades actuales existen seres humanos - indepen-—
dientemente de su sexo - gue son explotados: es decir, que se dav

el hecho de la apropiacifn no equitativa del valor de su trabajo,
sea esto por parte de otros individuos, de grupos, o de clases so-—
ciales. Es por ello gue existe un gran nimero de mujeres empena-
das en la lucha contra la explotacién; es una batalla gue se li-

bra, en muchos frentes, en conjunto con los hombres. Si bien es
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cierto gque, en general, puede afirmarse que de la explotacidén sur-
ge la opresién, y gque esta Gltima consiste en negarle al otro el
valor correspondiente para conferirle un trato igualitario; la
opresidn tiene, ademfs de la explotacién econdmica, otras causas
determinantes: La supremacia de la fuerza fisica; la interpreta-—
cidn de la funcidn bioldSgica, etcétera.* Por estas razones soste—

nemos que la explotacidn no puede asimilarse, sin mi8s, a la opre-

sién; sobre todo en el caso de las mujures. Es evidente - por
ejemplo — gque un gran nidmero de mujeres explota a los hombres con
los gue se relaciona; es decir, vive del trabajo productivo de
ellos. Sin embargo, todas las mujeres padecen de la opresién so-

cial, independientemente del tipo de relacidn gue entablen con su

pareja. La opresifn no es un problema individual, c¢s decir no es
el caso de gue un hombre oprima a una mujer; se trata de un fend-—
meno social peculiar de las sociedades patriarcales; de alli que

la opresié&n no pueda ser superada individualmente por las mujeres
Yy los hombres conscientes de &ésta. Tampoco se da el caso de qgue
las mujeres gue realizan un trabajo productivo, por exitoso que
Este sea, puedan considerarse fuera de la opresidn; no por ello
escapan de las condiciones sociales operantes. Es por ello gque
en muchos casos el trato injusto gue los hombres dan a las muje—
res puede calificarse como el tipo de injusticia que Hegel llama:
"Injusticia de buena fe" y gue consiste en que se confunde lo qgue
se gquiere con el derecho, es decir, se reconoce el derecho, s&lo

que se confunde.** En efecto, no se trata de gque los hombres de

* Cfr. Capitulo 1 de este trabajo.
**x Cfr. Heael, G.W.F. Filosoffia del Derecho.
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buena voluntad no reconocen el derecho de las mujeres; lo gue su-—

cede es gue pueden estar equivocados en lo gue ellos piensan que

es el trato debido a ellas.

El enemigo de las mujeres no son los hombres con-

cretos; tampoco es el capitalismo ni el socialismo; es la i1deo-—

logia patriarcal que prevalece en todos los paises actuales. En

los sistemas autoritarios, como en la URSS, y en los sistemas ca-~
pitalistas desarrollados y subdesarrollados; en los paises suje-
tos a ideoclogfas religiosas como el Islam, en todos los regimenes
actuales, las mujeres siguen estando oprimidas, Independientemente
de su participacidn =n la produccidn. Si bien su opresidn presén—
ta distintos grados, por ecjemplo, en la URSS, han alcanzado mayor
Tgualdad gue en los paises africanos, latinocamericanos o asifti-
cos; .sin embargo, siguen en situacién de inferioridad respecto

a los hombres de sus paises reospectivos; lJos puestos de mando
siguen en manos masculinas, y también siguen sufriendo el mayoxr
peso dentro de las tareas domé€sticas y del cuidado infantil. En
los paises subdesarrolladcs, donde ni siguiera participan en la
produccién econdmica en forma relevante, en esos paises la mayor
ria de las mujeres no han tomado conciencia de su situacidén de
opresién. Histdricamente se ha constatado gue Gnicamente cuando
la fuerza de trabajo femenina adguiere importancia, dentro del
desarrollo social, y se mantiene su condicidén de opresién, es
entonses, y s8lo entconeces, cuande las mujeres luchan por sus de-—

rechos. Por Gltimo, ¢l caso mids grave es el de los paises islami-
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cos, puesto gue, ademas de no participar en la produccién, la

ideoclogia religiosa misSgina las oprime doblemente: En base a

creencias religiosas gue sostienen la idea de la inferioridad fe-

menina constitucional.

Por otra parte, en los paises capitalistas desa-

rrollados las mujeres acceden en mayor medida a puestos altamen-—

te valorados, y por ello, han adguirido mayor prestigio social,

siempre gracias a las luchas feministas, gque principalmente se

han llevado a cabo en estos paises. L.as mujeres norteamericanas

¥ europeas han logrado avances considerables:; en efecto, gana-

xron una legislacidn més igualitaria; participacifn en el traba-—

jo; poseen el derecho a la educacién, etcé&tera; todos estos

Jogros importantes; asimismo se han desarrollado en estos paises

los estudios feministas gue permiten gue las mujeres conozcan la

naturaleza de su condicidn, y surjan vias para la superacié&n de

este estado de cosas.

Sin embargo, las mujeres, en esos paises, adn si-

guen encargadas de las tarceas domé&sticas y del cuidado infantil;

v por ello, en todos los casos realizan una doble tarea gue les

impide su plena realizacidn; asimismo no favorece el desarrollo

pleno de los hombres aislados de las relaciones afectivas con los
nifios.

\
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Para la mujer actual, la superacién de su condi-—

cibén de oprimida no se presenta ya como una opcién que puede, © no,

tomarse. La idea central de la €tica feminista - gue esperamos

haber probado - es que: La eliminacién de la opresidn femenina es

el deber moral de las mujeres. Como es el caso de la lucha contra

la explotacidn humana gque constituye el deber moral gue toca a to-

dos por igual: Hombres y mujeres.

Sintetizando lo anterior, pensamos que la perspec-—
tiva &tica utilitaria gque sostiene que la felicidad del mayor niGme-—
ro es el fin Gltimo de la accidédn humana, nos acercamos a este ideal,
en la medida en gue desarrollamos las capacidades humanas de cada
uno de los integrantes de la pareja, gue se unen libremente para
realizax sus proycctos conjuntos de vida. Tales proyectos se
inscriben en los planes sociales de manera gue contribuyan armo-—
niosamente a la realizacidn del interés. Este ideal de vida, como
es el caso de todos los ideales gue gufan la accidén humana, no se
realiza Gnicamente en base al deseo, por mis bien intencionado gue

&ste sea. Es necesaric, por una parte, el conocimiento de las con-—

diciones reales, que posibilite la eleccidén de los medios adecuados

para realizar el fin moral descado. La eleccidén de los medios, a
su vez, también debe obedecer a razones morales. La eleccidn de
los medios es quizd la parte mds importante de nuestra vida moral;
puesto gue si bien es sabido gue un medioc inmoral derrota cual-

quier fin &tico. El medio para recalizar el fin ético, en el caso



o

195

de las mujeres, es la lucha feminista en contra de la ideologia

patriarcal, no en contra de los hombres concretos.

Cada vez resulta m&8s patente el crecimiento ¥y
fortalecimiento del movimiento de liberacién femenina, gue toma
muchas vertientes y muchas formas, perxro gue, sin embargo, persi-

gue el objetivo comiin de luchar en contra de la opresidn.

Para nosotras, la opresidn posee un caricter espe-—
cificamente moral, de allfi gue nuestra linea de atague parta de
una concepcidn €tica gque critigue la moralidad vigente de la con-—

dici6bn femenina, y gue permita su superacidn é&tica.

Queremos terminar este trabajo afirmande gue somos
conscientes gque el feminismo no supera la explotacién humana. Es
decir gue logrando la igualdad sexual siguen, en pie, un sinnimero
de Injusticias sociales. Pensamos dque la igualdad de los sexos
que permea todas las razas y culturas, tal vez contribuya a una
situacifn mds igualitaria, alin entre los desiguales. Viene a
nuestra imaginacifn el simil de la construccidén de un tidnel que
se inicia desde los dos extremos de la montana y se encuentra en
el centro. Ninguna de las dos partes empeinadas en la tarea de ho-
radar la montana es capaz de abarcar la tarea total; sus esfuer-—

zos, sin embargo, son igualmente importantes para lograr el obje-—

tivo: Disminuir el sufrimiento humano innecesario.



196

Es por ello que pensamos gue dentro de cada movi-—
miento feminista debe haber un grupo politico gque englobe las me-—
tas sociales restantes; asimismo, en cada grupo politico debe
haber un grupo feminista gue luche en contra de la opresién fe-

menina.

Serda sobre todo, en la vida cotidiana, donde se
libre la batalla decisiva para imponer la nueva moral feminista
que dari origen a la nueva cultura. Es en las relaciones intexr-—
personales, afectivas y de trabajo, donde se ejercitan los wvalores
femeninos y la posibilidad de su universalizaci&n. Esto suceder&
en la medida en gue — en su ejercicio por parte de las mujeres -
se descubra su utilidad para la realizacifn de las metas sociales
conducentes a lograr el mayor bien para el mayor nidmero. Esta es
la responsabilidad histSrica de las mujeres, en el momento actual
en gque se da la coyuntura histdrica de que la fuerza de trabajo
femenina adquiere cada vez mayor preponderancia en el marco de
la produccidn, en una accidn paulatina gue abarca todos los pafi-
ses. Este hecho hace que las mujeres qgue trabajan productivamen-—
te adguieran concicncia de la discriminacidn gue sufren y enton-—
ces sientan cl deber - con ellas mismas y con la sociedad - de
superar esa opresién. Su preparacidén intelectual les permite
descubrir la especificidad de su lucha, es decir, el hecho de gue
s6lo la lucha feminista se encamina a superar la opresidn feme—

nina:; asimismo gue si su lucha se inscribe dentro de otras luchas
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por superar la explotacién, pierde fuerza su objetivo bisico:

Lograr la imposici&n de los valores femeninos.

La revolucién copernicana de la educacién femeni-—
na, s6lo podra sexr llevada a cabo por las mujeres, y es parte del
proceso de individuacién gue se inicia con la apropiacién del
cuerpo, y culmina con la apropiacién efectiva de nuestra vida y
su proyecto para inscribirlo en el proyeccto vital de nuestra pa-

reja.

Todo el discurso anterior se encierra en las pa-—
labras gue Platén pone en boca de AristSfanes en el Symposiums
(189%a-193d).

". . . hasta ahora los hombres han ignorado ente-
ramente el poder de Eros. . . es el que derrama mis beneficio so-
bre los hombres. . . cura de los males gue impiden al género hu-
manc llegar & la cumbre de la felicidad. . . En otro tiempo la
naturaleza humana era muy diferente. Los sexos no eran dos como
son ahora, originalmente eran tres en ndmexo: Era el hombre, 1la

mujer y la unidén de los dos. . . Andrégino.

Terrible era su poder y su fuerza, y los pensa-
mientos de su corazdn grandiosos. . . después de la adivisidn,
las dos partes del hombre, cada una deseando a su otra mitad, se

unen, se enlazan y ahoran restablecer la antigua perfeccitSn de la
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unidad perdida'.

Contribuir a la realizacidSn de la "unidad perdi-

da" en base al amor, es la tarea moral de nuestro tiempo.
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