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"Mi pablico y yo nos entendemos perfec-
tamente: él no escucha lo que le di
¥ vo no le digo lo que él quarrla oir".

(Karl Krauss - Datti e contradetti -
Bibliotecs Adalphi).

*Ser radical as atacar ¢l problema por Ia
ralt, Y Is ralz para el hombre, es @l
hombre mismo. ..

Una revolucién radical sélo pusde ser Ia
revolucién de necesidades radicales.,."

(Marx-Engels.- La Sagrada Familla).



INTRODUCCION

En ¢l ambiente académice de México se cuenta ya con serios y
penetrantes estudios sobre comunicacién. Las proocupaciones fun
damentales de sus autores se han centrado en el anflisis de los
procesos de comunicacién generados por los medios tecnolégicos
que sirven de Soporte a los mensajes y sobre los efectos de éstos.
Desde ah{ se ha puesto de manifiesto la dominacién de los pafses
Y clases subalternos, y desde sh{ se han planteado también las me
didas necesarias para superar csta situacién,

Argumentaciones teﬁricns, reforzadas con demostraciones empf-
ricas, prusban fehacientemente 1a justeza y necesidad de estos a-
ndlisis. Las limitaciones de los mismos no invalidan por ¢llo 1a
vordad que contienen. Toda forma de dominacién mengua o anula lns
posibilidades expresivas y, por ende, comunicativas, de los pa{ses
¥ de los individuos,

Con todo, pensamos en la nocesidad y el interés de buscar nue-
vos modos y vias de accesoc al estudio de 1a comunicacién en general,
Y de la comunicacién popular en particular, Es lo que modestamente
intentamos hacer en este trebajo de tesis, FEstos nuevos modos Y
vias vendrfan dados por la introduccién de algunos temas y concep-
tos que mnﬁejaremos: la individualidad como superacifn de la parti-
cularidad, la enajenacién de las relaciones socialas'cn el capita-
lismo y en el poscapitalismo, la vida cotidiana como escenaric pri
vilegiado de las rclaciones sociales, las necesidades radicales co-
mo fuerzas materiaoles que impulsan a la superacién del copitalismo,
¢l papel de la utopfa radical dentro de una praxis transformadora y
el problema de la determinocién del sujeto histérico de dichas trans
formaciones,



Algunos de estos temas forman parte medular del proyecto comu-
nista de Marx y por lo general, como por una suerte de complot or-
questado por algunas interpretaciones marxistas, han sido lamenta-
blemente silenciados. EI marxisme mexicano no ha sido la excepcién.
En otras latitudes, sin embargo, estos temas han sido ampliamente
trabajados a partir de la sepgunda Guerra Mundial. Baste citar, por
ejemplo, las aportacicnes al respecto de la llamada Gscuela de Bu-
dapest*. Entre los representantes de ests escuela destaca Agnes He

11er++.

No pretendemos, por supuesto, negar validez a los esfuerzos
por transformar las estructuras econfmico-polfticas de la sociedad.
Ello es necesaric y hasta urgonte, Pero pensamos también que es prg
cise ir mds abajo, esto es, luchar por una transformacién social
que afecte a la calidad de vida de los individuos., La transforma-
cién del mundo objetivo y del mundo subjetivo debe realizarse sin-
crénicamente, pues uno y otro son las dos caras de la misma realided.

Y el mundo subjetivo es el mundo de las relaciones sociales que
el hombre establece con el mundo cbjctivo a partir de su misma vida
cotidiana sin que en ellas intervenga, no al menos en forma de una
determinacién absoluta, la tecnologfa apta por la comunicacién, Con
sideramos que no es &€sta la que moldea la conducta de los hombres,

+ La Beouela de Budapest es, én buena medida, hereneia da las an-
sefanxaa de Georg Lukdos. Surge en el marco de una vuelta al aen
titdo original de la Teorfa de Marr a rafs del reforaamiento dal
papitalismo en Euvropa deespude de la Segunda Guerra Mundial y del
veforaamiento de lan relgoionen aoctialas enajenadas en los paf-
gea del Egte auropeo. Los princoipales representantes de la E. da
B. aon: Agnee Heller, Ferano Fehdr, Andrée Hegediis, Mihdly Vaj-
da, Gydrgy Markus, M&via Markus, Gydrgy Bence, Janoa Kig, Miklds
Almepi, Marfa Ludast, Denes Zoltai y G&ae Fedor,

++ Naoi8 en 1929 an Budapest. Desde 1947 diacfpula y asiatente da
Luk&ce hasta 1858 auando date fue expulsado del Pariido y de la
Univereidad. En 1968 se opuso a la intervencidn rusa en Cheocalo
vaguia, En 1978 el C.C. del Partido ealifies de revigionietaa y
filoburguseas sus posioionas polftiecgs. En 1878 abandoné Hungrfa
y avtualmante regide en Australia,



sino el tipo de relaciones que éstos establezcan entre s{ en una
estructura social dada, 5i esto es asf, aparece entonces como prip
ritaria la tarea de transformar radicalmente las relacienes socia-
les de los individuos como éstos las viven en su cotidianidad.

Pensamos también en la necesidad de hacer un replantcamiento
del sujeto de la revolucifn, Lo intentamos aquf valiéndenes no del
concepto de claso social, a partir del cual se postula que el suje-
to de 1a revolucién es la clase obrera como tal, sino del de las
necesidades radicales insatisfechas tanto en las sociedades capita-
listes como en las poscapitalistas, Sostenemos que los sujetos de
las transformaciones sociales son los portadores de las necesidades
radicales que hacen consciente su relacién con el género y 1a enaje
nacién de las relaciones sociales, independientemente del grupo,
sector, clase 0 estrato social al que pertenezcan. Los movimientos
contraculturales, las comunas © comunidades libremente elegidas, cg
mo respuesta a una necesidad radical, tienen mucho que decir y ha-
cer en relacién a la transformacién,

Ahora bien, dada la enajenacién de las velaciones sociales, las
relaciones de comunicacién se ven también afectadas por ese proceso.
La palabra y todo el conjunto de signos son acaparados por unos y
desde ah{ unos hombres son instrumentalizados por otros. La comuni-
cacién p&pular s6lo serd posible cuando todos los individuos encuen
tren satisfecha su necesidad de comunicarse con el mundo, (la natu-
raleza, los demds hombres y consigo mismo), necesidad radical que im
plica comunicacién sin ningdn tipo de dominacién, esto es, cuando e-
xista la posibilidad, y ésta se realice, do establecer entre s rela-
ciones de asociacién con vInculos de cooperacidn y de solidaridad,

En este sentido, la comunicacién popular, come necesidad radical, es
decir, como comunicacién, sin mfs, tiene como protsgonista a un scc-

tor pluriclasista.




La comunicacién popular as{ entendida rcquicre ciertamente de
un contexto social diferente al actual, de una nucva sociedad en
la que haya lugar para nuevas formas de vida, demanda planteada no
s@lo por los integrantes de una clase social, sino por individuos
de diferentes grupos, sectores, clases y estratos cuyo denominador
comfin son las necesidades radicales: movimientos estudiantiles, fe
ministas, religiosos, ecologistas, indios, campesinos, obreros, ho
mosexuales, intelectuales, etc. La bﬁsqueda de y la lucha por esa
nueva sociedad humana, .sin enajcnacién constituye 1la utopia radi-
cal: los valores a cuya realizacifn ha aspirado el hombre en el cur
so de la historia, y en los que confluyen pasado, presente y fﬁturo,
son los que definen la nueva sociedad que debe_ser y que la plurali
dad de individuos que actfan en movimientos sociales radicales va
construyendo en route; aquf y ahora. Desde la utop;a radical se plan
tea que'la emancipacién total es posible sf, y s6lo si, n la aboli-
cién de 1a enajenacién econémica y politica se suma la humanizacién
de las relaciones sociales desde la esfera dec la vida cotidiana,

Dado que la ciencia es patrimonio universal, nos persigue la
preccupacibn por una parte, de cﬁmo aplicar a 1a problemﬁtica de
nuestros paises latinoamericanos,.especificamente de México, los
conceptos, categorias y definiciones formuladas en otras latitudes,
cémo llenarlos de contenido y, por otra parte, cbmo hacerlos opera-
tivos al momento de interpretar los resultadoes de cualquier trabajo
emp;rico sobre el tema. Otros ensayos vendr@n en los que, confiamos,
se aborde el mismo tema desde un enfoque similar y en los que, por
una parte, puedan valorarse en su justs dimensién los esfuerzos de
quienes luchan por dar voz a quicnes se ven privados de ella y, por
otra, pueda ofrecerse una visién pormenorizada de los innumerables
6rganos de comunicacién popular que, en forms dispersa, existen ac-
tualmente on el pais.
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El solo desarrollo de estas bases tedricas, sin embargo, ha
significado de por s{ un reto. Nos hemos enfrentado a 1a dificultad
que plantea lo que consideramoseoriginalidad del enfoque adoptado,
No tenemos noticia de trabajo alguno que se haya realizado en Méxi
0, sobre este tema, con un enfoque similar. Pretendemos por ello
no ofrecer conocimientos y conclusiones acabados, sino sugerencias
y pistas de reflexién; reconocemos, pues, la provisionalidad de
las afirmaciones o negaciones que aqui se formulen; deseamos -pen
Sar en voz alta aun a riesgo de equivocarnos,

En nuestro trabajo desarrollames primero el alcance de los con
ceptos fundamentales que intervienen en €1. Desde nuestro punto de
vista 1a comunicacién exige reciprocidad, consiste en un didlogo
sin dominio, en tanto que el concepto pueblo involucra no sélo a
quienes pertenecen a las clases dominadas econémicamente, sino a
quienes hacen consciente su relacién con el género y tienen nece-
sidades radicales insatisfechas, Desde esta perspectiva, la comu-
nicacién popular es la comunicacién sin mls y el sujetoc de la mis
ma estd constitufdo por individuos de distintas clases, sectores,
estratos, ctc,

A continuacién analizamos e! tema de la comunicacién en 1a vida
cotidiana partiendo del origen de la enajenaciﬁn de las relaciones
sociales y del modo en que éstas se expresan en la cotidianidad del
proceso educativo. Consideramos as{ que las relaciones cotidianas
de comunicacién no son enajenadas por principio, sino sélo como u-
na consecuencia de la enajenacién de las relaciones cociales, El
hombre particular de la vida cotidiana enajenada ha de constituir
se a si mismo en individuo socio-comunitario de manera que pueda
cambiar las relaciones de subordinacién y competoncia por relacie
nes de asociacién con vinculos de cooperacién y de solidaridad que
permitan la comunicacién exenta de dominacién.



Destinamos el tercer capitulo al tema de la utopia. Cencebi-
mos la comunicacién popular como una necesidad radical gue no pue
de ser satisfecha en los 1fmites de la actual sociedad industrial.
BEs preciso, por elleo, pensar en y luchar por una sociedad en la
que superada la enajenacién, sea posible también la vida comunita-
ria como articuladora de la sociedad y en la que el individuo pue-
da desplegar las potencialidades de su esencia. Ello implica 1a
transformacifn polftica de las estructuras, pero también, y en for
ma simulténea, la elevacién de la calidad de vida de los indivi-
duos,

Deseo hacer explfcito mi agradecimiento al profesor Carles Vi
llagrén Dfaz, asesor de esta tesis; me asombra su disponibilidad
de 4nimo y su capacidad para sugerir, rectificar y aprobar; sin
su asesorfa, este trabajo hubiera tomado otro derrotero, Mi reco-
nocimiento también para mi compafiera Rosa Marfa Guillé, que asu-
m16 con rasponsabilidad y entusiasmo el trabajo mecanogrifico, y
a mis hijos Ismenme y Gustavo que, en mfs dec una ocasibn reclama-
ban inquietos nuestra participacifn en sus juegos.



CAPITULO 1

EL SUJETQ DE LA REVOLUCION

1.1. La comunicacién como relacién dialégica,

Hay palabras que, por su propia naturaleza, estén mds expues
tas que otras al talante interpretativo de los usuarios, para quie
nes, en estos casos, la semdntica vienc a ser slgo as{ como una
tierra de nadie, un terreno movedizo y modificable a su antojo,

Esta tendencia a manipular el lenguaje ha dado lugar a lo
que puede denominarse “terrorismo linglistico". Con ello nos refe-
rimos a 1a per#ersidn intencionada del significado de las palabras
con el fin avieso de desfigurar la naturaleza de las cosas y desca
lificar o condenar lo que no es del agrado propioc.

Tal forma de proceder tiene incidencias no sélo en el plano
de la comprensién y de 1a comunicacién entre los hombres, sino tam
bién, como lo demuestra la historis desde Sécrates a nuestros dfas,
en el planc de 1la moralidad, de la legalidad, etc. Esto ha llevado
a oxcesos de fanatismo en todos los campos de la actividad humana:
politica, religién, arte, ciencia, etc., y en todos los niveles:
individual y colective. Es el lenguaje concebido y empleado como
instrumento de contrel y de dominio, A &1 se acude para justificar
dichos oxcesos, presentfindolos como acciones en legitima defensa,
cuando os un individuo quien la ejecuta, o por razones de seguridad
nacional, cuando es ¢l Estado quien toma tales medidas para garanti
zar su seguridad. En mis de una ocasién, muertes individuales y ge
nocidios reciben como explicacibén fnica el abuso semintico de quie
nes usan al lenguaje desde el poder.
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Plantoadas as{ las cosas, el lenguaje pierde su supuesto cardc
ter neutral para servir a propfsitos bien definidos, muchas veces
los mds abyectos. Su uso indiscriminado y sin escrfipulos conduce
directamente a la manipulacién ideolégico-polftica de la sociedad
¢ivil o de un sector, grupo o clase por otro. Ello explica, por
tanto, el empefio de las clases dominantes por apoderarse de o por
recuperar ciertos términos propios o técenicos de cualquier campo
de actividad: ciencia, arte, polftica, religifén, moral, etc. para
imprimirles un nuevo significado en relacién a aquél que el voca-
blo expresa por su propio origen semfntico. En este sentide, el
significado o contenido de las palabras depende de las relacione:
sociales, ’

Esta manipulacién lingtf{stica conduce directamente a lo que
Rossi Landi ha llamado "alienacidn linguistica", misma que 'cons
tituye el terreno comﬁn.ccntempnréqeamente }1ngﬂistico y no-lingdis
tico, individual y social, de los diferentes intentos por descu-
brir en el mal funcionamiento del lenguaje la rafz de muchisimos
males comenzando por las pseudo-ciencias filoséficas y metafisi-
cas" (1).

LCﬁmu ligar lo que antecede con el significado y alcance del
término comunicacién que intentamos desarrollar aquf? A nuestre
entender, este término también ha sido victima de ese abuso y ma
nipuleo seméntico que ha conducido a la enajenacién, tanto més
frecuente y abundante en esta era de los satélites aeroespaciales,
computadoras y antenas parabélicas de microondas que en un instan
te meten al munde en ¢l corazén misme de la vida privada.

El avasallamicnto de la tecnologfa produce al hombre la sen-
sacidn de estar bien informado. El mundo pfiblico en el hogar, en
plena armonfa con el mundo privado, gracias o la inefable e infg
lible perfeccién de la ciencia y de la tecnologia de 1a era de la
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comunicacién y de la imagen. En la superficie, el hombre consume

esa "realidad ilusoria'; en el fondo, la realidad real, relacio-

nal, de ese mismo hombre puede ser, lo es, muy otra. La sensacién
de 1a soledad lo agobia, lo persigue. Esta sensacién puede no ser
pensada, pero si vivida.

Quizfis una de las temdticas méds socorridas en la literatura
contempordnea siga siendo 1a soledad y el desasosiego del hombre.
Este se siente extrafio en su propia tierra, José Emilio Pacheco
(2) expresa vigorosamente esta idem en algunos de sus poemas:

Mira en tu derredor: ¢l mundo reina;
sangre y odio la historia: no procrearén
para el dolor, el hambre y el desastre

¥ 1la opresién y el llanto y el destierro.

(Los elementos de la noche 1958-1962),

Soy extranjero
en esta tierra
En todas
soré extranjero.
Al regresar
mi patria
habrd cambiado
Y no estaré ni estuve. _
Mi Gnica tierra es una calle ajena,
de hojas a(n verdes
que el otofio entrega
al hondo invierno
y 4 su helada lumbre,

(1slas a la deriva 1973‘1975).
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El coloquio aparente, frente al soliloquio real como forma
dominante de vida en un mundo saturado de mensajes auditivos y
visuales, con su amplio campo de significaclones, cuyo soporte
son los sofisticados instrumentos electrénicos eufemisticamente
llamados medios de comunicacién.

El eufemismo de dicho concepto radica bésicamente en atribuir
al término comunicacién y por extensién a los medios, una denota
cién que no posee ni desde el punto de vista semintico ni desde
el antropol@gico. Aparece aquf una perversidn del lenguaje por
la via del ensanchamiento del alcance conceptual.

El vocablo comunicacifn procede directamente del latfn commu-
nis = comin (del prﬂfijO_EéE = con y del verbo munjo = construir):
el verbo latino correspondiente es communicare = hacer comfin, jun
tar, compartir, comulgar, Un significado mds explfcito tiene el
verbo griege koinooneoo = tener en comfin, formar comunidad, par-
ticipar, asociarse, estar en relacién Iptima con, comunicar., Co-
mpunicare y koinooneoo hacen referencia, respectivamente, a la
éoﬁmunitas Yy ala ioinoﬁfa » comunidad, fuera de la cual no po-
dfa realizarse la accién implicada en el verbo.

En los or{genes del cristianismo, y en su mejor tradicién,
la communitas y la koinonfa expresan el intercambio de relacio-
nes entre los creyentes, la comln unién en la fe que debfa expre
sarse en acciones concretas como el con-vivir y el com-partir,
Tal era el significado de la 'comunicacién de bienes': en la co-
munidad "vivfan unidos y tenfan todo en comln".

Semdnticamente, pues, el términoe comunicacién se refiere a un
intercambio y participacién vinculantes que hacen del hombre un
canjunto de relaciones sociales.

Desde el punto de vista socio-antropolégico, ese vincule no

L R
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se da sélo en el plano del pensamiento, en el mundo de las ideas,
como si el pensamiento y el proceso mismo de pensar, estuvieran
aislados de la realidad y de los demfs procesos sociales que ubi
can al hombre en su circunstancia, en su real perspectiva biolé-
gica,social e histérica.

En todo acto de pensamiento interviene un sujetc que piensa,
un objeto que es pensado y la relacién, por medio de signos, de
ese sujeto con otro sujeto que también piensa. E1 objeto consti-
tuye ¢l mundo, la rcalidad, que sirve de mediacién entre los su-
jetos que piensan, actfian y hablan {por medio de signos) sobre
esa realidad, Tal actividad podr{a expresarse linglifsticamente
anteponiendo a dicho verbo un prefijo que dé la idea de acompafis
miento. Podrfamos valernos para ello del neologismo co-pensar.
La relncidn,.par medio de signos, entre sujetos pensantes, actusn;.
tes y hablantes, es la comunicacién, relacién jnter-subjetiva o
co-subjetiva mediada por el objeto.

Asi, tanto en el acto de pensar como en el de comunicar, el
objeto asté en med:o de los sujetos; no es un punto final, sino
un punto de encuentro para les sujetos que co-participan en la ac
ciﬁn y que se aceptan reciprocamente como alteridad., Podrfa de-
cirse que en 1a comunicacién los sujetos co-piensan, co-actdan y
co-hablan en torno al objeto (en forma de contenido, mensaje,etc.),
esto es, debeten, discuten, ‘dialogan,

El intercambio, la reciprocidad, el didlego son, pues, inhe-
rentes a la comunicncién. Es preciso sefialar esto porque la ena-
jenacién lingli{stica a la que nos hemos referido antes procede,
en bueﬁa medidﬁ, de la manipulacién, consciente o no, que se ha
venide haciendo del término comunicacién. Se le ha equiparado con
términes tan disf{miles a 61 como transferencia, transmisibn, per-
suasidn. etc. Seg(n esto, la comunicacién se produce por el hecho
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de transferir o transmitir significados de un punto a otro o
cuando a partir de esos significados se logra persuadir al in-
terlocutor,

Consideradas las cosas de esa manera, el proceso comunicati-
vo es despojado de su propia estructura y dinamismo ya que so de
tiene, o termina, cuando uno de los polos de ls relacién se limi
ta a recibir los significados que se le envian; se le convierte
as{ en un receptdculo inerte; pierde su capacidad para co-pensar,
co-actuar y co-hablar o es inducido a hacerlo de acuerdo a los
propbsites del emisor, La enajenacién del polo receptor se da a
quf por la via de la conquista que realiza el polo emisor,

Como bien sefiala Antonio Pasquall, "en este caso el polo de
la relaciﬁn es objeto purc de conocimiento o de accién, pura res
extensa osencialmente muda que ni siquiera actda, en rigor, como
simple receptor, por carecer de un saber de la receptividad"(3).

La comunicacidén entendida como transmisién, transferencia, per
suasifn, asigna asf una funcién diferente a quien(es) comunica(n)
algo en relacién n‘aquél(losj‘a quien(es) se comunica. En la préc-
tica, este planteamiento equivaldrfa a aceptar que en el proceso
comunicativo un(es) individuo(s) se comporta(n) como agente(s) y
otros) como paciente(s): uno(s) elabora(n) mensajes y otro(s)
lo(s) consume(n), etc. La perversién lipglifstica, en este caso,
se pone en evidencia, Aceptar este esquecma tedrico, que se deriva
de una confusién terminolégica y conceptual, podria significar a
caso la convalidacién, como un hecho natural y no puramente his-
térico, de 1a jerarquizacién de 1la sociedad.

En la anulacién de las capacidades propiss de uno de los suje
tos consiste en esencia la reificacién de las relaciones humanas
mediante la cual una persona es transformada por otra en poco me-
nos que una cosa.

I
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LCémo es que se da ese proceso de reificacién? En el capita-
lismo, la acumulacién de riqueza se estatuye como valor priorita
rio en las relaciones sociales, en detrimento, por supuesto, del
desarrollo universal del hombre y la consiguiente satisfaccién de
las necesidades. Bl dinere juega con el hombre. En palabras de
Marx el dinero se convierte en "deidad visible que se encarga de
trocar todas las cualidades naturales y humanas en lo contrario
de lo que son", en 'ramera universal, alcahueta universal de hom-
bres y de pueblos" que "representa 1a inversibén general de las in
dividualidades, que las convierte en lo contrario de lo que son y
concede a sus cualidades atributos contradictorioes con ellas mis-
mas' (4). Esta concepcién fetichista por la que el dinero y la ri
queza aparecen como un poder independiente que domina al hombre,
como objetividad absoluta, es la realidad cotidiana en la que ¥
nor la que se mieve hoy el hombre.

No otra cosa que esta reificacién de las relaciocnes y vincu-
los sociales aparece, por ejemplo, en las series televisivas ta-
las como Dinastfa, Dallas, Falcon Crest, etc., consumidas diaria-
mente por millones de telg#identes en ¢l mundo. Todos los perso-
najes tienen vida, se mueven, por el poder del dinero; en torno a
éste estd el interés de la accifn en ascenso en cada capftulo; el
dinero exhibe ah{ palmariamente su capacidad para "convertir la
lealtad en felonia, el amor en odio y el odio en amor, la virtud
en vicio y el vicio en V1rtu6, el s1ervo en sefior ¥ el sefior en
siervo, la cstupidez en talento y el talento en estupidez" (5).

Esas series televisivas son sélo un botén de muestra, trafdo
8 cuento por su espectacularidad y penetracién, de 1o que sucede
en las relaciones y vinculos sociales establecidos entre los hom
bres desde el corazén mismo de la vida cotidiana hasta las esfe-
ras superiores. No hay ahi un deslinde, una frontera clara entre
fines y medios{ lo que cuenta es la habilidad para acumular rique
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za. Las relacianes y vincules sociales aparecen asf reificades.
Y es que, comc sefiala Agnes Heller, "en la produccién de mercan-
c!as las relaciones humanas asumen la forma de relaciones cosa-
les, 1a socialidad es fetichizada en cosalidad. Las relaciones s0
ciales fetichizadas de este modo se sitfian frente a los hombres
particulares como leyes econdémicas, como cuasi-leyes naturales"

(6).

Las disparidades sociales propias de la sociedad dividida en
clases impide a los hombres desplegar sus potencialidades a conse
cuencia de la reificacién de las relaciones sociales por las que
un sujeto concibe al otro como un puro medic o instrumento. Las
relaciones de comunicacidn no éscapan, por tanto, a ese proceso.
Esto es particularmente cierto en la llamada comunicacién colecti
va, pero no es exclusiva de ella. Las relaciones y vinculos reif]
cados pueden encontrarse tnmbién en la comunicacién intermedia:
grupos educatives, religiosos, sindicatos, partidos, etc., y aun
en la-comunicacién interpersonal: maestro-alumno, padre-hijo, va
tén-hembra, etc,

El concepto comunicacién y la estructura y dindmica del proce
so, por el contrario, como ya se seflalé, excluye toda apropiacién
del objeto por uno de los sujetos. En la comunicacién no hay reci
piendario y recipiente, sino reciprocidad de sujetos activos, La
comunicacién as{ entendida requiere de ciertas precondiciones sin
las cuales no se puede garantizar su factibilidad como didlogo
exento de toda dominacién,

Pensamos aqui a la comunicacién como un proceso que se da en
1a realidad concebida como un todo, Dentro de esa totalidad debe
existir un marco comfin de significados que permita a los : sujetos
involucrados en el proceso evocarlos también en comfn, Esta con-
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dici@n es, sin embargo, necesaria pero no suficiente. La realidad
social debe proporcionar, ademds, un marco de efectivizacién de
esa evocacién comln de significados, pero con la caracter{stica

de que permita la posibilidad de interaccién de los sujetos so-
bre el objeto (mensaje, contenido) sin ningln tipo de dominio en
tre ellos. En este caso, la relacifn intersubjetiva estard medin
da por el objeto, puesto en medio d= 1a escena, La interaccifn ha
de traducirse finalmente en hechos: la argumeﬁtucidrgi la discusién,
14 critica, el'debéfe, de los sujetos como entes activos, auténo-
mos Yy libres, aunque esta autenomfa y libertad sean sélo relativas.

Ya en la antigliedad griega Sécrates concebfa a los interlocuto
res en un mismo nivel posibilitando asf el pasc del solilequio re-
térico al Eﬁloquio comunicativo (didlogo) mediante recursos tan o-
riginales como el fingimiento de ignorancia (docta ignorantia), la
reflexién critica (aprender a dudar) y el descubrimiento de la ver
dad por uno mismo - (mayéutica). Hijo de una partera llamada Fenare
tes, Sécrates defendfa 1a mayéutica diciende que ésta era la parte
ra de las ideas. El no enseflaba nada, pero "en compensacién, los
que conversan conmigoe, si bien algunos de ellos se muestran muy ig
norantes al principio, hacen maravillosos progresos a medida que
me tratan y todos se sorprenden de este resultado, Y es porque el
dios quiere fecundarlos, Y se ve claramente que cllos nada han a-
prendido de m{ y que han eﬁcontrado -en_s{ mismos ios numerosos y
bellos conacimientos que han adquirido, no habiendo hecho yo otra
cosa que contribuir con el dios a hacerles concebir" (7).

Entender de esta manera la comunicacién lleva a pensar en las
dificultades actuales para lograr la satisfaccién plena de esta
necesidad humana, cuando lo que se advierte en términcs ‘gentrales,
es en todo caso una relacién mediante signos, profundamente marca-
da por la enajenacién, debido a las desigualdades sociales existen
tes ontre emisores y perceptores, es decir, uno de los polos del




18

preceso, sobre todo cuando éste ha sido socialmente institucio-
nalizado, se apropia el objeto o mensaje, lo dots de determina-
dos contenides, le da un tratamiento adecuado a sus propdsitos y
fines y lo pone en un cédigo; produce, en suma, el objeto y lo
transmite o transfiere al perceptor, quien lo consume pasivamente.

La ausencia de un vinculo simétrico, producto de las desigual
dades sociales, que garantice el respeto al individuo y la satis-
faccién de sus necesidades de comunicacién ha provocado desajustes
Yy malestares sociales mayormente en una época en la que se han am
pliado las posibilidades comunicativas entre los hombres gracias
a los avances de la tecnologfia apta para la comunicacidn. A este
progreso de las fuerzas productivas, de las que forman parte los
medios, no ha correspondido la creacién ¢ existencia de objetiva
ciones capaces de satisfacer la necesidad de comunicacién de la
sociedad civil, por encima de grupos, sectores o clases sociales,

La respuesta a esta situacidn ha sido el surgimiento, aquf y
nll@, de movimientos, hasta ahora quizds minoritarios pero muy
activos, que demandan la transformacién de una sociedad cuya esen
cia son las desigualdades sociales y la transformacién de las re-
laciones y vinculos socisles reificados, por otra cualitativamen-
te distinta en la que el hombre no sea considerado como un simple
medio o instrumento del otro hombre.

Por otra parte hab;a que considerar que el tipe de comunica-
cién no enajenada, de vinculo simétrico, requiere también de un
escenario pol{tico que haga posible el debate, 1a réplica, la ar
gumentacidn libres de cualquier tipo de dominio.

Ese contexto polftico es el que corresponderfa al de una "so
ciedad democrﬁtica de contenido' (8) en el que puedan compartirse
no s6lo los significados, sino también los intereses, las luchas,
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las necesidades y la riqueza social comunes a todos los hom-
bres con el fin de orientar a la sociedad hacia metas verdadera
mente humanas.

La adopcién de esta propuesta implica el cambio radical del
tipo de comunicacién dominante hasta hoy, lo cual harfa pensar a
mﬁs de uno en la lucha desipgual entre David y Goliat, o bien, en
el reino de la utopia, Pero ni David fue vencido por Goliat, ni
toda utopia es quizds sinénimo de "sin lugar”, o de lo "irrealiza
ble". El reto estd planteado. Cada dia sectores, grupos y estratos
sociales toman conciencia de la existencia de ese vinculo de so-
metimiento que crea el tipo de comunicacién vigente que no satis
face sus.necesidades de comunicacién. Ante esa carencia empiezan
tgmbién a imaginar y proponer nuefus formas, alternativas, para
lograr la satisfaccidn de esa nocesidad, Surgen los proyectos a
futuro que retoman el valor de la utopfa, entendida no como lo i
rrealizable, sino como lo que afin no_es, pero que debe ser hecho.

Es obvio que la superacién de las relaciones sociales enajena
das presupone ciertes requisites en el plano individual y social,
sin que por ello queramos indicar que individuo y sociedad deban
marchar por caminos paralelos, pues el individuo es tal gracias a
que ha superado su particulsridad para realizar su esencia humana,
Expliquémonos: Entendemos por esencia a la estructura o contenido
internos de la cosa, persons o fenémeno social que permite a éstos
ser 1o que son, la esencia, estructura o contenido permanece ocul-
ta y su existencia s6lo puede ser conocida a través del estudio y
anélisis de los datos empiricos, aparienciales, Toda esencis tienc
sus partes constitutivas que se conectan unas con otras Yy se¢ ubica
en una determinada estructura social, Esto hace concebir la esencia
no como algo eterno, fijo e inmutable, sino como una esencia histé-
ca. Ella esté dotada, cargada; de un dinamismo propio que hace que
las cosas, personas o fendmenos estén siempre cn proceso de ser, en
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un permanente panta rei o devenir. De ah{ también que el hombre,
que como ser social tiene posibilidades propias de la especie,
estf siendo cuande se relaciona activamente con el mundo,

Podemos decir que el desarrollo de la esencia humana en sus
caracterfsticas: trabajo, socialidad, conciencia, universalidad,
libertad, esté determinado por 1a relacién del hombre con el gé-
nero. Todo hombre tiene conciencia de su pertenencia al género,
pero no todos hacen consciente esa relacién. Aquf llamaremos hom
bre particular a aquél que construye su existencia sin una rela-
cién consciente con el género: se identifica con su yo sélo de
ung manera esponténea y cuasi-natural porque su conciencia no es-
t4 mediada por 1a conciencia del género. Un individuo, en cambio,
es aquél particular que ordena su vida no con base en su yo parti
cular, sino en su relacidn consciente con la genericidad,En este
sentido, el individuo buscaré el desarrollo de su esencia no a par
tir de aquﬁllas elecciones y actividades que le hagan vivir mejor
Y més cémodamente, sino a partir de aquéllas que més le convengan
¥ le convenzan en orden al desarrollo de la genericidad.

Las elecciones y actividades del hombre particular o indivi-
dunl, y la orientacién concreta que cada uno imprime a su vida,
estén en relacién con los valores a los que uno y otro confiere
més‘importancia; Entendemos por valor a aquéllas ideas, productos,
aéciones, que contribuyen al desarrollo y enriquecimiento de la
esencin humana o de las potencialidades genéricas del hembre.

Dijimos antes que hay desarrollo de la esencis humana cuando
el hombre se relaciona conscientemente con el género y cuando con
base en esa relacién se desarrollan también los valores. A mayor
desarrollo de los valores, mayor desarrollo de la esencia. Todo
1o que constituye efectivamente un valor puesto en accién, desa-
rrolla la esencia en cuanto que el valor en desarvrollo hace que
el individuo pueda objetivarse como tal en su trabajo, contribuye
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a la integracién de su socialidad,propicia el despliegue de su u
niversalidad y aumenta sus posibiljdades de libertad como indivi
duo social. El compromiso polftico, por ejemplo, carecerd de va-
lor para el hombre particular que rchdye el conflicto para ne ver
se incomodado, en tanto que el individuo estd en posibilidad de
entenderlo y asumirlo como una actividad plena de valor, toda vez
que 41 no quiere velar el conflicto, sinc develarlo y solucionar-
lo, como una necesidad y urgencia del généro, porque sus activida
des estﬁn motivadas por la genericidad,

En el curse de la historia el desarrollo de la esencia humana
ha sido muy diferente y disparejo dependiendo de ¢ada estructura
social particular; se avanza en unos aspectos y se retrocede en o
tros; pero en todas las épocas histéricas y en cualquier tipo de
qociedad se registra el intento de un nqmero de hombres por fundir
en una unidad su esencia y su ser, Algunos, muchos tal vez, lo han
consgguide. La mayor@n no, Tal hecho evidencia, por una parte, la
eﬁajenacidn de esos tipos de sociedad y, por otra, la necesidad
de pensar en y luchar por una sociedad cuya estructura social fa-
vorezca el desarrolle de la esencia y on 1la que el hombre no ac-
the de acuerdo a motivaciones particulares sino movido por el gé-
nero, Con todo, habrfa que reconocer que aun en cada individuo se
esconden siempre motivaciones particulares.

En orden a la comunicacién diremos que ésta es comunién, pero
sdlo cuande y en la medida en que cada individuo conserve su auto
conciencia. Cualquier tipo de fusién entre los sujetos, o de eli-
minacién de un sujeto por otro, es aniquilante e impide las relacip
nes dialégicas, Sélo puede establecer una comunicacién no enajena
da quicn-hace consciente su relacién con el génerc participando
en los deseos, aspiracionos, carencias y luchas propias del géne-
xe ¥ quien sabe tomar distancia de s{ mismo y de los demds, cs
decir, el individuo.
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Hay que decir porello que la superacién de cualquier tipo
de relacién enajenada de comunicacién supone, por parte del in
dividuo y de la sociedad en su conjunto, la aceptacién de una
norma ética que regule las relaciones interhumanas, de manera que
la comunicacidn sea no enajenada en cuanto que basada en la argu-
mentacidn y el debate excluya lo que Pasquali llama alocucién y
més adn la paréresis, o sea, "la tentativa de sustraer, empequefie
cer, aduefiarse y alienar {al receptor) como funcién bédsica de un
decir ordenando que no admite respuesta® (9).

Alcanzar ese nivel de comunicacién es posible, para todos,
s6lo en una sociedad sin desigualdades sociales. Con todo, tam-
bién es cierto que aun dentro de un contexto de desigualdades so-
ciales, el individuo puede ir revolucionando sus formas de rela-
cién comunicativa en la medida en que, al desarrollar el nivel de
conciencia de sus relaciones con el género, considere al otre no
como up medio sino como un f£in. La transformacién radical de 1la
sociedad ha de pasar entonces por la transformacién del individuo,
Bl proceso es lento, prolongado y permanente, Y ello porque no se
trata de derribar un gobierno para que otro ocupe su lugar, sino
de cambiar desde sus rafces al hdmbre mismo ¥y a la socicdad en su
conjunto. Es en este sentido que Agnes Heller afirma que "es impo
sible transformar de un dia para otro la estructura de las necesi
dades humanas y de las relaciones sociales, Esa revolucién tiene
que ser lenfa.).ﬁﬁieéﬁlér+; lo contrario significa tomar decisiones
arbitrarias svbre los hombres y perpetuar la opresién" (10).

1.2, En busca de un sujeto politico,

Gabriel Garcfa Mirquez (11) en su ensayo La Imagiracién en la
Creacifn Artistica en América Latina ironiza sobre los intentos de

+ El subrayade ea nuestro.
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los diccionarios por ofrecer definiciones precisas,y después de
calificar al Diccionario de 1a Lengua Espafiola de "terrible es-
perpento represivo", sostiene que las definiciones ah{ propuestas
“no sélo son muy poco comprensibles, sino que ademis estén al re
vés", En tanto que los diccionarios definen a la imaginacién como
lo opuesto a la realidad, Garcia Mirquez la considera como "una
facultad especial que tienen los artistas para crear una veali-
dad nueva ' a partir de la realidad en que viven", De esa manera,
imaginacién y realidad na son dos continentes opuestos, sino com
plementarios.

El autor de Cien Afios de Soledad, imaginativo como é1 es, ha
bla e¢n ese mismo ensayo, de una "insuficiencia de las palabras"
para describir la realidad, mixime cuando se trata de una reali-
dad tan rica y compleja como la de América Latina, El novelista
concluye su ensayo afirmande: "Los escritores de América latina y
El Caribe tenemos que reconocer, con la mano en el corazén, que la
realidad es major escritor que nosotros. Nuestro destino, y tal
vez nuestra gloria, es tratar de imitarla con humildad, y lo mojor
que nos sea posible" (12).

Con 1a convicecién de la insuficiencia de las palabras para a-
barcar la realidad, inmonsamente mds rica que aquéllas, y anto la
imposibilidad de conocerla suficientemente no nos queda sino reco
nocer la provisionalidad de las afirmaciones o negaciones que se
hagan en el curso de este trabajo. Justamente para acortar el mar
gen de error es preciso que cada palabra esté en funcién y al ser
vicio de un determinado aspecto o porcién de la realidad, la cual
debe constituirse, en el 4mbito de las ciencias sociales, en su
referente. Deben evitarse, pues, al mixima, las ambigtiedades ter-
minolégicas con el fin de traicionar al mfnimo 1la rcalidad}  '

+ El subrayade ea nuegtro.

-t



24

Ese carfctor huidizo de la realidad social, ariginado por el
dinamismo propio de los fenfmenos que en ella se presentan, apare
ce con claridad en el sentido que los cientistas sociasles atribuyen
al vocablo pueblo. iQué aspecto de la realidad quiere expresarse
con ese término? ;Cuél es su alcance conceptual mis preciso, vy,
por ende, mds cercano a la realidad?

El término pueblo ha conocido distintas acepciones segln las
épocas y los dngulos desde los que se le enfoque, 5i en la Edad
Media el pueblo indicaba la "congregacién numerosa de gente afec-
tada por una comtln condicién polftica™ (13), en el Renacimiento
florentino se referfa en la préctica a quienes tenfan participa-«
cién directa en los asuntos pGblicos, aunque en principio se con
sideraba como parte del pueblo a todos los habitantes de la ciu-
dad, hasta llegar con Maquiavelo a significar a las capas infe-
riores, n los pobres, a los proleterios en contraposicién a 1a
capa dirigente.

Desde el punto de vista religioso judeo-cristiane, el término
pueblo estd expresado en la palabra griega ckklesfa (en hebreo
qahal) para significar la asamblea convocada por la Palabra. Para
e)l cristianismo, en el Antiguo Testamento el pueblo era Israel,
con exclusién de los demds, pero en el Nuevo Testamento ese puc-
blo convocado por la Palabra no conoce fronteras raciales, reli-
giosas, sexuales o de clase. Todos los llamados a pertenecer a la
ekklesf{a son admitidos en ella, a condicidn de que se acepten las
exigencias del Reino., La ekklesfa se mueve entre dos realidades
que la trascienden: El Reino y el Mundo. El primero constituye una
utopfn que debe ser realizada en el Mundo, pero que sélo seré con
sumada al final de los tiempos. El mundo es el espacio histérico
para la realizacidén del Reino. La ekklesfa o pucblo de Dios cs,
de esn manera, un simbolo, una mediuscién entre ¢) Reino y cl Mun
do. Mientras la consumacién del Reino no sea una rcolidad, el pue
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"blo cristiano vive en una permanente tensién entre el "ya" y

el "adn no". Tal es la utopia que da sentido a su lucha: la cons
truccién de la comunidad o pueblo de Dios.

Histéricamente, sin embargo, desde Constantinc se ha puesto
m@s el acentoen el fortalecimiento de los aspectos instituciona
les que en la ekklesfa como comunidad de fe. La iglesia institu-
cional ha hablado més de un Reino en el mis alld y ha rivalizado
con el Mundo. El poder ha sido personificado en quienes pertene-
cen a la jerarqufa, los cuales lo ejercen sobre el pueblec forma-
do por 1os laicos (del gr. lags=pueblo). Pero'ésta no es ia unica
versién dentro de la Iglesia. La otra versién, que ha sido silen
ciada, se expresa con fuerza de tiempo en tiempo, A partir de la
década de los sesenta y, setenta, por ejemplo, la ekklesfa, como
pueblo, vuelve al punto de vista original, como pueblo pluricla-
sista que hace consciente su fe, desde el horizonte del pobre y
del explotado, y lucha por una transformacién social e individual.
Surgen las Comunidades Eclesinles de Base como espacio en el que
el pueblo toma la palabra, discute, decide, piensa criticamente
sobre ¢l ser de la ekklesfa en sus articulaciones con el Reino y
con el Mundo, )

Desde el marxismo, los autores, entre ellos muchos latinoame
ricanos, establecen el término pueblo partiendo de un andlisis de
clase, reclamando asf el origen marxiano del concepto. Como se sa
be, el concepto de clase social no fue una creacién de Marx; ha-
bfa sido empleado yn por otros autores cronolOgicamente anterio-
res a 81, Lo que Marx hizo fue darle un contenido més exacto y
ponerlo en la base de cualquier explicacién cientifica de la so-
ciedad y de 1la historia.

El_Capital, obra fundamental de Marx, se detiene justamente
en el capitulo en que deberfa desarrollarse el concepto de clase
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social, es decir, después de haber analizado otros procesos so-

ciales mds concretos como la produccién, la distribucién del ca

pital y la produccién en el capitalismo, La exposicibén y clarifi
cacibn del concepte en cuestién requerfa, pues, un anflisis pre-
vio, desde el punte de vista teérico, del modo de produccién don
de se presentan las clases sociales,

Desde este Angulo son las relaciones o los modos como los hom
bres se relacionan entre sf, de acuerdo a su situacién frente a
los medios de produccifn, las que definen las clases y las que
condicionan, dentro de un modo de produccién dado, las posibilida
des de accifn recfproca entre 1los hombres.

Si se toman en cuenta, pues, las relaciones de produccién de
los hombres dentro de un modo de produccién, considerado éste en
su forma pura y abstractg; el antagonismo ¢s5 de exclusivamente en
tre dos clases: 1la clase explotadora y 1a clase explotada econémi
ca, politica ¢ ideolépicamente. Sin embargo, proceder de esa mane
ra es caer en un reduccionismo de la realidad social, pues en la
prictica "una scciedad concreta, una formacién social, comporta
mds de dos clases, en la medida misma que estd compuesta de varios
modos y formas de produccién. En efecto, no existe formaciém so-
cial que comporte_s@lu dos clases; lo que ¢s exacto es que las dos
clases fundamentales de toda formacién social® son las dos del mo-
do de produccién dominante de esa formacién" (14), Las otras cla-
ses exhibirén 1la tendencia a aiiarse a una u otra, dependiendo de
los propios intereses que las motiven, intereses que serfin asumi-
dos y, al mismo tiempo, respetados mediante la superacién,y no la
represién,de las contradicciones que se presentan siempre al inte-
rior de toda alianza de clase,

En toda formacién social de clases, el poder dc dominacién po-

+ El subrayado ee nusetro.
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1£tica e ideoldgica corresponde a la alianza censtitufda por las
diversas fracciones, igualmente dominantes, de la burguesia, nu-
cleadas en torno a una fraccién hegeménica que garantiza la sal-
vaguarda de los interéses generales de 1a alianza y cuyos intere-
ses espec{ficos son, en determinado momento mfs favorecidos por
€l Estado,

Come contraparte, en esa misma formacién social las clases
dominadas tenderdn a aglutinarse en torno a la clase obrera, cons
tituyendo alianza con ella. Es justamente esa posibilidad de a-
lianza entre la clase obrera y las demfis clases dominadas lo que
pormite hablar de clases populares o, més llanumente, de puebla.

Es desde 1a perspectiva de 1a teorfa de las clases sociales
que Antonio Gramscl entiende por pueblo "el conjunto de clases
subalternas ¢ instrumentales de cada una ‘de 1as formas de la so-
ciedad hasta ahora existentes" (15)+. Por sus intereses, sus pautas
de conducta y sus concepciones culturales, es decir, por su univer
so ideoldgico, estas clases estén en oposicién a las clases domi-
nantes de la sociedad y son ellas los sujetos polfticos de las
transformaciones sociales,

Es de notar que el pueblo, producto, en este sentido, de la a
lianza de varias clases, nunca llega a ser una masa heterogénea
e indiferenciada,pues cada clase lucha por conservar sus intere-
ses especificos que, en determinado momento, pueden entrar en con
tradiccién con los intereses de alguna de las otras clases, contra
dicciones que en mis de una ocasién se han querido vesolver con
el recurso de la represién violenta.

En esta versién marxista el alcance del término pueblo toma
como punto de referencin, la categorfa analftica de clase social,
En dicha formulacién,las clases sociales se determinan principal-

+ El subrayado oa nusstro.
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mente, aunque no exclusivamente, por el lugar econémico que ocy
Pan los agentes sociales en una formacién social dada, Afirmamos
que no exclusivamente, porque intervienen también factores super
cstructurales, es decir, lo polftico ¢ ideolégico y, en ese senti
do, la posicién que ocupe una clase social y el papel que desem-
pefie dentro de la divisién del trabajo.

Georg Lukécs, siguiendo a Marx, consideraba, en la primera [
tapa de su vida que en la sociedad burgussa "las dnicas clases
puras" eran la burguesfa y el proletariado y que éste es "la esen
cia de las fuerzas moteras y act@ia centralmente sobre el centro
mismo del proceso del desarrollo social™ (16).

Posteriormente, sin embargo, Lukfcs fue cambiando sus puntos
de vista en su anflisis social, de manera que sin abandonar la i
dea de la existencia de las clases expezé a destacar la importan
cia del concepto género humano. En la medida en que el individuo
tome conciencia de su pertenencia al género humano, en esa misma
medida se orienta a la perfeccibén. A partir de ese enfoque empeza
ron a aflorar nuevos estudios sobre algunos temas que hasta ese
momento, y aln en la actualidad, habian side silenciados siendo
que ocupan un lugar central en la obra de Marx, tales como: indi-
vidualidad, enajenacién, necesidades, sociedad de productores asg
ciades, etc. y otros valores implicitos en su proyecto comunista,

La tarea de rescate de estos temas ha correspondido, en buenn
medida, a la llamada Escuela de Budspest, entre cuyos integrantcs
cabe mencionar a Agnes Heller, disc{pula del mismo Lukdcs., En su
relectura de Marx, Heller encuentra que el concepto de necesidad
es central en la obra de éste. Los hombres cxperimentan un conjun
to de necesidades cuya satisfaccién no siempre pueden alcanzar
debido a las condiciones concretas de la sociedad en que aparecen,
- En la sociedad capitalista, donde el trabajador vende su fuerza
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de trabajo, las necesidades se convierten en mercancfa, pues su
satisfaccién 5610 es tomada en cuenta en la medida en que, en c}
contexto de la produccién, coadyuvan a la valorizacidn del capital
mediante el incremento de la productividad y de la riquecza mate-
rial,

Hay necesidades cuantitativas cnajenadas, ligadas por fuerza
u la produccién material y cuya satisfaccién sc¢ consigue tambiép
a través de medios materiales; en &stas, el hombre se convierte
en mere instrumento para los otros. Otro tipo de necesidades, son
las existenciales, vitales, en primera instancia, para la repro-
duccién biolégica y social del hombre, como 1a alimentacién, la vi
vienda, las relaciones sexuales y los contactos sociales. Existen
también las nccesidades cualitativas, es decir, aquéllas que tiencn
que ver mfis bien con }a vida social y no con la produccién. A éstas
pertenecen las necesidades rédidaieé, categorfa que Heller atribuye
8 Marx y que nos servird de idea rectora de cste trabajo sobre Co-
nunicacién Popular,

4Qué entiende Agnos leller por necesidades radicales? Se refie
re a "aquéllas que pacen en la sociedad capitalista como consecucn
cia del desarrollo de 1a sociedad civil, pero que no pueden ser sa
tisfechas dentro de 1os l§mites de 1a misma" y son, por tanto, "fac
tores de superacién de la sociedad capitalista” (17).

Todas las necesidades sentidas por el hombre, sosticne Heller,
son verdaderas y reales, y no falsas ni imaginarias, y de ab{ que
todas deben ser reconocidas y satisfechas por la sociedad, aunque
de osta sntisfaccién deben excluirse squéllas que por su estructu-
ra conducen al sometimiento de un hombre por otro, cs decir, las
necesidades cuantitativas de posesién, de poder y de ambicién,

WQuiénes son, seglin Agnes Heller, los sujetos histéricos de
esa lucha por copseguir la satisfaccién de las necesidades radica-
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les? Ella no discute ol hecho de que "la clase gbrera tepga un pa
pel histérico enormemente significativo en la transformacidn

de la sociedad, pero se opone a aceptar que "una sola clase pue-

de asumir el poder y ser la Gnica representante de la transforma

cién* (18).

En este trabajo, partimes del hecho de que no hay posible
transformacién radical de 1la sociedad si se dejan intocadas las
relsciones sociales que impiden que el hombre sea humano. Ahora
bien, la clase obrera, en tanto que tal, sélo se liberard a sf
misma si libera tnnbién a la humanidad, Pero, la clase obrera
ino busca tambi@n intereses particulares? itiene ella conciencia
de 1a enajenaciqn que permea sus relaciones sociales? (Su con-
ciencia no se limita a un reconocimiento de su situacién de ex:
plotacién y a la necesidad de luchar sélo por un mejor nivel de
vida, aunque esto Gltimo sea totalmente explicable en los pafses
del Tercer Mundo? 5i no se trata sélo de luchar por transforma-
ciones polfticas itiene la clase obrera como tal necesidades ta-
dicales y la conciencia de que sélo con la lucha por la satisfac
cién de las mismas se puede transformar radicalmente la sociedad
total?

El hecho de que Marx concibiera a 1la clase obrera como el déni
co sujeto de la revolucidén, concepcidn que Heller considera sétlo
como una "construccién filoséfica", y por otro lado, que afirma-
ra que la sociedad capitalista se transformarfa a s{ misms en ra
26n del dinamismo interno de las mismas leyes econémicas, puede
explicarse solamente como parte de las contradicciones, naturales
por lo demfs, del propio sistema filoséfico de Marx, y por las di
versas alternativas y posibilidades que éste presenta a lo large
de su obra,

Agnes Heller, apelando al mismo Marx, sostiene la tesis de
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que "los sujetos de la superacién de la sociedad basada en la su

bordinac16n y la jerarqufa son los portadores de las necesidades

radicales®. Bs decir, las personas que tienen necesidades de las

cuales no son conscientes, que se han formado dentre de una socie
dad determinada, pero cuya satisfaccifn sflo es posible mediante

la superacién de esta dltima {que Marx llamaba capitalism¢) y la

creacién de la 'sociedad de productores asociados'' (19).

A reserva de abundar sobre el tema, a io large de este traba-
jo, cabe sefialar aqui que el carécter abierto de la teoria de las
necesidades, en cuante que no excluye a nadie como sujeto poten-
cial de las transformaciones, y el caricter materialista de la
misma, pues las necesidades son fuerzas materiales que impulsan al
hombre a buscar los medios para su satisfaccién, nos estimulan a
seguir en este trabajo las lfneas expuestas por esta autora,

El carfcter abierto y materialista de la teorfa de las necesi-
dades radicales permite formular, tentativamente y sobre nuevas
bases, el concepto pueblo, considerando que forman parte de é1 to
dos los hombres portadores de esas necesidades radicales que an-
helan la sntisfaccién de las mismas, que hacen consciente su re-
lacién con el género y luchan por la superacién positiva de la e
najenacién en cualquier sociedad basada en las relaciones de subqr
dinacién y de competencia, y por la coenstruccién de una socicdad
verdaderamente humana,

tQué permite afirmar, en efecto, que un hecho econdmico como
son las relaciones de produccién que generan la aparicidn de los
clases burguesfa-proletariado, con su consiguiente antagonismo,
determine en csta ﬁltima la existencia de una ideologia revolucio-
naria?

Cierto que el antagonismo de clases es el principal, pero ies
+ El subrayadc es nuegtro.
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€1 excluyente de otros antagonismos en todas las situaciones his
téricas?

. La ideologfa jes reductible a ideologias de clase?

Los sujetos polf{ticos de las transformaciones sociales than
de determinarse, necesaria y exclusivamente, en razén de su per-
tenencia a la clase proletaria?

Los hechos histdricos parecen desmentir la respuesta afirma-
tiva a cualquiera de estas preguntas, Por ello, habrfa que pensar
"més bien en que "toda vez que estf en juego una multiplicidad de
antagonismos sociales, los sujetos polfticos a que éstn da lugar
jamds son las clases en cuanto tales., En ningﬁn acontecimiento
histérico intervienen sujetos polf{ticos cuya taxonomia sea la tra
duccién puntual y simétrica de las clases existentes. En tal vir-
tud, ol sujete polftico nunca es la clase en cuanto tal ni un sec
tor de la clase, sino un sector pluriclasista aun cuando en su in
terior pueda discriminarse la fuerza relativa con que intervienen
actores de una clase u otra” (20). Ese sector pluriclasista quere-
mos entenderlo aquf_nbierto;en relacién a quienes quieran incorpo-
rarse a él, y radical en tuanto a que busca satisfacer necesidades

radicales. Es, para nosotros, la masa. Més adelante hablaremos de
ella,

1.3. Comunicacién Pdpulaf.

Hemos venido hablando aquf de comunicacién come un proceso en
el que los seres humanos comparten significados en relacién a un
mensaje (objeto, contenido) puesto en medio de la escena en la que
participan, libres de toda dominaciﬁn, uno o varios emisores y
perceptores quienes, al debatir y coactuar sobre el objeto, esta-
blecen entre s{ un vinculo simétrico que les permite mantener su
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autonomia, aunque ésta sea relativa, y su capacidad de decisi@n
y de accién.

Por otra parte, apoydndenos en la teoria de Agnes leller so
bre las necesidades radicales, hemos intentado formular una acep
cién del concepto pueblg cn 1a que se toma en cuenta no exclusiva
mente la clase social sino también, y de manera principal, el con
junto de necesidades radicales, El hecho de que estas necesidades
no puedan ser satisfechas en los marcos de la socliedad industrial,
ofrece la posibiljdad de que los portadores de las mismas, sin im
portar grupo, sector, estrato o clase social, se conviertan en
protagonistas de las transformaciones sociales, Esto ticne una in
cidencia directa en el tema de la comunicacién popular.

La sofisticada tecnologfa apta para la comunicacién de que dis
pone el hombre actual ha deslumbrado a mAs de un cient{fico so-
cial, Se quisiera penetrar, por ejemplo, hasta en el detalle més
insignificante de 1a influencia de los grandes medios sobre las
conductas de los hombres. El espiritu cient{fico del racionalismo
pervade los estudios del tebrico y del investigador en comunica-
cibén sobre los hechos més deslumbrantes, en detrimento de los que
en apariencia son mis intrascendentes pero que en el fondo pueden
resnltar mis determinantes.

Cuando se habla, por eiemplo, de comunicacién popular, se pieﬁ
sa de inmediato en aquéllos medios impresos, auditivos o audiovi-
susles -identificando medios con comunicacidn- que sirven de sopor
te a los mensajes, medios controlades por las clases dominantes
¥, en mucho menor medida, en las acciones cotidianas de interrela
~ cién humana, interpersonal o grupal, propias de la clase mayorita

ria que integra 1a base de la pirdmide social o que estd al sometida

a la dominacién. Desde ess perspectiva, la comunicacién popular
es propia, exclusivamente, dec una sola clase social, es decir, de
aquélla a la que 1a clase minoritaria o dominante le¢ impone, so-
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bre todo a través de los mensajes de los medios tecnolégicos, su
concepcién del mundo, de la vida y del hombre, es decir, su idep
logia.

Es legftimo preguntarse hasta qué punto esta manera de plan-
tear las cosas, al privilegiar al medio, no responde mis a un es
tercotipo que a la realidad misma. Ni esta divisién de la socie-
dad en clasessociales es, como vimos,totalmente la dnica, ni los
efectos o influencia de los medios tecnolégicos es la mis deter-
minante en la sociedad. De ahf que, sin proponérselo, muchos crf
ticos del complejo industrial de la informacién-comunicacidn,
transnacional, monopdlico y autoritario hayan cafdo implfcitamen
te en el garlito mcluhiano de que '"el medio es el mensaje". La
urgencia de la lucha contra el gigante de las redes transnaciona
les de comunicacién les ha llevado a situar en el centro de sus
preocupaciones, tedricas y précticas, al med1o de comunicacién
tecnolﬁgico como si éste fuera el enecmigo a vencer,

Motivadas por esa preocupacién han aparecido las iniciativas
de los investigadores para plantear las bases tebricas de la co-
municacién alternatiﬁa/popular y, de otro lado, han empezado a
multiplicarse las acciones concretas de los grupos para crear sus
propios medios de informacién/comunicacién. El enemigo no duerme
y hay que ganar terreno. :CAmo? Poniendo en evidencia sus proyec-
tos de dominacién, actuando lo antes posible, ¥y con sus mismas
armas, contra €1, Se establece asf{ una competencin entre el gran
gigante que lo tiene todo: recursos materiales, personal capaci-
tado, técnicas para llegar al con-sub e inconsciente, y el pul-
garcito que sélo dispone de un buen marco tedrico, gran désis de
buena voluntad y valor, pero no de los recursos necesarios para
llevar adelante la tarea de reivindicacién.

Pronto la desigualdad de la competencia se pone en evidencia.
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Ni por su aspecto técnico, ni por su contenido, el medio alter
nativo y/o popular puede marchar a un ritmo que le permita ganar
terreno entre un p@blico deslumbrado por cl oropel noticioso, pu
blicitaric o de entretenimiento que le brindan los grandes mec-
dios, A las deficiencias técnicas y de contenido, habria que afip
dir también el esponténeo y natural rechazo que experimentan an-
te los grandes medios, por la estructura, propiedad y control de
los mismos, quienes hacen y promueven la comunicacifn alternati-
va y/o popular, Estos tres factores, sin ser los Qnicos, y tal
vez ni los principales,contribuyen a mantener en la marginacidn
Y, por ende, en la inoperancia, al medio alternativo y/e popular,

BEn muchas ocasiones esta urgencia tedrico-préctica no ha sido
suficientemente confrontada con la tealidad, Existe, por lo pron-
to, una ambiglledad conceptual que afecta tanto a la que se llama
comunicacién alternativa como a la que se designa con el nombre
de comunicacién popular, Comunicacién alternativa y comunicacién
popular no son conceptos unfvocos aln cuando ¢n determinado momen
to lleguen a identificarse en virtud de que ambos se refieren &
un mismo fenbmeno social: la opcibn por formas de comunicacién di
ferentes y opuestas a aquéllas que buscan imponer las fuerzas de
la dominaciﬁn. Separémoslas entonces y digamos brevemente alge so
bre cada una de ellas,

. Los autores que han desarrciiado el tema de la comunicacién
alternativa han recalcado el carficter ambiguo del concepto mismo,
Aquf diremos que la alternatividad estd dada por la opcidén que se
plantea, pero opcién, afreﬁie a qué? Frente a los medios que sen
tenidos en propiedad y controlades por los grupos que los usufrug
tGan en provecho de sectores privilegiados. Si es asi, hay que a-
clarar en todo caso que esta opcién implica que el medio alterna-
tivo no ofrezca una realidad previamente construida, sino proble-
matizada y de ahf 1a importancia del contenido y del discurso,
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Y aquf habrfa que tomar en cuenta todo lo que se dijo antes so
bre 1a estructura y dindmica misma de la comunicacidn como diflo-
go sin dominacifn., En la comunicacidn como relacién dialégicn
cualquier contenido es susceptible de problematizacidn por parte
del sujeto. Pero pata esta opcifn se requiere también tomar en
cuenta el contexto politico en el que surée un medié alternative;
es decir, su aparicién estd determinadc por la praxis social, mis
ma que conduce a enfrentar los mensajes del medio alternativo con
los de los medios dominantes, en un intento por modificar la rea-
lidad, (21).

Para otros auteres, la mayor parte de los medjos alternativos
no son sinc ruido frente a la informacién sistemdtica del poder,
Pero (dénde ubicar, cﬁmo identificar el poder en esta sociedad di
nimica, abierta, del capitalismo, que Michel Foucault denominn so
ciedad disciplinaria? Habria que advertir c@ma 1a medernidad y el
progreso han atravesado todas las zonas de la sociedad y de la ac
tividad humana. Modernidad y progresc han conocido, y conocen cada
dfa mejor, un perfeccionamientc al que no escapan las formas do
poder ¥ de su ejercicio, La eﬁoluciﬁn de estas formas corre pareja
al desarrollo de los procesos sociales econdmicos, juridico-polf~
ticos o cientificos.

Foucsult advierte on la sociedad moderna, una correspondencia
entre el fendmeno de la acumulacidn de capital y el de la acumu-
lacidn de los hombres, de manera que "los métodos para dirigir la
acumulacidn de los hombres han permitido un despegue polftico res
pecto de las formas del poder tradicionales, vrituales, costosas,
viclentas, y que, cafdas pronto en desuso, han sido sustitufdas
por una tecnologfa fina y calculadora del snmetimiento*.(ZZ)Por
otra parte, n la democratizacién formal de 1a sociedad, con su
pastulado de igualdad jurf{dica, corresponde 1o aparicién de los

+ Bl subraycdo ea vueatra.
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sistemas de microgoderf actuantes ya noc en un solo punto, sino en
todo el cuerpo social y que en razén de la jerarquizacién propia
de éste se muestran, en forma de disciplinas, come "esencialmente
inigualitarios y disimétricos" (23). Finalmente, otro cambio en

la forma de poder ha acontecido en el campo de 1a ciencia en don
de, a partir de ciertas técnicas empleadas por las ciencias del
hombre, se ha reforzado y refinado el esquema poder-saber sobre el
que se asienta toda disciplina.

En tal situaciﬁn, el poder no se ubica en un solo punto: per-
sonn ffsica, institucién, legislacién, etc., sino que se caracte
riza por su omnipresencia en cuanto que "se subdivide é1 mismo
de manera regular e ininterrumpida hasta la determinacién final
del individuo, de 1o que lo caracteriza, de lo que le pertenece,
de lo que le ocurre" (24), Esta forma de poder se ramifica, se ex_
tiende y se reproduce sin cesar & tal grado que permite "la pe-
netracién del reglamento hasta los nds finos detalles de la exis
tencia y por intermedio de una Jorarqufa completa que garantiza"
(25), su funcionamiento cap1lar . Més atin, esta forma de poder
omnipresente funciona autométicamante por cuanto que el individuo
se somete a €1 desde el momento en que-se le induce "un estado
consciente y permanente de visibilidad" por el que sabe que es
visto sin que 61 vea al vigilante,

De esa manera, el poder surge interna y sutilmente de las fun
ciones y acciones del individuo y es vivido por é1 en todas las
instancias y esferas de 1a actividad humana, El individue se some
te por s§ mismo o las coacciones del poder, las reproduce y las
act(a espontéincamente.

Desde el punto de vista de la comunicacién se advierte enton-
ces la dificultad para hablar de una comunicacién alternativa y

+ Loe subrayados son nuestros,
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para disefiar sus estrategias correspondientes, si por ella se
entiende a aquel conjunto de acciones destinadas a debilitar o
anular las informaciones de un poder ubicado en un solo centre

y corpereizado on una persona o en una instituci@n. a las que
Foucault considera sélo como "formas terminales de poder", como
si el poder no actuara también en las zonas periféricas del cuer
po social, a través de distribuciones individualizantes, plasma-
das en la vigilancia y el control, por el que cada uno se convier
te en sujeto ejecutor de poder respecto a s{ mismo y a los demds.

Las relaciones de un individuo con otro son, de esa manera,
relaciones de peder que forman una red que une a todo el conjunto
social, Yy en la que el problema principal no consiste ya en saber
quién lo ejerce, A través de un sistema jerarquizado, tal como a-
parece en las scries policiacas para televisién, el centro tiene
sus contactos distrfbufdos estratégicamente en las diferentos ins
tancias sociales de manera que al momento de dar el golpe pueda e-
vitarse nl miximo el error. La informacién proporcionada por el
poder, a la due pretende oponerse la informacién del medio alter-
nativo, puede proceder entonces de todos los puntos y de ah{ la
debilidad de muchas acciones y medigs de ;qmunicacién alternati-
va que enfocan sus mensajes contra el poder dejando intocado ol
cenjunto, esto es, las relaciones sociales.

Por supuesto que no se trata aquf de descontar ni de negar el
papel positivo que han jugado estos medics en determinadas coyun
turas histéricas al impulsar los cambios polfticos en la sociedad.
Habrfa que pensar por ejemplo, en la tarea que han desempcfiado en
paises como Brasil, Bolivia y, mds recientemente, en Nicaragua y
El Salvador, por citar s6lo los casos mis cercancs a nosotros, O-
perando en circunstancias especiales, dichos medios han sido capa
ces de romper el cerco informativo tendido por los medios del sis
tema dominante.



39

Sin embargo, fuera de esas circunstancias especiales, que por
ser tales quedan fuera de la cotidianidad del hombre comin, los
ﬁenenjes vehiculados a través de los medios alternativos se dilu-
yen en el torbellino de la 1nformac16n del sistema o, en el mejor
de los cases, son recugerado por éQte. En la cotidianidad puede
resultar mis bien que "el peor contacto comunicacional en una or-
ganizacién pnrticipatiia y democrética, entre y con campesinos y
obreros, jamis serd suplantado por el mejor de los medios informa
tivos de cardcter nlternativo" (26).

La sola discusién en torno al medio alternativo hace ver, pues,
la conveniencia de valorar en su justa dimensién su penetracidn
e influencia para no caer en triunfalismos estériles que mis que
contribuir a la transformnciqn de 1la sociedad, conducen a mante-
ner y apuntalar el statu quo, haciendo del medic alterpativo un
"mito de las izquierdas" (27).

. La comunicacién popular, por otra parte, delimita més explf
citamente a sus autores y protagonistas desde una perspectiva de
clase al entender por pueble a los integrantes de la alianza cons
tituida por las clases dominadas, proletarias, en contraposicién
a las clases dominantes por el hecha de ser tales,

Desde esta perspectiva tefirica la comunicacién popular tiene
como protagonista a las distintés clases subalternas que, unidas
en una alianza, ''son portadoras (y no necesariamente productoras)
de ciertos comportamientos y concepciones culturales diversos de
y contrapuestos a los de las clases hegemdnicas™ (28). Sin embar-
go, en 1la prﬁctica esta alianza de clases da origen al pueblo, co-
mo roalidad socinlégica y cultural no homogénea, pues admite im-
plicitamente la existencia, dentro de la alianza, de un sinnﬁmero
de prupos, subgrupos, sectores, estratos, clases, etc, social y
culturalmente diferentes, cada uno, por separado, con intereses ma
teriasles y simbélicos propios, unidos sélo por su sitvacién de do-
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minaciﬁn. Yiqué pasa con la comunicacién popular dentre de esa
heterogeneidad?

Aquf entendemos por comunicacién popular a aquélla que, mis cer
cana a las caracter{sticas que hemos asignado antes a la comunica
cién sin més, es realizada por individuos de distintos grupes, cs
tratos o clases sociales que con necesidades radicales insatisfe-
chas ¢ impedidas para hacer circular sus mensajes a través de los
grandes medios y desprovistas de recursos materiales, de conocl-
mientos técnicos, utilizan sus medios tradicionales: reuniones ve
cinales, campanas de iglesias, cohetes, etc, o crean otros nuevos:
volantes, peridédicos murales, mantas, pancartas, hardas, etc, pa-
ra decir su palabra; estes medios desencadenan ricos proceses de
informaci6én y comunicacién dentro de cada grupo y estrato o entre
grupo y estrato y posteriormente estos procesos se potencian has-
ta desembocar en la organizacién de actos masivos come festivales,
eventos culturales, marchas y mitines politices, etc.

Antes hemos afirmado que el sujeto politico de las transforma-
ciones sociales no estd determinadoe por la clase social. Aquf plan
teamos que el sujeto de la comunicacién popular atraviesa también
las clases, los estratos Yy los grupos'sociales. Es un sujeto hete
rogéneo y multifacético, Es, cn otras palabras, la masa que tanto
impresioné y conmovié a Canetti. La miré con cjos de ternura y emo
cifn més que de miedo. Pudo por ello arrancarle sus secretos y per
catarse de su poder para transformar cuanto toca.

La masas en sus momentos de descargn, dice Canetti, acerca, i-
guala, sefiala metas comunes y da espontaneidad a quienes pertene-
cen a ella, La masa abierta desconoce jerarquias al borrar las di-
ferencias de origen, sexo, propiedad y ocupacién. Quien a ella se
une ''sg encueptra tan cercanc al otro como a s@ mismo... ninguno
es mfs, ningune mejor que otro' (29).

(3 S LI
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Los grandes hechos histéricos, sobre todo de la Revolucién
Francesa para acd, han sido provocados por los estallidos de 1a
masa., Esta conoce, es cierto, etapas de reflujo, Pero vuelve o
aparecer con fuerza superando a sus 'representantes' y "no se
conforma con piadosas condiciones y promesas, quiere experimen-
tar ella misma el supremo sentimiento de su potencia y posesién
salvaje y, para este fin, siempre vuelve a utilizar lo quec le
brindan las ocasiones y las exigencias sociales™ (30).

Humanistas liberales, marxistas ortodoxos, religiqnes insti
tucionalizadas, etc., todos hablan en favor del héﬁbre. pero ven
a la masa con desconfianza y desdén; la aceptan sélo cuando tie-
ne para ellos un carfcter instrumental y sirve a sus propdsitos,
Quieren una masa dfcil que puedan interceptar. Las acciones, ta
Teas ¥ ritos que le asignan, y que no son otra cosa que suced4-
neos & sus necesidades, subsisten por un tiempo, Perc aun esa ma
sa cerrada conoce momentos de ostallido; rompe los limites arti-
ficiales que se le imponen y supera la manipulacién y la domesti
cacién de que ha sido objeto,

Ahora las masas estén aqui, Su presencia y los procesos socig
les masivos que ellas descncadenan son innegables. Ahora, quiéra-
se 0 na, todo es masivo: ciudades, educacién, cultura, comunica-
cién, etc, Si el proceso de masificacién se inicié a partir de 1a
Revoluciédn Francesa, después de la segunda Guerra Mundial se con-
snlidé definitivamente, Se contaba para entonces con la "infraes-
tructura tecnolégico® necesaria, con la mediacién social adecuada:
los llamados medios masives, como soporte de los mensajes para pi-
blicos amplios, anénimos, heterogéneos. "Nunca ha existido -decla-
ra J. Martin Barbero- mayor fluidez, nunca se rompié la rigidez de
los comportamientos culturales como en la sociedad de masas" {31).

Actualmente, se pucde afirmar que lo popular es lo masivo. Hoy
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mfs que nunca las masas son laos protagonistas de 1os procesos so-
ciales, entre ellos, por supuesto, los procesos culturales., Entre
la cultura popular y la cultura de mases se ha producido, o estd
en proceso de producirse, lo que J. Mart{n Barbero llama, un
"mestizaje" que vuelve vana toda nostalgia de lo primero entendi
do como lo autfctono y toda condena de lo masivo identificado
con la cultura urbana. No cabe sino abrire al futuro -que espera
mos promisorio- que ofrecen los procesos de masificacién con to-
do el potencial de cambio que lleva en s{.

Refiriéndonos al papel de las masas en México nos bastaria
citar tres ejemplos significativos que han tenido lugar en los
(ltimos afios. Ellos nos permitirdn ver cl carfcter heterogénco
del pucblo. La década de los sesenta fuc particularmente prédiga_
en ¢l mundo en lo que se refiere a movimientos de masa. La incen-
formidad puesta de manifiesto inicialmente en la protesta juvenil,
se extendid répidamente a otros sectores sociales. Los movimicntes
estudiantiles se convirtieron en movimientos de masas signados
por su antiautoritarismo. En Méxicu la chispa que provocé el in-
cendio del movimiento de 1968 se originé en un insignificante
pleito entre estudiantes de dos escuelas preparatorias. El incen-
dio demostré al poco tiempo la carga de necesidades contenidas en
las masas: el pafs estaba urgide de cambios profundos, Obreros, in
telectuales, campesinos, amas de casa, etc, se sumaron a la lucha.
El pueblo tomd la calle. Tal vez el sector estudiantil se expresa
ba con una fuerza relativamente mayor, pero la participacién de
los otros sectores fue también decisiva, Las movilizaciones de ma
sas, terminaron con la matanza de Tlatelolco el 2 de octubre. fle-
cha memorable, histérica. Desenlace trégico. Pero la vida polfti-
ca ya no fue la misma.

Otro ejemplo de la irrupcién de las masas en la vida nacional
es su simple presencia en los asentamientos humanos, 5e calcula
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que paré el afio 2000 la ciudad de México alcanzaré los treinta
millenes de habitantes. Scn las masas las que estﬁn en la ciudad;
ésta es el escenario de su vida cotidiana; en ella se divierten y
se aducan y hasta de vez en vez toman la calle pera expresarse pl
blicamente. Una paradoja: las masas tienen para si el espacio urba
no, a pesar de no tener cubiertas sus necesidades sociales més ele
mentales,

Es preciso reflexionar sin asustarse o mostrarse descncatado
ante la "fuerza productiva extraordinaria" que significan las masas
que pueblan las grandes ciudades, sobre todo las del Tercer Mundo.
"Romperén estas ciudades con el cerco heredado de un pasado casi
doméstico, inclufdas las costumbres y el pensamiento, para arri-
bar de 1leno a la masificacién de todos los procesos seciales. Sue
na terrible para muchos, sumado un sector de la izquierda mexicana,
Y lo es sin duda, pero mds terrible podria ser la disolucién colec
tiva" (32).

Por lo que rospecta a la masificacién de la ciudad de México,
"1a opresién que reciben las masas al utilizar intensamente la cs
tructura urbana... ne proviene ni de su tamafic -con més de 16 mi-
liones de habitantes hoy enidia ni del estado de excepcién que
priva en el D.F, respecto a la democracia representativa, sino muy
concretamente del impedimento para aproplarse de los procesos so-
ciales que ellas protagonizan perc no controlan. Imaginarse que
esto podrfa ser distinto sitGa a las masas en una perspectiva de
clase no propiamente proletaria frente a la opresién urbana de la
sociedad capitalista y al ejercicio de la democracia en 21 uso de
la ciudad, Esa posibilidad las acerca més hacia la democracia di-
recta y la autogestidn del territorio" (33).

El ejemplo més recicnte del poder de las masas estd adn vivo.
La espontdnea y fresca participacién masiva, sobre tode de los
jévenes, a rafz del terremoto que aselé a la ciudad de México el
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19 de septiembre, sdlo es comparable s 1a magnitud e intensidad
de ese fenémeno naturasl.

Las masas tomaron espontédnesmentc las calles, Se apoderaron,
al menos momentéineamente, de la civdad. El mite de la indiferen-
cia y de 1a apatfa se vino abajo, EI individualismo fue suplanta-
do por el comunitarismo, Aparecieron formas de organizacidn de nue
vo cufio: grupos feministas, estudiantiles, cristiznos, intelectua-
las, etc. por encima de las djiferencias de clase. Se manifestaron
ciertamente las relaciones de poder que privan en la cotidianidad,
pero aparecieron también valores morales que se suponfan sepuita-
dos a estas alturas en los espacios de las megaldpulis. Las limi
taciones de esta participacién de 1a masa le vinieron dadas por
factores externos & ella y son meramente circunstanciales: la ato-
mizacién, la falta absoluta de canales para ups participacidn sos-
tenida, etc. Pero con tods y esas limitaciones, la leccidn estd
ah#: las masas son capaces de recuperar y actuar valores desplaza-
das por un régimen social y pol{tico democrdtico en la forma pero
autoritario en su contenido.

La movilizacién secial eﬁidencid varias cosas: a)} el poten-
cial de energin contenido o reprimido en las masas por mucho ticm-
po se expresa en ¢l espacio y tiempo en que es posible canalizar-
1lg. b) Esta energ!a no surge de un solo punto (clase, sector, gru
po o estrato sociales) sino de todos los puntos posibles que se
sienten interpelados por un hecho que sfecta & la sociedad globat,
¢} Adopta formas en las que se rebasa con mucho las expectativas
y proyectos de cualquier instrumento social o politico {partides,
sindicazos, Iglesia, Estado y demfs instituciones) que pasa, al me
nos en este caso, g un segundo pisno, d) No excluye la posibilidad
de autporganizacibn y autogestién, social mds que polftica, en tor
no a vna tarea comin., e) Es capaz do generar desde su iatcfiorf N
misme, ias formas de comunicacidn que respondan a sus necesidadcé"}
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y de obligar a un cambio en los canales oficialmente institucio-
nalizados.

Pero se argliird, la masa es frdgil, se desintegra, se descom-
pone fécilmente. Es cierto, "S6lo puede subsistir -sefinla Cane-
tti- si el proceso de descarga‘cuntinQa debido al aporte de nue-
vos elementos humanos. 5610 el incremento de la masa impide a sus
componentes tener que someterse otra vez a sus cargas privadas"
(34).

Las masas estin ahora en lo popular-urbano. Y mientras levan
tan sus demaﬁdas, entre ellas la de los espacigs urbanos, se cdg
can, "par el solo hecho de vivir allf, en la ideologfa socinlis-
ta" (35). Pero los cambios en esa misma direccién no vendrén por
s@ solos, Las demandas requieren ser articulndaé para que la masa
se constituya en up potencial revolucionario hacia nuevas formas
de organiznciﬁn social que garanticen un cambio cualitatiyo de
la vida humana.

La masa es un conglomerado social, heterogénec y no permancn-
te, Esto puede constituir su punto débil para considerarle sujeto
de 1a historia y, por tanto, protasonista de la comunicacién popu
lar. Qfrece, sin embarvgo, espontaneidad,'energga, frescura y mayor
libertad de movimiento a quienes se jntegran a ella, Planteamos
aquf 1a hipftesis de que el principio articulader, nucleador, de
esa heterogeneidad puedsn ser las necesidades radicales sentidas
por sus integrantes y que se hacen comunes, en parte si y en par-
te no; en los momentos de estallidg,

8i nuestro propSsito es el de enriquecer el tema de la comuni-
cacién popular, es deber nuestro ampliar tamb;én el horizonte en
orden a considerar a todos los movimientos sociales proletarios
0 no, que centrados en las necesidades radicales, pretenden forta
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lecer el Ambito de la sociedad civil, aprgvechando los espocios
existentes y creando otros nuevos para la creatividad y la origi
nalidad, espacios que apuntan a un nuevo tipo de sociedad que per
mita la superacién positiva de la enajenacién de las relaciones
sgciales. '

Todo esto nos obliga a analizar lo que se ha hecho, ¥ s¢ es-
t4 haciendo, en esta parcela de la actividad humana, como parte
de la totalidad de los procesas sociales, no séle ni principalmen
te en aqu@l tipo de comunicacifn que tiene camo soporte a los des
lumhrantes medios electr@nicos; sino en el mds modesto pero n2
por ello menos decisivo, que es la comunicacién que el hombre vi-
ve, quiz@s sin sentirle ni cuestionarlo, en su vida cotidiana.
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CAPITULD II,

COMUNICACION Y VIDA COTIDIANA

Nos hemos referido antes, en términos muy generales, a lo
reificacién de las relaciones sociales y, por ende, de las re-
laciones de comunicacién, que se da en las sociedades actuales.
Nos proponemos ahora ser mfs explfcitos al respecto,

Cencebimos al hombre como un ser que en el curso de su evo-
lucién se va haciendo a s{ mismo gracias al trabajo., En ¢l curso
de su evolucidn. al tiempo que trabajaban, los hombres tuvieron
necesidad de decirse alge los unos a los otros"? (1). Para satis-
facer sus neccsidades debieron producir instrumentos materiales
y un complejo sistema de signos convencionales, sfmbolos, que les
permitieran expresar su mundo interior, La elaboracidn de instru-
mentos ¥ de sfmbolos formé parte, como sostiene Rossi Landi, de
un proceso unitario. La produccién de esas representaciones o sfm
bolos, que constituyen los lenguajes,permitié al hombre separarse

del resto de los animales,

El hombre, seflaln Rossi Landi, "ente que se hace a s{ mismo,
animal productor de instrumentos y de palabras (de utensilios y
enunciados), se ha hecho y continfa haciéndose produciendo unos y
otros, y sirviéndose de los mismos. Para instituir relaciones de
trabajo y de produccién, el hombre también debfs hablar, comunicar
se: ello ocurrié en el curso mismo de esa institucién, de manera

+ Desde el punto de vista de la biologfa neodamyinista oontempordnea as pro-
bable que el origen de los hominidos haya mido gradual a partzr de un ni-
mio ancestral (Driopithecus - Ramapithecus). Por el emtrarin la Esoucla
del Equilibrio Puntuado » Saltasionista (Stanley y Gould) enatiens que ane
cambio no es gradual eino intermepido,
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inextricablemente unida y solidaria, puesto que el hombrs no se
habria puesto a hablar y a comunicarse sin instituir esas relacio
nes. La produccién de signos ég una institucibn de relaciocnes de
trabajo y de produccifn de igual manera como estas relaciones son
signos, La palabra es el objeto que puede ser usado nuevamente"

{2).

Pero el trabaje se realizs siempro en condiciones dadas. Las
condiciones y el mode en que los hombres trabajan favorecen ya el
desarrollo de su ser integral, ya su sola existencia y determinan
;albién las formas que adoptan sus relaciones con el mundo obhjeti
vo: con la naturaleza, con los demds hombres y consigo mismo. Pre
sentaremos por elloc primero nuestra concepcién scbre ol trabajo
humano en abstracto, para contextusrlo después en la sociedad ca-
pitalista, De ah{ pasaremos a precisar el tipo de relaciones socia
les que se desprenden de e¢sa forma histérica de trabajo y ejempli-
ficaremos finalmente las relaciones sociales predominantes en un
proceso tan cercano al proceso comunicative como es 1a educacidn,
Tedo esto nos permitird ubicar a la comunicacién en su contexto
histérico concreto y sdﬁertir. en los dos apartades siguientes,
las posibilidades reales que éste ofrece para una comunicacién ver
daderamente humana,

2.1. Rafz y expresién de las relaciones sociales reificadas,

Empezaremos por decir que el hombre es un ser productive cuan-
do en lo que hace ¢ deja de hacer busca expresar su esencia humana
a partir de su relacién activa con el mundo. El concepto de hombre
productivo tiene sus rafces en 1a civilizacién-cultura de los grie
gos. Para ellos, el homo faber, ligade a la técnica productiva, a)l
uso de la mano, y el homo sapiens, emparentado con la contempla-
cién y 1a inteligencia, no implicaba necesariamente disociacién en
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una misma persona, El hacer (teccne) ¥ el conocer (episteme) cran
parte de un mismo procesc. Los griegos tributaban as{ un claro re
conocimiento a las posibilidades cognoscitivas del hombre, dentro
de una concepcién activista del conocimiento que supone una inte-
raccién permanente y necesaria entre el objeto y el sujeto. Esa
interaccién hace que éstc asuma un papel activo, que no sélo es-
té en el mundo o frente al mundo, sino con €1,

Los griegos consideraban que el hombre conoce el munde cuando
acttia scbre é1 y no cuando frente a é1 se comporta de manera pasi
va o receptiva, Esta idea de la concepcién activista del conoci-
miento ha estado arrsigada en 1o mejor del pensamiento occidental
que se rcmonta a los grieges y que nunca se perdid totalmente. As{,
la relacién entre el conocer y el hacer fue retomado con interés
por los pensadores del Renacimiento. Marsilie Ficino, por ejemplo,
acompafinba ¢l concepto "verum factum" con la idea de la experimen
tacién, Al comparar el proceso del conocimiento del hombre en ge-
neral con cl del geémetra, concluye que para conquistar el verda-
dero conocimiente de las cosas es necesarlo primero hacerlas, Ge-
rolamo Cardano, por su parte, acude a las matemiticas como el fun
damento y el método que permite llegar al conocimiento y a la cer
teza y destaca, ademds, la necosidad de la observacién.

En esa mispa lines de pensamiento se encuentran Leomardo da
Vinci y Galileo Galilei, El primero se refiere a las matemdticas
como ¢l lenguajo universal y destaca la importancia del experimen
to por el que debe pasar la ciencia, para demostrar su validez,
una vez que se cuenta con la comprensién intelectual de las cosas.
Es, sin embargo, Galileo quien habla mds explicitamente del méto-
do experimental como el medio més idéneo para llegar al conoccimien
to verdadero; hace hincapié en 1o necesidad de usar los instrumen-
tos y de acudir tanto a 1a razén comc a la experiencia para obtener
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conocimientos; de los hechos pasa a la idea de su conexi§n ra-
clonal y de ésta vuelve a los hechos (induccibén-deduccibn). El
verdadero conocimiento de los fenémenos se obtiene, segfn &1,
sélo por medio de la produccién.

Lo que nos interesa destacar aquf cs la idea de que en la
relaciﬁn sujeto-objeto el hombre aparece como un ser productivo,
cuando se¢ relaciona activamente con su mundo mediante ¢l des-
pliegue de sus capacidades, de sus potencialidades fisicas y es
pirituales, es decir, mediante su prdctica sccial sobre el mun-
do objetivo.

"Es s6lo y precisamente cn la transformacién del mundo obje
tivo donde el hombre, por tanto, comienza a manifestarse real-
mente como ser genérisg. Esta produccién constituye su vida ge-
nérica laborjcsa. Mediante ella aparece la naturaleza como obra
suya, como su realidad. Bl objeto del trabajo es, por tanto, la
objetivacién de 1a vida genérica del hombre: aqui se desdobla no
s6lo intelectualmente como en la conciencia, sino laberiosamente,
de un modo real, contempléndose a si mismo, por tanto, en un mup.
do creado por é1. (3}.

De 1o antes dicho se deduce la distancia que media entre el
trabajo humano y el trabajo de cualquiera de los animales. La di
ferencia fundamental entre uno y otro estriba en que el hombre
es capaz de proyectar en su cerebro el trabajo que va a realizar,
de subordinar su voluntad al fin que se proponc y de¢ reconcentrar
su atencidn por encima del esfuerzo de sus érganos ffsicos, ecle-
mentos todes que conforman la vida productiva dol hombre, como vi
da de la especie y no del individuo particular. Tal es la idea
que intufa Platén al considerar que el término hombre (4nthroopos)
"significa que los demés animales ven las cosas sin examinarlas
ni dar razén de ellas, ni contemplarlas; mientras que cuando el
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hombre ha visto una cosa, la cohtemplaly da razén de ella,. El
hombre es el ﬁnico, entre los animales, a quien'puede llamarse
con propiedad hombre (4nthroopos), es decir, contemplador de 1o
que ha visto" (4), :

Mientras el trabajo no alcance el nivel suficiente para re-
flejar 1a esencia o naturaleza humana, come conjunto de las re-
laciones sociales, £sta serd deformada, no expresard al hombre,
le habrd sido enajenada. En tales condiciones, cesa la actividad
productiva del hombre, el objeto del trabajo deja de expresar su
vida como especie y desaparcce la posibilidad de goce que debia
proporcionar a su autor, El trabajo se degrada, sc coenvierte en
un acto mecénico, rutinaric y monétono con la consiguiente desper
sonalizacién y pardlisis del trabajador que se ve cbligado a eje-
cutar lo qﬁe le es extrafio, lo que le es impuesto desde afucra y
que siente scparado de é1.

Pero, icémo objetiva el hombre su ser en la sociedad actual?
Habrfa que scfialar primero la relacidn proporcionalmente inversa
entre el desarrollo de la civilizacién y de las fuerzas producti
vas creadas por el hombre y el desarrollo de la enajonacién de
sus relacicnes sociales, Mientras mds el hombre parece conocer el
mundo {a la naturaleza, a los demis hombres y a s{ mismo), en el
sentido de establecer con é1 relaciones de equilibrio,mds se ale-
ja de €1, Son las paradojas y antinomias a que se enfrenta el hom
bre actual y que no dejan de crearle malestares y frustraciones,

El hombre moderno es victima de sus propias conquistas, jCémo
explicar, per ejemplo, cl maraviilosc conccimiento y conquista de
los espacios siderales que ha permitido al hombre establecer ahf
bases espaciales, al tiempo gue esas conquistas se le escapan de
las manos y le hacen perder 1la razén a tal grado que cedicendo a
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sus aberrantes ansias de dominio, deja cauce libhre a su euforia
sujcida, amenazando al enemigo con.apretar cl botén que puede de
sencadenar al instante la extincién del género humane? En el ma
yor desprecio al poder de su inteligencia y a la fuerza de sus
sentimientos, el hombre ha depositado su confianza en el poder
que ha conferido a las cosas y objetos de su propia creacién.

En lenguaje religioso esta postracifn o rendicifn ante las
cosas recibe el nombre de pecado de idolatrfa; el hombre encucn-
tra vida en aquelle que no la tiene, y le rinde culto, En lengua
je soclolfigico, a ese fenémeno se le llama enajenacifén. Idolatria
y enajenacién no indican otra cosa sino el desplazamiento o trans
ferencia de las facultades propias del hombre a los objetos, a las
cosas que 41 ha creado y la transferencia o desplazamiento de la
pasividad y receptividad de las cosas respecto al hombre que les
ha dado origen.

El concepto de enajenacién, en términos de idolatrfa, no como
adoracién a muchos dioses, sino a las cosas inertes producto del
trabajo del hombre, se encuentra ya en la Biblia, En el Antiguo
Testamento se advierte, por una pdrte, la proclividad del hombre
a postrarse ante los idolos, pero por otro, aparece también la de
nuncis pdblica, por parte de los autores biblicos, y especialmen-
te los profetas, de esa perversidén del hombre a la que califican
de pecado e infidelidad por cuanto altera el orden interno y extor
no del hombre, Quienes se rinden a la idolatrfa lo hacen porque
"no saben ni entienden, sus ojos estdn pegados y no von; su cora-
zﬁn no comprende. No reflexionan, no tienen ciencia ni entendimicn
to..." Hés tarde, en el Nuevo Testamento, Pnblo de Tarso dird que
en contraposicién al autor de las cesas, "el {dolo no es nada en
el mundo".

Marx, hijo de un rabino judfo, entendis bien el contenido y gl.
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cance del concepto bfblico de idelatrfa. Ya en sus Manuscritos
gggnﬁmicoé;Filoédficos de 1844 emplea esa misma imagen para expre
sar el desplazamiento del hombre por los objetos de su creacifén
Y, aludiendo continuamente al fenémeno religioso, le va a llamar
en adelante enajenacién. Ahora bien, para Marx, la enajenacién
tiene su m4s alto grado de expresién en el trabajo, en la produc-
cién, y en la divisién del mismo, tal y como éste era vivido y
experimentado en la sociedad de su tiempo, es decir, comc extra-
fio, ajeno, a la esencia humana, Desde esa perspectiva, Marx se
reficre en su obra citada, a una triple caracterf{stica del traba-
jo enajenado.

En primer lugar, se trata de un trabajo que el hombre conside
Ta 5610 como un medio para satisfacer sus necesidades o {funciones
animales; su existencia fﬁsica depende de é1. Vive como sujeto £5
sico en tanto sea trabajador y, mds adn, sélo es trabajador como
sujeto ffsico. Es, pues, el hombre que vive para trabajar y no el
que trabaja para vivir, Se trata de un trabajo que le degrada en
cuanto "que el obrero degenera en mercancfa, que la miseria del o
brero se halla en razén inversa al poder y a la magnitud de su pro
duccién" (5), pues mientras en el mercade el producto del trabajo,
el objeto, sufre un significativo aumento de valor, el mundo huma
no, el hombre, se dovalqa y degrada.

"La enajenacién del trabajador en su producto -sefiala Marx-
no sélo significa que su trabajJo se convierte enunobjeto, en una
existencia externa, sino que esta existencia se halla fuera de €1,
es independiente de 61 y ajena a é1 y representa frente a é1 un
poder proplo y sustantive, que la vida que el obrero ha infundido
al objeto se enfrenta a ¢1 como alge extrafio y hostil" (6). Esa
permanente hostilidad entre el trabajador y los productos de su ac
tividad explica la amargura y frustracién del primeroc quien se sien
te agredide en su individualidad.
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En segundo lugar, la enajenacién sec da también en la rela-
cién del hombre con el acto mismo de produccién, La espontanel
dad es supliantada por el sacrificio y la mortificacidn porque el
trabajo es una actividad realizada para otros, para aquéllos a
quienes en realidad pertenece, El gusto, el goce, que deben ser
el contenido intrinseco del trabajo, desaparecen al dejar de ser
parte de su esencia. Bl trabajador '"no se afirma, sino que se
niega en su trabajo, no se siente bien, sino a disgusto, no desa
rrolla sus libres energias fisicas y espirituales, sino que mor-
tifica su cuerpo y arruina su espiritu, Por tanto, el obrero sd-
lo se siente on s{ fuera del trabajo, y en éste se siente fucra
de si. Cuando trabaja no es 61, y sélo recobra su personalidad
cuando deja de trabajar. No trabaja, por tanto voluntariamente,
sino a la fuerzs; su trabajo, es un trabajo forzado. No represen-
ta, por tanto, la satisfaccifn de una necesidad, sino que es, sim
plemente, un medio para satisfacer necesidades extrafias a €1, El
cardcter extrafio del trabajo que realiza se manifiesta en toda su
pureza en el hecho de que el trabajador huye del trabajo come de
la peste, en cuanto cesa la coaccidn ffsica, o cualquiera otra
que constrifie a realizarlo., El trabajo externo, cl trabajo en gque
el hombre se enajona, es un trabajo de autosacrificio, de movtifi
cacién, En definitiva, ia exterioridad del trabajo para el obrero
se revela en el hecho de gue no es algo propio suyo, sino de otro,
de que no 1e pertenece a #1 y de que &! mismo, en el trabajo, no .
se pertcnece a s{ mismo, sino que pertenece a otro" (7)., El trnbn .ifi
jo conserva, ademﬁs. esta marca de enajenacién si sélo- sntisface
funciones f{sicas o animales, pero no llega a afectar las funciu-5 o
nes propiamente humanas; en todo trabajo ennjcnndo "lo animal' ML
trueca en lo humanc y lo humano en lo animal" (8)..

Finolmente, enajenada estf también ia relacldn del
con su vida como representante de la especie: humana.rﬁl“trahajo hu"
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mano concebido como un fin en si mismo, y no como un medjo, con-
duce a la superacién del hombre particular y de esto depende el
desarrollo de la cspecie humana come totalidad, de la misma mane-
ra que no se puede concebir el desarrollo de la vida de ln espe-
cie humana scparada de la naturalezn inorgénica, Entrc la natura-
leza y 1a vides fisica y mental del hombre se da una estrocha inter
dependencia si se ncepta que "el hombre cs parte de la naturaleza™}
(9). Bl trabajo enajenado, por el contrario, "en primer lugar, e-
najena la vida genéricn y la vida individual y, en segundo lugar,
convierte ésta, en su abstraccién, en fin de aquélla, también bajo
su forma abstracta y enajenada™ (10). E1 trabajo enajenado arrcba
ta al hombre "su vida genérica, su real objetividad como especie,
y convierte la supericridad del hombre sobre el animal en una in-
ferioridad, puesto que se le arrebata su vida inorgénica, la natu
raleza" (11) y "la conciencia que el hombre tiene de su especic

se transforma mediante la enajenscién de tal modo, que la vida de
la especie pasa a ser para él simplemente un medio' (12).

La larga marcha de 1la civilizacidn humana ha ido ahondando
lenta pero eficazmente esa sepuracidn del hombre de la naturale-
za, de los demds hombres y de si:mismo, separacifn que culmina en
el capitalismo. En las primeras civilizaciones, ¥y en algunas eta-
pas posteriores, el hombre mantenia, o parecfa haber reconquista-
do, 1la nrmonia y el equilibrio en sus relaciones con su mundo,
frente 81 que se comportaba activamente, La pelfcula de Akira Ku-
rosawa, Derzu Usala, expresa claramente esta idea al confrontar
las formas de pensar y actuar del hombrecito que habia vivido siem
pre en: 1a taign rusa en permanente amistad con su ecosistema natu-
ral 'y aOC1a], en’ contraate con las del destacamento militar Yenido

_ de la civilizncidn urhnna a cumplir su tarea de vigilancia en un
. mundo que le era extraﬁo, adverso y primitivo,
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En aras del progreso y de la ciencia, la sociedad capitalis-
ta ha arrasado con toda forma de vida que no responde a su 16gpi-
ca interna; el hombre se ha convertido de un ser productivo, que
hace y goza los objetos de su creacién, en un ser pasivo que tra
baja por encargs, e incapacitado para captar su mundo; sus relacip
nes sociales estdn determinadas por las cuaslidades que el mercado
asigna a las cosas, concebidas s61o como mercancia. Esto es, las
relaciones sociales se han reificade, En este tipo de sociedad to
do es vendible, todo tiene un precio en dinero, todo es mercancia,

En 1las sociedades anteriores las obras e invenciones eran pa-
trimonio del hombre como especie; afin en aquellos casos en que el
autor individual permanecfa andénimo, Al advenir la sociedad capita
lista, y ya desde los albores del maquinismo, al aparccer un ‘in-
vento!, el autor busca patentarlo y lo vende a alguna industria en
expansién, la cual lo aprovecha para acumular mis riqueza,

Sobre la descripcién e interpretacién de esos cambios introdu-
cides por la sociedad industrial capitalista abunda la literatura
y la filmograffa,mismas que se han convertido en clementos testimo
niales de esa desenfrenada carrera del hombre moderno por colocar
a las cosas, a los objetos de su creacidn.'en el centro mismo de
su existencia y de sus relaciones sociales, Henry David Thoreau
advert{a ya, a fines del siglo pasédo, esa mutacidn radical de las
relacidnes sociales del hombre de su época respecto al hombre de
etapas anteriores. La existencia de éste transcurrfa en la provi-
sionalidad y disfrute de su entorno y de su momento, en el gue la
blsqueda de su ser era mds importante que el tener, en tanto que
1a de aquél es una vida apegada a las cosas y dependiente de los
objetos de su creacidn. '

"La real simplicidad y desnudez de la vida del hombre cn las
edades primitivas -escribe Thoreau- implica a lo menos la ventaja
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de dejarlo seguir siendo un transe(inte en la naturaleza, As{

que se habfa entonado con la comida y el suéﬂo, estaba otra vez
pronto para su viaje. Habitaba en este mundo como en una tienda y
ya atravesaba los valles, ya cruzaba las llanuras o trepaba a las
cimas de las montafias, Peroc he aquf que los hombres se han vuel-
to los instrumentos de sus instrumentos’. E1 hombre que indepen-
diente arrancaba las frutas cuando tenfa hambre, se ha vuelto a-
gricultor y el que se abrigaba bajo un 4rbol, se ha convertido en
un duefic de casa, Ahora ya no acampamos como si fuera por una no
che, sino que nos hemos asentado sobre la tierra y hemos olvidado
el cielo" (13).

Bl fenémeno de la enajennciﬁn no es, ciertamente, privativo
do la sociedad industrial capitalista, Desde antiguo el hombre
ha vivido la experiencia del dominio irracional que ejerce sobre
la naturaleza, sobre los demés hombres y sobre s{ mismo, Ya la
Biblia, por ejemplo, producto de una sociedad esclavista, sefiala
que "si la creacién se ve obligada a trabajar para la nada, no
¢s porque ella hubiese deseado esa suerte, sino que le vino del
que 1a sometié", y por ello "gime y sufre dolores de parto'.

El hombre scmete a servidumbre a la naturaleza, pera también
es cierto, en palabras de Engels, que "la naturaleza toma su ven-
ganza" y las conquistas de! hombre se revierten en su contra. El
progreso de la industrializacién ha trafdo consiga como contrapay
te, la contaminacién ambiental del aire, el agua y la misma tie-
rra donde se asientan las grandes factor@as. El crecimiento de-
sordenado y fuera de toda proporcién de las grandes ciudades ha
supuesto la desaparicién de amplios espacios no hace mucho tiempo
con exhuberante vegetacién, sustitufda ahora por la seclya del as-
falto. Bl control de 1la cnergfa atémica decjada al arbitrio demen-
cial de los polftices y de los intereses mercantiles y militares,
desde Hiroshima y Nagasaki mantiene a los hombres con "la vida cn

+ Bl subrayado es nuastro,
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teniendo. El dominio incontrolado de los instintos sobre la cul-
tura acumulada ponen en peligro de extincién a 1la especie humana,
La vida intraespec{fica del hombre exhibe su debilidad frente a

la vida intraespecifica de cualquier otro ser viviente.

En cuanto a la servidumbre a que se ve sometido el! trabajador
en la sociedad industrial, es ilustrativa la pelfcula Tiempos
Modernos, de Charles Chaplin., La accién consciente, humana, sobre
la miquina, es suplantada por la accién rutinaria de apretar
tuercas. En palabras de Marx, el uso capitalista de la méquine
convierte a ésta en “competidor del propio obrero" (14) y hace
que el hombre "sea sojuzgado por las fuerzas naturales' {15).

Mds adn, "todos los medios endereczados al desarrollo de la pro-
duccidn se truecan en medios de explotacién y esclavizamiento
del productor, mutilan al obrere convirtiéndolo en un hombre
fragmentgfigf, lo rebajan a la categorfa de apéndice de la méqui
na, destruyen con la tortura de su trabajo el contendio de éste,
le enajenan las potencias espirituales de)] proceso de trabajo en
la medida en que a éste se incorpore la ciencia como potencia in
dependiente; corrompen las condiciones bajo las cuales trabaja;
le someten, durante la ejecucién de su trabajo, al despotismo
nis odiosoc y mﬁs mezquino; convierten todas las horas de su vida
on horas de trabajo..." (16). '

Més afin, nos referimos aqui no 5610 @ la enajenacién o servi-
dumbre econdémica que se da a partir de las relaciones de produc-
¢ién, sino también de los demis tipos de cnajenacién que, a mane-
ra de cfrculos concéntricos, rodean ¢ impregnan a todo el conjun-
to de actividades humanas y que no son sino modalidades y conse-~.

cuencias de esas relaciones de produccién, ecs decir, 1a enajena- .. -

cién en los #Ambitos de la familia, de la politica, de.lg-edggd-,_f

+ Ei eubrayade es nuestro.
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cién,de la religién, del lenguaje, de la moral, de la ciencia,
del derecho, etc, Cada uno de estos fmbitos de actividad por -
separado nantienen al hombre como prisionero de s@ mismo, lo in
capacitan para expresar su esencia humana con autenticidad y au-
tonomfa, pues ¢l medio social y sus prescripciones ejercen pre-
sién sobre su conducta y sus decisiones, El hombre estd sometido
a algo o alguien externo a 41 mismo,

Bl capitalismo ha segado la esencia del hombre y ha hecho de
él un hombre tullido, fragmentario, cuya existencia estﬁ escin-
dida en cada @mbito de actividad, igualmente enajenados en rela-
cién a s{ mismos y a los deméis, cada uno con una norma diferente
y contradictoria sin que le sea fécil encontrar entre ellos un ne
x0 16gico que les dé coherencia, Todos esos Ambitos de accién con
fluyen en la vida cotidiana.

Finalmente, no hay que perder de vista que Marx esctibi@ s0-
bre 1a realidad de su tiempo en la que se habfa desatado la fie-
bre del maquinismo con la consiguiente mecanizscién y automatiza
cién del trabajo obrero en la fébrica. En ese momento era la cla
se obrera la que aparecia ante sus ojos como las més penctrada
por 1a e¢najenacifn; el obrero era el prototipo del hombre mercan
cfa, del hombre tullido, del hombre fragmentario,

Marx parece no haber previsto, sin embarge, al menos ne en
tods su amplitud y complejidad, la aparicién en escena, debido
al vertiginosc desarrollo de nuevas fuerzas productivas, de o-
tros vastos sectores ligados estrechamente a los procesos produc
tivos, aunque no necesariamente al acto mismo de la produccién. b
victimas igualmente de la enajenacién. Ejecutives de empresa, je-
fes de personal, promotores de ventas, capacitadores de mano de
obra, etc, y ahora también quienes se mueven en el campo de las
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profesiones liberales, cuya fuerza de trabajo es vendida, ena-
jenada, y que esté significada no por la habilidad manual, sino
por la del manejo de simbolos verbales e icémicos para hacer cir
cular los productos de cualquier tipo de trabajo, El trabajo de
este ejército de prestadores de servicios, incondicionales a su
. organizacién, tiene como objetivo Gltimo la manipulacién de las
ideas, lz voluntad y los sentimientos de los demds hombres me-
diante 1la nplicaciﬁn de refinadas técnicas psicosociolégicas.

Por todos estos conceptos hablamos de una presencia ubicua
de la enajenacién, porque al haber sido el trabajo despojado de
su carfcter libre y, por ende, de su contenido real, es decir,
de la posibilidad de ser gozado, disfrutado, el hombre no puede
expresar en €1 su esencia, ‘

S5i tnl es la situaci@n que ofrece la sociedad industrial
iqué posibilidades de ser y de comunicacién verdaderamente humanas
tiene en ella el hombre fragmentario, si por el primero entende-
mos el desarrolle arménico, universal, de las facultades fisicas
y espirituales, y por la segunda el diflogo exento de toda domina-
cién?

Con base cn la forma en que el hombre produce constatemos las
posibilidades de relacién interhumuna en la sociedad actual. Por
lo pronto hnbria que destacar dos cosas: los hombres pueden esta-
blecer entre s{ distintas formas de relacién con predeminio de
una u otra scgﬁn lo determine la estructura social, Por otra par-
te, el vinculo que se desprende de cada una de esas formas de re-
lacién es también diferente. De la naturaleza de ese vinculo depen
deré-que se dé o0 no la comunicacién como diflogo despojado de toda
dominacién.

. Hay una relacién de subordinacién cuando una(s) de la(s) per
sona(s) implicada(s) estd{n) supeditada(s) a la(s) otra(s).
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" Bl vinculo que genera esta relacién es el de sometimiento
o dependencia de una de las partes respecto a la otra,

. Hay relocién de competencia cuando dos o nés personas as-
piran a o pretenden alcanzar un mismo objeto con el 4nimo
de vencer al oponente, E1 vinculo que se desprende de esta
relacién es el de rivalidad y lucha entre los sujetos.

. Hay una relescién de ssociacién cuando dos o més personas
realizan en comfin una misma accibén de la que se saben co-
rresponsables. E1 vinculo que se sigue de ese esfuerzo co-
min es el de cooperécién y solidaridad,

Las do; primeras dcsembgcan siempre en el dominio de unos honm
bres por otres y la (ltima permite la libre accién de los sujetos,
LC@mo se act@an estas relaciones en la sociedad actual? Veamos:

"Prohibido prohibir" fue unc de los slogans m@s impactantes acufia-
dos por el movimiento estudiantil francés de 1968. En forma de con
signa dio la vuelta al mundo en pocas horas y 11eg§ para quedarsoc
en los pafses mds nislados y aparentemente més inmunes a las con-
mociones sociales; fue el lema adoptado, impl@cita o explicitamen-
te, por los grupos que pretendfan cambios radicales en 1la sociedad,
Bl orden establecido fue atacado, desde diferentes flancos, por los
contestatarios: desde la academia, por el movimiento estudiantil;
desde la politica abierta por los movimientos de izquierda, expre-
sados en América Latina por los movimientos guerrilleros; desde

el arte, por el movimiento rock, por ejemplo, cuyo més alto expo-
nente haya sido quiz§5 la m@sica de los Beatles; desde las reivin
dicaciones por 1la igualdad sexual, representadas por los movimien
tos feminista y homosexual; desde 1a teligién, por los movimientos
democratizadores dentro de las distintas religiones ¢ iglesias, y
en particular dentro Jde la Iglesia catélica; y afin desde las expre
siones externas e imprecisas del movimiento hippy, etc.
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Las consignas contestatarias de la época, que se difundfan
de boca en boca, en las bardas, en los camiones, en panfletos, en
carteles, etc. era la voz de los grupos y sectores sociales que
hasta ese momento habfa estado latente y que ahora se valfa de
los medios de difusién a su alcance para plantear sus demandas y
luchar contra el sistema, Cada movimiento social lanzaba sus pro-
pias consignas, pero el objetivo era uno sole. En el fondo iqué
se denunciaba? iqué se pretendfa destruir? El blanco era la socie
dad jerarquizada y dual, esto es, autoritaria, que se expresa
en determinado tipo de relaciones sociales ¥ que dejan sin posibi
lidad de desarrollo a amplios sectores sociales. Desde Praga, Ber
1fn y Par{s en Europa, hasta Berkeley y Stanford en Estados Uni-
dos; desde Montevideo y México, en América Latina, hasta Nueva
Delhi y Tokio, en Asia, esa sociedad jerarquizada y dual, e ini-
punlitaria en esencia, recibi§ una fuerte sacudida; logré, sin
embargo, controlar la situacién, aunque dejando sin solucién las
causas de] malestar generalizado,

Entendamos aqui por sociedad jerarquizada a aquélla, que, a-
sentads en determinada estructura econémico-social, lleva impl{.
cita el sometimiento de unos hombres, grupos, estratos o clases
sociales respecto a otros y la rivalidad de todos contra todas,
Este tipo de sociedad es, al mismo tiempo, dual en cuanto que su
conduccién inmediata y destino final depende de las decisiones de
un aparato dirigente que se¢ erige como representante- de la mayo-
rfz de la poblacién y desde esa altura toma decisiones por todos.

Actualmente, los factores que determinan el lugar seccial on
la sociedad capitalista, son fundamentalmente, el dinere, la edad
y el sexo, Elles configuran el sistema jerérquico y dual. Aparcce
ante todo el dinero, coino expresidn suprema del sentido de tenen-
cia cuyo poder coloca a los individuos de un grupo, estrato o cla




63

se por encima de otros{ este elemento da a la sociedad un caric
ter de élite.

En palabras de Rogef Garaudy: "El capitalismoe no es solamen
te un sistema econémico. Porque implica necesariamente una es-
tructura social, una jerarquizadas relaciones sociales entre el
poder correspondiente a la minorfa posesora y la dependencia de
quienes no poseen los medios de produccién; una estructura polg
tica que bdjo formas diferentes refleja ésta dependencia econ@-
mica y social y, en fin, un modelo de cultura y civilizacién en
el cual los hombres son modelados seg@n las exigencias del merca
do, de la competencia, de la ganancia, y manipulados por quienes
detentan el capital y la imponente mayoria de los medios de ex-
presién (prensa, editoriales, cine, radiotelevisién, publicidad,
etc, )" (17).

Perq no sélo el dinero} tamhién la importancia que se sigue
confiriendo, por la fuerza de la tradicién, a la supuesta expe-
riencia acumulada por los indiﬁiduns de mayor edad, confiere a
éstos un lugar privilegiado dentro de la sociedad e imprime a
ésta un rasge gerontocr&tico. Ademﬁs, los elementos culturales
del pasado de la sociedad se expresan también en cl terrenc de
lo sexual y dentro de la estructura social se privilegia al in-
dividuo del sexo masculine y con ello se configura una sociedad
de tipo sexista, '

El acceso de un individuo al poder politico, centralizado
en el Estado, y sus diferentes instancias,-dependerq, por consi-
guiente, de que pueda satisfacer en mayor o menor grado este tri
ple requisito, Las protestas juﬁeniles de 1968 sintetizaron elo-
cuentemente su abierto rechazo a esta situacién dc Jerarquia Y
dualidad.

Si tales son las caracter{sticas més acentuadas de esta socig
dad jerarquizada y dual, puede advertirse que todo el actuar so-

-
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cial de los hombres estard marcade por ellas, pues como sostione
Agnes Heller, "nuestra pertenencia social no determina por sf
misma nuestras acciones, pero ciertamente las influye muy de cer
ca' (18).

De lo dicho al principio de este capftulo aparece clarq cémo

-una sociednd jerarquizada y dual requiere, para su funcionamiente,

de 1a institucionalizacién de la diﬁisi@n del trabajo:.unos son
los que tienen 1a misiqn de pensar, planear, ordenar y dirigir,

en tanto que otros, los mﬁs, estén para recibir los efectos de e
esas acciones y para ejecutar su contenido, Las relaciones socia-
les que se viven en este qrden de cosas no pueden ser sino, por

un lado, de subordinscién de unos a otros con'v£nculos de sumisién
Yy por otro, debido al individualismo propio de la sociedad burgue
sa que se originé en el siglo XVIII, de competencia de unos contra
otros con vinculos de rivalidad. En ambos casos queda fuera, como
regla general, que 1los individues establezcan relaciones de uso-
ciacién con vinculos de cooperacién y, por ende, de comunicacién
puesto que ésta, por su estructura y dinémica misma, demanda lo
que Habermas llama "diflogo racional libre de todo dominio" cuya
condiciﬁn previa es, al mismo tiempo, 'una sociedad libre de taodo
dominio' " (19).

En tal sociedad, los individuos se exhiben ante sf mismos y
ungs frente a otros como simples particularidades, despojados de
todo nexo o vinculo'con una comunidad y, en suma; enajenados de su
socialidad o 'segunda naturaleza'. Por elle, a la luz de la rivali
dad actual, es ficil advertir que "los individuos estén tan separa
dos y aislados qﬁo cllos establecen contacto solamente cuando pue-
den usarse mutuamente como medios" para fines especiales; los vin-
culos entre seres humanos son suplantados por asociaciones dtiles,
no de personas totales, sino de individuos particularizados (20),
Veamos més de cerca, por sus nexos con la comunicacién, lo que su-
cede en la institucién escolar,

+ El aubrayado es nueatro.



65

Desde los primeros afios en el seno familiar, el nifio aprende
que a los adultos hay que reverenciarlos por el hecho mismo de
ser adultos, es decir, por la edad, Al llegar a la escuela, éste
es uno de los principios que el alumno debe tener bien asimilado
y debc aplicarlo en sus relaciones con el profesor, |Cudnto cuep
ta la edad en la institucién escolar! De ella dependen tantas cp
sis para el profesor: desde el tipo de saludo que recibe hasta sus
posibles promociones por antigledad. Ms alin. Se parte del supues
to de que el profesor, para que tenga ascendiente sobre los alum-
nos, debe contar con la suficiente edad para haber acumulado expe
riencia y conocimientos, Se da por supuesto que a mayor edad, ma-
yor experiencia y conocimientos, '

Aceptadas as@ las cosas, los adultos, docentes o planeadores
fijan las reglas de juego a que deben someterse los alumnos en
el aula; ellos disefian los nbjeti%us y contenidos programiticos
determinando asf el qué, cbmo, cudndo y cudnto se debe aprender
durante un curso. Se va perfilando as{ el tipo de relacién y el
vinculo maestro-alumno. En el desarrollo del curso, por otra par
te, la técnica de pregunta-respuesta en relacién a los alumnos,
Yy otras motivaciones y refuerzos: pOSithOS o negativos para alen
tarlos a la participacién, van configurando el tipo de relacién
entre los alumnos. En el primer caso (maestro-alumno} aparece la
relacién de subordinacién con vinculo de sometimiento y de depen
dencia y en el segundo caso (alumno-alumno) la relacién de compe
tencia con vinculo de rivalidad,

Moldeado desde su infancia el tipo de relacién de suberdina-
cién frente a las personas de edad, el alumno de cualquier nivel
acepta, aunque sea externamente y por encima de la violencia in-
terna que debe reprimir, que la edad es saber y que el saber es
poder. Por eso, con la misma actitud anteriur, el alumno tiende -
a idealizar, aunque sea por la via del temor, al. profesor ya co"
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locarlo por encima del grupo; é1 es el que tiene conocimientos

y el que es 'autoridad en la materiz'; el profesor, se convier
te as{ en una suerte de demiurgo entre unos conocimientos ya hes
chos y unos recipientes vacfos, carentes de ellos, que deberdn
recibirlos. Se establece as{ implicitamente la relacién comunica
tiva maestro-alumno, La discusién, el debate, la argumentncién
quedan fuera de la escena educativa.

Que la edad es saber y que el saber es poder; constituye el
A,B,C, de la escuela y el alumno debe asimilar bien este princi-
pio si quiere ascender los peldafios que representa el examen de
cada asignatura y as{, durante 16 o 18 afios, hasta concluir con
la presentacién de su tesis y examen profesional,

La idealizacibn del profesor puede tener también su contrapar
tida en la indiferencia total frente a su persona y su actividad,
aunque el alumno procurar§ no externarla, y éste aparecerd como
un recipiente herméticamente cerrado ante el que rebotardn los
mensajes educativas,

iCufnta energfa y violencia interna ha invertido el estudian-
tel, pero al fin ha aprendido a contener, a reprimir su rebeldfa.
La terrible ambivalencia de esta situacién es descrita crudamente
por Jerry Farber considerando ol largo perfodo de aprendizaje y
socializac16n del estudiante, como un curso de "c6no sor esclave".
Los cstudiantcs, sefiala Farber, "tienen la mantalidad de los es-
clavos, obsequiocsa y zalamera en la superficie, hostil y resisten
te por debajo. Entre otras cosas, en las escuelas se lleva a cabo
muy poca educacidn. (Cémo puede ser de otro modo? no se puede edu
car a esclavos, é§lo se puede adiestrarlos o -para usar una pala-
bra todavfa mds horrible y adecuada- sélo se puede programarlos"
(21},

El tipo de relacién de suhofdinacidn y de competencia que el
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estudiante ha vivido en 1la escuela hace de €1 un individug seria
do. El adiestramiento, que no educacién, le hace perder su espon-
taneidad al verse obligado a cumplir escrupulosamente una serie

de ritos académicos a través de los cuales se ha filtrado y heche
valer sutilmente el principio de autoridad; ve también menguada

su imaginacién para buscar nuevos conocimientos, pues éstos se le
ofrecen ya hechos; su capacidad critica es cercenada y si la uti-
liza lo hace sin rebasar los l{mites impuestos por la instituci@nf.

‘La mutilacién de la espontaneidad, de 1la imaginacién y de las
capacidades crfticas del individuo es consecuencia del sistema
represivo, manifiesto o velado, a que aquél ha debido someterse
por afios en la escuela., En tanto subsista la relacidn de subordina
cién, la reprcsiﬁn se expresaré, por un lado, en la dependencia
del alumno al profesor y por otre, a los conocimientos que ha reci
bido y que se siente incapacitado para reestructurar. Bn ambos ca-
s0s, el alumno experimentar@ una constante tensién entre 1o que re
presentan para é1 los poles de su dependencia (profesax-conocimien
tos) y sus personaleé puntos de vista y sus aspiracignes. Tal situa
cién no puede sine crear conformismo o malestar. Frente a esto pug
de presentarse, ¢ bien la protesta airada al estilo del movimiento
estudiantil mundial de 1968 que en sus consignas: Prohibido prohi-
bir, 1la imaginacién al poder, etc., expresaba su rechazo a la 85+
tructura jerdrquica y dual del sistema escolar, o bien la pasivi-
dad por la que implfcitamente se acepta la separacifn definitiva
ontre la academin y la vida civil y, en tal sentido, los egresados
de aquélla se limitarén a reproducir el tipo de relaciones vivido
en su largo periodo de adiestramiento.

Otra forma, quizds més velada de represiﬁn que se da en la a
cademia, en 1a que se expresa también el tipo de relacifn de su-

+ Sugerimos la leotura del artfeulo de José Woldenberg, titulado La universi-
dad, un ténel. La aituacidn referida por ‘el autor a la UNAM puedd haosroe
axtensiva, en lo general, a eualquiar otra inetituetén de nivel superiop
(La Jornada, Afo Uno, Nimaro 350, Méxieco, S&bado ? de sept.1985, p,7)
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bordinacidn, es la que se desprende de la fuerte tepdencia a la
especializacién. Del privilegio que significa para el estudiante
universitario haber accedido a 1a educacién superior y tener su-
puestamente mayores posibilidades de inscrtarse en el sistema so
ciocultural para transformarlo, se ha pasado a la especialiceria
que no conduce sino a la formacién de individuos incapaces de in
tegrar en una totalidad los elementos dispersons del medio socio
cultural en el que se insertan como profesionales.

En ese sentido, la especializacién como conocimiento y domi-
nio de una rama del saber, deja de ser una expresién de 1a acti-
vidad del hombre y se ﬁuelve_una actividad enajenada por cuanto
parcializa los conocimientos, y con ello 1a realidad, a tal grado
que se hace del especialista un ser ilustrado e iletrade, a la
vez, un ser fragmentario, Nuevamentc se impone aquf el dilema de
romper el molde en un intento por recuperar la imaginacidn, la es
pantaneidad y la capacidad critica, para le cual debe empezar por
desaprender muchos de los conocimientos internalizados, o hien
por ajustarse al tipo de formacidn academicista y tecnocritica,
parcializadora de la realidad social y, per tanto, ideolégica,
por la que el especialista se convierte en un simple ejecutor de
las decisiones tomadas por otros.

Lucien Goldman describié con acierto el destino de esto tipo
de especialistas, al sefialar que "el hombre, el individuo, encuen
tra cada vez mis un n@merc cadn vez menor de sectores de la vida
social en los que todavia puede tener iniciativa y responsabilidad,
se le estd convirtiendo en un ser al que sélo se le pide que ejecu
te decisiones que se han tomado en otras partes y al cual, a cam-
bio de esto, se le da una garant{a de posibilidades de consumo in
crementado, Esta situacién trae consigo un estrechamiente y un pe
ligrgso y cuantioso empobrecimiente de su personalidad. Afladamos
que es &ste un fendmeno que se encuentra todayia en su infancia y
que ameﬁaza cobrar posiciones mayores en 1a wmedida en que se desa
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rrolle el capitalisme organizative. Aunque la ptuducciqn en ma-
sa se lleva a cabo ya en muchas esferas y abarca toda clase de
bienes, no obstante, el verdadero capitalismo organizativo o de
produccién en masa, aquél cuya produccién que tal vez esté toda-
via muy limitada, amenaza con desarrcllarse en el futuro, es el
del especialista que simulténeamente es una suerte de iletrado y
se ha graduado en una universidad. Es éste un hombre que se ha
familiarizado conuncampo de produccién y quc posee grandes cong
cimientos profesionales <que le permiten ejecutar de manera satis
factoria e incluse sgbresaliente las tareas que se le asignan,
pero que progresivamente estd perdiendo contacto con el resto de
la vidn humana y cuya personélidad, de tal modo esté siendg de-
formadn y encogida en grado extremo" (22},

Por otra parte; la accifn, sutil pero eficazmente castradora,
de la educacién crea el marco para la imitacifn, en detrimento,
por supuesto, de la crcatividad Bl alumne tiende casi por mime-
tismo 8 reproducir lo que otros dijeron e hicierom y quiere ir
por ol mismo camine. Ensayar caminos inéditos le estd vedado y
cuando lo hace se expone a la censura de sus superiores y compafie
ros; se le ve con recelo,

En 1979 el gobierno francés invitaba a los estudiantes de una
institucién superior a participar en un concurso sobre "El discur-
so politico y 1a realidad". A rafz de esta convocatoria, el escri-
tor Gérard Vincent se refirié al Crepfisculo de las Ilusjones, El
comentarista sefialaba el fracaso de la ilusién de la igualdad de
oportunidades de escolarizacién. En ese aflo sélo el 1 por ciento
de los estudiantes de las grandes escuelas superiores de Francia
eran hijos de obreros, o sea, el mismo porcentaje que en 1900,

El sistema educative, sefiala a continuacidn este autor, no se
muestra ineficaz, por el contrario, en lo que se refiere a los
propésitos de moldear y ajustar a los estudiantes "como huevos y
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manzanas que deben corresponder a las dimensiones de leos envases",
Y esto graclas a que "el peso del pasado y la inercia institucio-

nal ineitan, invitan, a los jﬁvenes franceses a imitar a los viex

jos., As{ son podadas todas las aptitudes para la innovacién o pa-

ra la respuesta inédita" (23).

El ejemplo anterior, es vélido; por supuesto, para cualquier
otro pafs. (Cémo exigir entonces que la educacién transforme la
sociedad cuando lo que estf em juego ierdaderanénte es la reali-
dad misma, es decir, el tipo de relaciones entre los hombres? El
autor citade concluye sosteniendo la tesis de que “el discurso
politico es mentiroso cuando afirma quc la escuela es capaz de
modificar las relaciones socinles. Es de la modificacién de estas
relaciones que puede nacer una nueva escuela" (24),

Cualquiera de los otros &mbitos de accién: familia, iglesia,
sindicatos, partidos, medios de dlfusidn, operan bajo los mismos
propdsitos b parecidos mecanismos 1nstitucionales. todos tienen
como objetivo 61t1mo socializar al individuo por la wia de la ma-
nipulacién, ajust@ndolo a los requerimientos y fines de la socie-
dad en su conjunto, de la cual no son sino reproducciones a esca-
1a, El isomorfismo entre la sociedad y los diferentes Ambites de
accién es claro. Marchan por caminos paralelos, se entrecruzan,
se retroalimentan. Es, sin embargo, la sociedad en su conjunto la
que sefiala el rumbo y el ritmo que se debe seguir y-asi, en cada
fase histérica uno de esos 4mbitos puede elevarse en importancia
por encima de los otros sin que esto implique que los demfis deban
permanecer inactiﬁos.

{Qué sucede, por ejemplo. en la actualidad? La sociedad global
ha entrado en la fase del consumo compulsivo de mercaderfas, sean
éstas materiales e inmateriales. Acelerar el consumo es una de las
tareas especificas y prioritarias de los medios de difusién como g
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gentes socializadores, y en este sentido su accién educadora es
evidente. Pero también es cierto que el sistema educativo no sélo
no se retrae a esa tendencia de la sociedad actual, sino que la
refuerza incitando y motivando al estudiante, per uno u otro ca-
mino, a someterse s las cosas y personas y a competir con el o-
tro,

Consideramos que las relaciones de subordinacidn y de compe-
tencia son expresién de las relaciones de fuerza en que se han
visto atrapados los hombres de cualquier sociedad jerarquizada y
dual, jerarquia y dualisme que se han exacerbado en el capitalis
mo; son relaciones que obstaculizan o, en el peor de los casos,
anulan toda posibilidad real de comunicacién verdaderamente huma
na, esto es, aquélla que al no estar basada en el dominio de nin
gn tipo, contribuye necesariamente al desarrollo integral del
hombre, Sostenemes por ello que tal comunicacién demanda la exis
tencia de relaciones de nsoc1acidn entre los hombres de manera
que éstes se sientan motivados para la cooperacién y la solidari-
dad. iBs esto posible en la situacién presente? (Hasta dénde cl
hombre medio puede, en su vida coti&inna, comunicarse humanamente?
En los dos apartados siguientes intentaremos dar respuesta a es-
tas preguntas, En lz parte final de estc trabajo hablaremos sobre
la posibilidad y necesidad de ruptura de la enajenacidn.

2,2, Relaciones de comunicacién y vida cotidiana.

El hombre fragmentario, mutilado iquién es? (dénde est4?
(cémo se comunica? Es aquél que tras sufrir la cnajenacidn de su
vida a partir del trabajo, y justamente por elle, ha visto tam-
bién menguada su capacidad para captar su mundo como un todo y pa
ra relacionarse activamente con é1; es aquel hombre que vive su
presente sin tomar en cuenta los datos de su historia y de su au-
tobiograffa, y sin posibilidades, por tanto, de elaborar un proyec
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to propio de vida. El hombre fragmentario ¢s "un ser deshumani-
zado, tanto espiritual cuanto ffsicamente" (25), cuya preocupa-
cién fundamental se reduce a vivir reproduciéndose como particu
lar bien en los herdicos esfuerzos por mantener sus minimos ni-
veles de subsistencia, bien programado, en esta (ltima fase de la
sociedad, para aceptar pasivamente, como por una especie de fatum,
la tarea que se le ha asignado dentro de 1a divisidén del trabajo:
un ser imposibilitado, en fin, para desarrollar su esencia humana,

Al hombre fragmentario se le encuentra hoy en todas partes:
en 1a familia, en la fibrica, en la escuela, en la iglesia, fren-
te a los medios de difusiﬁn, en los estadios, etc., es decir, en
aquellos lugares, instancias sociales y situaciones socializade-
res del hombre sobre la base de las relaciones sociales que garan
tizan 1a perpetuacidén de la sociedad en su conjunto; instancias
que, por lo demds, no son autdénomas ni entre s{ ni respecto a la sp
ciedad glohal en la que estﬁn eclavadas, Bstas instancias, estruc-
turadas jerirquicamente y que no escapan, por tanto, a las relacig
nes de poder, favorecen la reproduccién del hombre fragmentario ha
ciendo de facilitadoras de las relaciones de subordinacién y de
competencia que rigen sus actividades cotidianas.

Es, en efecto, en la vida cotidiana donde aparece resumida to-
da la praxis del hombre concreto, y el estudic de la misma toma co
mo objeto justamente esa praxis social "por su lado més humilde,
mis material', pues, “trata, en la vida social tal como es, de de
terminar lo que hace que un ser humano sea humano y lo que le im-
pide ser humano® (26).

Entendemos por ello a la vida cotidiana come "el conjunta de
actividades que caracterizan la reproduccién de los hombres parti
culares, los cuales, a su vez, crean la posibilidad de la veproduc
cién social” (27).
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Bs pertinente hacer aqui dos sefialamientes. En primer lu-
gar, las actividades a que alude la definicién pueden llevarse a
efecto no necesariamente todos los dias, sino aun periédicamente.
lo importante, en todo caso, €5 que en ellas esté implicada la
reproduccién de cada sujeto particular y la posibilidad de repro
ducir con ellas a la sociedad. En segundo lugar, el concepto de
hombre fragmentario, prototipo del hombre producto del capitalis

mo, tiene aquf un significado similar al de "hombre particular,
portador de la genericidad en si, no reflexionada, alin no conscien
te" (28).

Todo hombre nace inserto en una seciedad que tiene'gg
propia vide cotidiana; de ella asimila sus formas de manipular
las cosas, las ideas, las normas y formas de relacién social y,
por ende, de comunicacién, hasta que es capaz de valerse de ellas
por s{ mismo dentro de los marcos propios de la cotidianidad. La
asuncién y asimilacién de esas formas sociales de su pequefio mun
do son la semilla de su vida cotidiana,

Asf, minuto a minuto, dfa a dfa o periddicamente, el espacio
de tiempo poco importa en este caso, el hombre comfin, el hombre
fragmentario, reproduce su vida a través de un sinfifmero de peque
fins actividades, referidas a las "cosas de nada" que constituyen
su cotidianidad y que 61 debe cumplir puntualmente: levantarse a
tal o cual hora, abordar uno u otrc medic de transperte, realiiar
su trabajo, llevar los nifios a 1a escuela, etc, Como él hay muchos
otros que hacen lo misme o cosas perecidas o totalmente distintas,
y siempre con un contenide diferente. Todos han aprendido esas co
sas en su ambiente, La a51m113c16n de ecsas costumbres, usos y nor
mas varfan, por supuesto, segdn la- sociedad y fase histérica de
que se trata. Un indio tepehuanc de la sierra de Durange, que no
ha abandonado su comunidad, constituye su vida cotidiana de una ma



74

nera muy simple: desmontar un pedazo de tierra, sembrarlo, espe-
rar el tiempo de 1luvias, recolectar la cosecha y aprovechar el
producto en forma de elote, mafz, tortilla, tesgilino, etc, Lsa mis
ma actividad cotidiana, necesﬁria también para un pequefio propie-
taric de Sonora, tendréd para é1 un contenido diferente: aprender
a manejar el tractor, roturar y abonar la tierra, solicitar el a-
gua almacenada en la presa, recolectar la cosecha y venderla,

Los ejemplos podrfan multiplicarse. Un hombre de una colonia
proletaria debe aprender a construir por s{ mismo su casa, en tan
to que un hombre de zona residencial se puede reproducir sin nece
sidad de haber aprendido a construirla por §1 mismo. Cada quien
aprende a usar 1o que sus circunstancias espacio-temporales le
ofrecen como necesario para su reproducci@n. Este proceso de apren
dizaje nunca termina, sobre todo en sociedades de cardcter dindmi-
co en 1las que aparecen continuamente nueves implementos e institu-
ciones que modifican el conjunto social y que el hombre particular
debe aprender a usar, En tales sociedades, ¢l hombre aparece cla-
ramente mﬁs como proyecto, Como un ser que Se estd haciendo, que
como un ser acabado. El estar siendo es una de sus caracteristicas.
Todo hombre tiene que estar aprendiendo nuevas cosas,y su uso, pa-
ra reproducirse. Al aprenderlas y al hacerlas, va recreando su am
biente, el espacio suficiente que le permite desenvolverse, mover
se, actuar, Pero su accién no se detiene en esas objetivaciones do
la cotidianidad con las que 61 se autorreproduce. El influye tam-
bién en los demds y mediante la transmisién de los usos, costum-
bres, normas, etc, contribuye a la reproduccidn de la sociedad,

La vida cotidiana tiene su propia estructura., En primer lugar,
el hombre aparece ahf en toda su empiricidad, esto es, como un ser
con instintos, habilidades, inteligencia, ideologfa y sentimientos.
Poco importa que tales capacidades no pueda actuarlas con toda in-
tensidad debido a las circunstancias que condicionan su existencia,
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La vida cotidiana se caracteriza, ademﬁs por la pluratidad
de actividades que en ella se realizan y que van desde la organj
zacién del trabajo hasta el aprovechamiento del ocio y del tiempo
libre, de las actividades privadas a las manifestaciones pibli-

cas, ol juego, el quchacer doméstico, la crianza y cuidado de los

hijos, etc. La vida cotidiana exhibe entonces al hombre entero:
hijo, padre, esposo, profesionista, funcionario, miembre de un
partido pul@tico,'de un sindicato, de un club deportivo o filan-
trépico.

En tercer lugar, la vida cotidiana tiene un orden jerérquico
osponténeo que le permite funcionar en torno a una actividad a
la que se le concede una importancia prioritaria, un range espe-
cial, segln el momento y las estructuras econémico-sociales.

Conviene aclarar -por qué el hombre no puede actuar con toda
intensidad sus capacidades, lo cual leo impide realizarse humana-
mente, En su vida cotidiama, el hombre particular se reconoce cier
tamente como parte del género humano; sabe que é1 sélo puede exis
tir si lo hace en sociedad, pero eso no implice necesarismente que
sus relaciones con ¢l género sean también conscientes. Las rela-
ciones del hombre partiéular con su mundo (la naturaleza, los de-
m@s hombres y consigo mismo) estén dictadas por su propio yo, esto
es, por su caréctar de ser particular. Son relaciones egoistas,
adnque aquf este término no tenga una connotacién moral,

El hombre particular se mueve por simples motivaciones yoistas
y no por motivaciones que puedan provenirle de la genericidad a
la que, al no tener con ella una relacidn consciente, podrd consi
derar, en el mejor de los casos,sélo como medio pero nunca como
un fin, Esas motivaciones particularistas no le son innatas y na
da tienen que ver con su esencia de hombre; proceden, mfs bien,
de factores externos y circunstanciales: el mundo en el que le
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toc6 nacer, el ambiente en el que se desarrclla su existencia,
las cnracterfsticas de su personalidad y las posibilidades que
le brinda el ambiente para crecer espiritualmente. Estos facto-
res bloquean, con mayor o menor fuerza y eficacia, las relacio-
nes del hombre particular con el género. Las motivaciones del yo
particular son, asf, motivaciones dominadas por-el ambiente exte-
rior.

Los empefios por sacar adelante un trabajo que le resulta por
demés incémodo por cuanto no responde ni a lo que le conviene ni
a lo que le convence como ente genérico; 1a ansiedad de tener
que pagar el alquiler de su vivienda y que estd por encima de sus
posibilidades y de sus necesidades, pero que debe pagar obligado
por las presiones sociales; la angustia ante la urgencia de esti-
rar el salarioc para que le slcance & cubrir las necesidades de co
mida, vestido y servicios, etc., constituyen el mundo de preocupa-
ciones cotidianas del hombre particular, Esos empefios, ansiedades
y angustias son el centro de una vida cotidiana que 41 encuentra
ya jerfirquicamente estructurada y que ha de vivir desde el lugar
que le ha sido asignado por la divisiﬁn del trabajo. Para el hom
bre particular, a cada dfa le basta su propia preocupacién, no
por gusto sino por fuerza,.

Paraz la generalidad de los hombres, la vida es un ir cuesta
arriba, una lucha permanente por 'sbbrulleﬁar las cargas que impo
ne la dura existencia diaria o, en-el mejor de ios casos, por rom
per el circulo de cierta "fatalidad" “Bsto no impide, sin embargo,
que se den también los casos, aunque aislados y excepcionales, de
hombres particulares capaces de raustructurar su vida cotidiana.
La sociedad capitalista ofrece al hOmbre particulur tales posibili
dades porque en ella la relacidn del ‘hombre con su clase o estrato
¥, por tanto, el lugar que ocupa ‘en 1n divisién del trabajo son
puramente casuales. Por ejemplo, Ia ‘vida-de Mario Moreno identi-

,,.‘.‘ e
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ficado con el personaje Cantinflas de la carpa, en sus primeros
afios de actor, era muy diferente a la vida cotidiana de ese mis
mo actor en su Gltimo perfodo. Considerando la generalidad de
los hombres, estos casos son mds bien excepciones a la regla y,
como dice el refrin popular, "una golondrina no hace verano", es
decir, no pueden generalizarse.

Las preocupacicnes que acarrean las cargas de la vida, aho-
gan las aspiraciones del hombre particular, cuando las hay, y se
resigna a vivir su vida, tal como le es dada, ante la impotencia
para cambiarla. Las cosas son asf y no pueden ser de otra manera,
Desde la particularidad no se atisba otro horizonte ni se tiene
¢l corajo para acometer acciones capaces de buscar o mostrar nue-
vos rumbos. En tales condiciones, la vida es una carga diffcil
de 1llevar y elevado el precio que el hombre particular ha de pa-
gar por vivirla. Henry David Thoreau, representante destacado
del individualismo, describfa sus experiencias personales sobre
la vida cotidiana del hembre medio de la sociedad capitalista es
tadunidense a finales del sigle pasado: "En todas partes -escribe-
cn las tiendas, en las oficinas, en los campos, los habitantes
me han producido la impresién de estar cumpliendo una penitencia
cn mil maneras notable™ (29).

Lo que no tiene brillo ni importancia, aunque sélc aparente-
mente, lo que no trasciende la autorreproduccién del hombre par-
ticular, todo lo que va conformando su biografia, constituyen
la esfera de la vida cotidiann y es ese conjunto de actividades
el que crea, al mismo tiempov, de forma permanente, las posibili-
dades .de reproduccién social, porque “en general, los hombres se
rén valientes o no, segln fueron valientes o ti{midos sus padres”
(30). 1Y lo que se dice de la valentia o de la timidez sc puede
decir de tantas otras cosas!
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Naturalmente que para la inmensa mayorfa de 1os hombres la
vida cotidiana, en la fase actual de la sociedad y en general cn
todo el cursc de 1la historia, resulta terriklemente pesada. [Pero
el particular tiene que sobrevivir! Som, por supuesto, mds comu-
nes los casos de amoldamiento al sistema de vida de la sociedad,
que aquéllos con los que éste se pone en cuestionamiento; no fal-
tan tampoco los casos de aprovechamiento del sistema, pero desde
el dngulo de intereses particularistas.

El conducirse por amoldamiento o por aprovechamiento del sis-
tema de vida responde naturalmente a la légica interna del desa-
rrollo de las clases y sectores dominantes, pues con ello se a-
fianzan las relaciones sociales de subordinacidn y de competencia.
El1 hombre particular, acepta, sin advertirlo, las reglas del
juego socialmente establecidas. Para el particular que busca su so
brevivencia no importa que las relaciones de subordinacién y de
competencia creen vincules de dominio de unos sobre otros o de ri
validad de unos contra otres, porque su preocupacién fundamental
es poner a salvo sy yo,

Para el hombre que organiza su comportamiento en torno a su
particularidad, el enfrentamiento con lo establecido no conduce
a nada positive y de ahi su pasividad ante un mundo que le es ad-
verso. El adopta y asimila las velaciones de subordinacién y de
competencia como un hecho natural sin plantearse el cardcter his-
térico de las mismas. La ingenuidad de su argumento de que las co-
sas han sido siempre as{ y de que es imposible cambiarlas, respon
de o sus vivencias de la realidad cotidiana y no a elevados anf-
lisis tedéricos., En &1 puede mds la realidad que Ia teoria; la ex-
periencia se coleoca por encima de las ideas.

El hombre particular se mueve no por los sistemas de ideas que
explican el munde, sino por la empiricidad que le demuestra que
el mundo es como es. Esa empiricidad o sentido préctisg con que vi
ve su vida, le induce a rehuir el conflicto en sus decisiones y ac
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ciones. Con tales criterios en mente y con tal ‘forma de conduciy
se roialmente, el hombre particular llega a ser el hombre de
bien, el que cumple con su trabajo diario, el hombre respetuose y
sumise a las buenias costumbres y a la tradic;ép, el hombre modelo
para las nuevas generaciones,

La esfera de la vida cotidiana constituye la mis modesta, la
nés oculta, el ndcleo de la vida social. Més alld estd lo no co-
tidiano, las esferas de las grandes decisiones. A ellas habré
de enfrentarse también el hombre particular para acceder, si lo
guiere, a esas esferas superiores. Lo hard si aun desde su parti
culsridad se muestra capaz de ir realizando determinadas eleccig
nes en su vida, Por fortuna el hombre particular tampoco estd
fatalmente encadenado a permanecer en su simple particularidad
o condenado come Sfsifo a no aspirar nunca a la libertad,

En las sociedades modernas las posibilidades de eleccidn que
tiene el hombre particular, han de atribuirse al hecho de que
al nacer, no estf ya destinado a apropisrse fatalmente la vida
cotidiana de una comunidad que no reconozca como suya, porque el
capitalisme ha barrido con ese tipo de comunidades que eran el
émbito natural del hombre. En el capitalismo el hombre, al nacer,
s¢ enfrenta no a una comunidad, sino directamente a una clase y,
mds en concreto, a un estrato social, lo cual le da un margen ma
yor de movimiento. Estas posibilidades de eleccién varfan de una
realidad a otra; son minimus quizés en un pequefio poblado, mayo-
res en una ciudad de relativa importancia y enormes en una megalf
polis en la que el hombre establece relaciones con un sinnfimero
de grupos.

La utilizacién de la expresién si lo quiere, que hemos emplea
do antes, es totalmente consciente,pnrdue aun en la sociedad deo



80

"relaciones mercantiles y monetarias" en la que todas las activi
dades humanas y relacicnes sociales estdn penetradas por la ena-
jenacién, existen brechas que permiten al hombre, por lo menes,
recibir informacién o tensr noticia de los atributos constituti-
vos de la esencia humana: el trabajo, la socialidad, la universa
lidad, la libertad y la conciencia.

Por-encima de la ubicuidad de la enajenacidén, el hombre parti
cular sabe, tiene noticia de que otros hombres han aprovechado los
estrechos mﬁrgnes de posibilidad de accién que brinda la sociedad
para romper el circulo de la particularidad que mantiene al hombre
en el nivel de 1a pura existencia y para dar el salto cualitative
hacia la reallzacidn de la esencia humana. $Qué indican, si no, las
revoluciones de cualquier época histérica, y en concreto de la fa
se capitalista, sino intentos no de un hombre particular, sino de
una pluralidad de hombres particulares, por construir nuevos ti-
pos de sociedad, un nuevo tipo de hombre, pese a que esos inten-
tos hayan resultado fallidos las mis de las veces?

Y aun fuera de los contextos revolucionarios, en el simple vi
vir cotidiano, son frecuentes, por lo demis, los casos en los que
el hombre ha logrado elevarse por encima de la particularidad produ
ciendo objetivaciones no enajenadas, Piénsese, por ejemplo, en la
literatura y el arte griegos producides en un contexto fuertemente
penetrado por la enajenacifn, en el que una scla clase, reducidfsi
ma por lo demds, representabs lo humano o, en el Renacimieqto, don
dc el arte y la ciencia eran objetivaciones que el hombre de la
cotidianidad sentfa y asumfa como suyas.

En la sociedad actual, caracterizada por la esquizofrenia so-
cial, fragmentadora y mutiladora del hombre, éste no puede aparecer
como una “totalidad unitaria®™ (31); su vida estf escindida, cerce-
nada, El1 hombre particular vive las contradicciones entre naturale
za y sociedad, teorias y prédctica, ser y tener, vida ptiblica y vida
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privada. Una muestra de esa escisién del hombre aparece, por ejem
plo, en este Gltimo punto del dualismo que se ha sefialado. En e-
fecto, en una sociedad en la que no puede darse uns praxis conjun
ta que exprese la vertebracién y unidad vital del hombre con su
mundo, la vida privada es despojada de su cardcter de dmbito de
interés comén y la realizacifn del hombre como ciudadano, (el ci-
toyen de Ia Revolucidn Francesa) se ubica en el dmbito de la vida
pGblica”,

Toda la conflictualidad que 1a vida cotidiana plantea al hom-
bre particular y cuya asuncién €1 rehfiye, presionade por urgencias
mds inmediatas que requieren su atencifén, se expresan una y otra
vez en los conflictos, e¢so sf mds visibles, que se registran en
el nivel de la sociedad en su conjunto. De esos conflictos s{ da
cuenta la historia y, una vez resueltos en una forma ¢ en otra,
repercuten de nuevo en la cotidianidad. Por esta interrelacién,
la vida cotidiana también hace historia, es historia,

En opinién de Agnes Heller, la vida cotidiana es historia en
un doble sentido, no solo porque "las revoluciones sociales cam-
bian radicalmente la vida cotidiana, por lo cual bajo este aspec
to ésta es un espejo de la historia, sino también en cuanto los

+ EL que_sae conaidere a la vida privada como instansia sooial y qua sus mode
los deban ser coneideradoa de interds comtin no significa de ninguna manera
qué loa asuntos de la privasidad, de la intimidad, deban manajaree pﬁblioa
mente. Comparte la afirmasidn de Mildn Kundara reepeoto a que entre la vi-
da fntima y la vida ptiblica "hay una frontera mégica que no puede crusaree
{mpunemente™; afirmar que son la misma cosa es una hipoorssfa y eomportar-
se de la migma mamera en ambae inatancias es wna monstruceidad. EL rompi-
miento de esa barrera iante en los regfmence capitalistas como en los post
capitalistas eo una de las manifectaciones mfe patéticas dal grado de eng-
Jenacidn al que ha llegads la sooiedad actual.

(Sobre la violaoién aietemditica a la intimidad remitimos al lcetor a la en-
travieta que Philipe Roth hace a Mildn Kundera La dernada Semanal, afo I,

no. 43, domingo 14 de julio de 1985, Mé:cwa, p. 567 (Y al artfoulo de Wi-

iliam Faulkner titulado On privacy the american dream: what hapenat to it?
Harper'e magasine, Julio 1855).
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cambios que se han determinado en el modo de produccién a menudo
(y tal vez casi siempre) se expresan en ella antes de que se cumpla
la revolucién social a nivel macroscépico, por lo cual bajo este
otro aspecto aquélla es un fermento secreto de la historia® (32).+

Desde esta perspectiva, la vida cotidiana aparece como la caja
de resonancia do la sociedad. A 1a luz de una nueva éptica, las
pequefias cosas, las cosas de nada que realiza el hombre empirico
de esa esfera, resultan ser la piedra de toque de las grandes co-
sas, de lo no cotidiano. En su pequefiez estf su grandeza. Bien cap
té y recuperd esta idea Bertolt Brecht en su poema Preguntas de
un obrero ante un libro, M4s alld de la divisién del trabajo, come
aparece en el poema, est4 presente la dicotomfa cotidianidad-hista
ria. Los sujetos de la historia no son solamente aquéllos que se
mueven en las esferas superiores de ia actividad humana o los que

ocupan los lugares superiores en la escala jerdrquica; en el poema
de Brecht aparecen también como sujetos de la historia los hombres
de la vida cotidiana: aun desde su propia dominacién, los dominados
también hacen 1o historia. Otra cosa es la interpretacién que de
ella ofrecen los textos.

Cabe mencionar aqui cfmo la cnajenacién que el hombre se apro-
pia en su ambiente, y que reproduce en su vida cotidiana, conoce
también momentos de rupturas. Son aquellos momentos cn los que los
espacios pablicos son llenados e invadidos por las masas, como un
todo orgénico y heterogéneo al mismo tiempo, en sus intentos por
romper el cfirculo que les impide ser, expresarse, comunicarse, Los
levantamientos campesinos, las huelgas y movilizaciones obreras,
las protestas estudiantiles, las masas heterogéneas en fin, pues-
tas en pié de lucha gritan su palabra, Utilizan para elle toda cla
se de simbolos cuyos contenidos expresan a los ciudadanos, integron
tes de las masas, contestando a todo el conjunto de cbjetivaciones

y pricticns que no sienten suyas, que no los representan.

+ El subrayads ee nuastro.
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Henri Lefobvre sefiala al respecto que "en ciertos momentos,
los resultados més importantes de 1la historia, las instituciones,
la cultura, las ideologias, son por as{ decir conducidos por 1la
fuerza hacia la vida cotidiana por encima de la cual ellas se ori
gfan; las mismas que ven ahf{ acusadas, juzgadas,condenadas; reunj
das, las personas declaran que estas instituciones, estas ideas,
estas formas de Estado y de cultura, estas 'representaciones' no
convienen ya y no las representan. Entonces los hombres reunidos
en grupos, en clases, en pueblos, ni quieren ni pueden vivir co-
mo antes. Rechazan lo que 'representaba' su vida cotidiana pasa-
da vy la mantenia, encadenﬁndolos a ella. Son los grandes momentos
de la Historia: las efervescencias revolucionarias. Entonces lo
cotidiana y lo histdérico se refnen y hasta coinciden, pero en la
critica activa y violentamente negativa que la historia realiza
de lo cotidiano" (33).

Un ejemple al respecto pueden ser los cambios profundos intrg
ducidos por la Revolucién Francesa y que afectaron no sélo a las
esferas superiores de la actividad humana, sino también a la misma
vida cotidiana, Se doclararon los derechos del hombre y del indivi
duo y se proclamé que la soberanfa radicaba en la nacién. En 1791
se aprobé 1a Constitucibn que abolfa los tftulos de nobleza, disol
Q{n los gremios que monopolizaban el comercio, impedfa los votoes
religiosos y declarnba al matrimonioc como un contrato civil, Pero
los cambios afectaron tamBién a aspectos aparentcmente tan secunda
rios como el cémputo del tiempo (el calendario), las vestimentas
(el gorro frigio), etc. con lo que se marcaba la diferencia y rompi
miento con el ancien régime. Desaparecfan, asf, '"las representa-
ciones" y el ciudadano actuaba pdblicamente por su cuenta.

La vida cotidiana es historia. Las objetivaciones quo en clla
se producen pueden sustraerse s la cnajenacién. La vida cotidiana
no es enajenada por principio como lo precisa ¢l existencialismo,
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sino por rafces histéricas: 1la divisién del trabajo. En ella ya
ce la semilla de las transformaciones sociales -mediante el re-
juego ennjenacifn-desenajenacién, actividad-pasividad, etc.- que
expresan las aspiraciones, aunque sea sfilo en forma de latencia,
por realizar la esencia humana, Es oportuno recalcar por elle la
idea de que estas situaciones con posibilidad de cambio en la vi
da cotidiana son creadas por hombres particulares. Son situacic-
nes-l{mite, s5i se quiere ver as{, pero aprovechables también en
1a medida en que se puede extraer de ellas al menos 1la leccidn
de que hay posibilidades de lucha para superar 1a enajenacién aun
desde la propia particularidad, pero también de que los cambios
de la sociedad en su conjumto "no derivan de una particular perso
na, sino de una simulténea pluralidad de particulares" (34).

Cufn lejos estd entonces la vida cotidiana de ser en s{ un
lastre para cualquier hombre y en concreto para quienes luchan por
la construccién de una sociedad no enajenada. En la vida cotidia-
na se incuba ciertamente la enajenacidn y por ¢so las clases y

sectores dominantes buscan su control, Pero por fortuna para los do

minados, las fuerzas de la dominacién ni 1o pueden todo ni lo sa-
ben todo, y e¢n ello estd su talén de Aquiles, Al interior de las
fuerzas de ln dominacién existen también contradicciones que las
debilitan a pesar del porfeccionamiento progresive de las técnicas
de control y manipulacién. Son estos los resquicios y espaciecs
aprovechables para el rescate do formas de relacién social noc ena
jenadas y, por tanto, para una comunicacién libre de dominacién.

Por ello es necesario que tanto la teor{a como la accién polf-
tica dirijan su atencién "hacia las zonas de tensién... hacia las
fracturas que, ya no en abstracto sino en la realidad histérica y
peculiar de cada formacidén social, presenta la dominacién. Lo cual
permite, ademds, empezar a valorar todas y cada una de las luchas
que hacen explicita la pluralizacién de las contradicciones, desde
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1a ecologia hasta los movimientos de liberacién femenina"(35).

De una cosa debemos estar ciertos. La blsqueda de los modos
Y vias para transformar la sociedad capitalista, en direccién
a una sociedad socialista y autogestionaria, vale decir, sin es
tructuras jerarquizadas y duales, debe pasar por el andlisis y la
critica de la vida cotidiana. Ella ha de ser también objeto de
consideracién por parte del pensamiento cientffico y filoséfico.
iQué es, sin embargo, lo que se constata hoy?

"Cada cicentifico es hijo de su época y son las necesidades de
la misma las que, en definitiva, determinan el cardcter de su tra
bajo" (36). Si no lo determinan absolutamente, s{ lo condicionan,
lo marcan. Es importante darse cuenta, por ello, cémo en las eta-
pas histéricas en las que e) hombre nacfa integrado a una comuni-
dad con un sistema estdtico de valores, éste se reflejaba cn todos
los aspectos del cohjunto sociali todo adquirfa un sentido unita-
rio. Por ello, por ejempléd, para los griegos, no habfa una barre-
ra infranqueable entre tecne y episteme y en el Renacimiento el
arte, la ciencia, y las demfs actividades humanas nacfan de la en
trafia misma de la vida cotidiana y la expresaban con claridad.

Pero con ¢l advenimiento de la sociedad burguesa y sus relacio
nes de prnduccién, la comunidad dejé de existir y los diversos ti
pos de pensamiento: moral, jurfdico, polftico, filoséfico, etc.,
se fueron separando del pensamiento cotidiano. En adelante, éste
reflejaria 5610 el munde de las opiniones, lo vulgar y no correcbo
rable, 1o no cientifico, esto es, el mundo del sentido comﬁn. El~
pensamiento cient{fico se sistematizé, al grado de marchar parale
lamente a la vida cotidiana, y su dominio se hizo exclusive de leos-
iniciados. De ah{ a 1a enajenacién de 1p ciencia no habia mfs que
un paso. El actual hombre medio sabe a qué niveles de aberracién
ha conducido este discurso cientffista que sacrifica la realidad
y privilegia la razén al dejar de lado lo que cnnsidcra'superficial__°
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anodino, intrascendente, 65 decir, lo que atribuye a la vida co
tidiana, para ocuparse sélo de aquello que se considera transcen
dental, profundo, esencial,

Las consecuencias negativas de esa dicotomfa de la actividad
social, dicotomfa dictada en nombre de la ciencia, han de llevar
a 1a necesidad de mirar las cosas desde abajo, desde la esfera
que permite ver al hombre entero, y no sl hombre fragmentario, es-
cindido, esto e¢s, desde la vida cotidiana. En ella esti la reali-
dad, al menos buena parte de la realidad, porque ah{ se forja el
hombre que produce, que s¢ relaciona, que crea en una determina-
da forma: enajenada o desenajenadamente. Ademis, por mds que el
hombre particular entre en un proceso de llegar a ser individuo,
como veremos después, éste conserva siempre ciertos rasgos de a-
quél y siempre habra, ademds, una vida cotidiana y un pensa-
miento cotidiano, De ahi la importancia que debe conferirse a su
ostudio. La dicotomf{a antes sefialada no hace sino confirmar, para
fraseando a Pascal, que lo cotidiano tiene sus razones que la ra-
z6n no comprende.

Por todo lo anterior consideramos que l1a vida cotidiana se
constituye asf en la esfera en la que confluyen el ser y el hacer
del hombre empirico, del hombre entero, aunque, como ya se sefin-
16, su ser y su acciﬁn no se manifiestan ah{ en toda su intensi-
dad. Estc hace ver la necesidad de abordar el estudio de cual-
quier proceso social a partir de la esfora en la que se juega el
destino de cada hombre y de la sociedad global, es decir, a par-
tir de la vida cotidiana. Este punto de partida se convierte on.
una via privilegiada de acceso a la realidad y en un medio para
superar la parcializacifén del conocimiento y para lograr con ello
un mejor resultado en el anflisis tedrico y en las acciones que
se emprendan.
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En lo que se refiere @ la comunicacién, ésta es, como el
que mds, un proceso social y su estudio no puede rehuir legiti
mamente esta forma de abordaje. Es en 1a vida cotidiana donde se
asigna a cada comunicante, en el contexto de la divisién del tra
bajo, el papel que ha de desempefiar; es ah{ donde se¢ gesta el
qué, el cémo y el cyfnto se ha de comunicar y, por consiguiente,
es ahf donde se decide si la relacién supuestamente comunicativa
opera bajo los cénones de las relaciones de subordinacién y de
competencia,con vi{nculos de sometimiento o de rivalidad, o bajo
los lineamientos de las relaciones de asociacifn que permite la
cooperacién y la accién conjunta. ‘

El estudio de la vida cotidiana ha recibido poca o nula aten
cién por partc de la filosoffs y de las ciencias sociales. Ahora
¢stamos en mejor posicibn para afirmar que la esfera de la vida
.cotidiana juega un papel decisivo en la vida social en su conjun
to y que el desconocimiento de la misma, y el consiguiente des-
cuido yaplazamiento para transformar el modo de vida que clla im
plica, ha hecho abortar revoluciones politicas que inicialmente
habian proclamado como meta la aparicién de un hombre nuevo.Estas
experienciss tefricas y ﬁrﬁctica; permiten pensar que es la vi-
da cotidiana la que brinda al contexto, primero y privilegiado,
en donde se desarrollaon determinado tipo de relaciones sociales
que favorecen o desfavorecen que el hombre recontuiste su esencia
bumana, su verdadera riqueza,

2.3, El hombre socio-comunitario,

En el curso de este trabajo se ha insistido, tal vez demasia-
do, en los obstfculos que presentan las estructuras sociales para
el libre y universasl desarrolle del) hombre, Y para 1afinmensa:ma-
yoria de los hombres son, en verdad, un obstfculo, Particularmente
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en el modo de produccifn capitalista con sus relaciones sociales
de subordipacidén y competencia.

El hombre es, en efecto, un ser particular, una singularidad,
pero al mismo tiempe es también, como parte de la humanidad, un
ser genérico. Como singularidéd cada hombre es Gnico, no puede re
petirse: "Yo soy quien soy y no me parezco a nadie", dice el re-
fran. En este sentido, cada ser particular tiene sus proplos ins
tintos, afectos, pasiones, motivaciones, ctc, que se refieren a
S8 yo y que 1 quiere satisfacer, Pero también el hombre esté in-
serto en la dinfnica propia de la genericidad, de manera que en
actividades tales como el trabajo o en sus afectos, pasiones o sen
timientos puede centrarse no exclusivamente en su yo particular,
S§ino buscar también el desarrollo del género.Las condiciones -econb-
mico sociules de una sociedad dada hacen aqui su parte; pueden in
ducir al particular a colocar sus deseos, afectos e instintos por
encima de los del conjunto, Y esto ha sido mis que frecuente en
la inmensa mayorfs de los hombres que luchan, sudan y se esfuerzan
en su vida cotidiana.Pero también lo contrario es cierto. la par-
ticularidad puede someterse a la genericidad al sentirse motivada
por ella y actuar en consecuencia, El hombre se constituye en in-
dividuo, aunque quizfs nunca lo logre totalmente, cuando y en la
medida en que socializa su particularidad, esto es, cuande y en la
medida en que conscientemente logra, o quiere, conjugar los obje-
tivos y aspiraciones del género y sus objetivos y aspiraciones
particulares,

Por fortuna, entonces, el peso de las estructuras sociales en
el desarrollo del hombre no llega a ser nunca fatalmente aniquila
dor, Su influencia en el ser y en la conducta del hombre es deter-
minante aunque no en forma absoluta; lo determinan, pero no lo con
denan®. Basta revisar la historia y las biograffas. Experiencias
histSricas o biogrficas, por pocas que sean, en las que los hom-

+ Hacomoa esta aftrmaeifn apoyadoe en recientes avances de ila SoofoBiologfa
y da la Antropologfa; en muichaa ocasionse las reaccionee del hombre ee deben
no 8dlo a la influencia de elementos culturalge del medic ambiente, eino
también a inotintos gendtiocs,
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bres han creado espacios socinles o formas individuales para
crecer. Todo ello por encima y a pesar de la omnimoda y omnipre-
sente enajenaciﬁn de las relaciones sociales.

51 elle es asf, es gracias a que los hombres, en conjunto o
por secparado, han aprovechado los resquicios que esas estructu-
ras enajenadas dejan sin llenar y en el aprovechamiento de los
nismos han podido desarrollar los rasgos fundamentales de su e-
sencia humana: trabajo, socialidad, universalidad, conciencia,
libertad, Dicbas experiencias histbricas o biogrificas son un ar
gumento vAlido para convencerse de'que el destino del hombre no
es necesariamente la particularidad, sino que éste puede actuar
también motivado por los intereses del género y, por tanto, ha-
cer consciente su relacién con &1, Si el hombre no hace conscien

te esa relacifn, sus acciones estarin motivadas por la particula-
ridad. Por el contrario,cuando el hombre se decide a actuar impul
sado por los intereses del género, aceptando al otro hombre, como
£in y no como mero medio, estd en proceso de llegar a ser un indi
viduo. Y el proceso se prolonéa indefinidamente, Porque implica
riesgo, conflicto, preblematizacibn permanente, el ascenso de la
particularidad a la individualidad, en circunstancias dadas, es
diffcil, y aun imposible para muchos.

Y con tode, el proceso hacia la individualidad, que implica
el rescate y despliegue de los rasgos caracteristicos de la esen-
cia humana, es la flnica via hacia la humanizacién. En este proceso,
¥y justamente por eso es tal, el individuo sigue conservando elemen
tos de 1a particularidad, pero tiende a superarlos. Asume el con-
flicto que trae consigo la relacifn consciente con el género,y con
ello acepta la responsabilidad de sus clecciones y de sus actos,

S5u meta es objetivarse no en forma enajenada, como juguete de las
circunstancias, sino desenajenadamente decidiendo autbnomamente,
hasta donde es posible, su propio destino.

L A
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Vimos ya cbme las relaciones sociales de subordinacién y com
petencia, con sus correspondientes vinculos de sometimicnto y de
rivalidad, moldean un cierte tipo de hombre. En una vida cotidia
na enajenada, el hombre vive junto al hombre, pero en una guerra
solapada o declarada; una especie de guerra de desgaste en 1a
que participan todos contra todos; se impondri quien tenga mis
capacidad de resistencia, Pero siempre habrd un vencedor y un
vencido. Itsvin Mészires, al referirse a esa batalla campal de to
dos tontrntodos,‘hahla de una competencia subjetiva (obreros-con
tra obreros; capitalistas contra capitalistas) y de una competen
cin objetiva (obreros contra propietarios), Para el caso es lo
mismo.La enajenacifn barre parejo; afecta por igual a las clases
dominantes y a las dominadas,

Y no puede ser de otra manera, Las relaciones capitalistas de
produccifn son el caldo de cultivo del hombre egoista, de la pura
particularidad,

Desde la 6ptica de la teoria evolucionista, el hombre es el
producto de una evelucifn milenaria; es un ser inmodificable en
cuanto a su estructura esencial, una vez que se constituy§ como
ser humanc, pero modificable y modificadoe, al mismo tiempo, en
otros aspectos’,

Estas ideas son expresadas por Marx de la siguiente manera:
"... como para ¢l hombre socialista toda la llamads historia uni-
versal no es mis que la generacién del hombre por el trabajo huma
ro, en cuanto la génesis de la naturaleza para el hombre, ticne en
ello l1a prucba tangible e irrefutable de que el hombre ha nacido
de s{ mismo, de su proceso de nacimiento, Por cuanto que la esen-
cialidad del hombre y la naturaleza, por cuanto que el hombre se
convierte en algo prictico, sensible y tangible para el hombre,
en cuanto existencia de la naturaleza, y la naturaleza para el hom

+ Con eato queremop deoir qua al hombre como tal, es decin, su naturalesa
originaria, no as modificable.
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bre en cuanto existencia de &ste, se torna préicticamente imposible
el problema de un ente extrafio, de un ente situado por encima de
la naturaleza y del hombre, problema que lleva consigo la confe-
sifn de la inesencialidad de la naturaleza y del hombre™ (37).

En este sentido, el hombre hace con sus actos su propia esen
cia entendida en este caso, como el modo concreto de la existencia
humana en un determinado momento histbérico y dentro de una determi
nada estructura social, La concepcifn no fixista y dinfmica que
Marx ofrece del hombre, como ser natural, permite explicar algunos
camhios y nutaciones que se registran en €1,

En El Capital, Marx sefiala, en efecto, que "si queremos en-
juiciar con arreglo al principio de utilidad todos les hechos, mo
vimientos, -relaciones humanas, etc., tendremos que conocer ante
todo la naturaleza humsna en general y luego la naturaleza histéri
camente condicionada por cada #poca® (38), Con base en esta dife-
renciacidn y dado el sustrato natural biolégico del hombre que per
mite hablar de €1 como de un animal con apetitos e impulsos, la
naturaleza humana en general estarfa integrada por aquellos apeti-
tos de los cuales no puede prescindir sino a riesgo de perecer,
tales como el comer, beber, reprodhcirse, etc,, pero fundamental-
mente por lo que ¢s constitutivo de su esencia, a saber, la socia-
lidad, el trabajo, la conciencia, la universalidad y la libertad,

El trabajo productivo relaciona activamente al hembre con el
mundo objetivo. E1l trabajo enajenado, por el contrario, desfigura
esa relacifn, El hombre capta, experimenta al mundo pasivamente,
separado de €1, Con ello, el hombre pierde su capacidad para reali-f
zarse como individuo y, por ende, como representante de la especie. -
El hombre se somete a las cosas y se le priva de su socialidad al
ser scparado de 1a naturaleza, de los demés hombres y de sf mismo;.
de su universalidad al no concebir a la humanidad como un todo; de
su conciencia al considerar a la especie s6lo como un medio y no
como un £in_y‘d¢;su_1i5eftaﬂ‘gl transformar su vida como especic’
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en un medio para su existencia ffsica, El dominio de las cosas y de
las circunstancias sobre el hombre priva a &ste de su esencia huma
na al someterls a su existencia,

Es este sentido que Marx habla de esencia o naturaleza hists
ricamente condicionada, La enajenacién de la esencia humana, atri-
buible "a ciertas estructuras sociales y a ciertas condiciones de
producci8n y comunicacibn" (39) deja el paso libre a los impulsos
y apetitos no propios de la esencia humana, Si el hombre es un
ser con necesidades, &ste sc¢ desarrolla como tal en la medida en
que dichas necesidades son tembién humanas, csto es, expresidn de
sus potencialidades como individuo del génerc y no en la medida en
que favorezcan a las necesidades del yo como expresién de la sola
existencia, como si el hombre fuera s6lc un ser cuantitativo. Es-
ta Oltima es, en 1a prictica, la concepcin que se ofrece al hom-
bre en la produccibn capitalista centrada en la necesidad de te-
nar,como expresidn'de sus instintos biolBgicos, en detrimento de
1a necesidad de ser con los demis,

Desde este punto de vista, ese ser natural que es el hombre,
que se expresa ''en la vida préctica, en la experiencia sensible",
se proyecta en cada etapa histfrica de acuerdo al mode en que tra-
baja, 1o cual puede hacer de #1 un hombre egoista y calculador,
generoso o altruista, (Que el hombre es egoista? La respuesta debe
ser necesarismente afirmativa si con ello se refiere uno al hombre
que es producto de la divisisn del trabajo, en la que &ste ha per-
dido su verdadera dimensifn social y que ha permitido la afirmacién
de la propiedad privada como "absolutum".

Pero el hombre como tal es sflo un ser natural social, El
calificativo de egoistn o desinteresado le viene de fucra, de la
estructura social que determina sus concretas condiciones de exis-
tencia, Es la estructura social la que puede favorecer o no el de
sarrollo de las caracteristicas fundamentales de la esencia huma-
na,
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En una estructura social en la que el hombre es separado de
su trabajo, de la naturaleza y de los demés hombres, en la que se
es considerado Gnicamente como cosa que trabaja, reducido al ni-
vel de capital vivo con necesidades y en la que estf incapacita-
do para decidir libremente, ecl hombre es desesencializado; su e-
sencia le es arrebatada, enajenada, Es por eso que en este traba
jo hablamos no de una esencia fija, eterna ¢ inmutable, sino his-
térica.

Bs preciso, pues, no tomar la parte por el todo, Es decir,
del hecho de que en ung sociedad enajenada el hombre sea de fac-
to egoista, no se sigue que el hombre sea egoista por naturaleza,
Si al honbre se le separa de su trabajo, si se le enajena de &1,
como sucede en el régimen salarial, el trabajo deja de ser una
actividad libre y susceptible de ser gozada, y el hombre pierde
su esencia humana para convertirse en un hacedor de cosas a las
que se les asigna un valor en el mercado, Tal es lo que acontece
en una sociedad en la que el mundo de las cesas no esti en fun-
cibn de y al servicio de la vida humana, la gratificacifn, que
todo hombre busca en su trabajo, tendri también lugar en una for
ma enajenada si el hombre se dejn llevar sble por sus solos ape-
titos naturales biol8gicos o por el egoismo como principio impul
sor de su vida,esto es, si se centra solamente en el culto a s§
mismo,

A 1a visién del hombre supuestamente egoista por naturaleza,
Marx opone la éoncepcién del hombre como ser natural social. "El
carficter social es, por tanto, el carfcter general de todo el mo
vimiento; es producida por 61. La actividad y el goce, como su
contenido, son tambi&n, en cuanto al modo de existencia, sociales,
actividad social y goce social., La csencia humana de la naturale-
28 existe solamente para el hombre social, ya que solamente exis-
te para €1 como nexo con el hombre, como existencia suya para cl
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otro y del otro para &1, al igual que como elementa de su vida de
la realidad humana; solamente asi existe como fundamento de su pro
pia existencia humana. Solamente asi se convierte para &1 en exis
tencia humana su existencia natural y la naturaleza se hace para
€1 hombre. La sociedad es, por lo tanto, la cabal unidad esencial
del hombre con la naturaleza, la verdadera resurreccién de la na-
turaleza, acabado naturalismo del hombre y acabado humanismo de

la naturalezn" (40).

8i el egoismo es siempre una cualidad abstracta referida al
hombre fragmentario, atomizado, aislado de la naturalezm, de los
denfis y de sf mismo, el ser natural del hombre es la socialidad,
¥y todo lo que implica su realizacidn,como cualidad concreta, in-
herente al individuo como ser de la especie, cualidad que se ob-
jetiva en las relaciones reciprocas con los dems., El individuo-
como especie s&lo existe cuando existe con los demfs y para los
demfs,

El yo individual s6lo encuentra su realizacibn en el yo so-
cial, pero conservando siempre, y hay que insistir en esto, su
propia identidad como individuo, Marx da una sefial de alerta pa-
ra evitar confusiones sobre el particular, "Hay que evitar sobre
todo -escribe~ el volver a fijar la "sociedad", como abstraccién,
frente al individuo, El individuc es el ente social. 5w manifes-
tacién de vida -aunque no aparezca bajo la forma directa de una
manifestacibn de vida comfin, Tealizada conjuntamente con otros-
s, por tanto, una manifestacifn y exteriorizaci6én de la vida so-
cial. La vida individual del hombre y su vida genérica no son
distintas, por mucho que -necesariamente, ademfs-, el modo de exis
tencia de la vida individual sea un modo mis bien especial o miés
hien general de la vida genérica, o segdn que la vida genérica sea
una vida individual mis cspecial o mfs general (41),
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El yo social es la segunda naturaleza del hombre y dehe enten
derse como el conjunto de relaciones sociales interpersonales, es
pecificas del hombre en cuanto tal y por las cuales Este exhibe
Su esencia como esencia humana, en situaci6n de enajenacifn o no
enajenacidn, Esta Gitima se presenta. s8lo cuando el hombre, supe
rando su particularidad, logra proyectarse como individue social,
esto e, como ser polfitico en sentido amplio,

En el proceso de llegar a ser hombre, el individuo debe tomar
distancia de una doble relacifn: de su propia particularidad y de
sus circunstancias; toma de distancia a partir de la cual estard
en posibilidad de lograr una individualidad unitaria, El hombre
conquista, o reconquista, y conserva su individualidad cuande lle
gn a ser un hombre '"que se halla en relacifn consciente con la ge
nericidad y que ordena su vida cotidiana en base también a esta
relacidn consciente -evidentemente en el seno de las condiciones
y posibilidades dadas- El individuo es un ser singular que sinte-
tiza en sf la unicidad accidental de la particuleridad y la uni-
versalidad de la genericidad" (42),

Lograr ese paso de lo particular a lo individual neo es, cier-
tamente, una empresa fhcil pexo és la fnica via para superar la
idea de que son s6lo las ostructuras sociales las que hacen al
hombre, o lo detefminan, o0 las que hacen de 61 una victima por
ser propiciadoras, en las sociedades capitalistas, de una socie-
dad y de un hombre atomizados,y en el caso de las socicdades pos-
capitalistas por ser negadoras del valor de la individualidad®.

En ecsa toma de distancia que hace de su particularidad y de
sus circunstancias, el individuo, cuya conciencia esti mediada
por la conciencia que tiene de la genericidad, &ste se juega tam

+ Recomendamos la laatura del eneayo de Ginther Grass, sobra lon dos modslos
da socledad reflejados en la Alemania dividida: Cfr. la Jornada Semmnal,
México, D,F,, Aflo Uno, Wim, 48, Dominpo 18 de agouoto 18685 u No. 43,
Domingo 25 de agosto de 1985.
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bién su destino, Desde ahi puede decidir y organizar sus eleccio
nes y acciones en razén del valor que €1 les atribuye no sblo en
funcibn del desarrollo de sus intereses particulares, sino del
desarrollo del género en referencia al cual quiere ajustar su
vida,

La empresa no es nada ficil, pero tampoco es imposible. Ya
algunas realizaciones en 1a historia dan cuenta de ello. Los grie
gos definfan al hombre como un animal social o animal que tiene
palabra (zofn politikfn o zo8n logon ejon), conceptos en los que
englobaban la capacidad de) hombre para convivir y dialogar. Wer
ner Jaegger hace notar cfmo para los griegos el yo individual es
taba en ‘intima conexidn con la totalidad circundante y se express
ba no séle como algo 5ubjetivo, sino también como la apropiacién
y la representacifn en si de 1a totalidad del mundo objetivo y de
sus leyes, Lo propio (t8 fdion) de cada individuo se realizsba
en la medida en que IOgraBa engarzarse o integrarse a lo comln
(t6 koin8n), La participacién en lo comfin constitufa una especic
de segunda existencia del individuo, el espacio propio para .desa
rrollar su bios politikés o vida social,

No es posible entender cabalmente al hombre griego si no se
toma en cuenta esa especie de vida sobreindividual, como realizacifn
de la esencia humana, que realizaba en su comunidad y que guedaba
objetivada en las relaciones sociales, en su bfos politikés., S6lo
en esa dimensifn cobra sentido la obra educadora de los griegos,
la Paidein, que a decir de Jacgger "no surge de lo individual, si
no de la idea, A ella aspiraron los educadores griegos, asi como
los poetas, artistas y filBsofos. Pero el hombre, considerado en
st idea, significa la imagen del hombre genérico en su validez u
niversal y normativa,.,, la esencia de la educacién consiste en la
acufiacifn de los individuos segfin la forma de la comunidad" (43).
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Lo constitutivo de la naturaleza humana para los griegos era
entonces el Lifos politikds, integrado por la suma de relaciones
sociales que formaban el entramado de su vida cotidiana y que le
daban sentido y nlenitud a su individualidad. En ese conjunto de
relaciones se objetivaba y actualizaba el hombre como idea,

Ya en nuestra era, el Renacimiento se produjo no sélo ni prin
cinalmente, como se cree, nor la vuelta al mundo de los clédsicos
grecolatinos, sino sobre todo a rafz y como expresién del desarrg_
1lo interno del feudalismo, con sus nuevas fuerzas nroductifas, Yy
del nuevo tipo de relaciones guciales que se iban configurando,
Se trata de cambios cualitativos que se extendfan desde lo econ§
mico y social hasta el amplio munde de lo cultural: normas mora-
les, ciencia, arte, formas de conciencia religiosa, y que se eg
presaban en la misma vida cotidiana del individuo,

Desde distintos éngulos se cueStionaba al orden social vigen-
te y se buscaban soluciones, inéditas hasta entonces, a los pro-
blemas que se iban planteando, No era ya sélo el nacimiento el
que ligaba al individuo a la comunidad, como en el caso de los
griegos, sino tnmbién el lugar que le correspondfa al individuo
en la divisién del trabajo, la vida se enfrentaba phora con acti
tudes éticas diferentes, de modo que el individuo podia decidir
qué hacer con su vida y escoger su propic estile de vida, La cien
cia, el arte, etc; estaba en estrecha conexién con la vida coti-
diana de los hombres, Esa integracién del individuo con su mundo
exteriur; objetiﬁu, expresada en el conjunto de actividades, crea
ba por ello las condiciones adecuadas para una posible comunica-
cibn mds real,

El trabajo era considerado como una cualidad esencial, exclu
siva, de la especie humana. La técnica encontraba su racionalidad
en la medida en que respondia a las necesidades de los hombres pa
ra expresar en el trabajo sus facultades fisicas y mentales. En-
tre chpital'y-trabajo se-priorizaba 2l segundo, Desde esa perspec
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tiva, la riqueza de los individuos y de la sociedad en suconjunto
era producto del trabajo y no del capital, En opinifn de Agnes
Heller, "esta concepcifin, no fetichista todavia, se expresaba
tanbién en el hecho de que cuando se hahlaba de los frutos, de

la gréndeza, de la dignidad del trabajo humano, a) no se distin-
guta el trahajeo intelectual del mecfinico, el *intelecto’ de las
'ménos‘; H} no se separaba el trabajo vivo del trabajo muerto,

el proceso de trahajo de las herramientas y objetos producides

en &l curso del proceso de trahajo anterior; c} no distingufan
1as formas reificadas y no reificadas de la objetivacibn®™ (443},

La conjugacion de estos tres elementos y la forma en c¢omo
se expresaban en todas las esferas de la actividad humana, ha-
cen aflorar la concepcifn dinfimica que el hombre del Renacimien
to tenfa de s mismo y que le llevaron a rendir culto al indivi
duo y a la virtud, en el sentido de conferirle a aquél mayor in
dependencia y capacidad de decisi6n, Dios no era ya el tapaaguje
ros, El homhre tenia ahora sus prépios espacios y motivaciones
y aunque segufa 'siendo religioso, su vida era regulada por un
atefsmo prictico,

El contexto social que servfa de marco para realizar el pro-
pio destino era ¢l del estado-ciudad. Ahf, el hombre se insertn-
ba ep ios asuntos pfiblicas considerados como parte de su vida co
tidiana, S6lo la superacibn de la ‘'contemptio mundi' (desprecio
del mundo}, propio del medicevo, podria hacer posible la realiza
cidn del individuo, En ese contexto del estado-ciudad, "configu-
rar el destino propio significa vivir y actuar con los denmfis, y
no de una manera determinada por las normas de conducta feuda-
les, sino libremente; la actividad personal se lanza a la blisque
da del destino propio y de las propias posibilidades, pero en el
contexto de 1la sociedad humana, en medio de las relaciones esta-
hilecidas en el interior de la conunidad social, Esta relacién in
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tima entre la esfera de accién individaul y las posibilidades in
herentes a la sociedad -y esto nunca se realizard bastante- se ma
nifestaba o los hombres diariamente en el curso de su nropia expe
riencia nersonal. la medida del éxito y el fracaso estaban de al-
glin modo en ‘conscnancia' con las demandas de la sociedad y con
las posibilidades que ésta ofrecia. De este modo, las normas so-
clales -el sistema de normas sociales como totalidad concreta-

se convirtié en la d¢nica medida de la moralidad individual y del
sistema de valores del individuo™ (45).

Los elementos aquf sefialados dan idea del grado de humaniza-
cidn alcanzado por el hombre del Renacimiento gracias a las rela
ciones activas y dindmicas que guardaba con su mundo y a la inte
gracién de su individualidad. Bl dinamismo vropio de estas rela-
ciones no exclufa, por supuesto, las contradicciones que se sus-
citaban dentro del proceso misme dol crecimiento individual y co
munitario, Pero por encima de esas contradicciones estaba el hom
bre que, duefioc y sefior de s§ mismo, se reconocfa como un ser re-
lativamente auténomo nara tomar sus propias decisiones,

En el Renacimiento las nuevas formas de vida y de conducta
encontrarcn una apoyaturs ideolégica tanto en los ideales greco-
latinos como en las nuevas tendencias del cristianismo de la épo
ca, lleller resefia pormencrizadamente, tomando como ejemplo las
ciudades-estado de Atenas y Florencia, las semejanzas y diferen-
cias entre una y otra,

Atenas y Florencia sc asemejaban en su desarrolle industrial
en el que daban preferencia al comercic artesanal y manufacture-
ro ¥y no a las importaciones. Ambas pudieron desarrollar una cul-
tura propia gracias a que lopraron instituir, con las limitacio-
nes que se quicra, el régimen de democracia urbana y empezaron a
decner justo en los momentos de su mayor expansibn econémica y
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social y del clasicismo de su cultura,

Con todo, los procesos fque se vivieron en ambas ciudades-es-
tado, fueron harto diferentes. Con la cafda de Atenas emnezé a
venir abajo todo un modo de produccibn, Florencia, en camhio, en
contréd su decadencia debido a 1a incapacidad del modo de nroduc-
cibn, que surgfa del feudalismo, para salirse del &mbito de la
ciudad-estado, aunque siguié desarrolléndose en los pafses que
habfan 1legado ya a la ctapa de monargufa absoluta. En Atenas la
lucha de clases era considerada un fenfmeno negativo, se libraba
dentre de una sola clase y era combatida nor polfticos y filéso-
fos, en tanto que en Florencia se daba entre varias clases y,
aunque con opositores, se le estimulaba como un hecho positivo y
Gtil para la sociedad. En el primer caso lo que estaba en juepo
era el poder polftico, en el segundo predominaba el factor econd
mico.

Una sociedad tan dinémica como la renacentista no podfa, sin
embargo, carecer de contradicciones, Si, por una parte, el modo
de produccién comenzaba a disolver las comunidades naturales nor
otra, el individuo disvonfa también de un margen mayor de movi-
miento para separarse de su clase, nues su nertenencia a ella
era puramente casual y no estaba determinada por el nacimiento
como ¢n la polis griega,

Era el individuo quien decidfa cémo vivir, aué direccién dar
a su prooia vida para dojar huelié en el mundo, Era el individuo
el que marcaba el sentido y valor de los conceptos referidos a
expresar sus relaciones humanas de manera que el destinc del hom-
bre contribufa a dar forma a 1a sociedad -en su conjunto y a la
relacifn del individuo con la misma., En este sentido también se
ampliaron las perspectivas y dimensiones del individuo; éste po-
dia desarrollarse més 1ntegra]ment y no sélo en un asnecto, a
pesar de las contradicciones objetivas. De ahi el carfcter poli-
facético y dindmico del hombre del Renacimiento,
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M&s alld de estas semefanzas y diferencias de los nrocesos
sociales de Atenas y Florencia, anarecen los elementos que nara
nuestro prondsito tienen cierta validez modética.

Tomemos, en primer lusar, el hecho de que ol clima-ambiente
vropiciado por la estructura social de la Polis grieca v de los
estados-ciudades ofrecfan a pesar de sus limitaciones, condicio-
nes favorables para el desarrollo del “"caricter genérico del hom
bre" (46), es decir, de la socialidad, libertad, universalidad,
etc., como elementos definitorics de la esencia humana. Con ello
no queremos afirmar, ciertamente, que hubiese desaparecido per
comnleto la bisqueda de satisfaccion de los apctitos egoistas y
particularistas, sino que ¢l ambicente social, creado a partir de
la conciencia que el individuo iba adquiriendo de sus propias ca
pacidades, proporcicnaban a éste mis elementos para convertir '
esos apetitos en apetencias ‘o inclinaciones mis humanas, permi-
tiendo con ello una convergencia de la reproduccién del hombre
particular con 1a reproduccién del hombre individual, esto es,
no habfa contradiccién mayor entre individuo y comunidad, Tal si
tuacidn favorecfs, al menos como posibilidad, el desarrollo de
relaciones Jdialégicas entre individuos.

Bs de notar, vor otra parte, cbémo los profundos cambios re-
gistrados en uno y otro perfode,cambios nrofundos aue nermite ca
lificarlos de revolucionarios, iban exigiendo la transformacién
de las estructuras pol{ticas y sociales, nero también, y en forma
simulténea, 1a transformacién individual, Ambos procesos, sobre
todo el renacentista, destacan por su carfcter unitario en el sen
tido en que no se entendia el uno sin el otro, y por su radicali-
dad en cuanto que afectaban directamente la esfera més oculta de
1a existencia, a saber, la vida cotidiana.

En tercer lugar, la exnresién més concreta de la simultaneidad
de ambos procesos estd reldacionado con el poder. La superacidn
del mito nor el pensemiento racional, on ol mundo gricpo, y de la
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concepcién reiigiosa por el pensamiento cientifico, en el Renaci
miento, tuvieron légicas consecuencias en ¢l terreno polftico.
En ambos perfodos se nroduje, aunque con sus naturales diferen-
cias, una nueva concepcién del ejercicio del poder.

En la Polis griega, "el 'cratos' (el poder de dominacién so
bre otros) ya no estd situado en la clspide del edificio social,
sino que estd situado en meson (en medio)... En relaciGn o este
centro los individuos y los grupos ocupan ggggg posic1nnes simi
lares' (47).

Se sabe c6mo en la bsqueda de un equilibrio entre la fuerza
creadora de la individualidad y la capacidad unificadora de 1a
comunidad, Solén quiso amortiguar la lucha de clases en la socie
dad. Mediante el célebre Cédigo que 1leva su nombre reformé la
Constitucién ateniense introduciendo cambios en lo econémico, so
cial -y politico: rompib el aislamients de los Eupdtridas, movi-
1iz6 las tierras por medio de leyes sobre el derecho de sucesién
y 1a tibertad de testar y prohibié la esclavitud por deudas. Po-
1{ticamente s6lo habfa ante el Estade ciudadanos libres y no ha-
bia distincién por cuesti6én de nacimiento. Al concluir su obra de
reforma, Solén se gloriaba de haber dado al Eueblo el poder que
debﬁa tener, Trataba as{ de conciliar 1a lucha de intereses des-
tacando 1a fuerza de la Diké sobre la lybris,

En el Renacimiento, por otra parte, una de las tendencias,
representada por Maguiavelo, instaba al principe a apoyarse en
el pueblo, entendido por nrimera vez, como"el conjunto de las
capas inferiores, los pobres, los proletarios" (48)}. La lucha de
clases, que también se vivié con marcadas diferencias en uno y
otro periodo. no puede explicarse, por tanto, sino a partir de
un intento por transformar de rafz el poder en que se sustentaba
el Estado y a partir del cual se lograban mantener en pie y re-
vroducir las relaciones sociales basadas, en aquellos momentos,
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en la subordinaciﬁn y el dominio, relaciones que imped{an el 1i-
bre y arménico despliegue de las capacidades individuales,

Con el avance de la economia burguessa y de las relaciones
sociales burguesas, la concencién y el ideal del hombre del Re-
nacimiento se partié en dos, Le filosoffa del siglo XVIII, el
siglo de 1a Ilustracién, siguié concibiendo al hombre como un en
te dindmico, perc la pluralidad de ideales, que en el Renaci-
miento se presentaban como ideales concretos, se volvid una plu-
ralidad de ideales abstractos. Desaparecié entonces la certeza,
vivida en la cotidianidad por el hombre del Renacimiento, de que
el desarrollo del individuo immlica necesariamente su integra-
ciédn al género. A vartir de ahi, individuo y comunidad empeza-
ron a aparecer como realidades antitéticas. iCémo sucede esto?

El hombre eés un ser que nace y se renroduce en una sociedad.
La socialidad e¢s uno de los atributos de su esencia. Sin el desa
rrollo de esa socialidad, el hombre particular no puede desarro
llarse como representante de la genericidad. Ahora bien, si el
hombre es un ser natural social, ello no implica que, al menos
en la sociedad capitalista, sea también necesariamente un ser
comunitario.

En las sociedades anteriores al capitalismo, el hombre parti
cular nacfa integrado a una comunidad, con un sistema de valores
nreestablecido y fijo, y en ella realizaba necesariamente su so-
cialidad; de su pertenencia e integracién a ella dependfa la sa-
tisfaccién de sus necesidades, En ella permanecfa en tanto no
pretendiera colocarse por encima de los demés o anteponer sus
intereses y fines particulares a los de la comunidad, La comuni-
dad era la garantfa de su desarrollo individual. Mediante ella
se relacionaba con la sociedad., El1 hombre particular renresenta-
ba en la comunidad, no al hombre aislado sino al grupo, ia tri-
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bu, etc., lo pronio del género y tomaba conciencia de su yo so
cial, del nosotros, nere sin renunciar nunca a su individualidad.

Hasta el advenimiento del canitalismo, la historia de la hu-
manidad es !a historia de la comunidad como realizacién de la
genericidad, De entonces a acd, el hombre narticular no nace en
una comunidad sino en una clase. Sus relaciones con la sociedad
no estfn mediadas por la comunidad come espacio facilitador del
desarrolle de la socialidad. Concebido como productor de mercan-
cias, la Gnica comunidad que el hombre conoce es la comunidad
mercantil que se plasma en ¢l mercado. El hombre particular pier
de su dimensién social y se autoproclama, é1 como individuo ais-
lado, representante del género. Del desarrollo de la individuali
dad como interioridad y subjetividad se pasa al sometimiento del
individuo a las leyes econdmicas como suprema ley natural, La
individualidad se torna individualismo. Es el hombre egoista al
que la sociedad burguesa considera como ant{tesis de la -comuni-
dad,

En la sociedad fragmentada en l1a que los hombres ne estable-
cen relaciones verdaderamente humanas, porque el hombre es consi
derado por el otro como un medio, las actitudes y el comportamien
to narticularistas obstaculizan y aun impiden 1la vivencia de 1la
comunidad. Abundan hoy, en efecto, los hombres que prescinden to-
talmente, y durante toda su vida, de la comunidad.

Pero aun en esas condiciones de desintegracién de las relacio
nes comunitarias es posible luchar, se lucha, por construir la
comunidad como respuesta a una necesidad. Comunidades de otra na-
turaleza, con otros contenidos; comunidades que se construyen a
partir de la libre eleccién de los individuos. |Y no caben aquf
las nostalgias por las comunidades de la Polis griega ni del Re-
nacimiento! Las comunidades de libre eleccién surgen no sélo de
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la necesidad de renroduccién material, sino también de necesida-
des mAs nrofundas como pueden ser la voluntad y el empefio cons-
cientes del particular por desarrollarse como individue. Son co-
munidades que se organizan en orden a la realizacién de fines ge
néricos, a la procuracién de mayor conclencia individual para

sus miembros y al ofrecimiento de una forma de vida a partir de la
estructuracién de los valores.

Con base en estos elementos, entendemos a estas comunidades
como unidades sociales que poseen un minimo de organizacién y com
promiso polfitico, en revisién permanente, regidas por una serie
de valores hasta cierto punto homogéneo y que le son sefinlados
por sus integrantes en uso de su autonomfia relativa y de su capa-
cidad para elegir.

Con tales caracteristicas, estas comunidades broporcionan el
ambiente adecuado y suficiente, dependiendo del tipoc y contenide
de cada una, para que los hombres particulares, en nroceso de in
dividualizacién, nuedan desplegar su socialidad comunitaria al
relacionarse conscientemente, al menos en forma de tcndencia, con
el género. Elegidas libremente, el individuo respeta los valores
acordados nor.la comunidad y ésta'respeta la decisién del indivi-
duo scbre la manera en que éste realizarf esos valores.

Naturalmente aque la aspiracién a tal tipo de comunidades sé-
lo es posible en los hombres particulares que hacen consciente
1a necesidad de la comunidad como mediacién nara el desarrollo ge
nérico. S6lo en ellas puede el individuo reafirmar su personali-
dad, su yo, sin negar tampoco su esencia socic-comunitaria, y sé
lo ahf estarfi en proceso de adquirir conciencia del nosotros.
Todo ello significa, por sunuesto, una lucha constante del indi-
viduo nara no dar marcha atrfis, hacia la particularidad: de ah{
que la vida del individuo pueda desarrollarse, aunque no necesia-
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riamente, enuma contfnua tensifn entre lo que os y lo que quiere
llegar a ser.

Conviene caer aquf en la cuenta de que as{ como el particular
no estd condenado fatalmente a nermanecer siempre en su particula
ridad, asf tampoco quien ha llegado a 1a individualidad estéd to-
talmente exento de motivaciones particulares o alcanza plenamente
la individualidad. Aun el individuo tiene siempre un punto débil,
Serd nlenamente individuo quien haya lograde desarrollar, en ple-
nitud, todas las caracterfsticas de la esencia humana, (Los hay?
Con frecuencia se habla de que tal o cual persona es una nersona
madura para significar con ello que puede considerarse como opre
totipo o como persona modelo ante los demds, Tal afirmacién es,
por demfis, engafiosa. En todo caso, no se puede hablar de indivi-
duos perfectos, maduros, sino en el sentido en que tal individuo
se relaciona, dentro de una comunidad, conscientemente con el gé
nero nara buscar el desarrollo de su esencia humana. Son los i-
deales concretos de que habla Heller, casos lfmites que actian co
mo si vivieran en una sociedad realmente humana. Todo denende,
pues, del nivel de individualidad alcanzado a partir del grado
de conclencia que se tenga de su pertanencia al género.

Bs,en efecto, el grado de conciencia que el hombre ticne de
s{ como individue sociocomunitario y la meta que se propone como
ideal, es decir, ser 61 mismo, lo que sirve de acicate a sus mo-
tivaciones y le sostiene en sus clecciones. La fuerza de los con
flictos, incluso internos, no son necesariamente nara é1 portado
res de frustracisn para el desarrollo de la totalidad de su ner-
sona. Cuando el hombre ha llegado a cierto nivel de desarrollo
de su individvalidad, hace tambhién consciente la imnrescindibili-
dad de la comunidad para su desarrollo universal.

Pero sélo los individuos que han aprendido a conducirse con
relativa autonomfa son capaces de vivir en comunidad y de aceptar
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ser motiyados internamente per sus elecciones. La libertad de un
individuo esté en relacién con la libertad del otro y csto cons-
tituye su fnice limite. El individuo socio-comunitario entiende
efectivamente que "nadle puede ser libre si quienes lo rodean

no lo son" (49). A vartir de ese limite, el individuo es lihre
para hacer lo que quiera®, Con Itsvén Mészdros entendemos aqui
per libertad "1a realizacidn del objetivo propio del hombre: la
autorrealizacidn en ‘el ejercicio autodeterminado y no imoedido ex-
ternamente de los poderes humanos® (50),

Con todo, y en esto hay que ser muy claros, el trédnsito de la
particularidad a 1a individualidad trae aparejado sus conflictos:
el individuo se enfrenta a sus elecciones morales, Toda sociedad,
en efecto, tiene un sistema de normas morales, valores que marcan
la pouta del comportamiento de los hombres. Son ordenamientos de
cardcter histérico-social, valores sociales objetivos, que el in-
dividuo no puede ignorar, pero frente a los cunles tiene también

+ FEate tipo de libertad individual habfa sido ya preconimado en el Renaci-
miento, Francoia Rabalais habfa colocado en eu Abadfa de Thelma, la comi
nidad ideal, la divisa: "Haz lo que izienas" El lema era propuesto para
todoa los hombres aunque en la prdotioca fuera vivido por poscs, {Tal con
cepte de itbertad puede ser peretbido aun por personas o cultivadas in-
telectualmente. El periodista John Reed prasanta al respecto el didlogo
que sostuvo eon un grupe de soldados campeainoe del ejéroito villieta

an campafia:

- Eatamos luchando -dijo Yeidro Amaya- por la libertad.
~ (Qué quieran deoir: por la libertad?
~ (Libartad es cuando yo puedo hacer lo que quiem!
= Pero auponed que eso parjudique a alguten,
Me contests con la gran sentencia de Benito Jufrea:
- IELl respeto al derecho ajeno es la pas!
ves creo que e -coneluye Reed- una dafinicién mejor que la
nuegtra:
La libertad ea el derecho de hacar lo que ordena la juotieia...}
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que hacer una eleccifn sobre todo en aquellas circunstancias en
las que el sistema moral en su conjunto se absolutiza, coartan-
do las posibilidades de movimiento que el individuo requiere pa
ra su propio desarrecllo.

Por su cardcter histérico, el sistema moral en su conjunto
nuede ser cambiado o modificedo cuando na esté ya mis en funcién
de las necesidades de los individuos, Con todo, y por eso se sub
raya la exnresién en su conipnto. el ndcleo de ese sistema ético,
debe ser vAlida para la totalidad de 1a sociedad. Pero, frente a
un sistema rigido de normas éticas, que no es sino exnresién ena
jenada de las mismas, habrfa que pensar en otro que sin perder
validez respecto 8 la sociedad, tefleje también el conjunto de
actividades que el hombre realiza y que facilite, ademéis,el auto
desarrollo individual, Tal desarrollo no puede provenir cierta-
mente del simple amoldamiento o del apro#echamiunto utilitarista
de 1o que socialmente se consideran valores morales, Denende més
bien de 1a capacidad del individuo para enfrentarse a ello y con
tradecirlo, desde 1a escala de valores que &1 ha establecido y
por los que se ha decidido.

Bs diffcil aceptar que el comportamiento del individuo esté
absolutamente determinado por las circunstancias y normas mora-
les heredadas, asi como la posicién contraria sobre la libertad
absotuta del hombre para sus elecciones, Por mds mutilado o con-
dicionado que el hombre se encuentre por su ambiente, nunca lle-
ga a ser un juguete de cllas o a convertirse en un autdémata, ni
por més integrads que tenga su personalidad gozard nunca de una
libertad abscluta. Es en la frontera entre ambas en donde se u-
bica el espacio para la responsabilidad del individuo y en donde
éste tiene que realizar sus elecciones entre varias alternati-
vas.

Esas posibilidades de eleccién pnueden convertirse en fuen-
tes de conflictos permanentes para el individuo que no se limi-
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ta a normar su conciencia por las decisiones de cualquier insti-
tucién social, sea ésta el partido, la iglesia, el sindicato o
el Estado, sino que busca su autodesarrollo individual al mismo
tiemno que se siente parte integrante de una comunidad o de la
socjedad, En este sentido, la accién o la omisién son siempre
resnonsabilidad exclusiva de cada sujeto individual, quien debe
conjugar sus propias decisiones morales con las normas adoptadas
por el cuerpoc sccial en su conjunto.

BEs un hecho que la gradual toma de conciencia de las necesi
dades radicales por sectores sociales cada vez mfs amplios, ha
puesto en cuestionamiento el sistema de valores éticos que rigen
a la sociedad actual. En dicho sistema el individuo se siente a-
trapado, agredido, por un cfimulo de normas en el nque,por una par
te, descubre una flagrante tergiversacién de valores y, por otra,
experimenta la sensacifn, sabe, que tal sistema es hédbilmente
manipulado y que a través de esa manipulacién se filtra la domi-
nacién,

Los conflictos interncs creades por esa situacién han dado
origen a actitudes y comportamientos que desembocan finalmente
en salidas sensitivas, intuitivas como la agresién, la droga, la
violencia, el terrorismo de cualquier signe ideolégicoe. Pero tam-
bién estd la reaccién plasmada en la protesta de los movimientos
feminista , homosexual, estudiantil, ecologista, grupos cristia-
nos de base, marxistas criticos, etc.; se rechaza abiertamente
un sistema moral que no encaja ya con las aspiraciones y los an-
helos del individuo para mostrarse como €1 es o como quiere lle-
gar a ser,

En todo caso, ni en uno ni en otro sector basta la cr{tica
estéril a lo pasado y caduco. La simple y sistemftica negacién de
las normas morales represivas no es suficiente para lograr una
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personalidad libre y auténoma, con todo lo relative que esto ten
ga, sino que acentuari la dependencia respecto a ellas con el con
siguiente aumento de vacfo existencial y desesperanza. La meta a
alcanzar es, por supuesto, més‘elevada, esto es, el individuo de
be aspirar y luchar por condicir su vida con base en la adoncién
de valores morales que no sélo no estorban, sino que impriman ma
yor calidad a sus relaciones humanazs a partir del reconecimiento
de los valores de los otros hombres., Se trata entonces de asnirar
a y luchar por una sociedad que nermita el desarrollo y creci-
miento de todo y de todos los individuos.

Agnes Heller (51) sefiala tres normas éticas vdlidas tanto pa
ra el individuo como nara la sociedad, La primera se reficre a
la comunicacién radical, es decir, ningin individuo puede conven
cer a otro a base de obligarle a aceptar sus puntos de vista y
su voluntad, sino que las convicciones y decisiones han de sur-
gir de las argumentacjones presentadas cen el curse de un debate
democrdtico., La segunda alude a la tendencia a satisfacer todas
las necesidades humanas, excepto las de posesién, poder y ambi-
cién; de esa manera, la sociedad reconocerfa todas las necesida-
des de todos los estratos sociales y los individuos definirfan
las propias en relacién a las necesidades de los que le rodean.
La tercera norma ética consistirfa en el deber de desarrollar 1la
riqueza social en todos sus aspectos, para lo cual todos los
miembros de la sociedad estarfan obligados a poner su parte en
el desarrollo de esa riqueza y el individuo se verfa obligado,
por s{ mismo, a desplegar las facultades que ha recibido por he
rencia o que ha descubierto en el curso de su formacién.

El funcionamiento de normas éticas de esta naturaleza depnen
de de que el individuo las asuma coro propias y de que se vea
motivado internamente por ellas, Debe insistirse en que es por
1a via de la toma de conciencia de las necesidades radicales, y
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de la praxis consecuente por construir una sociedad que facili-
te la satisfaccién de las mismas, como el hombre particular pue-
de transformarse en individuo y lpgovechg;._o ir creando, los
espacios requeridos para decidir por é1 mismo, en el respeto a
las decisiones de los demis, frente a un sistema de normas éticas
que, a partir de la vida cotidiana, experimenta como independien-
te y extraflo en relacién a s{ mismo.
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CAPITULO III

" LA UTOPIA RADICAL

§;1;'Lé:coiuﬁic§éiﬁﬁ 66puinf'como'necesidad‘radiéal.

Se ha sefialado ya c6m0 las relaciones capitalistas de produé
cién anteponen la valorizacién del capital a cualquier otro valor,
Con ello, al privilegiar los hechos econbmicos, la sociedad burgue
sa carece de fines especi{ficamente humanos. Las relaciones socia-
les de subordinacién y competencia exhiben, en efecto, a un hombre
enajenado, independientemente de su situacién sociceconémica. Ni
el proletario ni el capitalista son duefios de su propio destino.
El primero porque su trabajo y los productos del mismo no le per
tenecen ni lo expresan, nero también porque le es arrebatado lo
mis {ntimoc e inalienable; su capacidad para examinar libre y crf-
ticamente las situaciones en que trabaja y para ejercer su derecho
de asociaci@n. El segundo porque vive obsesionado por 1a ley de
1a ganancia expresada en 1a posesién, el poder y 1a ambicién, en
detrimento de los valores verdaderamente humanos, En ambos casos
ol desarrollo se centra en la cexistencia y no en 1a esencia, Este
trastocamiento axiolégico no hace sino hipotecar las capacidades
fisicas y espirituales del hombre, con la consiguiente degradacién
de la calidad de su vida.

Pero en el fondo del hombre late siempre la necesidad de ser.
Una de las ideas centrales en la obra de Marx es justamente aqué
11a que se refiere al hombre como un ser con necesidades. Ahora
bien, la tergiversacidén de valores en las sociedades actuales, en
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el capitalismo por naturaleza y en el socialismo por desfigura-
ci6n histérica (R. Bahro nrefiere hablar de pafses protosocia-
listas), lleva a concebir al hombre como un ser f{sico, un capi-
tal con necesidades, referidas 5610. o al menos principalmente,
a satisfactores de tipo material, De esa manera, el hombre es
considerado como un ser cuantitativo,

En el régimen de proviedad nrivada -escribe Marx- "todo hom-
bre especula con crear al otro una nueva necesidad para obligar-
le a un nueve sacrificio, nara colocarlo en una nueva relacién
de dependencia e inducirle a un nuevo modo de disfrute ¥y, vor eé
de, de ruina econémica. Cada cual trata de crear una fuerza esen
cial extrafin sobre el otro, nara encontrar en ello la satisfac-
cién de su nropia egoista necesidad. Con la masa de los objetos
aumenta, vor tanto, el reino de los entes extrafics que sojuzgan
al hombre, y cada nuevo nroducto es una nueva éétencin del frau-
de mutuo y del mutuo despocjo" (1). De esa manera la riqueza de
necesidades se convierte de un fin en un medio.

El concento marxista de hombre y de necesidad es, por el coen
trario, mﬁs amnlio. Para Marx, la esencia del hombre no se agota
en su sola existencia, en lo cuantitativo y fenoménico. Marx ha-
bla, en efecto, del hombre rico en necesidades y de 1a rica ne-
" cesidad humana, Ambos conceptes los precisa de la siguiente ma-
nera: "El1 hombre rico e¢s, al mismo tiempo, el hombre necesitado
de una totalidad de manifestaciones de vida humana' (2). La ri-
queza del hombre trasciende en mucho la necesidad de acumulacién
de bienes materiales que miran a la existencia y apunta a la ne-
cesidad de desarrollar 1a multilateralidad del hombre, Esta i-
dea va, por supuesto, mis alld de la interpretacién meramente o-
cononmicista de los textos marxistas. Dado que no ha existido
afin una sociedad en 1a que se haya realizado plenamente csta ri-
queza humana, podemos decir que Marx la utiliza como una catego-
rfa antropolégica de valor referida no a heches empiricos sino
que habrd de realizarse en el futuro,
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El' hombre fragmentario, el hombre mercancia, ¢l hombre parti-
cular se relaciona con su mundo a través de la posesién, el consy
mo ¥y el uso, En el régimen de divisién del trabajo y de propiedad
nrivada las necesidades se deshumanizan y el hombre se desesencia
1iza nuesto que "la vida de la especie pasa a ser nara €1 simnle-
mente un medio™ (3)}. Surpen as{ las relaciones de subordinacién
de unos hombres a otros y de competencia de unos contra otros con
miras siempre a consolidar el dominio para asegurar un mejor ni-
vel de existencia., Las demds capacidades y potencialidades del
hombre se dejan de lado, no son consideradas necesidades humanas,

El hombre rico, por el contrario,desarrolla otras necesidades,
esto es, aquéllas que se refieren a su esencia. Esto no guiere de
cir, sin embargo, que el desarrollo de la esencia excluya el desa
rrollo de 1la existencia, Pero sin el primero, el hombre ne puede
desplegar su universalidad, es decir, desarrollarse como indivi-
duo representante de la especie, ni concebir a ésta como un fin,
Si ello es as{, el hombre como ser humano desaparece, pues, "la
naturaleza misma del hombre radica en su universalidad. Sus facul-
tades intelectuales y f{sicas solamente pueden ser realizadas si
todos los hombres existen como hombres, en la riqueza desarrolla-
da de sus recursos humanos. B! hombre es libre si todos los hom-
bres son libres y existen como seres universales. Cuando se al-
cance esta condicifn, la vida serd conformada por las potenciali-
dades del génoro hombre que incluye las potencialidades de todos
los individuos que comprende" (4).

Desde este nunto de vista, las necesidades del hombre sobrepg
san con mucho a aquéllos aue se refieren solamente a 1a cantidad
minima, deseable o posible para asegurar la sola existencia; ca-
sa, vestido y sustento, decfan nuestras abuelas, as{ como las ne
cesidades de relacién sexual y social, La esencia del hombre de-
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manda, ademfs, le satisfaccién de aquel tipo de necesidades, con
tenidas o reprimidas hasta shora, que Agnes Heller denomina ne-
cesidades radicales y que son aquéllas "que nacen en la socicdad
capitalista como consecuencia del desarrollo de 1a sociedad ci-
vil, pero que no pueden ser satisfechas dentro de los 1imites de
la misma'" (5).

Las necesidades referidas a 1a existencia estén basadas en el
instinto natural biolfgico y su objeto es 1a conservacién fisica
de 1a especie; las segundas, en cambhio, tienen una dimensién mis
amplia ya que no giran er torno a la existencia, aunque no la ex
cluyen, sino en torno gl desarrollo multilateral del hombre; ac-
tividad cultural y moral, amor, juego, amistad, reflexién, ctc.
Unos y otras son nersonales en cuanto que parten del desen, de
1a aspiracién, del anhelo de las personas y, como son necesidades
reales, deben ser satisfechas por 1a sociedad,

Pero en la sociednd enajenada de la mercancifa la satisfaccibn
wlena de estas necesidades, sobre todo las radicales, estf bloguea
da por otro tipo de necesidades. Nos referimos o aquellas que cs-
tén fincadas en los apetitos egoistas propiciados por las estruc-
turas sociales: 1a posesién, el poder y 1a ambiciébn, cuyo proceso
de satisfuccibn se extiende préicticamente hasta el infinito, E}
hombre de-socializade o Ya sociedad des-individualizada centran
sus cmpefios en la acumulaqiéﬂ: afinan su sentido de la tenencia.

Ln posesifn, el poder y la ambicién, son tambifn necesidades
cunntitativas como las existenciales, por cuanto se dirigen a la
consecusién de bicnes materiales considerados fitiles, pero a di-
ferencia de estas Gltimas, son necesidades enajenadas por cuanto
al ser consideradas como un fin en s{, el hombre pasa a ser un
simple medio o instrumento para su satisfaccién, Quien sc cruza
en ¢! camino nuede, a toda costa y por cualouvier medio, ser ani-
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quilado. Todo se vale con tal que ya logre mi nropfsito. iNué
tiene que ver todo ecsto con la comunicacién en general ¥y en con
crato con la comunicacién popular?

Vimos ya cémo el hombre se constituye a s{ mismo por el tra
bajo y cémo 1a claboracién de signos para la comunicacién es tam
bién un trabajo. l.o cemunicacién nace con el hombre. lLe es conna
turgl, Un hombre sin cierto tipo de comunicacién con su mundo es
inpensable. Robinson Crusoe, Gaspar Hausser, Chance, etc, se vig
“ron en la necesidad de romner su incemunicacién. La comunicacién,
en efoecto, responde a una necesidad existencial; sin ella, el
hombre deja de ser humano. Pero si en el régimen de divisidn del
trabajo, éste le ha sido enajenado al hombre, también su produc-
to, esto e¢s, 13 comunicacidén, le es cnajenado,

En las actuales condiciones tal vez nara la inmensa mavoria
la comunicacién siga siendo una necesidad existencial: Le basta
con intercambiar significados, codificados y decodificables, para
convencer o ser convencido; intercambio de significados que se
sustentan en la autoridad, moral o ffsica, de quien los envia, v
en la canacidad de acentacidn por narte de quien los recibe. To-
do sucede de acuerdo al lugar que se ocupe cn la divisién del
trabajo.

Pero también es cierto que para un sector social cada vez més
amplio 1a comunicacién ha rebasado los limites de necesidad exis
tencial, No se trata ya s6lo de intercambiar significados, sino
de dotar a éstos de un contenido tal que permita el debate, la
argumentacién, la critica, la répolica abierta. La autoridad se
desplaza de los sujetos fisicos hacia el centro, hacia el conte-
nido del mensaje. Es la argumentacién, el debate, 1a rénlica, lo
que permitirf a aquéllos exnresarse, sin nineln tino de dominio,
como sujetos libres, canaces de decidir autbénomamente. La comunj
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cacién se convierte as{ en una necesidad radical. Sin su plena

- satisfaccifn, el hombre no nuede desarrollar su multilaterali-

dad.

Pero jcémo aparecen las relaciones de comunicacién en la vida

cotidiana en una sociedad enajenada? Debido a que el hombre parti

cular vive las relaciones sociales de subordinacién y competencia
como una ley natural, pues no percibe el cardcter histérico de
las mismas, é1 act@ia sus relaciones de comunicacién amoldéndolas
al tipo "normal, "general", que priva en su ambiente inmediato,
ActGa por una conviccién acritica, no hecha consciente; la comu-
nicacién es as{ y no puede ser de otra manera: uno emite mensajes
y otro los recibe, aceptfndolos o no, Y esto sucede en cualquier
dmbito de 1a actividad humana: familia, escuela, iplesia, sindi-
cato, medios de difusién, Estado, etc, En tales circunstancias’
sigue privando, aunque sea en forma latente, la sentencia: ma-

gister dixit,

En o1 mismo tipo de comunicacién puede ubicarse el nroceder
de aquellos hombres particulares que acentan las relaciones so-
ciales de subordinacién y competencia no por conviccién sino por
donveniencia. Las cosgsrpodr(nn ser de otra manera, pero sc ac-
tan esas relaciones aprovechdndolas en favor de los intereses
particularistas. Y as{, el amoldamiento nor conviccibn y el apro
vechamiento por conveniencia verpetfian la reproduccién del hom-
bre particular y, con ello, la nosibilidad de la reproduccién so
cial enajénada. Es el nredominio de las necesidades particulares
sobre las necesidades radicales.

Con ello no queremos, pues, afirmar que en las actunles con
diciones no exista en absoluto la comunicacién, Lo que es permi
tido preguntar c¢s ggg. gﬁgg y cufinto comunica el hombre en una
sociedad en la que, por uns parte, han oumentado las posibilida-
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des tefrico-instrumentales de comunicacién y, nor otra, el hombre
exnerimenta el conflicto oue resulta de su capacidad nara comuni
car mejor un qué, cémo y cuféinto, y del ambiente y de las medidas
coercitivas que le impiden expresar en forma nitida no sflo su
existencia, sino también, y wrincipalmente, los rasgos fundamenta
1es de su esencia humana. jCufinta y qué energia desnordiciada en
materia de comunicacién!

La volifacética riqueza cultural de México se expresa, vor o-
jemnplo, en los innumerables gruvos nopulares: indigenas, camnesi-
nos, semicampesinos y urbanos que hacen arte: danza, misica, can-
to, artesanfa, atuendos personales, etc. Ademfs de renresentar
una invaluable fuerza de trabajo para el capital, éste se apronia
también gran parte de su produccién artistica en aras de la indus
trializacién de las artesanfas, El Estaan, noT su Darte, maneja
polfticamente este potencial artistico en aras del rescate de los
valores nacionales, El arte de estos grupos se exhibe y se consu-
me pfiblicamente en el mercado; es difundido nor canales deforma-
dos de comunicaci@n.ICon todo, 1a mejor y mis sana parte de este
arte permanece en reserva para el consumo privado de sus produc-
tores en fiestas civiles y religiosas, circulos de amigos y fami
liares, etc. Espacios y canales institucionalizados por la fuer-
za de la tradicién.

El arte de estos grupos populares no entra, bor supuesto, en
el horizonte o en los parfimetros artisticos fijados nor las cla-
ses y sectores dominantes. Ellos son los marginados entre los
marginades, Para culntos resulta inconcebible pensar, por ejem-
nlo, que un grupo de danzantes’zacatecanos o los chinelos de Te-
noztlén se presenten cn Bellas Artes o que una banda ponular de
misica 1o haga en la Sala 011in Yoliztli. Para cufintos resulté
sorpresivo y sorprendente, y lo fue en verdad, que uno de los 61
timo Premios Nacionales de Arte fuera otorgado jpor primera vez!
a los artesanos del cobre de Santa Rosa, Michoacdn. jEllos reci-
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biendo un nremio al lado de,éstos si, connotados artistas, filé
sofos, literatos y cient{ficos! Causa sorpresa, E] artc del puc
blo, de 1a masa, sigue desanrovechado, Sin espacios ni canales
suficientes ni adecuados, nara producir cultura y comunicarla.
Sin embargo, la hacen y la comunican aunaue no en condiciones ép
timas, Lo que de ella se exhibe esti maninulado, lo que permane-
ce en _reserva esth desaprovechado,

Privados de nuevos espacios y canales nara difundir su arte,
estos grupos nonulares los van creando sobre la marcha, Un ejem-
plo: 1a Casa del Ajusco del exjefe policiaco del Distrito Fede-
ral se convirtié momentdneamente y morbosamente en un centro de
romerfa civil cuando se anuncié que serfa devuelta al nueblo. El
anunclo era a todas luces demapbgico, pere nrendié en el fnime
de un gran sector de la sociedad, de clase media para abajo. La
casa se abrfa los domingos al pdblico, ipara que éste la viera!,
y muchos dedicaron parte de su descanso dominical para visitar-
la. La inmensa mayorfa eran simples curiosos, Lo polic{a vigila
ba para evitar desfrdenes. De pronto, un dominge, aparecieron
las mantas y las pancartas con leyendas que, anoyadas en el anun
cio presidencial, demandaban el derecho del pueblo a tomar nose-
sién del inmueble, Era el Movimiento Popular de Pueblos y Colo-
nias del Sur (MPPCS), organizacién que aglutina a campesinos y
obreros de esa zona. B! MPPCS ocupb nac{ficamente, aunque no sin
fricciones, el espacio que se le ofrecia, nara dejar constancia
de 1a canacidad del nueblo nara hacer de ese inmueble un centro
de culturs: esponténeamente, en efecto, se organizd un festival
artistico-cultural: teatro, mfisica, canto, etc, del nuehlo-para
el nueblo, Muchos de los que inicialmente acudierom al lugar co
mo curiosos, se sumaron al festival con cuyos mensajes sc iden-
tificaban,
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En momentos oportuncs y espontfineamente los grupos y organi-
.zaciones del pueblo se apoderan de los espacios para comunicar
libremente su ser y los productos de su trabajo cultural. Tal ti
-po de comunicacién se va hacienda sobre la marcha como forma de
canalizar el potencial de creacién cultural que la sociedad ci-
vil se ve obligada a mantener en reserva,

Es por demfs interesante mencionar al respecto la distincién
que hace Rudolt Bahro (6) entre conciencia absorbida y concien-
cia excedente, La primera consiste en la liberacién de energia
psicosocial que es consumida, nor un lade, por las funciones
de quienes dirigen, y por otro, por las actividades diarias y
los procesos de renroduccién de los hombres. El noder nolftico
exige el méximo rendimiento en el trabajo, nero el trabajador
resnonde con conductas y reacciones particulares opuestas a lo

que se le exige.

La especie humana no consume nunca esa "energin libre no suje
ta a1 trabajo necesario y al saber jerfrquico". Esa enmergfa social
libre constituye la conciencia excedente, misma que se desperdi-
cia en actividades imnroductivas., lLas sociedades que funcionan
dentro de luos marcos de las relaciones de subordinacibm y de com-
petencia son incavaces de anrovechar o canalizar esa energia ex-
cedente de la sociledad civil.

La observacién nlanteada nor Bahro es vdlida tanto para las
sociedades organizadas sobre el medele de socialismo real como
para las de tipo capitalista, En ambos cases aparece el hombre
mutilado y fragmentario, incapacitado para desplegar sus poten-
cialidades, "Cualquiér cosa que rebase al universo oficial, ¥y
particularmente que constituva la esencis del excedente de con-
ciencia, es bloqueada o marginada a la esfera de los asuntos
privados, convenientemente aislados unos de otros" (7).
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En ambos casos se nroduce también el fenémeno de que el mayor
nimero de necesidades humanas, ni qué decir de las radicales, de-
ben esperar su turno para ser satisfechas y que aquéllas que son
- satisfechas vayan en 1a 1ines de 1o cuantitativo, y en pafses del
Tercer Mundo ni aun éstas son satisfechas a cabalidad. Todo depen
de de las decisiones de quienes se han nombrado renresentantes de
las necesidades sociales. Y asf, la satisfaccién de las necesida-
des radicales se pnrolonga indefinidamente!

La organizacién de la sociedad sobre la base del predominio
de la racionalidad técnica sobre la racionalidad social, humana,
de los medios sobre los fined, del tener sobre el ser, etc. no
?uedc per@itir ciertamente la. anaricién del hombre rico, del Egg-

" bre total, sino del hombre mutilade y fragmentario.

Por fortuna, como ya se ha indicado antcs, el hombre no esté
irremisiblemente condenado al: fracaso por el dominio de la ubi-
cuidad de 1a enajenaciﬁn. ni &1 hombre es victima fatal de las
estructuras sociales, En esteisentido, Itsvéin Mészdros esté en
.10 justo cuando afirma que la: enajenacién "no es una totalidad
homogénea innerte" ya que "la:actividad enajenada no sélo produ-
ce una conciencia enajenada, :sino también la conciencia de estar
enajenada' (8), Bl hombre puede, por ello, desarrollar su esen-
cia en el seno mismo de la'enajenacibn.

Debido n ese doble efecto de la enajenaci6én afloran, y tal
parece que cada vez con mayor; amplitud, las actitudes y précti-
cas, individuvales y grupales; de éucstionamiento al o;den de co
sas existente, Tal cuestionamiento parte de la consciente y crf
tica conviceidn y conveniencia, contrarias evidentemente a las
de 1los hombres particulares que act(Gan por amoldamiento o apro-
vechamiento; de pensar cn y de luchar por una sociedad cualita-
tivamente diferente a la actual; una socicdad humana que permi-
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"
N
ta las relaciones de asociacién y que el vinculo entre los hom- '
bres esté expresado por 1a cooveracién y la solidaridad, de ma-
nera que se ampliep las posibilidades de realizacién del hombre
* rico en necesidades.

Mientras eso no sucede, la incapacidad de la sociedad actual,
en sus distintos modelos, para satisfacer todas las necesidades,
en especial, las necesidades radicales, entre las que considera-:
mos la de una comunicacién no dominada, hace aparecer por s{ mis
ma a los portadores de esas necesidades que recbasan las fronteras
fijadas por la clase, el grupo, el estrato social, etc. Tales ne-
cesidades son fuerzas transformadoras, y tode aquel individuo que
1leve en si necesidades radicales insatisfechas es votencialmente
un sujeto de 1a transformacién de 1a sociedad.

Son los portadores de las necesidades radicales quienes han
de decidir cufles de ellas som prioritarias y que medidas y me-
dios se han, de tomar para lograr su satisfaccién., E1 individuo au
tqconscieqte,‘y consciente de sus necesidodes, no requicre de
‘representantes o mediadores que decidan por €1,

La comuﬂicacién como relacién dialégica sin dominacién, esto
es, como necesidad radical, es, hasta el momento, un ideal, uma
utonfa radical, Todav!a N0 €5, DETO debe ser hecha. Lo ser§ cuan
do y en 1a medida en que 1a sociedad permita que los individuos !
vealicen las caracteristicas de su esencia humana,

Romper el tipo de corunicaci6n dominante-dominada nara alcan
zar una co-unicacxén sin lis, en 1a que al desaparecer las rela-
ciones de subqrdlnaC16n y competencia con sus respectivos vincu-
los de sometimiento y de rivalidad, los individuos establezcan
entre s{ relaciones de asociacién con vinculos de cooperacién y
de solidaridad, es 1a tarea prioritaria de cuslquier accién y me
dio de comunicacibn popular. iCémo sc expresa esta tares en Méxi
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co?

Es preciso destacar aquf 1a labor que han venido realizando
en el pafs algunos grupos organizados: urbano-marginados, femi-
nistas, ecologistas, pacifistas, homosexuales, indigenas, campe
sinos, etc, cuyas acciones estfin dirigidas a alentar y promover
1a participacién de 1a sociedad civil en la toma de decisiones.
Son acciones constantes, permanentes, pero silenciadas debido a
1a desinformacién que priva en el ambiente. Con todo, tales gru
P03 se expresan con fuerza en momentos y espacios coyunturales
de manera que estdn abriendo nuevas posibilidades a 1a democrati
zacién del pafs y,por tanto, al cambio de las relaciones socia-
les.

Por otra parte, algunos medios de reciente creacién se han
abierto a la expresién de la scciedad civil: La Jornada, Proce-
so, Fem, Ithaca, Nexos, algunos vrogramas de Canal 11, etc, Su
contenido plural facilita la participacién, la confrontaciém,
el dobate. Son medios con una menetracién innegable en organiza
ciones, grupos y sectores social y pol@ticamente indepndientes.
Estos canales han venido a infundir un aire nuevo en el campo de
la comunicacién-informaciﬁn ya cbnfigurar ¥y potenciar las aspi
raciones y acciones de 105 nuevos grupos y sectores sociales,
Pese a ello, el camino por recorrer en la democratizacibn de los
1llamados medios de comunicacién popular es adn largo.

Mencién aparte merecen aquellos pequefios medios, sobre todo
impresos, que se presentan como medios de comunicacibén nopular.
Por lo general, éstos adoptan uns posicidn de clase, Con su mensa
je central, latente o manifiesto, buscan mover los mecanismos
psicol@gicos y emocionales de los lectores para convencerlos de
1a necesidad de crear la organizacién de masas que haga 1s revo
lucién. Bs bésicamente un mensaje nolftico que incita a 1a revo
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lucién politica, Varias de estas publicaciones son voceros ofl
ciales u oficiosos de sindicatos, organizaciones populares,
partidos politicos, grupos estudiontiles o de intelectuales, etc,
En este casc hay conviccién y se ve la conveniencia d¢ un cues-
tionamiento frontal contra el tipo de comunicacién dominante-domi
nada, esto es, de responder a é1 contestatariamente.

Y la urgencia de 1la formacién de una conciencia polftica es
evidente. Lo que en dichas publicaciones no aparece con tanta
evidencia, nero que también es urgente, es la toma de conciencia
de que cualquier medida politica que se adopte y cualgquier revo-
lucién politicavqug se logre tienenssiempre una funcién vicaria,
un pavel de ﬁediacidn._Cqmo seflala Mészéros, "1a polftica puede
definirse como la mediacién (y, con sus instituciones como me-
dies de esta ngdiaciﬁn) entre el estado actual de la sociedad y
el futuro" (9).

Es importante dejar en claro este punto poraue sucede que al
cargar ol mensaje de contenide nolftico, y perder de vista otras
instancias, se corre el riesgo de absolutizar el discurso, la
préctica y el mismo concepto polfiticos. Midiendo las cosas 'a par
tir de la absolutizacién de la polfitico, lo que salga de esos pa
rémetros es tildado de reaccionario y burgués o, en el mejor de
los casos, de reformista y pequefioburgués, Desde ese éngulo, quien
exprese su disentimiento se¢ "autocalifica" como anti-pueblo porque
lo que urge por el momentc es aglutinar a las masas. El debate,

se dice, puede esperar.

La carga sutoritaria de este tipo de discurso salta a la vis
ta, Se cae justamente en lo que se critica. Se reproduce el dis-
curso autoritario con un carfz izquierdizante. Al absolutizar
lo polftice se deja de lado l1a necesidad de transformar también,
y en forma simultdnea, al homhre en sus relaciones sociales, y
a partir de su vida cotidiana; se olvida 1a urgencia de que el hom
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bre haga suya una nueva normativa ética que le permita elegir
y decidir auténomamente qué hacer con su vida sin impedir, al
mismo tiempo, 1a libre eleccién y decisién de otros.

En cufinto al émbito en que circula el discurso, en este ti
no de publicaciones éste pretende crear sus propios espacios
en los sectores sociales mds desprotegidos, englobando en ellos,
prioritariamente, a las clases trabajadoras, Es un discurso ex-
clusivamente clasista. Quien no estf literalmente con 61, esté
contra 61 y es un enemigo de clase. E! manejo de ciertos temas
tiene que checar punto por bunto con el de quienes sf congcen e
internretan los intereses y necesidades de las clases trabajade
ras, Se construye, as{, un sujeto artificial a la medida de los
autores del discurso.

Al dogmatizar la clase soéiai. nara determinar a los desti-
natarios lo que se llama conciencia de clase pasa a cumplir la
funcibén de camisa de fuerza y de anteojeras: aquélla quita liber
tad de movimiento al agente polftico y al comunicador; éstas lec
reducen su 4ngulo visual, 5610 harf la reﬁolucién -s¢ piensa- 1a
clase trabajadora. Y cuanto mfs réipido, mejor, De ahf la necesi-
dad de inducirle la conciencia de clase. E1 circulo se cierra
enormemente cuando se dejan fuera de 1a posible accién revolucio
naria a los integrantes de aquellos gruncs, sectores, estratos
sociales, e¢tc. que llevan en si necesidades radicales por cuya
satisfaccién luchan por una sociedad sin dominacién,

Y la revolucién, que por fortuna no depende de quienes pro-
ceden ahistéricamente es, en realidad, una urgencia, sobre todo
en pafses que como México tienen una estructura socioeconémica
esencinlmente dispareja y desigual en relacifn a la satisfaccién
de necesidades; no digamos de las radicales, sino sun de aquéllas
que se refieren a bienes puramente materiales: comida, habitacién,
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vestido, etc. Estas urgencias explican la tendencia de buena par
te de estos Organos de comunicacidén popular por acelerar el paso
hacia la organizacién y movimilizacién de las masas, Por supues-
to que ésta es una de las metas, aunque no ciertamente sélo como
una lucha volftica ni desde una perspectiva de clase, Estas medi
das son exclusivistas y reducen sustancialmente la posibilidad

de un éxito integral, La meta debe incluir tamhién el rescate y

1a transformacién de la individualidad, desde su vida cotidiana,
as{ como la capitalizacidn de la inconformidad de un sector plu-
riclasista provocada por las necesidades radicales insatisfechas.

En todo caso, en muchas de las acciones y medios independien-
tes que hacen comunicacién popular en México, la comunicacién
radical, esto es, aquélla que esti exenta de toda dominacién, es-
td expresada y es concebida en términos de pura carencia. El futu
ro se avizora s6lo entre el blanco y el negro; o una cosa u otra;
o la humanidad se libera ahora ¢ se hunde. ‘Por lo general, el fu-
turo feliz, la nuvva sociedad y el hombre nuevo, se vislumbran
con pesimismo ante unas condiciones objetivas inamovibles, que se
vuelven cada vez mds desgarradoras debido al desarrollo de las
fuerzas productiQas, y en concreto de la tecnologfa anta para la
comunicacién, que es controlada, sin ninguna racionalidad social,
por las clases dominantes, Aparece el catastrofismo, que en los
medios y acciones de comunicacién popular se expresa en una reté-
rica de izquierda tan manipuladora y reforzadora de la dominacién
como la retérica de derecha.

Desde una postura radical, una revolucién social total, que
debe ser la meta (l1tima, no se produce de la noche a la mafiana.
Bs nreciso, por ello, pensar los minutos en términos de horas si
se es capaz de aceptar que las transformaciones polfiticas son in
suficientes, la historia lo confirma, si no van acompafiadas de
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transformaciones sociales de las formas de vida de los indivi-
duos. Y aquf conviene tomar en cuenta la historia de las revo-
luciones precedentes y la que hoy escriben las masas al margen
de nartidos, sindicatos y comunicadores de izquierda que desco
nocen el sentido de la historia. La revolucién no es siemore po-
sible ni denende de las organizaciones polfiticas sino que son
consecuencia de determinados procesos histéricos que es nreciso
tomar en cuenta para determinar las acciones que se deben reali
zar,

La razén de que los procesos de cambio que se puedan desenca
denar en la vida cotidiana sean mis lentos de lo deseable, radi-
cn en la estructura misma de las necesidades del hombre particu-
lar, esto es, de aquél hombre al quc sc lc ha privado de su socia
lidad. Este nace y se desarrolla inserto en un ambiente que con-
sidera natural y al que es imposible cambiar, El hombre cotidia-
no asume, asimila, ese ambiente: hfbites, usos, costumbres y tra
diciones y, ante la vosibilidad de cualquier cambioc, opta por 1a
autoconservacién: nada que le inquiete o le incomode. De ahf el
pragmatismo que caracteriza su vida: actda en razén de sus nece-
sidades inmediatas, existenciales, y evita riesgos innecesarios
que le pucdan exnoner al fracaso, Tiene, puede decirse, una exis
tencia centripeta y aunque viva en sociedad no es un ser comuni-
tario.

El hombre particular prefiere la continuidad, Diffcilmente
acepta rupturas de su vida cotidiana, Menos si tales runturas sen
violentas. Asf son las cosas y ante ellas no se nuede hncer nada.
"Los hombres -sosticne Agnes Heller- no serdn fisicamente capa-
ces -no lo serén nunca- de vivir problematizando y poniendo siem
pre en cuestién tode lo existente, lo dado en su totalidad; come
tampoco podrén hacerlo sin tomar decisiones, en el fimbito de su
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vida cotidiana, vor recurso a categorfas generalizadas, .a analo-
gias e impulsos, Crec que, en lo fundamental, la esencia de 1a
alienacidn de la vida cotidiana no ha de buscarse en el npensamien
to o en las formas de actividad de la vida diaria, sino en la re-
*‘1acién ‘del ‘individuo ‘con estas formas ‘de actividad, as{ cono en
su capacidad o incapacidad para jerarquizar por si mismo estas
mismas formas; en su capacidad o incapacidad, en fin, para sinte
tizarlos en una unidad" (10).

Que ¢1 hombre particular logre alcanzar una relacién cons-
ciente con su mundo dejande de vivir espontdneamente en €1, que
acepte cuestionar su vida cotidiana, que se decida a alcanzar el
nivel socio-comunitario, aspectos todos que configurarfan en é1
un nuevoe modo de vida, es un proceso que le imnlica tiemno y es-
fuerzo. S5i aun el hombre individual, es decir, a aquél que se re
laciona conscientemente con la genericidad, le resulta diffcil
realizar plenamente la sfntesis particularidad-individualidad y
regir por é1 mismo su vida, cufnto mis d1f1cil, e imposible, se-
r4 para ¢l hombre particular que esté atento Gnicamente a encon-
trar la satisfaccién de las necesidades de su existencia pnrticg
lar y a autorrenroducirse como tal en su vida cotidiana,

Esta situacién nos da 1a idea de la dificultad e imposibili-
dad para transformar radicalmente, de un dfa mara otro, la vida
del hembre medio ¢on sus necesidades y relaciones scciales, Los
cambios rdpidos en este terreno son, mis bien, excepcionales y
como tales no pueden ser f4cilmente generalizables como modelos
aplicables a todes los casos particulares, Es precise por ello
concebir las necesidades también como proyecto, y no como pura
carencia, aceptando que la transformacién de las formas de vida,
conditio éine.qué ﬁon, de una sociedad no jerdrquica ni dual,
es un proceso de larga duracién, pero también a la larga el (nico
recurso viable para el éxito total de ésta, Las consignas polfei-
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cas, aunque se las revista do contenido revolucionario, son insu
ficientes para convencer al hombre particular de la necesidad y

urgencia de la revolucién politiéa y, nfs alin, de 1a revolucién
de las formas de vida. Aquf vence nuevamente el nrincipio de rea
lidad sobre las palabras.

El sustento material de las necesidades concebidas como pro-
yecto, en este caso de la necesidad radical de comunicacién, son
las objetivaciones, las instituc1ones sociales, La existencia de
éstases necesaria para ir descubriendo 1as necesidades presentes
" en la sociedad actual y, con base en un valor al que se le confie
re preeninencia sobre los demds, ir atisbando el sistema de nece-
sidades que se desearfa y las formas de satisfaccién de las mis-
mas. Esas objetivaciones pueden funcionar como capitalizadorss de
lo que Bahro (11) ilama intereses'compensatorios: consumo mate-
rial, diversiones pasivas, comportamientos egoistas, etc. propios
del hombre particular, para transformarlos en intereses emanciva-
torios que promuevan el desarrollo multilateral de los individuos.
Las ohjetiﬁacinnes sociales harfan presente, serfa al menos una
posibilidad, 1a conciencia de las nuevas formas de satisfaccién
de las necesidades y la consiguiente oraxis nara lograrlo,

No bastan entonces las ideas y valores, se requieren también,
y ahora en formn mis apremiante, las objetivaciones "de conteni-
do axiolégico positi#o" (12) que aprovechen l9s espacios de ac-
cién y 1a conciencia excedente, inutilizados en la sociedad je-
rarquizada y dual, Naturalmente que para ¢llo es necesario una
buena dosis de utopia radical, tanto para enjuiciar s la socie-
dad basada en relaciones de subordinacidn y competencia, come pa
ra permitir, y esto también es decisivo, que el pensamiento sea
penctrado por el entusiasmo de lo que todavfa no es, pero que,
con base en necesidades radicales concretas, existentes, debe
‘ser y debe ser hecho,
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En pdginas anteriores hemos abordado, aunque sea en forma
breve, las experiencias de vida en la Polis fitica y en el Rennci
miento italiano, Lo hemos hecho no nor un aféin historicista y de
arqueologia, sino con el propésito de exhibirlos como dos perfo-
dos en los que la sociedad estuvo atravesada por la razén criti-
ca, gracias a 1a cual fue posible acortar la distancia entre el
desarrollo del hombre particular y el desarrollo del individuo
come ser socio-comunitario, Agnes Heller sefiala que el shismo que
senara a ambos desarrollos ha tenido distinta profundidad segiin
las épocas y las capas sociales y cémo en los dos pefodos que re
seflamos ese abismo se cerrf casi totalmente, para ahondarse en
el capitalismo "mds alld de toda medida™ (13).

Si cualquier esfuerzo por transformar a la sociedad ha de to
mar como punto de partida el rescate de la individualidad, resul
tard conveniente acudir a estas dos experiencias de épocas pasa-
das, no para pretender reproducirlas miméticamente, lo cual se-
rfa por lo demés, un absurdo, una utopia negativa, sino nara asi
milar sus elementos positivos referidos al presente. Los hombres
de esos dos verfodos debieron también haberse impregnado del en-
tusiasmo concreto por 1o que en su tiemno no era nero que debia
ser hecho,

Con todo, en esos dos casos histéricos, sobre todo en la Po-
1is griega, no existia alin la separacién entre sociedad y comuni
dad, de manera que la autonomfa del individuo no constitufa mayer
problema, Este aparecié a medida que se fue desarrollando la so-
ciedad burguesa con su sistema de clases claramente definidas., El
individuo se encontrd entonces en una relacién casual con su cla-
se, y se separd de su comunidad. En adelante, definir al hombhre
como ser social no implicaria reconocerlo necesariamente como ser
comunitario, La historia moderna registra las experiencias lleva-

das a cabo en les sociedad industrial por recuperar el valor comu-
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nitario como una mediacifn necesaria en la relacién del indivi-
duo con la sociedad, Recuérdense, si no, las experiencias de
los wutopistas del siglo pasado.

Bn fecha més reciente, la experiencia narrada por Makarenko
" muestra tambien al hombre actual en blisqueda de 1a comunidad don
de pueda desarrollar sus capacidades individuales. A partir de
la década de los sesenta se refuerza la tendencia a crear comuni
dades de contenido axiolégico positivo en un esfuerzo por contra
rrestar los efectos disgregadores de la sociedad industrial y
tecnocrética. Por lo general, y justamente por ser una contrapro
puesta de vida que sale de los parémetros socialmente aceptados,
estas comunidades han tenido aue enfrentarse a una situacién con
flictiva con la sociedad en su conjunto donde se han insertadoe:
comunas de Berlin, Escuela de Barbiana, Comunidades Eclesiales
de Base, Jévencs Auténomos de Holanda, etc.’

La estructura misma de estas comunidades nermite el desarro-
11o individual sobre la base de relaciones sociamles de asocia-
cibén, con vincules de cooperacién y de solidaridad, con sus re-
percusiones légicas en 1a comunicacifn que aparece como una re-
lacién dialdgica exentz de tode dominio.

En tales comunidades, en efecto, desaparcce la instrumentali
zacifn del individuo por la comunidad o de ésta por aquél; exis-
te 1a libertad del individuo para ingresar o abandonar la comuni
dad; 1a comunidad adopta ciertas normas éticas para juzgar y san
cionar los actos violatorios a las mismas nor parte del indivi-
duo; a éste se l¢ brinda la oportunidad, mediante normas éticas
lo suficientemente flexibhles,para resarcir su falta; el indivi-

+ Sobre ceta élttma comnidad remitimos al lector al ensaye Antimilitariemo,
Antifasoismo y Solidaridad aon.América Latina de K. vam der Voorn y Ben
Duinewaardan, en Perfil de La Jormada, MExteo,27 de agosto de 1988,
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duo encuentra un ambiente favorable vara desarrollar sus capaci
dades segln la jerarquia de valores establecida libremente nor
la comunidad y €1 fija, en definitiva, el modo concreto de ac-
tuar esos valores, De esa manera, la unidad funciona dentro de
1a pluralidad y de 1a més amplia heteropeneidad.

En el fondo, estas experiencias reflejan el anhelo de los hom
bres por realizar la comunidad, como una mediacidén para su libre
desarrollc universal, Son también una respuesta al probleme que
plantean las relaciones enajenadas de comunicacidén propias de la
sociedad industrial ¥y tecnocrftica. Y vuesto que la necesidad
radical de comunicacién libre de dominio es objetivada en estas
comunidades -por individuos de distintos estrates, grupos y cla-
ses sociales, afecta también a lo que se 1lama comunicacién popu
lar,

Se trata, en efecto, de individuos que, desde distintas ideo-
logfas, tienen un denominador comfin: el cuestionamiento radical
de 1a sociedad actual, ssentada sobre relaciones de subordinacién
y competencia, y Ia lucha por la construccién de la sociedad au-
togestionaria del futuro que deberi asentarse necesariamente so-
bre relaciones de asociacién, Pensamos que la estructura de esa
nueva sociedad estard articuada por comunidades en las que la in
dividualidad podré desarrollar sus potencialidades, entonces mis
que ahora, por sunuesto, satisfaciendo as{ sus necesjdades radi-
cales y estableciendo entre si vinculos de cooperacién y solida-
ridnd y, por tanto, de comunicacién igualitaria.

Por ahora estas comunidades son 5610 uﬁlanfiéino de nuevas
formas de vida y por los valores positives que las animan son
susceptibles de ser generalizadas, En tanto esto no sucede, quie-
nes luchan desde 1a comunicacién popular han de desechar la -ute-
pia improductiva, en tanto no ha podido ser verificada en la pric
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tica de que la toma del poder polftico trae aparejada la trans-
formacién de los modos de vida desde la misma vida cotidiana.
Por nuestra parte afirmamos que la transformacibn de la vida co-
tidiana es 1a premisa para la emancipacién humana, para la apari
cién del hombre nuevo,

3.2, La ruptura de 1a engjenacibnm,

Hay momentos en 1a historia de los pueblos que sacuden fuer
temente 1as conciencias: son aquellos momentos en los que 1as ne-
cesidades radicales, contenidas o renrimidas por mucho tiempo, a-
fioran repentinamente en las palabras y acciones de las masas o
de sus legftimos representantes. Se lucha y hasta se muere por
lograr la satisfaccién de esas necesidades y de momento el hori-
zonte sblo se oscurece, Perc esa lucha y esa muerte denuncian la
irracionalidad de una sociedad y de un individuo fragmentados y
anuncian, partiendo de esa realidad, el futuro de libertad para
el hombre., La nueva sociedad se atisba desde el presente. Son las
utonfas radicales que anuncian con entusiasmo "el reino de la 1i-
bertad", '

Lo mismo Martin Luther King (1963) en los momentos mis Algi-
dos de su lucha en favor de la integracién racial en el pafs mis
poderoso de 1a tierra, que Salvador Allende (1872) en los momen-
tos de su trdgica muerte en defensa de la democracia, en una dé-
bil nacifin . del Tercer Mundo, expresaron en forma de suefio, ideal
y aspiracibn, esa necesidad radical de libertad que el capitalis-
mo no puede satisfacer, nero que debe ser realizada.

‘"Tengo una visibén -decfa Luther King- una visién profundamen
te enraizada en el suelo americano. Veo un dfa en que sobre los
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rojizas colinas de Georgia, los kijos de los antiguos esclavos vy
los hijos de los antiguos esclavistas, se sentaréin todos juntos
a la mesa de la fraternidad, Yo tenpo la visién de un dfa,en que
mis cuatro hijos pequefios viviréin en una nacién donde no serén
juzgados mds por el color de su piel, sino por sus méritos, Esa
e5 nuestra esperanza. Es con esta conviccidn que vuelvo al Surs
o5 ella que nos -permitird arrancar a este océano de desespera-
cién una gota de esneranza'.

Y Salvador Allende: "Tenge fe en Chile y su destino. Supera-
rén otros hombres de Chile este momento gris y amargo donde la
traicidn pretende imonerse; sigan ustedes sabiendo que mucho més
temprano que tarde, de nuevo abrirdn las pgrandes alamedas vor dop
de pase el hombre digno nara construir una sociedad mejor".

Palabras cargadas de utopia que historizan 1a necesidad radi
cal de Iibertad. Por el momento no es, nero debe ser en el futuro.

De Platén a nuestros dias han sido muchos los pensadores que
han expresado, desde distintas perspectivas, sus ideas en torno
a una sociedad futura esencialmente diferente al tipo de organiza
cibn social en que les ha tocado vivir. Ha surgido asf la Utopia,
término griego que en su traduccifén de iugﬁr imaginario, serfa un
-ejemplo de nerversién linglfstica cargade de intencionalidad polf
tica; se atribuirfa a aquellas ideas que carecen de posibilidad
de realizacién. Con todo, los pensadores que han elaboradc un pro
yecto de utopfa han dado al término un alcance conceptual diferen
te, desponjéndole nsi de 1a univecidad que generalmente se lc¢ a-
tribuye, :

Hay, en efecto, “una . pran distancia entre el sentide que cobra
la utonia en-el: modnlo ideal de 1a repGblica perfecta descrita
-por Platdn ¥ e1 sentido nue los utopistas del Renacimiento impri-
mieron a sus proyectos dc una nueva sociedad, En e] primer caso
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queda fuera toda posibilidad de realizacién de la idea expresada
en el modelo tedrico, en tanto que en el caso de los segundos,

1a utopfa lleva implicita la posibilidad de realizacién de las
propuestas tebricas, aunque esté condicionada a la intensidad de
* las acciones que se ejecuten para lograrla. Las diferencias con-
centuales afloran también si se confronta la utonia renacentista
con la de los utopistas reformistas ¢ la de los revelucionarios
del sigle XIX para qulenes el contenido de posibilidad de la uto-
pfa se asentaba sobre 1la voluntad de transformacién de las -condi
ciones sociales, en este caso, del capitalismo,

De cualquier manera, sea que 1a utonfa haya sido concebida
por los nensadores como lo que pertenece al campo de lo imposi-
ble por princinio 0 de lo imposible en principio, nero que en es
te G1timo case puede ser o debe ser hecho si se actfia adecuada-
mente ¥ se da una voluntad de transformacidén, lo que importa tomar
en consideracién para saber si se trata de una utopfa de valor no
sitive o negative, es advertir si su fermulacién tedrica es pro-
ducto de un andlisis y de una critica de la totalidad social y si
se presenta como unha alternati#a. en términos de factibilidad,
para el cambio de las condiciones de existencia -que abarcan lo
mismo las estructuras econﬁmico-politicas que la estructura de la
vida cotidiana objetiﬁo filtimo a alcanzar por distintes caminos y
métodos de acuerdo a los postulados tebricos ¥ los matices ideold
gicos de sus autores,

La utopfa tiene mucho de suefio y do ilusién, pero no siempre
une 'y otra son nroducte de la enajenacién, Ambos pueden estar an-
clados, al menos eventualmente, en la realidad, Desde el psicoand
1isis, Freud ha demostrado la importancia de 1a interpretacifn de
los suefios como la clave para el conocimiento de !a realidad del
individuo, y en cuanto a la ilusién sefiala que "no necesariamente
as falsa,..irrealizable o contradictoria con la realidad"(14).
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La validez o no validez de los elementos criticos o de la pre
sentacién como alternativa de una utopfa estarfn dados, entonces,
por los nexos y la vinculacién de esos dos factores con la reali-
dad, Lo real ha de ser siempre el elemento fundante de cualquier
teoria desde la que se propongan las herramientas teéricas para
cambliar esa realidad.

Las limitaciones de las tesis utépicas propuestas hasta el si
glo XIX, de las cuales Marx tomé algunos elementos, condenaron al
fracaso las experiencias realizadas con las mejores de las inten-
ciones, Emn términus generales, sus autores concibieron el mundo
no a partir de la confrontacién entre la realidad y el pensamien-
to, sino de 1a confrontacién entre la fantasia y el pensamiento
y de ah{ 1o endeble de sus teorfas. La formulacién de dicha teo-
ria de 1o real correspondié a Carlos Marx quien ya en 1845, en
su conocida onceava tesis sobre Feuerbach, habfa escrito: "Los fi
16sofos no han hecho més que interpretar de diversos modos al mun
do, pero de lo que se trata es de transformarle™ (15).

Con esta idea en mente, Marx empieza por formular, a partir
del anfilisis de condiciones dadas, la teorfa de la praxis. Funda-
mentada en lo real, esta teoria permitirf superar, con mucho, los
nroyectos y anticipaciones, productos en buena medida de la fanta
s{a, del utopismo anterior.

Sabido es cémo Marx enfatiza el valor del trabajo como Gnica
posibilidad de realizacién del hombre universal. Sin embargo, en
un régimen de produccién en el que el trabajo y sus productos son
apropiados por el capitalista y en el que el trabajador vende no
su trabajo sino su fuerza de trabajo, el trabajador es colocado al
nivel de las cosas, es cosificado y convertido en mercancia; es
un trabajo enajenado, abstracto, extrafio al hombre en tanto no lo
expresa como tal,
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Agpnes Heller (16} hace ver 1a dificultad de ofrecer una defi-
nicién de trabajo y seftala que lo més que se puede hacer al res-
pecto es describirlo por aproximaciones aue permitan distinguir
entre actividad laboral y no-trabajo., Marx ofrece, en efecto, va
rios conceptos de trabajo, cada uno de acuerdo a 1a intencionali
dad critica que se propone realizar sobre el régimen de nroduc-
cién capitalista y e} iggél de trabajo que le contrapone. Marx
habla, por ejemplo:

i) de actividad laboral o trabajo productive cuando quiere
referirse o aquel tipo de trabajo que supone un intercambio entre
el hombre y la naturaleza y que se presenta como necesario para
poder reproducir las condiciones materiales de existencia. En el
capitalismo, el trabajo como actividad laberal no permite resal-
tar las diferencias entre la actividad propiamente humana y la
actividad animal, debido a la degradacién que aquélla padece al
realizarse de manera mecénica y como un deber impuesto al hombre
desde fuera, necesarjo s$6lo en la medide en que es un medio para
satisfacer necesidades fisicas. El igggl de trabajo propuesto
por Marx plantea justamente lo contrario, esto es, que la produc
cién esté en funcién de las necesidades humanas,

b) del trabajo que dentro de la divisién del trabajo, resul-
ta socialmente necesario y que al implicar esfuerzo y concentra-
cién adquiere un cardcter diferente al juego., Er el capitalismo,
el.trabajo como necesidad socizl aparece sélo en el mercado de
manera que la divisifén del trabajo se ve como una ley natural con
1o que se garantiza la produccidq y_reproducci6n de las relacio- -
nes de clase en la sociedad. El iéggl en esta perspectiva de Marx
es el de una sociedad en la que si bien la produccién seguiré
siendo “el reino de 1a necesidad™, la divisién del trabajo no se
r& ya mis vista como una ley natural y no serf, por tanto, fuente
de la estratificacién social. '
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c) del trabajo asalariado que como tal se opone al capital,
produce plusvalia y enajena las facultades del hombre: el obje-
to -producido y el sujeto productor son absorbidos, anroniados
por otros, con lo que el sujeto es privado de sus objetivacio-
nes, Marx piensa, por el contrario, en una sociedad cuyo igggl
sea que la riqueza social nov se presente como algo hostil a quig
nes la producen, sino que llegue a todes por igual.

d) JUrgen Habermas habla del trabajo como accién racional
respecto al £in instrumental, en donde ni la actividad laboral
ni la estructura econdmica estdn subordinadas a las preferencias
de valor preﬁiamente discutidas por la sociedad en su conjunto,
La accién serfa racional en la medida en aue expresara el valor
seleccionado a partir de la interaccién -comunicacién- de los
sujetos. Esta categorfa critica ha sido formulada con base en el
ideal de 1a democracia de los igusles, una sociedad que permita
la particinecién de todos en una comunicacién 1ibre de todo do-
minio y que haga factible la determinacién en comin de los valo
res que deben guiar la organizacién del trabajo y 1a distribu-
cién de 1la riqueza social con el fin de lograr la satisfaccién
de 1las necesldades.

~ En estas aproximaciones al trabajo se encuentra latente un ji-
éggl de trabajo, esto es, aquél que promucva el desarrollo de tg
das las facultades humanas, que resulte agradable al hombre y que
deje 1libre curso a la creatividad, a tal grado que el trabajo se
convierta nara é1 en la primera necesidad de la vide. Lo que su-
cede en las actunles sociedades capitalistas y poscapitalistas
o5 justamente lo contrario: el trabajo sigue esquivdndose como
una plaga y la posibilidad de considerarlo como la primera necce-
sidad de 1a vida es un privilegio reservado a unos pocos; las més
de las ﬁeces, para la inmensa mayorfa, el trabajo sigue exhibien-
do su carfcter represivo, carfcter adquirido histéricamente, por-
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'qus st realizacién estd basada en relaciones de subordinacién y
competencia que 1levan implicito el dominio de uncs sujetos por
. otros,

El fin supremo de la produccién capitalista es la ganancia:
lo demds ha de girar en torno a este principio y sometérsele, Es
éste la fuente de la perversién de valores en el canitalismo.
Veamos:

El principio de que el fin justifica los medios se estatuye
como norma moral ﬁltima y de ah{ que los medios se conviertan en
fines y éstos en medios, Ante esto, no extrafia que ol hembre pai
ticular se ﬁalga del atro hombre pars conseguir la satisfaccién
de sus fines nrivados, que la produccién se realice sin una fina-
lidad social, sino en funcién de la rlusvalfa y de que las rela-
ciones sociales se lleven a cabo bajo el signo de 1o monetario,
esto es, como oportunidades para alcanzar objetivos privados de
hombres particulares,

Més ain, en el capitalismo todo se mide en términos de Qgﬂgi-
ggé y no de calidad. El dinero como unidad de poder y de prestigilo
social estatuye como centro de los afanes del hombre la necesidad
cuantitati&a de posesién; se es rico cuando s¢ poseen muchas co-
sas, y las cosas se obtienen con dinero; 'tanto vales, cuanto tie-

nes', reza el adagio popular. El dinero representa la suma de la
riqueza social.

Con ello, la necesidad de Eggéz. desplaza a la necesidad de
"éél. Tanto el trabajador -como el capitalista se ven sometidos a
la dinfmica de la tenencia: el capitalista en su insaciabilidad
por tener cada vez mis y ¢l trabajador en su desgaste por obtener
al menos el minimo de cosas, y nor supuesto de dinero, para so-
brevivir.



130

La necesidad de posesién, engendra 1a necesidad de poder;
quien vosee muchas cosas, ejerce poder sobre los demds, Y de a-
quf, 1z irracionalidad del capitalismo conduce a la necesidad de
ambicionar la posesién de mis cosas y de mayor poder. Esta dinf-
mica 1lleva irremediablemente al empobrecimiento miximo del ser
del hombre,

En palabras de Marx, estas ideas quedan expuestas d¢ la si-
guiente manera: '"Dentro de lz propiedad privada,..,., todo hombre
especula con crear al otro, una nueva necesidad para obligarle a
un nuevo sacrificio, para colocarlo en una nueva relaci6n de de-
pendencia e inducirie a un nuevo modo de disfrute y, por ende,
de ruina econdmica. Cada cual trata de crear una fuerza esencial
extrafia sobre el otro, nara encontrar en elle la satisfaccibén de
su propia egofsta nocesidad, Con 1a masa de los objetos anumenta,
nor tanto, el reino de los entes extrafios que sojuzgan al hombhre,
y cada nueve producte es una nueva potencia del fraude mutuo y
del mutuo despejo. El hombre se empobrece tanto més como hombre,
necesita tanto mis del dinero, para apoderarse de la esencia aje
na, y la potencia de su dinero disminuye precisamente en razén
inversa a la proporcifn en que aumenta la medida de la producciéng
es decir, sus necesidades crecen a medida que aumenta el poder
del dinero. La necesidad del dinero_es, per tanto, la verdadera
necesidad que ésta produce, La cantidad del dinero, se convierte
cada vez mis en su finica cualidad poderosa; y asi como reduce
toda esencia a su abstracciﬁn, se reduce en su propio movimiento
como esencia cuant1tnt1va. Su verdadera medida es la falta de me-
dida, lo desmesurado. Incluso subjetivamente se manifiesta esto,
en varte, en el sentido de que la extensibn de los nroductos y
las necesidndes se convicrten en esncculativo y constantemente
calculador esclave de anctencias inhumanas, refinadas, antinatura
les e imaqinarias' la pronicdad privada no sabe convertir la tos-
ca necesidad en una necesidad humana; su idenlismo es 1a figura-
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cibn, 1a arbitrariedad, el capricho", (17)

En el régimen de vroduccidn capitalista, centrado en 1la ganan
cia y en 1la eficacia de los costos, todos los sentidos del hombre
se han reducido al sentido de la tenencia, Pero, "la esencia huma
na tuve necesarjamente que verse reducida a esta pobreza absoluta
nara poder alumbrar de su entraffa su riqueza interior" (18), para
encontrar motivos nara luchar por una palingenesia, como afirma
Vasconcelos, entendida como "una solucién en 1o colective" (19).

Bl cuerpo social enferme produce sus pronios anticuernos. Es,
en efecto, 1a misma sociedad capitalista "la que prevoca la mani
festacibn de las necesidades radicales produciendo de este modo
sus propios sepultureros; necesidades que son parte constitutiva
orgénica del ‘'cuerpo social' del capitalismo, pero de satisfac-
cifn imposible dentro de estn sociedad y que precisamente vor ello
motivan la praxis gque irasciende l1a sociedad determinada® (20},

La misma enajenacién de las necesidades produce, cn forma de
necesidades radicales que deben ser satisfechas, la conclencia de
esa enajenacién. Las necesidades radicales se presentan como un
deber, como fuerzas objetivas impulsoras de la transformacibn rg
dical de 1s sociedad, pero un deber colectivo en cuanto que la
lucha por su satisfaccidén deben librarla todos les portadores de
las mismas, Se conjuntan as{ las necesidades radicales como ele-
mentos de transformacién y 1a vnraxis revelucionaria de los porta
dores de esas necesidades. 1o_qu_hace de la transformacién un
proceso que debe darse necesariamente.

Este proceso necesario conducird a la superacién del capita-
lismo y a la aparicién de una nueva sociedad fundada en un nuevo
tipo de proniedad. Marx lo expresa de la siguiente manera: “El
monopolio del capital sc convierte en grillete del régimen de pro
ducciédn que ha crecido con €1 y bajo é1, La centralizacién de los

e
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medios de produccidn y la socializacién del trahajo llegan & un
punto en que se hacen incompatibles con su envoltura capitalis- .
ta. Esta salts hecha afiicos. )Jla sonado la hora final de la pro-
piedad privada capitalista. Los expropiadores son expropiados.
El sistema de apropiacién capitalista que brota del régimen capi
talista de produccién, y por tanto la propiedad privada capitalis
ta, es la primera negacifén de propiedad privada individual, basa-
da en el proplo trabajo. Pero la produccién enpgendra, con la
fuerza inexorable de un proceso natural, su brimera negacién, Es
la negacién de la negacién, La cual no restaura la oropiedad pri
vada ya destruida, sino una propiedad individual que recoge los
progresos de 1a era capitalista: una proniedad individual basada
en la ''cooperacién' y en la posesién colectiva de la tierra y de
los medios de produccién producidos por el propio trabajo" (21).

Mis adelante Marx dird que al aumentar la masa de la miseria
y de la opresién, crecerd también la rebeldfa de la clase obrera,
motivada justamente por las necesidades radicales, por lo que 1la
supéraciﬁn del capitalismo no se presenta como una ley inexora-
ble, como una ley natural, sino alentada por las necesidades ra-
dicales,

Con base en su anﬁlisis de lo real, en condiciones dadas,
Marx elabora su teorfs sobre la nueva sociedad algunos de cuyos
rasgos fundamentales podrian sintetizarse en los siguientes:

. Valoracién de las necesidades con base en 1las cuales se repar;
tird la fuerza y el tiempo de trabajo, modificéndose asf{ la es
tructura de las necesidades,

. La economin estard sujecta al sistema de necesidades humanas y
de acuerdo a ellas los hombres podrén participar de la riqueza
social. '
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+  Dentro del conjunto de necesidades, el lugar nrioritario serd
ocupado por las necesidades referidas a las actividades superio
res y no nor las necesidades de bienes materiales.

. La produccién seguirf siendo el 'reino de la necesidad' y sobre
61 estard fincado el 'reino de la libertad', pues la economfa es
tard subordinada a objetivos verdaderamente humanos.

. El hombre dejard de ser un medio para el otro y se convertird
en un fin en sf mismo,

. La riqueza del género y del individuo coincidirdn plenamente
para conformar el ‘hombre rice!',

La luche contra el capitalismo expresa, ha expresado siempre,
la bfisqueda y el anhelo de todos los movimientos sociales de ma-
sas por construir una sociedad verdaderamente humana. Muchas ve-
ces ese anhelo permanece en la penumbra, se exnresa en formas de
lucha 1imitadas o es reporimido f{sica o espiritualmente, pero na
desaparece del todo porque es constitutive del ser humano. Es un
anhelo de superacién de las formas de vida onresivas y de las es
tructuras sociales que impiden al hombre expresar su vida libre-
mente, con espontaneidad.

La revolucién de este orden de cosas debe ser total porque no
se trata de romper slo la enajenacién econémica. La conciencia
de enajenacién que genera la misma conciencia enajenada no condu-
ce s6lo ni principalmente a una lucha por tener més o por lograr
un mejor nivel de vida o mejores salarios, sino al reconocimiento
"de que las relaciones sociales estdn extrafiadas, de lo que se si
gue (o constituye su base) la necesidad de superar la aliepacién,
de transformar de modo revolucicnario las relaciones sociales y
de produccidn extrafiadas y en peneral la necesidad de crear rela-
ciones no alienadas" (22}.

<Ll
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Los hombres expresardn su vida, como objetivacién de su ser,
cuando existan las condiciones propicias para que 1la riqueza so-
cial no sea tenida en proniedad privada sino en propiedad indivi
dual, de tal manera que haya el suficiente espacio, previa la de
saparicién de las relaciones propietario-propiedad, para las re-
laciones de cooneracifn entre los individues; cuando gracias al
desarrollo de las fuerzas productivas, la produccibn de riqueza
dependa més del trabajo intelectual que del trabajo ffsico; cuan
do la divisién del trabajo sflo subsista como un asunto meramen-
te técnico; cuando la produccidn, al estar determinada por 1las

necesidades humanas y ne por la efectividad de los costes, nermi
te la humanizacién de la necesidad del tiemno libre, del ocio,
y de 1la necesidad de universalidad.

Son éstas algunas premisas necesarias para la desaparicién
del hombre como ser egoista y fragmentario y nara el surgimiento
del hombre productivo, del hombre nuevo. "5i tomamos -escribe
Marx- al hombre come hombre y su actitud ante el mundo como una
actitud humana, vemos que sélo podemos cambiar amor por amor,
confianza por confianza, ectcétera. Quien quiera gozar del arte
necesita ser un hombre art{sticamente culto; quien desee influir
sobre otros hombres tiene que ser un hombre que ejerza sobre e-
1los una influencia realmente estimulante y propulsora, Cada
una de las actitudes del hombre ante el hombre y ante la natura-
leza tiene que ser una determinada manifestacién de su vida in-
dividual real, una manifestacidén que corresponde al objeto de su
voluntad. Quien experimente amor sin ser correspondido, es decir,
sin que su amor pro#oque el amor del ser amado, quien por medio
de su manifestacién de vida come amante no sea, al mismo tiempo,
un ser amado, sentird que su amor es impotente, una fuente de
desdicha" (23).
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Si de lo que se trata, pues, es de revolucionar no s6lo las
estructuras sociales sino también al hombre y sus formas de vi-
da, se comprende la insuficiencia de tres tipos de lucha que aun
que fueran exitosas no harfan sino "canmbiar todo para que todo
siga igual' (Lampedusa) como lo exhibe magnificamente Luchino
Visconti en su pelicula Bl Gato Pardo. Nos referimos aqui a:

. La insuficiencia de Ia lucha por la elevacién o nor la i-
gualdad de los salarios para mejorar los niveles de vida. Marx
es muy clare al respecto. Adonta una posicién contraria a Proud-
hom y desaprueba una y otra medida. Su objetivo va més alld: rei
vindicar al hombre como ser humano, La meta es superar cualquier
tipo de dominio del capital: privado o estatal, Por ello scfiala
al respecto que 1a simple clevacién del salario no serfa otra co
sa que "una mejor remuneracién de los esclavos, que no conferi-
rfa su funcibn y dignidad humanas ni 2l obrero ni al trabajo"(24),
En cuanto a la igualdad de salarios, ésta "no haria mds que con-
vertir la relacién entre el cbhrero actual y su trabajo en la re-
lacién hacia el trabajo de todos los hombres. Se concebiria 1a
sociednd como un capitalista abstracto' (25). Porque resulta que
lo que es ennjenado es el mismo trabajo asalariado, propiciador
de las relaciones sociales enajenadas de subordinacién y de com-
petencia, reafirmadoras del hombre mercancia y negndoras del hom
bre como ser humano.

DPado que el trabajo asalariado pronicia necesidades radicales,
el blance de 1a lucha en orden a una transformacidn radical de 1a
sociedad, es justamente el tégimen salarial. Mientras la vroduc-
cibn esté en funcién de la valorizacién del capital y de 1la divi-
sién del trabajo, las necesidades seguiran siendo necesidades ena
jenadas y las relaciones sociales permanecerfn fetichizadas, por-
que el capitalismo sélo es capaz de satisfacer aquéllas necesida-
des cuya satisfaccién entra dentro de su 1égica de poscsién, poder,
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ambicién .

Con raz6n seflala Agnes Heller que la lucha contra el trabajo
s6lo puede tener sentido cuando se trata del trabajo asalariado,
pues su aniquilacién sipgnificarfa “el fin de una situacidén en 1a
que los hombres son obligados a desemwefiar tareas en las que no
consiguen expresar sus pronias capacidades y en las que no pueden
disponer de los productos de ese trabajo"™ (26).

. La insuficiencia de las medidas legislativas a partir de
las cuales se pretende garantizar el derecho de las mayorfias a la
satisfaccién de necesidades de toda {ndole: derecho al trabajo,

a la salud, a la vivienda, a 1a recreacién, a la informacién, a la
comunicacifn, etc. (en este sexenio México ha sido muy prédigo

en este renglén), sin modificar 1la estructura social y las relacio
nes sociales que de ella se desprenden. En un reciente ensayoc nor
demfs interesante, Habermas (27) se refiere al fin de la utopia
sobre la que se asienta el Estado social. Tal utopfa postula que
1as relaciones de trabajo deben sumerar su heteronomia sea por

la vfa legislativa sea por 1la de las negociaciones colectivas;jcon
ello se asepurarfa el compromiso del Estade social y la pacifica-
cién del antagonismo de clase, Con estos procedimientos se busca
producir con medios burocriticos nuevas formas de vida, Estas no
han anarecido porque se ha dejado intocado el trabajo asalariado,
La sociedad industrial sigue ejerciendo su gestién administrati-
va sobre el mundo de 1a vida mediante el control del dinero y del
ggggg. La utopfa del Estado social, vigente hasta la década de
los sesenta, demostrf,a vartir de la década siguiente, que la di-
nfimica del sistema econémico capitalista invalida cualquier medi-
da de esta naturaleza, Quienes luchen por la preservacién ¢ inte
gridad de los estilos de vida (movimientos regionalistas) y por
la transformacién de las gramiticas de las formas de vida (movi-
mientos feministas y ecologistas), esto es, todos los disidentes
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de 1a sociednd industrial, dice Habermas, han de oponer ia soli-
daridad al dinero y el noder. El fracaso de esa utonia ha hecho,
segfin Habermas, que los acentos uténicos se desplacen del concento
de trabajo sl de comunicacién. Los movimientos anti-socledad in-
dustrial se unen y luchan; se comunican entre ellos, "En la mayo
rfa de los casos estas luchas nermanecen latentes: se mueven en
el microémbito de las comunicaciones cotidianas, pero de cuando
en cuando se condemsan en discursos pfiblicos y en intersubjetivi
dades de nivel superior. En tales escenarios pueden formarse es-
pacios pGblicos auténomos que despuds entren en corwnicacién si
se hace un uso autoorganizado de medios de comunicacibén" (28).

. La insuficiencia de la lucha vor la sola socializacifén de
los medios de produccién y 1a consiguiente abolicidn negativa de
1a propiedad privada, como si la enajenacibén fuera sélo el pro-
ducto de un hecho puramente econfmica. La simple soclalizacién de
los medios de produccién no garantiza el desarrolle del individuo
como ser libre y universal, La historia de las sociedades noscapi
talistas es un cjemplo palnable, Han aparecido ahf nuevas formas
de dominio y de control social y siguen manteniendo su estructu-
ra jerarauizada y dual con base en el nrincipio legitimador de
* 'sociedades libres' e *igualitarias’ pero, en la préctica, sin in
dividuos libres. "La abolicién de la propiedad privada inaugura
un sistema social esencialmente nueve solamente s5i los individuos
libres, no 'la sociedad', se convierten en los amos de los medfos
de produccidn socializados™ (29).

En una revelucién total que garantice la nueva calidad de 1la
vida, las estructuras de poder no son, por supuesto, intocables.
Las transformaciones radicales suponen la desaparicifn de las es-
tructuras jerfrquicas de 1a sociedad como determinantes de las re
laciones de dominio, No hay, ciertamente, sociedad sin Estadoini
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Estado sin poder, Ubicados, sin embargo, en 1a persmectiva de

las necesidades radicales, se impone la consideracifn del Estado
y del poder de una forma cualitativamente diferente al poder co-
mo dominio. En otras palabras, en relacifn con la satisfaccién de
las necesidades radicales, el estado y el poder deben cobrar un
nuevo contenido; de lo que se trata es de poner esas dos objeti-
vaciones al servicio de una nueva racionalidad: el desarrollo del
individuo y, por ende, de la comunidad, Estado y poder deben de
mocratizarse con el cbjeto de que dejen de ser instrumentos de
explotacién y de opresidn;

La democratizacién del Estado y del poder responde hoy & una
necesidad radical de las masas, En el caso de América Latina es-
to es palpable, como lo ha expresado lficidamente Pablo Gonzfle:z
Casanova, "Lo nuevo en México y en América Latina -sefialé- no es
la combinacién de la democracia electoral y de la participativa,
sino la forma en que la combinacién ocurre sobre la base de una
exigencia real y maravillosa: el pueblo quiere el poder..f La 1y
cha por la democracia hoy es una lucha per el poder... lo que el
pueblo estd exigiendo con sus organizaciones més representativas
y lGcidas es mejorar los sistemas de poder y su nosicién en ellos,
No quiere sélo espacios nolfticos en un vacfo de poder. Quiere
por lo menos una parte del poder, A veces se conforma con ir to-
mando parcelas, territorios de noder. Y cuando se 1o niegan, co-
mo ocurriﬁ en Nicaragua-quiere todo el poder y lo obtiene- como
en Nicaragua, o con tregua o sin tregua quiere el poder, como en
El Salvador o Chile' (30},

En una sociedad sociamlista democrfitica de contenido, aunque
socialismo y democracia nc sea mas que una toutologia, el ejer
cicio del poder nc puede concebirse en términos de dualismo: go-
bernantes-gobernados, jefe-stibdito, etc., sino como participacién
asutogestionaria de todos a partir de la discusién y el debate que

+ El subrayade es nuestro
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permitan llegar al consenso. Este nlanteamiente no hace sino 1lie
varnos de nuevo al concento de necesidades radicales entendidas
come proyecto, dado que el noder como sutegestidém no es un asun-
to que pueda lograrse de la noche a 1a mafiana, sino que es un
proceso de larga duracién norque su consecusién y ejercicio de-
mandan la transformacién simultdnea del individuo.

Lo anterior incluye, nor subuesto, un replanteamiento de las
tareas correspondientes a cada una de las instancias socializado
ras: familia, escuela, iglesia, medios de comunicacién, tetc. Ag
ties Heller se pregunta con razén " Cémo imaginar el desarrollo
del consensc si los ciudadanos del Estado no estdn acostumbrados,
desde su infancia, a participar activamente en las decisiones co
munitarias, a discutir racionalmente?'" (31). Debemos aclarar al
respecto que no se trata aqui de caer en el educacionismo, vale
decir, de wretender hacer de la educacién la nanacea de los pro-
blemas sociales, sino 'de la formacién y del desarrollo de 1a
conciencia individual; con un contenido crftico, a nartir de 1a
imposibilidad de encontrar satisfactores a las necesidades radi-
cales dentro de las actuales sociedades jerdrquicas fascinadas
nor el ejercicio natolégico del neoder, para adherirse conscien-
temente a la lucha por la superacién de esas estructuras.

Una muestra de esa fascinacifn patolégica por el poder como
dominio, pero también del despertar de la razén critica y de 1a
préxis revolucionaria de un sector cada vez més amplio de cris-
tianos que conciben el noder en otros términos, la encontrames
en la Iglesia-institucién., Tomamos este caso como ejemplo, debi-
do a la importancia del papel que esa institucibn sigue desempe
flando ecn nuestros vafses de América Latina, cuyos regimenes son
legitimados nor las altas jerarqufas eclesidsticas a través de
su influencla sobre las masas cristianas, mayoritarias afin en
este continente. ’
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El teé}ogo Brasilefio Leonardo Boff, en su libro iglééiaﬁ ca-
“risma y voder, a rafz del cual ha sido acremente censurado Y cas
tigado nor las autoridades religiosas de su iglesia, hace ver cé
mo toda institucién esté ligada al poder y tiende a ontocratizar-
ggf, esto e5, "a transformarse en sistema de poder y de repre-
sién contra la creatividad y la critica" (32). Es lo que sucedié
a la Iglesia-institucién que, a partir de Constantino no sélo no
cambi@ el orden preexistente de noder, sino que lo asumié y se
adapté a €1 abandonando as{ el contenido revolucionario del Evan
gelio, Con el tiempo este noder se absolutizé a tal grado que la
Iglesia-Institucién ha pretendido siempre que "la razén abdique
de su funcién cr@tica nara ser mero instrumento del sistema'(33).
(Por cierto, no han faltado teflogos que han resaltado el parnig
lismo entre la centralizacién y absolutizacién del poder en la
Iglesia y en el Partido Comunista de la Unién Soviética),

Ante una situacién as{ parecerfa que nada se puede hacer. Con
todo el poder, aun el de la Iglesia-institucién, presenta resqui-
clos en los que puede florecer la critica e incubar la protesta.

Es lo que estd sucediendo con la llamada Nueva Iglesia que ha em-
vezado a surgir, desde hace algunos aflos, en las zonas periféri-
cas de los nafses del Tercer Mundc y particularmente en América
Latina., Los sectores cristianos (estudiantes,camnesinos, obreros,
capas medias, indigenas, nrofesionistas, etc.) que van tomando
conciencia de sus necesidades insatisfechas en el seno de 1la Igle
sia aliads a las estructuras de poder, o hecha poder ella misma,
crean, a partir de un anflisis de la realidad, sus pronios espa-
cios u organizaciones, Comunidades Eclesiales de Base, en los

que se encuentran "la verdadera creatividad y libertad frente al po
der" y releen su fe no con los ojos del Centro de poder, sino con
los de quien se ubica al margen del poder-dominic y se coloca en la
linea del poder-servicio.

+ E1 oubrayado es rnuestro,
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Las acciones represivas del Centro no se hacen esperar; y su:
.ge el conflicto: La base escucha al centro "para cuestionarse
acerca de la verdad de su vropia interpretacién evangélica; pero,
«en caso de estar crftica y profundamente convencida de su camino,
deberf tener el coraje de ser desobediente" (34). El poder de la
Iglesia-institucidén, que ella postula como de origen divino, estd
siendo hoy fuertemente cuestionado no desde los centros de poder
internacional, sino desde los pafses de la periferia y, mds ain,
no desde los sectores o clases ilustradas que se postulan cristia
nas, sino desde los grupés de base -independientemente de la cla-
se 0 estrato social a qﬁe s¢ pertenezca- que con su praxis deman-
dan la desaparicién de las estructuras jerdrquicas y duales: Igle
sia-mundo, sacerdote-laico, varén-mujer, religién-polftica, etc.
A pesar y por encima de las disposiciones autoritarias de 1la Igle
sia-institucifn los grupos cristianos formados criticamente no
rehuyen el conflicto y, desde su fe, dan su aporte a la lucha con
tra el sistema de privilegios imperante en sus respectivos paises
de América Latina,

El poder no es todopoderoso; tiene también sus puntos débiles
que es necesario atacar para desmontar el aparataje renresivo que
imvide a los ciudadanos la toma de dicisiones por consenso.’ El
camino por la formacibn critica de la conciencia para llegar a es
te punto es large, pero un sector de la sociedad lo estd intentan
do porque frente al fracaso, al menos parcial, de las Gltimas ex-
periencias revolucionarias histéricas, aumenta la conviccién de
que "s6lo vodremos decidir en conjunto si aprendemos a vivir los
unos con los otres' (35).

Frente a la mutilacién y fragmentacién del individuo y de 1la
sociedad propiciadas por cualquier tipe de sociedad jerérquica,
resulta pricritaria la 1lucha por la transformacién de las rela-
+ Poucault habla da loe "p&ntos de resistenoia" que operan a lo large dal teji

do. soeial en forma paralela a laa relaciones de poder y que hacen posible la

revolucidn (Fouoauit,Michel,- Historia de la sexualidad: I,La Voluntad de aa
ber. Siglo XXI, Editoves, México, 1984, pp. 116-118),
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ciones sociales que mantienen enajenadas las formas de vida, una
lucha que tenga como objetivo dltimo la construccién del socialis
mno.

El socialismo con las caracterfsticas antes resefiadas permiti
ré 1a recomposicién de la sociedad y el individuo fragmentados,
pues supone la superacién de la enajenacién que a través del desz
rrollo del sentido de temencia, esto es, de las necesidades enaje
nadas de posesién, de poder y de ambicién, mantiene secuestrados
los sentidos fisicos y espirituales del hombre. En el comunismo,
por el contrario, '"el hombre se apropia su ser omnilateral de un
nodo omnilatgra;ly, vor tanto, comc hombre total, Cada una de sus
relaciones huﬁanas con el mundo, la vista, el ofdo, el olfato, el
gusto, la sensibilidad, el pensamiento, la intuicién, 1a percen-
cidn. la voluntad, la actividad, el amor, en una palabra, todos
los 6rganos de sy individuvalidad, como érannos que son directamen
te en su forma 6rganos cosunes, representan, en su comportamiento
objetivo 0 en su comportamiento hacia el ohjeto. ia apropiacién
de éste; la apropiacibn de la realidad humann. su comportamiento
hacia el objeto, es la confirmacidn de 1a_realidad humana” (36).

Frente al hombre fragmpntario'del régimen de nroduccidn capi-
talista, un hombre egoista, se erige ¢l hombre total del comunis-
mo o de la sociedad de productores asociados, un hombre humano,
es decir, societal, que goza sensualmente porque sus "sentidos y
cualidades se han hecho humanes, tante subjetiva como objetiva-
mente... La necesidad o el goce han perdido por tanto, su natura-
leza eédisia ¥ la naturaleza su mera utilidad, al convertirse és-
ta en utilidad humana" (37).

El hombre fragmentario es un ser dual; en é1 se contraponen
materia y espiritu, razén y sentimiento, imaginacibén y realidad,
sociedad e indiiiduo; es, en todo caso, €l hombre de dos reinos,
para usar el t{tulo de la pelicula de Fred Zinncman, que gasta
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y desgasta dfa a dia su existencia ante el conflicto, y la consi-
guiente tensién, provoca@q por ese dualismo, E1 hombre total, por
el contrario, tiende a scr un hombre unitario en cuanto que barrun
ta o explicita claramente la artificialidad del conflicto y 1a
irracionalidad de la tensién que genera. La realizacién de esa ten
dencia, lo natural en una situacién normal, serf sélo posible en
un perfodo histérice y en una sociedad que nermitan el desarrelle
de comunidades integradas por individuos capaces de decidir por
ellos mismos y plenamente articuladas entre si. E1 hombre total
entiende: contra el exacerbado racionalismo, que Yel corazén tiene
sus razones que la razén no comprende"; contva el realismo positi
vista, que la imaginacifn es "la loca de la casa" y contra el es-
piritualismo irracional, que el hombre es "un espfritu encarnado",
En suma, el hombre total es aquel de quien dijera Pascal que ‘el
hombre supera infinitamente al hombre",

La recomposicién radical del hombre, la vuelta a su universa-
lidad, supone puvs la reapropiacién de su capacidad para objetivar
5@ n_trayés de lo que hacc, esto es, que el hombre llcga a ser
" hombre ricé cuando se relaciona humanamente con su mundo objetivo,
Tal es el sentido de 1la comuqiggd como necesidad radical para que
el individuo de la especie coincida, se conforme con ¢l género,
se autorrealice como ser natural soclal, gracias a la interac-

.cién y la comunicacion. "La actividad social y el goce social -sg
fiala Marx- no existen, en modo alguno, solamente en forma de una
actividad comiin directa y de un directo goce comln, aunque la actj
vidad comin y el goce comin, es decir, la actividad y el goce que

" se manifiestan y exteriorizan directamente en la comunidad real con
otros hombres, se harén sentir siempre nll{ donde aquella expresidn
directa de lo social tenga su fundamento y sea adecuada a su natura
leza en la esencia de su contenido™ (38).
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{C6émo alcanzar la superacibn vositiva de la enajenacién de la
sociedad fragmentada y del individuo mutilado y fragmentario? La
lucha por la elevacién de los salarios, por la expedicifn de medi
das legislativas que consagren algunos derechos de los individuos
y por 1a socializacién de los medios de produccién ha demandado
un costo social incalculable y la realidad objetiva ha terminadeo
por imponerse siempre sobre la accién subjetiva; aun cuando ésta
haya sido coronada por el éxito, éste ha sido siempre transito-
rio y anarente. Las relaciones sociales enajenadas han obtenido
la victoria sobre la victoria polftica ahf donde ésta se ha dado.
Aun on los casos en los que la lucha ha contado con la participé
cién activa y consciente de las masas, llegado el triunfo con la
toma del poder y sus primeros disfrutes, el desengafio llega de
nuevo a partir del reflujo de esas mismas masas y de la vuelta a
la normalidad de su vida cotidiana anterior,

La vida cotidiana habfa sido, vy sigue siendo en esos momentos
de triunfo, un terrenc ignorado por su pequeflez tanto por la filp
soffa y la antropologfa como por la polftica. Desde una mirada re
traspectiva se descubre claramente su importancia e influencia sg
bre las esferas superiores de la actividad humana: economfa, polf
tica, cultura, El dejar intocada 1 vida cotidiana permite un
nuevo reforzamicnto del noder, con la consiguiente jerarquizacién
y dualismo de la sociedad en su conjunto. Lns aspiraciones a la
realizacién del hombre total, del hombre nucve, cede de nuevo su
lugar a la realidad del hombre fragmentario, mutilado. E1 sistemn
de necesidades permanece intacto y, desde el nueve poder constituj
do, se promete repetidamente aue éstas serfin satisfechas en un fu
turo inmediato, Sin precisar los tiempos,el incumplimiento de la
promesa hace aparecer nuevas expectativas cuyos portadores son a-
cusados de revisionistas,

De esa manera, podemos afirmar que no toda revolucién polftica
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trae consigo necesariamente una revolucién social como 1o demues
tra, por ejemplo, el caso de la Revelucién Francesa o la Revolu?
cifn Rusa, aunque también lo contrario es clerto, a saber, que

no toda revolucién social implica una revelucidn polftica como
fue el caso del cristianismo. Revolucién polftica y revolucién
social son, por separado, condiciones necesarias pero no suficien
tes. La suficiencia de una y otra dependerd de su acompafiamiento
mutuo.

L.a lucha por la superacién positiva de la enajenacién supo-
ne ciertamente las medidas y acciones politicas, tanto més vili-
das en aquellas formaciones sociales en las que las posibilidades
de encontrar satisfactores, no ys # las necesidades radicales si-
no aun a las necesidades existenciales y cuantitativas, son nulas
o escasas, Bn tales condiciones la revolucibén politica se impone
como una necesidad imnostergable; oponerse a tales medidas es
simplemente ahistdrico y fuera de toda proporci@n. Vale aqui el
refrfn de que 'primero es ser y después cémo ser', Con todo, el
' cbmo ser es igualmente importante que el ser, porque implica el
modo de vida. La satisfaccién plena de sélo ias necesidades cuan
titativas puede ser tan frustrante y enajenante como la situacién
anterior. En ambos casos el hombre es considerado sélo como un
ser fisico con puras necesidandes cuantitativas; de ahf por qué lo
relativo del concepto 'pafses desarrollades-pafses subdesarrolla
dos'; en unos y otros las necesidades radicales quedan insatisfe
chas.

Por lc anterior, y desde una perspectiva de las necesidades
radicales, hemos de nlantear la urgencia de que toda revolucién
politica sea acompafiada de una revolucibn social, es decir, de
una transformacién de las formas de vida de los individuos. '"No
es solucién -sostienc Agnes Heller- querer transformar primero
el mundo y los sistemas institucionales creyendo que nuestra per
sonalidad cambjaré automfticamente, asf{ como no es racional pen-

sar que cambiando nuestra persanalidad el mundo podré transfor-
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marse después, Estos dos procesos sélo pueden realizarse sincfg
nicamente y, quiero subrayarlo, de forma espontfnea" (39).

La toma del z28calo por los ejércitos campesinos villistas y
zapatistas, los asaltos al Palacio de Invierna, al Cuartel Monca
da o al Bunker de Somoza no suceden todos los dfas, pero ah{ don
de esto tenga lugar, las masas y sus legftimos representantes
no han de caer en la fa;cinacidn del peder, movimiento .importan-
te dentro del proceso revolucionario vorque hace posible la
emancipacién pol{tica, pero al mismo tiempo insuficiente porgue
no garantiza per se 1la emancipacién humana, Mis que la primera,
esta d1tima ha de entenderse como un vrocesg "lento y molecular"
en e) sentido de su permanencia y continuidad antes y, con mayor
razén, después de la toma del poder,

Vistas as{ las cosgs; la polftica ocupa y desempefia un panel
vicario, una mediacién, en relacién a 1a revolucién de los modos
de vida tal como éstos aparecen en la vida cotidiana y como reper
cuten en las esferas superiores de la actividad humana. Sélo la
revolucién social total pondri de cabeza a la actual sociedad
jerarquiznda y dusl y re#olucionqré y restructurard radicalmente
las necesidades, anteponiendo la calidad a la cantidad, los fines
a los medios, el ser al tener, etc, esto es, someterd las necesi-
dades cuantitativas a las cualitativas y con ello, la particula-
ridad quedard sometida también a la jndividualidad para conformar
al hombre rico en su universalidad,

Puede arglirse que las afirmaciones aquf formuladas son, des-
de ¢l punto de vista de la ciencia, utépicas y que no se dan las
condiciones objetivas para llevar adelante tales propuestas. Es
cierto. Hay utepfa. Pero bien dice Habermas que “cuando los onsis
utépices se secan, se¢ difunde un desierto de trivialidad y de dcg
‘concierto” (40), iPor qué la utopia, como aqui la hemos venide en



157

tendiende, y ¢l suefio, el anhelo y 1la ilusién han de ser sigmpre)
enajenacifn? La ciencia, y la razén calculadora e instrumental
que la sustentan, no es utopfa y, sin embargo, ia qué extremos
de enajenacién ha llevade a los hombres? Los planes estilo Came-
lot, los proyectos como el de Iniciativa de Defensa Estratégica
(SDI) o Guerra de las Galaxias son producto de este tipo de ciepn
cia que se ha vuelto contra el hombre, En cuanto a las condicio
nes objetivas, los individuos han de ir crefindolas a partir del
momento en que 5e decidan a vivir comunitariamente una vez que
hayan cenfigurado y seleccionado su propia concepcidn del mundo
en orden a una transformacién radical de la realidad, mediante
su participacién polftica.

No se trata, por supuesto de acsbar con la ciencia, pero s§
de pensar en una nueva cientificidad animada por una buena do-
sis de utonfa radical y sustentada en una razén crftica que pro-
mueva y libere al hombre, Esta nueva cientificidad que sugerimos
debe ser también radical y emparentarse con la poesfa. Tan impor
tante nuede ser, en determinadas circunstancias, la intuicién
del poeta como la hipétesis del cient{fico.

Sobre el tema que nos ocupa, en palabras del poeta: "No hay
soledad inexpugnable. Todos los caminos llevan al mismo punto:
la comunicacién de lo que somos. Y es preciso atravesar la sole-
dad y 1o esperanza, la incomunicacién y el silencio para llegar
al recinto mAgico en que podemos danzar torpemente o cantar con
melancol{a; mas en esa danza o en esa cancifén estdn consumados
los més antiguos ritos de 1a conciencia; la conciencia de ser
hombres y creer en un destino com@n" (41). En palabras del cien-
t{fico; "la substancia propia, l1a més antigua tendencia de 1la
conciencia excedente se expresa en intereses emancipatorios''que
se Tesumen en "la elevacién del individuo el planc de la vida co
munitaria de lasociedad” (42).
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" ¢Cuél es un programa de 1a utopfa radical, que puedc ser reco
gido por los agentes y medios de comunicacién popular, para alcan
zar la comunidad y con ello la comunicacién dialdégica sin dominio?
Es un programa de lucha contra la enajenacifn de las relaciones
sociales, De nuevo el poeta (43) tiene la palebra:

. Nuevas relaciones de préduccidn en las que la socledad "re
" suelva las necesidades de la vida y las necesidades determinen
la produccién’,

. Nusvas formas de trabajo en las que el hombre objetive su
esencia como trabajador y que "sea renartida la riqueza nacional
todos por igual",

. Nuevas formas de ser y do vivir en las que el hombre nueda
Iibremente danzar, cantar, llerar, reir, saofiar, hacer cultura,
norque “Uno no vale nor lo que quita, sino por lo que da a los
demds"”, “La vida es subversiva" y "El amor es el agitador".

En suma:

"Un régimen social justo que
ascgure que jamis retornard
el régimen de la desigualdad social®

Porque; y tal es el sentido de la comunidad come necesidad ra-
dical:

"No hemos nacido para ser neoncs
ni para ser patrones

sino para ser hermanos

sino para ser hermanos hemos nacido,
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La teorfa de Marx permite ver el septidoe profundamente humano
que tendrd la sociedad futura que é1 llama socialismo o sociedad
de productores asocliados que todavia no es, pero debe ser. Marx
nunca empled el término utopf{a para aplicarlo a sus teorfas en el
sentido en que lo habfan entendido los utopistas anteriores o con
temporfneos suyos, Con todo, podemos decir que ¢l elemento unifi-
cador de los distintos conceptos de trabajo que é1 plantea es la
intencionalidad critica que conlleva cada uno de ellos ¥ que es
planteada desde un ideal, como utopfa radical en este caso, que
por partir de lo real permite fundamentar y servir de gufa a 1a
praxis humana para transformar 1a realidad, De ahf la factibili-
dad de la alternativa: la respuesta a 1a sociedad basada en rela
ciones de subordinacién y competencia, esto es, de dominacién,
estd en la sociedad de -socios fincada en relaciones de asocia-
cién con vinculos de cooperacién, en la que el hombre es rico
por lo que es y porque se relaciona humanamente con su mundo,

Sobre el caricter utépico de la teorfa marxiana, lieller se-
fiala: “Engels ha hablado orgullosamente de 1a evolucién del so-
¢ialismo de 1a utopia a la ciencia, Hoy no puede negarse que
esa ciencia contiene no pocos elementos utdpicos. Pero como ha
escrito Ernst Bloch, existen utopias productivas e improducti-
vas., Aquello que en las jideas de Marx sobre la 'sociedad de los
productores asociados' y acerca del sistema de necdesidades de
los individuos asociados es en tantos aspectos uténicos si lo
referimos a_nuestro presente y a nuestras posibilidados de ac-
"cién, no por elle es menos productivo: instituye una norma con
la que pedemos medir 1a realidad de nuestras ideas y su valor,
mediante 1a que podemos determinar Ia limitacién de nuestras
acciones: expresa la més bella aspiracién de la humanidad madu-
ra, asviracién que pertenece a nuestro ser" (44).
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CONCLUSIONES

El Renacimiento rescat$ el valor de la individualidad, Esta
expresaba el conjunto de procesos sociales gue daban inicio a
una nueva época histdrica. La Revolucién Francesa, por su parte,
hizo hincapié en este punto y logré plasmar jurfdicamente los de
rechos del hombre y del individuo, Sin embargo, al consolidarse
la nroduccién capitalista, el valor de la individualidad se con-
virtié en individualismo al nrivilegiar el mundo y los valores
privados del hombre abstracto, aislado, separade, de su mundo ex
terior.

El capitalismo,en efecto, magnifica al méximo la autonomfa
del individuo y el éxito personal y las socijedades poscapitalis-
tas impiden la libertad y scgan la autoconfianza del individuo
a1 hablar de sociedad en abstracto. En ¢l primer caso, el indivi-
duo aislado; en el segundo, la colectividad. En ninguno de los
dos el individuo social. Distinta manifestacidn del mismo nroceso
de enajenacién. Nada de individualidad social ni de reciproci-
dad. Ni una ni otra existen si no hpy confrontacién y respeto,

a partir de una relacidén consciente, con la autonomia de lo otro.
Impedido en ambos casos para desempefiarse como individuo social,
menos lo podrf hacer como individuo comunitario.

LCuél seriz, ante esta situacién, el papel de los individuos
y grupos preocupados por hacer comunicacién popular en México?

. Uno de los partidos de izquierda en Mé#xico, lanzé, en la 02
tima campafia electoral, la siguiente consigna: "Arriba los de aba
jo", Parafraseando esta consigna quisiéramos afirmar aguf que quic
nes hacen y promueven la comunicacién popular han de considerar
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como tarea prioritaria contribuir a la superacién positiva de la
enajenacién y a la emancipacién humana empezando vor poner arri-
“ha lo de ahéjo, esto es, lo que afirma al hombre como tal, pero
que an las condiciones actuales esti oprimido: el trabajo, la in
dividualidad, la vida cotidiana, las necesidades radicales, etc.

Estd oprimido, Pero aun en csas condiciones de enajenacién,
y quizds por ello,hay espacios abiertos y fértiles, y una carga
espiritual que Bahro 1lama conclencia excedente, suficientes pa-
ra suscitar los ideales reales, de los que habla Agnes Heller, es
decir, los individuos capaces de pensar y actuar como si vivieran
en una sociedad democrdtice de contenido, Tal conjunto de ideales
reales, cada vez en mayor nidmero, y con su respectivo ideal por
superar la insatisfaccién de 1a vida cotidiana, son quizds el
equiﬁalente actual a lo que los profetas del Antiguo Testamento
1lamaban el resto de Israel: individuos fieles a sus ideales en
medio de Jos conflictos y contradicciones que les plantea un mﬁ
biente adverso.

Afirmamos, por ello, que sélo el individuo estd capacitado
para llevar adelante la empresa de luchar por la superacién de
la enajenacién, nues le implica riesgos y conflictos y sélo é1
tiene motivaciones superiores a las estrictamente particulares.
S81o0 el individuo esti capacitado para hacer de su trabajo no un
medio para su autoconservacién y subsistencia fi{sica, sino un
fin en si, su primera vocacién y necesidad. Sélo el individuo
autoconsciente lucha por un trabajo que le permita objetivarse
no sdlo como homo eoconemicus, sino principalmente como hombre
que trabaja y juega, que rie y llora, que suefia, se ilusiona y
crea. S6lo el individuo entiende que de lo que se trata no es sé
lo de vivir mejor materialmente, atnque en el contexto de los
pa{ses del Tercer Mundo ésta es una urgencia inaplazable, sino de
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humanizar la vida en su conjunto a partir de la satisfaccién de
todas las necesidades de manera que pueda alcanzar su plenoc desa
rrollo universal.

Consideramos entonces que la revolucién no consiste exclusiva
mente en las transformaciones del mundo objetivo, sino que abar-
ca también, y en forma simulténea, y radical, la transformacién
de los sujetos desde su misma vida cotidiana. Desde ahf, la lu-
cha se ha de centrar contra toda forma de propiedad privada y
apropiacién sea en el terreno de la economfa, de la ciencia, del
arte ¥ de la misma sexualidad.

Consideramos que la tarea de cada individuo y grupo social.
cmpefiados en la transformacién radical de la sociedad exige de
ellos como primer paso, pero sélo como tal, la comprensién clara
del alcance del trabajo enajenado, en su aspecto de trabajo asa-
lariado, fuente y origen de las relaciones sociales reificadas.
Tal comnrensidén ha de llevar al convencimiento de la necesidad
y urgencia de una lucha constante y permancnte en orden a la hu-
manizacién del proceso de trabajo, como conditio sine qua non de
las relaciones interhumanas de asociaciGn con vinculos de coope-
racién y solidaridad,

S61o el trabajo productive, esto es, libre, es suscentible
de ser gozade y de convertirse para el hombre en actividad vi-
tal, En €1 cl hombre puede desarrollar armﬁnicamente todas sus
potencialidades, elegir libremente las actividades de su prefe
rencia en orden a crear mayor riqueza socigl, a sentirse compro
metido activamente en todo su ser como nroductor y consumidor,
Es el trabajo como un fin en s{ el fnico camlno para desatar las
fuerzas oprimidas y reprimidas hasta ahora en’ el hombre la
creatividad, l1a imaginacién. el Ilantu del varén. la canacidad
de lucha de 1la mujer, etc. 'y para objet1Varse como individuo 11

[T S
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bre y universal, Per¢ juntamente con la reconstitucién del traba-
jo se requiere también la reconstitucién de las relaciomes socia-
les que permitan la aparicidn de nuevos modes de vida y nuevas for
mas de hacer culturaj el urie, la ciencia, los contactos sociales,
las relaciones sexuales como origen, y consecuencia a la vez, de
una vida cotidiana no enajenada, rica, auténtica, en la que el ‘
hombre pueda comunicarse también libremente, sin prejuicios y am
biciones, con el otro hombre, S6lo nuevos modos de vida reconsti
tuirdn al hombre fragmentaric y aislado y le darén la posibilidad
de desplegar su esencia humana.

Bl desarrallo de es¢s nuevos modos de vida requiere de camu-

" nidades elegidas libremente por el individuo, respetuosas de 1la

forma en que éstos desean realizar sus valores, comprometidas po
1{ticamente, en revisién Y renovacién permanente y articuladoras
de 1a sociedad en su conjunto. En ellas el individuo puede desa-
rrollar, en mayor o menor medida su multilateralidad, dependien-
do de cada comunidad, y establecer relaciones de asociacién con
Q;nculos de cooperacién con el otra, No se trata, pues, de cual-
quier tipo de comunidades sino de aquéllas cuyo contenido axiold
gico asegure el desarrollo de la esencia humana del individuo co
mo ser socio-comunitario.

El proceso de transformacién simulténea de los mundos obje-
tivo y subjetivo no se da, por tanto, de la noche a la mefiana ni
se produce en el vacfo. Es un nroceso lento porque implica ir has
ta lo mds radical del hombre y de la sociedad, y molecular norque
a €1 se van agregando los individuos conscientes de la situacién
de opresién que padecen en cualquier sociedad jerarquizada y dual
y norque gradualmente se van conquistando espacios en 1a socie-
dad. Pero es también un proceso que sélo puede consolidarse cuan-
do ¥ en la medida en que el individuo hace consciente 1a necesi-
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dad de la comunidad que le permita reestructurar su realidad, su
mundo, y que le sostenga en sus proyectos personales de vida, en
tre cllos ¢l de establecer relaciones verdaderamente humanas vy,
por tanto, relaciones de comunicacién libre y sin dominacién, con
la naturaleza, con los demfis hombres y consigo mismo,

Pero justamente porque el proceso de transformacién de los
mundos objetivo-subjetivo es de larga duracidén, que requiere de
l1a actividad autoconsciente del individuo, debe emnezar gﬁgi Y
gﬁézg, desde el interior mismo de las condiciones de enajenacién
generalizada. Es preciso, por ello, no esperar el derrocamiento
del Estado burgués ni la instauracién de un nuevo orden social,
|Que los muertos entierren a los muertos! Simulténea a la iucha
politica contra las estructuras sociales injustas es la lucha con
tra las relaciones sociales reificadas, Ellas son el primer y
princinal obstdculo para el establecimiento de la comunidad y
el gran ruido o interferencia para la comunicacién dialégica sin
dominacién,

. La comunicacién popular tiene otra tarea primordial que de
be atender., El pueblo ﬁgﬁ. traspasa las clases sociales. No las
excluye, pero tampoco sc reduce a ellas. Particularmente e¢n los
tiempos recientes. Las masas han irrumpido en la historia. Nueves
procesos seciales con nuevos protagonistas, La lucha polftica por
la revolucidn les pertenece. No es tarea de un pufiado de ilumina-
dos, ni exclusiva de los partides peliticos tradicionales, ni si-
quiera de una sola clase social. Es preciso, por ello, tomar cn
cuenta, el sentido de la historia para abrirse, descubrir y valo-
rar los simbolos que movilizan a las masas como sujetos de la his
toria; simbelos que pueden resultar incompremsibles e inaceptables
para gquienes conciben peyorati#amente a la masa, pero que para
ella articulan y dan sentido a su actuar,
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Instituciones, nartides, sindicatos, movimientos, y entre ellos
las organizaciones que hacen y promueven la comunicacién ponular,
son séle mediaciones, instrumentos; han de revisar por ello sus
contenidos y estrategias de lucha si no quieren verse rebasados
por el fenémeno de la irruncidén de las masas en la historia,
lHasta qué punto la indifercncia del pueblo, de la masa, ante los
partidos de izquierda y de otras instituciones no se origina, en
buena medida, en la pretensién de éstos de querer encerrarlas en
clisés insuficientes para expresar los procesos que ellas desen-
cadenan y las demandas que plantean?

Toda mediacién e instrumento polftico ha de ser nermeable a
las exigencias de las mayorfas, que ahora es la masa heterogénea,
cuya movilizacién depende de su capacidad (de las mediaciones e
instrumentos) para articularse con la sociedad civil que, en nue
vos movimientos sociales, experimenta dfa a dfa profundos cambios
culturales. Han aparecido también nuevos espacios de lucha y
nuevas formas de organizacién que sugieren una Teestructuracién
a fondo de las formas tradicionales de accién polftica de los par
tidos, movimientos y, en nuestro caso, de los comunicadores so-
ciales,

Ante estas nuevas potencialidades transformadoras, adn no a-
provechadas suficientemente, se requiere de 1a superacién de por
1o menos tres actitudes arraigadas en ciertos sectores de izquier
da en México, S5i de lo que se trata es de trabajar con las masas
y no sobre o para las masas, es preciso desechar todo dogmatismo
que impida abrirse a los demds pretendiendo erigir en Gnica ver-
égg cl proyecto propio, sca individual o de grupo; todo proyecto
ha de ser sometide a la critica abierta, franca, permitiendo el
debnte sobre el mismo, asi como su bondad ha de ser validada por
la praxis.
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Ern segundo lugar, un trabajo con 1a mase implica una supera-
cién de cuslquier maniqueismo que impida conocer y aceptar, cuan
do elle sea mecesario, el punte de vista tedrico y las acciones
concretas de los otros sin temor & contaminarse, La asepsia ideg
1égica, polftica o cultursl no hace sino impedir o retrasar la
revolucién. S5i 1a mira es la 1legada al socialismo por la via de
mocrdtica y no por decreto o por unm veluntarismo fuera de la his
toria, elle requiere dec la participacién tapbién democrética de
las mayorfas, como potencial transformador, a partir de 1a acen-
tacién del pluralismo cultural que debe caracterizar al nuevo mﬁ
viniento de masas.

Pinalmente, perc no por ello mencs impartante, se requiere
también relativizar el inmedintismo entendido como la conquista
prontas del poder polftico para satisfacer de inmediato las nece
sidades existenciales de las masas. Tal objetive se da por supues
to, Sin embarge, la revolucién social total va més al fondo, a
la transformacién de los modos de vida y de las relacianes socia
les que permita la satisfaccién de las necesidades radicales al
misme tiempo que las existenciales, No se trata, entonces, de
asaltar el bunker o el palacio de gobierno, aunque tampoca se ex
cluys, sino de ir cambiando simulténesmente la vida. Y desde aba

jo,

Con todo lo que antecede queremos decir que el coptrol de los
procesos socinles debe estar en manos de lss masas ¥ no de los
dirigentes de los instrumentos y mediaciones de lucha, 1lémense
sindicatos, partidos, Estado y, por supuesto, comunicadores socia
1es5,. La masa, el pueble, no cree ya en “representantes', En tanto
no se sumen al movimiento de masas, heterogéneas en sus valores e
ideales, corren el riesgo de exponer al instrumento a cometer,
por miopfa, el mismo error de la Iglesia del siglo XIX, finico or-
ganismo de masas de entonces, Las masas trabajadoras entendieron

¢ W
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que estaban siendo controladas por una institucién que ya no las
“representaba'; no al menos en ese momento. Y las masas se fue-
ron: prescindieron de su "vanguardia". E1 que esta apostasfa no
se repita con los partidos, sindicatos, comunicadores sociales,
etc. depende, en gran parte, de la capncidad de éstos para "a-
rriesgar su vieja existencia como institucién por una renovacién
espiritual" como afirma Bahro,

No son, nues, las declaraciones o las consignas las que de-
terminan el carfcter revolucionario de cualquiern de estas media
ciones o de un grupo, estrato o clase sociales, Tal cardcter lo
determinan, mAs bien, desde la praxis misma, los contenidos, el
grado de conciencia y las necesidades que aquéllos expresan en
sus programas. De ello dependerd su credibilidad y ascendiente
en las masas,

. Estas gonsideraciones nos llevan a pensar en tercer lugar,
en la ﬁlufaiidad de 1a comunicacidén popular en cuanto a los idea
les que encarne, los medios que utilice y los protagonistas que
la realicen,

Quienes hacen hoy comunicacién popular han de centrar sus
esfuerzos no sélo nl orincipalmente en salvaguardar el patrimo-
nio cultural del pasado: lo popular-indfgena-campesino, sino tam
bién en leer los valores culturales del presente: lo wnopular-ur
bano-masivo. El comunicador ha de hacer tal lectura desde lp ex-
periencia viva de 1as masas, desde la situacidn y 6ptica de és-
tas, Un discurso desde fuera de los procesos sociales nrotagoni
zados por las masas, aunque no controlados por ellas, resultard
por demis ineficiente y manipulador, Lo primero en cuanto que ten
dré poca o nula aceptacién por parte del nerceptor; lo segundo
por cuanto pretanderé,‘por encima de las rectas intenciones del
- emisor, ejercer control sobre los valecres y procesos sociales,
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sea de los que se consideran valores de 1a identidad nacional,
sea de aquéllos que se vefieren a las masas y nuevos grupos so
ciales,

Los nuevos grupos, sectores, estratos, tienen cada uno sus
propios ideales que los comunicadores sociales han de aceptar
sobre la base de que en una revelucién radical cabe 1a plurali
dad de ideales y valores cuando éstos se orientan hacia el so-
cialismo, entendido como superacién de toda forma de enajenacién,
Se trata, entonces, de permitir que cada individuo esté en po-
sibilidad de realizar su propio proyecto de vida dentro de uns
comunidad que influird después en ia totalidad social,

La aceptacibn de esta pluralidad de ideales por parte del
comunicador social exige de €1 una actitud abierta que se inicia
ria con el doble papel de educador-educando. La asuncibén de ese
doble papel supone, a la ﬁez, la superacién de cualquier manifes
tacion de dogmatismo, maniqueismo e inmediatismo, as{ en el dig
curso como en relacién a 1os medios que utilice, Por lo pronto,
el discurso del comunicador ha de ser una exploracién-interpela-
cién a lo popular-urbano-masivo y, dejarse explorar-interpetlar
también desde ahf. La idea de Gramsci sobre el intelectual orgé-
nico tendria mucho que decir al respecto.

El comunicader ha de aceptar también la pluralidad en rela-
cién a los medios que utilizard en el desempefio de su tarea. Se
valdrf de medios propios del grupo a que pertenezca, pero sin
excluir tampoco a priori los espacios disponibles y aprovecha-
bles en los medios oficiales y privados. Cuestién de discerni-
miento. Por lo demés, habria que pensar no sélo en les grandes
medios tecnolégicos, sino también en aquéllos que el pueblo-masa
utiliza como canales ordinarios -no mecesariamente deformados-
para su comunicecién: fiestas, danzas, teatro, reuniones infor-
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males, etc. plenos de valor simbélico en los que el pueblo plas
ma, objetiva, su ser,

En cuanto a los protagonistas, la comunicacién ponular no nue
de reducirse a una sola clasc, sector o grupo sociales. Ella tie-
ne un protagonista plurasl, esto es, todos aquellos sujetos de los
distintos grupos, sectores, clases, estratos, stc, con necesida-
des insatisfechas; a quienes estén interesados en la emancipacién
humana a través de la bfisqueda de la realizacién individual do 1a
esencia humana sociocomunitaria y a quienes, en una comunicacién
democrdtica, luchan por la transformacién radical de 1a sociedad.
Lo popular es hoy lo mnsi?o-heterogéneo, orientado, al menos ten
dencialmente, hacia la misma meta, que aqui identificamos con el
socialismo.

No cabe la menor duda-de que 1a llamada comunicacién popular
tiene, desde esta perSpecti#a. una gran importancia para las fuer
zas democratizadoras en cualquier. tipo de régimen social existen
te. Su eficacia, hoy, dependerd, sin embargo, de la capacidad de
los agentes de comunicacién popular para: a) adeoptar una actitud
abierta, critica y autocr{tica, dispuesta a confrontar los esque
mas tedricos con la realidad, principal fuente de conciepcia.

Por encima de la voluntad de los comunicadares, de sus imigenes

y palabras, estfi siempre la experiencia viva de los hombres.

Esta confrontacién con la realidad permitird clarificar y preci-
sar el aparato conceptual de la comunicacién popular y sus alcan
ces sociales, b) emprender acciones tendientes a transformar radi
calmente las estructuras jerarquizadas y duales de la sociedad
con sus relaciones sociales de suberdinacién y competencia, pro-
moviendo simulténeamente la transformacidn de los modos de vida
desde la osfera misma de la vida cotidiana, c) impulsar todo pro
yecto que, orientado al socialismo, se presente come unha posibi-
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lidad para que el individuo se realice como ser socio-comunita-
rio y haga consciente su papel en la historia, independientemen
te de su pertenencisa a un grupo, clase o estrato sociales,

La meta es, pues, una sociedad socialista democrdtica en la
que los hombres puedan desarrcllar relaciones de asociacidn con
‘vinculos de cooperacién y solidaridad y en la que la comunicacién
recupere su propia naturaleza y dindmica dialégica y libre de
toda dominacién, comunicacién que serd también popular-masiva en
cuante que quienes la realicen se reconocer@n parte del pueblo-
masa, y no de una élite. Tal socledad y tal comunicacién toda-
via no son, pero deben 'ser. Por e! momento, ¢l comunicador ha
de dejarse invadir por el entusiasme concreto que le permita ir
haciéndola en route,
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