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PROLOGO

Intentar éxponer el pensamiento de Antonio Caso en torno al problema
especifico de la libertad humane, sin pretender agotarlo en su rique-
za argumentativa e interpretaéién critica, sino s8élo destacar en for-
ma general las demostraciones de su existencia y realizacidén concre-—
ta, serd el propdsito de la presente investigacidén, dentro de los 1li-
mites que la misma impone.

"&Cudl fue la preocupacidén y conviccidén personal de Caso sobre
la libertad? sCudles las razones que le condujeron a su demostracidén?
&LCudl su naturaleza distintiva y las condiciones que permiten su apa-
ricién? s;Cudl su forma de realizacidn en 1la existencia moral, social,
politica e histérica del hombre? gCudl su importancia en la vida so-
cial, politica o histérica de la nacién mexicana? Para encontrar una
v&a de solucidén a estas y otras preguntas pudo diseﬁarée una estrate-
&ia muy sencilla. La investigacidén del probleha de la libertad en la
filosoffa de Antonio Caso dard inicio con el previo establecimiento
de los fundamentos y las condiciones que hacen posible la existencia
del libre albedrfo humeno, para continuarse después con el examen de
las diversas formas de realigacién de la libertad en ia vida concreta
de los hombres -moral, social, politica o histérica-; porque la pre-—
via demostracién o no de tal realidad repercutird directamente en la
posibilidad de un desarrollo mds noble y esuténtico de ia vida humana.

Ahora bien, la obra geﬁeral de Antonio Caso puede dividirse en
dos principales periodos de reflexién, segin la distincién hecha por
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Rosa Krauge, y advertidé, también antes por José Gaos y después por
Francisco Larroyo, aunque los dos precisando algunas otras subdiviseio
nes, Algunos o%ros, como Fernando Salmerén, no hacen ninguna divisidén
en especifico,. pero aceptan la renovacién de la filosofia de Caso a
partir del afio de 1l933. El primer periodo cubre los primeros escritos
de Caso, desde 1906 y 1907, aproximadamente, hasta el aiio de 1927 en
que aparecen Hamos y yo y la ,Sociolog:(a_genética y sistematica; en

tento que el segundo, de 1933 hasta la fecha de su muerte (1946). El
motiyo de esta divisidn es gue marca una pausa en la constante publii-
cacidén de escritos de Cazo, a partir de la cual revisaria considera-
blemente el cuasdro de sus conocimientos con las nuevas corrientes de
ie filosofia (Husserl, Scheler, N, Harimann, Heideggezx, Rickert, Win-
delbé.nd, etc.), la ciencia y la sociologia contempordneas,

Como se apreciard en su momento, Antonio Caso fue, desde muy jo
ven, uno de los primeros mexicanos del siglo XX en dedicarse por emnte
ro a la filosoffa. Con los aporteg que le ofrecieron en unae primera
instancia el espiritualismo, el pi‘agnatismo y el intuicionismo conteg’
pordneos, logré superar, junto con sus compafieros de generacidén, la
influencia del positivismo en México.

Pues bien, de los primeros alumnos que se habian educado en las
cdtedras de Antonio Caso, seria Samuel Ramos el que mostraria su in-
quietud por volver & renovar los cuadros de la cultura y la filosofia
en méxicg, junto con un grupo de jévenes intelectuales conocidos con
el nombre de los Contempordnecs, entre los que se encontraban: Adolfo
Menéndez Sam=ard, Jaime Torres Bodet, Jorge Cuesta y José Romano Mufioz.
En la reviste Ulises de mayo y junio de 1927, Samuel Ramos se decidid
& realizar un balance critico del pensamiento de su maestro con los
conocimientos que a é1 habfan llegado de la filosofia europea (Brenta
no, Rickert, Spengler, Adler, Ortega y Gasset, Husserl, Scheler y
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Dilthey). Una guia importante que le permitirfa a Ramos darse cuenta
de la situacidén en que se encontraba la filosoffa de Caso fue la lec-—
tura de la recién publicada Historia y antologia del pensamiento filo

s6fico (1926), en 1la que este ¥ltimo exponia las que a su‘pareéer
eran haste entonces las corrientes centrales de la filosoffa antigua

¥ contempordnea. Baste solamente sefislar los textos de los cuatro Gl-
timos autores que incluye'en la antologfa: Asi hablaba Zaratustra de
Nietszsche, 1883—1891 La contingencia de 188 1eyes naturales en la
ciencia y la filosofia contemporéneas de Boutroux, 1895; La evolucidén
creadora de Bergson, 1907 y ElL pragmatismo de W. James, 1909. Le&s fe-
chas Bon-significativaa ¥ demuestran que con todo y su esfuerzo por

la blisqueda imcansable de la verdad, Caso no se habfa puesto al dia;

por lo menos, no en forma explicita.

El enfrentsmiento entré Caso y Ramos representd una ruptura con
la filosoffa hasta entonces elaborada en México, hacia mds asmplias
perspectivas de reflexién. Por primera vez,AAntohio Caso habia senti-
do en carne pfopia. cémo la libertad de conciencia que habfa defendi-
do desde su juventud e inculcado a sus alumnos, se volvia contra é1;
pero muy lejos de ser un fracaso de su parte, era la muestra mds pal-
péble del éxito de su iniciativa. Supo tener la cordura suficiente pa
re poder comprender que una nueva generacidén de Jjovenes intelectuales
querfia hacer, aunque sin un proyecto definido, lo que é1 antes habia
hecho; por eso es que al no opdnep en ese momento ningiin obstdculo,
dejaba tembi€én que la libertad de pensamiento siguiera animando el am
biente de la cultura filosdéfica mexicana.

Después de su polémica contra Samuel Ramos, la obra de Antonio
Caso se dileye por algin tiémpo. Cudn dolorosa serfa la herida sufri-
da que transcurrieron seis afios (1927-1933) hasta la aparicidn de su
siguiente obra filoséfica de impgrtaﬁcia (E1 concepto de la historia
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universal y la filosofima de los valores, 1933) y la elaboraciém de al
gunoe articulos sobre la orientacidén ideoldégica de la Universidad Na—

cional de México (86lo en 1929 mecedid a escribir dos breves prélogos,

‘uno a los Principios de ética de Carlos Barbosa Diar y el otro a La

sinfonia del sol de Guillermo Luzuriaga). Dicho lapso fue un %iempo -

suficiente en el que seguramente traté de ponerse al tanto de las re-
cientes corrientes filosdéficas y renover la lectura de autores clési-
cos, con todo y que afirmé no estar a la ®’ltima moda filosdfica sino
a la ltima verdad. Fue también por esa época en la gue aparecié su
primer libro de poemas (Crisopey=z, 1931), lo que parece indicar que
encontré en le poesia un momento de descanso a la intensa laberxr magis
terial y editorial que habia venido realizando.

Por tales razones, se ha dividido la obra de Caso en dos perio-
dos cronoldgicos méds o menos delimitados; sin embargo, sdlo se reali-
zard en esta ocaesidén el examen de su primer periodo de reflexidén, que
cubre alrededor de veinte afios. Ver cémo fue acomodando sus ideas so-—
bre la libertad e las nuevas que iba conociendo, seria ya motivo de
otra investigacidén. Dentro de estos limites, nuestra atencidn estard
dirigida a los diferentes aspectoe en que Caso se ocupé del problema
de la 1ibértad: cosmolégico, psicoldgico, moral, social, polftico,
histérico, de educecidén, de pensamiento, etc, Cabe advertir que no se
ha atendido a cada uno de estos temas especificos por separado, sino
incrustdndolos dentro del contexto regular del discurso de Caso y de
la direccidén propia que ha querido ddrsele. Por otra parte, aunqgue la
exposicidén de cada uno de los temas especificos de la libertad mere-
cid un tratamiento sistemético, no dejé de tomarse en cuenta la evolu
cidn cronolégica de las obras de Caso, para mostrar 2n el sitio debi-
do, 81 existia alguns variante de idees. ElL propésito es destacar los

diversos usos, matices y finalidades con que Caso empieé el término
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.de "libertad"”, vinculdndolo con algunos otros términos que de alguna
-manera tienen que ver con €1, como los de "voluntad" o "espontanei-
- daqd®,

Diversas fueron las dificultades enfrentades y las preocupacio-
nes atendidas para conducir la investigacién a mejores logros., lLas
opiniones de Caso sobre ¢l problema de la libertad se encuentran dis-—
persas a lo largo de su considerable produccidn bibliogrdfica y heme-
rogrdafica, 1o que originéd tanto tratamientos més o menos amplios como
meras alusiones pasajeras, orientadas casi siempre hacia otra preccu-—
pacidén central y conforme a la filiacidén de autores y corrientes de
pensamiento que iba conociendo. Esta dificultad obligd a buscar una
ordenacidén de l1ideas que tratarsa de dar un sentido al conjunto de la
infdrmacidn obtenida., La carencia de una exposicién unitaria, asi co-
mo lo variado y disperso de sus escritos, impididé que Caso dejara
aclarados algunos aspectos del problema de la libertad, quieds tam-
bién porque no crefa pudiese agotar su cuestionamiento. Pero a pesar
de estas contrariedades, se procurard exponer en forma conjunta, las
ideas de Caso sobre la libertad Y l1a voluntad humanas que ofrecemos

enseguida.




CAPITULO I
105 FUNDAMENTOS DEL INDETERMINISHO

El problema general de la libertad puede ubicarse grosso modo dentro

‘de las principales preguntas de que se ocupa 1a'Filosofia, considera-

das por Caso en los Problemas filoséficos (1915): g2Qué es la ciencia?
;Qué es la existencia? Y ;Qué valor o significado tiene la existencia
para el hombre? A la primera interrogante corresponden disciplinas co
mo la Metodologia y la Teoria del conocimiento; a la segunda, l1la Psi-
cologfa racionel y la Cosmologia, la una con las teorias de 1la liber-
tad, la relacién alma-cuerpo y la existencia de un substratum espiri
tual y la otra —-dividida a su vez en una filosoffa de la continuidad
¥ una filosoffa de la discontinuidad- comprende los problemas del ser
y del devenir; finalmente, en la tercera cuestién se encuentra la Es-
tética, la Btica y la Filosofie de la religién. Mds tarde, en "Una de
finicidén de la filosofia™ de 1924 (1), redujo a sdélo dos las pregun—
tas generales de la Filosofia: j;Qué es la existencia? Y jQue valor o
significado tiene la existencia? Las disciplinas destinadas a la reso
lucidén de estes interrogantes eran respectivamente, la Filosofia natu
ral y 1a PFilosof{a moral.

Por tanto, tal como lo precisé Caso en ambas publicaciones y
traduciendo la intencidén de su pensamiento, se llevard a cabo un estu
dio de la libertad para contestar primeramente a las sigulentes inte-
rrogantes: j;Qué es la libertad? Y jCudles son las condiciones cosmold
gicas que permiten su aparicién? Una vez resueltas, procederemos a
responder las preguntzas por el valor o significado que tal rezlidad
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tiene para el hombre en el desenvolvimiento de su vida concreta.
Asl pues, segin Caso, el problema metafisico de -la libertad de-

be ser resuelto, sobre todo, por la Cosmologia y la Psicologia —aun

que no precisamente una Psicologia "racional", como se aclarard en su

moménto-. A ellas compete demostrar, respectivemente, 1la "posibilidad
cosmoldégica” y la "realidad psicoldgica" del libre albedrio humano.
Parae precisar un poco mejor este primer aspecto del problema de

la libertad, es conveniente sefialar que una concepcidén méds estricta

de la NHetafisica, ya no identificada con la Filosofia, como lo habia

hecho en un principio Caso, la destina a resolver las preguatas: gQué

es la existencia?, o bien jqué es la libertad? Con esta aclsasracidn,

impl{cita en la divisidén de las cuestiones generales de la Filosofisa,
la Metafisica seris apenas una parte de los estudios filoséficos, Y
una parte a su vegy de los estudios metafisicos, y por ende de ls pro-
pia Filosoffa, es la Cosmologia, como lo es también la Psicologia;
Partiendo del tratamiento metafisico-cosmoldgico del problema
de la libertad, se pueden localizér dos principales ramificaciones en
elvpensamiento de Caso. La primera es su eafrentamiento a2l determinis

mo cientifico,

instaurado por la ciencia moderna y el positivismo, Yy

la segunda, al determ%nismo intelectualista de'un Hegel o un Spinoza,
por ejemplo. Ambos determinismos, a juicio de Caso, negaban & su modo
la existencia del 1ibie albedrio y por ende la posibilidad de uns mds
digna y responsable vida moral y social. Si bien Caso desarrcllé para
lelamente las crditicas é 1as dos formas de determinismo, comenzaremos

con exponer sus argumentaciones contra el deteruinismo cientifico que

se encuentran dispersas entre los Problemas filosdéficos y la Historia

¥ antologia del pensamiento filoedfico (1926), para después referir-

nos & las criticas que dirige al intelectualismo.




AY.La libertad humana frente al determinismo ciemtifice.

% Siguiendo muy de cerca a Emile Boutroux, Caso hace un breve ba-
lance de>los alcances y limites de la ciencia moderna. Advierte que
le investigacién cientifica en la modernidad contribuyé a formar una
concepcidén determinista del universo por la conjuricidn que pudo esta-
blecerse entre la facultad racicnal -a travéds del instxumento que PTo
porcionaban las mafeméticas- con los8 datos de la experiencia sensi-
ble, por lo que se dio a los fenémenos de la naturaleza su cardcter
de necesidad. Descartes, por ejemplo, convertia a lo sensible en una
determinacién de las matemdticas y a la fisica en una construccién de
la mecdnica. Montesquieu, por su parte, concebia las leyes de 1la cien
cia como "relaciones necesarias que derivan de la naturalesza de lés
cosas™, es decir, como la fiel expresidén de la legelidad universal.

Para Caso, las cienciag y la filosofia del siglo XIX, no sélo
siguieron creyendo en las verdades de la cienciaz modernma, sino que de
puraron en alto grado sus métodos de investigacién. El positivismo,
por ejemplo, comnstruyé el asrsenal de las ciencias con la formulacién
de leyes precisas de regulacidén de la naturalezsa, estim;das no como
simples generaligzaciones concéptuales; aino como parte constitutiva
de la propia realided. Tomando su base en el aparente saber firme y
definitivo que le proporcionaban leas ciencias, el intelectualismo po-
sitivista se convirtidé en una explicacidén totalizadora del universo,
una auténtica concepcidn cosmolégica de la que derivarfia un oraen na-
tural necesario. '

‘ Gaso observa que para el determinismo cientifico en general,
‘tanto Ae la ciencia méderna como del . positivismo, toda la realidad,
natursel y humana, se encuentra supeditada a un orden determinado por

las leyes de la naturalega. El azar no serfa mds que el producto de
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la jignorancia de las causas de le interrelacidn de los fenémenos. Las
leyes naturales de la ciencia pretendfan expresar fielmente la reali-
dad césmica, constituida por relaciones necesarias, absolutas y reve-
ladoras de una armonia eterna. Finelmente, el determinismo cientf{fico
violenta la prodigiosa riqueza del universo al explicar cada fenémeno
de la natureleza por leyes distintas a las de su propia constitucidn,
por ejemplo, da cuenta de los fendmenos fisico-quimicos por leyes me-
cédnices o de los biolégicos por leyes fisico-quimicas.

Pero el punto que més nos interesa destacar es que el determi-
nismo cientifico de la modernidad y del siglo XIX, no sdlo nos entre-
&6 una imagen distorsionada del mundo, s8ino que también distorsioné
el lugar que la libertad humana ocupa en €&él, segin lo expresé Caso en

.los PYX¥oblemas filosdficos. Al querer explicar la compléjidad del mun-

do por la intervencidn de un orden definitivo, el determinismo cienti
fico quitaba al hombre la posibilidad de ser duefio de sus actos, con-
virtiéndole en un simple apéndice de lsa ndaturalegsa, regide por supre-
mas leyes césmicas. Asi fue como Caso dirigidé sus ataques a aquel "de
terminismo cientifico que, concebido metafisicamente, impidié la afir
macién de la libertad o 1la convirtié en sfntesis de vanos subterfu-
gios ingeniosos" (2). La fatalidad de las leyes naturales negaban to-
talmente la liberted humana, por eso escribié: "Si' las leyes matemdti
cas y fisicas son universales y néceaarias, no hay un resquicio en el
mundo para el espiritu y la libertad."™ (3) Caso expone mds claramen-
te¢ la relacién existente entre las leyeé naturales y el libre albe-—
drio en el articulo "Nuestra misién humann" de 1917-1918, donde decla
ra que en €l siglo XIX:

Concebfase entonces el mundo como una concatenacidén de leyes ne

cesariss que se cruzaban entre £ formando la trema sutil de la
existencia. Cada inextricable punto de interferencia de las leyes



eternas era ua hecho, un ser, un alma, La reslidad se conatreﬁia
en los hilos de unzs red de diamante.

«e.lia personalidad, la individualidad, la libertad, cesaron de
tener posible cabida en el trénsito perpetuo de una forma a oira,
de un ser a otro ser, de uno a otro hecho. (4)

Para Caso, el determinismo riguroso eliminaba al libre albedrio por
la acecién de la fatalicad césmica y la invariabilidad de las leyes na

turales. El intelectualismo cientificista, dijo finalmente en la His—

toria y antologia del rensamiento filosdfico, niega “1q.9riginalidad
de la vida espiritual concomitante con el mundo, al>impedir_su indivi
dualidad y su libertad™ (5).

‘ Algunas de las fuentes del pensamiento cierntifico-cosmolégico
~de Caso, repartidas igzalmente a lo largo de la primera etapa de su
reflexién, para defender la espontaneidad y la libertad humanas ante
el orden natural deter—inista, aparentemente definitivo e inexorable,
gue la ciencis moderns Yy el positivismo habvian instaurado, se encuen-—
tran en los argumentos que en un primer momento le proporcionaron Jus
to Sierra, Pedro Henriguez Urefia y muy especialmente, Emile Boutroux.

Siguiendo la prcruesta de Hoffding, Caso plantea en la "Clasifi

cacidén de los problemes filosdficos™ (1915), que el pensamiento cosmo
légico coptemporéneo, rarticularmente en Francia, puede dividirse en
dos grandes tendencias: la filosoff{a de la continuidad y ia filosofia
de la discontinuidad. Tal escisidn, sin embargo, remonta sus origenes
a la filosofi{as griega, en lo que se refiere a la especifica discusidén
del problema del libre albedrio. '

Aristdételes admite la inaeterminacién para fundar el libre albe
drfio; sin embargo, no tiene a su respecto le idea de los moderncs,
Epicuro, que construye au sistema filoséfico con fines prdécticos,
fundamentalmente, rechaza el determinismo come preocupacidn ain
més terrible que les deméds preocupaciones teoldgicas, y establece

el indeterminismo universal. Posteriormente & le aparicidén de epi-
cireos y estoicos (indeterminismo y determinismo), se trata ya, en




o

resumen, de ‘resolver el problema planteado en la expresidn de la

antftesis fundamental. (6)
En el sigloc XX, advierte Caso, la misma pugna estaba siendo protagoni
zada por el enfrentamiento entre la cosmologia determinista de 1lea
ciencia mnatural y el positivismo, con las cosmologias indeterministeas
de Emile Boutroux y Henri Bergson, principalmente., De Boutroux asumid
dos aspectos de su filosofia de la contingencia para demostrar la po-=
8ibilidad de le existencia del libre albedrio, es decir, la autonomia
de la realidad espirituel: la contingencia de las leyes naturales de
la fisica ¥ la contingencia de las leyes de las ciencias y la existen
cia, entre si, De Bergson recobré su cosmologia evolucionista, de la
que nos ocuparemos en otro apartado.

Antonio Caso, como Boutroux, se propuso estudiar la natureleza,

objetividad y significacidén de las leyes naturales de la ciencia con-
tempdrénea para desentrafiar su importancia metafisica y moral. En

1915, tanto en los Problemas filosdficos como en Fildéeofos y doctri-

nas morales, Caso piensa que la reciente critica de las ciencias cues

tiona las concepciones determiniastas de las leyes naturales que tanto
habrian dafiado al libre albedrfo. Dice que la ciencia contemporédnea

ha disipado.la ilusidén mistica de la ciencia moderna y el positivis-
mo, al demostrar que no nos ofrecen una cabal comprensidn de la exis- -
tencia porque aplican el mismo método de conocimiento a toda la reali
dad, como tampoco resultan ser la totalidad del esfuerzo cognoscente.
La relatividad de los resultados de la ciencia nos entrega un conocci-
miento parcisl y expresiones fragmentarias y aproximadas de la comple
jidad de lo real, s8dlo su ASpecto fenoménico y no su naturalera esen-
cial, dindmica y cambianteanos parciales y relativos resultados de

la ciencia motivaron el #&nimo de Caso para enfrentar al positivismo y

afirmar gque el hombre no se encuentra inmerso en un orden césmico in-




pifendmeno de la naturaleza. (7)
El ragszgs de ﬁece gidad gue nos enssfian ias ciencias naturales no
es un atributo del mundo, s8ino una aportacidén de la razdén humana al
conocerlo, precisa Caso. Las leyes naturales scn 2l resultadc dsl o~
fuerzo que hace el hombre para adaptar las cosas a su espiritua, una

ptunl ciempre poerfeciibls y un arvificio Ge 1ia ia

repregentacidn conce
teligencia para expresar convenientemente el mundo. El determinismo

de la naturaleza no existe, 1las leyes gue entonces se tenian como ne-
cesarias e inmutables son absbtracciones conceptuales que no se confir

-

Ban en ia exXperiencia ni se basten a 8f mismas., El mundo no puede ca-

A

ber ni en los marcos rigidos de nusstra 1égica y geomsivria, como 10
pensd un DSscartes o un Pascal, ni en 1as leyes de regulacidén de las
ciencias que s86lo en parte nos determinan. La realidad es mucho mds
compleja y rica de lo que pensd el determinismoe cientificoj; poxrgue,
en verdad, los fendmenos naturales son contingentes e indeterminados.
Caso, junto con el pragmatismo cientifico de James, Mach, Le
Roy y Poincaré, cree gque las leyes naturaleé son tan “"contingentes y
humanas® que 8délo resultan ser los limites de 1la "exﬁeriencia posi-
" ble" y las "fronteras de la accidén", es decir, las leyes de 1la cien-
cia amplian renovadamente la concepcidn cientifica y prédctica que te—
nemos del mundo, sSon dtiles férmules que el hombre aplica a la reali-
dad, no s86lo para hacerla inteligible, sino para someterla a su volun

tad, segin el comentario que hace en La existencia como economia, co-

mo desinterés y como caridad (1919).

Un ejemplo de la argumentacidén de Caso que avala la contingen-

cia de las leyes naturales, lo encontramos en El concepto de la histo

ria universal.(1923). El principio de la degrgdacién'de la energfia de

Clausius plantea que los fendmenos de la naturalega son irreversibles

aebido a que todo trabajo genera calor y hace que los cuerpos pierdan




energia, por lo que el orden fisico tiende a su final desaparicidn.
Por tanto, dadas las conuiciones de manifestacidén de los fendmenos na
turales, leyes como las de la conservacidén de la energia no pueaen ag
pirar a una exactitud y necesidad absolutas ni determinar nada. En el
articulo titulado "EL espiritualismo y la ciencia" del 24 de mayo de

1925, publicado en la Revista de revistas, Caso mostraba la uniém que

se ha podido entablar entre las especulaciones cientificas contémpbré
neas y el espiritualismo filosdfico. La ciencia coﬂtemporénea ha en-
contrado que la materia se puede degrada¥ porque es en realidad un cu
mulo de energia, une fuerza. La existencia toda es dindmica y espiri-
tual, como el universo de Leibniz.

Ahora bien, Antonio Caso, como antes Boutroux, se pregunté por
el lugar que ocupaba la liberted y la responsabilidad humanas, ante
el orden natural establecido por la ciencia moderna y el positivismo,
Al advertir la discontinuidad manifiesta de los fendmenos naturales,
observé que el mundo no tiene una determinacién radical que afecte la
libvertad y la espontaneidad'de los hombres. De maneres gue el recurso
proporcionado por la filosofia de la contingencia dé las leyes natura
les, revelada por la ciencia contemporénea, le permitié fundar una
"metefisica librearbitrista", como él1 mismo la lliamé, y establecer
una primera condicién de la libertad creadora. (8) Pare Caso, Emile
Bouf}oux "demuestra, con implacable rigor, la contingencia de las le--
yes naturales que, en vez de convertir el espiritu humano en una sim-
ple provincia del imperio universal, como querfa Spinoza, sirven al
libre albedrfo subordinadamente"™ (9). Citandc expresamente a Boutroux
en “La filosoffe francesa contempordnea" (1917), Caso escribe que en
la modernidad, el hombre se encontraba por todas paftes sometido &a
las leyes de la naturaleza, su libertad desaparecia en el determinis-

mo universal; "pero una nocidn mds justa de las leyes naturales le en
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trega la posesidén de =i mismo, & la vez que le muestra que la liber-
tad puede ser capaz de dirigir los fenémenos" (10). Nuestro pensamien
to puede dominer el mecanismo fisico una vez que conoce las leyes na-—
tureles, de suerte que en veg de dafiar la libertad, la hace eficaz.
"Para Boutroux, la finalidad y la libertad no son uniformidades con-
tingentes, sino principios de ‘la explicacidén del universo; y tales
princiﬁios no contradicen para nada las conclusiones de ia ciencia,
s8ino que las explica asigndndoles su verdadera reletividad." (11)

Con la ciencia moderna, el hombre se encontraba atado al mundo exter-
no; pero con los resultados de la ciencia contempordnea gque demues-
tran la éontingencia de las leyes de la naturaleza, se libera de la
coercitividad externa. Asi es como podrd hacér depender de é1 lo que
surja de su interioridad, y posibilitar su intervencién en el mundo
naturel . '

» La filosoffia debe estef al tento de los resultados y beneficios
que 1a'éienCia proporcione para lograr una mejor comprensidn de la
conducta humana, expresaba Caso en "lLa perenn;dad del pensamiento re-
ligioso y especulativo" (1915) y "Bl concepto.dg ley natuxal® (1917).
La ciencia positiva, s8in embargo, ha tratado infructuossmente de fun-—
dar en los resultedos de las ciencias, "¢criterios morslea"™ y "religio
ﬂbs nuevas", Las safirmaciones acerca de las leyes naturales resuelties
por el intelectuamlismo cientificiéta, "hacen imposible la originali-
dad de la vida espiritual concomitante con el mundo, al impedir su in
dividualidad, auw libertad, resueltas conforme a la filosofia de la
contingencia, hacen concordar el pensamiento con le voluntad, la mo-
ral y la religidn con la ciencia" (12) La contingencia de las leyes
naturales dan un margen de &esenvolvimiento necesgario a 1le accién y
la morasl humanas. "Si la contingencia de las leyes naturasles es ver-

dad, queda un fondo de existencia posible para el espiritu y el
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bien." (13) EL contingencialismo de las leyes naturales libera al
hombre del fatalismo césmico, funda el orden propio de lo humano ha-
clendo posible que el individuo pueda ser el duefio de su personsa ¥y
responseble de su conducte en le vida.

En el preliminar a los Ensayos criticos y polémicos de 1922, se

encuentra una carta de Boutroux dirigida a Casc y fechada el 18 de in
nio de 1918; en ella expresa su satisfaccidén por 1z atencién que al
pensador mexicano le merecen sus trabajos destinsdos a la defensa ael
libre albedrio y la dignidad del hombre, que una metsfisica y una
ciencie deterministas habfan reducido a la condicidn de "vanas ilusio
nes subjetivas®, El hombre no esti determinede ni interior ni exte-
riormente, porque les leyes de la naturalesze implican une contingen-
cia. .

Otro de los aspectos de la filosofia de 1la contingencia de Ca-

80, resultado de una lecturas més complete de El concepto de ley natu-

N

ral en le ciencia y le filosoffa contemporineas de Boutroux y el exa-

men que hizo de la nocidén de causalidad en "Todo es milagro™ (1918) y
"Andlisis de la nocidén de causa" (1922), demuestra que no sdélo les le
yes de la naturaleza, en especial las de la fisica, son contingentes
en si mismas, sino que las leyes de cada una de las ciencies son con-
Eingentes respecto a las de cualquier otra, cada una de las cuales ri
&€e un orden de existencia diferente. La contingencia de las leyes, en
tendida en este sentido, permitird darle un lugar de desenvolvimiento
auténomo & la espirituslidad y por tento a la libertad humanas. (14)
Recogiendo las opiniones de Arisitdteles, Schopenhauer, Boutroux
¥y Bergson, Caso observe que la nocidén de causa es mucho més rica ae
lo que la concebis el deteérminismo spinozista, por ejemplo, al identi
ficarla con la realidad toda. La ley de la causalidad universal, no

limitable al orden fisico, nos ensefia simplemente le necesaria antela
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cidén de la causa al efecto y no su transformacidn. Asi por ejemplo,
el agua es algo distinto de sus componentes de hidfdgeno y oxigeno, y
ia vide algo nuevovde Bu constitucidén fisica y quimica. Entre la cau-
sa y el efecto hay un suficiente margen de contingencia para hacer
que se multiplique imprevisiblemente la existencia. La causa crea Yy
da de si algo nuevo, con las sclas condiciones causales no se puede
prever el efecto. La originalidad, la indeterminacidémn y la contingen—
cia de la existencia confirmemn el principio de causalidad, por el gue
el efecto es discernible de la causa en todos sus {6rdenes, "Si obser-
vamos en ellos (los dérdenes de la existencia) la relacidén de causali-
dad, advertiremos que en cada uno, a medida que aumenta la compleji-
dad y realidad del sger, el efecto es ceda vez mds diverso de su cau-
sa, mds claramente discernible de ella, més libre...” (15) E1 univer
80 todo es fecundidad y creacidén inesperadas.

Siguiendo a Boutroux y Bergson en otros escritos como el "Ensa-

Yo sobre la esperanza", publicado por primera vez en El Universal
Ilustrado, el 26 de octubre de 1917 (16), Caso afirma que la realided
estd constituida por un orden plural y jerdrquico (17). Ean el mundo
nada es desordenado, el desorden es el orden no buscado y surge cuan-
do un sector de la realidad se mira a partir de los hdbitos origina-
dos por otro orden. No hay desorden, sino diversoé érdenes de la exis
tencia: el fisico, el biolégico, el espiritual y el sobrenatural. To-
dos ellos son coexistentes pero irreductibles entre si, en virtud de
que cada uno se gobierna por leyes propies y especificas que no pue-
den plegarse a otro tipo de ley porque se violentarfa la "fecundided
maravillosa de la existencia", la complejidad y priginalidad de lo

real, Cuando el conjunto de las leyes de la ciencia, correspondientes

a cada orden de la existencia, se tornan contingentes, dan viabilidad

¥y fundan el orden de la espiritualidad humana, con principios y caragc
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teres distintos a los de cualquier otro orden. Es decir, como conse-
cuencia de la contingencia de las leyes de las ciencias, la espiritus
lidad humana aparece como un nuevo orden de la existencia. Si bien
las.energias de la vida "hacen posible y matizan.la vida espiritual”,
esta Wltima muestra la imposibilidad de reducirse a las condiciones
ael orden bioldégico que no pueden generar de si el orden espiritual,
La contingencia de las leyes de cada orden de la existencia hacen po-
8ible la vida espiritual y le dan un lugar de desenvolvimiento al 1i-
bre albedrfo; porque, como se precisard en su momento, uno de los ca-
racteres esenciales de la vida espirituasl es la libertad.

De este modo, tanto la contingencia de las leyes naturales como
la contingencia de las leyes de regulacién de cada ciencia y, por en-
de, de cada orden de la existencia, resulten ser, péra Caso, sélidos
argumentos de la posibflidad de realigacién del libre albeario.

Para concluir, parece oportuno hacer breve alusidén a los comen-—
tarios de Gémez Robledo y Fernando Salmerdn a la filosoffa de la con-

~tingencia de Caso. Acertada es, en efecto, la valiosa opinidén de GS-

mez Robledo sobre el apoyo de Caso a la contingencia de las leyes na-—

turales para demostrar lz existencia de la libsertsad humansa:
es muy cuestionable que la "validez de lo espiritual", la libertad
humana, esté precisamente en funcidén (o como 8i fuera su mejor
prueba) de la pretendida contingencia de las leyes naturales., Por-
que aun dado caso que asi fuese, el hombre no puede estar'supeditg
do 2 la naturaleza, y ha de afirmar su autonomia aun dentro de un
universo sometido a la necesidad sin fisuras. Lo digo con el mayor
respeto para el maestro Caso, para el cual la indeterminacién de
la naturaleza (el clineamen de que hablaba Epicuro) fue un argumen-
to formidable en favor de la indetermninacidén humana. (18)

A ello podriemos agregar que si bien no es justificable proponer que

"la validez de lo espiritual" se funde en 1la contingencia de las le-

yes naturales de la ciencig, tampoco resulta ser tan convincente que
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tal validez se funde en los drdenes contingentes de la existencia, au
ténomos e irreductibles entre si, porque tal pareciera que estuviesen
‘sobrepuestos sin mds a sus condiciones antecedentes; es decir, los éxr

denes de la existencia son verdaderos Deus ex machina que para Bou-

troux y Caso no tenfan en el fondo otra explicacidén que la gloria
eterna de Dios (vid. "Todo es milagro"™, 1918).

Por su parte, Fernando Salmerdémn, queriendo hscer coincidir las

Questions de morale et d'education (1896) de Boutroux comn las ideas
de Caso, se refiere a la imposibilidad de 1la ciencia para ordenar de
suyo reglas morales, siendo cada individuo libre de elegir un princi-
pio de conducta fuera de ellas.,

El maestro mexicano encontrdé en los textos del francés una segu
ra gufa al oponer la moral como vida a las meras doctrinas filosé-
ficas; al elegir un principio de accidn fuera del campo de la cien
cim, que, sin embargo no entrara en conflicto con los enunciados
de ésta; al renovar las tradiciones morales cldsicas y especialmen
te el cristianismo. (19)

Cabe sefialar s8in embargo a este comentario que s8i bien Caso quitd a
la ciencia positiva el derecho que se daba de prescribir reglas morxra-
les, Caso s{ encontré un apoyo decisivo dentro del campo de la cien-
cia contempordnea, como se ha wvisto, para fundar la posibilidad de
elegir un principie de accién prdctica y, por comsecuencia, de una mo

rale.

B) La libertad humana frente al intelectualismo.

Siguiendo con nuestro plan proyectado, Antonio Caso encontré ne
cesario estaublecer tanto las desventajms que la metodologfe del inte-
lectualismo reporta para la comprensidn de la libertad humana, como

las ventajas que la metodologim gntiintelectualista, fincada sobre to




14

do en una filosoffa de la intuicién, ofrece para la construccidn de
una mejor comprensidén del oxden cosmoldgico del mundo que signifique,
a su vez, la demostracién de la existencia del libre albedrfo, segin
argumenta en Problemas filoaéficos (1915) y "La filosofia francesa

contempordnea”™ (1917). Por ende, es conveniente iniciar el presente
apartado estableciendo primeramente las criticas que Caso dirigid a
la metafisica del intelectuslismo y el lugar que le dio al 1libre albge
drio humano.

Dentro del terreno metafisico-cosmolégico, CGaso advirtid que
el intelectualismo hacia descansar en 1la facultad racional, toda una
explicacién ordenada y coherente del mundo, dentro de la cual la 1li-
bertad humana tenia un lugar muy reservado, sSi no s que ninguno. Spi
noza, por ejemplo, se validé del método geoméérico-deductivo para cons
truir un panteismo sistemdtico del que derivaria, a partir de un prin
cipio supremo -la Substancia-, los diversos atributos y modos de la
existencia. El1 propio Ceso nos habla del lugar que la libertad ocupa
dentro del determinismo universal que instaura Spinoza:

Dice el determinista: la libertad que afirma la conciencia es
una ilusién hija de la ignorancia... Si supiésemos las causas de
los complicados problemas de la historia, verfamos cdémo ningtn hom
bre ha obrado libremente, cdémo héroes, santos, apéstoles y mérti-
res, han sido, como las piedras de Spinoza, objetos obedientes a
la eterna necesidad que gobierna fdrreamente cuanto existe, asi al
astro como al santo, &l cuerpo como al alma. {20)

No obstante, Caso observa que los moldes de le 1l6gica y la geo-
metria no suelen adecuarse a la comple jidad de lo reel, sino en un
mundo limite e ideal, encadenado por deducciones silogisticas, incapa
ces de reproducir le complejidad de la existencie., Mientres mejor se
conoce el conjunto de la realidad multiforme, es cada vez més diffeil

derivarla de postuledos supremos y definitivos.
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Pare Schélling, apunta también el maestro, todo es uno y lo mis
mo, libertad y necesidad se identifican. Por su psarte, Hegel, segin
Caso, al pretender superar los limites del criticismo kantiano, res-
pondidé con la construccién de una l1légica del devenir universal, basa-
da en una confrontacidén disléctica de afirmaciones y negaciones, para
mostrar que todos los seres se encuentran unidos en una poderosa 'red
de diamante". Hegel encuentra una armonia profunda entre la realided
¥ la razdn, es decir, el pensamiento de la existencia no eas méds que
la propia existencia que se piensa en nosotros; sin embargo,'Hegel se
vele de conocimientos de 1a experiencia para construir su sistema,

"descubre a priori lo que a posteriori ha aprendido", segin la expre-

8idén de Schopenhauer, demostrdndose con ello ls inadmisibilidad de 1la
identidad entre lo real y lo racional.

Comprenderéis que —observa Caso refiriéndose a la dialéctica he
geliana-, en un mundo asi trabado, el hombre no puede ser sino fe-
némeno transitorio, efimero. En este mundo monétonoc como un boste-
zo, que dijo Tarde, no hay cabida para le libertad. El individuo
desaparece como accidente sin importancim, vuélvese una sombra va-
na, m@nos que eso adn. (21)

En sume, la conetrﬁccién dialéctica de la realidad aniquila la liber-
tad &’la peisonalidad humanas,

En general, Caso no cree que el mundo pueda explicarse con umn
conjunto preconcebido de idees, por le aplicacidén de los métodos de
la 1légica o la geometrfa.

Un sistema de férmulas contingentes no es una sintesis vana, or
gfnica, de seres: y esto Wltimo es el mundo real, querdmoslio o no,
quiéranlo o no los partidarios de la filosoffa more geometrico de-
monstrets, o encerrada en la red de aciamante -de los hegelianosj;

los enemigos de la individuamlidad, de le voluntad, de le libertad;
en una palabra: de la infinita diversidad césmica. (22)

La metaffsica de Spihoza, el idealismo de Schelling y Hegel y el res-
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to de las corrientes intelectualistas, nos ofrecem una male compren-

8ién del mundo y de la libertad humana.
7 El intelectualismo, asf en su forma idealista como en sus aspec
tos naturalistas, positivistas y materislistas, concebia el mundo
como "una Jjerarquia de necesidades, como un ser Unico, indivisi-
ble, del gque todos los seres son miembros": como la "simple reso-
nancia de un axioma eterno®, que dijo Tarde en su célebre panfleto
contra los fildésofos cldsicos del siglo XIX, en PFrancia. El hombre
era, pera el fildésofo francés, discipulo de Hegel, un mero acciden
te pnatural, un epifendémeno, una resonancia efimera del axioma eter
no, desprovista de realidad sustsntiva, de espontaneidad y de li-
bertad. (23)

Muy lejos de esclarecer la naturaleza de la realidad variadiéima, les

filosofias intelectumlistas engendran un esquema parcial de la misma,

donde la libertad no tiene cabida alguna.

Seglin Caso, en el fondo de las concepciones que le metafisica
del intelectualismo tiene de la libertad, se la ha tomado como con-
ciencia de la necesidad (Spinoza y Schelling) o simplemente se la ha
suprimido ante un orden universal necesario (Hegel). A este Wltimo
_ respecto, debe aclararse que conforme a la inicial interpretacidén del
joven Caso, no se advierte que haya profundizado en el concepto hege-
liano de la libertad en los diferentes momentos del desarrollo del Es
piritu, extrayendo simplemente las consecuencias de su sistema panlo-
gista. De cualquier manera, no aprobarfa el lugar que el intelectua-
lismo le habfa dado & le libertad del individuo, y prefirié ampararse
en uns metafisica que le diera las pautas de la afirmacién de la exis
tencia del libre albedrio.

En el exclusivo marco del problema metafisico-cosmolégico de la
libertad humane, encontramos gue la parte constructive del pensamien—
to de Caso la representa su adhesidn a las entonces nuevas corrientes

del pensamiento europeo -como las antideterministas, antiintelectus-
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listas y espiritualistzs-~ que habian enriquecido la vida cultural ha
filoséfica de México en los primeros lustros del siglo XX, segin lo
llega a declarar el propilo Caso en su gira diplomdtica por el Brasil
en octubre de 1921.

Desde un principio, Caso promovié la perennidad del pensamiento
metafisico ante la pretendida superacidn que del mismo habia hechos el
positivismo de Comte y el criticismo de Keni; pero sin volver a la me
tafisica tradicional que omitfia considerar una critica previa del co-
nocimiento, sino aquella otra gque tomera en cuenta los resultados de
las ciencias y la epistemologfia contempordneas, segin lo considera en

los Problemas filosdficos, siguiendo los comentarios de Hartmann, Lot

ze, Boutroux, Schopenhauer y Bergsones

Caso apeld a la filosofia de la intuicidn porque la creia una
alternativa mds jidénea para el conocimiento del mundo y del libre al-
bedrio, gue le ofrecida por el intelectualismo. Si la intuicidén de-
nmuestra ser un medio apto de conocimiento, seria posible replantear
algunos viejos problemas metafisicos, como la posibilidad y neturale-
za propia del libre albedrio. Caéo-traté de comprobar, junto con Berg
son, que la intuicidén es la etapa inicial y el fundamento del conoci-
miento racional y filoséfico. Por una simple aprehensién desinteresa-
da, la intuicién se éoloca en el interior de la realidad para simpati
zer con ella, mostrdndola en su fluidez y dinamicidad caracterfsti-
cas, asistiendo a2 su constante formacidén en el mundo, la vida y el es
pIritu; sin ofrecer esquemas abstractos y sobrepuestos como lo hace
la razén. Sin embargo, lejos de despreciar los datos de la razdén o
privilegiar los de la intuicidén, Caso propuso un justo equilibrio e
e interaccién ciclica entre ambas facultades, para que se completen
en la obra general del conocimiento y la filosoffa. E1 hombre no es

sélo razén o intuicidén, sino razén e intuicién a la vez, las dos alas
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del espiritu que le conducen a la verdad,

Con los recursos proporcionados por la filosofia de la intui-
cién, Caso se dio cuenta que la metafigica intelectualista habia impe
dido 1la participacién de la voluntad y la intuicidén en la interpreta-
cién del mundo impugnada por la metafisica voluntarista de Schopen-

hauer.

Nuestro siglo -—-opina Caso en 1o0s Problemas filoséficos- ha fun-
dado su originalidad filoséfica en €sta que es su verdad primera:
preferir la voluntad a la inteligencia como principio de explica-
cién del universo; es decir: como principio esencial de la wvida
psicolégica; pero sin pretender excluir a la inteligencia del tra-
bajo sintético, sin incurrir en las limitaciones del pensamiento
mistico peculiar a otros siglos. (24)

El espiritu romdntico de Schopenhauer, agregabas en ese mismo afio pero

en Fildsofos 'y doctrinas morales, estaba "dvido de penetrar las recon

diteces psicoldégicas en donde radica, pera revelarse al alma mistica
en el misterio de la intuicidn, la identidad esencial del universo
con la voluntad humana" (25). Para Schopenhauer, la existencia univer
sal, incluyendo al hombre, es voluntad. El universo entero es un "que
rer inconsciente" que a través de los grados de la existencia, hasta
llegar al hombre, se torna consciente, Sin embargo, como 10 manifies-

+ta mds tarde en la Historia y antologga del pensamiento filoséfico

(1926), Caso aceptd las tesis del voluntarismo‘metafisico de Schopen-
hauer s8lo en el sentido que le proporcionaban los recursos epistemo-
16gicos para afirmar la esencia del mundo, evitando caer en su pesi-
mismo. "La fildsofia de Schopenhauer es pesimista, pero se puede ‘'deg
pesimizarla', como he dicho un discipulo suyo, y coneervar de ella su
dato metafisico esencial: °‘El mundo como voluntad'; es decir, 1la esen
cia mfa es la esencia del mundo; y ia existencia entera es volun-
tad." (26)
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A este respecto, pero siguiendo esta vez a Boutroux, Bergson y
Fray Luis de Granada, Caso establece -al menos hésta la primera etaps
de su refiexién~ que el mundo s8élo puede ser referido al hombre a‘trg
vés de sus medios de conocimiento; no es posible conocer agquello Ggue
no se adecde a nuestras facultades cognoscitivas ni se sienta como
una experiencia psicoldégica del yo. Los hombres viven en una cédrcel
de cristal, pero del “mds fino cristal del mundo". La filosoffa misme
comprende le meditacién de las cosas del mundo en funcidén de las co-
sas del espiritu. En el fondo, todo sistema filoaséfico es un humanis-
mo, intelectumslista si se antepone la explicacidn del pensar al que-
rer o antiintelectualiste s8i se prefiere el querer al pensar. Este ti
po de explicacién, aclars Caso, no es idealismo, =2inc un "nuevo huma-
nismo".

Otros argumentos de ataque al orden cosmoldégico instaurado por
la metafisica del intelectualismo, se los proporcionarcn Mex Stirner
¥y F. Nietzsche. AsiI, en "Max Stirner y el individualismo exclusivo"
(1908) y los Ensayos criticos y polémicos (1922), Caso opone ali inte-

lectualismo panlogiste de Hegel, el mundo real de los seres individua
les y sostuvo gque los conceptos abstractos son representaciones va-
cias de realidad y de vida; todas las cosas en el universo son siem-
pre individuales: "sélo es real lo individual". Con Nietzsache (27),
atacé al intelectualismo por su falta de sentido histérico y compren-
8ién del devenir, es decir, su sistemdtica negacién del mundo y de la
vide ante 1la idolatrfa de las idems y los marcos rigidosfde la razdén,
Pero una de las partes mds importantes de la construccién de la
metafisica librearbitrista de Caso, es aquélla que recurre a la cosmo
logia indeterminista de Henfi Bergson, para darle cabida a la liber-

tad del individuo. Desde los Problemas filoséficos, Caso considera a

Bergson como uno de los grandes getafisicos del siglo XX por haberxr
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construido una "concepcidn coémolégica" expresable en los términos an
titéticos de libertad-determinismo y creacidn-evolucién. Pero ya en

loe- Ensayos crifticos y polémicos y los Discursos & la nacién mexicana

(1922), principalmente, Caso no sélo muestra su interés por la cosmo~
logia de Bergson, sino gque dedica especiel atencidén a precisar la na-

turaleza de la evolucidn creadora y su relacidén con la libertad y la
accién humanas.

Por una parte, mientras la razén nos hace comprensible un mundo
ya w©echo, la intuicidén nos permite asistir a le constante formacidén

d¢ la realided en el tiempo que transcurre., La existencia es ademds

un "advenimiento perpetuo" en el gue se da la mds rica diversidaed y

creacidén de formas nuevas. “No son una cosa todas las coseas,

La exis-
tencis es original y libre, creadora." (28)

En la naturaleza tempo-
rel y dindmica del mundo, radica la riquega de sus formas. “"El Uni-

verso dura -~dice Bergson-. Cuanto més profundicemos en la naturalesza

del tiempo, mejor comprenderemos que duracidén significa invenecidn,

creacién de formas, elaboracidén continua de lo absolutamente nue-
Yo" (29)

Por otra parte, si eun el fondo de le existencia hey un poder de
perpetua transformacidn para producir lo que no volveréd a repetirée,
también es cierto que tiende a convertirse en una reproduccidén monédto
na y continue. Nada es absolutamente nuevo e viejo por completo.

El
universo entero es una "pluralidad armoniossa",

es tante originelidsed
como repeticidén, unided como diversidad, pugna y drems, adaptacidn y

comedia, vide ascendente y descendente, moda y costumbre, creacién y
evolucién, "evolucién creadora” como la califica Bergson o "creacidn

evolutivae" como lo prefiere Caso. La creacidén evolutiva ea 1la fuersza

fecunde e inasgotable de la existencia, el impulso crezdor que la for-

ra y seguird formando. El universo entero es un "esfuerzo por alcan-
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zar libertad", es decir, un complejo de fuerzes sindrgiceas que se Pro
yectan en distintas direcciones formando lcs distintos ritmos de la
realided., Segin Caso, en el fondo de la eterna renovacidén del univer-—
80 se proclama la gloria eterna de Dios, impoesible de encajar em sori
tes geométricos como lo quisieron Renan y Spinoga, porque ls divini-
dad es activa en lo viviente y no en lo ya hecho, dacia coﬁ Goethe,
Todos los dfas es nueva y vieja la obra de Dios. Caso solfa citar laé
paelabras de Cristo: "Mi padre todavia trabzaja". "Dios no es algo com—
pletamente hepho —-comentaba Bergson-j; es vida incesante, accidén, 1li-
vertad.” (30) Caso igualmente concebia a Dios como el ser més real e
individuael de todes: "Su individuelidaed serd pura creacidén, pura li-
bertad, pura bondad." (31)

Pero lo mfs digno de ser considerado es el lugaer que Caso le
dio al libre elbedrio dentro del proceso de evolucién creadora del

mundo., “"El libre albedrio —escribe en le Historis y antologia del pen

semiento filosdéfico— es el acto mismo de la evelucidn creadofa." (32)

El propio Bergson habia comentado que el hombre no sdélo toma concien-
cia del poder creador del mundo, sino que experimenta el proceso de
la evolucién creadora cuando actua libremente: "la creacidn de un“mug
do es un acto libre, y le vida, dentro del mundo material, participa
de esa libertad... La creacién, asfi concebida no es un misterio; la
experimentamos en nosotros en cuanto actuamos libremente"® (33). De ma
nera que la indeterminacidén del cosmosa no sé6lo da un margen necesaerio
de accidén al libre albedrio, sino que le propia libertad del hombre
es una experiencie de la accidén libre del cosmos.

En tanto que el determinismo metaffsico habia excluido la posi-
bilidad de existencia efectiva del l1libre elbedrio, la cosmologia inde
terminists de Bergeon no s8délo dio a Caso las pautas de le afirmacidn

del libre albedrio, sino que le mostré cémo es posible la conducta hu
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mana libre, al darle al hombre un me jor lugar en el universo. “Un nun
do que asi_ruere (en creacién evolutiva), resulta, claro estd, diff-
cil de pensar; pero, en cambio, la actitud de la humenidad en él1 es
mds digne; porque es un mundo donde la accién huména tiene un senti-
do." (34) La liberted creadora y originel necesita de un mundo con-
tingente e indeterminado donde pueda realizarse. Un mundo en cons tan-
te formacién es mds propicio a la amccién de los hombres, establece
Caso en su articulo "Nuestra misién humana" (1917-1918): "Antes éra-—
mos los episodios fugaces de le evolucidén incoerxrcible; shora somos
loa autores de la vida que vivimos, los artistas de le conductz, los
amos de nuestra propia realidad."™ (35) El hombre ya no seria una sim-
rle resonancia de fuerzas extrafias, sino responsable y duefio da su
destino; ya no es el mundo el que nos gobierna sino nosotros los que
podemos gobernarlo. No siendo el resultado de fuerzas césmicas deter-
minantes, le accién humana libre estéd en condiciones de aportar algo
nuevo al mundo. En un universo inconcluso, tanto en el orden de la na
turaleza como en el de la cultura, imperfecto pero perfectible por 1la
voluntad, los hombres asumen la posibilidad de colaborar libremente
en la construccién de s8i mismos y del mundo, ddndole as{ un verdadero
sentido a su vida. A un mundo que todavia no termina de hacerse, co~
rresponde une moral gue lo realizaré.

Caso habfa también escrito en “El nuevo humanismo" (1915): "EL
antiintelectualismo actual juzga, como dice Eucken, que €l hombre no
es un simple contemplador de formas estéticas, ni un cantor de 1lss ar
monfes de la creacién, ni un epifendmeno del mundo, sino un colabora-
dor de la existencia; un inventor, un actor, un creador.” (36) EY
hombre no es un simple acciacente pasivo, 8ino un serAesforzado ¥y vir-
tuoso que se complace en la creacidén de la existencia. "Los hombres

hemos de ser, come el universo, fmpetu cceador y libre.® (37) .Creen
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los individuos en su libertad porque se saben colaboradores de la rea
lidad, el trabajo creativo se convierte en su noble destino. (38)

Mds tarde, en los Principios de estética (1925), Caso confirmé

estas ideas y sefialé que asi como Dios cred el mundo con su voluntad

omnipotente, los hombres, por su semejanza con €1, deben colaborar en
la terminacidén de su obra: "Que diga vuestra voluntad: *j;Ayudemos al

acto de Dios:*" (39)

C) Enfoque psicoldgico—metafisico..

'

Ahora bien, recordemos que en su divisién de las preguntas gene
rales de la Eilosofié, Antonio Caso hebfa destinado la investigacidén
metafisica de la libertad a una Psicologia rgcional, por lo que el
problema de la naturaleza del libre albedrio, se volveria comin tanto
& la Metafisica como a la Psicologfa. No obstante, cabs aclarar que
Caso no volvidé & mencionar, por lo menos hasta el afio de 1927, el tér
mino de "Psicologia racional", aunque si llegdé a reelizar una investi
gacidén del problema psicoldégico-metafisico de la livertad, apoyada en
una psicologfa de corte espiritualista de clara influencia bergsonia-
na y en oposicidén a una psicologia empirista o asociacionista de ins-
piracién positivista,

En un primer momento, Antonio Caso ataca los argumentos de 1la
paicologia positivista -sSobre 1la libertad. Cusndo la espiritualidad
es vista conforme a los hdbitos gue nos unen a la materimlidad espa-
cial me la segnentea en partes fijas y se la tiene como determinada
por 1la necesidaed del funcionsmiento del mecanismo psico-fisico, omi-
tiendo el cardcter novedoso y creativo del acto libré; es decir, el
mecenismo pesico--fisico establece un determinismo psicoldégico gue ac-

tda al margen de la independencia de la voluntad. Cuando la psicolo-
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gia asociacionista sostiene la necesaria sucesidén de los estados de
conciencia por el smometimiento a las leyes y causas de la asociacidén,
establece también una forma de determinismo en la que todas delibera-
cién se pasa por alto. Por efecto de haber proyectado a nuestro inte-
rior las formas de sucesién de los fendémenos externos, y al aplicar
el principio de causalidad mecdnica a la sucesidén de los hechos de

conciencia, se piensa determiner los actos futuros de lam vida del hom
bre.

Cuando razonamos y hablamos, pretendemos volver espacio lo que
es tiempo; por €so no entendemos la libertad. El libre albedrio es
tiempo puro; pero inconscientemente proyectamos el tiempo puro, la
duraciédn real;- inconscientemente espacializamos en virtud de la
tradicidén de la vida -primum est vivire— que se mueve en pro de la
satisfaccién de necesidades.. (40) ' '

La libertad se niega en tal forma de comprensién de los fendémenos psi
quicos, es decir, en la conjugacién que se hace del tiempo con el es-
pecio y la causalidad con la necesided. La causalidad real que inter-
viene en la formacidén de los fendmenos psiquicos serd uno de los moti
vos que orientarédn la precocupacién de Caso por la investigacidn de la
libertad: "El tipo de causacién final son los fenémenos psicolégicos,
los hechos de la conciencia, cuya caracteristica fundamental es la
tendencia a un fin. Obramos por motivos; los actos de nuestra vida in
terior se explican mejor por ellos que por otra cosa. Investigar esta
especie de causacién es investigar si somos libres." (41)

Para Caso, Henri Bergson se habia propuesto salvar los obstdcu-
los que la psioologia determinista habia colocedo contra la libertad,
valiéndose de los procedimientos intuitivos para averiguar las propie
dedes caracteristicas de 1la fealidad espiritual: A

Bergson ha producido en su Essai sur les données inmédiates de
le _conscience, el alegato més trascendental en pro de la autonomfa
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de la conciencia y de la libertad humaena que es dable hallar en la
historia del pensamiento filoadéfico, desde la antigliedad hasta
nuesatros dias; destruyendo asi, en virtud de la aplicacién del mé-
todo intuitivo, lms afirmaciones intransigentes del determinismo
intelectualista, estimadas por algunos pensadores como conclusio-
nes necesarias del desarrollo rigurosamente cientifico. (42)

En su conferencia sobre don Eugenio Maria de Hostos (1910), men
cionaba Caso que la libertad metafisica es una confesién del sentido
comin, un “"dato inmediato de la conciencia™ que no puede destruir nin
&in determinismo. Esta preocupacidén apenas apuntada, seria desarrolla

da con mayoer precisidén en los Ensayos criticos y polémicos (1922) y

en algunos otros escritos donde reelabora aligunas de las ideas ahi
contenidas,

Ahora bien, tanto para Caso como para Eant, la libertad es una
condicién indispensable de la accidén humana; pero comnsiderar, .como
Kant, ia existencia e incognoscibilidad de la libertad, significa en
el fondo una forma de negarla, nos dice Caso.

Al igual que Bergson,
Caso manifiesta la posibilidad de conocer la realidad psicoldégica de
la libertad g8l transladarnos a les profundidades del yo con los datos
inmediatos que nos ofrezca la conciencia., En "La filodofia francesa
contemporédnea" (1917) ys confixmabae con Vacherot la antinomia funda-
mehtal entre la razén y la conciencia. Para la razén, es imposible
que un acto sea incausado y por tanto libre; el testimonio de la con-
ciencia nos daice, por el contrario, que el hombre es libre ae actuar
o no de acuerdo con el dictado de su voluntad. Si la existencism del
libre albedrio no pueae aemostrarse de ascuerdo con los datos que nos
ofrece la razdén, por esencia determinista, los datds de l= conciencisa
penetran en la interioridad éspiritual para comﬁrénder su naturaleze
esencialmente libre. En la conciencia contribuyen las aportaciones de

la intuicién y la inteligencia, s68lo que en tanto la intuicidn transi
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ta por la misma via de le vida interior y asiste a la constante forma
cién de la reelidad, la inteligencie se coloca.por encima de ellsa.

Los datos inmediatos de la conciencia, por via de la intuicidn, no de
Jan de decirnos que somos libres y autdénomos. "La conciencia es -alg
de Bergson-, esencialmente libre; es la libertad misma." (43) La con
ciencia hace vdlida la reivindicacién de la libertad de ls vida espi-

ritual como cardécter esencial de lo humano. Ya en Filédsofos y doctri-

nag morales, Caso sefiala: "Todos sabemos que por esencia somos libres
Yy duefios de nosotros mismos,." (44) Y en 1918 insiste en gue nuestra
conciencla ''no cesa de advertirnos interiormente que somos libres,
personales y auténomos" (45).

Segiin los argumentos de Caso, la vida psicoldgica interna es du
recién real cgue transcurre en el tiempo puro. La continuidad caracte-
ristica de la conciencia no necesita otro medio de desenvolvimiento

que el tiempo:

La esencia de los fendémenos del espiritu es el tiempo -declara
Caso al enfrentar la teorfa de la historia de Xendépol-, la durée-
reelle (de que habla elocuentemente Bergson), tan diversa adael tiem
po-marco o el tiempo-espacio (contradiccién en dos palabras), de
que trata Xenépol. Concebir que el espiritu sea a le menera de un
espacio ideal, es proyectar también, el tiempo en el espacio, des-
naturalizar la realidad del tiempo y del espacio. Hechos mentales
y tiempo que transcurre son idénticos. (46)

La auténtica dimensién de le vida psfquica es la temporalidad y la su
cesidn, un proceso continuo que, sin embargo, conserva su pasado. Por
tal razén y a pesar de que se den las mismas circunstancias, cada de-
sed ¥ accién de conducta es diferente e irrepetible; por eso también
es imposible establecer una previsidn gue signifique considerar a le
durecién como &i estuviese determinada por sus antecedentes. El hom-
bre es un ser que se construye a 8{ mismo en el constante fluir de su

vida psfquicae interna. "EL libre albedrio es tiempo purc... Si volve-
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mos & nosotros mismos, todo se esclarece. Entonces no hay gue tradu-
cir ngda, porque el lenguaje més claro es el lengusje interior, la mi
8ica del alma, el testimonio de la conciencia. El problema ha desapa~—
recido.” (47) BEn otros términos: "Bl espiritu es una melodfa ininte-
rrumpida, un esfuerzo libre y creador, una corriente impetuossa, un
*anhelo vital'. Este es el dato Intimo de la conciencia, es decir, la
verdadera experiencia u observacién psicolégica." (48) La menifesta-
cién exterior de la experiencia psicolégica interna, la duracién real
del espiritu, sin determinacidén de causalidad mecdnica alguna, es lo
que llamamos acto libre. Ex su conferencia sobre 1t filosoffa france-
sa contempordneas (1917), Caso cite directamente un pasaje del Ensayo

sobre los datos inmediatos de¢ la conciencia que transcribimos:

En resumen, toda demanda de alcaracidn en lo que concierne a 1la
libertad, nos hace volver sin duda alguna a la pregunta siguiente:
"spuede el tiempo representarse adecuadamente por el espacio?" A
lo cual respondemos: s, mientras se trate del tiempo transcurri-
do; no, s8i hebldis ael tiempo que transcurre. Ahora bien, el acto
libre se produce en el tiempo que transcurre y no en el tiempo ya
transcurrido. La libertad es pues un hecho y, entre los hechos que
se comprueba, no lo hey mds claro. Todas las dificultades del pro-
blema, y el problema misme, nacen de querer encontrar en la dura-
cidén los mismos atributos que en la extensidén, de interpretar una
sucesién por una simultaneidaa y de presentar la idea de libertad
en una lengua en la que resulte evidentemente intraducible. (49)

Y concluye con una confesién de fe en los datos inmediatos de la con-
ciencia y en la filosof{a francesa contempordnea, porque tal filoso-
f{a ha sido con el correr de los afios una sistemdtica defensa de la
libertad.
Prancia tiene fe en el libre albeario metafiaiqo, en la colabo—
racién efectiva, social, cristiana, del hombre con Dios. El munao
no es para ella, idealismo inmanente, sino objeto sumiso de la Vvo-

luntad que realiza el ideal... Creamos en lo imprevisible del cora
zén humeno, en el herofsmo, en la libertad metafisica, en los da-
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tos inmediatos de la conciencia." (50)

Caso dice creer en la libertad metafisica porque es por ella que el
hombre asiste a la creacién del mundo. (51)

Ahora bien, desde su conferencia sobre Hostos, Caso no sdélo
afirmaba la autonomia de la conciencia y la libertad metafisica como
dato inmediato de la conciencif, sino como uno de los fundamentos de

las aspiraciones humanas y de la moral:

De la libertad metafisica, "dato inmediato de la conciencia®,
confesidén undnime del sentido comin de la humanidad que jaméds po-
‘drd destruir ningin determinismo, de las facultades capaces de ar-
monizar con prescripciones imperativas de la razdém en concordan-
cias mds heterogéneas que las que finge el monismo panteista, de
ahf proceden las necesidades morales, aspiraciomes colectivas y
personales que constantemente se agitan queriendo ser en el fondo
de la conciencia, para aparecer més tarde como sintesis de la vida
Yy del ideal, surgiendo con incalculable belleza en las acciones de
lo8 hombres, en las relaciones de los pueblos, en los ensuefios de
los utopistas, en las reivindicaciones de los oprimidos, en el
apostolado de los santos, en las creaciones anticipadoras de los
poetas y de los videntes. (52)

La demostracién de 1la existencia del libre albsdrfo es otro de los
fundamentos metafi{sicos necesarios de la moral Yy los ideales de los
pueblos y los individuos. Es decir, el verdadero origen de ls morali-
dad y la construccidn del ideal, ée basa en el libre albedrio como
"elemento metaffsico de consecucidén efectiva"., 5i el hombre se encon-
trara sometido a l1las determinaciones psiquicas, no podrfa construir
resposablemente su destino con los actos originales de su vida: "una
moral no puede fundarse si se admite una metafisica que niega la li-
bertad como dato inmediato de la conciencia" (53) Si la psicologia me
tafisica le proporciona al hombre el dato de &u naturaleza esencial
libre, estamos obligados por esa misma razdén a realizarla en los &ac-—

tos cotidianos de la vida. "Esforcémonos -dice Caso-~ por ejercitar
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nuestra libertad porque metafisicamente somos libres, Esta es la su-
prema persuacidén del bergsonismo." (54) Teniendo una libre iniciati-
va; cada individuo tiene no sélo la capacidad, sino la obligacidn de
realizar su naturaleza distintiva y construir responsablemente su en-
torno humsno. La libertad se convierte en el principio de la existen-
cia del hombre cuénqo actia con toda su perscnalidad, virtuosa y he-
roicamente.

Pues bien, conforme a la precedente investigacidén cosmolégica y
psicolégica de la libertad, advertimos cémo Caso emprendid una bata-
1la contra lo que él1 llamé "intelectualismo tieso y falsc", por no hs
ber dado un lugar apropiado a la libertad y la realidad espiritual hu
manas, Por el contrario, un mundoc concebido en la contingencia de las
leyes naturales, en un proceso de evolucién creadora y con los datos
inmediatos que ofrece la conciencia, permiten afirmar, segin Casco, ia
realidad espiritual humane y por ende la existencia del libre albe-
drfo. Boutroux y Bergson le permitierbn a finel de cuentas demostrar
1la exisgstencia metafisica del libre albedrio, condicidén indispensable
de una mds digna y auténtica vida humana:

Boutroux y Bergson han elaborade de consuno, por el andlisis 16gi-
co 4e las ciencias y la intuicidén metaf{sica de lo propismente es-
piritual, la mayor demostracién de la posibilidad cosmoldégica y la
realidad psicoldégica del libre albedrio humeno, Al evolucionismo
dialéctico de Schelling y Hegel, al evolucionismo bioldégico y mecd
nico de Darwin y Spencer, Boutroux y Bergson sustituyen la contin-
gencia de las leyes naturales y la creacién evolutiva o evolucidn
creadora, nuevo misticismo fundado en los datos inmediatos de la
conciencia, y que reuligza la apoteosis de la intuicién y la liber-
tad, frente a la 1l6gica y el determinismo. (55)

Deade este perspectiva, la filosofie espififualista de Caso,
que forma parte de la corriente de la filosoffa espirituslista contem

porénea, sobre todo 1la de inspiracidén francesa, reivindica lo auténti
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camente humano, la realidad espiritual.auténoma e irreductible. (56)
En cuento el _individuo vuelve a =i mismo, sSe da cuenta que no estd de
terminado ni interior ni. exteriormente, es decir, ni por un orden cos
molégico inexorable ni por las leyes psicolégicés de la asociacidén.
La demostracidén de la existencia del libre albedrfio significa para €1
la exigencia de su participacién en la construccién de su mundo inter
no y externo, inacibados, y la posibilidad de ser el duefio de sus de-
cisiones y actos. Le de Caso es una filosofia que coloca la reslidad
espiritual como valor supremo del hombre, por encima del orden de le
naturaleza fisica y biolégica. Los determinismos cosmolégico y psico-
l16gico gquedan superados cuando se demuestra gue la libertad es un
atributo esencial del yo como ser espiritualjg es decir, lz vida espi-
ritual es por esencia creacidén y libertad, la libertad crea a medida
que avanza. Viviendo la existencis suprema de su espiritualidad, el
hombre tendrd acceso a las formas de su definicidén y sutodetermine-
cién, s6lo asi podréd convertirse en el destinatario de la accidén 1li-
bre, personal y auténoma, en posibilidad de dirigir su propio destino
¥y construir el mundo natural, moral, social, politico, cultural e his

térico que le rodea.

D) Nuestra misién humenal,

Desde su participacién en el Ateneo de la Juventud, Caso reveld
su preocupacidén hondamente humanista y exig{a para el hombre la digni
dad y el reSPeto-que se merecia como supremo valor de lz vida, ante
la desvalizacidén que del mismo habfa hecho el intelectualismo. Reco-—
bra el movimiento humanista; 0o "nuevo hummnismo"” como €1 1o llama, de
les corrientes antiintelectualistas contempordneas —-entre cuyos repre

sentantes sefiala a James, Eucken, Bergson, Nietzsche, Schopenhzuer y
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otros—-, para reconocer al hombre en todas sus capacidades distintivas
¥y pueda situdrsele en un mundo apto para la accién y el bien; porque
86lo a través de 1o humano se puede tener una mejor comprensidén de la
realidad e intuicidén de la vida. "Es, en suma, el movimiento, una rei
vindicacién del espiritu, de la vida espiritual auténoma e irreducti-
ble, de lo propio y genuinamente humano." (57)

Para Bduardo Garcia Mdynez (58), el humanismo de Caso no es es=-
peculativo, sino heroico, activo e integral, un “"humanismo militan-
te". Y por su parte, Carlos Eacéndén (59) sefiala que la doctrina ini-
cial del "humanismo filosdéfico" de Caso es el origen de su personalis
mo futuro. Cabe s8d8lo aclarar que si bien Caso ya habfe mencionado el
término de "persona™ en la primera ‘etapa de su pensamiento, lz obser-
vacién de Escanddén es acertada en términos generales. .

Uno de los argumentos de Caso pars oponerse al intelectualismo
v esteblecer los limites de la razdén en la construccidn del universo
¥ la vida moral, es la presencia de la voluntad, el sentimiento y el
herofsmo humanos: "el almae humana es8 més que razdéng; es lo que le his-
toria de la especie axhibe en las formas simbélicas del herofsmo Yy
del amor" (60). E1 hombre no puede definirse como inteligencia pura,
considera Caso siguiendo a Schopenhauer y Nietzsche, pordue ademds de
pensar, siente y quiere: "“el mundo, no s§lo nos importa como objeto
de conocimiento, para averiguar sus atributos, sus leyes, sus {rans-
" formaciones, etcétera; sino como objeto de deseo, como mévil de la vo
luntad" (61). Ante las corrientes intelectualistas que habfan defini-
do al hombre sobre todo por su inteligencia, Caso apuntaba también en
su conferencia sobre Renan y en "La filosoffa de la intuicién", publi
cadas ambas en 1914, 1la exigencia de una concepcidn mds integral del
mismo que no negase participacién a la razén, pero que tampoco creye-

Be mgotar en su plenitud la vida espiritual. "El hombre no es sélo ra
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zén, razén raciocinante, es fundamentalmente sentimiento y voluntad.

La historia de cada vida y la historia general prueban de consuno que
la psique emocional ha sido en todo tiempo rectora inconcusa del espi
ritu." (62)

Si bien, precisa Caso, la voluntad y la inteligencia tienen ém-
bitos propios de desenvolvimiento, mantienen: una estrecha relacidén pa
ra colaborar armoniosemente en la vida social y moral del individuo.
"La humanidad es semidivina. Ni puro espiritu ni materia no més; sino
voluntad e inteligencia indisolubles; cuerpo y razén." (63) En articu
los como "El problema filoséfico de 1la educacién”™ (1322) y "E1 cinema
tégrafo como arma politica' (1924) indicaba que "pensar es un deber",
es decir, la voluntad enérgica se dispone para hacer méds dgil e inte-
ligente el espiritu; y de manera inversa, cuando la inteligencia crea
algo, la voluntad trata de inmediato de aprovecharlo para la satisfac
cién de sus necesidades y deseos. Asi pues, una auténtica dimensidn
del yo es la que lo considera como tatalidad en la integracién de to-
das sus facultades y los productos de su accién y refleiién,‘segdn la
idea que Caso tomé de Nietzsche.

Una de las consecuencias de la sobreestimacién de l1a razén, de-—
rivada del intelectualismo, fueron ciertas concepciones morales como
las de don Eugenio Maria de Hostos, GabinoABarreda y Ezegquiel A. Ché-
vez, & las que Caso atacd para sentar las bases de una mds digna vida
moral apoyada en el heroismo de la voluntad humsne. La responsabili-
dad y la libertad morales, asi como los conceptos de bien o de mal, ,
no tendrfen significado alguno si la conducta individual se rigiese
por una deduccidén de las relaciones gque ligan a; hombré con el orden
del mundo natural y social,'asegura Caso en oposicién a Hostos. El or
den césmico no puede generar de s{ la conciencia de la ley moral y el

bien; mds adn, es ir en contfé de la propia naturaleza de las especu-
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laciones cientifices, el exigirle reglas morales de conducta. Hostos,
como Comte, fue victima de la ilusién de su tiempo; pero Caso justifi
ca su moral por haber desconocido el valor contingente de las leyes y
poxr su admirable entusiasmo por el deber. En tanto las concepciones
morales de Barreda y Ezequiel A. Chdvez, conocidas por Caso desde su
Juventud, se soportan en un determinismo intelectualista, derivado de
la fortaleza de las ciencias positivas. Amxbcs explicaban la conducta
moral y le libertad por la conciencia y el sometimiento del hombre a
les causas y leyes fisicas, psiceldgicas y sociales que lo determi-
nan; concepciones que més hacen en esclevigzarlo que en liberarlo.

Por efecto del entiintelectuslismo voluntsrists de Nietzsche y
Schopenhauer, Antonio Casc admitié por 'su parte a ia voluniad como la
esencia del hombre y de todos los seres; sobre todo aquella voluntad
heroica y decidida. También a ellos debe su aprecio pdr la importen-
cia de la voluntad humana como objeto de estudio de la morasl; solamen-
te que Caso, como se verd en su oportunidad, habria de darle a sBus.
propuestas una proyeccidén moral diferente. De cualquier forma, la na-
turaleza volitiva del hombre constituye el dmto primario de su vida
moral, sostiene Casé en "Mi convicecidén filoséfica® (1922).

Pero la persona humana, ademds de ser razén, intuicién, senti-
miento, volunted, heroismo y amor, es igual y fundementelmente liberw
ted. De le reflexidén sobre le autonomia de la persona, derivaréd Caso
“1las posibilidades de su desenvolvimiento en los diferentes dmbitos de
su quehacer cotidiano. Ciertamente, el conjuntc de las ideas persona-
listas de Caso se concentren en le segunda etapa de su pensaniento
{(1933-1946), pero previamente a ésta podemos localizar les rafces de
Bu personalismo y el estrecho vinculo que guarda con.la libertad.

En su tesis titulade "L=a realidad'social y Jjurfidica de las per-

sonas morales" (1908) decia que "la voluntad libre es le esencia de
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la personalidad". En ese mismo afio, pero en su conferencia sobre Stir
ner, a pesar de sus diferenciaes con el filédscfo alemdn. elogidé su de-
fensa de la "autonomia plena de la voluntad™ de la persona ante el in
telectualismo hegeliano: "Stirner reivindicé un deto importantisimo
para le étice: exhumé al individuo de los escombros de 1los sistemas
intelectunlistas en que yacia asfixiado y muriente." (64)

Més tarde, en "La filosofia francesa contemporédnea (1217}, Ca-—
80 defendid, frente al determinismo intelectualista de la metafisica
Y la ciencia, la personalidad plena y libre del hombre, accesible por
los datos inmedimtos de la conciencia. Dos ajfios después, en La exis-

tencia como economfa, como desintexrés y como caridad (1919), escribe:

"La personalidad es tanto méds personal cuantc mds se determina a si
misma. Si una personalidad obra sometiéndose a un principio diverso,
no es auténoma, no se da la ley de su accidén. La perscnglided solamen
te es suténoma cuendo no obeuece a la naturaleza bioldgice ni a la
psicolégica; cuando se determine por su propia voluntad." (65) Mien—
"tras el mundo de individualida@es_(objetos, animales o plantas) no

tienen conciencia ni livertad, el hombre se distingue por tenerles.

(66) Lo dnico valioso y pleno de sentido es el deto de le personali-
dad ("fundamento y cima®", "dxioma y corolario") que revela le concien
cia y nos hace inconfundibles, afiade posteriormente en "Individualis-

mo y colectivismo® (1925). "Un ser individual que sabe lo que es8, ¥y

‘que, en consecuencia, puede obrar con autonomfa, es una perscne." (67)
Como ya fue claramente expuesto en el apartado "La libertad hu-
mana frente al intelectuelismo', el hombre se encuentra en €l mundo
para actuar y terminar de realizar su naturalezawipacabada. En lugar
de tomar en cuenta lgs causas de le accién de los individuos, el prag
matismo de Caso, inspirado en W. James, subraeys sus consecuencias y

resultedos, jugga del &rbcl por sus frutos, como se escribe en el
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Evangelio. Y el mejor ue Bus resultados es perfeccionarse a si mismo
en el cumplimiento de su espirituslidad inteligente, sentimental, in-
tuitiva, volitiva y, sobre todo, libre.

Perfeccionaremos 1o humano —afirma Caso-. Realizaremos nuestra
naturaleza. Cumpliremog nuestro programa. Las ideas de hoy fructi-
ficardn después., Los propésitos de este inatante serdn el mundo
que vendrd. La obra de la humsnidad consistird en no dejar pudrir-
se como simples virtualidades infecundas las energias que pueden
cuajar en actos. Volveremos vida el suefio y el designio ver-

El mds digno de los fines del hombre es realizar consciente y constan
temente su naturaleza libre y espirituszl, cumpliendo bajo las estre-
llas su "misidén humana'"; sélo de esta maners podrd ser duefio de su
persona y darle un valor y sentido a su vida:; "“Nadie se merece 1la vi-
da, Si la tenemos y la disfrutamos, la debemos justificar con nucs-
tras obras; y si no es ésta la ley del mundo, proponemos gue sea nues
tra ley, porque asi nos parece." (63)

La consecuencia mds destacada del humanismo personaliste de Ca-

80 es permitir el desenvolvimiento de la libertad personal en las mil
tiples manifestaciones de la vida: mozral, social, politica, de pensa-
miento, etc. Asi es como, establecidos los fundamentos del libre albe
drfo y la forma como hecen posible la accién humana, podremos remitir
nos al estudio de cada uno de los problemas particulares de la liber-
tad en la vida concreta de los hombres. (70)



CAPITULO, II1
LA VOLUNTAD Y LA LIBERTAD EN LA ACCION MORAL

Como consecuencia de su constante y primordial preocupacidén por la 1i
bertad y la voluntaa humanas, Antonio Caso no podfa dejar de lado 1la
investigacién de 1la manera como ambas intervienen en la formacidn de
la vida moral. Para Caso, los problemas morales tienen una decisiva
importancia por encima de las ciencias y las soluciones cosmoldégicas.
"Ta filosoffa ha de ser especulativa para ser prdctica. La filosofia
se impregna de moral en su base y en su fin." (1) E1 hombre ha vivido
Yy puede seguir viviendo sin conoacer muchos de los misterics del uni-
verso, en ¢ambio, le es imprescindible conocer cudl es el valor que
la existencia tiene para su dicha, cudl es el significado de su vida
y c¢émo es bueno vivir en relacién con el mundo, la sociedad y consigo
mismo, advierte Caso en "Una definicidén de la filosoffa™ (1924). A 1=
Etica corresponderd resolver la pregunta por el valor o sentido que
tiene para el hombre le existencia del libre albedrio; de nada le ser
viria conocer el dato metafisico de su naturalega esencial, sSi no sa-
be qué importancia tiene esta verdad para su vida, y saun cuando no le
sea posible conocer su naturaleza espiritual libre, no puede ni aebe
ignorar el propdésito de su accién libre en el mundo y la sociedad.

La moral, los fundamentos tedricos de una conducta racional; he
agul el mds alto y mds urgente de los estudios especulativos... La
mnetefisica supera en la ética el circulo esencialmente intelec-—
tual, y, abarcando toda la personalidad humana y todo el universo

como condicidén esencial de la vida, se une a la religiém y la com-
plementa (2)

3b
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La moral es una "religidén prdctica", una "teorfa de la significacién
de la vida", la "doctrina del deseo y la voluntad". No puede haber
una moral pare las bestias ni para los espiritus pﬁros, s86lo el hom-
bre, como ser espiritual, eé capaz de moralidad. "El acuerdo de los
seres superiores no puede ser orgdnico ni fisico, sino moral, es de-
cir, libre." (3) Sélo contando con su espiritualidad, podrd el hombre
empezer a construir una vida moral y realizar sus altos ideales,
Ahora bien, Caso hace una distincién todavia méds especifica pa-
ra definir el terreno propio de la moral. Mientras que la voluntaa de
poder o de vivir es comin a los animales y el honmbre, s88lo éste puede
hacer una vida moral por intervencidén de la buena voluntad y la volun
tad libre; pero precisemos un poco mejor las diferencias y caracteris

ticas de ambas voluntades.. (4)

A) La voluntad egoista.

Desde ei punto de vista bioldgico, el hombre obedece a intere-
ses egoistas. La "voluntad de vivir" de gque habla Schopenhauer, o el
*impetu vital" como le llama Bergson, definen el aspecto profundo de
1e vide biolégica, perteneciente a un nuevo e irreductible orden de
1la existencia. El principio fundamental que inferma la vide, argu-
menta Caso siguiendo esta vez a Nietzsche, "es el egoismo, la voluntad
de poder. Inconsciente en la bestia, es plenamente consciente en el
hombre. El egoismo, s8in necimiento en 1la experiencie, cono dice Drs-
tre, explica indisolublemente 1z nutricidén” (5). Le naturaleza egois-
ta e interesada de todo organismo, 86lo cognoscible por via de la in-
tuicién, se dirige por la utilidad de 1la vida o ia economfa de la

existencie, cuyo principio es "el mdximum de provecho con el ninimum

de esfuerzo”. La existencia como economfa dirige la "voluntad bioldgi
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ca®, como tembién le denomina Caso, hacia el acaparamiento insaciable
del mundo animado € inanimado para poder cumplir con las funciones im
prescindibles de l& vida, originando una luche contra otros organia—
mos, segin lo pensaba de acuerdo con Darwin y Le Dantec. "Entendida
asf{ la vida, es un *impetu dedcminacién®', una *'volunted de poder®'. Su
secreto nc nos lo entregard le quimica, sino la psBicologla., Se vive
poxque inconscientemente se tiende a vivir.,® (6) Asf lo expresa Caso

en el capitule "La vida como economia” de La existencia como economia,

como desinterés y como caridad (1919).

Ahora bien, los testimonios de Casoc respecto a la intervencién
del libre albedrio y les posibilidades de eleccién en la vida biolégi
.ee, no se encuentran suficientemente. expuestcs, por 1o mencs no en
forma explicite, en lo que se refiere a la primera etapa de su refle-
xién. Sin embargo, situdndose desde un punto de vistas moral, si llegé
a considérar al acto biolédgico como una simple inclinacién natural
del organismo, sin intervencidén de alguna volunted libre. En efecto,
Abelardo Villegas (7) afirma que, a diferencia de Vasconcelos, Caso
no otorgé libertad alguna en el oraen bioldgico. Por su parte, Juan
Herndndez Luna (8) hace noter como en la existencim comc economia se
carece de toda intencidén y libertasd morales. .

El egoismo no sélo rige la vida biolégice, sino algunoé de sus
frutos mds elevados como el conocimiento, la ciencia y el juego. El
conocimiento se encuentra ocupado en servir s la veluntad, & resolver
con el menor esfuerze y con los sfmholoe cémodos de las ideas, las ne
cesidades de 1la vida, facilitando una mejor intervencidén sobre el mun
do, Begin los ergumentos que Caso pudo tomar esfg_vez de Bergson,
Schopenhauer, Nietzsche, James, lMach y Le Roy. Si el conocimiento se
encuentra regido por el impulso interesado del egoismo, no‘puede ser

en modo alguno un acto libre. Para Caso, observa Joaquin E, Salsazar
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(9) al respecto, el saber no se busca por el "impulso libre de la vo-
luntad”; sencillamente, se tiene que saber para poder vivir, (10)

Igualmente, las ciencias, ¥y su aplicacidén prdctica en la técni-
ca, 8son uno de los productos més refinados del egoismo, un medio efec
tivo de conquista y aprovechamiento destinado al servicio de la econo
mfa de la vidavy la prevencidén de acontecimientos futuros. Caso tampo
co dejé claro el papel que juega el libre albedrio en la realigzgacidn
concreta de la investigacidn cientifica y del conocimiento, pero ha-
ciendo extensivas las observaciones de Salazar, podemos considerar
que las ciencias, como fruto auténtico de la vida, tampoco responde-
rfan a la in%ciativa de la voluntad libre del hombre. Este conclusidén
contrastard profundamente con la nocidén que Caso tendrd en la sgegunda
etepa de su reflexidén de le investigacidén cientifica como expresién
clara de la libertad de pensamiento.

Por otra parte, Caso estimé nefastas las doctrinas morales de
Nietzsche y Stirner, por ejemplo, pordue en el fondo responden a los
principios de la existencia como economfa y del egoismo vital. Segiin
é1, Nietzsche se decididé por la afirmacidén de los valores de la vida
sobre el conocimiento, la ciencia y 103 ideales morales del cristia-
nismo. Caso favorece el deseo del sabio alemdn por el perfeccionamien
to y superacién del hombre para dar lugar a seres mds "libres y fuer-
tes", tras un progreso en el orden psicolégico, més que en el biolégl
cos: "Parece gue el animal-hombre sdélo es un 1til de una forma progre-—
siva realmente diversa de las formas orgdnicas, la forma psicolégica
de la vida, la vida consciente, inteligente y libre." (11) Pero Caso
no compartia los métodos de Nietzsche, para guien la voluntad debe po
nerse al servicio del poder gque conquista y el triunfo que enaltece:
"no contentamiento sino méds poder"™ es su divisa. ElL resorte de pue-

blos e individuos es "la voluntad incoercible, duena de si, magndni-
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ma, cifrada en el apotegma: s8¢ td mismo, o en la liberacién dionisia—

ca, que sabe gque el mundo es malo, ¥y se complace, s8in embargo, en la
profunda eternidad de cada placer y cada dolor" (12). Lo bueno, pien-
sa Nietzsche, es lo que contribuye a aumentar en el hombre la volun-
tad de poder y elevarlo hasta la superhumanidad; lo malo es lo gue
procede de la debilidad, de la piedad cristiana, Para Caso, el ideal
de Nietzsche tiene en mente los fines econdmicos de la existencia,
porgue para que el superhombre sea el sentido de la tierra, habria
que ayudar a los débiles y humildes a desaparecer.,

Por su parte, aun cuendo Caso reconoce de Max Stirner el haber
reivindicado los derechos y las prerrogativas del individuo contra
los sistemas intelectualistas, también hace ver cémo en el terreno mo
ral, la singularidad absoluta del yo subordina su en torno a la econgo
mfa de 1le vida para convertirlo en su propiedad. Segin Caso, Stirner
cae en el miémo error que queria evitar, porque desemboca en otra abs
traccién: el yo singular y personal, y en un nuevo misticismo: el in-
dividqualismo anomistico. El individualismo de Stirmer, sustentado en
la libre asociacibén de egoistas, dificulta el surgimiento de una mo-
ral verdadera al traer como consecuencia un anarguismo devastador de
los altos ideales del hombre.

Finalmente, Caso estima que la moral derivada de la introduc-—
cién uel positivismo en México tuvo como algunos de sus aspectos més
graves, el haber estimulado las tendencias egoistas de las gentes, el
deseo inmoderado de rigueza y el dominio del medio natural y social.
"1l positivismo prdctico es el producto méds doloroso del siglo pasa-
do, su mejor conaenacidén ética, la sintesis inhumana, subhumana, ae
una civilizacidén pacifica y dvida fundada en la filosofia que niega
la realidad sustantiva del espiritu.' (13)

BEn relacidn a lo expuesto, Caso sabria tomar una justa distan-
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cia de la moral de Nietzsche y Stirner, para evitar caser en los exce-
808 de sus doctrinas; méds adn, para Caso, ni la moral del positivis-
mo, el indiviadualismo de Stirner y el vitalismo de Nietische, consti-
tuyen propiamente una moral, porque toman sus fundamentos de la exis-
tencia econdémica y egoista del hombre, comin a las bestias. Por eso

afirma que no puede haber una moral para egoistas, al desatenderse la

suprema realidad espiritual y los caracteres distintivos de lo humano.

B) Bl desinterés,

Una vez satisfechos los apremiantes requerimientos de la vida,
conforme a la propuesta gque Caso tomé de Bergson y K. Groos, la ener-
gla vital sobreabundante puede ser uestinada hacia fines mds nobles,
como el desinterés artistico y la vida moral, las uos formas superio-
res de la autonomia espiritual por las que el hombre se distingue de
otros seres vivos y transita hacia lo mejor ae si, Sin embargo, la in
tervencién de la superabundancia vital no significa la reductibilidad
del arte y la moral a las leyes de la biologfa, porgque cada uno cons-—
tituye un nuevo orden ae la existencia. El arte es una expresién ca-
racteristica y genuina del hombre, reveladora de su dimensién espiri-
tual y libre, fundada en principios propios de regulacién, irreducti-
bles a los intereses de la vida; porque la libertad es una fuerza que
la usa quien ya satisfizo ei apremio de la necesidad. La vida artisti
ca demuestra, méds gue profundas consideraciones dialécticas, "“la auto
nomia real del espiritu humano; su imposibilidad de reduccién a los
atributos de la materia" (14). o

Habiamos ya dejado asentado que el juego es uno de los frutos
de la existencia egoista del hombre. Ahora, en relacidén con el arte,

Caso aclara gque tanto el juego como el arte son el resultado de la su
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perabundancia de la energia vital; sin embargo, tal como se lo sugi-
rié su hermano Alfonso Caso, €l juego es en el fondo una actividad

egoiste e interesada: "El juego, en la evolucidn de la vida, es un

principio de liberacidn, como lo vio Schiller; pero delata su origen

animal y bioldgico." (15)

Al comenzar el examen de la intuicidén estética, en los Princi-

pios de estética (1925) y ya antes en "El arte como desinterés" (16),

Caso reconoce de Kant el haber insistido en colocar el desinterés co-—
mo funasgwento del arte. La contemplacidn del objeto bello satisface
sin interés alguno, por eso es una finalidad sin fin, aquello que sin
concepto place universalmente y surge del libre juego de las faculte-—
des del juzgar y la imaginacidén: "Libremente han jugado nuestras fa-
cultades en el misterio de la intuicidén. De ahf el hondo placer, sui
géneris, que experimentamos.”" (17)

Siguiendo después a Schopenhauer, Caso cree que el hombre puede
suprimir la desdicha causada por la insaciabilidad de la voluntad de
vivir, a través de la contesmplacidén artistica. EL arte, en un primer
momento, rompe con las exigencias siempre insatisfechas de la volun-—

tad egoista. "El arte significa un breve descanso, esporddico e incom

pleto, en la trégica carrera del querer." (18) ElL sujeto renuncia a

los fines econdémicos ae la existencia ¥y la voluntad de poder en 1la
contemplaecidén desinteresada del arte. Por ejemplo, Caso califica la
misica de Debussy como un "narcético ae la voluntad" y una "negacién
del vivir". Para Caso, como también para Schiller y Schopenhauer, la
contemplacidn libre y desinteresada del mundo significa un momento én
el que el hombre se libera del yugo de la voluntad. "56lo la estética
de Schopénhauer dio sl arte su valor esencial sobre la vida, su carac
teristica inconfundible, un desinterés, su misidén de liberacién intui

tiva de los fines egoistas de la existencia.," {(19) Cuando el hombre




43

detiene su brega cotidiana y deja de actuar interesadamente para en-
tregarse a la contemplacidn artistica, se produce una paz interma tan
anhelada que dura mientras .se encuentra libre de los imperativos de
la voluntad. En la contemplacién artistica, el individuo "cesé de que
rer un instante, cesaron de precipitarse unas sobre otras las ondas
novedizas y locas de su egoismo, sus deseos insaciables, tumultuosos,
Y en ese mismo momento es libre y feliz entre los otros seres que pue
blan la creacidén" (20) El dolor que produce el egoismo o la voluntad
de vivir volverdn seguramente, pero aunque sea por unos instantes, la
conciencia se mantuvo serena.

Asi pues, la existencia como desinteréa es la primera Victoria
del espiritu sobre le voluntad de vivir. El arte revela al hombre la
especial condicidén de su autonomia espiritual por efecto de 1la libera
cién de los intereses econémicos de la existencia. Mientras la viaa
ordinaria hace a los hombres heterdnomos, es decir, regidos por fines
ajenos a los de su propia espontaneidad, el arte les proporciona una
primera via de la construccidén de su autonomiaj pofque cada uno ae no
sotros somos, advierte céso, "causas libres de nuestro sueiio apolineo,
sujetos puros de contemplacidén desinteresaaa" (21). La vida artistica
es una actividad eminentemente espiritual y por tanto libre, en la
que se demuestra la creatividad y espontaneidad humsnas en todo lo
que su capeacidad imaginativa pueda aesarrollar.

El propio Caso revels el estado de liberacidén del espiritu en
la contemplacidén de la obra artistica, en su "Comento breve a la Qda

a la misica de Fray Luis de Ledn" (1321). De las experiencias que tu-—

vo al leer la 0Odae a Francisco Salinas, refiere: "Alguna hubo, tan pré
ximz 2l deliquio, que perdl casi el contacto de 1la tierra -al menos
asf lo crey6 mi entusiasmo-, y senti gue & mi ser nacian alas, y que

esf, libre y limpio de atributos carnsles, ascendfia o me abismaba, no
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sabrfa deciroslo en la oscuridad luminosa de Dios." (22)

Como Schopenhauer y Bergson, Caso encontré en la intuicién, el
6rgano natural de conocimiento en el arte. Al intuir las cosas en si
mismas y no en relacidén a sus deseos, el artista no sélo se libera de
las exigencias de la vida, sino que se le revela uns nueva y rica dai-
mensién de la existencia. "El arte libra de las relaciones con las co
sas, las deja como son, individuales, siempre individuales (universa-

lie sunt nomina), por méds que fueran andlogas entre sf; las acata en

su integridad absoluta, impenetrable a le razén." (23) UHientras méds .
renuncia a la actividad econdmica de la existencia, por 1la contempla-
cién desinteresada del arte y la intuicidén de la singularidad caracte
ristica de cada ser, més se eleva y purifica el espiritu del artista.

En suma:

Schopenhauer y Bergson han dilucidado el otro aspecto del goce
estético: la liberacidén. Vivir es atender, constantemente, al acto
que se prepara; ser esclavo de la volunted que, constantemente tam
bién, nos subordina sl deseo. En un momento dado, el mundo ya no
es bueno para acapararlo, sino pars verlo u oirlo, para contemplar
lo. Somos el sujeto puro de conocimiento. Se rompidé el velo que
nos ocultaba la individualidad de las cosas. jLiberacidén! j(Libera-
cién! (24) : A

Por otra parte, segin Caso, la experiencia artistica no procede
de la estricta libre voluntad del individuo, sino por una “espontdnea

fetalidad", como lo propone es "La natureleza del arte" (1917) y que

en las dos primeras ediciones de La existenciz... (1916 y 1917) se
sustituye por "espontdnea facilidad". Las creaciones artisticas: "Son

expresiones, exterioraciones irrefragables, fatales, espontanisimas

de 1la proyeccidén sentimental, que no hallan cabida en los momentos y

las situaciones de la vida de todos los dfas, y cue, no obstante, tie

nen que realizerse de zalgin modo y en alguna forma, para cumplir con

su ley." (25) El arte, establece CasBo con Bergson, €s un desinterés
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innato que surge a partir del rompimiento con los intereses de la vi-
da para disfrutar ael placer que produce la contemplacidén; pero los
artiatas no eligieron su camino, le intuicién desinteresada con que
captan la individualidad caracteristica de las cosas es innata. El
instinto o espontdnea fatalidad del genio creador corresponden a la
lé6gica singular del arte, es decir, el arte es el producto ael Impetu
y espontaneidad internas del espiritu por un acto de "posesidén demo-
nfaca" o "hipnotismo estético". Los grandes artistas: "Crean porque
tal es su ley: crear con la espontaneidad misteriosa del instinto."

(26) La condicidén sui géneris de la liberacidn, o para mejor decir-

lo, de la espontaneidad artistica, es muy semejante & la inspiracidén
mistica. En este sentido, Caso escribe:

No se busca la frase opértuna, se la encuentra en el camino,
viene al poeta sin violencia. "Lo que extraiia, dice Nietzscihe, es
el cardcter de fatalidad con que se impone la imagen, la metdforaj
parece que la expresién mds natural, mds justa, mds sencilla, es
la que se ofrece..." gQué demuestra este experiencia de la inspira
cidén sino que el arte eas una especie menor de liberacién mistica
que no tiene por ebjeto el bien? (28)

El arte es una especial forma de liberacién y libertad humanas que
cae en complicidad con la fatalidsd divina o demoniaca. La diferencia
entre la experiencia artistica y la mistica es de grado, no de esen-
cia. La condicién de 1la libertad espiritual en la esfera del arte, se
identifica méds con la espontaneidad expresiva del espiritu que con la
auténtica dimensién de la libertad humsna, s88lo accesible en la vida
moral. Es por eso que Clotilde Montoya comenta: "La libertad que se

alcanza en la actitud desinteresada no es una liberacién auténtica, a

lo cristiano, como mera autodeterminacién del hombre, no es mds real

ni mds completa." (29)

Caso completd la teorfa de la liberacién de la intuicidén estéti.
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ca, con la teoria de la proyeccién sentimental o einfiihlung, porque
subraya el cardcter libre y espontdneo de la interioridad espiritual
del hombre, en la captacién de la belleza de los objetos que admira.
La einfihlung es en general un proceso psicolégico original e irre—
ductible del espiritu en el que fuga de si para proyectarse‘hacia los
objetos que admira y le conmueven, identificdndose con ellos por un
acto de simpatia. Es de esta manera como se encuentra languidez en un
panorama sombrio o alegria en un paisaje asoleado, segin las opinio-
nes que Caso retomé de Roberto Vischer, Victor Basch y Teodoro Lipps.

De la intuicidén y efusién artisticas, puede accederse a una més
elevada liberacidén de los fines egoistes de la existencia en el senti
miento de 1o sublime, procedente de los sentimientos compartidos de
abnegacién ante la contemplacidén de lae pugna de ias energias césmicas,
psicolégicas y morales y la fuerza ael hombre para superarles.

El proceso de liberacidn artistica texmina éon la creacidn de
le obra de arte. La intuicién poética no puede estar separada de la
expresién, debido a su natural tendencia a exteriorizarse en la crea-
cién de la obra artistica, tal fue la ensefianza que Caso recogié de
W. James, F. Nietzsche y B. Croce. Desde la publicacién de su articu-

1o "El silencio" en la revista Savia Moderna (1906), Caso ya uestaca-=

ba la singuleridad y elevaciédn espiritual del genio creador del artis
ta., Libre de atenciones egoistas, el artista recrea el mundo, hace de
éste en su indtil afdn por terminarse, o del hombre en su afédn por
terminerlo, un drama, un poema o una cancibén. S6lo cuando la intui-
cién creadora se debilita, trata de sustituirse por la laboriosidad y
expresividad de la ornamentacidn. o

Resumiendo Caso las principsles ideas de su doctrina estética,

escribe: "Potencin superflua, vide sobreabundante, goce de ser caussa

¥y principio, incomprensibilidad de caudel, libertad, liveracién. Ein-
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fuhlung, expresidn; esto es la complacencia estética." (30) El arte

no pv.-ieé perder su lozania sempiterna porque es una parte esencial e
inco::fundible del espiritu humano. La naturaleza del arte, a diferen-
cia de las ciencias, no progresa; hoy como ayer, gusta la. contempla-
cién de la obra maestra.

Una \Wltima relacidn que conviene aclarar es la que Caso advier-
te entre la autonomifa del arte y la vida social, en la Sociologia ge-

nética y sistemdtica (1927). Por una parte, como 1o concibe Taine, 1lsa

obra del artista refleja las “"ideas de su tiempo" y las "preocupacio-
nes de la nacidén'" porque obedece a las leyes y condiciones sociales,
"El honmbre es el estilo y la época", exclames Caso, por eso seria impo
8ible escribir en nuestros dias una nueva Yliada. Aunque irreductible
de suyo a la contemplacidén estética desinteresada, la vida histérico-
sociel representa una causa concurrente a las posibilidades creadoras
del artista. Por otra parte, encuentra que vor encima de los factores
sociales, la singularidad y originalidad del genio artistico destacan
del fomdo de las ideas y sentimientos de la comunidad. El genio crea-
dor del artista, de que habla Carlyle, representa un fondo ds indeter
minacién en la evolucidén del arte.

Mientras mds inaividuel es un fenémeno social, mds revela su ca
rédcter de espontaneidad que le hace romper con €l marco del deter-
minismo s8ocioldgico para asimilarlo a la creacidén artisticae; por-
gue, cabalmente, el arte es, de todos los frutos sociales el mds
libre y auténomo, o0, en otros términos, el méds individual, sin de-
jar por ello de obedecer, en parte, al determinismo de las otras
causas sociales concurrentes con el genio. (31)

Asf pues, para integrazx en una sintesis superior el conjunto antitéti
co de las teorims de Taine y Carlyle, Casc propuso que toda obra de
arte es un fenémeno individual y colectivo; s8i es cierto gque el artis

ta pertenece a una sociedad y época determinadas, también lo es que
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intuye y expresa la obra de arte por su temperamento individual. E1
arte es en sus origenes una elaboracién de la colectividad, pero a me
dida que evoluciona y aumentan las formas de su expresidén, recae so-
bre todo en el genio creador, explicdnaose cada vez menos por las dc--

terminaciones sociales.

C) La caridad.

En opinién de Caso, la tabla de valores de la humanidad muestra
que el hombre es méds noble mientras mdéds se desprende del egbismo a
través de la contemplacién estética y, sobre todo, de la accidn mo-
rel; pero si aquélla se libera del egoismo apenas por unos momentos,
complaciéndose en 1la expectacidén pasiva del objeto bello, la accidn
moral se compromete en la construccidén del mundo y la realigacibén In-
tegra de la libertad humana. La parte opuesta a la existencia como
economfa, asi comoc una segunda y més efectiva via de liberacidén del
egoismo, es le vida moral, la existencia caritativa, un orden nuevo e
irreductible de la existencia que exige la participacién de la espiri
tualidad libre del hombre. Caso antepuso a la voluntad de vivir o de
poder, asi como a las teorf{as morales derivadas de ella, una moral
fundada en los conceptos de "libertad" y de "caridad" de claras rai-
ces cristianas.

Una de las primeras conaiciones de la realizacidén de la viaa mo
ral es establecer Jjustamente el lugar gue tiene en ella la espontanei
daa supreme del hombre: el libre albeario. Para realizar el bien, ob-
serva (aso siguiendo muy de cerca a Kant, el hombre debe tener a la
libertad como condicién. "La gloria eterna de Kant estriba en haber
demostrado por la existencia del bien la existencia de Dios y del al-

ma humana libre." (32) Es adecir, para que la viaa moral pueda cum-
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plirse "ha menester de la libertad como lo vio y ensefié el gran anti-
intelectualista de K¥nigsberg y su gran discipulo Schopenhauer" (33).
Pero a diferencia de Kant, quien situé a la libertad en un mundo nou-
ménico y como una mera idea de la razén préctica o postulado de la mo
ralidad, Caso le concedid una realidad psicolégica, acéeéible a 1la in
tuicidén, como ya quedd demostrado.

Ahora bien, el libre albedrio le proporciona al hombre la posi-
Pbilidad de dirigir su conducta tanto por el camino del bien como del
mal. No s86lo basta conocer el bien para que la voluntad se disponga
de inmediato & realigarle, opinaba Caso a diferencia de Sécrates,
*"Nuestro libre albedrio puede querer el mal y conocer, no obstante,
el bien.," (34) La bonded, como la maldad, dependen de la intencidn de
la voluntad; es ésta y no precisamente la inteligencia, la que tiene
la capacidad de dirigirse a una u otra. El hombre es el creador del
mal y voluntariamente se acerca o se aleja de los goces del cuerpo,
recordaba Caso siguiendo a san Agustin. En cads ser humaho subsiste
un individuo inclinado hacia el mal por los intereses egoistas de 1a
vida y una persona moral dirigida hacia el bien; pero mientras la par
te espiritual del alma tiene la facultad de controlar el Impetu vital
para dirigirlo hacia actividades desinteresadas, la realidad demues-
tre una predominate situacidén inversa, indica Caso.

No obstante, la voluntad sblo es autdnoma cuando hace el bien,
segin la enserianza que Caso también recobrd de Kant. "Sélo para ser
libres, relativamente libres, tiene sentido el deber. La voluntaa es
auténoma al obrar el bien, y heterénoma al obrar el mel. De esta suer
te, la antinomia insoluble de la razén pura, térpase una realidad evi
dente. Como tenemos gue serrbuenos, somos libres,." (35) Para rendir
tributo a su real autonomia, la accidén heroica de 1la voluntad pueaqe

romper con los intereses de la vidai
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un acto de voluntaed nuestro a nadie méds corresponde; y si queremos
hacer de nuestra vida una renuncia a le frivolidad, para consagrar
nos al heroismo, nadie puede impedfirnoslo. Si el mundo est4 hecho
para negar nuestre hidalguia, jqué importa!, pereceremos en la con
tienda; pero, al ser vencidos, resultaremos vencedores. Nadie nos
impide vivir seguin el dictado de nuestra voluntad...

ees(Nuestra vida) la coupramos con actos que valen; la reforma-—
mos con el designio de nuestra voluntad; ls modelamos imprimiéndo-
le nuestro sello. (36)

Serd dentro del ejercicio activo y heroico de la voluntad, y no negin
dola en el éxtasis mistico, seguin lo hacia Schopenhauer, como podrd
construirse una vida moral en direccidén del bien.

La dimensidén realmente superior de la existencia humana se en-
cuentra fundamentalmente en la buena voluntad, opuesta diametralmente
a la voluntad bioldégica o de acaparamiento. "Si el mundo s6lo fuera

voluntad, como dice Schopenhauer, seria inexplicable que la voluntad

se negase a 8 misma en el sacrificio, El mundo es la voluntad del

egoismo y la buena voluntad, aaemés, irreductible, contradictoria con

la primexra." (37) La buena voluntad nace de un entusiasmo profundo
del alma humaha para airigirse al bien, fundando de tel sucrte un or-
den distinto e irreductible a la economia de la vida. El bien, cognos
cible por un dato de 1la conciencia, es el contrasentido de la vide,
un paseo desinteresado y una victoria final de los fines egoistas de

la existencia. Su ecuacidén se enuncia: méximum de esfuerzo por el mi-

nimum de provecho. El pragmatismo moral de Caso tiene sobre toao la

intencién de dirigir le voluntad humana a la accién libre y buena. La
voluntaa no es una facultad satdnica, negativa y perversa, afirmaba
Caso en su conferencia sobre Hostos (1910), sino una fusrza victorio-
sa que ge adepte al bien y lo realiza. '"Cada vez méds universal; el
bien es el pulimento del alma entera. Labrar el propio cusrpo y el es

espiritu con este designio humano es el fin de las gentes de buena Vo
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luntad.” (38) En le vida moral: "La humanidad es el ejército del bien.
Es voluntad iluminada de razdén. ILa vida osaba s8in saber que queria.
El hombre intuye hacia dénde gira el Impetu vital.® (39)

El bien no se puede fundar en un mandato incondicional de la ra
zén, por su esencia egoista e interesada, segin lo entendid Caso en
oposicién a Kant. El bien no es una coaccidén interna o externa, ajena
a la propia voluntad, sino una creacién libre y entusiasta del alma,
nacida de su profunde interioridad espiritual. "No se es bueno porque
alguien lo quiere, sino gque se es bueno porque se quiere serlo, por-
que se es libre de serlo, porque se es bueno; en otros términos: por-

gue se es creador de bondad, ley y acto." (40) El ser més personal y

suténomo es aquél cuyz accidén parte de su iniciativa propia, para ne-
gar el egoismo.

Le eutonomia de la voluntad, la perscnalidad plena, la persons-—
lided augusta, humena, la alcanza el hombre en el momento en que
vence las sugestiones de la razdén, que le dice: sé prudente, no
des lo tuyo, darlo es imbécil, y sin embarga, contesta: doy porque
hay un gran placer en dar, porque ninguna razdén me convenceria de
que nc debo ser en este momento aedivogo y serxrvir al semejan-
te. (41)

Si bien, la naturalezs esencial libre del hombre es la condicidén meta
fisice indispensable de l& realizacién del bien morsl, el hombre al-
canza la autonomia plena de su persona cuando supera los imperativos
de la razén por el desinteresado entusiasmo de hacer el bien en los
actos concretos de la voluntad.

El contenido especifico del bien y el concepto central del pen-
semiento moral de Ceso es la caridad, una experiencia e intuicidn nue
vas de la existencia que no'admite deducciones 148gicas ni compromisos
con el egof{smo. D2 uns sublimidad mayor que la presente en la contem—

placidén artistica, el acto ceritativo es el esfuerszo heroico ¥y supre—
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mo del sacrificio individual para pro&igarsé en bienes a los deméds,
8in miedo de sufrir agotamiento y s8in reservar ningin orgullo para si
en la accién libertadora. El indiviauoc gque no ha renunciado a su
egoi{smo, no puede tener una plené aimensién del mundo y de la vida ni
puede cumplir plenamente el propésito de la moral por realizar su na-
turaleza distintiva. La accién moral libre tiene entre sus propdésitos
perfeccionar las virtualidades ocultas del hombre, tal como Nietzsche
lo queria. Pero ante las ideas voluntaristas de Nietzsche (42), Caso
reivindicé la norma cristisna del amor al préjimo, "norma pexrfecta de
le sociedad perfecta". Parsa Caso, el caritativo no es el representan-
te de 1la debilidad, como lo pensaba Nietzsche, sino de la mds pura.
fortaleze moral para vencer las resistencias del egoismo, segin lo

anota en La existencia como economia, como desinterés y como caridad

(1919), siguiendo a Diego Ruiz. KMientras el poder llega hasta gque no
surge una fuerza superior que lo suplante, la justicia y la razdén se
tienen para la eternidad, aqufél que les conserva es en realidad el
fuerte, confirmsba con Rousseau. La fortaleza no es una virtud en es-
pecifico, sino la condicidén de toda virtud, referia Caso al igual que
Santo Tomds. Asi{ pues, tanto Caso como Nietzsche anheisn una vida su-
perior para el hombre, s6lo que mientras para Nietzsche el medio de
lograrlo es el entonamiento de la voluntad de poder y la desaparicién
del débil -—-el cristiano-, para Caso es el acto esforzado de dar., La
superhumanidad habrd llegado cuando este hombre concreto integre en
su vida la bondad, la sabidurfa y le virtud, dentro de la cooperacién
¥ la convivencia pacifica de las gentes.

La caridad es en esencia une préctica cotidiane de vida. Caso
recuerda las palabras ﬁe Pascal que dicen: "Todog los seres juntos, y
juntos todos los espiritus y todas Bus producciones no valen el menor

movimiento de ceridad." (43) Hds vale la accidén desinteresada del hom
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bre de bien, expresaba esta vez con Rousseau, qgue muchas sabias re—
flexiones de la ciencia y la filosoffa; el mundo necesita de més apés
toles que de sabios. El verdadero progreso moral radica en considerar

a cada hombre como un fin en sf mismo —-tal como fue el desideratum

kantiano-'y en la realizacidén efectiva y constante del bien. Los ver-
daderos placeres morales son los que derivan de una vida virtuosa y
esforzada por hacer efectiva la accidén caritativa. "La buena voluntaa
no quiere el placer, sino el placer de ser bueno, de ser valiente. To
do acto que se cumple engendra placer, ensefié Aristételes." (44) Una
de las finalidades de la moral y la propia filosofia es procurar la
dicha humena: "La libertad es unes palabra sin sentido, si no sirve a
.la dicha, udnico fundamento de la moral y el derecho." (45)

Pero el acto caritetivo es, ante todo, libertad. El1 dnico valor
Yy sentido de la vida personal consiste en la libre creacién del desti
no propio, a través del ejercicio del acto caritativo. Bn tanto el
egoista no puede explicar la libertad del acto caritativo porque se
encuentra sujeto al dictado de su voluntad de vivir, el hombre de
bien niega el egofsmo individual en el acto libre y original de la ca
ridad, "Sé6lo es libre el qgue alcanza la personalidad incoercible de
dar; de dar porgue es fuerte para der por encima& de todas las causas,
leyes y condiciones negativas de la accién."™ (46) Al hacer el bien,
porque es libre para hacerlo, el hombre realiza su ser moral libre.
La voluntad es auténoma y verdaderauente libre cuando se determina a
81 misma en el sacrificio libre de la individualided egoista: "la vo-
luntad sélo se uetermina por s{ en el acto de caridad, es decir, cuan
do se niega a si propia, cuando todo lo da en holocausto a otros,
cuandoe obra sin provecho pafa su propia individualidad. Entonces es
verdaderamente libre." (47) La libertad y personalidad auténomas se

revelan en el sacrificio desinteresado del bien propio por el ajeno y
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la renuncia a la codicia y al deseo: "Codiciar, apetecer, decear, es
ser esclavo y heterénomo. Solamente es auténomo y libre el que se 1li-
berta de la codicia, el apetito y el deseo." (48) Sin embargo, en
tanto el hombre se vuelva esclavo de sus pasiones y siga ls ley del
egoismo, ebdica de su libertad y propiedad espiritual como centro de
accién auténoma.

La persona que sigue la direccién de su voluntad buena y sacri-
fica su indiviaualidad bioldgica en el acto de dar, no sélo accede a
una me jor comprensidén del mundo sino de sf mismo., Aristételes ya sos-—

tenia que el hombre libre es aquel que sSse pertenece a si mismo. La ne

gacibén del egoismo se traduce en la afirmacidén de una vidae superior,
la realiszacién de la personalidad plena y libre: "Esto es, somos li-
bres cuando nos negamos & nosotros mismos en un movimiento centrifugo,
cuando abdicamos heroicamente de nuestra prerrogativa individual. El
acto bueno es la negacidén y la apoteosis de la personalidad. La mds
enérgica afirmecién y renunciacidén del ser." (439) En el mismo grado

' de desprendimiento de los imperativos econ6micqs de la existencia, el
hombre es més o wenos libre, es decir, s848lo puede ser méds libre en
tanto méds sacrifique su egofsmo, a meyor sacrificio, mayor libertad.
"Mientras més se sacrifique uno es méds libre. S58lo el que lo da todo
se posee a s8f nmismo.*" (50) De menera que le libertad, en sentido mo-
ral, no se tiene dada; para que el hombre 8ea real y verdaderamente
libre necesita de una superacidén y engrandecimieénto constantes en el
cumplimiento de una vida moral recta y la conguista del bien. Semejan
te exigencia comprende que s8élo aquellos howubres de un auténtico espi
ritu de sacrificio, pucdan en efecto realizar su naturaleza espiri-
tual libre. De tal suerte, en el propio terreno moral el progreso no
es grudual ni generalizado, s8ino exclusivo del caritativo y uel san-

to.
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La mejor forma de actuar como seres eSpirituaies, no es por la
fuerza coercitiva del manaato, sino por la fuerga persuasiva derivada
del ejemplo de aguellos hombres que mejor aan realizado su naturaleza
espiritual libre. Toda moral se reduce a seguir el ejemplo de los
"hombres superiores'", nos ensena a ser héroes como los héroes y san-—
tos como los santos.

Ahora bien, de todos los grandes hombres, ha sido Cristo, a jui
cio de Caso, el que mejor ha cumplido con las perfecciones humanas y
sintetizado los altos valores de la vida moral. Por esa razdén, le me-
Jor forma de desperter lalﬂvoluntad de caridad". del hombre ¥y realizar
Integramente ia autonomfa de su personsa, es persuadirlo de que siga
el ejemplo de Cristo. Caso cree gue Cristo es el verdadero fundador
de la verdadera moral porgque superd$ la esfera meramente tedérica en
gque la situé Sécrates, ensefiando “suaves motivos de accidn" y no re-
glas de conducta. "De aguf gque toda moral y toaa libertad humanss se
compendien en la imitacién de Jesucristo. Podria suprimirse la €ética
como teoria y como sancidén; como metufisice y como derecho, y decir a
los indiviauos y las naciones esta palabra iunica: *imitad a Jesids*'"
(51) La voluntad incoercible y autdnome es propiedad de aquellos hom—
bres que han tratado de dirigir su conducta en la imitacidén de Cris-
to. Cristo comprometis a los hombres del mundo a seguirlo, pero "so-
bre todo, comprometié a los jévenes del mundo a dejar libremente la
vida por uné muerte gloriosa, como Se deja un bien menox y se‘menos—
precia un lugar de trdnsito por el supremo bien y el sitio de donde
nadie nunca nos moverda" (52) '

A diferencia de la experiencia artistica, es s6lo en el terreno
moral. gque el hombre puede sér veraadera y auténticaménte libre. "El
artiste sacrifica la economia de la vida a la objetividad de la intui

cién, que es innata; y ¢l hombre de bien sacrifica el egoismo a soco-
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rrer al semejante, y tal sacrificio es libre.*" (53) Segin l1la acerta-
da distincidén de Abelardo Villegas y Clotilde Montoya, pueden distin-~
guirse dos clases de libertad en el pensamiento de Caso, una libertad
que resulta de un fugarse del mundo conforme a la existencia desinte-
resada del arte y otra, méds noble que la primera, que se encuentra
comprometida en el mundc pars negar la individualidad egoista.

Un dltimo e importante rasgo del acto caritativo, que lo pone
en relacidn directa con el orden sobrenatural y la vida bienaventura-
da, gracias a un acto de fe, es la de ser una profunde menifestacidén
de amor (54) desinteresado. "La fe es la comprobacién de que, al la-
do del mundo regido por la ley natural de l& vida, estd el mundce regl
do por la ley sobrenatural del amor." (55) Caso recuerda que en el
Evengelio de 3an Juan se enuncia la invitacién del amor entre los hom
bres, que Tolstoi hacia descansar en la renuncia al bienester perso-
nel. El amor de caridad y el entusiasmo del bien "han de ser libres
de toda violencia, sin transacciones con la vida" (56). En el mundo
moral, el amor de caridad es un impetu supremo y sobrenatural de gene
rosidad y desinterés para sanar el dolor del préjimo. Si en el terre-
no de la existencis como economia, la voluntad se encuentra sometida
al fmpetu vital, en el mundo moral, el hombre ama libremente a otros
hombres en la efusidén entusiaste de dar.

Ahora bien, le ley sobrenatural del asmor procede de la parte egv
piritual del hombre, sobrepuesta a le natural; pero no sélo por la ra
zén de que supera al orden de la naturaleza biolégica ~-como lo ha vis
to Rosa Krauze-, sino porque es en el fondo un entusiasmo e inspira-
cidén divinas. En el acto de caridad, aclara Caso, "el oraen sobrenatu
ral cae sobie el bioldgico j lo inunda en su Iimpetu divino® (57) Pa-

ra preciser su posicién, agrega:

La esencia del cristianismo es la caridad, virtud que es fe y
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esperanza indisolublemente, amor que es ciencia y anhelo a la vez,
pero amor divino en su raiz, porque si entregar lo propio podria
explicarse en razén de la propia estupidez, amar a los enemigos y
orar por los que nos calumnian y persiguen ya solemente puede ser
obra de la gracia, como dice San Agustin. (58)

El amor de caridad exalta el linaje humano al encarnar un valor sobre
natural y convertirlo en providencia personal, dédndole una nueva di-
mensidn a su existencia.
Pars Caso, el bien es "liberted, personalidad y divinidad"”, "lo
aobrenatural que se siente como lo méds natural del mundo", segin la
expresién que tomé de Justo Sierra; pero el bien no es algo trascen-
dente, sino inmanente y coesencial al hombre, como lo indicaba con
Aristételes. E1l hombre que comete un acto bueno en la accidn entusias
ta e inspirada de la caridad no s846lo obra por la incoercibilidad de
su voluntad sino por el principio sobrenatural de la inspiracidén divi
na, "Dios es este espiritu de sacrificio de lo propio, esta sublime
inspiracién, esta vida superior y enérgica, este entusiasmo (enten-
diendo la palabra en su mds puro significado etimolégico) que se de-
muestra cumpliendo actos de caridad." (59) Interpretandc el pensa-
miento de Caso, José Gaos comenta que el bien:
nl siguiere se impone imperativamente a la conciencisa moral, s8ino
gque es. creado y recreado libremente por la persoralidad toda presa
de entusiasmo -recuérdese que esta palabra quiere decir etimolégi-
camente estar poseido por un dios, endiosamiento, divinizacién,
apoteosis. La posibilidad entrariable del orden del bien va desde
la incoacién de algo divino, el connato de divinidad que es de he-
cho cada acto bueno de un hombre, hasta la perduracidén de los sSuje
tos de estos actos y hasta la realizacidn plenaria ael bien en la
persona de Dios. (60)

Y en otra ocesién reitera: "La accién caritativa es la accién buena.

La voluntad gue lu quiere, no por deber, sino por entusiasmo, palabra

que quiere decir, en posesién de algo aivino, poseyéndolo por Se€r po-
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seso de ello, es la buena voluntad." (61) El amor de caridad tiene er
tonces un origen divino y sobrenatural; como 1é misica, es una inspi-
raecién gue subyuga al alma para el cumplimiento del bien,

La inspiracidén sobrenatural de la caridad es muy semejente & l=
gracia aivina, a la manera como Caso la hebfa entendido de San Agus-
tin; éin embargo, no puede identificarse del todo con ella porque in-
volucra la coparticipacién de la libertad humasna. Dios, explica Caso,
ha querido que el hombre "produzca sin intervenciones extrailas sus
frutos éptimos" (62). En oposicién a Caso, Clotilde NMontoya expresa:
"los valores sobrenaturales (es decir, la fe, la esperanza y la cari-
dad) no los podrd alcanzar el hombre por su propio esfuerzo, como lo
pretende Antonio Caso, ya que estos valores son aones gratuitos de
Dios."™ (63) A pesar de que la conviccién personal de Montoya se acer
ce mds al agustinismo, lo importante es que revela la tensidén existen
te entre el albedrio y la gracia en el pensamiento de Casoc. Por su
parte, Hargarita Vera inclina su interpretacidén hacia la interven-
cién de la gracias "EL hombre no llega al bien por desarrollo, por
évolucién, en virtud de su propio impulso; ha menester de la gracia,
de la accidén redentora de Jesucristo, y la gracia adviene sin mediar
consideraciones de tiempo, de €pocas; ella se derrama misteriosamente
para salvar a los elegidos." (64) ‘

Si bien Caso no insistidé mucho, por lo menos hasta la primera
etapa de su reilexidn, en el problema de la gracia y la libertad, si
llegb a relacionar estrechamente, como hemos visto, los términos de
"libertad" y “divinidad", 'sin llegar a establecer en forma clara la
manera como intervienen en un mismo acto de bieq..(GS) Tal como acchn
tzcid en la existencia desihteresaua del arte, nuevamente se hace in-
tervenir una especie de entusiasmo o posesién mistica, s8lo gque esta

vez puesta en direccidén del bpien., Bajo estas circunstancias, cabria
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pro. untar entonces s8i el acto libre y autdnomo de l1a voluntad, perde—‘
rfa su original autenticidad ante la intervencién de un fmpetu divino,
origen de la realizacidén del bien, que la sola presencia del libre
elbedrfo no puede explicar, porque,'como se dijo en un principio, se
pone en direccidén tanto del bien como del mal’, La respuesta a esta
pregunta no tiene, hasta donde se ha visto, una respuesta satisfacto-
ria, Lo importante es dejar claro que Caso recurre en mds de una oca-—
8ién, e una peculiar complicidad entre la libertad humena y la inspi-
racidén divina, lo que en el fondo no es sino una manifestacidn mds
del estrecho vinculo gue estublece entre la moral y la religidén, su-—
brayada por algunos de sus c¢riticos. Por ejemplo, John Haddox (66) ad
vierte cémo para Caso-la caridad es una. experiencia tento moral como’
religiosa cuerido dice que "la caridad es amor cristiano'. Patrick Ro-
manell (67) hace ver que Caso no distingue entre ambas experiencias;
mientras que la fe, por ejemplo, es resultado de la accidén moral, tam
bién es ya un principio no filoséfico. Segin Carlos Escanddén (68), An
tonio Caso parte de los mismos conceptos para fundar conclusiones tan
to filosdéficas como religicsas, y en forma ambigua hace uso de ellas.
Finalmente, dlotilde lMontoya (68) reprocha a Caso no diétigguir entre
valores naturales y sobrenaturales (fe, esperanza y caridad); sélo
justifica tal distincidn en la meaida que los valores nafurales se
practiquen con un fin sobrenatural.

Conscientes de su finitud, los hombres creen y esperan en el re
torno del bien —por la misma razén de que antes se cometieron accio-
nes buenas-— y su permanencia en la vida bienaventurade, gue conserve
la integridad de su espiritualidaa libre. Siendo.la naturaleza espiri
tual del hombre irreductible a 1las condiciones de la vida bioldégica,
podrd persistir en la bienaventuranza eterna, ya no como empefio esfor

zado del sacrificio ael egoismo, sino como afirmacién sin contraaic-
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cién, como libertad y aivinidad, "Sélo el bien quizds (este quizds es
la significacién metaffsica de la esperanza), cuando ya no tenga do-
lor gue calmar ni individuos que redimir, cuando cese su fin terreno,
persistird en un nuevo orden, no como énimo de renuncia, sino como vi
da espiritual pura, libre, unica. Serd beatitud." (70) Libre de 1=z
servidumbre de la vida, la espiritualidad humana aspira a un estado
de dicha y libertad plenas., "Si el sentimiento de la autonomfa, de 1la
libertad, de la personalidad de nuestro ser psiquico envuelve una ver
dad, serd la afirmacién del bien como beatitud, y asi el bien mismo
se conservard indeficiente, a pesar ael apocalipsis.," (71)
Finalmente, por el actc libre ce la negecidn del egoism6 y la
naturaleza sobrenatural del amor de caridad, Caso no sélo cree y espe
re. en el retorno del bien y la vida bienaventurada, sino en la exis-
tencia de Dios. S6lo aquel hombre que todo lo da en sacrificio a los

demds puede creer en un ser que sea pura libertad, bondad y amor.




' CAPITULO 11X
LIBERTAD Y SOCIEDAD

Una vez que se han puesto de manifiesto les posibilidades de desenvol
vimiento del libre élbeario en la viaa moral, acontece ahora estable-
cer las formas en que la libertad individual se integra en la cons-
truccidn de la vida social, incluyendo renglones como los de la liber
tad politica, la solidaridad econdmica y el problema de la libertad
en las concepciones de la historia. Por demds, el presente examen no
pretende ser una exposicidén completa del pensamiento sociolédgico de
Caso ni en el orden en que €1 mismo lo presenta; sélo habrd de desta-—-
carse el lugar que la libertad humana guarde en las teorias sociolégi
cas a las que iba aludiendo a lo largo ae su primera etapa de refle-—
xién, hasta la publicacidén, en 1927, de un texto general sobre el te-

ma que llevd por titulo: Bociologia gendética y sistemdtica.

A) Espontaneidad y coaccidn sociales,

A pesar de su reciente formacidén, Caso consideraba ya a la So-
ciologia como una ciencia cuyo objeto de estudio son 1las uniformida-
des sociales y los principios generales que las rigen; sin que se ‘
omitsa infegrar a su estudio el conjunto de disciplinas como la Histo-
ria, la Psicologfa, la Filosoffa o la Antropologfa, y sin olvidar tem
poco que la investigacidn social es un aato previo de 1la postulacidén
de los ideales morales, es decir, de la moral.

Pues bien, las explicacioggs que en un primer momento ofrecen
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ciertas ramas de la ciencia social como la Sociologia zoolégica, la
Sociogeografie, la Antroposocioclogfa y la Demografia, demuestran en
términos generales la intervencién de las fuerzas externas a la volun
tad libre de los individuos en la formacidn social: la estructura fun
cional de la sociedad, el medio ambiente natural, la raza, la cifra
poblacional, etc. Para enfrentar estas concepciones Caso cree que a
diferencia de las sociedades animales, de formacidn mecdnica e instin
tiva, las sociedades humanas son progresivas e inestables. La inteli-
gencia, la indugtria y la voluntad de los individuos que integran la
socieaad pueden controlar loas efectos del medio social y natural para
me jorar sus condiciones de subsistencia. Historicamente considerados,
los factores involuntarios que contfibuyen en la construccidén de 1la
sociedad, han cudido terreno ante lae intervencién paulatina ael hom-
bre.

Un grupo de explicaciones més cercanss a los hechos sociales,
‘expresidén nuevamente de la pugnae entre 1la volunﬁad libre del indivi-
duo y la coercitivided externa, es la que contrasta los datos de 1la
psicologfia individual y la colectiva. Por ejemplo, Caso coincide en
parte con le teorfa psico-social de la imitacidn-invencidn de Ga—
briel Terde, porque, sin llegar & omitir el contexto socisl, aestaca-
ba la preeminencia del psiquismo individual en la formamcidn social,
como también lo hecia Carlyle. Une primera invencién de un sujeto
creador, ya sea de un objeto o forme.de conducta, es tomaaa como mode
lo a seguir por otros individuos, generdnaose a su vez nuevas imita-
ciones e invenciones, por la intervencién de sus deseos y creencias.

"En esta hipdtesis, el individuo seria el gran foco de espontaneldad

de le vida colectiva." (1)

Por su parte, la intervencién del psiquismo colectivo en la for

macién del individuo es claramen%e manifiesta, ensefia Caso, en lsas
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llamadas funciones mentales colectivaes: lenguaje, costumbre, arie y
religién. Las funciones mentales colectives se integran por la sinte-
8is de los pensamientos, acciones y sentimientos de los individuos,
son "elaboraciones esponténeas de la colectividad" que surgen de 1la
natural convivenciz social y no por una primera iniciativa de la vo-
luntad libre de los individuos o de simples invenciones imitadas en
interaccién reciproca, representan por tanto las diferentes formas de
coaccidn gque la voluntaa del grupo éjerce sobre el inaividuo. "Se tra
ta siempre de una manifestacidédn exclusivamente social, de un proceso
en que el individuo, lejos de permanecer autdnomo, es s6lo el conduc-
to de la accidén colectiva, que la cohibe & expresar o creer, a pintar,
esculpir o saorar, dentro de la realizacidén de funciones mentales de
la sociedad a que pertenece," (2) "La psicologia sociel, sobre todo en
las primeras fases de evolucidén de la humanidad, influyen decisivamen
te en la formacidén psiquice de los inaividuos para integrarlos al con
Jjunto social; sélo con el tiempo, el psicologia y la iniciativa libre
del individuo destacﬁ% del fondo comin de las ideas..

Por encime del reino de la naturalezs, las funciones mentales
colectivas forman el mundo de la cultura. "Toda comunidad para la cul
tura", es decir, todo pueblo con un ideal, se enaltece socialmente Yy
' se justifice histdricamente. El mundo de la cultura se va construyen-
do por 1ls& intervencidn de las individualidades de exepcidén, como lios
artistas y los genios, en el cumplimiento de los altosvvalorgs hume~
nos, como la belleza y el bien (3); por esta via el hombre realiza
tambien su ser personal y suténomo. Para aclarar un poco me jor los
términos de su propuesta, Antonio Ceso recurre a la distincién que le
sociologia alemana hece entre sociedad y comunidade. “La sociedad es
un hecho natural, indeliberado, espontdneo. No existe por la voluntad

‘de los individuos que la componen." (4) La sociedad es el resultado
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de la convivencia cotidiana entre los hombres para satisfacer sus ne-
cesidades de subsistencia y proteccidn; "pero al lado de estos deter-
minantes que hacen de la sociedad una manifestacidén regular, aun cuan

do fuese complejisima, de las energias universales, existe la vida es

pontdnea de la comunidad, que se manifiesta en la familia, el dere-—

cho, el Estado, etc.,, ¥y, sobre todo, en la religidn, el lenguaje, el

arte, la filosofia y la ciencia" (5). La comunidad es una formacidén

pare le cultura, la integracidén de los miicleos humanos en torno a un
ideeal.
Baste mencionar brevemente algunas de las diferencias atribui-
- das por Caso a 108 dos grandes ideales de cultura gue ge reparten el
‘mundo. Oriente es de: un marcado espiritu mistico y ascético, improgre
‘sivo y dogmdtico; su férmula politica es el despotismo y su inteligen
cia, la astrologia. Por el contrario, Occidente es la “tiexrra de 1la
libertad"s accidén que se agote en la actividad fabril para someter
--las fuerzas de 1l naturaleza a su provechoj todo lo esperxra de sf{ y no
‘de Dios; suyas son la metafisica, las ciencias y la "dialéctica efi-
cag". Sin embargo, aclara Casco, la humenidad tiene los rasgos de una
y de otra, y algin dfa podrdn verse confundidas. (6)
Antonio Caso también acepté de la teorfa de la psicologia de

los pueblos, fundada por Lazarus y Steinthal -sin olvidar a su insig

ne antecedente, Baltasar Gracidn-, la opinién de que la sola psicolo-
gfa individueal es insuficiente e inadecuada pars explicar el proceso
de les funciones mentales colectivas de la sociedad. El espiritu de

un pueblo o alma colectiva, como le llama Wundt, es una realided so-

cial e histérica, no substancial, que nace de la convivencia cotidia-~

na de los individuos, por efecto de su comunidad de necesidades, sen-
pe o

timientos. e ideales. "Cuando los hombres ponen en comin su vida y su

anhelo, sus sentimientos incoercibles de justicia, sus designiocs de
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libertad, poco a poco se engenara el prodigio inefable. En el alma co
lectiva del pueblo se contindan las generaciones, los heroismos se
unifican, . las esperanzas se vuelven una sola esperanza." (7) Esa alma
de mil almas es la patriama -o la razae, como en otras ocasiones la lla-
ma Caso-, aquello gue por su superioridad conmueve a cada individuo
para reclamar su culto, pero que a un mismo tiempo se siente como al-
go propio y cercano. El patriotismo sincero es obra del respeto mutuo
Yy la buena voluntad entre los hombres. (8)

Junto a la accidén que ejerce el individuo a la sociedad, se en-
cuentra la que ejerce la sociedad sobre el individuo, sSin que éste
pierda su espontaneidad, enfatizaba Casoc siguiendo esta vezlla teoria-
social de Emile Durkheim. La presidén social explica mucho del.-psiquis
mo individual. Cuando los pensamienfds, los sentimientos, las creen-
cias y las relaciones sociales, instituidas por la comunidad para mo-
delar la voluntaa libre del individuo, se fortalecen con el tiempo,
conforman las instituciones sociales como el matrimonio, el comercio,
‘el derecho o el Estado, todas eldas expresidén de la solidaridad huma-
ne,

Ahora bien, uno de los primeros intentos, aun anteriores a ia
psicosociologia, para construir una arménica explicacidén de la vida
social, fue el del organicismo de Schiiffle, Lilienfeld y Taine, inspi
rado en la doctrina positivista. (9) Antonio Caso disintié de las
teorias organicistas porque al comparar el desarrollo de las socieda-
des humanas con el organismo vivo, sometiendo a& los sujetos individua
les a leyes necesarias de regulacidn social, expulsaba la libertad de
los asuntos humanos: "el elemento psicolégico, lo propiamente humano,
personal y libre, se vio negado en la afirmaciéﬂ Abséluta de las cau-
sas fisicas y bioldgicas de la evolucidén sociml®" (10). Bajo la consi

deracién de las tesis organicistas, el hombre harfia una vida social

&
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"sin su voluntad, aun contra ella, es el engranaje minﬁsculo, la molé
cula, el elemento urgido por formidables fuerzas exteriores, histéri-
cas y sociales, que lo obligan & convivir con sus seme jantes, inaepen
dientemente de su propio albearfo." (11l) Antonio Caso tuvo que defen
der nuevamente el derecho del hombre a construir su propio destino,
oponiéndose esta vez a una nueva forma de determinismo: el socioldgi-
co. A pesar de que la sociedad parece un organismo, no lo es; en su
formacidén intervienen una complejidad de causas concurrentes que no
son ni mecdnicas ni instintivas. La sociedad no se encuentra integra-
da por simples células humanas sin libertad ni personalidad, sino por
personas con una naturaleza moral y psicoldgica propia, y un cometido
social especifico.

La parte antitética del pensamiento organicista, a la que tam-
bién se opuso Caso, la constituyen los argumentos coﬂtractualisfas“de
un Hobbes w un Rousseau. La historia, sefiala Caso, no ha podido ates-—
tiguar el origen de la sociabilidad humana como producto de un pacto
0 consenso general. "Pretender colocar en los comienzos de la evolu-—
cidén superorgénica el acto libre de la voluntad que pacta y origina
los Estados, es algo completamente desprovisto de valor critico e his
térico." (12) Las tesis de Rousseau, por ejemplo, son la "apoteosis
' deslumbradora de la més pura espontaneidad social, como que'significa
el falso y generoscg concepto de basar la socieaad humana €n los desig
nios de la voluntad" (13). Evidenciendo la10posicién entre organicis-—
mo y contractuslismo, Caso concluye: "En un caso todo es tirania, to-
do regla, todo subordinacién, todo servilismo, todo ruina y repeti-
cidn; en otro, todo anhelo, todo busqueda del ideal, todo inconformi-
dad, todo mejoramiento, todo invencidén y libertad. Esta es la aiferen
cia." (14)

Caso se apoya en autores como Tarae, wiese y Durkheim, porgue
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promueven una nueve posicidén en sociologia para superar los extremos
del orgenicismo y el contractualismo. La sociedad, entendida por Caso
como la comunidad espirituel.de las gentes, es el resultado de la re-

solucidén sintética de ambas doctrinas.

Conforme a esta tendencia, la sociedad es un hecho natural que
la voluntad humana no formdé ni, esunque quiciera, podria desbara-
tar. Es imitil pretender dar al querer humano el papel de taunatur
g0 cresdor y ordenader de los comienzos de la evolucidn histérica;
mas 8i la sociedad es un hecho independiente, casi, en sus orige-
nes, de nuestro albedrio, podemos, no obstante, definir una comuni
dad de ideales y, como toda idea tienae al acto y es ya, en s8i mis
ma, segin dijo Leibniz, un principio de accidén, esta comunidad, ca
da vez més enérgica, pueae sustituir, en el transcurso del tiempo,
a la sociedad contempordnes, imperfecta y condenable por mds de
una razdén. (15)

En las comunidades primitivas, la voluntad ael individuo no desapare-
ce;, pero es verdad que se encuentra sometida a& la voluntad del conjun
to. Las sociedades humanas nacen como un fendémeno necesario y espontd
neo, por efecto de cubrir los imprescindibles satisfactores de vida,
por la simpatia entre los iridividuos o la lucha entre los pueblos.

A priori puede decirse que si nunca la sociedad he s8ido un puro
contrato, siempre ha influido en elle 1z voluntad, desde el primer
dfe. Por tanto, nunca puede ser comnsiderada la convivencia humana
como algo ajeno por completo al querer de los conviventes. Si ja-
mds la sociedad se ha organizado por un pacto, nunca, tampoco, ha
sido una médquina ni un organismo. Es algo nuevo en el Universo; ni
un hecho psiquico, ni uno biolégico, ni uno fisico, sino un sSuper
organismo, segin la excelente palabra de Spencer. (16)

Los howbres no hen pactaao un contrato para empezar a Vivir en socie-
dzd, pero al estar unidos es que han podido pactar, "Nuestra voluntaa
habrfa sido incompetente para ligarnos, por si sola, en los episodios
de le historia; pero, unam vez vinculados por causas psicoldgicas y

bioldgicas, pensamos que aueriamos ser libres, y el drama de la socig

dad puede definirse como la realizecidén de este pensamiento." (17)
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En general, ha gquerido explicarse la foimacidén de la vida so-
cial con 1gs teorias extremas del organicismo y el contractualismo,
le psicologia individukl y la colectiva, la sociedad y-la ccmunidad,
en suma, por el individualismo y el colectivismo sociales, cada uno
de los cuales atiende a un aspecto distinto de la persons humana. (18)
"Estos dos tipos podrifan significarse, en un esquematismo abstracto,

ror la connotacidén de dos vocablos: esponteneidad y coaccidén.”" (19)

En tanto que el individualismo desconoce la determinmcién de la perso
na a realizarse socialmente, el colectivismo se basa en el dato de
que el hombre no existe solo en el mundo. Ambas teories aportan aspec
tos importantes a la comprensidén de le sociabilidad humana, pero sus
tesis extremas desconocen la real dimensidén del hémbre en la viade so-
cial,

Por una parte, Caso concibe la sociedad como un hecho natural y
eéponténeo, producto de los sentimientos encontradés del egoismo y 1la
simpatfa; por la otra, destace la intervencién de la voluntza del in-

dividuo sin la que seria posible conscolidar la obra de la civiliza-

cidén. Tan es verdad gque las condiciones sociales tienen una inflgen—
cia decisiva en la formacidén del individuo, como también que €ste pue
de intervenir en lz modificacidédn de la reamalidad social. Si la socie-
dad es en sus origenes un fendmeno natural e indeliberzao de la convi
vencia humane, & su lado se ha hecho aistinguir poco a poco la libre
iniciativa de los individuos para construir las distintas relaciones
sociules. E1 hombre es el \Unico ser que actda libre y conscientemente
para hacer una vide social, conforme a su natural y necesaria tenden-
cia & laz sociabilidad. El1 hombre, establece Caso con Aristételes, es
un ser socisl y sélo pueae ser comprendido como tzl en su relacién
con otros hombres., Ademds, asi como la persona necesits de las condi-

ciones de la sociedad para cumplir su misién humana, perfeccionanao
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8su naturaleza aistintiva y superior, la socieded también necesita de
las personas para existir, Cada integrante de la sociedad, en urnién
espiritual con otros hombres, trata también de cumplir con los altos
idesles de su época dentro de una asociacién moral pars la cultura.

"Toda sociedad impone cortapisas; todms liga limita la liber-
tad." (20) Toda msociacién humana significa una limitacién a 1la liber
tad personal por el derecho que tienen todos los demds de tenerla.
"4Y quién no tiene derecho a ocupar un sitio, por pequefio gque fuere,
sobre lae superficie de la tierra, baejo el rutilente esplendor de las
estrellas? sGuién no tiene derecho?... Solamente el que lastime &l
préjimo. La vida es una libre y reciproca limitacién de actividages."
(21) ©Pénganse los casos de la libertad de %trabajo y la libertad
de locomocién: "La libertad de locomocidén es un derecho natural que
se practica, sin m#és cortapisa que.la que le impone el aseguramiento
de todas las gentes, del derecho propio." (22) Una scciedad arménica
_es aquella gue respeta el derecho que tiene cade persona & ser libre
en la convivencia pacifica con los demés miembros que la integran.
Asi pues, la socisbilidad humana no representa, sin més, un obstdculo
al desarrollo de la iniciativa personal; por el contrario, en la eacep
tacidén del dereche a la libertad de otros individuos, la convivencia
pacifica y la garantia del orden social, la persona ha de encoentrar
las condicones propicias paras el cumplimiento de su misién humans y
verdadera libertad.

Sélo quedan por destacar algunas de las lineas de expresidén de
la solidaridad humana en cuanto a su incumbencia con la libertad. En
seguida nos referiremos brevemente =z 1a solidariggd econémica para
dejer méds tarde un lugar espéc;al a la solidarided jurfidica y politi-

ca L A

Mientras que Augusto Comte supeaita el desenvolvimiento de 1ls
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sociedad humana & la intervencién del factor intelectual, por el que
le humanidaed ha pasado de un estado teoldégico hasta uno positivo, Car
los Marx hace lo propio con el factor econémico. Es verdad que la eco
nom{a es imprescindible en la explicacién de la sociedad: la prodﬁc—
cidén y distribucidén de bienes de consumo, la divisidén del trabajo y
las clases sociales son algunos de los fendémenos que comprende: pero,
advierte Caso, doctrinas como el marxismo han sobreestimado lz impor-
tancia del factor econdémico, pasanuo a segundo término la considera-
cién de los restantes factores sociales. El marxismo es una doctrina
social de especial espiritu mistico, patente por ejemplo en la pro-
puesta ael mesianismo de ia clese proletaria, segin lo establece (Caso
en "El misticismo contempordneo" (1924); sdlo algunos afios mds tarde
(de 1933 a 1936) profundizaria éobre este mismo tema cuando sostuvo
fuertes controversias polémicas con un grupo de marxistas mexicanos
entre l1os que se encontraban V. Lombardo Toledano y Francisco Zamora.
El deseo de Caso era que los grupos sociales hasta entonces des
protegidos, como los obreros y las mujeres, pudieran algin dfa encon-
trar una via efectiva de su liberacidén. "Desear que se liberten los
esclavos, los sometidos8, los heterdnomos, es anhelo consuétancial ael
hombre, porgue han sido méds numerosos los dominados que los dominado-
res, y los débiles que los fuertes; por eso €l gue se sacrifica pare-
ce tener la razén.” (23) La ideologia marxista ha demostrado su inca
pecidad, cree Caso, para resolver el problema de la infelicidaa ael
obrero, sometido ain a penosas y prolongadas jornadas'de trabajo. La
auténtica lib«racidén del obrero sobrevendrd por el propio avance de
la inductria y no por la adopcién de una nueva ldeoclogfa. "Para liber
tar a los trabajadores, definitivamente, urge que los inventos nos en
treguen el secreto de economizar, todavia méds, el esfuerzo humano,

eproveyéndonos de mdquinas mds perfeccionadas gue, con minima sctivi-
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dad de nuestra parte, rindan un provecho mé&ximo." (24)

Para Caso, las doctrinas de Comte y de Marx son complementarias
en el fondo, pofque para que las necesidades humanas puedan satisfa-
cerse por la produccidn de la riqueza social, ha sido necesaria la in,
tervencidén del progreso cientifico y técnico. Sin embargo, ademéds de
privilegiar un solo factor social, también ambas concepciones adole-
cen del defecto de tomar en cuenta una pequeria parte de la historisa
de la hummnidad, que no permiten apreciar las causas reales de la evo
lucién humana. A diferencia de estas teorias, Caso sostiene con Les-
ter FP. Ward la intervencidén de multiples factores y fuerzas sociales
en la conformacidn de la complejiaad social, como las sociogeogrédfi-
cas, antropolégicas, demogrdficas, psicosociales, culturales, intelec

tuales, econdémicas, politicas, etc. .

B) La libertad politica.

En su conferencia dedicada a la filosoffa francesa contempord-—
nea (1917), Antonio Caso considerdé lo siguiente: "La libertad politi-
ca, informada en el respeto a la individualidad, a la personalidad hu
mana, se basa en un dato inmedaiato de la conciencia, en la afirmacidn
de la libertad metafisica, que en Dios €3 creacidén y en el hombre li-
bre albedrio." (25) Negada la personalidad y la libertad metafisica,
se suprime el derecho y la sociedad se organiza autocrdticamente. (26)

Le libertad de accidn politica ue un individuo sélo puede enten
derse dentro de la organizacidén de la sociedad civil. En la regula-
cién del orden juridico se encuentra la garantia de la subsistencia
de la libertad perSonal. Uné norma elemental de justicia es que cada
sujeto ejerzae su propia libertad sin quitar a los deméds ese mismo de—

recho. "Demos cabida a todas las libertades dentro del derecho, y man
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~ tengamos todos los derechos dentro de 1la livertad... Reivindiquemos
la justicia como plenitua de la personalidad," (27) Las libertades in
diviauales encuentran su regulacién y garaentia en la viaa civil, por
el derecho y la justicia. "Augusto Comte concibié la ley de la vida
social como alianza del orden y la libertad. Libertad es orden, no
desorden," (28) Una vez incorporadas todas las libertades dentro del
derecho y todos los derechos dentro de la libertad, cade individuo sa
bréd hacer lo que debe. La solidaridad humans y le posibilidad de per-
feccionamiento de la naturaleza espiritual libre del hombre no pueden
surgir sino de la obra conjunta de la legalidad y la libertad, es de-
cir, en la garantia de la libertad politica de las gentes dentro del
orden juridico,

El legislador tiene la diff{cil misién de hacer compatible la
normativiacad legal con la realidad social, en el reconocimiento a 1la
libertad dentro del orden jurifdico: "AhI estd el legislador, no para
impedirlos radicalmente, pofque ni Moisés mismo, que vid arder la zar
za divina, evitd el mal; pero si pera imaginar, primero, y realizar,
después, por medio de sanciones eficaces e inteligentes, la libertad
compatible con el orden." (29)

Por lo gue respecta a la relacidén del Estado con el indiviaud!
en la vida politica, Caso se opuso terminantemente a que el Estado

violentase las libertades sociales para exaltar la vida sin el dere-

cho y el poder sin la moral. En les sociedades autocrédticas, escribe
en "lLa filosofia francesa contemporédnea® (1917): "El Estaao es enton-
ces el Leviathan de Hobbes, la pesada mdguina prusiana constrictora d
libertades y de pueblos." (30) Por ejemplo: "Como se juzga una ilu-
sién el libre albedrio, el individuo Yy la personalidéa desaparecen

totelmente de la organizacién del Estado alem#sin: le force prime le

droit." (31)‘Més aaelante, en la Sociologia genética y sistemédtica,
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subraya lo dicho:

Si el Estado, cada vez mds enérgico y potente, pasa a invadir
la conciencia individual ¥ no respeta sus prerrogativas, carece de
- tftules, y es, nada m#s, una fuerga contra la gue es 1lfcito em-
plear todos los medios. AsTf el Estado se niega a s8i propio, porgue
se erige en fin Wltimo de la asociacidén hummna; y el fin \Yltimo de
la asociacidén es la comunidad espiritual, no la simple integracidn
politica, por poderosa que fuere. (32)

Al Estado corresponde integrar todos los componentes y fuerszas
sociales en la armonfa de una organizacién juridica, con la expresa
finalidad de garantizar las prerrogativas y libertades de cada indi-
viduo y sus relaciones para con otros individuwos, dentro del orden ¥
la paz sociales.

De entre los variados sistemas polfiticos que Caso estudid y co-
nocid, llegé a sentir una abierta filiacidén hacia la democracia (33),
por haberse convertido en la forma de gobierno més necesaria y viable
-de la época contempordnea, por descansar en la soberania popular y
conjugar el derecho con la libertad aentro del orden sociael. 48 demo-
cracia debe encontrarse al servicio de los derechos y las libertades
sociales para facilitar le convivencia pacifica de las gentes,

Nuestra libertad sélo se subordina a le libertad de todos: nues

tra personalidad, que se gentiria menoscabada al inclinarse ante
un howbre, no se lestima cuando se somete a la volunted del conjun
t0. Por eso habrenos de ser demécratas; porque si el gobierno de
be existir, s8d6lo debe basarse en el consentimiento mutuo, en le
cooperacién dentro de la ley, en el convencimiento de gue, sl some
ternos a un régimen, a un poder, somos una parte de ese régimen y
reside en nosotros una particula ae esa fuerza. (34)

Los gobiernos del mundo contemporéneo, sunque imperfectos, deben ser

democréticos. Las tres virtuaes cardinales de las sociedzdes democré—

ticas son la&a riqueza, la justiciaz y la ilustracién —o educacidén-; to—

das ellas dedas bajo la condicidn de un ambiente propicio de liber-
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tad. IL.a democracia, considera finalmente Caso, es imposible sin la
presencie no sélo de la libertad de accidén individual sino de la 1li-
bertad de pensamiento critico: "Es porque le opinidén resulta siempre
concurrente y concomitante con la libertad. Ambas se constituyen mu-
tuamente. Son causa y efecto, dentro de las actividudes democrdticas.
Una opinidén publica débil, entroniza al déspota, y éste, a su vez,

convertido en tireno, viola y asesina la libertad." (35)

C) Voluntad y libertad en el problema de la historia.

Reconocidos los lineamientos generales ael problema social y po
1ftico de la libertad, atenderemos enseguida al problema scocio-histé
rico de 1z misma, lo que significa incrustar el problema social den-
tro de lsa dindmice de la temporalided histérice.

BEn El concepto de la historia universal_(1923), Caso se opuso a

las concepciones deterministas de la filosof{a de la historia -—-por
ejemplo de un Hegel, Comte o Marx-. La filosofia de la historia se ba
sa en la idea endeble de; progreso graaual y gegeralizado de una huma
nidad gue no alcanza a aparecer por ninguna parte, porgue lo que en
verdad existen son los individuos resles y concretos; ademds de ser
una inditil duplicacidén de tareas gque pertenecen & la historia y la fi
losoffa. Erréneamente, las concepciones de lea filosofia de 1la histo-
ria han querido darle un orden y sentiao al conjunto ae los hechos
histéricos a partir de una ley o plan providencial que se va cumplien
do fetalmente, neg&ndose tanto la comprensidén de la historia real y
temporal como la participacidén ae la libertad de los individuos. La
filosoffa de la historia se carscteriza por el siguiente rasgo que ci

te textualmente Caso del artficulo "Philosophie de 1l*histoire" del Dic

tionaire des sciences Philosophiqgues de Adolph Frank:
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Por encima de las causase transitorias, acciuentales; sobre las
libres voluntades individuales que determinan cada acontecimiento
Yy bastan a explicar cada anillo de la cadena, hay una caufs, unsa
ley de importancie superior que domine el conjunto. La investiga-
cién de tal causa y ley constituye esencislmente la filosoffa de

la historia. (36)

Otro aspecto del determinismo histérico ha sido evocado por Mar
garita Vera (37). Parsa éaso, dice, "sélo podrd aceptarse que la histo
ria fuese una ciencia si estuviese dispuesta a negar la libertad"®.
Por eso es que "al excluir a le historia del campo de las ciencias",
Antonio Gaso intenta salvaguardar la libertad humana. La realizacidn
de 1la libvertaa en 1la hﬁstoria no puede depender del campo de las cien
ciaes netursles, caracterizadas por la nocidén de ley. Es decir, por no
existir en el mundo un determinismo cosmolégico y por la libertad con
que se efectia la accidén humana, el aesenvolvimicnto histdérico se ha-
ce efectivo.,

En efecto asi es, pero parece necesaric aclarar las perspectivas
desde las que Caso Aborda-este aspecto del problema de la historia.
Por una parte, si b?en Caeso excluyé a la moral y a la historia del
campo de explicacidén que ofrecian las ciencias positivas, cabe re-
cordar su apelascidén a la contingencia de las leyes naturales de
la ciencia para fundar la accién humena libre en general y, por en-—
de, en la historia. Por le otra, recordemos tembién que el otro aspec
to de la filosoffia de la contingencie de Caso distinguia cedas una de
les ramas del conocimiento y de 1las ciencias de otras; asi, los prin-
cipios gue rigen & la historia serfan contingentes respecto a otras
disciplinas o ciencias, lo que le da a la historia e; derecho & cons-
tituir un dmbito gnoseoldgico especifico. '

Pues bien, con el apoyo de autores como Aristételes y Schopen=

hauer, Caso opusc @ la filosoffa de le historia una idea de le histo-
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ria como un saber auténomo airigido a intuir los hechos individuales
y concretos del pasado. Pero méds importante todavia que saber lo que
efectivamente acontecidé en otros tiempos, es necesario conocer el im-
pulso creaaor de la historia que nos cclogue en la perspectiva no sé-
lo de lo que ya se hizo, sino de lo que puede formarse después,

Lo que ya se hizo es pasado; lo que se estd heciendo, presente;
perc lo que més nos importa saber nc es la historia, sino el secre
to de la historia, el impulso creador de las situaciones y los
acontecimientos; esto es lo real, esto lo importante, lo fecundo y
lo creador, lo que se identifica con nuestra misma voluntad, con
nuestro espiritu que se crea continusmente a sf mismo y que se
abre sobre lontananzas inexploraaas y divinas. (38)

La voluntad, habfia comentado en su conferencia sobre Hostos, es "el
resorte prepotente de la evolucidn de los pueblos y los individuos".
Lo fZustico es el esfuerzo creador de la interioriaaa espiritual del
hombre que se prolonga en perspectivas imprevisibles, opinaba con
Goethe. ‘

Por ende, si la historia carece de una fatelidad providencial o
un plan premeditado que dirija los destinos humanos, el unico valor y
sentido que puede tener es el que le da la voluntad heroica de los in
dividuos concretos; pero, sobre todo, los suténticos creadores y di-
rectores de los acontecimientos histéricos, que los demds siguen e
idolatran, son las individualidades de excepcidn, los genios y ios
héroes, "la obra aristocrdtica de la naturaleza y la historia"; ssi
lo mostraba Caso desde la publicacidén de sus dos primeros libros
(1915), siguiendo a autores como Renen, Nietzsche y Carlyle., En tanto
gue la humanidad no es una entidad subsistente por si, diversa de los
indiviauos concretos, y la masa es-apenas el substratum de la histo-
ria, el veruauero progreso hlbt6r100 no pourd ser gradual ni generali

zado, sSino 1nd1v1dual y ctlvo, en rezén de la integracidén de los hom
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bres superiores por la persecusién de su libertad y altos fines. "La
historia no diferirfa de la naturaleza si el hexrofsmo y la santidad
no fuesen a imponer el mundo moral ae los fines sobre el mundo del de
terminismo fisico y las causas eficientes." (39) Za historia involu-—
cra un principio activo de perfeccidén y superacidén constante del hom-
bre que tenga por condicién el orden social y la convivencia pacifica
de las gentes, y por realizacién, la libertad y la heroiciaad de 1sa
voluntad.

Ahora bien, la exigencia de seguir el ejemplo que han dejado
las individualidaaes de excepcidén para realizar la naturaleza esen-—
cial libre del hombre, hace que la verdadera libertad, como ya se ha-
bfa evidenciado, sea exclusivo patrimonio de unos cuuantos hombres que
la han podido lograr en su plenitud. Por otra parte, aunque Caso no
dejé de destacar los privilegios del héroe, encontré en la construc-
cién de la vida social, como también se ha visto, los justos limites

& la teoria de la exclusividad de los hombres superiores.




‘ CAPITULO IV
~ ANTONIO CAS0 Y SU CIRCUNSTANCIA

Una vez expuestos los lineamientos generales ael pensamiento socioldé—-
gico e histdrico de Caso, en lo que respecta & la libertada, continua-
remos con el andlisis reflexivo que el maestro hizo de su circunstan—
cia social, politica, moral y cultural. Pero antes de iniciar este
examen, conviene situarnos en el contexto‘sociOpolitico de la época
que le tocd vivir a Caso, porgue serfim a partir de é1 que realizaria

el balance critico de sus problemas,

A) Breve contexto histérico.

El inlicio ael siglo XX se distingﬁi6 por la madurez del sistema
capitalista de produccidén, ya no sélo fortalecido por la simple satis
faccién de las necesidades primarias de sobrevivencia, sino por el
- afin exorbitado de la posesidén del entorno propio y ajeno, como lo
pensaba Caso. Las grandes inaustrias multiplicaban su presencia en
las diversas ramas de la produccién, a la par que aumentaban la efec-
tividad de las méquinas y herramientas, economizando el esfuerzo, se-
gin dirfa Caso., El sistema capitaliste de libre competencia origind
ia acumulecidén del capital y la explotacién del trabajo obrero; unsa
pugna abierta por la obtencién de mercados a los productos manufactu-
rados y la obtencidn de materias primas baratas de los territorios co
loniales y los palses débiles,

Alemania, por ejemplo, se pabia convertido en una dae las mdés
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importantes potencias militares e industriales del mundo, animada por
un acendrado espiritu bélico, deseos de expansién y dominio. Sin em-~
bargo, los alemanes encontraron dos grandes obstdculos a suy suefios
imperialss: la carencia de recursos energéticos ..como el hierro y el
petrdéleo—- y el imperio colonial inglés. De las provincias francesas
de Alsacia y Lorena, tomadas por la fuerza, obtuvo el hierro; en tan-
to que el petréleo y otras materias primas las pensaba adguirir del
Medio Oriente —territorio dominado engtonces por los ingleses-, razén
por la cual inicidé la.construccién del ferrocarril Berlin-Bagdad.

Por su parte, el imperio austro-hingaro deseaba consoliaar su
dominio sobre los Balcanes; en tanto que los italianos exigian el re-
conocimiento a instalarse en territorios del norte de Africa y en
Asia Nenor. Por demds, ni Francia ni Inglaterra deseaban ceder un épi
ce de sus bastos imperios colonizales.

Tal como puede advertirse, fue la moral y la filosofia del impe
rialismo, segin las llama Caso, las fuentes en las que se nutrié el
primer gran conflicto bélico de neciones del siglo XX. La ocasidén se
presenté con el asesinato ael archiauque Fernando de Austria, az ma-
nos de un nacionalista bosnia, el 18 de junio de 1914, a causa de la
invasién de la regidén bosnia por parte del imperio austro-hiingaro.
Por ese simple hecho y so pretexto de pactos secretos de ayuda mutua,
Servia, Rusia, Prancia y Alemania entraban al conflicto; mientras que
la pactada neutralidaa de Bélgica fue abiertamente violada -hecho que
merecidé una fuerte reprobacidén por parte de Caso-~. El conflicto comen
z6 a generalizerse, Italia, PYortugal, Rumania y los Estados Unidos se
reunieron a los franceses e ingleses para formar el denominado grupo

de Los aliados. En compensa, Rusia debidé rendirse a Alemania con moti

vo de la revolucidén bolchevigue de finales de 1917. Del lado opuesto,

Bulraria se unfa a los alemanes y austro-hdngaros para constituir los

B
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Imperios Centrales.

Una vez que los alemanes incursiongsron victoriosos en Rumania &
Ucrania, volvieron a concentrar sus fuerzas en el frente francés, al:”
mando del general von Ludendorff; pero en julio de 1918, las fuerzes
aliadas dirigidas por Ferdinand Foch, no sélo detuvieron nuevemente
el avance alemdn en el rfo Marne, sino que lo hicieron retroceder has
ta logrer recuperar casi todos los territorios ocupados. Para evitar

la inminente invaesién del territorio germano, los Imperios Centrales

convinieron en firmar un armisticio el 11 de noviembre de 1918 y des-
pues el Tratado de Versalles, el 28 de junio de 1919, que puso punto
firal a la asi denominsada Primera Guerra Mundial. En ambos documentos
se exigia a Alemania abandonar todas las regiones ocupadas, incluso
les de sus territorios colonisles, reducir y controlar sus fuerzas mi
litares y pagar los defios prevocados a los franceses; ademds se con-
templaba la formacidén de una sociedad de naciones con el propésito de
dirimir los problemaé entre los peises del mundo —-proyecto que fructi
ficarfa con la fundacidn, en enero ae 1920, de la Liga de las Nacio-
nes-—, )

No dejé de causar sorpresa el hecho no sélo de la exclusidén de
Rusia de los beneficios otorgados a los aliados —-a pesar de haber su-
frido su ejército numerosas bajas- sino que inclusco de vio privada de
una porcién territorial considerable. Tal actitud se debié, quizéds,
al peligro que representaba para los paises capitalistas, la inclina-
cién rusa hacia el comuniswmo,

En buena parte de la década de los veintes, logré mantenerse,
con ei apoyo dado por la Liga de las Naciones, un clima de paz en to-

do el mundo. Esta 81tuacién permitié que las naczones afectades por

la guerra recuperaran parte dae su producc'dn inauetrlal y comercial.

Por ejemplo, ¢l pueblo francés se dio a la ta ea "de reconstruir sus
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devastadas vias de comunicacidén, poblados y fdbricas, en un ndmero su
perior a las encontradas en Alemania. Por su parte, a pesar de que In
glaterra no sélo conservéd el dominio de sus colonias, sino que pudo
incrementarlas al serle concedidas las posesiones alemznas en Africa,
su poderio econdmico y naval decayé al grado de perder mucha de su an
tigua soberanfa. Por aquelilos afios, el pals que escendié al primer
plano de la escena internacional fueron los Estados Unidos, tanto por
la relativa pacificacién mundial como por los reveses que habfan teni
do el resto de lus potencias europeas en la guerra. La paz, el bienes
tar y el progreso econémico se conviertieron en patrimonio de los nor
teamericanos,

Al terminar la Primera Guerra NMundial, los alemanes consiguie-
ron créditos y la aportacidén de materias primas suficientes para ace-
lerar su produccidén industrial y poaer asi hacer frente a sus compro-
nmisos contraideos. De esa manera, y sin haber sufrido en su territorio
defios de consideracidn, Alemania logrdé recuperar el lugar que habia
tenido como potencia industrial, ddndose la ocasidén de rearmarse mili
tarmente. El ingreso de Alemenia a la Liga de las Naciones (en 1925)
le permitidé sacudirse los pagos de guerra y firmar los tratados de
Lorcano para garantizar la paz con Francia. Mientras tanto, el clima
fue propicio en Alemania para el surginientoc de partidos como el Na-
cional Socislista, entre cuyas demandas se encontraban el desconoci-—
miento del Tratado de Versslles, mliento a las guerras de reconquista
—~3obre todo en el frente ruso-, expulsidén de extranjeros y judios y
el control de la economfa por parte del Estado. El Partido Nacional
Socialista logré tanto el apoyo de los iqdustria}eg y el pueblo ale-
mén, como la toclerancia de los paises capitalistas, al creer que los
nazis podriancontener la influencie del comunismo. Paralelsarente, Ita

lia y Japdén comenzaban a diseiiaxr sus propies politicas expensionistas,
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mées tarde compartidas con los alemanes.

Ahora bien, del mismo modo que Casoc estuvo atento a los proble-
mes internacionales, también vividé muy de cerca su circunstancia na-
cional, como integrante de lo que €1l mismo llemdé "la generacidén mds
atribulada". Conforme transcurria el siglo XX, la dictadura porfiris-
ta daba muestras de cansancio y pocos deseos de renovacién. Comenzaba
a sentirse un descontento generalizado del pueblo ante los defectos
del orden social y la prosperidad econdmica. Se le echaba en cara a
la dictadurs el haber entregado en manos de extranjeros y la burgue-—
sla mexicana, el comercio, las comunicaciones y la explotacién de los
recursos naturales. La corrupcidén y la avaricia, denunciaba Caso, fue
ron la consecuancia natural de la moral de la €época porfirista. Lejos
de disminuir, las diferencias sociales se asentuaban cada vez méds. La
situacién de los obreros y los peones de las haciendas fue muy desfa-
vorable, apenas si recibian lo indispensable para el sustento diario,
sometiocos a largas y penosas jornadas de trabajo. Asf fue como en
1906, por ejemplo, estallaron las huelgas de las minas de cobre de Ca
.nanea, de los ferrocarrileros de Chihushua y de los obreros textiles
en Rio Blancoe. '

Igualmente, una nueva generacidn de jévenes politicos que ambi-
cionaban indtilmente un lugar en le administracidén piblica, se dieron
a la tarea de criticar al gobierno establecido. Inspirados en la ideg
logfa politica jJacobina, aeseaban corregir algunos de los abusos en
gue habia cafdo la dictadura, como la falta de libertades politicss,
la explotacidén del trabajo y-la acumulacién del capital en manos de
extranjeros. Rroponian a cgmbio la instauracién_de la reforma agraria,;
el sufragio efectivo, la libertad de expresién y la disminucién del v
poder del clero y la milicia, Sin embargo, sus voces no s86lo fuercn

ignoradas, sino acalladas violentamente, 1o que no hizo sino avivar
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los sentimientos antigubernamentales.

A mediados de 1909 se funaa el Club Central Anti-Reeleccionista,
designando a Francisco I. Madero como candidato a las elecciones pre-
sidenciales de 1910, por las causas del "Sufragio efectivo”, "No ree-
leccidén”". Como era de esperarse, Dfaz resulté ser nuevamente electo
presidente, por 1lo que Madero dio a conocer en la ciudad de San Anto-
nio Texas el Plan de San Luis, en el que desconocfa al gobierno de
Diaz, reiteraba los principios de su campafia politica y sefialaba el
dfa 20 de noviembre para que el pueblo tomara las armas. La respuesta
al llamado de Madero cundid por todo el pais. En Morelos, grupos de
campesinos'se levantaron en armas al mando de Emiliano Zapata, con la
esperanza de recuperar sus derechos sobre las tierras y aguas que les
habian sido arrebatadas poxr los terratenientes de la cafda. En el nor-
te, las fuerzas maderistas encabezadas por Pascual Orozco y Francisco
Villa, tomaron Ciudad Judrez en mayo de 1911l. En la propia capital de
la Repiblica, diversas manifestaciones pedfan la renuncia de Diaz.

Luego de recibir noticias de las derrotas de su ejército y la
renuncia de su gabinete, Porfirio DIiaz dejaba la presidencia el 25
de mayo de 1911. La polftica conciliadora de Madero y José Maria Pino
Sudrez impidié un buen mane jo del gobierno ante las dificultades de
hacer coincidentes los intereses de los conservadores porfiristas y
las exigencias de los revolucionarios. En el norte, Pascual Orozco
volvia a empuiiar las armas, En el sur, los zapatistas se negaron a
continuar con el proceso de desarme al ver que no se cumplia con la
restitucién de tierras y el retiro de las fuerzas federaless de MNore-
los; por esas razones proclamaron el Plan de Ayala, el 25 de noviem-
“pre de 1911. Algunos otros planes como el Politico Social, el de Ta-
cubeya y el manifiesto del Partiao Liberal Mexicano, exigian el cum-~

plimiento ael Plan de San Luis.
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Ante la complacencia de los exporfiristas, Victoriano Huerta,
Bernardo Reyes y Felix Diaz, lograron quitarle el poder a Madero y
asesinarlo en febrero de 1913 —-acto sentidamente lamentaao por Caso-.
Woodrow Wilson, presidente de los Estados Unidos, no mira con buenos
ojoe la polftica de Huerta y lo presiona para que convoque a eleccio-
nes democriticas sin que el propio Huerta figurase como candidato a
la presidencia, La negativa'de Huerta provocd la llegada de una flota
norteamericana a las ciudades de Tampico y Veracruz para evitar el
aprovisionamiento de armas a las tropas huertistas, hasta que se rea-
lizaran elecciones democrdticas y volviera a recobrarsg la paz y el
orden sociales,.

Hacia el sur, los zapatistas iniciaron una gran ofensiva mili-
tar en los Estados de Morelos, Puebls, Guerrero y las cercanias de la
Ciudad de México. Por sBu parte, el entonces gobernador de Coahuilsa,
Venustiano Carranza, proclamé el Plan de Guadalupe el 26 de marzo de
1913, en el gue desconocfa al gobierno de Huerta, se nombraba jefe
dél ejército constitucionalisté y aseguraba convocar a elecciones lue
go de la cafida del gobierno. Los constitucionalistas lograron hacerse
de posiciones claves en la regidén norte y centro ael pails, destacando
la tome de Zacatecaz en junio ae 1914, Las derrotas del'ejército huer
tista obligaron a la rendicién incondicional del presidente con 1la
firma de los tratados de Teoloyucan.

Dio inicio entonces una intensa etepa de negociaciones para re-
conciliar los intereses de los grupos revolucionarios, por lo que se
cité & las convenciones de la ciudad de México y de Aguascalientes
-esta Yltima celebrada el 10 de octubre de 1914-. Carranza no acepté
los términos de la Covencidén de Aguascalientes y transladé su gobier-
no al puerto de Veracruz, junto con Alvaro Obregén, Antonio I. villa-

real, Lucio Blanco y Pablo fGonzdlez, una vez que #Wilson oraené el re-
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tiro de sus tropas del puerto. Mientras tanto, villistas Y zapatistas
asumign el control ael poder en la Ciﬁdad de México, marchando a su
respectivas zonas de influencia. Una vez que Carranza logré aprovisio
narse de armas y organizar a su ejército, pudo recuperar lentamente
el dominio geogrdfico hasta entrar a la Ciudad de WMéxico en agosto de
1915 y replegar las fuerzas de Villa y Zapata. El presidente Wilson
opté por reconocer le victoria de Carranza, confirmdndola al ser pro-
'mulgada la nueva Constitucidén, el 5 de febrero de 1917 en la ciudad
de Querétaro, documento en el cual, segin Caso, se plasmarian los
contenidos éticos de la Revolucidn Mexicana.

Después de promulgada la Constitucidén, Venustisno Carranza re-
sulté vencedor de las elecciones celebradss sem&nas mds tarde. El go-
biernc carrancista debid enfrentar la diffcil situacién econémica y
social por la que atravesaba el pais: alza de precios, escasez de ali
mentos, fuga de capitales al extranjero, cierre de fdbricas, desem-
pleo, abandono del campo, reclamo de tierras, comunicaciones ferrovia
rias y telegrdficas seriamente dafiadas, epidemias, bandidaje, etc. Ca
rranza también enfrentd algunas dificultades con leos vecinos del nor-
te ante el problema que origind la nacjionalizacidén del subsuelo, los
impuestos aplicados a las empresas por la extraccién del petréleo y
los derechos de propiedades de norteamericanos en el pais. Aungue pu-
dieron entregarse al gunas hectéreas de tierra a los campesinos, el
proceso de reparto agrario fue lento, sin tomar medidas concretas con
4tra las haciendas. La misma susrte -—salvo en los estados de Yucatdn y
Veracrug- tuvo la eplicacidén del articule 123 constitucional que pro-
porcionaba garantfas m los obreros. - )

Comenzaron =z presentarée divisioneés entre los propios carrancis
'tas, principalmeﬁte poi disputas en los gobiernos de los estados ¥y en

€l seno del Partido Liberal Constitucionalista, al que pertenecia Ca-




86 .

rranza. Los disturbios aparecieron en diferentes puntos de la Repdbli
cas Félix Diez y los zapatistas por el sur «~a pesar del asesinato de
Zapata en 1919-; por el norte, Adolfo de la Huerta,~gobernador de So
nora, difundfa el Plan de Agua Prieta. Los rebeldes adheridos a este
plan lograron a final de cuentas sacar a Carranza de la capital el 7
de mayo de 1920 y asesinarlo unos dfas después.

Alvaro Obregén tue designado nuevo presidente de la Repidblica,
lo que no significéd ciertemente la renuncia a los logros constitucio-
nalistas, sino una reordenacién del poder. Para obtener el reconoci-

miento oficizl ael gobierno estadounidense, Obregdén expresd su desed

de no afecter los derechos de propiedad de los norteamericanos en Hé
xico y reiniciar el pago de le deuda externa. También, en el segundo
semestre de 1921, envié a Antonio Caso como embajador extraordinario
-de liéxico en Sudamérica, pars que, ademds de asistir a les fiestas
del centenario del Perd, lograse el apoyo de las naciones latinoame-
ricanas a su politica. Aunque el buscado reconocimiento de los Esta-
dos Unidos no sé otorgé sino hasta agosto de 1923, fue sumamente bené
fico porque se tradujo en apoyo de aqguells nacidén a Obregén y mds taz
de a Plutarco Elfas Calles, para asegurar la victoria sobre los levan
tamientos rebeldes en su contra, tanto civiles como aquellos inspira-—
dos por motivos religiosos.

Ahora bien, el relativo orden interno de los afios veintes, alen
té en alguna medida la actividad econdmica, aunque €l crecimiento del
Producto Interno Bruto no llegé a alcanzar los niveles gque obtuvo an-
tes de la Revolucidn. La industria de la manufactura pudo reesnudar
sus tereas al no haber sido defiada la plante productiva. ILa mineria
ocupd el sitio que dejé el petroleo como principal p}oducto de exXpor—
tecidn. 8in embargo, en el ajio de 1929, cuando la economfia comenzaba

e recuperarse, disminuyeron fuertemente las exporteciones mineras,




87

petroleras y agricolas por la grave depresién mundial.

A excepcién de las zonas ocupades por los zapatistas, ni Obre-
&6n ni Calles hicieron efectiva la reforma agraria. ElL reparto de 7.6
millones ae hectdreas desde gque Carranza asumid el poder>hasta antés
del gobierno de Cdraenas, entre 800 000 campesinos, fue insuficiente,
8in que ge llegaran a eliminar las hsaciendas. Por otra parte, la Con-
federacién Regional Obrera Mexicana controlaba buena parte del movi-—
miento obrero mexicano, aunque todevia un gran nimero de trabajedores
se encontraban fuera del sinaicelismo.

Protestas y levantamientos armados en Veracruz y Norelos no im-
pidieron ocue el lo. de junio de 1928, Obregén asumiera nuevamente la
presidencia. Sin embargo, un mes y medio después, Obregén fue asesina
do a manos de Ledén Toral, miembro de un grupo catélico independiente.
Emilio Portes Gil asumié provisionalmente la presidencia pare dejarla

en definitive a-Pascual Ortiz Rubio, en 1929.

B) El _problema social contempordneo.

\

Pues bien, desde el afio de 1915, en que escriben"Tolstoi y la
guerra", Caso hace ver algunos de los problemas que aguejan a'la so-
ciedad contempordnea en su conjunto, asi como algunas de las solucio-
nes que encuentra pertinentes. La ciencia y la perfeccién técnica,
piensa, si bien se han convertido en el secreto de la prosperidad de
las naciones, también es cierto que han generado algunos graves tras-
tornos sociesles y morales. A diferencia de la cultura griega, por
ejemplo, la época contempordnea ha hecho "invertir la tabla de bienes
de la vida, ha puesto el teﬁer sobre el ger, la’fiquéza sobre la sa-
lud y le belleza del cuerpo humzno”" (1l). La posesidn de riquezés y la

"voluntad de tener'" de peublos e inaiviauos parece ser el satanismo
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universal. "Todo es ambicién, voluntad de poder, ansia de dominio. Pa
rece que el alma humana, transida de dolor, ya no busca el pan espiri
tual." (2) La bisqueda ciega de las riquezas del mundo exterior ha
hecho al hombre perder el valor y el significado de su vida, asi como
de jado de disfrutar de su interna paz espiritusl.. El hombre contempo-
rédneo ve las cosas ya no en su aspecto estético o moral, £ino en las
ventajas materiales que le reportan, confirmaba Caso al igual gue Re-
nan y Tolstoi. El momento histérico presente es de "“incuestionsble de
cadencia" en el orden moral y artistico. (3)

El problema social contempordneoc es decididamente unz cuestidén
de moralidad, es decir, de falta de buene voluntad. "La cuestién so-
cial no se resolverd nunca dentro de la 6rbita de la economia politi-
ca ni por meros recursos econdmicos; sino en la esfera de la moral y
por el acatamiento de los imperativos morales categédricos." (4) Al
igual gue Rousseau, Caso pone la voluntad, le virtud, la moral y la
cultura por encima de la inteligencia y la ciencia, en un siglo que
él llambé "materialista y ateo". Si los males gue aquejan a los indivi
duos, sSegiun Caso, se deben & su rfalta ae religiosidad; moralidad y
desatencién de su interioridad espiritual, s86lo volviendo a si{ mismos
se sabrédn duefios de sus actos, capaces de sinceridad, personalidad y
libertad; s6lo el recobro de los valores espirituales, 1a religién,
le moral, la justicia social y la complacencia en la superacidén perso
nal, podrd salvarse la sociedad contempordnea de la terrible crisis
moral que padece,

La filosofia del imperislismo, por ejemplo, se soporta en el
principio de le economia de la vida, es decir, en el Inpetu informa-
dor de 108 seres vivos por dbnvertirﬁel mundo en nutriente, por eso
“"es la apoteosis de le Qida.fqera del derecho; de la libertad sin la

justicia; del poder sin finelidad moral; de la existencia como econo-
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mia" (5). Cuando la moral del imperialismo se asienta en la satisfac-
cidén de las necesidades de la vida, el_afén de conquista y acapara-
miento, se convierte, en el fondo, en un inmoralismo sistemdtico, se-
gin afiadfa en artfculos como "La filosoffa francesa contemporédnea”
(1917) y "La moral imperialista® (1918). “Hoy se lucha por hambre,
por el deseo inmoderado de dominio,‘por hegeminfa militar, por prepon
derancia de razas, por adquisicién de mercados, por la primacia de 1lsa
violencia sobre la libertad." (6) La voluntad de poder y el dnimo de
dominacién, como decia Nietzsche, son los rasgos caracteristicos de
las naciones imperialistas. En su polémica sobre el porvenir de 1la
América Latina contra Francisco Bulnes, Caso insistfa: "El1 imperialis
mo es la injusticia, el derecho fundado en la fuerza, el espiritu de
dominacién, como dicen los tedlogos, del diablo, el satanismo dogmd-
tico ante el cual se posterna el seror Bulnes, que tanto y tan cor-
dialmente detesta la bendita obra éecular de la libertad humana." (7
Asd como Caso mostré su aisgusto frente a la filosofia del im-
perialismo, no fueron menos las ocasiones en que externd su simpatia
por aguellas naciones que se han convertido en la viva encarnacién de
la libertad. La vieja Inglaterra, por ejemplo, ha sido por muchos
afios, la "ciudadela de las libertades del mundo" (8). En su momento,
Caso compard la Revolucidén bolchevique con el deseo de los mexicanos
por la conquista de su libertad (vid., "La santa Rusia quiere su li-
bertad", 1917). Tembién reconocia la lucha del pueblo francés en el
siglo XVIIXI contra la tirania gobernante por los ideales libertarios
de lo8 hombres: ")l despertar el instinto de rebelidén y de libre exa-
men en la burguesia francesa y en la Europa enters, prepard el adveni
miento del reinado de la raéén sobre el sistema polifico de los pue-
blos occidentamles, clausurando para siempre la ignominia del pasado

tirdnico." (9) 1La Revolucidén Francesa ha sido una de las més impor-
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tantes obras de la cultura latina, porque promovié la "liberacidén mo-
ral y juridica de los pueblos" al expresar en cédigos y leyes sus ga-
rantias y derechoé, facili.ando su convivencia pacifica. Todos los
hombres libres del mundo, seriala Caso, recuerdan la fecha del éxito

de la Francia republicana y saben que el rio Sena es "la arteria de
las libertades del mundo®”,., "Subsistird y triunfard el claro genio de
Frencia que, por pensar las ideas con orden y ponderacidn,, realizé, en
1o politico, la libertad de las gentes." (10)

En general, cree Caso, las revoluciones son un mal necesgario pa
ra conguistar o recobrar libertades perdidas. Son positivas en tanto
exaltan altos valores humanos como la valentia y 1la heroicidad; pero
negativas en tanto desatan .ias pasiohes, el orgullo y la codicia de
los pueblos, Leas naciones no marchan e&n forma acompasada porque no se
dirigen por la sola razdén, sino por &l sentimiento y la voluntad, lo
gue les ceausa graves trastornos socisles. Lo més conveniente, para Ca
80, - €8 tratar de unir armoniosamente una y otra facultad, para que
los pueblos puedan transitar por una evolucién lenta y continua, sin
resolverse en una revolucidén trédgica.

Ante las amenazas bélicas que vivia entonces el mundo, Caso de-
seaba la realizacidén efectiva de la libertad y la autonomia de todos
los pueblos. Ya en su tesis presentadz en la opqsicién abiertda para

‘cubrir la cdtedra de Historia fGenersl (1906), expresaba con claridad:
Hay algo mds poderoso que la fuerza, algo mds resistente que mu
chos ejércitos, algo mds inmateriel y mds excelso: la concisncia
de la libertad y la plenitud del derecho. :
Un puiiado de hombres libres, un corto nimero de ciudaaanos, va-
len mds gue muchos millones de esclavos y de sudbaitos. (11)

La libertad, estimaba en su gira por Sudamérica, es '"el bien supremo

gue nadie ha de despreciar porgue cozmstituye el desiaceratum de 108 in
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dividuos y las naciones" (12). Los puebios libres son aquellos que in
ventan, pensaba Caso citando a Henri Bergson, porque la libertaa es
por esencia Impetu creador. Si los pueblos, como los individuos, se
Creen y desean libres, llegardn a serlo algin dia.

"La voluntad inquebrantable de los pueblos'", segin lo eXpresa
Caso en "El crepusculo de Maquiavelo" (1918), ha hecho surgir nuevas
iniciativas de justicia internacional, porque bien se ha demostrado
gue la fuerza no puede fundar el derecho. Mds tarde, en "Dante y la
idea imperial"™ y "EL derecho Internacional Americano" (1925), se pre-
ganta por aquella institucidén internacional que pudiera realizar la
"libertad de las gentes", como antes lo habia hecho Dante, ante la co
dicia de los poderosos, que aun llamdndose a s{ mismos naciones 1li-—
bres, no respetan a los pueblos daébiles. Entre las opciones que ofre-
cfa la Tglesia Catélica, la Internacional Socialista y la Liga de las
Waciones, se inclina a pensar gue éste Wltima, con una "voluntad fir=
me y constante" de hacer el bien, podrd realizar los ideales de justi

cia internacional.

C) México en busca de su libertad.

1., Lz ideologia nacionel .~ Paralelamente a la critica de la so

ciedad contemporénea, no menos meritoria fue la reflexidn de Caso so-
bre su circunstancia nacional -lo gue no‘significa ciertamente la pre
cedencia o determinacidén de qna circunstancia a otra—. Desde sus pri-
m:=ros escritos, Caso no dejé de atender a los problemas sociales y po

1fticos de México desde su condicidén de ser socisl y filésofo, y no

precisamenté como mili agt'Apbiiﬁicq}V‘%

aurante el

vista a los pro
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cizles de la historia de México. ,

Asf pues, apunta Caso, ha sido‘gésdeiia c§nquista de México que
se originé una desigual distribucidn de lbs'derechos ¥ las liberta-—.
des de los dindividuos. No seria sino hasta los comienzos del siglo
XIX cuando surgiria el movimiento inaependiente, inspirado en las ba-
ses ideoldbgicas de la Revolucidén Francesa:

Y asf como el Renacimiento fundé nuestra raza, la Revolﬁcién en
gendré nuestre autonomia. En nombre de los méds altos prestigios
del genio latino surgieron nuestros pueblos a la vida independien-
te y van desenvolviéndose en su dramdtica historia llena de peripe
cias extraordinarias, a veces trédgicas como ningunas, pero siempre
demostrativa de la gran virtud inherente a la culturs latina. (13)

México afirmé su libertad en el continente con la direccidn ideoldégi-
ca de los curas de la Iglesia, tanto como lo hablia sido en la etapa
colonial. Sin embargo, desue que México nacié a la vida independiente,
en su busqueda por ser libre, ha sufrido de una gran tribulacidén.

E1l movimiento de Reforma extendidé el proceso de independencia
del terreno politico a la emancipacién de la mentzlidzd nacional., Ig-
nacio Ramirez, por ejemnplo, decia que México seria una verdadera na-
cién auténoma si dejara de ser una colonia espiritusl de Espafia. "No
era una resteuracién imposible del pasado precortesizno lo que bullia
en el apasionamiento de Ramirez, sino un anhelo de nacién unica, auté
crata y autdénoma, verdaderamente robusta, es decir, moralmente 1li-
bre." (14) Ante le alianza ae conservadores y europeos "eternos ene-
nigos de las libertazdes de América", lo méds significetivo dae la etapa
reformista fue que acurante ese perioao "se inicid en nuestro suelo la
conouista definitiva de la libertad; es decir, el pleno afianzamiento
de la patria; lo cual constifuye uno de'lds episodioé esenciaies de

la historia constitucional defAmérica;hqtiﬁ); Sin' embargo, pensando

resolver los problemas nacionales, los jacobinos del siglo XIX se die
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ron a la tarea ue imitur férmulas de organizacidén politica de otros
paises, olviddndose de que no gobernaban para la eternidad, sino para
los mexicanos. Apoyados en la supuesta voluntad del pueblo mexicano y
8in ponderacidén critica ael ideal, se dijeron: "Demos a nuestro pue-
blo, no las libertades que le competen, s8ino las libertades del hom-
bre." (16) Su empefio fue muy noble y loable, pero también, muy des-
proporcionado a la realidaa a la gue querian servir, La consecuancia
légica del liberalismo fue su incapsacidad para dirigir efectivamente
la vida politica de México, provocando malestares sociales y aconteci
mientos sangrientos, concluye Caso (vid., '"Jacobismo y positivismo",
1915).

A la ioceologia destructora de Ramirez y el romanticiemo del 1li-
beralismo jacobino, siguid la nueva ideologia constructora del positi
vismo, segin lo sefiala también en "Jacobismo y positivismo" y en "Ga-
5ino Barreda y la ideologia nacional®" (1922). Respondiendo al libera-
lismo triunfante, Gabino Barreda introdujo él positivismo en HMéxico,
cambiando lea sentencia comtiana del "Amor, orden y progreso' por el
de "Libertad, orden y progreso", que al poco tiempo quedaria simple-
mente como "Orden y progreso', porque se pensabé que para hacer pros-
perar a la nacidén y alcanzar finalmente el ideal de la libértad, era
condicidén previa el orden y la paez sociales. Los tedricos del positi-
vismo, apoyados en Spencer y Darwin, justificaban el oraden social co-
mo paso previo y necesario de la libertad, sélo posible en un estadic
futuro, conforme a la evolucién natural de los pueblos. La socieaad
era concebida como un organismo, donde cada elemento teniam una fun-
cién gue cumplir. D= esa manera, el positivismo sustituyé:al catolicis
mo como ideologia oficial,-éonvirtiéndose en el instrumento intelec-
tual de la dominacidén del Estado. :

luy inteligentemente, Porfirio Diaz cub;;d,suigdbiérno con un
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manto de ideologfa liberal; pero a diferencia de los liberales radica
“les (los jacobinos) y los liberales moderados (los juaristas), su 1li—
beralismo era conservador. El gobierno del general Diaz degenerd con
el tiempo en una dictadura administrativa, politica y econdémica, gue
con la sentencia "poca politica y mucha administracién", originaria
la cancelacién ae las libertades politicas mfnimas y la supresién de
las précticas democrédticas efectivas (!ig;, "El conflicto intermno de
nuestra democracia', 1913), producto de la desconfianza en la liber-
tad humana, principio original de la evolucién de los pueblos y los
individuos (vid., "“El concepto de ley natural”™, 1917). Pero si las 1i
bertades politicas se suprimieron, la libertad de enriquecimiento por
parte de la clase social potentadza, se mantuvo y se propicié por el
Estado. El orden y la paz sociales s86lo garantizaban el progreso.eco~
némico de 1la bufguesia nacional y extranjera, aun a costa de las 1li-
bertades y la justicia socisl conseguidos por los jacobinos. El1 rea-
lismo perezoso de los mexicenos, deseoso de soluciones prédcticas més
que de ideales inalcanzables, fue el que encontré esta vez su sancién
favorable. Caso reconocié del positivismo el haber alentado el progra
ma industrial y econémico del pais con el apoyo de la ciencia y la
técnica, pero también advirtié en “Ei fracaso del positivismo en Amé-
rica"™ (1917), que desembocd en un pragmatismo egoista y utiliterio
que acelerabas las desiguanldades sociales y la terrible crisis moral
por las gue atravesd la nacién. Del orden social y politico estableci
do se originaria, en respuesta, el descontento popular y la revuelta
civil. '

Las causas profundes de la Rerlucidn ¥exicane, explica Caso en

"I,a desigualdad social y,laé révoluciones“ (13925) ¥y la Sociologia ge

nética y sistemdtica (1927). no hzn de encontrarse en la simple reac-

cién al régimen dictatorial'défDﬁaz, sino en 1avgran‘desigualdad 80—
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cial y politica que se fue acumulando en la historia de México. La Re
volucién Mexicana, como toda otra revolucidén, tuvo que destruir para
hacer sanar, oponiéndose a un orden que habfa eclipsado las garantias
Yy las libertades sociamles. La Revolucidén se gest§ por el celo de los
mexicanos a la libertad de la Repudblica. En su visita como embajador
en el Perd, decim: "después de afios y arios de una politica obcecada-
mente ordenada, pero también estrechamente practicista, despertaron
ideales gallardos y libertarios gque sedujeron al pueblo y le llevaron
al combate en las calles y en el campo"” (17). Y en Hontevideo, afiadia:
Merced a la dialéctica sangrienta, y a traﬁés de mil vicisitu-
des, conquistamos los mexicanos el bien que mds hemos smado siem-
pre: la libvertad. Bien supremo que nadie he de despreciar porque
constituye el desideratum de los individuos y las neciones. Para

amar sin tregua la libertad sufrimos los mexicanos y estamos re-
sueltos a sufrir todo lo que sea necesario hasta alcanzarla. (138)

Los contenidos €ticos de la Revolucién mexicana, es decir, los altos
ideales de la existencia como caridad, plasmados en la constitucidn
politica de 1917, devolvieron a los mexicanos las libertedes gque ha-
bian congquistado, aunque imperfectamente, eh el éiglo»XIX: "la Revolu
cidén ha triunfado con el propésito, que tiene gque cumplir, de devol-
vernos libertades y derechos conculcados" (19). A pesar de que Caso
preferfa la evolucién 1énta y continua de los pueblos en vez de revo-
luciones intestinas, inaicaba: "Todos bendeciremos a los revoluciona-
rios que nos den libertades asequibles en vez de quimeras sublimes."
(20) La Revolucidn lexicana fue un movimiento nacido de la entraila
misma de la realidad nzcional nque no necesité de ideologiass importa-
das para solucionzr los problemas nacionales; ifue la oportunidad de
los mexicanos para volver los ojos hacia sf mismos, realizar una vida
politica independiente y establecer un justo equilibrio entre la rea-

lidad imperfecta y los ideales de justicis, libertad y democracia. Al
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destruir un pasado injusto, la Revolucidn Mexicana tuvo la enorme resg
ponsabilidad de preparar un futuro mejor para 1los mexicanos. (21) Pa
ra el afio de 1925 en que Caso escribe "La esencia del periodismo",
acepta que la tnica conquista verdadera de la Revolucién, hasta ese
momento, ha sido la liberted de imprenta; las demds reivindicaciones
sociales siguen discutiéndose todavia.

Para concluir, sdvertia también Caso en "El problemz de NMé€xico"
(1923), la reciente introauccién del socielismo en MNéxico era resulta
do del viejo vicio de los mexicznos por imitar ideologias socizles y
polfticas del extranjero, ademés de convertirse en un retroceso a los
logros de la Revolucidn Mexicana. Ias reivindicaciones del socialismo
son una ''verdad indudable", acepta Caso, pero deben someterse igual-
mente a las necesidades del pafs, una vez que se hayan resuelto los
nroblemas anteriormente aéumulauos.

En general, la vida politice mexicana ha transcurrido'en desar—
monfa del sistema Jjuridico con la realidad nacional, por la rzzdn de
gue los ideales politicos como los de libertad, justicia y democracis,
se han imitado extraldgicamente —segin la propuesta cue tomé Caso de
GCabriel Tarde y kariano H. Cornejo- de los modelos de vida politica
. de otras naciones, extrafios a su peculiar manera de ser y czusa de
graves trastornos sociales. El vicio gue tienen los mexicanos de con-
cebirse distintos de como son y sacrificar su realidad al ideal, le
llame Caso "bovarismo nacionsl", tel como se lo sugirid lz interpreta
cibén que hizo Jules de Gaultier al personaje de Fleubert, hladame Bova
ry (vid., “El bovarismo nacional", 1917). La historia de liéxico no ha
marchado en forma acompasada porque sus problemas no se han resuelto
conforme han surgiao, 8ino éue se acumrulan a lo 1arg6 ael tiewmpo parsa

luego irrumpir violentamente reclamendo una solucidn:
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Habria sido mejof:'sin dude, un trdnsito menos brusco, una imi-
tacidén mds légica de lo extranjero, una adecuacién mejor de las 13
bertedes del mundo europeo a las necesidades mexicanas; lo cue ha-
brie engendrado una historia nacional menos dramdticea, de evolu-
cién més lenta y firme, de gestacién acompasada, uniforme; pero
las naciones no marchan acompasadamente, porque imitan por modo
extralégico, exaltandeo los prestigios del modelo que aman. (22)

Hasta ¢l primer cuarto del siglo XIX, especificaba Caso, México
ha sido un pais con multiples problemas sociales gue se habian ido
acumulendo desde lz época de la conaquista: heterogeneidad de razas y
grados'de cultura, desigualded social y econdmica, dispersidn de la
poblacidén en un basto territorio, diversos ritmos histdéricos que mar-—
chan a descompds; pero ¢l mayor de ios problemas sociales de léxico,
como el de cualcguier otra nacién, es un problema moral, una falta de
emor y buena voluntad entre sus hombres, lo gque ha provocado divisio-
nes internas y conflicos bélicos. BEn conaiciones tan diffciles, los
problemas de los mexicanos nc han podido resolverse paulatinamente,
engendrando la dialéctica saengrienta de su historia e impidiendo lo-
grar un desarrollo armonioso, bssadac en la homogeneidad de cultura,
la comunidad de intereses y el fortalecimiento de la conciencia de la
especie. (23)

Caso pedfa le formacidn ae un ritmo de vida politica derivado
del "ambiente histérico y moral" de los mexicenos, para no gastar es-—
fuerzos én suefios inalcengzables ni conformarse con la realidad imper-—
fecta. Tan equivoco fue aspirar a las libertades del hombre, para los
jacobinoa del siglo XIX, como a la ausencia ae las mismas, segin lo
pretendian los positivistes mexicanos. Ni Sancho ni don Quijote, sino
forteleza suficiente pare lograr el ideal propuesto por el consejo de
la razén. Le vida es mfds tolerable con bovarismo que sin €l; de no sa
lir los mexicznos de la miseria que les invade, les devoraria la deseg

peracién; sin embargo, pares former una nacién independiente y libre,
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.8 mejor desentrafiar las condiciones de la existencisa propia que se-
. gulr esclavizados a los ideales de otras naciones. Y 8i no se puede
dejar de imitar, por lo mencs inventar un poco, adaptar el ideal a la
realidad primordial, poniendo plomo a las alas, como queria Bacon.
Caso hace un llamado a los mexicanos para que piensen en la salvacién
de la Repudblica, para que tomen conciencia de lo que son y han sido,
volviendo los ojos al suelo de México, a sus problemas, tradiciones y
eésperanzas, ES necesario, por ejemplo, plantear los proyectos y los
ideales a seguir en la vida social; establecer las bases de la reden-
cién nacional con el trabajo firme y decidido de los mexicanos; favo-
recer el proceso del mestizaje e intensificar los esfuerzos educati-
vos para integrar a todos los sectores de la poblacion a unz cultura
¥y patria uUnicas.

En especifico, muy largo y muy doloroso ha sido el transcurso
de la historia de México para conquistar su libertad. Una vez hecho
el balance de le historia social y politica de México, Caso manifie:..
ta: "Este es el esquema de nuestras revoluciones, la sintesis de nucy
tras vicisitudes; pero hay que advertir que, a cada paso, se adelanta
algo. Las libertades que anteriormente no se tuvieron, se aisfrutan
més tarde, por méds que parezcan disminuirse momentdneamente." (24)

A pesar de que los méxicanos han encontrado muchos obstédculos en su
historia, siempre han logrado avanzar un poco hacia su libestad. "Mé-
xico busca su libertad a través de su historia. Cada una de sus revo-
luciones acercan a la patria a la realizacién de su destino." (25)

El bien, la libertad y la justicia podrdn sentar las bases de una dig
ne. convivencia pacifica y prosperidad econdmica}gn aireccién aue una
comunidad para la cultura.~ﬁo bﬁede negarse a lo0s mexicanos le posibi
lidad de alcanzar sus idéalééflibertarios; pero, aclaraba Caso, tales

ideales deben normarse con el reconocimiento de la realidad socieal,




99

histérica y politica de su nacién. Si el peor de los males de los me-
xicanos ha sido desconocer su realidad, lo mejor es reconocerse como
comunidad histérica y moral, para aspirar con bases mds firmes a su

transformacién y perfeccionamiento. (26)

Tenemos une fisonomfia propia -declars Caso-, o pretendemos al-
canzarla; una lengua verngcula, una cultura sui géneris, un pasado
cadtico y monstruoso, si se quiere, pero en el gque nunca han esca-
seado los actos de heroismo y buena voluntad. México existe como
nacién autdénoma en la conciencia de sus grandes ingenios y el he-
rofsmo de sus repiblicos ilustres. (27)

Leopoldo Zea expresa en los siguientes térininos el ideal casista de
una nacién autdénoma y libre:

Los mexicanos, piensa Caso, como cualquier otro pueblo, pueden
llegar a ser plenamente libres, y a practicar una auténtica aemo-.
cracia, pero sélo partiendo de su realidad, de lo que ésta le per-—
mita para pasar de esta posibilidad a nuevas posibilidades que ten
drdn que ser méds amplias... Poaremos ser, por supuesto, un pueblo
libre, perc siempre que sepamos. contar con la realidad que nos ha
tocado histdéricamente en suerte. (28)

En efecto, Caso también desed para MEéxico una forma de vida po-
1itica democrdtica, asi lo puso de manifiesto cuando en "El conflicto
interno de nuestra democracia" (1913) y "La doctrina #wilson sin Wil-
son" (1914), condend las dictaduras de Diaz y de Huerta por haber su-
primido las prdcticas democrdticas. La democracia es la forma de vida
politica que garantiza las libertades y derechos de cada uno de los
individuos de una nacidén. Los mexicanos que aman su libertad e inde-
pendencia no han carecido de la aptitud y el derecho para construir
una democracia, por imperfecta que sea, tal como lo aspira legitima-
mente cualouier otra nacién. Con el empefio firme de su voluntad, la
comprensién de la realidad histérica y social y la disminucién de las

diferencias sociales y culturales, los mexicanos podardn y deberdn as-
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pirar a la forma de gobierno mds necesaria del mundo contemporédneo.

Mas es inaGtil bregar por su consecucidn, si no vivimos en el am
biente propicio de 1la libertad. No puede establecerse una politlca
agraria adecuada s8in el ejercicio mds o menos imperfecto de 1la de—
mocracia; no puede alcanzarse el funcionamiento adecuado de 1la Jus
ticia sin la propia base de lae libertad; ni la politica nacional
de la instruccidén piblica serd oportunz fuera del libre ejercicio
del sufragio. (29)

Es muy loable, revela también Caso, el ideal de formacidn ae
una raze hispanoamericana, peroc no ha de olvidarse que la patria es
una realidad primera de la que ha de partirse para aspirar a los idea
les de raza y humanidad, y atiade: ";Péra que el designio se cumple es
menester la libertad:" (30) Ante la presencia de los poderosos parti
dos internacionales de la Iglesia Catdlica y la Internacional Socia-
lista, Caso prefirié anteponer un patriotismo sincero que tomara en
cuenta la realidad mexicaena:

Seamos en buena hora socirlistas, catélicos, protestantes o maho
metanos; libremente optemos por las jaeas que méds nos satisfagan;
sirvdmoslas con predilsccidén, con entusiasmo, con sacrificio y ab-
negaciones heroicas; pero recordemos siempre que formamos parte de
una patria vYnica, santa e indeficiente, como el ideal, esto es, co
mo realidad material e invencible. (31)

Pero més todavia que una nueva ideoclogfa airectora de los desti
nos de la nacién, los mexicanos requiered de asumir una nueva actitud
ante la vida. S6lo por un acto de sacrificio del egofsmo propioc por
el bien de los suyos y la conciencia que tomen de su realidesd, podrén
formaer una nacidén realmente fortalecida. Caso insistfa en que cesaran

los egoismos entre los mexicanos para que puulnran demostrar su apti

tud para la civilizacién. En un ambiente de libertad 'y de concordis,

podrd sustituirse la antipatia y la ofensa por la libertad y la buensa:

voluntad,
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2. La unién latinoamericana.- Fincada al realidad sustantiva de

la patria serd entonces factible aSpirér al ideal de raza, entendida
no precisamente en su atribucidén puramente bioldgica, sino en su sen-
tido psicoldgico y cultural. Luego de su gira diplométicaApor Sudamé-
rica, sobre todo, Caso se dio cuenta gque los pueblos latinoamericanos

tenian idénticos propésitos de consoliaacidén de su libertad y deseos

de estrechar vinculos con sus pafses hermanos. Para desperter la con-
ciencia de una comunidad de pueblos con problemas e ideales comunes,
Antonio Caso apoyé decididamente el ideal bolivariano de unidad y 1li-
bertad latinoamericenas: "Une de las condiciones de la 'pagz perpetual,
segin Kant, es gue el derecho piblico se funde en une federacidn de
Estados libres. Libres han de se;.xas'democracias que mutuamente se
auxilien. Asf como son libres los individuos que, en el seno ue un
mismo palis, se sirven unos a otros de buena voluntad.”" (32) Los idea-
les de Bolfivar siguen siendo, como antes, un principio director 4de
los pueblos latinoamericanos —bafiados con "las aguas libérrimas de
sué océanos®™~—, lo que no significa eliminar el cardcter peculiar de
cada uno de ellos o ser hostil a otros pueblos. A pesar de haber pade
cido una atribulada historia, los mexicanos aman su libertad y espe-
ran que los demés pueblos latinoamericanos sigan defendiendo la suy=a:
"liéxico puede ponerse también, en primera linesa, entre les naciones
hermanas. Dos scn los elementos de nuestro prestigio (y acaso tambidn
de nuestro desprestigio); nuestra poesfa lirica y nuestiro amor a la
libertad.® (33)

Ahora bien, desde-le. 1ndepenaecla politlca~dellss nac:ones la-

tincswericenas, los Est

su dlsolu016n. érlc

su résisféncié'a_la

tad" de 1os Jdvenps p';bl‘s latlnoamv

voluntad de poderio no sdlo del coloso n rt aner1cano sino de la Igl
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sia Catélica y la Internacionel Socialista, todos e€llos enemigos de
le libertud de conciencia. Por ejemplo, si bien Caso estuvo de acuer—
do en su momento con la doctrina Wilson porque emparaba la "prdctica
de la libertad dentro ael derecho" y la excelsitud de los gobiernos
democrdticos, también le reprochaba su interferencia en lz soberanfa
de otros pueblos, impidiéndoles realizar una vida politica basada en
sus propias condiciones morales e histdéricuas (vid., "La doctrina Wil—
son sin Wilson", 13914 y "El crepdsculo de Maguiavelo", 1918). Fortale
cer la cultura y la uniaad espiritual latinoasmericanas seri un medio
legitimo de defensa ante la agresién norteamericana. Si por encima
del egoismo se encuentra la bondad del iaezl y lz buena voluntad de
los hombres y las naciones, no triunfardn definitivamente los sajones.
México, como pais debil, sugiere Caso en "México y la ILiga de
las Naciones" y "“El Derecho Internacional Americeno™ de 1925, debe in
grar 1la Liga de las Naciones (antecedente de la actual Organizecidn
de las Naciones Unides) para que em unién de otros pueblos puede ha-

cer valer el derecho &« su autonomia y justicia internacional..

D) Le libertud de penaamiento

La circunstencia cultural que rodedé en un principio a Caso estu
vo impregnada predominantemente por la filosoffia oficial del positi-
vismo en liéxico; pero fue justamente su enfrentamiento al positivismo
lo que le permitié defender la libertad de pensemientce en émbitos co-
mo el de la filosoffa, le religidn y 1la éducacidn. Desde muy joven,
tanto en el seno femiliar como en la Escuela Nacional Preparatoria,
Caso tuvo sus primeros contéctos con la filosofia positivista. Ini-
cialmente, més que adherirsé o rechazar en definitiva al positivismo,

deseaba, junto con sus compdiieros de generacién, ampliar los estre-
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chos cauces de su formacidn académica y perspectiva cultural. Tal es
el lugar que tiene su participacién en la revista Savia Moderna (1306)
(34) ¥ en le Sociedad de Conferencias (1907-1908) (35).

Un oriente para comenzar a definir su posicién propia fue la
lecturz de todos aquellos filésofos condenados por el positivismo
-Platén, Kant, Schopenhauer, Nietzsche, Bergson, Boutroux, James,
Croce y otros— y el aiscﬁrso que Justo Sierra pronnncié en honor de
Gabino Barreda el 22 de marzo de 1918, en el que expresaba sus dudas
acerca de las verdades aparentemente definitivas del positivismo. Sie
rra acepteba de la critica contempordnea ls relatividad de los resul-
tados de las ciencias porque cade una de sus afirmeciones se verifi-
ce, modificza o rechaza continuenente., Si ‘las ciencias, concluye, san
una tarea humana perfectible;, no pueden convertirse en la religidén
salvadora de la humanidad ni pueden ser la ensefia de paz de la Repi-
blica. Como lo apuntd en su momento Antonio Caso, el discurso de Sie-
rra contribuyé a mermar la fe en la filosofia positivista de los jéve.
nes de aquella generacidén, hasta desembocar en su derrocamiento fi-—
nal, aun en contra de las intenciones del propio Sierra. Pero si en
primera instancia Caso asumié de su maestio la actitud escéptica ha-
cia las verdades del positivismo, también tratarfia de superarla con
los datos que le ofrecia la filosoffa y 1la ciencia contempoféneas.

Del 25 de junio al 26 de agosto de 1909, Caso pronuncié en la
Escuela Nacional Preparatobtia una serie de conferencias sobre la his-
toria del positivismo en las que hacfa un primer balance del signifi-
‘cado e importancia de aquella docctrina filoséfica, (36) Con la certe-—
ra direccidn que esta vez recibié de Pearo Henrjquez Urefia, conocedor
de las nuevus corrientes de.pensamiento eurOpeo; éeria mucho més mar—
cada la superacién del positivismo en los escritos de Caso posterio-

res a estas conferencias. (37) En los dltimos meses del afio de 1909,
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dos hechos nos muestran sus diferencias pars con el positivismo, uno

es la publicacidén de diversos articulos en la Revista Moderna de Méxi

co, que para 1915 1le§aria el ti{tulo de "La perennidad del pensamien-
to religioso y especulativo", y el otro, su participacidén en el Ate-
neo de la Juventud.

En efecto, el mismo grupo de entusiastas colaboradores de la re

vista Savia Noderne, la Sociedad de Conferencias y otros mds, entre

los que llegaron a contarse Alfonso Reyes, Pedro Henrfiguez Urefia, En-
rique Gonzilez Martinez, Alfonso Cravioto, Martin Luis Guzmén, Isidro
Fabela, José Vasconcelos, Antonio Caso, Jesus Acevedo, Diego Rivera,
Manuei M. Ponce y Julidn Carrillo, fundaron el Ateneo de la Juventud
el 28 de octubre de 1209 con idénticos propdésitos de difusidén cultu-
ral. Con motivo de las fiestas del centenaric de la Independencia de
" México, durante los meses de agosto y septiembre de 1910, los jévenes
del Ateneo organizaron una serie ae conferencias en torno al tema de

le cultura hispanoamericans. En aquella ocasidén Caso expondria, "La

filosofia moral de don Eugenio M. de Hostos" y José Vasconcelos, "Don '{

Gabino Barreda y las ideas contempordneas"; ambos articulos propina-
ron sendas criticas a la filosoffa positivista.

En téruminos generales, distingufa a los jévenes ateneistas su
empefio por encontrar una salida a la culturas afrancesada que acompa-
fié al positivismo, enceuzando la direccidén cultural del pals hacia
los rumbos del pensamiento independiente, difundiendo las viejas y
nuevas corrientes artisticas, literarias y filosdéficas; es decir, ini
ciaron la renovacién intelectual ae la nacidén para hacer resurgir el
énimo por la cultura. Le generacidén del centenario, también conocida
por ese nombre, no nacid coﬁq unza nueva corriente oficial de pensa-—
miento, sino de la libre iniciativa de un grupo de jévenes ihtelectug

les para extender los horizontes_ de la cultura por el camino de 1la 13
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bertad de investigacidén, imaginacién y pensamiento.

Nadie que haya observado —-afirma Vasconcelos- las manifestacio-
nes recientes de nuestra mentalidad nacional, dejard de reconocer
el espiritu de autonomia, el garbo de juventud que deshizo la nie-
bla de aquella dogmatizacidn seudocientifica, cue fue la enserianza
de las escuelas y la doctrina del periodismo durante la época de
la tiranfa y la injusticia politicas. (38)

Para Patrick Romanell, el movimiento ateneista fue un llamado de "li-
bertad intelectual y de autonomia espiritual” (39). Segin Lombardo To
ledano (40), los ateneistas apelaron al 1libre amlbedrfio y el sentido
de responsabilidad moral del individuo para darle a éste un valor y
direccién a su conducta,

El 13 de diciembre de 1912, los ateneistas fundan la Universi-
dad Popular Mexicana, "institucidén libre de enseiianza", como la cali-=
fica Caso,; cuya finalidaa era extender los beneficios de la cultura
al pueblo trabajador. Durante la etapa maderista, el Atenso se convir
tié mds en un centro ae accidén politica que de difusién cultural, de-
bido a la efervescencia social antigubernamental, 1o que motivd el
paulatino alejamniento de Caso, que s8in dejar de manifestar sus preo-—
cupaciones politicas, prefirié continuar por su parte la labor de di-
fusidén cultural que ya habia iniciado. El asesinato de Madero marcé
la fecha de separacién del grupo, para ae ahf seguir por separado su
actuacién en la vida politica y cultural de la nacidén.

Asf pues, el escepticismo de Sierra y la asfixiante atmdésfera
de la cultura nacional, Jjunto con la pérdida de los altos valores mo-
rales de la sociedad porfiriana y la limitacidén de las facultaaes hu-
manas al cédlculo frio de la inteligencia, despertaron en Caso una ac-
titud critica hacia las verdaaes del positivismo; llegdndo a conver-
tirse en una pieza insustituible de la campafia antipositiviata. El es

piritu incansable y apasionaao de Caso, como el de sus comparieros de

Sy




106
~eneracién, tenfa por apremio la defensa d& 1la libertad de pensamien-
%D como condicidn irrestricta uel cultivoe:de. las ideas y la.renovacién
4e la vida intelectual mexicanae. La labor de Caso iniciada en su ju-
ventud y extendida a lo largo de su primera etapa de reflexidén estuvo
.“destiggda a buscar nuevas vias de expresidén a la cultura nacional, es
“ancada durante los iUltimos afios ‘del gobierno porfirista,., A pesar de
los obstdculos que ofrecieron en su momento la doctrina positivista y
la revuelita armadza, Caso-encontrd él.ambiéﬁ%é:de iibéftéd ¥ tolerancisa
cultural suficientes para la difusién de su pensémiento, sin lasa que
no hubiera sido posible la discusidn de les ideas y la aparicidn de
otras nuevas. ‘

Segin Caso, el positivismo ha guerido convertirse en la salva-
cidén y el dogna de la humanidad, un nuevo catolicisgq sin cristianis-
mo, con Augusto Comte como su gran pontifice. Al declararse a si mis.-
ma como filosofia définitiva,'el positivismo ponia un serio obstéculo
e la evolucidén del pensamiento independiente. Para Caso: "El error ge
los ﬁositivistas'consiste en limitar desesperadesmente el espiritu hu-
mano, en decapitar a la ciencia, en decir a la razén que consustan-

cialmente anhela la verdad: ;Ignorabimus!” (41) El positivismo tenfa

gue ser superado por el pensamiento‘indepenaiente en su constante bis
queda de la verdad. "BlL fracaso del positivismo tedrico es un hecho
innegable. De todas partes brota el anhelo ae una filosoffa que liber
te al espiritu del constrefiimiento de las especulaciones naturalis-
tas." (44) En efecto, el fetichismo de la ciencia ha sido superado
por la filosoffa y 1la ciencia contempordneas, segin explica Caso en

los Problemas filosdficos y en Fildsofos y doctrinas morales, al de-

mostrar qgue su construccidn consiste en la constante ‘discusién v.rec-—
tificacién de resultados. Las proposiciones de la ciencia, confirma

en El problema de Inénico y la ideologfa nacional (1324), son "suposi-

/,
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ciones probables" que a cada paso se precisan para mejor adaptarse a
la realidad: "Significan la constante y libre discusién de los princi
pios y los corolarios." (43) En. tanto la experiencia cientifica esté
llena de conjeturas, no €s posible fundar en ellas un conocimiento in
condicionalmente vAlido y exacto ni tampocu la religién y los snhelos
de felicidad de la humanidad. e

El propio Caso consideré su victoris final contra el positivis-
mo como perteneciente a la historia de la filosoffa en México y Lati-
noamérica; pero esta fuerte sensura no quiso que se itradujera en un
descrédito a las ciencias. Ceso no dejé un instante de estar atento a
las aportaciones de la ciencia contempordnea, pero si desdefié ague-
llas interpretaciones filoséficas que, como elvpositivismo, la eri-
gian en un dogma. “

Caso sostuvo con el positivismo que todo conocimiento nace de
le experiencisa, pero difirié de €1l en cuanto se limitaba a la expe-
riencia que ofrecfan las ciencias y la percepcidn sensible. El positi
vismo se o0lvidé de otras no menos importantes experiencias para el
hombre, como la religidén y la metafisica, restringiendo desesperaaa-
mente todos los esfuerzos de la libre investigacidén del espiritu. Pa-
ra'superar las tesis del intelectualismo histdérico de Comte, Casc pro
puso en "La perennidad del pensamiento religioso y especulativo™
(1915), que la religidén, la metafisica y la propia ciencia, no son mo
mentos sucesivos e indepenaientes de la evolucién humana, sino "he-
chos perennes"™ gue responden a la inquietud esencial del espiritu por
comprender la realidad, y con los mismos derechos a ser tomados en
cuenta. A pesar de las tantas renovaciones del pensamiento, ni la re-
ligidén ni la metafisica han siao momentos histdéricos superados, con
lo que se imposibilita de antemano el rechazo de una a favor de la

otra.
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Negar una de ellas es mutilar a la humanidad y explicar lo més
esplendoroso de su pasado por fantasias y quimeras desprovistas de
valor universal; es rebelarse contra el veredicto de la concien—
cia, proponerse el vano anhelo de cohibir el espiritu libérrimo en
loor de credos personales; al espiritu que desde un principio ha
querido y podido ser religioso, metafisico y sabio. (44)

Caso defendid la integridad y perennidad de la “conciencia reli
giosa" porque es un elemento original e irreductible del espliritu hu-
mano; una de sus mds altas y necesarias creaciones. Pero, aun tenien-

do un valor propio y permanente, la religidn no entra en contradic-

cién con la ciencia, poroue, en su parecer, “lo supraintelectual com-

pieta lo ihteléctual", ampliando y enriqueciendo la exXperiencia huma-
na. El pensamiento religioso descansa en el "instinto infalible" de
la fe, en los axiomas que dicta el sentimiento y esclarece las concien

cia, en las razones del corazdn que la razédn no entiende,
Pascal.

obsexrva con
Es le fe y no las formas deterministas del andlisis, las que
pueden conducir al hombre & Dios. La "religién personal", como le 1lla
ma Caso siéuieﬁdd a Williem James es ufia. “experiencia que surge de 1la
profunda conviccién interna del individuc para ponerse en contacto
con la divinidad. "La fe personal pertenecerd entonces, como dentro
~de un precioso taberndctulo, en el fondo de las almas, llendndolas de
paz y de amor, y la peregrinacién de las ideas, & través de las ideas,ﬁ
constituird en ese futuro, como hoy, el hecho mds culminante de la
evolucidn univérsal." (45)

Caso se cuiddé bien de no confundir la fe religiosa con la Teolo
gfae o alguna religidén instituida, llémese catolicismo, buaismo, pro-—
testantismo o cualguier oﬁra. (46) Ante les amenagzas de las doctrines
sectarias, déclaraba seguir ﬁn espiritualismo éfistiaﬁo purc, aceptan
do que la libertad de pensamiento y la fe podian conjugarse como ele-

mentos de convivencia pacifica. Por ejemplo, la Iglesia Catdélica es
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uno de los poderosos partidos internacionales del mundo; "pero —-excla
ma Caso-~ hay algo mds grande todavia: la libertad de conciencia y el
triunfo de Jesucristo Seflor Nuestro" (47) Asf pues, como puede verse,
le conviccidn religicaa de Caso, alejada de todo dognatismo y escolds
tica, cristiana pero no catdlica, es nuevamente el resultado de 1la re
lacidén ya advertida entre religiosidad y libertad.

La insistencia de Caso en la fe le permite a Carlos Escanddn
(48) calificar la conviccidén religiosa de Caso como fidefstz. Bara Ro
menell (49), la actitud de Caso hacia la religién era la de un libe-
ral. Caso supo combinar en “interaccidén reciprocan™, liéeralismo ¥y cris
tianismo, comentaba José Gaos (50). Y Pedro Gringoire (51) establecia
que la "libertad de su espiritu', motivé a Caso un horror hacia los
dogmatismos religiosos.

Si Antonio Caso ampardé el pensamiento religioso, atacando los
fundamentos de la filosoffa positiva, no menor fue su defensa ae la
perennidad del pensamiento especulativo o filosdfico. Caso admirabdba
la -labor que han venido realizando los filésofos de todas las épocas
para cultivar la libertad de pensamiento en la investigacién filosé-
fica. "Todo librepensador es un hereje. Su filosoffa, si no salié del
teémplo, nacié de meditlar, corregir y enmendar la filosofia que del
templo salid." (52) Y aclara en otro momento: "“De modo que hasta los
dltimos representantes de las audacias del pensamiento libre proceaen
de 1la diferenciacidén sacerdotal que consagré, en los tiempos protohis
tSricos, & un selecto grupo de hombres a las especulaciones teoldbgi-
cas y morales." (53)

De ahi en adelante, la filosofia griega representd el Impetu
osado, la creatividad y le reflexidn critica del "“pensamiento indepen
diente". "Platén mismo, principe indiscutible del intelectualismo fi-

loséfico y de la reflexidén a priori, gno es por ventura, el més dramé
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tico y libre de los moralistas y los filésofos?" (54) E1l Renacimiento
europeo recobrd el espiritu de la cultura greco-latina; asi por ejem~
plo, "Erasmo, Tomds Moro y Vives, pensadores individuales, pedagogos

‘de Europa, nos hablan de la sustitucidén de la escoldstica por el espi

ritu del libre examen." (55) La Edad Moderna continué fortaleciendo

el espiritu de libre examen con filésofos tan insignes como Descartes,
Spinoza, Leibniz y Kant.

Desae entonces, la actividaa filosdfica he sido de gran prodigali-
dad y continua renovacidn. El espiritu ateneista y alejandrino, comen
ta Caso en los Problemas filoséficos, ha inspirado en la época contem

pordnea una marcada transformacidén de las ideas, sin desembocar en
dogmas definitivos:

cien escue€las y sistemas diversos han surgido y medrado represen-

tando todos los matices de la especulacidén, reflejando la majestuo
sa osadfa del pensamiento independiente...

Veneremos nuestra gloriosa edad inguieta y revolucionaria. Rin-
damos nuestra admiracidén mds sincera a la vertiginosa transforma-
cidn “de lad ideds’..., confesemos gue esta palpitacidén constante

" que nos alienta, no es anarquia deprimente, sino acracia libertado
ra: *imposibilidad de dogmatismos y escoldsticas®, como dice Le
Roy. :

Las mentes libres encuentran su apoyo rirme en la "falunge ins-
pirada de los siglos", aiimae en el articulo "Hstudios indostdnicos"
(1921). Pero si pensar se convierte en una tarea colectiva de los pue
blos y las €épocas, es en igual medida una obra indiviaual, aclara en
"5l consejo de Pascal" (1924). En el recogimiento libre y silencioso,

alejado del ajetreo de la vida cotidiana, es que el hombre ha podido

contemplar -la vida ¥y apreciarla en lo que vale, elaborando el '"secre-

to de las filosoffas"; sin un espacio reservado & la meditacidén y la
livertad de pensamiento, poco habrfa logrado de provecho la humanidad, |

v cite 1as palabras de Ibsen: "EL hombre mds libre es el gue estd m4s
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solo."
La investigacidn filosdfica concreta, segin lo expone en la His

toria y antologfa del pensamiento filosé§fico, debe fincarse en la con

jugacidén del. espiritu heroico con el discreto, la filosoffa probleméd—

tica con la sistemdtica; es decir, buscar que la inspiracidn genial
se ordene con el pensamiento metédico. Lo importante de la investiga-
cién filoséfica es la cohesidén y congruencia interna de les ideas, de
cia con Kant, asi se exponga sistemdtica o fragmentariamente.

En la obra ael mismo Caso podemos encontrar tanto la forma de
exposicidén sistemdtica como la problemdtica; sin embargo, Caso prefi-
rié el tratamiento problemdtico de hacer filosoffia no sdlo con la in-—
tencidén de que fueran laes ideas las que correspondieran a la realidad

¥y no en forma inversa, sino porque lo tenfa como un medio Sptimo de

reflexionar con mayor libertad en todas las provincias del territorio
filosdéfico, muy diferente de las formas de exposicidn sistemdtica y
los propios sistemas filosdéficos deterministas cque pretendian erigir-
gse como una verdad definitiva, el dogna de pueblos y de épocas.

Por otra parte, tembién podemos advertir que Caso buscd uns vi-
8idén integral del munde y de la vida, una sIintesis de los miltiples
aspectos de la existencia, apoydndose en la rica tradicidén filosdéfica
fundada en Grecia y los datos que le proporcionaban las diferentes
ciencias y aisciplinas humanas. El criterio selectivo de Caso, por el
que recebraba de caaa fildsofo une parte de verdad, no le resté pro-

fundided ni originalidad a su pensamiento ni la posibilidaa dae cons—

truir un conjunto probio_dé;idéés ‘que ‘8i bien defendié en forma ga—

llarda, no quiso. gue onvirtieran en un sistema acabado de pensa-

miento, o una nu efinitiva verdad. Caso no penssaba tener pare

sf el saber, p 3{ oue era un enamorado de la filosoffa, un fildso-

fo.
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Caso fue muy respetuoso de las ideas y creencias gue a sus of-
dos llegaban; pero, por su deseo de conocimiento y de verdad, se sin-
tidé en libertad de escoger mquellas que crefa proporcionaban una ex-
plicacién Integra del mundo y del hombre. Caso estuvo atento a lss cog
rrientes de renovacidén del pensamiento filosdfiéo, pero no estimaba
que la filosofia fuese una cuestién de moda, sino una permanente in-—
vestigacién de la verdad. La veraad no es algo estdtico ni definiti-
vo, no se impone, se demuestra ante el tribunal de la razén y se depu
ra a lo largo de la historia filosdéfica. Perc sobre todo, la filoso-—
fia era para €1 una vivencia, un saber para la vida y una actitud an-
te la vida.

En cualquier instancia, el pensamiento de Caso se animé por una
incansable busgueda de la verdad en un ambiente propicio de libertad,
oponiéndose decididamente a toaa forma de afirmacidén sin cuestiona-
mienteo, verdad definitiva o imposicidn de una filosofia oficial, como
lo fue con el positivismo. John Haddox observa como Casc "estuvo siem
- pre interesado en defender la libertad de esfuerzo filosdéfico contra
cualquier filosofia 'oficial' y *semioficial*'" (57) Queria, en sunme,
libertad para pensar y hacer filosofia..

Asf pues, como se ha hecho patente, Caso defendid heroicamente
la libertad de pensanmiento, porque se dié cuenta gue de ella aepende-
ria el pleno despliegue de las pofencialidades creativas del hombre.
El hombre es una débil ceria, pero es una cafia que piensa, ,expresaba
siguiendo a Pascal. Siendo la esencia del pensamiento la libertad, la
agresién contra uno de ellos atenta inmedietamente contra el otro, ae
cfa en artfculos como "Las viejas y las nuevas ideas" (1918), "La es-
timscidén ae la vida" (1924) & "La esencia del periodismo" (1925).

ELl pensaniento es lo més dgil que existe, lo més inesperado y
elegante de la historia. Usar dos caminos ocultos, de imprevisi-
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bles recursos, de mdgicas adaptacionés repentinas, pensar victorio
samente, es volar sin obstédculos, desligarse sin contratiempos, co
mo las aguas del arroyo sobre las guijas que pulié en su trdnsito
la corrlente. (58)
La posicidén de Caso a favor de la libertad de pensamlento le llevds a
distanciarse de todo dogma o partido y a cuestionarse aquellas verda—
" des consideradas como definitivas; supo mantener en alto 1la auvtonomia
de su espiritu y pensamiento, favoreciendo la renovacién de las ideas.
Coartar la libsrtad de pensamiento significa no sélo atentar contra _
lﬁ dignidad del individuo, sino contra las posibilidades de desarro-—
1lo de la culdtura. Caso amaba demasiado la libertad de conciencia co-
mo para permitir que se abjurara -de ella aun a pesar de las muchas es
cuelas y c&pillas»que le asedisban y las represalias que pudiera su-
frir. En un ambiente viciado de dogmatismos es diffcil transitar por
los senderos de la libertad de pensamiento.

Caso se oponfe en suma a todo aguel dogmatismo religioso, cien-
tifico o fildséficdo gue pretendiese desbaratar el pensamieﬁto lidbre,
expresando su admiracién por todos aquellos espiritus que enesltecie-
ron el nombre de la libertad: "jcudntas almas heroicas hubieron de
comprarnos con la alteza de su martirio la libsrtad de conciencif...:i"
(59) ©Pedro Gringoire hace ver gque Caso es "libre para diferir, si ne
cesario fuere, de unos y de otros; para investigar libremente, sin es
torbo de dogmatismo alguno; para preguntar, y dudar, y creer, sin mas
prohibicidén gue la Intima de ser infiel a su conciencia de la ver=
dad" (60).

Por esse razdén, Caso no rehusdé la confrontacidén libre de las
‘ideas con amlgunas personalicades destucadas de la-vida intelectual me;
Xicana. Cade una de las polémicas de Antonio Caso se explican por su

profundo amor a la libertad de pensamiento y 1a bisqueda incznsabls
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de le verdad, ante los dogmatismos acoctrinarios y los deiractores de
la cultura: contra el positivismo claudicante de don Agustiﬁ Aragén
("Polémica sobre la fundacidén ae la Universidad Nacional de HMéxico™,
1911, y "La polémicn sobre la teorfa ge la historia de Xendpol"™, 1920)
¥ Francisco Bulnes "La polémica sobre el porvenir de América Latina®,
1922); contra Manuel Puga y Acal ("La polémica sobre el imperio de Ha
ximiliano", 1924) y finalmente contra Samuel Ramos ("La polémica so-

bre el magisterio de Antonio Caso", 1927). (61)

B) La educacidén nscional.

Antonio Caso fue la viva encarnacidén de la libertad de pensa-—
miento en su vida académicea, inculcando a sus alumnos le investiga-
cién critica y el amor a la verdad; sin embargo, en lo gue respecta a
la intervencidn de la libertad de pensamiento en el terreno de la edu
cacidén, Caso no hizo una clara mencidén en la primera etapa de su pen-
samiento de la libertzd de cdtedra. En cambio, si acumulé =l gunas
ideas sobre el lugar cue la libertad tiene en la tarea educativa.

La educacidén es une parte de la filosoffa pridctica gue tiene
por fin "el respeto a la personalidad de quien se educa", ayudar a
“"formar espiritus" y "definir individualidades'", para contribuir a
realizar la naturaleza humana en lo que tiene de caracteristica y dis
tintiva. Por la tarea educetiva, precisa Caso en "Educar, arte de fi-
14sofos" (1917): "Creo que debe tenderse a libertarnos, a desligarnos,

a despreocuparnos, a individuslizarnos, en suma". (62) Bl noble cami-

no de la educacidn, 1ns:.stra més adelante en "El provlema flloséflco

de la educaciénﬂkclgz

integrax 1a 1n1 A
desligerlo de talﬂs cow‘__f
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siempre intuwitivo, siempre dgil, pueda hecerse sefias con lz reali-—
de las cosas y vencer en €l momento oportuns...
++sla misién de le educacidén no es obligar, es libertar; la misidén
dg le.educecidén la concibao, rues, Cceomo una-escuels; ne uvn taller,
ne un laberaterio, no una cdrcel; sine un lugar de libre discuvsidn
en qus el espiritu alcsnce su mayer plenitud por el contsctc smorg
so y sincero y constante de otros nobles espiritus. (63)
La escuela no debe ser un centro de ﬁniforﬁacién y deformacidn mental,
sino un centro de informacidén intelectual y morsl, donde se estimule
el entusizsmo en la accidén y 1la ihiciati#a del pensanmiento, para gue
cada individuo pueda resolver por si mismo los problemas a Que puede
enfrentzrse en la vida, sin necesidad de recurrir inGtilmente a rece-—
tas preconceridas y memorizadas. El buen educador —gue no puede ser
sino el filésofo, porque es el que sabe hacia dénde conaucir la educa
cién- habrd de cultivar en el alumno tantc el pensamiento racional co
mo el desinterés artistico, el heroismo moral como lzs capacidades
corporales, es decir, una formacidén integral pare contribuir a2l desa-
rrollo pleno de lz perscne ¥ su elevacidén espiritual.

Ahora bien, desue su discurse pronunciadc en lz distribucidn de
premios a los alumnos de las escueles superiores en €l afo ae 1910,
Antonio Caso se ocupé, en especifico, del papel que tiene la liber—
tad en el dmbito de lz educacidén naciconsl. La escuelz decla entonces,
contribuye a la integracidén ce una patris libre y tinica: "La escuels
es le Unica pacificadora; la civilizadora y libertadora de pueblos y
hombres; porgue ella misma es, esencialmente, ciencia, civilizacidn y
libertad." (64) WMds tarde, en "La RPacultzd de Filosoffa y Letras™
(1925), segufa insistiendo en la necesidad de fortalecer el sistema
educativo para lograr les unidad nacional: "los verdazderos intereses
del pueblo son los intereses del alma, de la inteligencia, del pensa-
miento independiente." (65) La atencidén gue le deban los mexicanos a

la educacidén debe cubrir tanto el nivel bdsico como el redio y el su-
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perior; porque tan indispensable es la difusién del alfabeto como la
alta cultura y las ciencies, el trabajo manual como el intelectual.
Sin embargo, Caso también advierte sobre la mentira de la "educacidn
omnipotente™: es verdmd que la eaucacidn juega un papel decisivo en
le construccidén socisal, porqgue su efectividad depende de la voluntad
de los individuos que la integran y no de imposiciones externas, pero
con ella deben concurrir el resto de los factores sociales en 1ls solu
cidén de los problemas nacionales.

En sums, Caso abogabé por una educacidén sin dogmas ni restric-
ciones oficiales, "basdndose en la libertad" —como dice Rafeel More~
no (66)- para responder a las exigencias espirituasles del hombre, pro
curar su formacidén integral y disponerlo al servicio de la patria.

Pues bien, Caso reconocia de Gabino Barreda el haber introduci-
do en el siglo XIX el cultivo de las ciencias y la educscidén laica,
para de esa manera superar el verbalismo gramatical de la coloniaj
pero también le reprochabe sustituir el dogma de le fe catélica por
la nueva religién de las ciencias. La educacidén inspirada en las cien
cias positivas, auncue no negebsa del todo la libertad ade pensamiento
¥ la iniciativa creadora del inaividuo, si las limitaba considerable-
mente. Cometfa ademds el error de obstaculizar la difusidn de otras
ramas del saber humano, debilitando la rica tradicidén humanista de la
educacién en Méxicce y motivando la depresidén de le vida cultural de
la nacién. Los estudios de las humanidades cldsicas y la filosofia,
por ejemplo, eran, sSi no desechados completamente, sf relegauos a un
segundo plano. Las criticas de Caso a la educacidén positivista no su-
ponian la eliminacién de los estudios cientificos en la escuela, sSino
la necesidad de compartir su cultivo con el resto de las disciplines

humanas .
La inaugarsciédn de la Universidad Nacional de México, en el aiio
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de 1910, bajo los auspicios del general Porfirio Dimz, fue uno de los
resultados cel’ deseo de impulsar las bases de la educacién nacional,
convirtiéndose a la larga en un importante foro de difusidn de ia cam
pafia antipositivista. Después de muchos afios, las primeras cdtedras
de filosoffa y humanidades cldsicas se aieron oficialmente en los re-
cintos universitarios, correspondiendo el honor al joven Caso hacerse
cargo de algunes de ellas. Desde susg inicios, Caso dio un fuerte im-
pulso a la Universidad Nacionel, porque representabsz a su parecer un
gran bien para la difusién de la cultura y la libertad de pensamiento
en México. "La libre investigacidén filoséfica —comenta Pedro Henri
quez Urefia-, la discusién de los problemas metafisiceos, hizo entrada
de victoria en la Universidad." (67)

En los meses de marzo y abril de 1911, Caso escribidé una serie
de articulos para defender a la recién inaugurada Universidad Nacio-
nel de los temores de don Agustin Aragén porque en ella resurgieran
las viejas "“especulaciones independientes" del pensamiento y la voz
de la filosofia apoyada en las dltimas investigaciones cientificas,
con el consiguiente peligro del derrumbamiento de la catedral positi-
vista. "Teme, en fin, ver desmoronarse ante une generacidén nueva, dvi '’
da de ciencia y de libertad y cansada ya, por ventura, de la misérri-
ma escoldstica positivista, tan inferior como cualguier otrs, la catg
dral comtiana de los °*tres estados', el pensamiento de Turgot, la
construccidén sintética del pensamiento ortodoxo." (68) La imposicidén
aogmdtica de la educacidén positivista impedia el trdnsito del pensa-
miento indepenuiente hacia nuevas perapectivas de cultura. Por €l con
trario, la Universided Nacional debia abrir sus puertas a todas las
escuelas y sistemas, conocimientos y ciencias, siempre gue se enseren
con rigor y profundidad. El criterio "libre y positivae" gue dio ori-

gen a la Bscuela Nacional Preparatoria ha servido ahora a la Universi
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dad Nacionel, en favor de la cultura intelectualAindependiente y supe
rior, por lo que no puede ser, como lo piensa Aragén, un retroceso
respecto a la obra de Barreda.

Por otra parte, contimia Caso, la Universidad Nacional ha aspi-
rado desde su fundacidn a lograr una vida independiente respecto del
Estado, con la fortaleza suficiente para sorteer los cambios polfiti-
cos. Los gue contribuyeron a la fundacién de 1la Universidad Nacional
"no pretendieron tiranizar, sino, por el contrario, independizar, 1li-
bertar, en cierto sentido por lo menos, la ensefianza méds alta y espe-
cial, del dominio o direccidén inmediatos del Estado." (69)

Sin embargo, a pesar de los deseos de Caso, cuando la Universi-
dad Nacional fue inaugurada y se le concedid cierta facultad para di-
rigir sus asuntos internos con un cuerpo directivo propio, tuvo, a fi
nal de cuentas, el lugar de una dependencia oficial.

Con todo y sus causas contrariantes, Caso continudé noblemente
la tarea iniciada por sSu maestro Justo Sierra para darle a la Univer-
sidad la facultad de resolver por si misma sus propios problemas. En
el afio de 1917 propuso ante la Cdmara de Diputados que se le otorgase
una autonomia plena a la Universidad, peticidén que a final de cuentas
fue rechazada. Dos afios m&s tarde fundo la Preparatoria Libre en la
Escuela de Altos Estudios como protesta ante la impbsicién de progra-—
mas de estudio por parte de la Direcciédn General de Instruccidén Publi
cs. Una nueva muestra de la decisién de Caso por defender la autono-
mia universitaria fue la renuncia a su puesto como rector de la Uni-
versidad, cuando José Vasconcelos, Secretario de Educeacidn en }921,
despididé sin su autorizacidén a varios profesores de la Escuela de Ju-
risprudencia, entre los que se encontraban su hermano Alfonso Caso..

Antonio Caso no guitéd el dedo del renglién y dio a conocer un

articulé titulado justamente "La autonomia universitaria" (Excelsior,
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6 de septiembre de 1924). En é1 escribe que para lograr mejores resul
tados en la educacidn superior y sanar as{ los graves defectos de la
organizacidén académica, al verse supeditada a los mandatos y conve-
niencias politicas de los sefiores secretarios de Educacidén Piblica,
el Estado ha de permitir a la Universidad y a los universitarios dar-
se a si mismos su propio gobierno. Es tiempo ya de gue la Universidad
"rompa su tradicional sujecidén y realice su libertad", sélo en obe-
diencia de las supremas autoridades de la justicia y la razdén. Para
conseguir este objetivo, propone GCaso la entrega regular de una deter
minaaa suma presupuestal, administrada por el cuerpo directivo de la
institucién. "En suma, libertad absoluta en lo docente. Nombramien-
tos ael Rector y ae los cateardticos por la misma institucidn univer-
sitaria, y autonomia econdmica efectiva y eficaz." (70) Si la Univer
sidad hoy no es libre, concluye Caso, algin dia lo serd.

Un afio después, en agosto de 1925, Caso volvia =a sensurar los

escasos resultados que habia tenido la Universidad como dependencia
oficial:

Lz Universidad de México, en su calidad de oficina dependiente
del ejecusivo federal, no ha producido adn, ni puede producir, los
‘buenos resultedos derivados del régimen de libertad caracteristico
de las instituciones universitarias en el mundc. Como la nuestra
nacié con posterioridad a las escuelas que, convertidas en faculta
des, la componen, y los gobiernos que siguen al que la fundd no
han querido concederle mds prerrogativas y francuicias, el ambien-
te de autonomia esencial para el daesenvolvimiento de la organiza-

cidén universitaria, ha faltado. (71)

Kientras los cateurdticos sean designados en una sale burocrdtica y
el rector no pueda resolver problemas que sélo a €1 competen, la cali
dad de la educacidn seguird aisminuvendo en los recintos wniversite-

rios., Para eviter esta situacidén, Caso propuso traer de los centros

profesores que vengan a ensefar en las aulas

superiores de cultura,
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de la Universidad o, en su lugar, mandar a jévenes becados al extran-
jero. i o .
No fue sino hasta el 10 de julio de 192¢

cenciado Emilio Pdrtas Gil, préSidenyé”pp' publica me

xicana, serfa otorgada la autonomia un n embargo, los

ain vinculos existentes entre . la Universida stado siguieron

provocando una serie de conflictos hast “ltimos meses de

1933 quedabes garantizada la pleqa ?ﬁt6ﬁ¢m" ni fsvtaria.




CONCLUSIONES

€omo hemos visto, Antonio Caso mostré una constante y primordial preo
cupacién por el problema de la voluntad y la libertad del hombre, =a
todo lo largo de su primera etapa de reflexidén.. A pesar de no llegar
a merecer un tratamiento sistemdtico del problema, por ls naturaleza
propia del pensamiento y la forma de exposicién de Caso, si pudieron
encontrarse elementos suficientes pare su estudio, repartidos en los
ﬁﬁltiples libros y articulos escritos en ese perfodo. En efecto, fue
diffcil encontrar tratamientos més o menos detenidos del significaao
e importancia de la libertad humané en los textos del maestro. La ma-
yoria de las ocasiones hacfa esta reflexidén conforme a los propdsitos
especificos de cada una de sus argumentaciones sobre alguna otra idea
o problema que tenia en su atencién. De ahi que, en cada caso y aun-—
gue brevemente, fue inevitable situar el problema especifico de la 1i
bertad en el contexto de los problemas generales gue le iban ocupando.
Si echamos una mirada al conjunto de temas en que Caso hablé de
la libertad —-cosmoldégico, psicolégico, moral, esitético, social, poli-
tico, histdérico, educativo, etcétera-, podremos darnos cuenta que la
situé en los muy diversos dmbitos del gquehacer humano. La propia fle-—
Xibilidaa del uso del término permitidé un mane jo rico en significados
y expresiones. Asi fue como encontramos a la libertad vinculada con
el libre albeario, la realidaa espiritual o el pensamiento, como opueg
ta a la voluntad egoista e identificada con la voluntaa caritativa,
como conguista y realizacidén constantes de la humanidad superior en
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el desprendimiento del egofsmo propio y la imitacidn de Cristo, como
liberacidén artistica, como derecho y restriccién social o como el
bien de los individuos y las naciones ante las agresiones imperialis-
tas de los poderosos.

Segiin ha quedado también expuesto, el concepto de "libertad" no
fue aplicable en exclusiva al hombre, sino que estuvo igualmente con-
templado como un rasgo caracteristico de la "creacidn evolutiva" del
universo, de Dios, la vida bienaventurada, las naciones y también de
las personas morales (como fue el caso de la autonomiz universitaria);
no obstante, la.mayor insistencia que Caso hizo del término se ubicéd
en el horizonte de lo humeno, dentro del cual tuve igualménte sus
especificas distinciones.

Desde sus primeros escritos, Caso se interesé por argumentar en
favor de la autonomia espiritual del hombre para establecer los funda
mentos de una vida social y moral mds auténtices, por eso fue que se
opuso a toda aguella forma de determinismo que signifiéara la presen-
cia de un obstdculo a:la libre iniciativa del espiritu. Si les enemi-
£gas de la livbertad eran las concepciones aeterministas de la cosmolo-
gia, la psicologia o la sociologia, habria que atacarlas también en
sus fundamentos.

Con el apoyo de la filosoffa de la contingencia de Boutroux, Ca
so confirmé la posibilidad cosmoldégica de la libertad. Por una parte,
la contingencia de las leyes naturales y el indeterminismo universal
sirven al libre albedrio dejando un margen necesario para su existen-
cia. Por la otra, la contingencia del conjunto de las leyes de las
ciencias entre s, que regulan los diversos 6rdenes auténomos e irre-
ductibles de lo real, dan a la espiritualidad y la libertad humanas
un orden propio de desenvolvimiento. Lo gue si es sensurable de Caso,,

como bien lo hizo ver Antonio Gémez Robledo, es haber apelado a los
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datos de la ciencia contempordnea para derivar la liberted humana del
indeterminismo de 1la naturaleza; porque significé fundar en las cien-
cias, contingentes, pero al fin ciencias, los ideales humanos y las

aspiraciones morales, cuandc el propio Caso le habfa quitado ese dere
cho a la= ciencias del positivismo.. B

Seme jante reproche puede hacerse también a la apelacidn de la
cosmologia indeterminista de Bergson. Si bien Casoc reprobé la metafi-
sica del intelectualismo -témese los cascs de Spinoza, Schelling y He
gel, aun a pesar del poco conocimiento que tenfa de las ideas sobre
la libertad de éste UWltimo- por haber construido una cosmologia deter
minista que mal comprendia o negaba definitivamente toda intervencidén
al libre albedrfo, tampoco puede aarse una clara respuesta sobre la
manera como la nocidén bergsoniana de la evolucidn creadora implica o
comprende la accidén humana libre, es decir, cdémo el libre albedrio
sea el “acto mismo" de la evolucién creadora. Muy semejante es el apo
yo a la metafisica volunteristas de Schopenhauer, que hacia coincidir
la voluntad universal con la voluntad humana.

De cualquier forma, la filosofia de la contingencia de Boutroux,
1z cosmologia bergsoniana y la metafisica etelista de Schopenhauer
eran para Caso eXplicaciones suficientes no s8dlo de la demostracién
de la indeterminzscidén del mundo que da un margen de existencia posi-
ble al libre albedrio, sino de que el orden césmico, en esencia Vvo-
luntad y libertad, parecen continuarse o realizarse, no se precisa de
gué forma, en el orden humeno. Pero s8i, por una parte, el hombre, co-
mo el universo, es una expresién o encarnacién de la voluntad nouméni
ca y la creacidédn evolutiva libre; por la otra, pertenece en si mismo
a un orden auténomo e irreductible de la existencia, sobrepuesto al
orden de la naturaleza bioclégica. No parece entonces Justificada o

por lo menos suficientenmente clars, la apelacién de Caso al indetermi
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nismo cosmolégico, para hacer permisible le voluntad y la libertad hu
menas; porque bien podria ser, conforme a la propuesta kantiana, que
le libertad tuviese un 4dmbito propio de accidn, independienteménte
del determinismo o indeterminismo de la naturalezae.

Mostrada en sus principales vertientes la posibilidad cosmolégi
ca de la libertad, habia entonces que afirmarla en su naturaleza pro—
pia y esencial, intento gue la psicologia empirista o positivista no
logré realizar por haber concebido al espiritu como una asociacidén de
estados de conciencia. Caso, siguiendo otra vez a Bergson, afirma que
la libertad es una reanlidad psicolégica de la vida espiritusal y no un
néumeno incognoscible, segin lo habia advertido Kant; aunque tampoco
se trataba de una entidad subsistente en si y por si, sino de un atri
buto esencial de la espiritualidad humena, El libre albedrio metafisi
co, accesible a los detos inmediatos de la conciencia, se identifica
con le corriente fluida de la duracidén real del espiritu. La accidn
libre del hombre no seria mds que la exteriorizacién de la suprema
realidad espiritual.

Concluyendo entonces, Caso demostréd la "posibilidad cosmolégi-—
ca" y la "realidad psicoldégica"™ del libre albedrio ante las concepcio
nes deterministas que lo constrefifan. La previa demostracidén metafisi
ca de la existencia del libre slbedrio es una pieza clave para com-
prender el desenvolvimiento de la vida concreta del individuo; es de-
cir, seria imposible establecer los horizontes de la realizacidén y el
significado gue para el hombre tiene la libertad, sin antes haber res
pondido a la pregunta por la existencia y la naturalezs del libre a2l-
bedrio.

Por demds, si el hombre es metafisicamente libre, es decir, si
tiene un libre albedrio, esta obligado por esa misma razén & cumplir

con su naturaleza distintiva y superior en sus actos de vida cotidia-
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nos, segin lo afirmé con Bergson. Nueétra misién humena es cumplir en
plenitud con nuestras virtualidades ocultas. De esta manera, la liber
tad no puede limitarse a un mero dato metafisico, es, ademds, una exi
gencia de realizacidén constante en la vida moral, social e histdérica.
Por el contrario, tampoco se trata de una pura accién continua por ha
cerse libre, como lo dan a entender las interpretaciones existencia-
listas del maestro, porque ha de partirse previamente del dato metafi
sico esenciel de la existencia del libre albeario.

Pues bien, de la misma manera como acontecié con el problema de
la libertad en el orden natural, Caso tuvo que enfrentar aquellas con
cepciones intelectualistas y deterministas que pretendfan fundar, aes
de esta perspectiva, una moral y una concepcidén racional del hombre.
Nuevamente apoyado en las corrientes antiintelectualistas contempord-
neas -—-esta vez de un Schopenhsuer, Nietzsche o Stirmer- pudo prefigu-
rar tanto una mds precisa nocién de moral, como un nuevo concepto de
hombre. En lo que se refiere a esta Ultima cuestidn, enccntrs ague el
hombre no puede definirse sencillamente como inteligencia, es ademds,
voluntad, sentimiento, intuicién y, fundamentalmente, libertad. Aun-
que muy estimable la propuesta de Caso de la "totelidad del yo" gue
pueda dar la impresién de un justo equilibrio entre las facultades hu
manas, cabe hacer ver que, sin excluir a la razén del trabajo cienti-
fico y filoséfico, como €1l mismo lo aice, su preferencia estuvo en la
voluntad y la intuicidén. La inteligencia, por su cuiio egoista, queda-—
ba relegada a un plano subordinado o instrumental.

En lo que respecta al problema moral de la libertad, Caso llegd
a definir escudtamente a la moral como una teoria de la significacidén
de la vida y la voluntad. La moral es una reivindicacidén de lo autén-
tica y genuinamente humano, la vida espiritual auténoma e irreducti-

ble, y un esfuerzo por realizar la naturaleza humana en todas sus po-
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tencialidades. El pragmatismo y humanismo de Casc destacan el cardc-—
ter activo y heroico de la voluntaa humana y los frutos de su accidn.
En este sentido llegé a definir a la filosoffa y a la libertad como
palabras sin sentido si no srven a la dicha humana, sélo dable en la
existencia caritativa. ‘

La filosofia de la existencia de Caso, en la gque se ubican los
contenidos especificos de su moral, da pie a la demostracidén del en-—
frentamiento entre la voluntad heterénoma y la voluntad libre. El1 ba-
lance que hace de la existencia como economfa le permite definirla
por su egoismo sustanciel, sobre el gque se fincan morales como las de
Nietzsche y Stirnmer, gque sin embargo no constituyen propiamente una
moral, segin la aclaracidén que hizo él propio Caso. Por su parte, ni
la ciencia ni el conocimiento proceden en Wltima instancia de un acto
libre, porque responden a la ley econdmica del menor esfuerzo y estén
al servicio de la voluntad y la accidn. -

Ahora bien, la existencia como desinterés es un momento ue libe
racién de los fines egolistas de la existencia por la contemplacidn
desinteresada de la obra artistica, en la que el artista revela la es
pecial condicién de la libertad, o mejor aicho, de la espontaneidad
de su espiritu. El arte es de todos los frutos sociales, el méds libre
y autdénomo, pero obedece también a causas externas concurrentes con
el genio; mientras el arte fue en sus origenes una elaboracidén de 1=
colectividad, mds tarde ha sido propiedad mayor del genio. Sin embar-
g0, como lo ha hecho ver Abelardo Villegas y Clotilde Montoya, la 1i-
bertad en la existencia desinteresada no tiene la autenticidad de la
libertad en la moral o la vida social, porque resulta ae un fugarse
del compromiso con el mundo.

El peso de los argumentos .del pensamiento moral de Caso se en-

cuentran en su concepcidén de la existencia como caridad. A la "volun-
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tad de vivir" o "voluntad de poder"™, se opone la "buena voluntad", la
autonomia de la voluntad, el bien. Si, por una parte, el simpie libre
albedrio le puede conducif al hombre al bien o al mal, por la otra,
puede acceder a una verdadera libertad sdélo en la realizacidén efecti-
va, concreta y constante del acto caritativo. HBs més libre mientras
méds se sacrifica; negando su egoismo, afirma su ser. El bien se cum-
ple por la persuacién ael buen ejemplo, y es Cristo justamente el su-
premo modelo de la accidn y perfeccidén humanas: toda moral y libertad
se compendian en la imitacidén a Cristo. Bajo estas lineas de argumen-—
tacién podemos afirmar que para Caso, sélo el caritativo estd en un
buen camino para realizar su libertad plenz. No parece haber otra for
ma de llevar una vida moral digna y buena, ni realizar la naturaleza
¥ libertad humanas que siguiendo las ensefianzas de Cristo. S5Sin embar-
go, a diferencia de Caso, puede estimarse en apoyo de la rica tradi-
cién de la filosoffia moxral de Occidente, gue asi como la vida moral
no puede reducirse al acto caritativo, tampoco la libertad humana es
posible compendiarla y condicionarla a la realizacidén del acto carita
tivo y la imitacidén de Cristo. Seguir o no el ejemplo de los hombres
superiores, que puede en efecto invitarnos a nuestra superacidén cons-
tante, no implica que esté en juego la moral y la libertad humanas.

Como también ha cguedado evidenciado en diferentes apartaaos del
cuerpo general del presente trabajo, no fueron pocas las ocasiones en
cgue Caso llegé a relacionar la libertad humana con la inspiracién o
presencia divinas de una manera tan peculiar que no deja de causar ex
trafieza. Por ejemplo, siguiendo a Bergson en el estudio de la existen
cia desinteresada o artistica, asegurd que el artista no es alguien
que haya elegido libremente su camino; se entrega a su tarea por "es-—
pontédnea fatalidad" o "posesién demonfaca", razdén por la cual llegb =a

definir al arte como una especie menor de liberacién mistica. Lo que
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no aclara Caso es si tal inspiracidén es mds divina que demonfaca o si
simplemente ‘eché mano de un lenguaje quesi bien no correspondia plena
mente a 1o que queria explicar, por 1o menos era el que més se le
acercaba.

Un segundo ejemplo, mds evidente que el anterior, se encuentra
en el terreno de la existencia como caridad. La realizacién del acto
caritativo conduce al hombre a la esperanza y la creencia en la perma
nencia del bien. Si el bien se sobrepone a la vida biolégica, podard
permanecer como vida bienaventurada, es decir, como vida espiritual
pura y libre en la contemplacidén ae Dios. La creencia de Caso en un
orden sobrenatural le hace situarse en un terreno propiamente religio
so, aunque también es ci:zrto que en su consideracién, la reflexién mo
ral y religiosa no estaban del todo divorciadas, Asi se muestra, por
e jemplo, en el problema del origen del bien, Si el libre albedrio,
por si mismo, no puede explicarnos el paso a la buena voluntad porque
puede conducirse tanto al bien como al mal -de otra forma todo seria,
como para Schelling, una preparacidén para el bien- debe de serlo una
efusién entusiasta con la ocasidén del buen ejemplo. Pero ;de ddnde
surge esa éfusidén entusiasta en direccién del bien? De una parte, es
una ley propia y genuina del espiritu humano como perteneciente a un
orden irreductible y auténomo de la existencia; pero, de otra parte,
tiene también un origen divino, sobrenatural, no sélo porgue se opone
al orden de la naturaleza, como lo ha visto Rosa Krauze, sino porgue,
como lo mostrd Gaos, se impregna de une inspiracién divina., E1 bien
es personalidad, libertad y divinidad, lo sobrenatural que se siente
como lo mds natural del mundo. Sin embargo, si el hombre necesita de
la presencia sobrenatural del amor de caridad que pueda conducir al
espiritu a una vida bienaventurada, perderia la capacidad de elegir

libremente el bien, al menos es lo que puede concluirse provisional-
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mente de un problema gque Caso no dejé del todo aclarado.

Finalmente, una tercera instancia en que se unen libertad y di-
vinidad es en la conviccidn religiosa personal de Caso. Para él1, fe
religiosa y pensamiento libre pueden convivir pacificamente, por lo
que desistid de pertqnecer a cualquier religidén social establecida,
incluso al protestantismo luterano que, decfa en los preliminares a

las dos primeras ediciones de La existencia..., conjugaba la "apoteo-

sis de la idea cristiana" con el "espiritu de libre examen".

Hablando en especifico del lugar que le pertenece a la persona
humana dentro de la vida social, Caso realizé un balance de las hasta
entonces teorims de explicacidén social para encontrar que se caracte-
rizan en lo general por la pugna entre la espontaneidad y la cozccidn
social, es decir, por el asento que un grupo de ellas —el contractua
lismo o la psicosociologia de Tarde, por ejemplo-~ ponen en la libre
iniciativa del individuo como origen de la explicacidén social, y por
le insistencia gue el otro grupo hace en la presidén social de la co-—-
lectividad como determinante de la formacidn del individuo -tales

son los casos del organicismo, la psicologia de los pueblos y la teo

rfa sociolégica de Durkheim—. Caso ge incliné por una resolucidn sin-—
+tética de las teorias rivsles, es decir, por una integrecién arménica
de la voluntasd individual y la voluntad colectiva. Persona y sociedead,
dice, se necesitan mutuamente parz existir, toda vida social es una
limitacidén de la libertad personal por el aerecho a la libertad de
Zos deméds.

En forma semejante, l&a vida politica, con base en la afirmacidn
de la libertad metafisica, tiene la daificil misidén de coordinar el or
den pidblico y el sistema juridico con l& libertad ael individuo, por
lo0 oue se erige el Estzdo como garantia y regulecidén de las liberta-

des sociales. Caso sintid un aprecioc especial por el sistema polfitico
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democrédtico, porque, ademds de garantizar la libertad individual en
el respeto a la libertad del conjunto, la consideraba como la forma
de gobierno mds idénea y necesaria de acuellos. dfas.

Bl tratumiento de los principales sectores del guehacer numano
¥ su vinculo especifico con la libertad, no podia prescindir de si—
tuarse en la dindmica de la historia. Las concepciones derivadsass de
una pretendida filosoffa de la historia han colocado una ley superior
sobre la libertad del individuo para explicar el proceder de los acon
tecimientos sociales en el tiempo; sin embargo, sl decir de Caso, el
verdadero sentido e impulso creador de la historia es el que le da 1l&
voluntad heroice de los individuos, en especial, las individualidades
de excepcién,.

En general, si bien Caso se ocupé de establecer los limites y
alcances de la libertad individual en la vida social,, no guiso gue se
desvirtuara el importante lugar gue tienen los honbres superiocres en
ella. Siendo el libre albedrio metafisico comin a todos los hombres,
la verdadera libertad, nacida del sacrificio del egoismo propio por
ei bien de los demds, es apenas exclusiva de unos cuantos. 56lo las
individualidades de excepcidén —santos, genios o hérees— han realizaao
en mayor grado su libertad, en su actividad de vida social, moral e _
histdérica, que les destaca por encima del resto de los indiviauos de
una comunidad. El aristocratismo moral, social e histérico de Caso
nos conduce a pensar que la libertad humana auténtica sélo puede ser
propiedad de unos cuantos hombres superiores y esforzados. Ni gué de—
cir también de una hipotética vida bienaventurada, un verdaderoc privi
legio de aaquellos hombres que como los santos, negaron heroicamente
su egoismo. Muy loable es la propuesta casista de la constante supera
cién hummna, pero resulta aiffcil pensar que la verdadera libertad

sez patrimonio exclusivo de un escasisimo nidmero de hombres. Pero si
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la libertad, producto del deSprendimiento del egoismo, segin la en-
tiende Caso, tiene grados, muy cerce o muy lejos se encontrarfa la ma
yor parte del conjunto humano, que a su modo y con sus capacidades,
la persiguen; desde esta perspectiva, segin las consecuencias que se
desprenden de las ideas de Caso, casi toda laz humanidad quedarfia con-
denada al reino de las sombras, mdxime que la linea divisoria entre
la libertad plena y la no plena, o entre aquellos que rednen o no los
sufragios de la bienaventuranza, no parece ser tan clara.

Caso sintié la necesidad de realizar un diagnédstico de los sin-
tomas gue a su parecer padecia la sociedad contempordnea de los ini-
cios del siglo XX, por lo que fue necesario ubicar a Caso dentro del
contexto histérico que le tocd en suerte vivir. ElL problema social
contemporéneo, propone, es sobre - todo uﬂ problema moral. Los graves
trastornos sociales de los individuos, y los pueblos podrian evitarse
con un acto de sacrificio de su egoismo propio, poniendo en armonia
la buena voluntad cun la inteligencia. Ante la filosofia del imperia-
lismo, apoteosis de la voluntad de poder sin el derecho, Caso admird
aquellos puebtlos que han sido el baluarte de las libertades del mun-—
do, como Francia e Inglatefra. Piensa que el bien supremo de los in-
dividuos y-las naciones es la libertad: si los pueblos se creen y
desean libres, llegardn a serlo algin dia,

Segiin Caso, miltiples también han sido los problemas sociales
y politicos que Néxico ha padecido a lo largo de su trdgica historia
hasta el primer cuarto del siglo XX. En la etapa independiente y re-—
formista se inicié la conquista ae las libertades sociales y politi-
cas; pero los jacobinos del siglo XIX cometieron el error de dar a
los mexicanos, no les libertades que les correspondfan, sino las li-
bertades del hombre,, provocando graves malestares sociales. El porfi-

risto, en forma inversa, sacrificé las libertades politicas por las
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divisas del orden social y el progreso econdémico; la Ynica libertad
existente era la del enriquecimiento inmoderdo de unos cuantos. Pero
la Revolucidn nexicana representd la oczsidn para gue los mexicanos
se hicieran conscientes de su realidad y persiguiesen las libertades
y derechos que les competen. La solucidn que Caso sugirid a la imita-
cidn extraldgica de la vida nacional, fue la de adecuar las liberta-
des sociales o la viaa democrdtica a las exigencias nacionales, en un
ambiente propicio de libertad dentro del derecho; fortalecer la con-—
ciencia de la especie y la buena voluntad entre los mexXicanos para
mantener una patria uniaa y libre. Por eso es que Caso también comul-
g6 no sélo con el ideal bolivariano de unidad y libertad de los pue-
blos latinoamericanos, para defenderse de la amenaza de los poderosos,
sino con touos aguellos esfuerzos por mantener la justicie y la paz
internacionales,

Antonio Caso y los jévenes atenefstas emprendieron la emancipa-
cién intelectual y espiritual de la nacién mexicana, en aguel enton-
ces impregnada por el pensamiento positivista, mostrando la necesidad
de una filosoffza que liberte al espiritu de los limites de la expe-—
riencia cientf{fica a que lo sometié el positivismo. Ante la filosoffa
oficial, afirmdé la perennidad del pensamiento religioso y especulati-
vo, es decir, el cardcter esencialmente libre de la tarea filoséfica
¥y la conviccidn religiosa, alejada de toda cofradfa o capilla secta-
ria. Si Caso se habia opuesto a todo determinismo constrictor de la
libre iniciative individual, también fue profundamente sensible a to-
do aguel dogmatismo que limitase la libre iniciativa del penaamiento,
como lo han apuntadoPedro Gringoire, John Haddox y otros; porqgue, a
juicio de Caso, libertad y pensamiento son dos elementos indisoluble-
mente unidos. g ' -

Una vez que hemos tocado el #mbito de desenvolvimiento de la 1i




133

bertad de pensamiento, cahe hacer una breve distincidn entre los ter-
minos de "conocimiento" y “pehsamiento", para evitar confundirlos en
los contextos regulares de los escritos de Caso. MNientras que él congo
cimiento responde a la naturaleza egofsta del hombre, sin intéf&en—'
cién de una iniciativa libre, segin lo vio Joaguin E Salazaf;féi pen
samiento deriva de su espiritualiacad esencialmente libre. LO'Qﬂé:no
de ja de causar consternacién es que procedisndo ae dos fuentes irre—
ductibles de la existencia, la biolégica y la espiritual, cuya dife-
rencia es de esencia y no de grado, formen ambas parte de la naturale
za reflexiva del hombre.

Caso puso énfasis en la importancia de la educacién en la cons-
truccidén de la vida nacional mexicana, porgue ella misma es la civili
zadora y libertadora de los pueblos. Para enfrentar la educacidn posi
tivista, por ejemplo, propuso una apertura a la ensefianza de las dife
rentes disciplinas humanas, la libre discusién de las ideas y el res-
peto a la personalidad de guien se educa. Bn lo que se refiere a la
educacidén universitaria, encontramos diversos testimonios de la defen
se ae Caso a la autonomia de la Universidad y el cultivo de las espe-—
culaciones indepenaientes. La vida académica de Caso en las cdtedras
universitarias y la enseifianza docente en general, seglin las referen-
cias que de ello hacen guienes lo conocieron, se distinguidé por la ri
gueza de sus conocimientos, la libertad de expresién de sug ideas y
la constante invitacidén a la investigacidén y al cuestionamiento. No
quiso imponer las ensefianzas que impartfa, exponiendo las doctrinas
propias y ajenas sin pensar tener para si, la verdad absoluta.

En general, la demostracidén de la posibilidad cosmolégica y la
realidad psicolégica del libre albedrfo, son condiciones irrestrictas
del quehacer humano. Por si mismo, el libre albedrfio no tendrfa sen-

tido alguno para el hombre si no se cumple en la vida social, moral,
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educativa e histérica. Al mismo ‘tiempo que la libertad actda en el
mundo natural y cultural, la libertad va encontrando las vfas de su
cumplimiento. En 1la moral, por ejemplo, no es una simple condicidn hu
mana esencial sino un largo proceso de realizacidn en la exXistencia
caritativa. El sacrificio de su 2goismo le lleva al hombre a escalar
peldafios mds altos de suklibertad; es real y verdaderamente libre
mientras mds se sacrifica. Sin libre albedrio eé imposible realizar
el bien; pero, al realizar el bien, se realiza la auténtica libertad
humana. La realizacidén de la libertad en la vida social exige la nece
saria armonia ae la libertad individual dentro de la colectiviaad, es
decir, la libertad se ejerce dentro del orden y la convivencia socia-
lJes. En la historia, la libertad se realiza por la conguista que de
ella hacen log individuos y las naciones; en la vida cultural, por el
respeto a la libertad de pensamiento, la invesbtigacidén filoséfica y
12 creencia religiosa. Libres por el empefio del esfuerzo, segin Caso,
serd factible a los hombres la felicidad y la beatitud eternas. En to
do caso, 12 libertad no es sélo una parte esencial de la espirituwali-
dad humana, sinoc un deber gue cumplir y unz condicidn constante que
realizar. No aebe confundirse entonces la libertad metafisica o sim-
ple albedrio, con la libertad moral, social, politica, de creencisn,
de pensaniento...

Finalmente, no se piense que la insistencia y reiteracidén que
se ha hecho del concepto de "libertad", significue une sobrevalora-
cién que el propio Caso no le dio; simplemente se trataba de una més
de les tzntas preocupaciones que dominewron su reflexidén filoséfica.
Casc no considera en momentoﬁaléuno que laz libertad sea la panacea de
la redencidn moral, sociel o histdérica del hombre. Es cierto que le
dio un lugar importente dentro de la vida del individuo como una con-

dgicidén metaffsica y como una aspiracién humana, pero supo también se-
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fialar sus justos limites y encontrar gque la libertad por la libertud
misma cerece de sentido. Como condicidén, la libertad es un medio in--
dispensable de los ideazles y perfecciones humanas; la libertad del al
bedrfo es un requisito innegable del pensemiento, 1la moral, la tarea
educativa, la vida socisl, etc. Sin embargo, por si misma llega a ser
insuvficiente, a ella concurren otras condiciones como la totalidad de
las capacidades del yo, el soporté césmico de la vida biolégica, 1la
fortaleza moral en la accidén virtuosa, la inspiracidén del amor divino
en la realizacidén del bien, la posesidn mistica en el arte, el orden
Yy la paz sociales, etc. Como realizacidén, no es un fin en si misma,
sino un bien gue se cumple en la realizacidn ae otros fines y valo-
res; es dadecir, le realizacidén de la libertad acompafia al cumplimiento
de la perfeccidén humana y ls bienaventuranza eterna, el bien moral de
la carided, la vida social, politica e histérica de las naciones, los
frutos del pensamiento o la educacién, etc. La libertad es, pues, par
ticipe como conaicidén y realizacidén final de las aiversas actividades
e ideales humanos, junto con las restantes condiciones e ideales. La
liberted no es una mera condicidn, sino una realizacidén efectiva en
el cumplimiento de los altos valores y designios humunos. La libertaa
es condicidn y realizacidn, condicidn para la realizacidén y realizs-
cidén de la condicidénj .o es la dYnica condicidén ni la sola realiza-—
cion, perc si unz de las mds necesarias condiciones y mds excelsas

reelizaciones.
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México, D, F., Herrero Hnos., 1924 (?) (Qb. Comp., vol. IV, p. 103).
Tomado de El Universal Jlustrado, 8 ae margzo de 1318. También en Doc-
trinas e ideas, KNéxico, D. F., Botas, 1925 (?).

(4) Une ilustracidén completa del enfrentamiento entre la voluntad
egoista y libre del hombre, se encuentra en La existencia como econo-
mia, como desinterés y como caridad (México, D. F., Kéxico Moderno,
1919), & la gue recurrimos sin pretender agotar la riqueza de sSu expo
sicién. Bn general, la filosofia de la existencia de Caso, como le
llama José Gaos, es un intento del autor por resolver ¢l problema fi-
los86fico gue pregunta por el valor de la existencia y el deber del
hombre en sociedad; ofreciendo, por demds, toda una concepcidn del
mnunde y de la vida, de la que se desprenderfian buena parte de sus re-
filexiones sobre educacidén, sociologia, estética, historia, etc.

(5) Antonio Caso, "La existencia como economfa", La existenciz co-
mo economfia, como desinterés y como caridad, 1919, p. 23.

{6) ALntonio Caso, "El origen de la vida", Doctrinas e ideas, 1324
Ob. Comp., vol. IV, p. 89. Antes en El Universal Ilustraao, 21 de di-
ciembre de 1917. Doctrinas e ideas, 1925. Principios dae estética, Né-
xico, D. F., Secretarfa de Educacidén Pdblica, 1925.

(7) Abelardo Villegas, La filosofia de lo mexicano, Kéxico, D. F.,
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FCE, 1360, p. 81-82,

(8) Juan Herndndez Luna, Antonio Caso. Embajador extraordinario de
México, léxico, D, F., Sociedad de Amigos ael Libro, 1963, p. 63 y ss.

(3) Joanuin E. Salazar, Homenaje a Antonio Caso, Ciudad Trujillo,
Universidad de Santo Domingo, 1946, p.. 31.

(10) Una crénica de la conferencia sustentada por Caso en la Uni-
versidad de San Marcos de Lima sefiala, refiriéndose =zl embajador mexi
cano: "Dice que no es libre el acto determinado por el pensamiento, -
porque éste es esencialmente egoista, ya que estd sometido a una gran
ley, la economia del esfuerzo. De manera gue no es verdaderamente li-
bre el que actia segin su pensamiento. sino el que renunciando a2 todos
los bi=nes del mundo exXxterno, da su personalidéd en bien de los demds!”
Cfr., La Crénica, 9 de agosto de 1921, en La embajada mexicana en el
Centenario del Perd, México, D. P., Secretaria de Educacidén Publica,
1922, p. 24. Conviene dejar aclarado que el término de "pensaniento"
seriz méds correctamente traducido por el de "inteligencia" o "conoci-
miento", segin la gue pudo ser la intencidén de Caso.,

{11) Antonio Caso, "Nietzsche", Pildsofos y doctrinas morales, MNé-
xico, D. F., Porria, 1915 (Qb. Comp., vol. II, p. 154). Reproduccién
corregida y aumentada de la conferencia sustentaada en el Ateneo de le
Juventud con el nombre de "La significacién y le influencia de Niezs-
che en el pensamiento moderno" (1907) e impresa en la Revista Moderns
de MNéxico, Jjunio de 1307,

(12) Antonio Caso, "Aurora", Problemas filoséficos, Ob, Comp., Vvol.
II, p. 75.

(13) Ibid., p. 73.

(14) Antonio Caso, "Elogio de Verdi', Dramma per misicea, México,
’ 23 ’
D. F., Cultura, 1920, p. 55.

{(15) antonio Caso, Principios de estética, 1925, p. 41-42.

(16) vid., La existencia como economia, como desinterés y como ca-
ridad, 1919, p. 81 y ss.

(17) sntonio Caso, Princiwnios de estética, 1925, p. 43
(18) Ibid., p. 56.

(13) antonio Caso, "El arte como desinterés™, La existencia como
economizs, como desinterés y como caridad, 1913, pp. 85-86.

(20) Ivid., p. 91.
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(21) Antonio Caso, Principios de estética, 1925, p. 196,

(22) México, Academia Mexicana de la Lengua, 1921, Discursos a la
nacidén mexicena, México, D. F., Porrda, 1922 (0b. Comp., vol IX, p.
34). N '

(23) Antonio Caso, "El arte como desinterds", La existencia. como
economia, como desintsrés y como caridad, 1913, p. 93. :

(24) Antonio Caso, Principnios ae estética, 1925, p. 136,
(25) Ibid., p. 109.

(26) Antonio Caso, "Intuicidn y expresidén", Ensayos criticos y po-
lémicos, Néxico, D. F., liéxico Moderno, 1922 (0b. Comp., vol. IV, p.
40). Reproduce el articulo del mismo nombre en E1l Universal Ilustra-
do, 11 de enero de 1918. También en Doctrinas e ideas, 1925. Integra-
do a Principios de estética, 1925,

(27) Antonio Caso, '"Claudio Debussy", Dramma per misics, p. 80. An
teriormente publicado en Revista Jlustrada, agosito de 1918.

(28) Antecnio Caso, "El arte como desinterés", La existenciz como
economia, cono desinterés y como caridad, 1913, p. 23.

(29) Clotilde Montoyz, Antonio Casc y la metafisica de los valores,
México, D. F., R. D. Soriano, 1368, p. 176.

(30) Antonio Caso, Principios de estética, 1925, p. 137.

(31) Antonio Caso, Sociclogia gendtica y sistemdtica, liéxico, D. M.,

Secretaria de Educacidén Publica, 1927, p. 177.

{32) Antonio Caso, "La existencia como caridad", Ia existencia co-
mo economia, como desinterés y como caridad, 1919, p. 121.

(33) Prélogo & los Principics de ética de Carlos Barbosa Dilaz,
1829, QOb. Comp., vol. IV, apéndice, p. 233.

(34) Antonio Caso, "3dcrates, moralistea perfecto", Doctrinus e
ideas, 1924, Ob. Comp., vol. IV, p. 100. Anteriormente en ®El1 Univer
sa2l Tlustrado, 20 de julio de 1317. Doctrinag e ideas, 1325.

(25) Antonio Cesc, "Kant", Historia y antologla del pensemiento fi
loséfico, l!i€éxico, D. P., Secretarie de Educacidn Piblica y Libreria
Franco—Americuana, 1926 (Qb. Comp., vol. VI, p. 36). Formado por los
artfculos: "La influencia filosdfica de Xant'" en Reviste de revistas
del 27 de abril de 13824 y "Kant de KUbnigsberg" en Revists de revis-
tes del 16 de marzo de 1924. También en Discursos Heterogéneos, Ké€xi-
co, D. F., Herrero Hnos,.,, 1325.
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(36) Antonio Caso, "La cancién que todo 1lo renueﬁa",'Iﬁscursos He-~
terogéneos, Ob. Comp., vol. IV, p. 166-167. Publicado tzmbién en Re—
vista de revistas, 13 de abril de 1924. : —_

(37) Antonio Caso, "La existencie como caridad”, La existencia co-—
mo economfa, como desinterés y como caridad, 1919, p. 110.

(38) Antonio Caso, "Artistas y moralistes", Doctrinas e ideas,
1924, Ob. Comp., veol. IV, p. 93. Reproauce el articulo del mismo nom-
bre .cn fgeviste de revistas, 11 de aiciembre de 1923. También en Prin-

cipios de estética, 1925,

(39) Antonio Caso, "El doble aspecto de la vida", Doctrinas e
ideas, 1925, Ob. Comp., vol. IV, p. 127. Publicado anteriormente en
El Universal Ilustracc, 22 de febrero de 1918.

(40) Antonio Ceso, "La existencisa como caridad", La existencia co-
mo _economfa, como desinterés y como caridad, 1919, p. 11l2.

(41) Antonio Caso, "El problema filoséfico de la educacidén", Ensa-—
yos criticos ¥y polémicos, Ob. Comp., vol. IV, p. 16. Publicado tam-
bién en Buenos Aires, Imprenta y Casa Xditora Coni, 1922.

(42) vid., Antonio Caso, "Nietzsche", Ob. Comp., vol. II, p. 141
¥y SsS. .

(43) Citado en "La existencia como caridad", La existencia como
economfa, como desinterés y como caridad, 1313, pp. 109-110.

(44) Antonio Caso, "Nuestra misidn humana', Discursos a la nacidn
mexicana, Ob. Comp., vol. IX, p. 55. Formado por los articulos "Realli
zar la naturaleza humana" en El Universal Ilustrado del 14 de diciem-—
bre de 1917 y "Nuestra misidén humana"™ en El Universal Ilustraao del
18 de febrero de 1918. También en Doctrinas e ideas, 1925.

(45) Antonio Caso, "La danza ae los millones", Excelsior, 13 de ju
nio de 1925 (Ob. Comp., vol. IX, apénaice, p. 324).

{(46) Antonio Caso, "La existencia como caridad", La existencia co-
mo economia, como desinterés y como caridad, p. 1l22.

(47) Antonio Caso, "Ensayo sobre lz esperanza', La existencia como
economfa, como desinterés y como caridad, p. 146-147. Integrado en
parte por el articulo del mismo nombre en ElL Universal JTlustrado,
cd= octubre de 1917.

(48) Antonio Caso, "Lz Ultima navidad", El problema de liéxico y la
ideologfa nacional, México, D. F., Cultura, 1324 (0b. Cump., vol. IX,
D. 94). Publicado anteriormente con el titulo "La navidad de Jesucris-
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to", Revista de revistas, 30 de diciembre de 1923,

(49) Antonio Caso, "Ensayo sobre la esperanza”, La existencia como
economfa, como desinterés y como caridad, 1919, p. 147.

(50) Antonio Caso, "La Wltima navidad", QOb. Comp., vol. IX, p. 94.

51) Ibid., p. 95.

(52) Antonio Caso, "21 herofsmo de los jévenes", Doctrinas e iaeas,
1524, Ob. Comp., vol. IV, p. 1l05. Anteriormente publicado en Revista
de revistas, 16 de septiembre de 1923. Caso proyecta la experiencia
uael cristianismo para hacerla vdlida en la época contempordnea, por—
que la cree capaz Qe seguir guiando los destinos de la humanidad. En
concreto, el cristianismo de Caso toma su fuente de San Pablo, por su
gran espiritualidad; de¢ San Juan, por sus enseianzas de amor al préji
mo y la esperanza de una vida bienaventurzada y de San Francisco de -
Asis, por ser el sfimbolo perfecto de la caridad cristiana, del dar
sin miedo de sufrir agotamiento.

(53) Antonio Caso, "La existencia como caridad", La existencia co-
mo economfa, como desinterés y como canidad, 1313, p. 109.

(54) En su articulo "Sobre la amistad y el amor'", Caso hace una
distincidén entre los términos de "amor" y "amistad", daonde la palabra
"amor® difiere del sigrhificado que se le da en La existencia como eco
nomia, como desinterés y como caridad: "El amor es el apetito fatal y
orgdnico, podria llamdrsele 1la tragedia. del sentimiento. La amistaa
es el drama; una emocidén libre y desinteresada, sin Deus ex machina,
El amor ata los seXos y la amistad confunde las almas, es otra natura
leza psicuica que no les veda su primitiva autonomia." Vid., Doctri-
nes e ideas, 1924, Ob. Comp., vol. IV, p. 84. Tomado de El Universal
Ilustrado, lo. de marzo ue 1318. Tambidn en Doctrinas e ideas, 1325.

(55) Antonio Caso, "La existencia como caridad", La existencia co-—
mo economia, como desinterés y como caridad, 1919, p. 118.

(56) Ivbia., p. 124.
(57) Ipbid., p. 126.

(58) Antonio Caso, "Ensayo sobre la esperanza%, La existencis como
economfa, como desinterés y como caridad, 1919, p. 148..

(59) Antonio Caso, lLa existenciz como economia y como caridad, Mé-
xico, D. F., Porrda Hnos., 1916 (Ob. Comp., vol. III, p. 16: Es inte-
resante hacer notar gue esta cita fue suprimida por Caso en la segun-
da edicidén de La existencia... (1319).
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(60) José Gaos, prdlogo & las Ob. Comp., de Caso, vol. III, p. XXV.

(61) José Gaos, En torno a la filosoffa mexicana, México, D. F.,
Alianza Editorial lexicana, 1980, p. 55-56, i ’

(62) "Oracidén lefda por el alwaino D. Antonio Caso" alfjufiSconsulto
Jacinto FPallares, Anales de la Bscuela Nacional de Jurisprudencia,
1904 (0b. Comp., vol. IX, apéndice, p. 221). SR

(63) Clotilde Montoya, op. cit., p. 93.

;g;% HMargarita Vera, prélogo a las Ob. Comp., de Caso, vol. X,
p. .

(65) Guizds el origen de esta relacidn pueda encontrarse en la vi-
da familiar del joven Caso. Por una parte, asimild el cristianismo de
su medre, Doria WMaria Andrade, y por la otra, las ideuas liberales y po
sitivistas de su puadre, el ingeniero de caminos, Don Antonio Caso, -
discipulo de Gabino Barreda y amigo de Porfirio Parra y Francisco
Diaz Covarrubias. Bs interesante observar cédmo en el desarrollo ael
pensamiento de Caso, se mantendrian ambas aspiraciones al parecer con
tradictorias: 1la cristiana y la liberal., Cabe aclarar, sin embvargo, -
que Caso trataria de evitar los excesos a que conducian las conviccid
nes de sus padres: el catolicismo, el liberalismo romdntico y el posi
tivismo.

(66) John Haddox, Antonio Caso, Philosopher of ljéxico, Austin Uni-
versity of TPexas, 1971, p. 55.

(67) Patrick Romanell, La formacidén de la mentalidad mexicana, Mé-
xico, D. F., FCE-El Colegio de MMéxico, 1354, pp. 103-104.

(68) Carlos Escanddén, la respuesta maral en ls filosoffa del maes—
tro Antonio Caso, Liéxico, D. F., Porria, 1968, p. 234 y p. 256 y ss.

(69) Clotilde liontoya, op. cit., p. 89 y ss.

{70) Antonio Caso, "knsayo sobre l=z esperanza, La existencia como
economia, como desinterés y como caridad, 13913, p. 141.

(71) Ibad., p. 143.
CLPITULO III. LIBERTAD Y SOCIEDAD

(1) antcnio Caso, Sociologfa genética y sistemdtica, Wéxico, D. #.,
Secretaria de Hducacién Pdblica, 1327, p. 251. Para Tarde, la imita-
cidn l{égica procede por el valor y las ventajas que reporta el modelo
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pera realizar un fin determinado, y es extralégica cuando procede sé-
lo por el prestigio del modelo y por ser de una aplicaciédn més senci-
ll=.

(2) Ibid., p. 134.

(3) vid., "La moralidad del arte", il Universal Tlustrado del 24
de junio de 1317. Ensayos criticos ¥ mnolémicos, Kéxico, D. F., Léxico
Ifoderno, 1922 (Ob. Comp., vol. IV). También en Doctrinas e ideas, lLé-
xico, D. F., Botas, 1925 (?) (Cb, Comp., vol. IV). En los Principios
de estética, México, D, F., Secretarfa de Educacidn Piblica, 1925 y
en La existencisa como economfia, como desinterds y como caridad, Kéxi-
co, D. F., México Iloderno, 1319.

(4) Antonio Caso, "Patriotismo y cultura. Sociedsd ¥ comunidad®,
Zxcelsior, 14 de marzo de 1325 (Qb. Comp., vol. IX, p. 298). Véase
también El concepto de la historia universal, México, D. F., México
liloderno, 1923,

(5) Antonio Caso, Principios de estética, 1925, p. 205.

(6) vid., "Estudios indostdnicos", en Discursos a la nacidén mexica
na, México, D. F., Porria, 1922 (0Ob. Comp., vol. IX) y antes en ElL De
mécrata, 6 de mayo de 1921; “Las dos almas", en Discursos Heterogé-
neos, México, D. F., Herrero Hnos., 1925 (QE: Comp., vol. IV) y antes
en Revista de revistas, 3 de febrero ce 1924 y finalmente en la Socio
logdla genética y sistemdtice.

(7) Antonio Caso, "La filosofia francesa contempordnea", Ensayos
criticos y polémicos, Ob, Comp.,, vol. IV, p. 18. Reproduccidén aumenta
de. de La filosoffa francesa contempordnea, México, D. F., Bouret,
1917. También en Doctrinas e ideas, 1925, Reproduccidén incompletz con
el tftulo "Boutroux y Bergson', en le Historia y antologfa del pensa-
miento filosdfico, México, D. F., Secretaria de Educacién Piblica,
1926 (Ob. Comp., vol. VI).

(8) Otro grupo de teorias de origen psicolégico muestran los milti
ples factores gue intervienen en 1la fomacién de la vide social: el
conflicto de los deseos individuales y su resolucidén en el acuerdo de
creencias (Gabriel Tarde); la lucha de clases (llarx); las luchas que
. entre si entablan los grupos =scciales (Gumplowicz); la simpatia por
lz gue se tiende psiquicemente a unirse a lo semejante y separarse de
lo diverso (Giddings) y la proyeccidn sentimentel hacia seres de la
misma especie para con los que se asume una conducta diferente, diver
sificdndose y solidificdndose con el tiempo (teoria de la einfuhlung).

(9) Mucho antes de exponer estas ideas en la Sociologfa genética y
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sistemdtica, concretamente en su trabajo presentado en la oposiciédn
abierte para cubrir la cdtedra de Historia General (19 de abril de
1906), el joven Caso habfa hecho una comparacidén ae las sociedades
con los organismos: "Unea verdad demostrada por la experiencia, es gue
la civilizacidén se desaloja y gue los pueblos méds ilustres y las so-
ciedades mds avanzadas sucumben al fin como touo organismo, dejando a
otras sociedades y a otros pueblos el tesoro de sus conguistas." Vid.
Ob. Comp., vol. X, apéndice, p. 207.

(10) Antonio Caso, "El concepto de ley natural®, Ensayos criticos
¥y polémicos, Ob. Comp., vol. IV, p. 28. Recoge 1la introduccidén a El
concepto de ley natural en le ciencia ¥ la filosoffa contempordneas
de Emile Boutroux, México, D. *., Porrda, 1917. Reproducido incomple-
tamente con el tftulo "Boutroux y Bergson" en Historis y antologia
del pensamiento filoséfico.

(11) Antonio Casc, "Espontaneidad y coaccidén"™, Revista de revistas,
5 de abrii de 1925 (0Ob. Comp., vol. XI, apénaice, . 280).
MB-. b

(12) Antonio Caso, Sociologfia genetica y sistemdtica, p. 247.

(13) Antonio Caso, "Bspontaneidaa y coaccién™, p. 279.

(14) Antonio Caso, "Sociologia para tiranos", Discursos Heterogé-
neos, Ob. Comp., vol. IV, p. 178. Tomado de Revista de revistas, 18
de meyo de 1924. Integiado en la Sociologfa gendticz y sistemdtica.

(15) Antonio Caso, "Espontaneidad y coaccién", p. 280.

(16) Antonio Caso, Sociologia genética y sistemdtica, p. 44.

(17) Ibid., p. 248. La frase "...por causas psicoldlgicas y biolégi
cas..." fue introuucide en sustitucidn de "...por causas independien-
tes de nuestro albedrfo...", escrita anteriormente en el articulo "So
ciologlia para tiranos®,.

(18) Vvid., "Individualismo y colectivismo", en Revista de revistes
17 de mayo de 1325 (QOb. Comp., vol. VIII, apéndice) y "Espontaneidad
v cogsccidn".

(19) Antonio C=zso, socioclogfa genética y sistemdtica, p. 245.

(20) Antonio Caso, "El Derecho Internacional Americano", El Univer
sal, 3 de agosto de 1325 (Qb. Comp., vol. IX, apéndice, p. 333).

(21) Antonio Caso, "La estimacidén de la vida', Discursos Heterogé-
neos, O0b. Comp., vol. IV, p. 175. Anteriormente publicado en la Revis
+a de revistas, 11 ae mayo de 1924. ’

(22) Antonio Caso, "Los . problemas ae nuestra incultura", Excelsior,
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26 de junio de 1924 (Qb. Comp., vol. IX, apéndice, p. 273).

(23) Antonio Caso, "Feminismo y razén"”, Excelsior, 21 de julio de
1925 (0b. Comp., vol. IX, apéndice, p. 327)., Véase también Sociologla
genética y sistemftica,

(24) Antonio Caso, "La ciencia y el problema social", Discursos He
terogéneos, Ob. Comp., vol. IV, p. 172. Tomado de Reviste de revistas,
4 de mayo :de 1924. T s

(25) Antonio Caso, "La filosbfia“ffancésa contempordnea", Ob.
Comp., vol. IV, p. 13.

(26) En su tesis parz recibir el titulo de abogado habia sostenido
también que las personas morales, para ser sujetos de derecho, deben
estar dotadas de una “personaliddd auténoma". Vid., "La realidad so-
cial y jurfidica de las personas morales", Ob. Comp., vol. VIII, apén-
dice, p. 245 y ss.

(27) Antonio Caso, "Nietzsche", Fildsofos y doctrinas morales, Mé-
xico, D. F., Porrda, 1915 (Ob. Comp., vol. II, pp. 152-153). Reproduc
cidén corregida y aumentada de la conferencia sustentada en el Ateneo
de la Juventud con el titulo "La significacién y la influencia de
Nietzsche en el pensamiento moderno® (1307) e impresa en la Revista
Moderna de México, de junio de 19307.

(28) Antonio Caso, "Las nuevas ideas y las vie€jas ideas"™, Ensayos
criticos y polénicos, Ob. Comp., vol. IV, p. 60. Publicado antes en
El Universal Ilustrado, 24 de mayo de 13918. También en Doctrinas e
ideas, 1325. ‘

(29) Antonio Caso, "Las profesiones liberales en México", Excel-
9 de agosto de 1324 (Ob. Comp., vol. IX, apéndice, p. 281).

(30) Antonio Caso, "La filosoffia francesa contempordnea", Ob.
Comp., vol. IV, p. 20,

(31) Ibid., p. 23.

(32) Antonio Caso, Sociologia genética y sistemdtica, p. 2293.

(33) S8in embargo, algunos afios antes (en 1304 o 1905, segin lo re-—
fiere -Nemesio Garcia Naranjo en la revista Todo del 21 de marzo ae
1946) Caso pronuncidé unas palabras donde defendfa los gobiernos aris-

tocrédticos como el inglés, lo que motivdé una inmediata reaccidn de
Carlos Pereyrza y Ricardo GSémez Robelo en defensa de la democracie,

(34) Antonio Caso, "kl conflicto intsrno de nuestra democracia",
®ilésofos y doctrinas morales, Ob. Comp., vol. II, p. 183. Reproauc-
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cién incompleta del articulo del mismo nombre en El Imparcial, 24 de
abril de 1913. También en Discursos a la nacidn mexicana.

(35) Antonio Caso, "La esencia del periodismo", Excelsior, 18 de
abril de 1925 (Qb. Comp.,, vol. IX, apéndice, p. 307). Véase también
"Mlosario. Riaueza, justicia y cultura®", Revicta de revistas, 6 de
abril de 1924 (QP; Comp., vol. XI); "La derrota de Alessandri. El pro
blema social en Chile", BExcelsior, 13 de septiembre de 1924 (0Ob. -
Comp., vol. IX, apédndice) y "Esto matard a aquello. Democracia y cul-
tura", Excelsior, 28 de¢ marzo de 1925 (Qb. Comp., vol. IX, apéndice).

(36) Antonio Caso, ElL concepto de la historiz universal, p. 28,

(37) Wmargarita Vera, prélogo a las Qb. Comp., de Caso, vol. X, p.
XVII y XLI. Tanbkién en "Antonio Caso y su idea de la historiz", Los
Universitarios, Méxicuv, D. PF., periddico mensuzl de lea UNAl, volt-fl,
nusva €época, mim. 8, diciembre de 1383, p. 23,

(38) Antonio Caso, "El pensamiento del siglo", Discursos Hetercgé-
neos, Ob. Comp., vol. IV, pp. 204-205. Tomado de lz Reviste de revis-
tes, 27 de julio de 1924,

(29) Antcnic Caso, “"El sueiio de Napoledn", Excelsior, 12 de wchril
e g2 (0b. Comp., Vol, I, .p. 129). La historia es un saber auténomo
v séle adicionalmente -puede tener una finalidad moxal - -y conculcar con

sus ensefianzas el sacrificio del egoilsmo propio y la heroicidad de la
veluntad..

CAPITULO IV. ANTONIO CASO Y $U CIRCUNSTANCIA..

{1) Antonio Caso, "Aurora", Problemas filoséficos, léxico, D. F.,
Porrda, 191% (Cb. Comp., vol. II, p. 74).

(2) Antonio Caso, "EL oro del Rhin", Drammz per musica, lkéxico,
D. F., Cultura, 1920, p. 44. Tomado de El Universal Ilustrado, 12 de
abril de 1918. También en Doctrinas e ideas, México, D. F., Botas,
1925 (?) (Ob. Comp., vol. IV). Pero en su artfculo "“ioral de la codi-
dicia y la farsa'", en Doctrinas e Ideas, kéxico, D. F., Herrero Hnos.
1324 (?) (Ob. Comp., vol. IV) y antes en Revistu de revistas, 7 de og
tubre de 1923, Caso dice no aesdeiiar el deseo de bienes econémicos pa
r= el hombre, aunque los estima como un medio parz aspirar hacia bie-
nes espirituales superiores, verdadera causa de dicha.

(3) vid., Principios de estética, M&xico, D. F. Secretaria de Edu~
cacidén Piblicsa, 1925.




153

{(4) Antonio Caso, "Aurora", Ob. Comp., vol. II, p. 75..Alfonsoc No-—
riega Cantd advierte cémo Caso hizo suyo el titulo de la obra de Zie-
gler Theobold, Die {ocial Frage, eine, Sittlich Frage, 1891 (La cues-
tién social, une cuestidn moral). Cfr., "Bn recuerdo de Antonio Caso",
Los Universitarios, liéxico, D. F., periddico mensual de la UNAM, vol.
XI, nueva €poca, num, 8, dicembre de 1983, p. 13.

(5) Antonio Caso, "La vida como economfa®, La existencis como eco—
nomfa, como desinterés y como caridad, México, D, F., México lioderno,
1919, p. 41. La misma cita en "La filosoffa del imperialismo", Vida
Iloderna, 10 de agosto de 1916; contenido en Doctrinas e ideas, 1925,
Ob. Comp., vol. IV, p. 142.

(6) Antonio Caso, "bLa filosofia francesa contempordnea™, Ensayos
criticos y polémicos, México, D. F., México Moderno, 1922 (Ob. Comp.,
vol. IV, pp. 25-=26). Reproduccidén aumentada de La filosofia francesa
contempordnea, HMéxico, D. F., Bouret, 1317. También en Doctrines e
ideas, 1925. Reproduccidn incompleta con el tftulo "Boutroux y Berg-
son" en la Historia y antologfa del pensamiento filosdéfico, México,
D. P., Secretaria de Educacidén Publica y la Libreria Franco-Americana

{(Ob. Comp., vol. VI).

(7) Antonio Caso, "Sin patria, sin raza, sin ideal", El Universal,
26 ae abril de 1322 (0b. Comp., vol. I, p. 97).

(8) Vvid., "i(Dios salve a la vieja Inglaterral"™, Vida lioderna, 24
de marzo de 1916 (Ob. Comp., vol. VIII, p. 258 y ss.).
(9) Antonio Caso, "Denis Diderot, el primer contemporZneoc”, Fildéso

fos y doctrinas morales, Wkéxico, D. F., Porrda, 1915 (0b. Comp., vol.
II, pp. 94~-35). Escrito para el Ateneo de la Juventud en 1909,

(10) Antonio Caso, "Patriotismo y cultura. Sociedad y comunidag",
Excelsior, 14 de marzo de 1925 (0Ob. Comp., vol. IX, p. 299)..

(11) 19 de abril de 1906, Ob. Comp., vol. X, apéndice, pp. 215-216.

(12) vid., El1 Bien PUblico, Nontevideo (Uruguay), 2 de octubre de
1321 . Apud., Juan Herndndez Luna, Antonio Caso. Embajador extraoraina
rio de México, México, D. F., Sociedaa de Amigos del Librs, 1963, p. 72.

(13) Antonio Caso, "La cultura latine y nuestra América", Discur-—
gz a la nacidn mexicana, México, D. F., Porrda Hnes., 1922 (0b. Comp.
vol. IX, pp. 6-7). Repnroduccidn completa del discurso pronunciaao en
lz Universidad de R{o ae Janeiro, 25 de octubre de 13921,

(14) Antonio Caso, "Ignacio Ramirez y la ideologia nacional", Kl
problema de iéxico y la ideologfa nacional, Héxico, D. F., Cultura,
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1924 (Qb. Comp., vol. IX, p. 72). También en Revista de revistas, 6 de
?nero_q§ ;924 Y en Historia y antologfa del pensamiento filoséfico.

(15) Antonio Caso, "Justo Bicrra: el amante, el escéptico y el his
toriador", Fildésofos y doctrinzs morales, Ob. Comp., vol. 11, p. 1735
Reproduccidn incompleta del articulo "A la memoria del maestro Justo
Sierra", Nueva pra, 24 de octubre de 1312, Tzmbién en Discursos a la
nacidn mexicana.,

|
5

(16) Antonio Caso, "Jacobismo y positivismo", Filésofos y doctri-
nas morales, 1915 (Ob. Couwp., vol. II, p. 193). Se reproduce con el
t{tulo "Catolicismo, jacobismo y positivismo'" en Discursos =z la na-
cién mexicana.

(17) vid., La_embajada mexicana en el Centenario del Peri, México,
D. F., Secretaria de Eaucacidn Piiblica, 13922, p. 39.

(18) Cfr., El Bien Publico, MHontevideo (Uruguay), 2 de octubre de
1921. Apud., Juan Herndndez Lune, op. cit., p. T72.

(19) Antonio Caso, "Jacobismo y positivismo", Ob. Comp., vol. II,
p. 189.

(20) Ibid., p. 198.

{(21) Para Lombardo Toledano (cfr., "El sentido humanista de la Revo
lucidén Mexicana", en Conferencias del Ateneo de la Juventud, Néxico,
D. F., UNAM, 1984, p. 167 y ss.) y Patrick Romanell (cfr., La forma-
cién de lz mentalidad mexicana, ‘Wéxico, D. F., FCE-El Colegio de Méxi
co, 1954, p. 77), la Revolucidn significd un descubrimiento y recupe-
racién de México por los mexicanos.

{(22) Antonio Caso, Sociologfa gendética y sistemdtica, México, D. F.,
Secretaria de Educacidén Pilblica, 1327, p. 127.

(23) A los probvlemas sociales se afiaden aquellos otros aeriveados
de la psicologla del mexicano: un realismo terre a terre de lazari-
llos y buscones, por el cue se gastan esfuerzos en emuresas guerreras
¥y mercantiles; un irrealismo gquijotezco, aue aspira a altos ideales
sin la prudencia e inteligencia requeridas; la pereza-soberbia, defec i
to heredado de indigenas y espafioles y por Ultimo, escasés de hombres
criticos y enérgicos. Le atencidén de Caso a los problemas de México y
lo mexicano desembocarfan mds tarade en el movimiento conocido como
filosoffia de 1o mexicano; asi lo reconocen autores como Samuel kamos, i
Leopoldo Zea y Abelardo Villegas, gue han tenido la ocasién de desa-
rrollarla.

(24) Antonio Caso, "El conflicto interno de nuestra democracia®,
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Filésofos y doctrinas morales, Ob., Comp., Vvol. II, p. 185. Reproduc—
cién incompleta del articulo uel mismo nombre en El Imparcial, 24 de

abril de 1913. También en Discursos a la nacidn mexicana. La misma ci
ta en Sociologfa gendtica y sistemdtica, p. 128, -

(25) Antonio Caso, "Bl bYovarismo nacional,
mexicana, Ob. Comp., vol. IX, p.
8 de junio de 1917.
“"El bovarismo".

Discursos a la nacidn
24. Antes en El Universal JTlustrado,
Después en Doctrinas e ideas, 1325, con titulo de

(26) Es interesante advertir cdémo en “La espzda de dos f£ilos" (Ex-
celsior, lo. de julio de 1925, Ob. Comp., vol. IX, apéndice) Antonio
Caso comenta que si bien los mexicanos entregaban su talento a imitar
formas de vida social y politica del extranjero, de algunos afios a

esa fecha, las cosas han cambiado, ahora sélo se complacen en ser ori
ginales, "mexicanisimos'"; pero tampoco cree en la posibilidad de in-
ventar siempre, todo hombre imita mucho e inventa poco.

Ser conscien-—
tes también d&e esto,

acercard a los mexicanos & la felicidad.
(27) Antonio Caso, "léxico y los partidos",

Excelsior, 30 de agos-
to de 1924 (Qb. Comp., vol. IX, p. 287).

{28) Leonoldo Zea, prdlogo a las Qb. Comn., de Caso,

vol. IX,
pp. X-XT.

{29) Antonio Caso, "ElL conflicto interno de

nuestra democracia",
Ob. Comp., vol. II, p. 186.

(30) Antonio Caso, “Discurso pronunciado en
mios a los alwanos de las Escuelas Superiores”™,
{(Ob. Comp., vol. IX , apéndice, p. 226).

la distribucidén de pre
30 de octubre d= 13910

(31) Antonio Caso, "El mdximo comin divieox", Doctrinas e ijdesas,

13824, Ob. Comp., vol. IV, p. 114. Tomadec de la Reviste de revistas,
2 de diciembre de 1323,

{32) Antonio Caso, "El pensamiento de Bolivar"”, Doctrinas e ijdeus,
1924, Qb. Comp., vol. IV, p. 112. Tomado de la EZevistwn de revistas,

25 de noviembre de 1323. Véase también “La patria mexicana y la raza

hispanoamericana”, Excelsior, 19 de abril de 1324 (Qb. Compe., VOl.
IX, apéndice).

(33) Antonio Caso, "Lz aporbtacidén de Néxico", Excelsior, 6 de ju-
lio de 1925 (Ob. Comp., vol. IX, apéndice, p. 323).

(34) vid., "El silencio", Savia lloderns, marzo de 1306 (0b. Comp.
vol. V, articulos) ¥ "La tesis admirable de Plotino", Savia Koderna,
julio de 13906 (Qb, C .3y vol. IV, zpéndice),




155

Filésofos y doctrines morales, Cb. Comp., vol. IXI, p. 185. Reproduc—
cién incompleta del articulo del mismo nombre en El Imparcial, 24 de

abril de 1913. También en Discursos a la nacidn mexicana. La misma ci

ta en Sociologia genética y sistemdtica, p. 128,

(25) Antonio Caso, "Bl bovarismo nacional™, Discursos a la nacidn
mexicana, Ob. Comp., vol. IX, p. 24. Antes en El Universal Ilustrado,
8 de junio de 1917. Después en Doctrinas e ideas, 1925, con titulo de
"El bovarismo".

(26) BEs interesante advertir cdémo en "La espada de dos fFfilos" (Ex-
celsior, lo. de julio de 1925, Ob. Comp., vol. IX, apéndice) Antonio
Caso comenta que si bien los mexicanos entregaban su talento a imitar
formas de vida social y politica del extranjero, de algunos =afios a
esa fecha, las cosas han cambiado, ahora sélo se complacen en ser ori
ginales, "mexicanisimos"; pero tampoco crec en la posibilidad de in-
ventar siempre, todo hombre imita mucho e inventa poco. Ser conscien-
tes también de esto, acercard a los mexicanos a la felicidad.

(27) Antonio Caso, "li€xico y los partidos"™, Excelsior, 30 de agos-—
to de 1924 (Ob. Comp., vol. IX, p. 287). ‘

(28) Leopoldo Zea, prélogo a las Qb. Comp., de Caso, vol. IX,
ppo X"‘H . . : 5 o

(29) Antonio Caso, "2L conflicto interno delﬁﬁesfra democfacia“,
Ob. Comp., vol. II, p. 186. .

(30) Antonio Caso, "Discurso pronunciado ern la distribucién de pre
mios a los aluanos de las Escuelas Superiores", 30 de occtubre de 1910
(0b. Comp., vol. IX , apéndice, p. 226).

(31) Antonio Caso, "El miximo comvin divieor", Doctrinas e idess,
1924, Qb. Comp., vol. IV, p. 114. Tomadc de la Reviste de revistas,
2 de diciembre de 1923.

(32) Antonio Caso, "ZE1l pensamiento de Bolivar"”, Doctrinas e ideus,
1924, Qb. Comp., vol. IV, p. 11l2. Tomado de la Eevisian de revistas,
25 de noviembre de 1923, Véase también "La patria mexicansa y la raza
hispanocamvricana"™, Excelsior, 19 de abril de 12324 {(Qb, Comp., VoOl.
IX, apéndice).

(33) Antonio Caso, "Lz aportacidn de México", Excelsior, 6 de ju-
lio de 1925 (Ob. Comp., vol. IX, apéndice, p. 323).

(34) vid., "El silencio", Bavia Moderns, merzo de 1306 (0Ob. Comp.
vol. V, articulos) ¥ "La tesis admirable de Plotino", Savia koderna,
julio de 13906 (Qb, Comn., vol. IV, apéndice).
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(35) El miércoles 13 de junio de 1907 Caso disertd "La significa—
cién y la influgncia de Nietzsche en el pensamiento moderno" y el
miércoles 18 de marzo de 1308, "Max Stirner y el individualismo ano—
mIstico™. ‘

(26) Comentendo aquellss conferencias, Pedro Henrdfguez Ureiia en
Yorts ue estudiog, decia que las primeras, dedicades a Comte, se 1limi-—
taban a wostrar la magnificencia del sistema, cpn escaso valor criti-
co; peto las siguientes, dedicemams a Mill, Taine y Spencer, fueron
nds incisivas y reveladoras de las cuarteaduras del edificio positi-
vista. La virtud de aquelles conferencias, concluye Urefia, fue el co-—
nocimiento que acuel joven tenfa de le historia del positivismo.

(37) Algunos de ellos son "La filosofie moral de don Bugenio Ij. dae
Hostos", 1910 (Qb. Comp., vel. II); La polémica sobre la fundacidn de
la Universidad Wacional de México, 1911 (0b. Cowmp., vel. I); "A la me
moria del maestro Justo Sierra®™, 1912; "Augusto Comte", 1913 (0Ob.
Comp., vol. II); "La filosoffa de la intuicidén”, 1314 (Ob. ComETT
vol. II) y "Jacobismo y positivismo"™, 1915.

(38) José vVasconcelos, "La juventud intelectual mexicana y el ac-—
tual movimiento histérico de nuestro pais", Revista de revistas, ju-—
nio 25 de 1311, en Conferencias del Ateneo de la Juventud, p. 135.

(39) Patrick Romanell, op. cit., p. 77.

(40) Lombardo Toledsno, "ElL sentido humanista de la Revolucidn Ne-
xicena", p. 167 y ss.

(41) Antonio Caso, "La metafisica de Taine", Rilésofos y doctiinas
morales, Ob. Comp., vol. II, pp. 120-12l1.

(42) Antonio Caso, “Aurora", Ob. Comp., vol. II, p. T4.

(43) Antonio Caso, "Gabino Barreda y la ideologia nacional™, EL
problema de México y la ideologfa nacionzl, Ob., Comp., vol. IX, p. 78.
Publicado anteriormente en la Revista de revistas, 9 de enero de 1922,

También en Historia y antologia del pensamniento filosdéfico.

(44) Antonio Caso, "La perennidad del pensamiento religioso y espe
culativo", Problemas filoséficos, Ob. Comp., vol. II, p. 4. Anterior-
mente publicado en diversos articulos de la Revista lioderna de léxico,

octubre—~diciembre de 1309.

(45) Ibid., p. 20. Véase también la "Impaciencia sagrada™, El Uni-
versas Ilustrado del 14 de junio de 1318, contenido en Doctrinas e

ideas, 1924.
(46) Arios mds tarde a la publicacidén de "La perennidad..."”, llegd
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a establecer, siguiendo a W. Wundt: "Todos los grandes episodios y re
ligiones de la humanidad son fruto de la accién conjunta y orgdnica -
de los hombres y no caprichos del albedrfo humano o la codicia de

unos cuantos sujetos. Cabalmente por esto la religidn as cosa tan
grande y magnifica en lzs pdginas de la historia." En: "La religidn y
la ciencia social", Excelsior, 7 de mayo de 1925 (Cb. Comp., vol. XI,

p. 277). Véase también en la Sociologia genética y sistemdtica, p.
149 y ss.

(47) Antonio Caso, "México y los partidos",
to de 1924 (Qb. Comp., vol. IX, p. 286).

Excelsior, 30 de agos-~

(48) Carlos Escanddn, La respuesta moral en

la filosofia del mmes-
tro Antonio Caso, México, Porria, 1968,

p. 230 y ss.
(43) Patrick Romanell, op. cit., p. 104.

(50) José Gaos, “Tres notas del pensamiento
dernos Americanos, nidm. 3, mayo-junio de 1946,

(51) Pedro Gringoire, "Antonio Casoj; filésofo cristiano', Luminar,
nims. 3 y 4, 1946.

hispanoamericano", Cua

(52) Antonio Caso,

"Las profesiones libverales en liéxico'", Excel-
sior, 9

de agosto de 1924 (Ob. Comp., vol. IX, apéndice, p. 273).
{53) Antonio Caso, Socioclogia genética y sistem#tica,

{54) Antonio Caso,
ceses",

p. 201.
"La historia de las lideas y los moralistas fran
Filésofos ¥ doctrinas morales, Ob. Comp., vol. II, p. B85. Re~

produccidn incompleta en la Historia y antologia del pemsamiento filo
séfico.

(55) Antonio Caso, "La filosofia del Renacimiento",

Historia y an-
tologfa del pensamicnto filosdéfico, Ob. Comp., vol. VI, p. 19..

(56) Antonio Caso, "La perennidad del pensamiento religioso y espg
culativo", Ob. Comp., vol. II, p. 23-24.

(57) John Haddox, Antonio Caso,

Philosopher of México, Austin Uni-
versity of Texas, 1371, p. 27.

(58) Antonio Caso, "Las nueves iaeas y las viejas ideas™,
criticos y polémicos, Ob. Gomp., vol. IV,
Ilustrado, 24 de mayo de 1318.

Ensayos

p. 59. Antes en ¥l Universocl
También en Doctrinas e ideas, 1925.

{59) Antonio Caso,
Rueda, México, D. F.,
p. 19).

prélogo a Novelas Coloniales de Julio Jiménez
Cultura, 1924 (O0b, Comp., vol. V, articulos,
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(60) Pedro fringoire, "Antonio Caso; filésofo cristiano™, p. 86.

(61) Véase todas ellas en el vol. I de sus QObras Completas.

(62) Antonio Caso, "Educar, arte de filésofos"™, Discursos a la na-
cidén mexicana, Ob. Comp., vol. IX, p. 47. Formado por los articulos
"Personalidad y educacidén" en £l Universal Ilustrado del 295 de mayo
de 1917 y "Educar, arte ae fildsofos" en El Universal Ilustrado del
28 de septiembre de 1917. Reproduccidén incompleta en Doctrinas e
ideas, 1925.

(63) Antonio Caso, "El problema filosdfico de la educaridn", insa-
yos criticos y polémicos, Ob. Comp., vol. IV, pp. 10-11l. Publicado
también en Buenos Aires, Imprenta y Casa Editora Coni, 1922.

(64) Antonio Caso, "Discurso pronunciaao en la distribucién de pre
mios & los alumnos de las Escuelas Superiores", Ob. Comp., vol. IX,
apéndice, p. 227. .

(65) Antonio Caso, "La Facultad de PFilosoffia y Letras"™, Excelsior,
26 de mayo de 1925 (Ob. Comp., vol. IX, p. 317).

(65) Rafzel lWoreno, "Caso, su concepto de filosoffa", en Homenaje
2 Antonio Caso, TiaM-Stylo, p. 118,

(67) vid., "La cultura de las humanidades", discurso pronunciaao
ern 1la inauguracidn de 1los cursos de 1914 en la Bscuela de Altos Estu-
dios, en Conferencias del Atenco de la Juventud, p. 158..

(68) Antonio Caso, "Lz Universidad y 12 capillz o el fetichismo
comtista en solfa. La dcctrina", Revista de revistas, 26 de marzo de
1211 (0Ob. Comp., vol. I, p. 7).

(69) Antonio Caso, "III., Corolarios y objeciones", Revista de re-
vistas, 3 de abril de 1311 (Q». Comp., vol. I, p. 10).

{(70) Antonio Caso, "La autonomia universitaria", Excelsior, 6 de
septiembre de 1924 (QOb. Comp., vol. X, apéndice, p. 225).

(71) Antonio Caso, "La. Universidad Nacional o becas en el extran-
jero", Bxcelsior, 27 de agosto de 1925 (Ob. Comp., vol. IX, pp. 334-
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