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INTRODUCCTION.

La religi®n, de forma innegable juega en las relaciones huma
nas un importante papel. Suele llegar a conformarse en factor especial de —
unidad y cohesién, de motivacién e impulso, o también de pacificacibén. Aun -
cuando su fundamento y razfn de ser los encuentra en lo sagrado, su campo de
accifn jamfis se puede desligar por completo del orden temporal al cual esta-
ligada.adquiere una doble naturaleza, por su origen sagrado y su existencia-
terrena, lo que parece dar fuerza, antes que reducir el interés por lo huma_

no.

La relaci6bn que se establece entre lo temporal y lo eterno,-
esto es, entre la sociedad politica y la religiosa, depende en el caso de la
primera de las ideologfas y de los intereses; en el caso de la sociedad reli
giosa de los principios y de las tareas o metas fijadas (intereses). General
mente la religidn se ha puesto bajo las 8rdenes de lo temporal siendo utili_
zada, por ejemplo, como medio de camuflaje, enmascaramiento o como reforza -
miento de un proyecto imperialista. Los medios principales que usa para ac_-
tuar son la difusibén y la presibn. Primero trata de ganar una audiencia con_
ciente, atenta, para posteriormente obligar a la accibn de las autoridades -
responsables; un grupo de presifn no puede obtener resultados si sus argumen

tos no encuentran mas que indiferencia.

Por el poder que logra alcanzar, no es vano el sefilalar que -
algunas tendencias ideolbgico-polfticas buscando diminuir la preponderancia-
de la religidn han querido someterla, regularla, o incluso hasta eliminarla;

llegfindose en todo caso a un traslado del objetivo mundial, central religio_
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so (Evangelizacibn, para lograr la participaciBn de la verdad, de la felici_
dad y del amor), hacia concepciones mesifinicas internacionales que finalmen_
te expresan tan solo el deseo expansionista y dominador de un ente pol%tico,
llémese este Estado u Organizacibn y que histéricamente se han manifestado -
como motor del coloniaje y del imperialismo, entiéndase '"civilizacién", - —
"cristianizacién", "progreso" y/o "desarrollo". El valor absoluto, Dios, en-
virtud del cual se manejar&n otros valores y fines es dejado atrés y se con_

vierte en Valor absoluto, Nacién, Raza, Ideologfa, Civilizacién.

Ahora bien, si de hecho es cierto que la fuerza y mfstica re
ligiosa han sido suplantadas por otro tipo de poderes cohaccionantes, no me_
nos misticos la accibn religiosa va a alcanzar un realce enorme cuando se ==

identifica a una idea de eleccib6n divina de un pueblo.

Esta concepcibn existe en el pueblo norteamericano desde su-
mismo origen y esté reforzada por la creencia de una misibn providencial pa_
ra con el resto de la humanidad. Los Estados Unidos se erigen hacia 1776 co_
mo los iniciadores de un cambio por su lucha contra el coloniaje ingl&s, ins
pirarfin y guiaréin a todos los movimientos independentistas y liberales del -
mundo desde el francés en 1789 y el mexicano en 1810, hasta los de Asia y —-
Africa de mediados del presente siglo. Inicialmente la NO delimitaci6n de --
fronteras fue un reflejo claro de lo que Estados Unidos pretendia ser para -
el mundo, la Nueva Jerusalén, la Tierra excelsa de Libertad y Fraternidad: -
"Si nuestra patria ha de ser hogar del oprimido debemos extender su territo_
rio en latitud y longitud en obediencia al reclamo de los millones que nos -

seguirfin" (*).
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Incluso hoy dfa perdura la visualizacién del modo de vida --
ideal a la manera americana. El1 sistema es tal vez no perfecto, pero s% el -
mejor por lo tanto aquel que no lo quiera seguir estfi en un error pues nunca
podré ser feliz. Se asombran de que otros pafses que no poseen sus 'cualida
des", y que ni siquiera se les asemejan "parezcan felices". Pero sabiendo -
que esto es irreal, que es una dicha ficticia, sienten la inclinacién misio_
nera de mejorar la vida de los hombres; quieren transmitir su propia expe_ -

riencia y creencia de la vida a los demés.

Es asf, que los Estados Unidos m&ximo ejemplo de la Democra_
cia y la Libertad en un tiempo se han convertido en una fuerza sujetora y es

téitica, estéin "a la cabeza de un movimiento mundial contrarrevolucionario, =

que obra en defensa de intereses creados (#).

Dentro de los intereses vitales del coloso americano ademés—
de 1la d e f ensa y extensi®n de la Democracia, se encuentran,
en respuesta a esto el "necesario" mantenimiento de su hegemon£a y la "pre_-
vensién" frente a los peligros de las potencias imperialistas y atentato_ -

rias de la transparente democracia occidental.

En el sostenimiento de una estructura que les favorece se --
utilizaréin todos los canales disponibles para la injerencia y preeminencia.-
En las @dltimas dos dé&cadas, y més especfficamente bajo la administracién Rea
gan como en otras etapas histéricas, la religi8n ha venido a sér un importan

te factor, si no de dominacién, sf de penetracién y una vez mfs "la Evangeli
(za

(#) ORTEGA Y MEDINA, Juan A.: "La Evangelizacién Puritana en NorteamBrica" -
Ed. FCE. M8xico, 1976 p. 10
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cifn es el instrumento mental de la colonizacibn" (%).

Llevar la Democracia a todos los rincones de la tierra -
se convierte en el motivo impulsor sin importar que por ello, como sucedif -
en el pasado con los indios pieles rojas, se tenga que luchar encarnizadameﬂ
te tratando de aniquilar a pueblos que todo lo que pretenden es el respeto -
auténtico del derecho a la autodeterminacibn en sus gobiernos internos y de-

sus posturas ideolSgicas hacia el exterior.

ME&xico reviste una importancia especial para los Estados
Unidos; la vecindad, su riqueza, los nexos comerciales y financieros, su pos
tura en la esfera internacional como salvaguarda de polfticas bien definidas
y fortalecedoras de los intereses tercermundistas, el simple hecho de caer -
dentro de la esfera de influencia asf lo plantea. Es por esto que en la medi
da en que exista mayor influencia de ellos sobre nosotros y méyor aceptacibn
de las polfticas impositivas que pretenden, sea en lo internacional o direc__
tamente en lo interno, la preservacibn de su supremacfa y por ende de su - -

tranquilidad estaré garantizada.

En mdltiples ocasiones expresaron los norteamericanos su
interés por el dominio sobre M8xico, objetivo para el cual la religién cat6_
lica se alzaba como un obstficulo importante; la unidad que proporcionaba se-
equiparé con la derivada del lenguaje. Y si bien en un tiempo pretendfan has
ta una anexidn territorial, hoy dfa la preocupaci#n principal en lo religio_
80 se genera por la propagacién de la Teologfa de la Liberacibn cuyo desarro

1lo se vislumbra a futuro como un problema mfs y con matices de clara tenden

{#) Ibidem pp. 12 y 13



cia comunista. Sin embargo esta nueva corriente catblica, en México, no ha -
sido suficiente para contener una creciente influencia en la poblacibn de —
otros movimientos religiosos. Aun cuando la Iglesia Catb6lica efectivamente -
represent6 durante cientos de afios un seguro y genuino satisfactor en el - -
afféin religioso, la falta de respuesta a las necesidades de la poblacibn que-
se profundizan por las insatiafacciones surgidas de la difIcil coyuntura eco
nBmica y polftica que se vive, dan paso al rfpido desarrollo de las '"sectas".
La intensidad con que estas son aceptadas es reflejo del profundo deseo de -
alterar las condiciones existentes, de la necesidad de motivacibn y seguri_-

dad, de la exigencia de soluciones.

El origen de los nuevos movimientos religiosos, tanto el eco
némico como el ideolégico les hacen responder a intereses determinados que -
imponen una 1lfnea en su accibn. Erwin Rodrfguez dice que cuando en el pafs -
encontramos que los miembros de las clases marginadas '"comparten" las postu_
ras de nuestras élites econémicas pro imperialistas (en este caso pro esta -
dounidenses), nos enfrentamos a la existencia de "una complicada red de meca
nismos de deformacibén de los valores nacionales y de la sustitucién de estos
por la ideologfa del Imperialismo' (*). Este es el peligroso papel que se les

atribuye a las '"sectas'" bajo su labor evangelizadora.

En este sentido es necesario destacar aspectos fundamentales
en el término y rol de "secta". En primer lugar, se debe esclarecer que las-
"sectas" no pueden ser igualadas a las Iglesias Protestantes, aun cuando - -

existan puntos de conexién los mismos grupos protestantes las vislumbran co

(*) RODRIGUEZ, Erwin: "Un Evangelio segifin la clase dominante'. Ed. UNAM. Mé&_
xico 1982. p. 7
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mo entes completamente distintos a lo que serfa el Protestantismo hist8rico,
es decir, el que se genera a partir de la Reforma Luterana y cuyas Iglesias-
ya han sido reconocidas por la Iglesia CatSlica como sociedades religiosas -
con plenos derechos para el ejercicio de su culto, y de posibilidad de salva
cién inclusive. Los Nuevos Movimientos Religiosos, o "sectas modernas", como
las llama Macfn; son entendidas como sociedad aparte, independientes y dis_-
tintas. Siguen siendo '"sectas'" o grupos separados pues resultan de un cisma-
respecto de un conglomerado religioso mayor teniendo en el deseo de renova -

cién y de fidelidad al Evangelio su razén de ser.

El gobierao mexicano apoyb de manera activa a partir de los-
afios 40 el desarrollo de otros movimientos religiosos distintos al cat6lico-
en la bisqueda de la disminucidn del poder clerical en el pafs; pero por es_

te intento disciplinante enfrenta ahora um juego peligroso.

La Nueva Derecha de los Estados Unidos, impulsora y sostene_
dora del actual presidente en el poder se ha servido, no de todas las Igle_ -
sias con rasgos protestantes, pero sf de la Fundamentalista Evangélica‘para—
propagar sus discursos y tendencias pol%ticas; a las cuales, se reitera, les
favorece en todo sentido una actitud de obediencia y acogimiento por parte -
de México. Esto se pretende no de manera exclusiva, pues el problema de la -
injerencia creciente de nuevos métodos ideolBgicos de penetracifn, no se da-
s8lo en México afecta a otras regiones del planeta, sobre todo a nuestros --

hermanos latinoamericanos.
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Este trabajo tiene como objetivo presentar las formas que ha
alcanzado esta penetracién. En primer término, para ubicar, se desarrolla lo
que es la conformacién religiosa de cada uno de los pafses estudiados; prime
ro de Estados Unidos y su amplia gama de iglesias, y luego de México y la --

por muchos afios exclusiva Iglesia Caté6lica.

Posteriormente se hablarf@ sobre el papel preponderante de la
religién en la presente administraci6én de Reagan y de como esta ha servido a
los fines polfticos de la misma hacia el exterior. De la integracién y creci
miento de las '"sectas" en México, asf como de las circunstancias que hacen -
factible y favorecen su desarrollo; consideréndose de forma especial el pa_-

pel que juega la Iglesia Catblica ante este fen6meno.

Para finalizar se hace un somero tratamiento del Instituto -
Lingiifstico de Verano; organizacibn que sin ser netamente religiosa guarda -
gran afinidad con los "nuevos movimientos religiosos" y que es constantemen_

te denunciado como factor de desunién, desculturizacién y penetracién.






CAPITULO I
RELIGION Y POLITICA INTERNA EN LOS ESTADOS UNIDOS DE NORTEAMERICA.

1.- LA HERENCIA PURITANA Y LA MISION "PROVIDENCIAL" DEL ESTADO AMERICANO.

En los Estados Unidos la conformaci6én del campo religioso —--
abarca tanto aspectos sociales y culturales como también ideolbgicos y polf_
ticos. Herederos fundamentales del Puritanismo inglés, los norteamericanos -
se erigen como un pueblo b&sicamente protestante que guardara mucho de la —-
tradicién puritana, pero que va a buscar por otra parte la transformacifn de

ciertos principios religiosos adecufindolos a su propia evolucién.

Asf pues, un rasgo fundamental de los puritanos ingleses - -
llegados a América es su rechazo al sometimiento ante una Iglesia contempla_
tiva y conformista como lo era la europea, para la cual todo orden estaba ya
establecido y por tanto era imposible modificarle; de esta forma la obedien_
cia al principe o monarca debIa ser incondicional pues en &l estaba deposita
do el poder terrenal, por ejemplo. Pero al enfrentarse ante la ardua tarea -
de conquistar un continente nuevo y rebelde, no habfa cabida para contempla_
ciones y conformismos; se va a originar "el desarrollo de un optimismo que -
ha llegado a ser uno de los rasgos esenciales de la psicologfa americana" —

(1).

En la Nueva Inglaterra florece el deseo espéranzado de los -
colonos europeos por la vuelta a la "inocencia primitiva, al Parafso perdi_-
do". Se busca la formaci6én de una "América Pastoral" en la amplia e incorrup
ta tierra americana. La Pastoral simboliza la esperada edad de Oro, un mundo

(1) SIEGFRIED, André&: "Panorama de los Estados Unidos". Ed. Aguilar. Madrid,
1956. p. 113




lleno de felicidad, libertad y riqueza. Esto se conseguirfa gracias a la pro
ductividad de la exuberante naturaleza: rfos, montafias, recursos minerales,-
riquezas animales y vegetales, constitufan el clima apropiado del Edén. En -
este Parafso, el contacto con la tierra y sus frutos traerfan la vuelta de -
la edad inocente del hombre, se desarrollarfa en cierta forma "el buen salva
je, mismo que aparece como el hombre de la inocencia, el hombre anterior a -
la cafda" (pecado) (2). Los hombres que trabajaran la tierra serian hombres-
justos, elegidos de Dios, pues el contacto con la naturaleza es benéfico y -
evitarfa cualquier tipo de corrupcién. Su tradicién religiosa va a tomar una
actividad misional, se conforman en un grupo elegido. Dado que la actividad,
y el trabajo son saludables y buenos (moralmente) la participacién dinémica-
del individuo cristiano se puede dar en todos los 6rdenes, sin importar la -
jerarqufa religiosa que se tenga pues en la Iglesia Protestante no se da una
forma organizativa rfgida como en la Iglesia Cat6lica; no existe un clero je
rérquico conformado porque no es necesario; el hombre es responsable por su-

vida directamente ante Dios.

La nueva nacién americana se erige por sobre la contamina_ -
cién de la Europa caduca, y no solo tendr& el deber de constituirse ella per
fectamente, sino que: "La pasividad no conviene a esta nacién mesiféinica; - -
ella llevaré la paz a las otras naciones del mundo" (3). Sobre las concepcio
nes de la Nueva Jerusalén y sus riquezas es importante sefialar que en buena-
medida la belleza, bondad, felicidad, etc. que el hombre europeo encuentra -

en tierra americana es mayoritariamente un aporte imaginario de los cronis -

(2) MARIENTRAS, Elise: "Les Mythes Fondateurs de la Nation Américaine". Ed.-
Francois Maspero. Parfs, 1977. p. 80
(3) Ibidem, p. 82




tas de la época. Era tal su deseo de ver constitufdo un Edén puro, fuera de-
todo aquello que la longeva Europa no les hab¥a permitido que idealizaron --
sus apreciaciones. La supervivencia de los colonos tuvo mucho qué agradecer-
a la ayuda que los indios nativos proporcionaron, pues en un primer momento-
el aprovechamiento de la agricultura y de la caza no les fue realizable por-

la falta de experiencia y la escasez de instrumentos adecuados.

La Nueva Jerusalén es la concretizacibn de un proyecto divi_
no, la recuperacién del Parafso perdido y junto con &1, dado que asf ha sido
querido y otorgado por Dios, la afirmacién y sustentacién de un carécter es_
pecial de e 1l e g i d o s. Thomas Jefferson da una idea clara de esta con_
cepcibn de Tierra Prometida: "Tendrfa yo también, deseo de la gracia del Ser
Supremo en cuyas manos estamos y que ha conducido a nuestros ancestros, como
lo ha hecho con el antiguo Israel, de sus tierras natales hacia ese pafs que

rebosa de todo lo que es necesario y (itil a la existencia" (4).

La idea de la Nueva Jerusalén es también una forma especial-
de concebir aquello que se presentaba a los ojos de los colonizadores, embe_

llecido e idealizado por aquello que querfan fuera su nacién.

Ahora bien, dado que la inmigracifn europea hacia América no
proviene tan solo de uno o dos pafses, esta se constituye como una nacién po
lifacética en todos sentidos. Es asf que los colonizadoreé traerén consigo -
cada uno sus respectivas ideas y creencias religiosas lo que va a ser pilar-

fundamental en la bisqueda de la implantacifn de un estado ideal en el cual-

(4) Ibidem, p. 86



la intolernacia y el fanatismo religioso de Europa quedase atrfis. El Protes_
tantismo, con infinidad de distintas denominaciones, 0 = -
s ectas sevaa eregir como la religién predominante desde la coloniza_
cién hasta hoy dIa en que "8alvo una fuerte minoria catflica el pueblo ameri
cano es esencialmente protestante, sin duda en una proporcién de cuatro quin
tas partes" (5). La formacién calvinista es la que encuentra mayor arraigo -
pues aiflin cuando comparte con el catolicismo la idea de la religi6n como un -
medio, soporte para esta vida en espera de la felicidad absoluta s6lo posi_-
ble en el Reino de Dios, permite por su parte la aplicacibn directa de la en
sefianza evangélica en la vida del hombre y de esta manera la construccibn ——
del Reino de Dios en la Tierra. Se desecha la idea del mundo como un purgato
rio y se trabaja duramente por la realizaci6n del parafso terrenal. La inspi
racibn calvinista contribuye a la constituci6n de un sentimiento de orgullo-
nacional; en éste se engloba el deseo de progreso aunado a la riqueza, la =-
produccibn, el éxito: "el norteamericano afirma la superioridad de su Esta_-
do, de su Pueblo, de su comunidad, aplicé&indose... a contribuir a ella..." ——

(6).

El Protestantismo bendeciré la generaci6én de grandes acumu_
laciones, a Dios le seré agradable el aprovechamiento y beneficio de los re_
cursos materiales disponibles; el comercio y la industria pré6speros serfin —-
vistos como favores divinos, esta influencia de lo religioso en las relacio_

nes econbmicas es lo que Weber denomina como Etica Protestante.

3

(5) SIEGFRIED, André: op. cit. p. 115
(6) Ibidem, p. 112



Siendo que como se ha dicho, la Iglesia Protestante no se en
cuentra conformada por una jerarqufa tal y como se da en la Iglesia Catéli -
ca, la participacibén polftica puede darse irrestrictamente pues en ningin mo
mento va a ser considerada como intromisién de un jerarca o autoridad reli_f
giosa, esto a nivel individual y ademfs por otra parte, siendo que el evange
lio puede realizarse en la vida humana, se pretende y permite entonces, "em_
prender la tarea de moralizar la sociedad y el Estado" (7);Tooqueville sefia_
16 que la religibn cristiana tenfa una gran influencia en América y que a --
través del regulamiento de la vida doméstica se regulaba al Estado. Asf, si-
para un ciudadano serd de vital importancia el acuerdo con las concepciones-
y creencias que tendré su futuro gobernante, y ademfs que la conducta del po
sible candidato se apegue a los principios cristianos; entendemos el papel -
preponderante que jugaré la identificacién religiosa en los perfodos electo_
rales; por ejemplo, se tiene la impresién de que la eleccibn de un primer --
presidente catélico a la Casa Blanca, John Fitzgerald Kennedy, estuvo respal
dada fuertemente por el factor religioso; "Electoralmente, parece no quedar-
duda de que la religién de Kennedy en realidad lo ayud6... pudo controlar el
sur decididamente democrético, aunque quizéis anticatblico, por estrechos mir
genes, en tanto que una fuerte votacién catélica lo ayud6 a ganar los populo

sos Estados del norte industrial" (8).

En los Estados Uhidos las ideas no se refutan; si no funcio_

nan se le deja de lado, se les esquiva o se les reforma. Los norteamericanos

(7) Ibidem, p. 112
(8) ROUCEK, Joseph. "El Elemento Religioso en la Polftica Estadounidense". -
Revista Mexicana de Sociologfa. vol. XXVI, 3. p. 878




consideraron a su nacién como surgida del favor divino. Si el Dios del puri_
tanismo era un Dios que juzgaba y castigaba, un Dios al que habfa que temer,
un Dios omnipotente que se encontraba muy alejado del hombre y ante el cual-
&éste s6lo se podia presentar para adorarlo y servirlo; "Los americanos natu_
ralizaron a Dios, como naturalizan tantos otros conceptos". Lo concibieron -
(regenerando la idea) como un Dios benevolente en lo material y en lo espiri
tual participe de todas sus actividades. E1 traslado del espfritu religioso-
a la préActica ha provocado que: "La Iglesia... tiende a veces a convertirse-
en un instrumento de realizaciones sociales, por medio de promesas, ponen_ -~

cias y 6rdenes del dia anfilogos a los de los partidos polfticos" (9).

Cristo se toma como un modelo para la vida, una vida activa,
moderna, exitosa; un Redentor que puede muy bien tener cierta identidad con-
un empresario, o un boy scout. Existe y se defiende la separaci6én entre la -
Iglesia y el Estado pefo de ninguna manera va a existir una desvinculaci6n -
entre la religi6én y el pueblo. Como ya se dijo la religién protestante viene
a constituirse en un reflejo de la vida misma americana donde la religién --
forma parte de la polftica y luchar& por la instituci6n de las directrices -
morales, asfi como por la limpieza y rectitud del gobierno existente. Del Pu_
ritanismo se conservé el respeto por lo individual, la obediencia a los prin
cipios mfs que a las personas, la defensa de la democracia que en la esfera-
de lo ideolb6gico-religioso se manifiesta en la libre facultad de rechazar o-

aceptar determinada creencia.

Es necesario destacar que el proceso evangelizante inglés tu

(9) SIEGFRIED, André&. op. cit. pp. 121 y 122



vo, al igual que el espafiol, como justificante e impulsor el interés en la -
evangelizaci®é6n de los indfigenas. Los puritanos inspirados en -

Calvino consideran al hombre como un ser lleno de pecado, del que no podfa

esperarse bondad alguna; el pecado de Adé&n los condenb; pero también crefan-
firmemente en la predestinacién de algunos elegidos para la salvacifn. Esto-
no significa que el hombre esté de ya condenado, todos nacen iguales y todos
pueden ser salvados; pero no todos quieren serlo, por tanto si se da oposi_-
cién al sistema que los colonizadores quieren instaurar, se est& demostrando
que no se forma parte de los elegidos. Especificando; el mundo al que llegan
esun mundo s alvayje queno quiefe ser salvado, y que ni siquiera tie
ne conciencia del modo de vida civilizado, bueno y provechoso. Los nativos -
no comprenden el ordenamiento moral, social, econbmico y jurfdico de las co_
lonias; y por ello conforme se van estableciendo éstas, los nuevos america_-
nos niegan incluso la existencia real del indio como hombre, lo desconocen -

por completo y no lo consideran mas que como una bestia salvaje.

Se hace necesario arrojar a estos pecadores, h i j o s de-
Satanés de la comunidad; se dard asf una justificacién para la san_ -
grienta ola de asesinatos y despojos en base a los cuales se logr6 el asenta
miento de los colonos; a diferencia de la mezcla racial, cultural y religio_

sa que sf se va a dar en las colonias hispénicas.

Pero existen otros que sf querrén y podrén ser salvados, y -
es necesario entonces conducirlos en la bisqueda del bienestar moral que es_

té& ligado al desarrollo y la riqueza.

La teorfa conocida como del '"calling" (llamado, vocacién), -

puede ayudar a comprender mejor la importancia religiosa protestante en el -



pueblo americano de todas las €épocas y su participacién inherente en las ac_
tividades del mismo: "Pero si la piedad novo inglesa y el &xito econbmico --
marcharon de concierto... ello aconteci6 como una consecuencia natural deri_
vada de la doctrina del calling, es, a saber, la doctrina que sostiene que -
una persona es llamada divinalmente a ser comerciante cristiano, a ser capi_
tén cristiano, del mismo modo que se puede estar destinado, divinalmente, a-

ser ministro de Dios (10).

A saber, el Calvinismo no s6lo no condena la usura, sino que
destaca las virtudes del ahorro y de las actividades econSmicas gananciosas,
a las que se les otorga un alto grado de respetabilidad. El naciente capita_
lismo se sentirf entonces impulsado y gratificado por esta inclinacién reli

‘giosa. "La prosperidad lograda por los hombres de negocios era evidencia de-
la aprobaci6n Divina. La pobreza era atribufda a la pereza y h&bitos malva_-
dos (impfos) de los pobres, avisos desdichados de que ellos no se encontra -

ban entre los escogidos por Dios para la salvacién" (11).

La posibilidad que tiene el hombre para mejorar y transfor -
mar su mundo, asf como también de ayudar y lograr la superacién de su préji_
mo, dan origen al llamado "materialismo" norteamericano que no es otra cosa-
que el interés por conseguir una felicidad tangible y real, y que refleja el
actuar directo de las gentes sobre su mundo, con el fin de disfrutarlo sin -
tener que esperar la muerte para pasar de este valle de lAgrimas al parafso-

prometido.

(10) ORTEGA Y MEDINA, Juan A.: "La Evangelizacibn Puritana de Norte-américa"
Ed. F.C.E. México, 1976. p. 45

(11) MANFRED, Blake Nelson: "A short History of American Lile". McGraw Hill
book Company. New York, 1952. p. 39




El Protestantismo alcanza asf{ un enorme poder econbémico y s0
cial; y aun cuando no llega a desarrollar una gran riqueza filoséfica-teolo_
gal, enfoca su actividad en lo social proveyendo a la comunidad de todas las
necesidades que tuviese, "los profesores de los credos més severos temporizg
ban con los pecadores y hacfan lo que tenfa que hacerse, para ganarlos o - -
atraerlos al cielo ayudandolos a que la pasaran bien en este mundo. La Igle_
sia abrazaba e inclufa este mundo" (12). No se trataba tan solo de adecuarse
al mundo vivido, sino de realizar la "socializacibn del Cristianismo"; es dg
cir, la realizacibn de actividades précticas: movimientos en contra del alco
holismo, la delincuencia o la prostitucifn; campafias misioneras y evangeli_ -
zantes; el servicio personal en hospitales, asilos, orfelinatos. Cuestiones-
referentes a la guerra, al trabajo, a los derechos humanos, son considerados

como deberes a tratar por la Iglesia Protestante. Todo esto nos remite al —--

pensamiento de que la salvacibn individual estd conectada directamente con -

el bienestar de la comunidad; la doctrina cristiana no se concibe como un es

tudio teolbgico, sino como una forma de vida.

Marientras afirma que los Estados Unidos no s6lo tienen una-
fundamentacién ﬁitolégica. sino incluso ahistérica, en el sentido de que no-
consideran pertenecer a ning@in tipo de formacibn nacional antecedente; se —-
constituyeron por el "deseo voluntario" de sus miembros. La Patria se form6-
ahf donde ellos quisieron, donde lo eligieron, esta es una Patria auténtica,
deseable y no aquella donde "el azar y no la eleccibn los han puesto (13).

Uno de los fundamentos polfticos més interesantes es considerar que la Revo_

(12) STEELE, Commanger Henry: "The American Mind". Yale University Press. --
New Haven, 1953. p. 168
(13) MARIENTRAS, Elise: Op. cit. p. 87
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lucibn necesaria para instaurar el modelo democrf&tico ya se di6 en 1776 y —
por tanto "no existe el derecho a la revolucibn... y ya no hace falta ningu_
na otra en este pafs" (14). Los norteamericanos preferirfin considerarse des_
cendientes de alguna clase de hombre mftico, ut6pico y tomar&n al afio de la-

Independencia como el "afio cero'" de la historia americana.

Y dado que se han constitufdo por autfnoma decisib6n, llevan-
con ello conferida una absoluta libertad; la libertad personal es la mejor -
garantfa para el buen funcionamiento de la comunidad. Esta voluntad tendr&-
expresifn en 1lo que Rousseau llama la voluntad general que se encargaré de -
establecer las limitaciones pertinentes para el mejor funcionamiento social.
Pero destaquemos que uno de los limites que no les interesa fijar son '"las -
fronteras territoriales del Estado. Para establecerlas se fundamentarf en el
libre consentimiento de todas sus partes y s6lo bajo el principio; facilitar

la administraci6n de los asuntos internos de la poblaci6n" (15).

Ahora bien, sobre todo y en la base de todo esté la idea ya-
expuesta de que los Estados Unidos han sido e 1l e g i d o 8 para grandes -
proyectos. Esta concepcibén influye en la esencia de su ser nacional, desde -
los inicios como naci6n, hasta hoy dfa; y le otorga una muy especial manifes
taci6n en su actuar internacional también. Por su parte la Providencia no po
dfa ser més clara en sus designios, facilitaba el desarrollo de las colonias,
otorg6 répidamente la Independencia y ademéis llevaba pestes a los indios que
como eran pecadores no podfan resistirlas, (aunque claro, buscando causas —

explicativas primordialmente nihilistas se tendr& que poner atencién sobre -

(14) SIEGFRIED, André: op. cit. p. 313
(15) MARIENTRAS, Elise: op. cit. p. 87
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factores tales como la riqueza de recursos existentes, la coyuntura polftico
—-econbmica dada que llevara inmerso el apoyo de Francia y Espafia al movimien
to emancipador y hasta la naturaleza biolégica de los indfgenas que hasta en
tonces ajenos a las enfermedades propagadas por los colonizadores quedaban -
completamente a merced de ellas por falta de anticuerpos y de experiencia cu
rativa para contrarrestarlas; sin descuidar por estos argumentos el innega_ -

ble mérito del pueblo norteamericano en la formacién del naciente Estado).

Los Estados Unidos de Norteamérica ya constitufdos tienen co
mo fin "la realizaci6én de la voluntad divina". Habfan sido forjados por los-
hombres, cierto, pero siguiendo un plan divino y por ello, como ha quedado -

claro, no podrfan tener otro fin que la realizacién de un destino grandioso.

Son comparables con el pueblo elegido de Israel, y en ellos-
se da el més perfecto modo de convivencia humana, la virtud reina sobre los-
Estados Unidos y con ello se cumple lo que Dios quiere, por esto los hombres
deben tomar ejemplo del Edé&n en donde se encuentran expresados con toda mag_
nitud los valores y derechos universales del hombre (situacibn cierta hacia-
el S. XVIII, pero que posteriormente ir& degenerando en un modo de explota_-
cién Imperialista detestable tanto en lo interno como en lo externo). Por —
otra parte, dado que su constitucién obedece a un proyecto divino, su actuar
va a estar protegido por El. Representaban al bien, y Dios '‘ha provocado el-
Mal para vencerlo y obtener el Bien" (16). Entonces, se puede, y de hecho se
debe actuar para evitar y contrarrestar todo lo que sea una manifestacién -~

del mal, encarnado por ejemplo, hacia los afios 60 en el avance del c¢ o

(16) Ibidem, p. 94
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munismo, que no sblo representa un enfrentamiento a los intereses y-
sistema norteamericano, sino también una contrariedad en la biisqueda de la -
riqueza yla acumulaci®é6n benditas y queridas por Dios; y-
que daré lugar a las intervenciones norteamericanas de la &poca en lugares -

como Vietnam y Cuba.

Ahora bien, toda esta gracia divina, toda la felicidad y ri_
queza no serfan patrimonio exclusivo de los norteamericanos, tenfan un deber
de compartir, de llevar la bienaventuranza al mundo entero.

"Pero no limitemos nuestra visi6n a los beneficios que toma_

mos de la Independencia, a nuestro comercio, nuestra felicim

dad, y nuestras libertades. Proyectémosles més allé en sus -
efectos sobre la salvaguarda y la felicidad de la humanidad,
en otros tiempos y en otras partes del mundo. (...) El cris_
tianismo amigo de la libertad puede considerar que este con_
tinente esté destinado por el cielo a preservar y a alimen_-
tar los gérmenes de una religién pura y de Constituciones po
1fticas excelentes, para que ellos puedan, mis tarde, ser —-—

trasplantados a Europa" (17).

Aunque claro, se hace una alusién directa a Europa pues era-
el mundo civilizado de la época, sede de las antiguas potencias que buscaban
ser superadas; pero como en esta declaracifn también se consideran el tiempo
y el éspacio, no es equivocado sefialar que la transposicién de las estructu_

ras norteamericanas, asi como de la religién, se pretendieron (pretenden y -

pretenderén)para el mundo entero.

Por otra parte, si tomamos en cuenta que la idea de los nor_
teamericanos post-independentistas de que la formacién de su sistema fijaba-

una meta para el bien general de la humanidad y consideramos que realmente -

(17) Ibidem, p. 96
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todos los movimientos independentistas posteriores al estadounidense, funda_
mentaron sus principios de libertad, igualdad, derecho a la vida, a la pro_-
piedad y derecho a derrocar a un gobierno que no respondiese en la defensa -
de estos ideales, en el ejemplo norteamericano; tenemos que reconocer que po
drfa parecer real esta misifn universal que se adjudicaban. Aun cuando més -
bien se debe considerar el hecho de que la historia sirve para tomar concien
cia de ella y de esta forma beneficiarnos de lo positivo que nos ofrezca y -

prevenirnos contra los errores que presente.

Entonces, los principios caracterfisticos de la nacibn son --
aquellos que complacen al individuo, pero también a la colectividad y dado -
que son capaces de satisfacer a una comunidad, también ser&n favorablemente-
destinados para todo el género humano; la felicidad, la virtud, la paz, la -
prosperidad deben ser llevados a todos aquellos que quieran aceptar la volun
tad de la Providencia. Am8rica no se conformard tan solo como un lugar de —-—
asilo a los oprimidos, sino que se erige como cabeza universal de un movi_ -
miento vivificante que lucharll contra el despotismo, la servidumbre, la into
lerancia y dar8 a luz un nuevo tipo de "humanismo", en donde los principios-
fundamentales de la Declaracién de Independencia servirén para acercar a la-

humanidad a una Epoca de justicia, libertad y bienestar.

El punto de la eleccibn especial para la realizacién de la -
voluntad suprema, se manifiesta claramente en el sermbén que va a dar uno de-
los pastores del perfodo post-independiente: "Demos gracias a Dios que nos -
ha hecho diferentes a nuestros hermanos de otras naciones". La Nacibén Ameri_
cana es estimada como el inicio de un nuevo mundo en donde '"la barra de hie_

rro del opresor serf rota y los oprimidos del universo recuperarén la 1iber_
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tad" (18).

Sin embargo y a pesar del universalismo que se puede ver en-
los objetivos cr i st ianos norteamericanos, puede ser observada su-
relatividad si tomamos en cuenta que los principios fundamentales expresados
en la Declaracibn de Independencia, no tienen referencia alguna con respecto
a los derechos del hombre negro, o los de los nativos '"salvajes'"; habrfa que
preguntarse a qué clase de oprimidos del universo se refiere y a que tipo de

Libertad se intenta acceder.

Pero no solo en lo polftico y econbmico se erigirfin como - -
gufa y ejemplo, también se gestarfa una nueva religibn, llena de virtud y --
exenta de vicios: "El cristiano amigo de la libertad puede considerar que --
ese continente esté destinado por el cielo a preservar y a sustentar los gér

menes de una religibn pura y de constituciones polfticas excelentes..." (19)

Es importante notar que siempre que se hace referencia a la-
formacibn de los Estados Unidos y a lo que &sta significarfa para el mundo,-
se va 5 hablar de "Amrica'", de un continente sin reconocimiento de las frog
teras necesarias existentes tanto para el norte colonizado por Francia, como
para el sur en donde se encontraban las posesiones espafiolas; y no puede ser
argumentado el hecho de que estas fueran tierras incbgnitas, pues inclusive-
en ellas ya existfan ciudades desarrolladas y muy ricas, dandose comparativg
mente una mayor cohesifn y organizacién gubernativa aun cuando esta era bajo

la forma monfirquica.

(18) Ibidem, pp. 104-106
(19) Ibidem p. 96
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Hacia el exterior su tendencia se puede entender en el si_ -
guiente parrafo:
"Los Estados Unidos son el mejor pais del mundo y deberfan -
comunicar su ideal al resto del mundo. Quiero ver siempre a-
América en primera fila: Iré a Europa a decirles a los euro_
peos lo que es América, lo que vale nuestro magnifico pafs.-
No podemos leer la historia de los Estados Unidos sin la con
vicecibn creciente de que se advierte en ella la mano de - —

Dios, de que su desarrollo expresa la esperanza del mis gran
de de los destinos. Por su gobierno, que es el mejor del mun

do, América puede traer al mundo la salvaci®n" (Tomado de un

sermén) (20).

Con todo lo expuesto se remite necesariamente a la considerg
cién del famoso "Destino Manifiesto" que surge como efecto de un ac&rrimo na
cionalismo unificador en la década de 1840 y que lleva inmersos una serie de
ideales caracteristicos en los Estados Unidos de todas las épocas. Esta idea
de Destino Manifiesto abarca una mezcla de deseo de expansibén de la Democra_
cia, de aceptacibn del sistema Republicano de gobierno, de superioridad An_-
glosajona, de necesidad de Libertad religiosa; dentro de ello tambi&n se bpi
car@ la'"Democracia'" en el terreno econbmico traducida en libre comercio, 1e_
galidad de los monopolios, gestacibébn de empresas manufactureras y posesibn -
de la tierra. Puntos econbmicos que se verfian beneficiados por la realiza_ -

cién del Destino Manifiesto.

Si, porque el Destino Manifiesto es entendido como una "ex_f
pansién, prearreglada por el Cielo, sobre un &rea no definida claramente'" --

(21). "Una Repfiblica libre, confederada, autogobernada a una escala contineg

(20) SIEGFRIED, André: op. cit. p. 292
(21) FREDERICK, Merk: "Manifest Destiny and Mission in American History". Al
fred A. Knopf, Inc. New York, 1963. p. 24
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tal esto era el Destino Manifiesto" (22). La pertenencia a la Unibén se po_ -
drfa dar en tanto se compartieran sentimientos e intereses similares, situa_
cién que necesariamente se presentarfa en algin momento ante la bené&fica in_

fluencia divinal de Estados Unidos.

Pero la misi6n externa de los Estados Unidos no es solo ser_
vir de ejemplo a las otras naciones, sino también lograr una situacién espe_
cial de poder y suficiencia entre ellas. Es decir, dado que sus fronteras no
serfan limitadas, el continente entero podrfa beneficiarse del desarrollo de
la nacibén norteamericana, pero ademfs se ccnstituye en meta fundamental el -

",.. imponernos sobre la faz de la tierra y en los anales del mundo" (23).

Libremente se conforman como una nacién especial que no tie_
ne historia remota; su ser inicia con la Independencia y se erige como depo_
sitaria de la redenci6n universal por oposicifén a una Europa carcomida por -
envidias, sojuzgamientos y limitaciones; resplandece como la tierra de la 1i
bertad, las oportunidades, el cambio. Asf la historia careceri de importan_-
cia en cuanto a los antecedentes; es originada a partir de un momento deter_

minado, 1776 y su relevancia se dirige al futuro.

La ideadeuna misién divina, sea esta de lle -
var la “civilizéci6n", la "libertad", o el '"progreso", logra dar una base co
hesiva a la comunidad estadounidense, y claro, adem&s de servir como lazo de
uni6én también lleva inmerso un sentimiento distintivo y superior con respec_

to a otras naciones pues tiene un fundamento de virtud moral.

(22) Ibidem, p. 29
(23) MARIENTRAS, Elise: op. cit. p. 328
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El mejor argumento que han podido hasta el momento mantener-
los norteamericanos frente al resto del mundo respecto a su preeminencia, es
su bienestar material; y esto tanto para afianzar su sistema econ6mico—pol£_
tico organizativo como el mejor, como para eregirse en una fuente importantg

sima de poder.

Vemos entonces que la nacibn americana se constituye de for_
ma exclusiva, sin importar los antecedentes étnicos y culturales de sus miem
bros, sus rafces linglifsticas, sin interesar tampoco el implantamiento de 12
mites territoriales especificos; pero una vez que se ha llegado a la Nueva -
Jerusalén serfin americanos y construirfin su nacibn libre y concientemente. -
La adaptaci6n a los modelos establecidos de entonces y de ahora, al American
Way of Life, se va a dar répida y fdcilmente; los que llegan aceptan los mo_
delos sin discusién puesto que pretenden beneficiarse del pafs que los reci_
be; de ahf que las masas americanas no sean revolucionarias no les interesa-

la transformacibn de las estructuras dadas.

2.- RELIGION Y POLITICA EN EL PUEBLO NORTEAMERICANO.

2.1 La Iglesia Protestante dominante y su amplia diversificacién.

Ahora bien, se ha estado tratando sobre las herencias religiosas en
esta nacién y sobre el comportamiento y sentimiento tan particular que se -~
origina. Todo esto es importante de considerar si se pone atencién al hecho-
de que contra todo tipo de expectativas, los Estados Unidos, lejos de ser un
conglomerado humano sin principios piadosos presentan un alto grado de reli_
giosidad. Cierto que existe una separacifn entre la Iglesia y el Estado, pe_

ro esto no significa que la haya entre la religién y la sociedad. Se han rea
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lizado estimaciones para tratar de apreciar el sentimiento religioso del pue
blo americano en base a signos tales como la asistencia a servicios de culto,
la importancia que se da a la Iglesia y su participacién civil en temas como
la planificacién familiar, el alcoholismo, el rezo en las escuelas, etc. y -
tambi&n fundamentalmente atendiendo a quienes afirman creer en Dios. Los re_
sultados han mostrado un alto porcentaje de creyentes, aungue parece ser que,
a partir de los afios 60 las distintas Iglesias han ido poco a poco perdiendo
miembros activos, esto es, gentes con el deseo y la responsabilidad firme de

trabajar en favor de los principios y objetivos que tenga su Iglesia.

Los Estados Unidos son una nacibn en que la religién protes_
tante genera tantas opciones, sectas o denominaciones como sean necesarias -
de acuerdo a las exigencias de la poblacibn; pero que se va a oponer al pre_
dominio de otras religiones. En ningtin lugar del mundo se han dado tantas di
visiones en una religibn; y aun cuando existen diferencias entre las diver -
sas ramas el pueblo norteamericano tiene s6lo una vaga idea de en qué radi_-
can estas. En realidad los feligreses podr&n diferenciar entre un judfo, un-
catblico o un protestante; pero los fundamentos ideolbgicos-teolGgicos de su
religibn y la diferencia de estos con respecto a otras religiones los desco_
nocen, cuando se unen voluntariamente a una Iglesia lo hacen por convenien_ -

cia o porque el ministro y/o el programa social les parece atractivo.

La enorme diversidad de sectas protestantes se generan por -
intereses individuales o concepciones muy particulares; muchas de ellas tie_
nen antecedentes europeos, pero la mayorfa vieron la luz en la fértil tierra
americana. El1 surgimiento de una secta se va a dar por una revelacibn espon__
ténea de algfin creyente, la interpretacibn especfifica de algéin versficulo bf_

blico o incluso del cr&dito a alguna especie de supersticibn. Sin embargo --
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hay algunas que surgen como un importante factor de unién, un intento inte_-
grador. E1 Negro emancipado es elemento de sectarizacidn, buscb establecer -
sus propias organizaciones para la realizacién del culto, e incluso genera_ -
ron nuevos principios teolbgicos; asf, por ejemplo, la "Iglesia del Dios vi_
vo" (Church of Living God), sustenta como fundamento de fe que Job, David y-

JesGs fueron negros.

Las sectas mayoritariamente suelen tener tan pocos miembros-
que es diffcil reconocerlas, no llegan a congregar a mé&s de 5,000 creyentes,
pero otras como los Testigos de JehovA (Jehovah Witnesses) tienen tal canti_
dad de fieles que pudieron casi llenar ya en el afio de 1953 el Yankee Sta_ -

dium de Nueva York.

Siegfried en su libro "Panorama de los Estados Unidos" mani_
fiesta: "refugio de desheredados, las sectas se aprovechan de la credulidad-
de gentes sin cultura, sensibles al profetismo, seducidas por la ilusibén...-
hasta el punto de que si a m& se me ocurriese decir que soy Ellas resucita -
do, habrfa americanos que lo creyesen" (24). Aunque cabe sefialar que no to_-
das las distintas denominaciones aparecidas en Estados Unidos son una diver_
sificacién de la religibn Protestante, hay algunas independientes e incluso-
referidas también a la Iglesia Catblica; como la Iglesia Cat6lica Nacional -
Polaca (Polish National Catholic), o la Antigua Romano Catblica Norte Ameri_

cana (North American 01d Roman Catholic).
Pero, qué se entiende por el término Secta. E1 nombre provie

ne de la rafz sequi (seguir) y se refiere a la respuesta de un grupo frente-

(24) SIEGFRIED, André&: op. cit. p. 122
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a un lider. Sydney Ahlstrom define a la secta como un movimiento inicialmen
te pequefio que se separa de una Iglesia més estable, m&s dominante cultural
mente, mayor y més aceptada socialmente, esto es, se da la separacibn de una
de las Iglesias principales. También destaca la categorfa de formacién y se
guimiento por parte de gente educacional, social, econbmica, espiritual o -~
culturalmente inadaptados o "desheredada" (desinherited); y hace hincapi& en
el hecho de que las gentes que conformarén una secta pondrén especial inte -
rés en puntos olvidados de la antigua tradicién. Ernest Troeltschs también -
sefiala la separacibn de un grupo respecto de una Iglesia conformada (natural
organic group or state Church) asf como la bGisqueda de mayor severidad en el
culto o mis sacrificio, y ademfis resalta la accibén necesaria de un 1lfder ca_

rismftico quien guiaré este disconformismo (25).

Los sentimientos de las gentes para la conversibn religiosa-
estén manejados por conocedores de la psicologfa social, del poder de la pu_
blicidad y poseen el don de trato con la gente; su funcibn principal seri —-
precisamente la atraccibén de fieles, estos pastores, misiomeros, lideres ca_-
rismiticos son llamados por Siegfried '"revivale", restauradores o renovado -

res del sentimiento religioso.

Asf entonces vemos que los descontentos sociales, familia --
res, vocacionales o religiosos pueden llevar a la constituci6én de una nueva-
secta religiosa, lo importante es saber dar en el blanco de un disconformis

mo social, aunque sea de un grupo no muy numeroso, pero es innegable que pa

(25) AHLSTROM, Sydney: "A Religious History of the American People". Yale --
University Press. New Haven, 1972. pp. 472-474
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ra sobrevivir las distintas sectas han tenido que otorgar alguna especie de-

satisfaccibén @ algfin valor religioso+social norteamericano.

Por ejemplo se ha dicho que el problema del Negro emancipado
se conforma en una fuente generadora de este tipo de congregaciones, pero —--
precisamente este caso por ser tan especial e importante ser& tratado de ma_
nera independiente, sin embargo otro buen ejemplo de c6mo el ambiente econ6_
mico-polftico y social de la nacibn americana est& fntimamente ligado al sur
gimiento de las Iglesias, lo encontramos durante el perfodo de Industrializa
cibn en los Estados Unidos. De finales del siglo XIX a principios del XX se-
modificd interiormente la concepcién de la pobreza como debida al pecado, es
to bésicamente por dos razones: Los obreros se sentfan desalentados en creerr
y servir a una religibn que no se identificaba ni simpatizaba con sus proble
mas y por otra parte la concepcibn que se daba entre los problemas sociales-
y el pecado en un momento parecib tener bases verfdicas pues 18gicamente an_
te el desempleo los afectados empezaron a cometer crfmenes o a caer en la in

moralidad, esto b#isicamente refiriéndose a las mujeres.

Surgieron asf algunas gentes comprometidas y preocupadas con estos problemas
sociales (ejemplos fueron Washington Gladden, pastor de una Iglesia Congrega
cional en Cleveland; y Walter Rauschen Busch, pastor de una Iglesia Germano-
Bautista en Nueva York). Defendieron la concepcifn de que un sistema basado-
en la libre competencia era "anti-social" y "anti-cristiano", se estaba en -
favor de la organizacifn de los trabajadores en sindicatos y del derecho a -
la huelga. Estas ideas aun cuando son tomadas en cuenta y aportan ciertos de
fensores y seguidores nunca llegaron a tener la fuerza moral necesaria para-

darles efectividad, pero sf significaron el inicio de la separacibn en mu -



- 22 -

chas Iglesias de corte conservador; nuevas sectas nacieron de esta preocupa_

cién por los pobres, de la socializacibn en tanto se daba una preocupacién -

por las masas trabajadoras y ya no solo se atendfa a las necesidades de las-

Elites. Aquellos que no consegufan riqueza y felicidad en este mundo, podfan

pretender una recompensa esperanzada por su justo actuar.

Independientemente de las diferencias existentes entre las -

distintas sectas religiosas protestantes; que no serin aquf teolbgicamente -

explicadas puesto que no entra en el objeto del estudio, aunque las posicio_

nes que &stas adoptan y la repercusibén de sus ensefianzas sI se tomarfin en --

cuenta; Winthrop Hudson en su libro Religion in America, da ciertos puntos -

esenciales que se consideran caracterfsticos si no de todas las sectas, sf -

de la gran mayorfa y que son:

1)

2)

3)

4)

Origen de la clase alta u origen de clase pobre (Lower —-
class origin or Upper class origin). Se forman y trabajan
generalmente con los pobres y son una forma de protesta -
social, personal o profesional, se sienten ignorados o re
chazados por las Iglesias establecidas. Hay quien ha lle_
gado a asegurar incluso que las divisiones dentro de la -
Iglesia Protestante tienen mis que ver con diferencias y-
disgustos de tipo econémico, que con factores de cual_ --—
quier atro-~:tipo.

También se ha dado la gestacibn de Iglesias cuyos fieles-
son de la clase "alta" y que logran tener una mayor utili
zacibn del atractivo y del lujo en sus celebraciones de -
culto.

Casi todas creen en la segunda venida de Jesiis (adventis_
mo) e incluso tienen una fecha aproximada de su llegada.

Buscarén la Santidad, que llega como renuncia al pecado -
despuds de la '"conversién", las sectas de santidad son en
extremo puritanas.

Se tiene la conviccibn de que existen "regalos espiritua_
les especiales". Como por ejemplo: la recuperacibn del mo

vimiento a alguien afectado de parilisis, sobrevivir a —-
quemaduras graves, la inmunidad al beber veneno, etc.
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5) La utilizacién de técnicas psicolbgicas en los seguidores
tales como la supremacfa potencial de la mente sobre el -
cuerpo que puede dar salud, éxito, riqueza, amor y felici
dad.

6) Circunstancias ocultas que llevan inmerso un toque mAgico
y espiritista y que se refieren sobre todo al contacto --
con otras almas (26)

"Amo las flores pero odio la bot&nica. Amo la religién pero-
odio la Teologfa" (27). Esta parece ser una de las caracteristica protestan_
tes que maAs frecuentemente se pueden encontrar expresadas en los autores de-
estudios religiosos; los estudios netamente teolb6gicos, de comprensién de --
Dios, de su naturaleza y sus atributos se reconocen positivamente para los -
ministros cat6licos, pero a los protestantes se les considera especialmente-
desinteresados en aquello que no les llevari a un trabajo directo y activo -
con la gente. Aunque esta postura cambiara hacia los afios 60 década en la —-
que sabemos se va a dar una especie de crisis en todos los &6rdenes del queha
cer norteamericano; se presenta la corriente '"revisionista", que cuestiona_-
ba, por ejemplo, la no responsabilidad de los Estados Unidos en las crisis -
econbmicas y en las intervenciones militares que se estaban viviendo; por -—-
otra parte en el nivel de lo religioso el desconcierto y la inconformidad -—-
con lo que se estaba descubriendo lleva a la blisqueda de respuestas en 10 —-
teol6gico, pero nunca van a ser comparables estos trabajos protestantes, o -
los entendidos como '"seculares" con los profundos pensamientos y reflexiones
que alentaron a los tradicionales tebflogos catélicos.

¥* ¥ 3%

(26) HUDSON, Winthrop S.: "RELIGION IN AMERICA". Charles Scribner's Sons. —
New York, 1981. p.420

(27) WILLIAMS, John P.: "What American believe and how they worship". Harper
& Row publishers. New York, 1969. p. 121
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Pero antes de describir en lo teol6gico y religioso esta im_
portante década de la historia, es necesario recordar algunos casos especia_
les de fuerza religiosa en el manejo de las gentes que lleg6 a conmover en -
primer lugar a los familiares y amigos cercanos de los afectados y también a
la sociedad americana y mundial en general. Por lo escandaloso y macabro de-
sus implicaciones destaquemos el actuar de las conocidas como Iglesias Auto_

ritarias.

Winthrop Hudson destaca tres Iglesias y estas son:

"Los nifios de Dios" (The Children of God) quienes eran una -
especie de congregacifn surgida de los grupos j6venes de la sociedad. Cansa_
dos de vivir en la calle, de pertenecer a comunas hippies, de consumir dro_-
gas y enervantes van a buscar desesperadamente una autoridad rfgida, se que_
rrén unir a un grupo comandado por la ley de un Padre autoritario. Todos ten
drén m&s o menos las caracterfsticas antes expresadas; y en cuanto a su cul_
to religioso estaban acostumbrados a dar una interpretacién simple del evan_
gelio, sin complicaciones intelectuales o morales y que ademlis era adaptable
a sus necesidades déAndoles un '"cielo propio" en el cual no existfan proble_-
mas familiares, de rechazo social, de prohibicibén sexual, etc. Utilizaban un
vocabulario joven y mfisica moderna para sus sesiones de pseudoculto; de es_-
tos conocidos como '"Jesus People", "Jesus Freaks" o '"flower children", se ——

van a conformar los Nifios de Dios.

Otro grupo m#s radical y con mayor notoriedad van a ser los-
"Moonies" de la Iglesia Unificadora del Reverendo Sun Myung Moon. Su origen-
lo encontramos en 1954 cuando funda Sun Myung en Corea la Asociacibén del Es_

piritu Santo para la Unificacifn del Mundo Cristiano que tiene como punto —



- 25 -

principal una mezcla de mesianismo y anticomunismo; su misién es incuestiona
ble puesto que el propio Jesls se la revel6é en una montafia coreana y le en_-
cargb tomar su lugar para concluir la tarea cristiana entre los hombres. En-
1973 establece la base primaria en los Estados Unidos y sus discfpulos predi
can la perdicibn y prbxima cafda de América debida al crimen, al alcoholis -
mo, la drogadiccién, el radicalismo en las universidades y el comunismo. Los
adeptos mayoritariamente provienen de la juventud de la clase media que al -
adherirse a la Iglesia tienen que romper con su hogar familiar. La fuerza de
Moon radica ademfis de en su posicibn de agente directo de Jesis por la reve_
lacibn, en su sustentacién del "Suefio Americano'" el cual restaura. Objetivo-
que dej6 bien claro en el "Festival Dios bendiga a América" en el Yankee Sta
dium de Nueva York. El reverendo ha dado conferencias entre los estudiantes-
invitado por sus propios seguidores; los padres de los j6venes se quejan de-
que realizan sesiones marat6nicas, con una disciplina de hierro, en las cua_
les les "lavan el cerebro" impidiéndoles pensar por sf mismos. Cuando los jé
venes ven oposicién en sus familiares, son aconsejados a verlos como "agen -
tes de Satanés". Siempre bien vestidos y sonrientes los Moonies piden coope_
racién econémica para causas humanitarias pocas veces explicables; por su ——
parte Sun Myung Moon ha llegado a conseguir una fuerte fortuna. Esta organi_
zacién gan6 la aprobacién de algunos polfticos conservadores, b&Asicamente —-

por su posicién anticomunista.

En 1965 se establecib en California en Redwood Valley una -——
nueva comunidad, "El1 Templo del Pueblo" (People's Temple), conformado por ne
gros pobres y blancos social-activistas que habfan sido reunidos por Jim Jo_
nes de Indianfipolis; de aquf parte la historia que culminarfa en 1978, el 18

de noviembre con un suicidio masivo en Jonestown en la Guyana. A diferencia-
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de los integrantes Moonies, o de los Nifios de Dios, la gente de este Templo-
se caracteriza por haber participado activamente en favor de los derechos ci
viles, en manifestaciones contra la guerra de Vietnam y por la organizacibén-
de los campesinos. Su unién hacia este Templo llevaba inclufda la esperanza-
de una mayor justicia social, m&s segura y humana. En 1969 se mudan a San --
Francisco y en 1973 una parte de ellos se dirigen a Guyana éar buscar un 1lu_
gar en donde establecer una comunidad agrfcola; las causas del suicidio no -
son muy exactas, pero parece ser que ante el rechazo del gobierno para su es
tablecimiento optan por manifestar su disconformidad de forma espectacular.-
Jim Jones, al contrario de Moon, va a ganar la simpatfa en un principio de -
los pol%ticos liberales por su trabajo cén los pobres; pero el rencor y la =
desconfianza que se tenfa hacia el Templo se va a manifestar posteriormente-
cuando lo acusan de lo peor que puede haber en los Estados Unidos: de comu_-
nista. "Jones usaba el Templo como camuflaje para su creciente fascinacién =

por el "Marxismo y su creciente paranoia" (28).

Reafirmemos que en la vida espiritual americana se podfan en
contrar congregaciones para todas las necesidades espirituales y mentales de
los hombres, incluso para aquellos que buscaban el secularismo. Este mosaico
se presenta con mayor magnitud en los afios 60 como ya se ha dicho, se trata_
rén aquf las posturas més relevantes, no como muestrario TeolBgico, sino co_

mo presencia de la coyuntura social, polftica y econémica de la é&poca.

Con respecto a esto quizfis sea prudente recordar lo que Sid_

ney Ahlstrom expone:

¥* 3% %

(28) HUDSON, Winthrop: op. cit. p. 428
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"El decenio de los 60 fue, en pocas palabras, una &poca en —
que los antiguos cimientos de confianza nacional, idealiswmo-
patri6tico, tradicionalismo moral e inclusive el teismo ju -
deo-cristiano hist6rico, quedaron al descubierto. Supuestos-
que databan de siglos y hasta de milenios, fueron puestos en
duda..." (29).

Tres corrientes fundamentales son las que tratan de dar una-

respuesta a esta diffcil coyuntura, y en base a ellas se agruparfn todas las

Iglesias Protestantes. Son las siguientes:

Conservadurismo o Fundamentalismo.- Busca mantener el dogma-
tradicional y manifiesta un apego total a la Biblia como principio verdade_ -
ro; reconoce cinco verdades teolb6gicas b&sicas estrechamente relacionadas -—
con el reconocimiento de la divinidad de Cristo, de su nacimiento de una Vis

gen y de su segunda venida al mundo.

Liberalismo.—- En ello se refleja la libertad de creer en la-
religién y de la religibn lo que cada uno considere pertinente. La Biblia es
importante, pero no se considera como un libro de revelacibn, sino nadamés -
como uno escrito en un largo perfodo por distintos autores que trataron de -
aportar la verdad dentro de sus posibilidades y alcances cognoscitivos. E1 -
mensaje cristiano debe ser interpretado a la luz del conocimiento y razona_-
miento cientifico. Son partidarios del "evangelio social" que significa la -
biisqueda de un mejor nivel humano en lo social y econbmico reflejando con —
ello la voluntad divina. E1l hombre debe estar en relacibn directa con Dios -
cuya obra se manifiesta en los trabajos humanos. El padre del evangelio so_-

cial fue Walter Rauschenbusch.

(29) AHLSTRON, Sidney E.: op. cit. p. 600



- 28 =

Neo-Ortodoxia.- Es una vuelta a las posiciones més radicales
de los primeros tiempos cristianos, a las ensefianzas de Calvino y Lutero. La
Biblia se acepta como obra de Dios y se fomenta el principio de la salvacién
por la fe y no por las obras. Dios no tendrf nada que ver con lo humano; es-

tal que en absoluto le podr& ser comparado u opuesto algo.

Ahora, incluso para los que no tenfan fe, o pretendIan care_
cer de ella se va a dar una manifestacién teolbgica importante; el "secula_—
rismo"; este es un tanto diffcil de entender pues nos enfrenta por una parte
al hecho de considerar la religibn como s6lo necesaria para los inseguros —-
déindose un amplio reconocimiento a la razén y a la ciencia por encima de to_
do; pero por otra parte también nos pone de cara ante el fen6meno de la nece
sidad religiosa del hombre, no se busca dejar de creer en Dios, sino simple_

mente de modificar la concepcién que de E1 se habfa tenido hasta entonces.

Para entenaer la primera posicién habri que tomar en cuenta-
el enorme desarrollo cientfifico, técnico e industrial que se habfa alcanza_-
do, asf, el secularismo se manifiesta como "... la conviccibén de que el Gni_
co mundo real al alcance de la humanidad es el temporal o transitorio... to_
do lo que esté mfis alld de este mundo es inconocible o ilusorio" (30). E1l ——
hombre exige mayor libertad para aceptar o rechazar aquello que le ensefia el
dogma de acuerdo a su experiencia y realidad personal; por su parte existe -
otro factor que influye en el desarrollo de estas posiciones y que se refie_
re al tremendo impulso dado para la crfitica de los j6venes hacia sus adultos,

el juicio realizado con respecto al mundo vigente y sus estructuras era la -

(30) FERM, Deane William: "Las religiones contemporfineas en América". EDAMEX
México, 1983. p. 29
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mejor prueba de que los hijos estaban superando a los padres.

En cuanto a la otra postura se decfa, no se trata de dejar -
de creer en Dios, pero sf indudablemente de hacer a un lado las ataduras y -
trampas del pasado. Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), te6logo alemén que in -
fluy6 fuertemente en la teologfa secular de los Estados Unidos escribié en -
sus "Letters and Papers from Prison':

"Vamos hacia una &poca en que no habrf religibn; tal como —-

son ahora los hombres no podrén ser religiosos.

Si la religibn no es m&s que la vestidura del cristiano... -

entonces "Qué es el cristiano sin religién?.

Dios es el "més alld" en la mitad de nuestra vida.

Ser cristiano no significa ser religioso de un modo determi_

nado... pero s{ significa ser hombre.

Dios nos esté ensefiando que debemos vivir como hombres que -~

pueden pasarla muy bien sin E1" (31).

Encontramos la bGisqueda de un Dios mfs libre, mAs de acuerdo

con el hombre independiente que no quiere una autoridad o un juez supremo. -

Un Dios sin cara, forma, cuerpo o representacibn material.

Los seguidores de la "Teologfa del Proceso", cuyos més desta
cados representantes son el filésofo Alfred North Ehitehead, el pensador ca_
t6lico Teilhard de Chardin y los teSlogos Henry Nelson Wieman y Charles Hart
shorne consideran por ejemplo a Dios, como una "fuerza impulsora", que mueve
hacia una mayor realizacién. Todo, la humanidad, la naturaleza, la vida, in_
tegra y es integrada por Dios; con el esfuerzo podemos afirmar que nos diri_

gimos hacia el perfeccionamiento.

(31) Ibidem, p. 37
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Otras corrientes que exponen el espfritu de los afios 60 son-
la del "Dios Muerto" y la '"Teologia de la Esperanza'. Segfin la primera Dios-
no puede ya ser captado por nosotros, no es que no exista, sino que no le es
acequible al hombre el experimentarlo; en su lugar se alza la imagen de Je -
sfis, un HOMBRE como todos que vivi6 tan solo para darse y servir a los de_ -

més.

La Teologia de la Esperanza de origen europeo y seguida en -
Norteamérica por te6logos americanos negros principalmente; expone que la ——
salvacibn necesita de un cambio politico y social; Dios est& en el logro de-

la liberaci6n humana y en el desarrollo de una mayor realizaci8n social (32)

De otra parte las mujeres que siempre han tenido un papel in
ferior con respecto al hombre en lo que a cuestiones de culto y a estudios -
religiosos se refiere, van a generar una teologfa propia que m&s que un estu
dio sobre Dios, se aboca a ser una reflexifn y un cuestionamiento sobre las-
posibilidades de participaci6bn que se les han otorgado dentro de la Iglesia.
Luchan por un reconocimiento y precisamente en donde se les tomaré mé&s en —-—
cuenta seré en la Iglesia Protestante; ya en el afio de 1956 las Iglesias - -
Presbiteriana y Metodista habfan permitido el ejercicio clerical de las muje
res. La importancia de la teologfa femenina radicari en el hecho de que va_~
rias te6logas no solo se refieren a cuestiones de culto bajo la influencia -
feminista, sino que hacen también un anfllisis de la opresién como -
reflejo de situaciones econbmicas, polfticas y sociales especificas, otorgaﬂ

do asf, una visibn m&s amplia que pugnari por una reivindicacibn de todos --

(32) FERM, Deane W.: op. cit. capftulo 2
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los oprimidos.

Tanto las teologias de las mujeres, como las instrumentadas-
por los negros, se verin a sf mismas como una segunda vuelta; como una recu_
peracién de algo que tenfan y les fue quitado. Rosemary Ruether, te6loga fe_
minista explica esta posicién en el sentido de que realmente posefan una his
toria, una identidad que les fue arrancada (por el patriarcado o la esclavi_
tud), y entonces su lucha se dirige a la reintegracién de las cualidades per

didas (33).

Después del caos que habfan provocado las criticas y crisis-
de los afios 60, en el decenio siguiente las Iglesias Conservadoras van a em_
pezar a tener mayor nfimero de adeptos, esto se explica en razén de la necesi
dad de seguridad que va a haber en los hombres después de la crisis. E1l vol_
ver a una Iglesia tradicional implica el recuerdo del respeto y la discipli_
na que les proporcioné la Iglesia que conocieron en su infancia. Estas Igle_
sias Conservadoras preservan antiguas creencias y, dicen los tebéricos, son -

fuente de '"seguridad".

Ademfis se considera que las Iglesias Liberales al contrario-
de las Conservadoras se han desligado de lo que da sentido al ser personal -
de sus miembros; '"Cuando las Iglesias se han desviado hacia nobles pero sin-
embargo extrafias metas como el cambiar las estructuras sociales, entonces la
fidelidad vacila" (34). Quiz&s se pueda estar abogando justamente por la - -

paz, la fraternidad, la justicia,pero la fuerza unificadora de los grupos --

(33) FERM, Deane W.: op. cit. pp. 87-104
(34) ROSTEN, Leo Calvin: "Religions of America". Ed. Simon and Schuster. New
York, 1975. p. 336
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pertenecientes a determinada Iglesia va a disminuir.

Hudson vislumbra un aumento en la disminucifn de fieles en -
las Iglesias Protestantes, esto por razones que pueden considerarse como con
tinuacién de las causales de pérdida de miembros por parte de las Iglesias -
Liberales y que son el abandono a antiguos patrones de culto, la ordenacién-
de mujeres y homosexuales como ministros y afiade como factorla ayuda finan_-
ciera que se presta para comida y medicina a los movimientos de guerr i

11as en pafses tercermundistas (35).

Es bien cierto que la sectarizacién existe dentro de la reli
gibn Protestante y también lo es que esta divisibn es muy amplia, esta posi_
bilidad existe desde la proclamacién de Independencia en que se instituye la
Libertad como valor fundamental en América y en la que tambi&n se afirma un-
carlcter de pueblo elegido por la divinidad para la realizacibén de un gran -
designio; Marientras afirma que las diferencias religiosas manifiestas en la
amplia multiplicidad de sectas no se opone de forma alguna con esta concep_-
cién, e incluso se levanta por sobre ellas"... el sentimiento de comunién to

dos en el mismo altar" (36).

Para miI la sectarizacibn y la disminucibn de fieles en los -
Gltimos afios por parte de las Iglesias Protestantes no significan el fin de-
la cohesibn fundamental que hay en Norteamérica y que su religibn predominan
te apoya; existe un punto de unién b&sico en el que todas las Iglesias creen

y que todas est&n dispuestas a defender, e incluso tambi&n que quisieran lle

(35) HUDSON, Winthrop: op. cit.
(36) MARIENTRAS, Elise: op. cit. p. 145
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var o propagar hasta donde les fuera posible. Por eso reproduzco en total —-
concordancia el concepto que Sidney E. Mead expone al respecto, aunque yo lo
traslado como vAlido para el momento presente; dice:

"Durante la segunda mitad del s. XIX ocurri6 una virtual - -

identificaci6n en la apariencia de este Protestantismo deno_

minacional con el "Americanismo" o el "American Way of Life"

..+ Los Estados Unidos, en efecto tenfan dos religiones, o -

por lo menos dos formas diferentes de la misma religibn, y -

... la predominante ideologfa Protestante representaba una -

sincré&tica mezcla de las dos. La primera era la religién de-’

las denominaciones...

La segunda era la religién de la sociedad democrftica y de -

la nacién.

Las Iglesias Libres se encontraban ellas mismas enfrascadas-

en una manera mis sutil de identificacibn respecto al cris -

tianismo, nacionalismo y sistema econ6mico que jamés hubiera

conocido la cristiandad" (37).

Si queremos comprender mejor el parrafo anterior es necesa_-
rio sefialar que se entiende por religibn de dominaciones ylo-
que serfa la religibn social. La primera representa un grado mayor que la re
ligibn privada, es decir, que aquella que se comparte con los seres més cer_
canos y queridos. Entonces se refiere a un grupo de gente més numeroso, esto
es a una Iglesia como congregacién. La segunda seré precisamente la que se -
comparte con toda la sociedad. Y es en esta en donde encontramos la identifi
cacibén de valores para el pueblo norteamericano, los cuales podemos definir-

en una sola frase: E1 mantenimiento del American Way of Life y la preserva_-

cién del Suefio Americano.

Se hace entonces necesario explicar que se entiende por Ame

rican Way of Life y para ello se consideraré la definicifén que de &l da Sieg

(37) WILLIAMS, John P.: op. cit. pp. 478, 479
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fried cuando manifiesta el hecho de que en los Estados Unidos "todas esas --
gentes, por grande que sea la diversidad de su origen, han adquirido un as_-
pecto comfin: todos tienen el mismo modo de vestirse, de comportarse, de an_-
dar, de escuchar, de responder, de telefonear, de esperar, todos manifiestan
las mismas reacciones espontéineas, la misma lentitud de pensamiento, de pala
bra, de movimiento, que contrasta, por ejemplo con la vivacidad latina, pero
que al mismo tiempo coincide con cierta excitacibn o restlessness muy distin
ta de la flema inglesa'. "es perfecto por estar tan completamente estandari_

zado" (38).

Existe pues la libertad, pero tiende a ser estandarizada, --
precisamente la adaptacibén de un inmigrante se va a dar en la medida que de_

je de lado su originalidad y se adecfie a los modelos establecidos.

Y en cuanto al Suefio Americano, se puede definir como el = =
eterno deseo de los estadounidenses por ser el '"némero uno'"; el ideal de li_
bertad, de democracia, de riqueza y bienestar econbmico, de confort y por su
puesto de supremacfa y liderazgo respecto al resto del mundo que se engloban

en 61.

2.2 Religibn de los Negros y el Ku Kux Klan.
Precisamente una de las primeras causas que gesta la separacifn secta
ria en los Estados Unidos es la del factor racial negro. Histéricamente es -
tas gentes cargan con una trayectoria de violencia, intimidacién, brutalidad

y maltrato lo que va a originar un sentimiento muy especial de aislamiento-

(38) SIEGFRIED, André: op. cit. p. 145
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y también de deseo y necesidad de exclusividad; algunos se integran a las --
Iglesias de los blancos, pero la gran mayorfa prefiere pertenecer a denomina
ciones exclusivas de negros. Los negros llegan a América como trabajadores -
prisioneros para vivir b8sicamente en las grandes fincas de plantfos azucare
ros, algodoneros o de tabaco. No solo llegan a Norteamérica, también trabaja
rén en las minas e ingenios de México y Perfi; pero es en Estados Unidos don_
de su explotacién laboral (como sucede ahora con otras minorfas &tnicas) va-
a conformar una forma excelente de enriquecimiento. Goldstein asegura que la
primera intencién real de los colonizadores era el traer a los negros como -
sirvientes, prActica ya desarrollada en Inglaterra; y no encuentra explica -
cibn para el fenb6meno esclavista que se desarrollb posteriormente. Afirma —--
que no se daba un desconocimiento del Negro como un ser humano, sobre todo -
en los cfrculos ingleses provenientes de "esa parte del mundo la que quiz&s-
era la mls avanzada de la Eépoca en lo que concierne a los derechos del hom_-
bre" (39). Entonces, tomando esto como cierto, habrfa que reconocer que el -
sentimiento de superioridad blanca unido al beneficio econbmico fue lo que -
determiné el olvido de los ideales democrAticos, liberales y humanistas estg
dounidenses.

"Los Negros americanos saben que son un grupo oprimido que -

experimenta més que ning@n otro grupo dentro de la nacién, -

las consecuencias del hecho de que América no viva de acuer_

do con su credo" (40).

El esclavismo desde sus inicios tuvo el reconocimiento reli
gioso pues los esclavos, antes de ser aceptados como tales alcanzaron el - -

honr os o status de cristianos, privilegio que otros pueblos, como los-

(39) GOLDSTEIN, Rhoda: "Black Life and Culture y the United States". Thomas-
y Crowell Company, Inc. New York, 1971.

(40) BRINK, William-HARRIS L.: "The Negro Revolution in America". Simon and-
Schuster, Inc. New York, 1964, p. 38
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judfos y &rabes no tenfan. "Ellos (los negros) eran gentiles quienes por la-
transportacién a una Tierra Cristiana podfan alcanzar la gloria eterna por -

el simple precio del trabajo durante su vida" (41).

El sistema estaba de acuerdo con la voluntad divina, era ben
dito, sino de qué otra forma se podfa entender el que Dios lo hubiese permi_

tido.

Los negros van a gestar un sentimiento de divinidad y supe_-
rioridad debido a su color; piensan que conformarén un futuro justo y sano -
por contraposicién al mundo de los blancos que est& en decadencia y cuyo fin

serf préximo.

Ya antes de la Guerra Civii existfan algunas Iglesias Inde -
pendientes de Negros, pero a rafz de la abolicién de la esclavitud se da el-

crecimiento de estas Iglesias propias.

La segregacién impuso el deseo de generacién de un mundo per
sonal y excluyente, aunque no en todos los lfderes y teblogos negros se daré
la magnitud de este aféin. Las opciones y creencias negras se van a manifes -
tar desde las que podrfamos llamar moderadas y que tienen como rasgo distin_
tivo la creencia de que es posible una integracién racial y social; hasta --
las més radicales en las cuales existe la conviccién de que s6lo mediante la
destruccién del mundo blanco seré posible alcanzar la bienaventuranza, ade_-
més de que el fin de este mundo no serf tanto resultado de la acci6n de los-

negros, sino més bien se darf por la intensa corrupcién que existe en €1 y -

(41) Ibidem, p. 115
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porque Dios lo ha olvidado.

Decfamos que algunos sf pertenecen a Iglesias de los blan_ -
cos. En las que mayor participacién han alcanzado es en las Bautistas, Meto_
distas, Episcopales, Pentecostales y en la Catbélica. El 85.7% de la pobla -
cién Negra es protestante; y dentro de ellos las Iglesias con el mayor nﬁme_
ro de adeptos son la Bautista 58.5% y la Metodista con 12.7%. el 7.6% de la-
poblacién Negra es Cat6lica (42). La Tglesia llega a revestir para el negro-
enorme importancia pues sintiéndose relegado en otras ramas de la vida so_ -
cial y profesional es aqui donde puede expresarse libremente, busca alcanzar
una realizacién que en otras esferas no consigue porque los blancos no le ~-
permiten el acceso. En estas Iglesias también se han organizado grupos de --

gentes discriminadas y pobres como los Latinoamericanos.

La Iglesia Pentecostal, por ejemplo, basa su &xito en los 1£
deres carismfticos que la componen, incluso ella misma surge como la fusién-
de varias Iglesias segregadas reunidas gracias al enorme carisma que emana -
de la Iglesia Pentecostal y de sus miembros. A su vez, se ha convertido en -
fuente generadora de nuevas Iglesias o sectas, dado que pone gran &nfasis en
las "revelaciones" todo fiel que haya expe;imentado una tiene el elemento ne
cesario para iniciar su propia congregacién. Ademfs, como se ha dicho la - -
Iglesia ofrece al negro oportunidades nuevas, entonces la lucha por el poder

ministerial entre ellos se acentdia y provoca nuevas divisiones.

Pero es el "Muslim" o islamismo, el que cobra mayor fuerza y

representatividad entre sus fieles. Fue fundado en los Estados Unidos hacia-

(42) BOGUE, Donald: op. cit. p. 653



- 38 -

1930 por W. D. Ford quien desapareci6 misteriosamente por lo que se supuso -
que Al& mismo se habfa manifestado en €l. Siguen fundamentalmente las tenden
cias y principios del Islam pero adoptan elementos especificos muy particula
res, como por ejemplo: 'la lucha contra los demonios blancos'. Dentro del mo
vimiento musulmén en Norteamérica también hay distintas sectas, algunas son-
los Sunni, Muslims, Shafii, Hanbali, Maliki y Hanafi (existen no menos de —-
70); estos filtimos no creen que sea necesaria la exclusibn del blanco de su-

religién, piensan que es posible convertirlo.

Desaparecido Ford, se constituye en cabeza de la religién el
sefior Elijah Muhammad; Muhammad se autonombra el Gltimo y m&s grande de los-
profetas. Su labor con ex-convictos, drogadictog, alcohélicos, criminales y-
prostitutas llevé a que se escribiera de &l: "El sefior Muhammad quizfis sea -
un pillo y un charlatén, pero cuando alguien puede lograr que miles de ne_ -
gros practiquen la solidaridad econbmica, respeten a su mujer, cambien su —-
atroz dieta, dejen el licor, detengan el crimen, la delincuencia juvenil y -
el adulterio se esté haciend; més por el bien de los negros que cualquier —-

otro lfder negro que conozca" (43).

El Islamismo &rabe ha tenido cierto reconocimiento para con-
este extrafio género, prueba de ello es el permiso otorgado a Malcom X (li_ -
ttle Malcom) para que hiciese la peregrinacifn a La Meca. De Malcom X se di_
ce que fue el lfder més carismltico de la revolucibn negra su viaje a Tierra
Santa aport® un nuevo concepto en €1 y en el movimiento Negro pues regresé -

convencido de la posible integracién racial retomando un principio auténticg

(43) WILLIAMS, John P.: op. cit. p. 451
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mente isl&mico que predica la hermandad e igualdad de todas las razas. No se

fomentari la violencia, pero se practicari la ley del Talién.

Hay que decir que los nombres manejados no son 1qs origina_-
rios, los conversos suelen cambiarlo, y uno de los que mis fama di6 al movi_
miento fue el conocido boxeador Muhammad Ali (Casius Clay). Ahora bien, este
islamismo negro siendo que es ciertamente un reducto del Poder Negro y un re
flejo del orgullo e ideales de estos; estadisticamente no revela gran impor_
tancia. Los Estados Unidos con una poblacién total en el afio de 1984 de 236-
millones 158 mil hombres tenfan el 11.45% aproximadamente de personas de ra_
za negra (27 millones; de los cuales tan solo un 1.4% practicaban el "Mus_ -

1lim" (386 mil 200) (44).

En los afios 60 las dos posiciones encontradas del pensamien_
to religioso negro alcanzan su mAxima expresién; podemos resumirlas en el de
seo de concordia entre negros y blancos o la expectativa de destruccién de -
la nacién blanca. Es en esta década cuando se busca por todos los medios el-
reconocimiento negro, el "Poder Negro" (Black Power) lucharé por la auténti_

ca aceptacién de su raza en la vida americana; por el fin de la opresién.

La primera postura en base a la cual se pediré la redencién-
de la soriedad, la liberacién igual para negros y blancos estuvo defendida -
por Martin Luther King. Esta "Teologfa Negra" se basa en el mensaje evangéli
co para una nueva vida. Harriet Beecher Stowe partidaria del mismo enfoque-

dijo, retomando la historia del "TfIo Tom" al cual ve como figura de Cristo:-

(44) Tomado de KORIAN, Gorge Thomas. "The New Book of World rankings'". Facts
on File Publications. New York, 1984. Ver hoja en la parte de gr&ficas-
y tablas.
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que habré gente sefialada con una misién especial ''llamada por Dios para libe
rar a la América Negra de su esclavitud... y a la América Blanca de su insen

satez letal" (45).

Por otra parte J. Cone y Joseph Washington no permiten la --=
idea de la adecuacibn de la religién negra a la religién e Iglesia blanca. -
"La tarea es cambiar el mundo... Esto no es solamente politica negra, es bue
na politica, es la exigencia del Reino de Dios" (46). Todo aquello que apoye
la liberacién real del Negro seré evangelio de Jesucristo, lo que se oponga-

a la accibén del Poder Negro es obra del Anticristo.

Un escrito representativo de lo que serf el sentir Negro es-
"Black Theology and Black Power'" de James Cone, y en ella se manifiestan gra
dos impactantes de agresividad y violencia, més alld de lo imaginable para -
un pueblo que lleva ya m&s de un siglo de emancipacién. La meta de la Teolq_
gfa Negra, segiin el propio autor seré la destruccién de la vida blanca, pues
s6lo asfi los negros dejarfan de lado a dioses ajenos a ellos; aceptan y vene
ran a un Dios que esté conforme y participe en la destruccibén del blanco. Se
consideran"... el Pueblo elegido de Dios, creado a Su imagen, los sobrevi_ -
vientes de la perdida Nacibn Negra, Israel..." (47). Creen en un Dios Negro-
y en un Jeslis Negro, pues fueron hechos a imagen de El. Ademfs los Estados -
Unidos seréin el Alma Mater de la nacibn negra; primero se lograré la emanci_
pacibn allf y la libertad y el ejemplo serfn llevados a todos los pueblos ne

gros del mundo siendo seguidos por toda la Tierra. Es impresionante observar

( 45) HUDSON, Winthrop: op. cit. p. 431
(46) FERM, Deane William: op. cit. p. 51
(47) Ibidem, p. 56
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cémo los motivan los mismos principios que dieron vida originalmente a la -
nacibén Americana; existe un sentimiento de divinidad (raza negra) como exis_
tidé en los primeros pobladores y un ideal de llevar su libertad a todo el —-
mundo negro comparable con la misi6én d i v i n a de los Estados Unidos. Da
do que son los futuros forjadores del mundo, no permiten la mezcla con los -

blancos, con una raza decadente que tiende a desaparecer.

A Gltimas fechas se han dado una serie de posturas menos ra_
dicales hacia los blancos, de hecho parece que se est& a favor del reconoci_
miento mutuo y de una reconciliacién; pero de cualquier manera no se acepta-
la polftica de integracién, promovida por Jessie Jackson, pues se ve como —-

una polftica blanca que defiende y sostiene la opresién (48).

Asf pues, actualmente cuando se busca una Teologfa de Libera
cibn general que abarque tanto los problemas raciales, sexuales y econémico-
sociales del mundo y se espera dar pie a la resolucién de todas las formas -
de opresién; el sentimiento Negro reprimido y humillado durante tantos afios-
mantiene viva una llama de rencor, rebeldfa y hasta odio que considero jamés
serl posible extinguir. Por ello, esperemos que sigan existiendo las Igle_ -
sias solamente blancas y otras exclusivamente negras, asfi como que se sigan-

originando nuevas sectas.
KU KUX KLAN.- Hablar de las distintas religiones en Estados Unidos, -
de sus efectos y no mencionar al Ku Kux Klan serfa atentar contra la reali -

dad histérica norteamericana. Este movimiento es ejemplo de una organizacién

(48) FERM, Deane W.: op. cit. cap. 3
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nacionalista de las més radicales que hayan existido. Su base se encuentra -
en el Protestantismo y en un exagerado sentimiento anglosajén, puede ser con
siderado como una especie de secta radical pues en busca del mantenimiento -
de la pureza y honestidad del pueblo americano cometieron acciones directa_—
mente atentativas contra aquello que buscaban preservar. En sus inicios se -
manifiesta como una organizacifn antinegra, pero posteriormente se convierte

en anti-cat6lica, anti-judfo y anti-extranjero.

Fue formado en 1866 en Pulanski Tennessee por un grupo de ex
oficiales confederados y su objetivo serfa el mantener la supremacfa blanca,
anglosajona y protestante en América. Se dedic6 a amedrentar a aquellos ne_-
gros que querfan hacer efectivos los derechos civiles a los cuales acababan-
de acceder; para ello utilizaron todos los medios posibles, incluso el psico
16gico aterrorizando con sus hébitos y capuchas blancas. Se autointitulan --

"E1l Imperio Invisible" (49).

En el afio de 1915 va a reagruparse después de un perfodo de-
separacibn cuando Joseph Simmon en la noche del '"Dfa de Gracias" (celebra_ -
cibn del dltimo jueves de noviembre), se erige como "Emperador y Gran Mago -
del Imperio Invisible del Ku Kux Klan". A partir de esta fecha su accibn se-
extiende hacia otros seres considerados no puros; catblicos y judfos, sus me
tas serfan: la proteccibn del hogar, de la castidad de la mujer, mantener la

pureza del pueblo americano y la supremacfa de los blancos.

Va a saber utilizar los sentimientos americanos en contra de

judfios, cat6blicos y negros; y también cuando la coyuntura se presenta adopta

(49) MANFRED, Blaken: op. cit. pp. 624-626
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posturas antigerméinicas o anticomunistas; en general se manifiesta contra to
da conducta polftica, social cultural o racial que le parezca contraria al -

americanismo, su sistema y su vida.

Las actividades desarrolladas por el clan se dan viva y di_-
rectamente en las calles agrediendo a las personas y propiedades de aquellos
que consideraron sus enemigos. Sus actos son asi violentos de principio y --
atentativos de la integridad personal; castigos corporales y hasta muertes a
alcohb6licos, prostitutas o 1lfderes sindicales negros que habfan olvidado su-
lugar se sucedieron; también trabajaron en intentos legales de reforma-
a la ley, por ejemplo la declaracibn de anticonstitucionalidad a la ley que-
terminaba con la segregacibn racial en las escuelas (1954), la promocibn de-
una ley que exiéiese leer diariamente la Biblia Protestante en las escuelas-
piiblicas; la peticibn de que los cat6licos, quienes obedecen a un Papa ex_ -
tranjero perdieran su derecho al voto electoral. Su oposicidn velada al as_-
censo y logro de trabajo de sus enemigos en el mundo de los nego_ -
cios, en el Area de la ensefianza o incluso en el &mbito social fue también -~
distintiva. Ademfis se le reconoci6 como fuente de presibn para la eleccibn -

de candidatos a puestos piblicos fueran estos dem6cratas o republicanos.

Por la violencia practicada y la amoralidad de sus actos es_
te grupo ha ido perdiendo adeptos. Su actividad desapareci6 en los Gltimos -
afios; sin embargo no es errado el considerarlo como una fuerza latente que -

ante alguna situacién especifica podrfa resurgir.

2.3 Iglesia Cat6lica Romana.
El catolicismo siempre estuvo considerado como la religién de los - -

"aliens" extranjeros; su poblaci6n dependi6 de los inmigrantes europeos y la
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tinos identificados generalmente con los estratos més deprimidos de la esca_
la social. En ella se agruparon las masas Irlandesas, Alemanas, Polacas, Ita
lianas y Checas inicialmente, con el tiempo engrosaron sus filas grandes gru
pos de latinoamericanos destac&ndose por su niimero y fidelidad los mexica_ -
nos. Hasta 1900 se puede decir que prevalece esta situacibébn, pero a partir -
de principios de siglo logra ensanchar su influencia entre las nuevas genera
ciones de americanos y acrecienta su poder; sin embargo es todavia fuerza se
cundaria, tiende a crecer pero no logra dar respuesta a las necesidades de -

un pueblo fundamentalmente protestante.

Ahora, los factores que permiten su fortalecimiento en los -
primeros afios del siglo XX son los siguientes: Por una parte es la religién-
dominante de los sectores mls prolfificos de la sociedad influyendo las postu
ras tradicionales que sostiene respecto del control de la natalidad, el abor
to y el divorcio. Ademis para esta fechas las diferencias lingilifsticas y tra
dicionales de los fieles cat6licos se habfan disuelto; a mediados del siglo-
el fenb6meno del "Melting Pot" que es la fusibn de individuos de todas las ra
zas en la gestaci6n de una nueva, habfa ya casi terminado y entonces no se -
relacionara al catolicismo con ciertos orfgenes nacionales especfficos, la -
concepcibn que de ella se tenfa como '"fe del inmigrante" queda atrés. (Se ha
ce necesario destacar que mientras esto sucede con las minorfas raciales ca_
t6licas; la completa aceptacién de los negros no se da. Asf, un nieto de me_
xicano es aceptado completamente, mientras que el negro, aun cuando su fami_

lia haya vivido en Estados Unidos por m&s de cien afios no lo ser4).

De cualquier forma, la Iglesia Cat6lica no ha logrado alcan_

zar en Estados Unidos una fuerza tal como la tiene en el resto del continen
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te y esto se debe a que defiende y perpetfia algunos aspectos que chocan con-
la mentalidad y comportamiento del americano, esos son: Su obediencia a un -
Papa extranjero que origina el sentimiento de sujecibn a una autoridad extra
fila, europea; la unidad y centralizacibn organizativa que de esto se deriva;-
su principio de universalidad; la rigidez disciplinaria en seminarios, escue
las y congregaciones eclecifisticas; la prédica por la integracién comunal --
sin importar raza, condicién econb6mica o nacionalidad. Posturas todas que se
enfrentan con el individualismo, liberalismo y fragmentacién tEpicamente pro
testantes. Incluso, a principios de siglo un sacerdote cat6lico, el padre Ca
hensly propuso la reorganizaci6n de la Iglesia Cat6lica en base a unidades -
racialés y lingiifsticas, agrupacibn que hubiera respondido a las necesidades
existentes en la sociedad y que quizfs hubiese conseguido un aumento de fie_
les y el fortalecimiento de cada faccifn; pero esta idea fba en contra del -
universalismo cat$lico. La propuesta fue rechazada, con lo que se mantuvo el

carfcter unitario de la Iglesia por encima de todas las demfs religiones.

Algunos estudiosos universitarios se oponen a las doctrinas-
cat6licas pues sostienen que son irreconciliables con los principios de Demo
cracia y Libertad, no hay libertad de organizaci8n, de expresibn, ni siquie_
ra de pensamiento, ademfis sefialan que no se acepta la separacifn real entre-
Iglesia y Estado. En este aspecto es conveniente recordar lo que precis6 el-
Papa Juan XXIII en su enciclica "Pacem in Terris" quien retomando a Pio XII-
afirma que no se puede admitir una separacifn total de la Iglesia y el Esta_
do porque '"deben obrar conjuntamente pues ambos tienen el mismo origen", es_
to es, Dios (50). Juan XXIII dice: "El Estado tiene pues, el deber de pres_-

(50) Juan XXIII Papa: Enciclica "Pacem in Terris". Ed. Harder. Barcelona, —--
1968. p. 94
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tar atencibn a su origen y de inclinarse ante aquel de quien procede. Es - -
Dios quien ha hecho al hombre sociable y quien lo ha colocado en medio de =-
sus semejantes, para que las exigencias naturales que &1 por sf solo no pue_

da calmar las vea satisfechas dentro de la sociedad.

La justicia y la razb6n prohiben, por tanto, el atefsmo del -
Estado o 1lo que equivaldrfa al atefsmo, el indeferentismo del Estado en mate
ria religiosa, y la igualdad jurfdica indiscriminada de todas las religio_ -

nes" (51).

Pero de las oposiciones a las posturas catflicas se hablara-
mas adelante, pues estas son tan profundas que prevalecen hasta hoy dia y se

manifestaron durante la visita de Juan Pablo II a Norteamérica.

Las acciones sociales de esta Iglesia en los Estados Unidos-
han seguido una l€nea bien definida e identificada con los principios que =--
sostiene. En la década de los 20 se destaca su funcibn en cuanto mediadora -
por la regulacién del salario minimo, la del trabajo infantil, seguro de de_
sempleo, de vejez, por accidentes laborales, etc. A partir de esta fecha se-
organizan algunas asociaciones cat6licas con objetivos especificos y que su-
mismo nombre indica. La Liga Cat8lica por la Justicia Social (1932), El Movi
miento de los Trabajadores Cat6licos (1933), La Asociacién de Sindicatos Caﬁ_=
t8licos (1937) a la cual se le reconocerf el haber impedido la infiltracién-
de ideologfa comunis ta entre los trabajadores. También de acuerdo-
a las enseflanzas cristianas se lucha en contra de la segregacién racial y en

este sentido los focos mis intensos de labor catSlica fueron Raleigh y St. -

(51) Ibidem, p. 31
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Louis en Carolina del Norte.

El espiritu de participacibn social se vio impulsado con el-
ascenso al trono de San Pedro de Angelo Roncalli, el Papa Juan XXIII quien -
origin6 una verdadera revolucién dentro de la Iglesia Cat6lica. En Estados -
Unidos los catblicos participaron m&s activamente en las cuestiones que les-
inquietaban. Se dio un sacudimiento por corrientes reformadoras y se levanta
ron voces catblicas en favor del control de la natalidad, de la participa_ -
cibn activa e igualitaria de las mujeres, se cuestion6 la necesidad del celi
bato en religiosos y sacerdotes. Los afios 60 y el Aggiornamento promovido --
por el Papa también gestan un aproximamiento con las Iglesias Protestantes;-
a rafz del Concilio Vaticano II se va a permitir la participacién de los pro
testantes como observadores en este y de los catblicos en el Consejo Mundial

de las Iglesias;la base del Ecumenismo se cimenta.

De cualquier forma piensan los te6logos americanos que las =
posturas conservadoras de la Iglesia se mantienen a pesar de los avances da_
dos hasta el momento; Robert Adolf, un te6logo holandés que ha viajado a Es__
tados Unidos e influfdo de manera importante en las posturas norteamericanas
respecto a la Iglesia Cat6lica afirma: "Si la Iglesia sigue haciendo 1o que-
ha hecho hasta la fecha y siendo lo que es ahora, entonces no tiene futuro.-
Sus bellas iglesias y sus incomparables catedrales se volver&n monumentos se

pulcrales, las tumbas de Dios y del Cristianismo" (52).

Rosemary Ruther critica por otra parte la rigida organiza_ -

cién interna de la Iglesia y su autoridad unilateral emanada del Vaticano y-

(52) FERM, Deane William: op. cit. p. 125
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co sino también eclesifistico, de hecho un cisma interno" (53).

En los dltimos afios y después de la eleccibn de Carol Wojty_
la como Juan Pablo II en 1978, la Iglesia Cat6lica ha vivido una vuelta ha -
cia el conservadurismo. Este Papa proviene de un pafs en el cual la Iglesia-
ha tenido que defenderse contra la hostilidad del r8gimen socialista; su in_
terés por reorganizar y revitalizar a la grey mundial bajo los principios --
cristianos se ha comprobado fehacientemente con sus continuos viajes el pri_
mero de los cuales se dio en 1979, afio en que el Papa viajé al "...tradicio_
nalmente anti-clerical México y fue seguido por millones de gentes..." (54).

En ese mismo afio hizo una visita a Polonia ante el asombro general.

En 1979 viajé a los Estados Unidos y es en esta visita en -=-
donde se pudieron notar las diferencias, resentimientos y tendencias de los-

catb6licos estadounidenses

Los dogmas que aquf se van a seﬁalay no son tan solo los sus
tentados en Norteamérica, hay que recordar que la Iglesia es una, indivisi_—
ble y universal, por tanto sus fundamentos tienen valor mundial. La Iglesia,
por ejemplo, no ha querido siquiera discutir cuestiones tales como: los anti
conceptivos artificiales, el aborto, el divorcio o las relaciones premarita_
les, a todo lo cual se opone. Puntos més delicados y referidos a los minis_-
tro o religiosos son el celibato de los sacerdotes y la discriminaci6én de la

mujer dentro de la Iglesia (en Estados Unidos durante la visita del Papa va_

(53) Ibidem, p. 145
(54) HUDSON, Winthrop S.: op. cit. p. 457
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rias monjas protestaron silenciosamente contra la prohibicién de permitirles
ordenarse). En cuanto a lo que se refiere a la liturgia se manifiesta en con
tra de la interpretaciébn y practica de ésta de forma m&s liberal que muchos-
j6venes pretenden en Universidades y Seminarios. Se critica también fuerte_f
mente el principio cat8lico de la infalibilidad del Papa; Hans Kung, publicé
un libro Infallible? An Inquiry, en el que sefiala que varias veces se ha - -
equivocado la Iglesia y propone que el error no es malo, la Iglesia puede --
errar, el Papa puede hacerlo, el hombre se equivoca y todos somos humanos. -
En relacién al Ecumenismo el actual Papa va a retomar lo planteado por Pablo
VI: "Dejemos a la labor de acercamiento con nuestros hermanos separados pro__
seguir, con mucha comprensién, con infinita paciencia, con un gran amor, pe_

ro sin desviarnos de la doctrina Cat6lica" (55).

La supremacfa del Protestantismo sobre el Catolicismo es eviden_
te y la propia postura de la Iglesia Catb6lica respecto a materias tan impor_
tantes e intrfinsecamente ligadas al pueblo norteamericano lo explican. Defi_
nitivamente el Protestantismo como religibn parece responder mis a las nece_
sidades espirituales, morales y ffisicas del pueblo americano, su misma histg

ria nos lo muestra.

2.4 Judafsmo.
Al hablar de los judfos no se estf& haciendo referencia tan solo a un-
grupo religioso, sino a un pueblo entero unido también por un sentimiento ra
cial muy fuerte. La cohesifn que existe entre ellos es punto caracterfistico-

y se explica por las continuas persecuciones de que han sido objeto. En los-

(55) Ibidem, p. 459



- 50 -

Estado Unidos como grupo religioso en sf, no han tenido mayores implicacio_-
nes, no desarrollaron teologfas particulares y ni siquiera se puede decir —
que participen en la competencia por la atraccién de fieles pues religiosa_
mente se caracterizan por lo cerrado de su comunidad que desalienta el con_-
tacto con los no nacidos judfos. Sin embargo llegaron a acceder a otro tipo-

de poder temporal muy importante.

En América entre los afios de 1870 y 1918 se va a dar la lle_
gada de cerca de dos millones de judfos, para 1964 el nGmero calculado serfa
de 5.5 millones lo que muestra que es en Norteamérica donde existe la mayor-
comunidad judfa del mundo. E1 90% de los judfos emigrados provendrén de Euro
pa del Este,de la regibén extendida entre el mar Bfltico y el mar Negro, in_-
cluye entonces judfos de Austria, Hungrfa, Unién Soviética, Polonia, Alema_-
nia y Rumania; una gran mayorfa se dirigieron a Nueva York considerada como-
"la ciudad prometida" (56). Al paso de los afios tuvieron que enfrentar desde
un simple y manifiesto sentimiento anti-semita hasta organizaciones de pre_-
si6n real como el Ku Kux Klan y la Liga Germano Americana. E1 bloqueo social
que se da contra otros grupos minoritarios no exenta a los judfos; se va a -
impedir su acceso a todo aquello que represente un paso adelante en su esta_
tus social: escuelas, barrios residenciales, clubes y fuentes laborales. Sin
embargo al contrario de otros grupos &tnicos los judfos se van a distinguir-

por su rfpido ascenso en la escala social.

La mayorfa llegaron como simples trabajadores asalariados o-
débiles comerciantes, pero con el paso del tiempo se fueron apropiando de =-

sindicatos, comercios y direcciones por lo que ya desde la segunda o tercera

(56) WILLIAMS, John P.: Cap. XVIII
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generacién en una familia nunca se tendrfa que ocupar el lugar que habfian dg
jado los padres cuando recién llegados a América. Incluso ahora es muy diff_
cil encontrar un judfo trabajando como mesero, taxista o empleado gubernamen
tal; la ayuda que se prestan y el enorme interés que ponen los padres en la-
educacién profesional de sus hijos evitan que los j6venes carezcan de la po_
sibilidad de un buen futuro personal y a la vez fortalece el poder econbmico,

politico e intelectual de la comunidad judfa.

Los obstfAculos que en contra de los judfos se habfan dado --
disminuyen cualitativa y cuantitativamente después de la Segunda Guerra Mun_
dial y los puestos alcanzados en la mfs alta esfera social por el trabajo y-
preparacién propios terminan por contrarrestar casi completamente el antiguo
sentimiento de rechazo. Se afirma que el hecho actual de que los judfos pre_
fieran vivir por barrios, esto es en agrupamientos residenciales caracteris_
ticos de su raza, se debe a un deseo de aislamiento que no encuentra otra —-
causa mas que la comodidad de ellos y de los posibles vecinos cristianos. ~—
Los judfos ortodoxos por ejemplo, necesitan de una mayor independencia a fin

de continuar con sus tradiciones ancestrales sin complicaciones.

Pareciera que la cuestibén judfa en los Estados Unidos sin un
fondo religioso y sin la gestacién de posturas teolbgicas innovadoras no pre
senta mayor problema; pero es necesario reconocer que todavia hoy dfa existe
un cierto disgusto y desconfianza hacia ellos y lo que ellos representan en-
lo interno, es decir, su supremacfa econbmica, la fortaleza de sus decisio_f
nes y su influencia en la polftica externa cuyo ejemplo més potente y eviden

te, es la formacién del Estado de Israel.
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A fines del siglo XIX cuando los judfos estaban encontrando-
en América oportunidades que les eran vedadas en el resto del mundo, se reu_
nen en Pittsburgh un grupo de rabinos que pronuncian una serie de principios
rectores de la vida de este pueblo en América. E1l punto nfinero 5 rezaba: "Rg
conocemos en la era moderna de la cultura universal del corazén y el intelec
to la proximidad del Reino de la verdad, la justicia y la paz entre los hom_
bres. No nos consideramos mis como una nacién, sino como una comunidad reli_
giosa, y en consecuencia no esperamos un regreso a Palestina, tampoco el - -
ejercicio del culto bajo la administracién de los hijos de Aarén, ni la res_
tauracién de ninguna de las Leyes concernientes al Estado Judfo". Ademéis se-
proponfa en acuerdo con la Ley Mosaica el trabajar en la consecucién de la -

justicia y la honradez dentro de la sociedad (57).

Pero con el paso del tiempo se modifican los intereses y asf
es imposible pretender que el establecimiento del Estado Israelf en 1948 sea
independiente de la presibn ejercida por los judfos americanos quienes sien_
do tradicionalmente inmigrantes extranjeros en territorio americano promulga
ban la posible convivencia de las razas en América como una bendicién de - —
Dios, pero que cuando se enfrentaron a la circunstancia de tener que defen -
der la generaci6bn de su Estado en tierras que estaban habitadas por grandes-
poblaciones frabes, sostuvieron que era necesario que los &rabes abandonaran
la tierra sagrada, pues la convivencia entre el pueblo israelf y el &rabe --

era poco menos que inimaginable.

En lo que se refiere a sus posturas pol%Zticas, los judfos --

(57) GLAZER, Nathan: "American Judaism". The University of Chicago Press. --
Chicago, Il1. 1957. pp. 151,152
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han sido identificados generalmente con el Liberalismo Dem6crata esto en ba_
se al llamado de justicia, calidad y honestidad que impone su fundamentacién
religiosa, el Tor&n, aGn "a despecho de la prosperidad econémica" (58). Sus-
posturas se han deslizado de la simple condena al antisemitismo, hasta la 12
cha contra todo tipo de discriminacién; aunque las declaraciones de algunos-
oradores negros que sefialan a Israel como un Estado Imperialista han gestado
fricciones entre Negros y Judfos. Pero, a partir de la década de los 70 sur_
ge un bipartidismo, esto por las distintas posturas que se dan respecto a la
importancia del mantenimiento del Estado de Israel, y también porque se sin_
ti6é que demécratas, como Jimmy .arter se inclinaban ante las presiones éra_-

bes.

Ahora bien, en los Estados Unidos dada la enorme diversidad-
racial y social se van a conformar distintos grupos de presién en los que --
"cada uno forma parte de una minorfa" (59); se gesta la institucién del Lo_-
bby. Las campafias de presién se dan en varios niveles y formas, pero sin lu_
gar a duda "el medio mAs seguro lo constituye el ser apoyado directamente en
el mismo Congreso por ciertos representantes o senadores... que se transfor_
man en portavoces entre sus colegas y las diversas comisiones" (60). Asf{ es-
como volviendo al significativo Israel, se sabe que se han invertido millo_—
nes de d6lares en un apoyo a los neoconservadores a fin de lograr su respal_
do para toda politica pro-israelf; "A no ser por el nexo de Israel, la mayor

parte de los Judfos Americanos, no tendrfan nada que hacer con un... Fal_ --

(58) BERLIN, William: "On the Edge of Politics the Roots of Jewish Political
thought in America". Greenwood Press. Wesport, Connecticut, 1978. p.153
(59) BIRNBAUM, Pierre: "La Estructura del Poder en los Estados Unidos". EUDE

BA, Buenos Aires, Argentina, 1972. p. 101
(60) Ibidem p. 103
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well" (61). Israel representa casi un deber religioso, pues no deja de ser-
el centro de la cultura hebrea tan es asf, que la ayuda a este Estado fue en
1985 de 3 billones de dblares, més 1.5 billones por concepto de ayuda econ6_

mica emergente.

La preponderancia econémica de los judfos americanos sostie_
ne e impulsa su ingerencia en la polftica, Henry Ford en el prélogo de su 1i
bro "E1 Judfo Internacional" al destacar el "yugo" capitalista judfo que - -
existe en los Estados Unidos afirma que esta "subyugacién (la econbmica) = -
siempre ha entrafiado la esclavitud espiritual y polftica de un pafs". De es_
ta manera, en la actual administracién, los fondos judfos han sido utiliza_-
dos para apoyar a los legisladores Republicanos de ultraderecha, existiendo-
adem&s la ventaja de un enorme apoyo Demécrata que no necesita ser c¢ o m_ -
pr ado. Los judfos podrén no estar de acuerdo en distintas cosas, pero -
lo estén en lo referente a "la supervivencia de Israel" (62). Esto aun cuan_
do los judfos americanos no pretendan vivir en Israel; son una casta comple_
tamente integrada a Estados Unidos. Ya en los afios 60 el Yiddish se hablaba-
poco y el temor por los matrimonios interraciales, esto es con elementos no-
judfos se va superando. Son en toda la extensién de la palabra "americanos -

de fe judaica" (63).

¥R¥E

(61) Revista The New Republic. "Jewish Political action committees. Unholy ~
Alliance, How Jewwish PAC's may save the Republican Senate". Mayo 26, -
1986.-~ Jerry Falwell es el pastor fundamentalista representante de la -
Iglesia Electrénica, a la cual utiliza en la propagacién de sus ideas -
conservadoras.

(62) Ibidem, p. 21

(63) WILLIAMS, John P.: op. cit. pp. 472-492
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2.5 La religién como fuerza polftica. Condensacién (Gr&ficas y tablas - -
ilustrativas).

Constitucionalmente existe en Estados Unidos la separacibn entre Igle
sia y Estado, como también la libertad de cultos. Qued6 establecido que: El-
Congreso no hari ley alguna por la que adopte una religi6én como oficial del-
Estado o prohiba practicarla libremente, o que coarte la libertad de pala_ -
bra...". La preferencia partidaria estari Intimamente ligada con la religién
individual, aun cuando no existe un partido politico religioso, el electora_
do exige que los candidatos a puestos piliblicos se identifiquen con algiin cre
do y generalmente esta inclinacién religiosa va unida a situaciones de perte
nencia al partido, de predileccibén por determinado candidato y se une tam_ -
bién con el factor econbmico, en términos del ingreso. Las libertades otorga
das a las iglesias lo serfn para todas y se refieren a la libertad de gobier
no de administracién en sf mismas, su posibilidad de influir en la opinién -
piblica y siendo que no controlan a ning@n partido les es dable participar -
en el proceso electoral. Pueden hacer uso de todos los canales de expresibn-

que utilizan otros grupos de interés.

Para los clérigos no hay prohibicibn especifica en cuan_
to a su factible ocupacién de un cargo polItico. En efecto pueden acceder a-
€1 como individuos no como lfideres religiosos; la oposicién a esto en todo -
caso proviene de los propios fieles y de la opinién piblica en general que -
no aceptase una situacién que concibe como mezcla entre lo eclesifstico y
lo estatal. Los predicadores por su parte pueden expresar lo que gusten siem

pre que no inciten a los fieles a la violencia o al rompimiento de la ley.

El grado de cohesién que tenga un grupo serf un factor -

potencial polftico importante, asf los cat6licos presentan un frente més fir
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me en comparacibn con otras denominaciones. E1 elemento judfo tiene también-
un alto grado de unibn, pero el niimero de sus fieles es comparativamente muy
inferior al cat6lico. Para la fuerza de una iglesia es primordial la capaci_
dad de sus lfideres en la exposicibn, manejo y convencimiento de sus ideales-
polfticos, ademls de la confianza que los feligreses pongan tanto en estos -

ideales como en los clérigos.

Aunque como se ha dicho no existe un partido religioso al es
tilo europeo, las iglesias pueden,dependiendo de la unidad y el nimero de --
miembros,influir para la eleccibn de candidatos; por ejemplo, en la ciudad -
de Nueva York, considerada un tercio judfa, un tercio cat6lica y un tercio -
protestante, los partidos polfticos van a integrar las listas de candidatos-
con miembros de cada una de las iglesias representfindolas proporcionalmente-
a fin de obtener la mayor cantidad de votos posibles. En Filadelfia que cuen
ta con una mayorfa cat6lica, lo més probable es que a nivel municipal se ten
ga un gobernante de este credo, pero para una gubernatura y dado que Pensil_
vania es mayoritariamente protestante de seguro la candidatura y el triunfo-
seréin para un protestante. Claro, aquf también habrfa que considerar diferen

cias raciales y econbmicas (bAsicamente la divisibn blancos-negros) (64).

El actuar polftico de las iglesias ha sido evidente sobre to
do en lo que se vincula a la accibn social, a la presibn ejercida para que -
de alguna forma los polfticos intervengan activamente en la solucién de pro_
blemas sociales como el alcoholismo, la prostitucibn, la asistencia médica,-
la discriminaci6n racial, etc. Juegan y han jugado un papel activo en estos-

rubros; aunque su presibn sobre temas como la Paz, la carrera armementista,

(64) ROUCEK, Josep: op. cit. pp. 863-879
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el Pgpel de la ONU, no puede ser tan intensa (y actualmente se ha visto in_-
cluso reprimida y combatida como se ver4 mis tarde). La coaccién se da en ba
se a declaraciones, manifiestos, peticiones, mensajes o publicaciones peri6_

dicas escritas por legos o religiosos, que fluyen constantemente.

Para que su eficiencia sea m&s alta deben permanecer indepen
dientes en lo posible de la Elite gubernamental y de los beneficiarios econ
micos; diffcilmente dejan de proyectar los intereses de quienes las compo_ -
nen, situacibn l6gica y esperada. Por ejemplo, la Iglesia Presbiteriana Uni_
da es reflejo de la clase media alta, de ella ir6nicamente se ha dicho: "La-

Iglesia Presbiteriana Unida es el Partido Republicano en la oracién" (65).

El cierre dominical de los comercios 'Ley de cierre domini_-
cal" tiene un fondo religioso pues se instituye con el finde s antif l
c ar el domingo; y esta postura provocd, sin proponérselo, un conflicto en

tre vendedores-vendedores y vendedores-compradores.

Participacibn muy reconocida es la actuacién como juez; su -
formacién y principios &ticos suponen en la Iglesia una mayor facilidad para
dicernir cufindo un principio legislativo lograri un mejor funcionamiento de-
la sociedad; algunas veces se emiten juicios sobre determinada situacibn po_
1ftica considerindose incluso que la opinién expresada respecto al gobierno-

o a alguna ley especifica fortalece el Sistema Democritico Estadounidense.
La actividad polfitica de las iglesias también llega a la es_

fera internacional por agrupamientos y organizaciones mundiales; la Iglesia-

(65) STEDMAN, S. Murray: "Religién y Polftica en los Estados Unidos". Ed. —-
Paidos. Buenos Aires, Argentina. 1964. p. 44
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Cat6lica norteamericana por su liga directa con el Vaticano asume inmediata_
mente su papel internacional. E1 protestantismo se manifiesta en base al Zon
sejo Mundial de las Iglesias y los judfos, trabajan sobre todo en lo referen

te a la proteccibn de su raza en el mundo y el respaldo al Estado de Israel.

Existen ocasiones en que se va a dar una labor conjunta de -
las Iglesias y el Estado para la realizacién de un fin especifico. Asi, el -
CWS "Church World Service" (Servicio Mundial de las Iglesias), dependiente -
del Consejo Mundial de Iglesias lleva a cabo junto con el gobierno un progra
ma de ayuda a los pafses necesitados. La cooperacién estatal se da en aspec_
tos tales como donacibn de productos excedentes, exencibén de impuestos o re_
embolso de gastos, como el flete transocefinico. E1 CMI es el 6rgano unifica_
dor principal dqntro del Protestantismo, refine a mas de 200 iglesias siendo-
uno de sus objetivos el lograr el difdlogo entre todos aquellos que se reco_-
nozcan como Cristianos. A €1 se han adherido, ademfis de mGltiples confesio_-
nes protestantes las Iglesias Ortodoxas Rusa y Griega; la Iglesia Catblica -
no es miembro, pero participa en los congresos como observador y mantiene ——
diflogos directos con los representantes del CMI. E1 movimiento ecuménico -
del CMI lleva implfcita también la consideraci6n de los '"factores sociales,-
culturales, polfticos, raciales y de otros 6rdenes significativos para la --
unidad de la Iglesia" (66). De esta forma, El Compartir Ecuménico de Recur_r
sos (CER) incluye ademfs de los espirituales, los humanos, financieros y ma_

teriales.

Al igual que este 8rgano protestante existen otras organiza_

(66) VISHER, Lukas: "Documentos de la Comisi6én de Fe y Constitucibn". Biblie
teca de Autores Cristianos. Madrid, Espafia. 1971. pp. 4,5 -
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ciones "Judfo Unido"; o la '"Conferencia Cat6lica Nacional de Bienestar" que-
trabajan en el mismo sentido. Es necesario mencionar que a estos 6rganos se-
les presiona sutilmente a actuar respondiendo de acuerdo con la polftica ex_
terior norteamericana; Murray Stedman afirma que: "E1 gobierno ha mostrado -
un espiritu amplio, pues no hallarfa obst&culo alguno si quisiera impedir --
que se prestara ayuda a pafses como Polonia, Yugoslavia y Ghana. Al dar cur_
so a envios norteamericanos a estos y otros pafises a través de un organismo-
voluntario, el Departamento de Estado tiene la evidente esperanza de hacer -
de modo indirecto lo que no puede hacer directamente" (67). Es m&s, segin in
formaci6én otorgada por la Embajada de Nicaragua, el CWS a través del Consejo
Mundial de las Iglesias en Peri, ha prestado ayuda alimentaria, ropa y medi_
cinas al pueblo nicaragiiense que sufre los efectos de la guerra contrarrevo_

lucionaria.

Especial referencia merece la identificaci6n de una reli
gién de extrema derecha, el Fundamentalismo cuyos miembros por determinadas-
razones econémicas y psicolbgicas juegan un papel extremista en la vida polf
tica igualmente. M. Stedman sefiala que la religi6én de extema derecha seré co
mo una "cortina de humo" que encubre la politica del mismo sentido. Los defi
ne: "Los fundamentalistas suelen emplear los simbolos religiosos protestan_-
tes en sus reuniones polfticas; invocan a Dios en todas las ocasiones en que
necesitan ayuda exterior, y no tienen inconveniente en suponer que partici_
pan de una cruzada santa" (68). Esta postura se da en las iglesias evangéli_

cas, en lo religioso lo distingue b&sicamente su apego e interpretacién litg

(67) Stedman, Murray: op. cit. pp. 106, 107
(68) Ibidem p. 190
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ral de la Biblia. En su mayorfa pertenecen al "Consejo Internacional de Igle
sias Cristianas" (International Counsil of Christian Churches) que se llega-
a oponer en sus posturas y objetivos al Consejo Mundial de las Iglesias, al-
Consejo Nacional de Iglesias, a la Iglesia Catblica o a otras como la Igle -
sia Presbiteriana y la Metodista. Defienden el anticomunismo, las campafias -
contra el aborto, el estudio y lectura de la Biblia en las escuelas, el refu
tamiento a la Teorfa de Darwin; adoptan actitudes racistas (luchan por ejem_
plo, por evitar el transporte escolar a fin de que no se dé la convivencia -
entre los nifios), ademls desarrollan un apoyo propagandfstico abierto en fa_

vor del Estado de Israel.

CONDENSACION.

Hacia la década de los 60, afios claves en la vida norteameri
cana se va a iniciar la corriente secular que ademfis de cuestionar los fundi
mentos cristianos, va a dudar sobre la mi si6n divina de Améri -
ca; la bfisqueda de una reestructuracién, de mayor honestidad, de menos mitos
fue puesta al descubierto. Kennedy en la presidencia, el Concilio Vaticano -
II, el florecimiento del Poder Negro aunado a los problemas de orden econ6mi
co-social y la Guerra de Vietnam influyen para que poniéndose de manifiesto-
el verdadero pluralismo religioso se plantee la duda sobre el destino bendi_

to.

Estaba claro que las antiguas creencias hebreas no podrfan -
seguir cohesionando a la sociedad, era necesario el surgimiento de nuevos in
tereses que se constituyeran en lazos unificadores. Es aqui cuando se puede-

retomar la idea sobre el traslado que se hace en ocasiones de la fuerza y --
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mistica religiosa hacia otro u otros intereses especificos. ¢Cufles ser&in --
esos principios que el grupo dominante llega a aceptar al grado de actuar -
en base a ellos como si fueran esenciales, otorgindoles una estimacién defi_

nitiva, Gltima?.

No existe una respuesta determinante para esta pregunta, pe_
ro sf se pueden considerar algunos valores intrfnsecos al pueblo norteameri_
cano que aun cuando no constituyen fundamentos religiosos dan una idea apro_
ximada de lo que se pretende encontrar. Estos son:

1.- BGsqueda de la realizacién o logro personal.

2.~ Dinamismo en la actividad y el trabajo.

3.= E1 mundo visto bajo elementos morales.

4.- Humanitarismo. Preocupacién por las necesidades de los -

otros.

5.- Eficiencia y fines précticos.

6.- Progreso y énfasis en el futuro.

7.- Ponderacién de la comodidad material.

8.- Libertad.

9.~ Ciencia y racionalismo (secular).

10.- Nacionalismo y Patriotismo.

11.- Democracia.

12.- Valor de la personalidad individual.
13.- Racismo (69).

Es decir, el factor ideol6gico de Libertad Individual, de --
respeto y estimulo a las que se consideran como las Instituciones Democréti_
cas por excelencia, el sostenimiento de un altoé nivel de vida que asegure a-
la poblacién su supervivencia y que se refleja en un gusto estandarizado en-
los patrones y h&bitos de consumo y la similitud de las preferencias en lo -
cultural, artfstico y recreativo; en resGmen, la adopcibn total e irrestric_

ta del sistema capitalista netamente americano gesta lo que nosotros denomi

namos el "American Way of Life" que significa para los estadounidenses '"el -

(69) ROBIN, M, Williams Jr.: "American Society".
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apego a un pafs y a un régimen del que es evidente que han obtenido enormes-
ventajas.''Mframe: ;C6mo seré posible no desear ser lo que soy?" (70). Y que-
para nosotros representa en un primer plano la imitacién de la forma de vida
norteamericana, de sus tendencias y actitudes; y en un segundo momento el de
seo insatisfecho de lograr llegar a forjar en nuestro pafs un esquema estruc
tural (polftico, econbmico y social) lo mAs cercano posible al de nuestros -

vecinos del norte.

Ahora, si los valores iltimos no pueden ser calificados como
religiosos, esto no implica que en ellos no exista un hf&lito de fondo sagra_
do. Dios y 1a historia estln de parte de la libertad y la --
justicia, la gufa para lograrlas es el ejemplo de Estados Unidos. ¢C6mo no -
creer en el sentidode deber moral en la propagacién de la Demo_-
cracia, el Bienestar, la Libertad, el Desarrollo, el Trabajo si ademés de ha
cer un bien a la humanidad también y por extencibn se podré conseguir un re_
sultado fructffero para los impulsores del cambio?. Las ideas polfticas sefia
la Lippman"adquieren fuerza operativa en los asuntos humanos cuando, como se
ha visto adquieren legitimidad, cuando llevan el tftulo de ser buenas lo que
ata las conciencias de los hombres. Entonces ellos las poseen, como lo hace-

la doctrina de Confucio como un Mandato del cielo" (71).

Quiz&s pueda argumentarse que el pueblo norteamericano no es
conciente de esa labor de liderazgo que se le atribuye, pero de lo que si es
tén més que seguros es de desear mantener su status econbmico y al ré&gimen -

que se los proporciona; defienden aquello que entienden como vital para la -

(70) SIEGFRIED, André: op. cit. p. 312
(71) WILLIAMS, John P.: op. cit. pp. 483,484
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conservacién de su forma de vida y por ende atacarén lo que les parezca es -

contrario a ella.

Debe mantenerse la supremacfa del Protestantismo por sobre -
la Religién Cat6lica que tiene un ideal universal, el ideal cristiano cat6li
co tentativamente puede funcionar con cualquier sistema social; por el con_-
trario el protestantismo necesita de la democracia y &tica que el hombre - -
"gsiempre ha deseado'". Es superior al Comunismo, Fascismo, Monarqufa, etc. Y,
_considera Williams si los homb;es son felices en otra manera de organizacién

humana es tan solo por la enorme capacidad adaptativa que tienen (72).

Interesante es destacar su opini6n de que la Democracia debe
convertirse en un objeto de dedicacién religiosa porque la infiltracidn comu
nista si bien no se da en los Estados Unidos, sf es un serio problema en los
pafses neutrales en los que los comunistas estén dispuestos a ofrendar su vi
da por lograr sus objetivos, mientras que el fin democr&tico representado en
el extranjero corre a cargo de personas con un punto de vista empresarial, -
business point of view y salvo los cuerpos Ae paz o los grupos misioneros, -
llegan a ligarse con las €lites de esos pafses respaldando actividades tiré_

nicas y corruptas.

El futuro entonces de la religibn seguiré siendo el pluralis
mo, que ademfia posiblemente tienda a incrementarse; pero sin duda se pondra-
atencién al fomento de esos principios que sirven de lazo en la sociedad ame

ricana sin importar la fe particular.

¥* 3%

(72) Ibidem, cap. XVIII
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GRAFICAS Y TABLAS.

—Judios 2.4%

Otras Religiones 1.3%

Sin Religibn 6.9%
Protestantes 64.4%
En la primera gréfica se d& el porcentaje de
pertenencia religiosa, las cifras son del --
afio 1960 y destacan la enorme filiacibn pro_
testante por sobre la Religibn Catblica Ju -

dia y otras.

A.- Episcopales 4.3%
Bautistas 34.8% E, B.- Presbiterianos 7.5%

C.- Metodistas 19.7%

Otras 20.7%

Aqui se muestran las principales denominacio
nes Protestantes. Datos del mismo afio. La --

Iglesia Bautista, con un alto porcentaje de-

fieles, es una de las que mayor labor desa__
rrolla entre las minorfas &tnicas marginadas.

(73)

(73) BOGUE, Donald: "The Population of the Unites States: Historical Treds —-
and Future Projections". Free Press. New York 1985.- p. 647
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La siguiente figura con datos de 1980 presenta la preferen_ -

cia religiosa de acuerdo a la raza blanca o negra.

BLANCOS.

Catblicos

27.5% Judlos 2.7%

}-Otras Religiones 1.3%

ISin Religidn 7.1%

Bautistas A.- Episcopales 3%
16.8%

B.- Presbiterianos 5.5%
C.- Metodistas 12.8%

D.~ Luteranos 9.7%

NEGROS.

Luteranos Catblicos 7.6%

3%

. ~/Sin Religién
Bautistas 5.3%
58.5%

A.- Presbiterianos 1.1%

B.- Judios .1%

C.- Otras Religiones 1.3%
(74)

(74) BOGUE, Donald: op. cit. p. 652
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En lo referente al Islamismo Negro la tendencia es:

APROBACION 6%
DESAPROBACION 51%
NO SABE 43% (*)

Causas por las que lo desaprueban:

El odio no se necesita ahora, es malo odiar 12%
No es necesaria una divisién racial 5%
Cualquier creencia de superioridad racial es mala 5%
Quiero ser americano, nada més 4%
Sentimientos mezclados 4%
Ellos no creen en Dios 2%
Estén peleando contra los negros 2%
La oposicién no nos ayuda 1%
Cada hombre tiene derecho a su propia religi6n 1%
Otras razones 3%

Razones por las que aprueban:

Tratan de mejorar al negro como persona 6%
No sabe 55%
(75)
(*) Casi el 50% de los entrevistados aseguran no conocer a Elfas Mohamed - -
(Elijah Mohammad), ni al Movimiento.

(75) BRINK, William-HARRIS, Louis: "The Negro Revolution in America". Simon-
and Schuster, Inc. New York, 1964. pp. 96-124
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En el mapa se sit@ia territorialmente a la poblacibn catblica

en comparacibén con la protestante. Los Negros no estin considerados.

Miembros protestantes que representan mis del 50% del total-
poblacional.

Mayorfa protestantes, pero cuyo nlimero no constituye el 50%.

Mayorfa catblica, m&s del 50% (Rhode Island).

Los judfos, tercera fuerza religiosa en Norteamérica conta_f
ban en 1984 con 5 millones 817 mil miembros, conformando el 2.5% de la pobla_
cibn total estadounidense. La ciudad m&s poblada serd Nueva York con cerca de

2 millones de judfos habit#fndola.
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En 1984 se recabaron datos sobre los grupos religiosos exis_
tentes en Estados Unidos con 50,000 miembros o mfs; los datos fueron propor_-
cionados por las propias Iglesias tomando en cuenta el afio que ellas pudieran
proporcionar. La forma en que las Iglesias cuentan a sus fieles no es la mis_
ma; la Iglesia Catblica considera a todos los bautizados; la mayorfa de las-
denominaciones Protestantes s6lo incluyen a los que participan de lleno en --
los servicios, aproximadamente personas mayores a los 13 afios; y los judfos -
reconocen a algunos individuos que participan del Judaismo como resultado de-

un matrimonio mixto.

NA significa que no hay informacibén disponible.

IGLESIAS MIEMBROS MINISTROS

CUERPO RELIGIOSO ANO REPORTADAS (1000) DE CULTO.
TOTAL eeecescscsccncnns X 338,244 140,816 317,465

Bodies with membership of

50,000 Or MOre eeecesces X 323,405 139,296 304,019
Current data .eseecacessccscsaae X 203,656 106,229 210,308
Noncurrent data ccccececccscccss X 119,749 33,067 93,711
African Methodist Episcopal Church ..... 1981 6,200 2,210 6,050
African Methodist Episcopal Zion Church 1982 6,023 1,134 6,000
American Baptist Association ...eceee... 1983 1,641 225 (NA)
American Baptis Churches in the U.S.A. 1982 5,851 1,637 3,959
American Carpatho-Russian Orthodox Greek
Catholic Church seeeeeccceceesss 1976 70 100 (NA)
American Lutheran Church, The ..¢cee0es.. 1983 4,905 2,343 4,595
Antiochian Orthodox Christian Archdioce_
se of North America, The ...... 1984 120 280 155
Apostolic Catholic Assyrian Church of —
the East, N.American Diocese .. 1983 23 80 54
Apostolic Overcoming Holy Church of God 1956 300 75 300
Armenian Apostolic Church of America ... 1984 33 350 27
Armenian Church of America, Diocese of .
the ceeeeececcccccsecescsssnses 1979 66 450 45
Assemblies Of GOd ceeeesssossccssasasess 1983 10,386 1,993 14,698
Baptist General Conference ...eesceecsse 1984 732 129 1,030

Baptist Missionary Association of Ameri_
CA sssssscccscssscsssssssssssss 1983 1,411 234 1,500
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Buddhist Churches of America ccccecceccss
Bulgarian Eastern Orthodox Church (Dioce_
se of N. and S. America and Aus_
tralia) seeessecscessosscessonss
Christian and Hissionary Alliance, The ..
Christian Church (Disciples of Christ) ..

Christian Churches and Churches of Christ
Christian Congregation, Inc., The «cccc..
Christian Methodist Episcopal Church ....
Christian Reformed Church in North Ameri_

CA sesceccescccscscscsscssscscscse

Church of God, The «cececcecsccscssscssnsscs

Church of God (Anderson, IN) ceeeeeccces
Church of God (Cleveland, TN) cecccccccss
Church of God in Christ, The seeececssses
Church of God in Christ, International,-

The eececcsccccssscscssscssssnsns

Church of God of Prophecy, The€ «c¢eccecss

Church of Jesus Christ of Latter-day - -

Saints, The cccesccccscscnscsscs
Church of the Brethren .ecceceeececccceces
Church of the Nazarene .ccceccceccccssee
Churches of Christ .ccccceeccecccccccces
Community Churches, International Coun -

Cil Of teveennesnnnsssnnnsconns

Congregational Christian Churches, Natio

nal Association of e.eeecoceces
Conservative Baptist Association of Ame_

o -
Coptic Orthodox Church eeceeeccesccccess
Cumberland Presbyterian Church ecceccecees
Episcopal Church, The .cscecceccscsscccne
Evangelical Covenant Church, The «c¢cesee

Evangelical Free Church of America .....
Evangelical Lutheran Churches, The Asso
ciation of seeeeeeeeeecenccnnns
Free Methodist Church of North America .
Free Will Baptists eceteececcccsccsccnces
Friends United Meeting .ccccccecccccccece
Full Gospel Fellowship of Churches and -
Ministers, International ......

General Association of Regular Baptist -
Churches ccececcccsscccssccccses

General Baptists (General Association of)

Greek Orthodox Archdiocese of North and-
South America cccecececsccssses

1984

1971
1983
1983

1983
1983
1983

1983
1978

1983
1983
1982

1982
1983

1983
1983
1983
1983

1983

1984

1982
1983
1983
1983
1983

1984
1982
1982
1983
1983
1983
1981
1983

1977

100

8,017
1,067
4,931
13,056

250

457

1,140
29
878
7,387
554

900
272
1,012
2,480
534
401
1,571
860

535

70

86
216
1,146

1,044
101
719

219
76

182
493
3,710
200
74

3,602
165
508

1,600

173

106
225
100
100
2,795
146
111

226
58

65

301
75

1,950

70

(NA)
1,556
4,035

(NA)
1,429
2,340

596
1,910

1,923
4,770
9,204

700
(NA)

24,201
(NA)
4,000
(NA)

(NA)

524

(Na)
27
501
7,695
473

1,150
334
900

2,790
303
809

2,000

(NA)

610
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Independent Fundamental Churches of Ame

riCa ececescccsccncsccsssosssssss

International Church of the Foursquare-

GOSPEl cccecscccccscsscssscanne
Jeovah's Witnesses cesecccccsssscsassns
JEWSS ceceesccssscsscsssscsscsssscsesssss
Liberty Baptist Fellowship ecceecsccccs
Lutheran Church in America ..ceceececee

Bodies with Membership of - --
50,000 or more-Con
Lutheran Church-Missouri Synod, The ...
Mennonite Church «ceecccccccccccecccnss
National Baptist Convention of America.
National Baptist Convention, U.S.A. Inc
National Primitive Baptist Convention, =

INC cocccccscscscsccccscascnnnse

North American 01d Roman Catholic Church

Orthodox Church in America ..ceceeceeeeee.

Pentecostal Church of God scececcesesces
Pentecostal Holiness Church, Internatio_
NAl cecececcscsccccnsccncccncns

Plymouth Brethren ccccceccescccccscccccses

Polish National Catholic Church of Ame_-
’ PiCa seesescescescescsscsssnsns
Presbyterian Church in America ..cccees
Presbyterian Church (U.S.A.) cecceccces
Primitive Baptists sccecsceccccssccccces
Progressive National Baptist Convention,

INC ccecccscsscccsccssscccnsans

Reformed Church in America s¢ccececececess
Reorganized Church of Jesus Christ of -
Latter-day Saints ccccceccccses
Roman Catholic Church, The .cececccccee
Russian Orthodox Church in the U.S.A. -
Patriarchal Parishes of the ..
Russian Orthodox Church Outside of Ru -
ssia, The Ceettessscctasenanee

Salvation Army, The ccecceccccccccsncss
Serbian Eastern Orthodox Church in the-

U.S.A. and Canada «sseeessssss
Seventh-day Adventists cecececsccccccese
Southern Baptist Convention .cccceeeess
Triumph the Church and Kingdom of God -

in Christ (International) ....

1980

1983
1983
1983
1983
1983

1983
1983
1956
1958
1975
1983
1978
1983
1983
1983

1960
1983
1983
1960
1967
1983

1983
1983

1975
1955
1983
1982
1983
1983

1972

1,019

113
7,921
3,500

267
5,815

5,829
1,201
11,398
26,000
606
130
440
1,020
1,443
1,100

162
825
11,596
1,000
655
920

1,059
24,260

a1
81
1,061
78
3,907
34,464

475

120

165
650
5,728
130
2,925

2,631
110
2,669
5,500
250
62
1,000
90
108
98

282
156
3,122
72
522
345

193
52,393

52

55
428
97
624
14,178

54

786

(NA)
(NA)
3,060
374
5,142

4,933
2,105
7,598
26,000
460
107
457
(NA)
1,402
(NA)

141
(NA)
10,814
(NA)
(NA)
845

16,400
35,163

55
92
2,549
57
2,076
35,900

860
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Ukrainian Othodox Church in the U.S.A. .
Unitarian Universalist Association «.ese
United Church of Christ .ceeeeeeccccccss
United Free Will Baptist Church seceeses
United Methodist Church, The sececsscses

United Pentecostal Church, International
Wesleyan Church, The scesecsscsccscassss
Wisconsin Evangelical Lutheran Synod ...

Bodies with membership of less-
than 50,000 ceceeccccscsccccnsse

1966
1983
1983
1952
1982

1982
1983
1983

(x)

(76)

107
945
6,427
836
38,181

3,300

1,722
1,193

14,839

88
169
1,702
100
9,405

465

108
414

1,520

107
473
5,277
784
20,781

3,521

1,403
1,034

13,446

(76) Tomado de: "Statistical Abstract of the U.S. 1986. 106th. Edition. Bu_
reau of the Census. Washington 1986. pp. 49-50
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En la siguiente tabla se manifiesta la afiliciacibn parti_-

dista de la poblacién conforme a su creencia religiosa, tambi&n de acuerdo a

las principales denominaciones protestantes.

F==- fuerte TD-— tendiente a Dembcratas T--—- to
talmen_

D--- dBbil TR--- tendiente a Republicanos te
CUERPO RELIGIOSO DEMOCRATA INDEPENDIENTE REPUBLICANO

F D TD T TR F D
Protestantes 16 % 24,7 11.1 11.6 8.9 18.3 9.5
Catblicos 18.8 30 15 13.3 7 10.9 5
Judfos 20.3 38.1 18.4 11 4.5 5.6 2
Otras Religiones 14.9 19 25.6 15.9 9.7 6.7 8.2
Sin Religi®n 10.7 20.3 23.8 23.9 9.8 7.7 3.7
DENOMINACIONES PROTESTANTES.
Bautistas 23.6 29.3 11.1 10.5 6.7 11.8 6.9
Metodistas 14.2 24.1 10.3 10 9 21.7 10.7
Episcopales, Lutg
ranos y Presbite_
rianos 10.3 20.3 10.6 10.9 11 24,7 12.1
Otros Protest. 14.1 23.4 11.2 14.1 8.9 18.3 10%*

(77)

Se puede observar que considerando todas las tendencias in_==

clusive las de los Independientes, la Iglesia Catblica y los Judios prefereg

temente serfin Demb6cratas en una proporcién de 63% y 76.8% respectivamente ——

* Los datos fueron recabados con investigacién de un perfodo que comprende -
del afio 1972 al afio 1983,

(77) BOGUE, Donald: op. cit. p. 680



contra un 51% protestanté. Por su parte, los Republicanos son mayoritariamen_
te protestantes, 36% contra un 22% catblicos y un 12% judfos; las Iglesias --
que se distinguen por tener el mayor nlimero de miembros Republicanos son la -
Presbityeriana, la Metodista y la Luterana. En cuanto al reconocimiento de la
importancia que puede tener la afiliacibn religiosa en el apoyo de tal o cual
candidato, basta retomar el ejemplo de Kennedy, quien sin duda consiguib mu -

chos votos catblicos Republicanos y perdib votos protestantes Dembcratas.

La siguiente tabla expone una alta religiosidad del pueblo -
estadounidense en comparacibn con otras regiones del mundo. Los datos respon_
den a la cuestifn de qu& tan importantes se consideran los principios religig
sos en la vida. Se revela la alta importancia que tienen para los norteameri_
canos, siendo tan solo aventajados por lugares como India, Africa o el Lejano
Oriente; pero es necesario notar que salvo la India, las otras regiones englo

ban a varios palses.

REGION O PAIS MUY I RE;ULAgMEN:E . Nﬁ MU: . NgDA
Africa 73% 13% T% a%
Lejano Oriente 71 16 10 3
Latinoam&rica 62 18 13 6
Norteamérica 54 30 11 5
Europa Occidental 27 32 26 13
Australia 25 33 29 13
Canad& 36 36 19 9
Francia 22 33 23 20
Rep. Fed. Alemana 17 30 37 14

Italia 36 42 16 6



India 81
Jap&n 12
Benelux# 26
Escandinavia®# 16
Reino Unido 23
U.S.A. 56

- 74 =

14

30

28

26

30

22

39

26

10

19

13

20

(78)

La encuesta y recabo de datos se efectué del afio 1972 al «-

afio 1977.

# Bélgica, Luxemburgo y Holanda.

## Comprende Dinamarca, Finlandia, Noruega y Suecia.

(78) Social Indicators III. Selected Data on Social Conditions and Trends -
in the United States. Boreau of the Censos Washington 1980. p. 514

£-2-1:3



CAPITULO II

LA RELIGION EN MEXICO. IGLESIA CATOLICA.

1.- DESARROLLO HISTORICO.

La religién en nuestro pafis posee matices especiales que pue
de decirse tienen similitud con el resto de los de América Latina; pero que-
son por completo distintos a la realidad vivida en los Estados Unidos. E1 --
culto en el pueblo mexicano es el resultado de la fusién de dos razas profun
damente religiosas: la indfgena y la espafiola. Los indigenas forjaron su rea
lidad en base a la adoracién de mfiltiples dioses y por su parte los espafio_-
les también han tenido a la religién, en todo momento, como un ingrediente -
constitutivo de su ser nacional. En México no solo se ve a la religibén como-
fuente ética, sino se vive mayoritariamente con una serie de prejuicios reli
giosos legendarios. Se ha afirmado que s6lo una cultura muy desarrollada lo_
gra desterrar en el hombre el fanatismo religioso y esto es algo que, en - -

nuestro pafs no se ha conseguido.

Un rasgo caracteristico de nuestra realidad religiosa es lo-
que los autores norteamericanos han dado en llamar "Anticlericalismo", bési_
camente referido al que propugna el Estado y que ciertamente existe como - -
tal, en respuesta a situaciones y realidades muy particulares. "El Anticleri
calismo medra ahf donde existe una Iglesia oficial, no una situacién de plu_
ralismo ideol6gico" sefiala Murray Stedman (1). La Iglesia Cat6lica por su —-—
conformacién en credo del Estado durante cerca de 350 afios alcanza un enorme
poder y juega un rol preponderante en el pafs; su mismo reconocimiento como-

religi6n més importante o m&s influyente que las otras se da por el comporta

(1) STEDMAN S., Murray: op. cit. p. 33
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miento anticlerical del Estado; postura que se identifica pri_-
mordialmente conun anticatolicismo. Especie de psicosis --
(fundamentada), dada y utilizada en el gobierno revolucionario de nuestro --

pais.

Existen etapas destacadas en el desarrollo histérico de la -
relacién Iglesia-Estado en el pafs; estas serfin tratadas someramente subra_—
yé&ndose lo que de significativo hubo en ellas. Episodios que en su conjunto-
configuran el &mbito gubernamental, social y politico en que se da la accibén

del Clero de la década presente.

La consideracifn especifica de la Iglesia Catblica y el Esta
do mexicano tiene su razén en la existencia durante cerca de cuatro siglos -
del catolicismo como religibén finica y posteriormente de su mantenimiento co_
mo Iglesia mayoritaria. Asf, necesariamente todo estudio sobre la religién -

en México debe guardar una especial referencia hacia el catolicismo.

1.1 De la Conquista a la Reforma. La Iglesia Catblica y el Ejercicio de -
un Gran Poder.

Una vez que Hernén Cortés conquista México (1521) y dado que el Papa-
Alejandro VI a cambio de la divisibn hecha entre Espafia y Portugal para la -
repartici6n de las nuevas tierras (linea Alejandrina), habfa exigido la con_
versifn al catolicismo de los autéctonos, empiezan a llegar a la América His
pana los frailes; los franciscanos inicialmente, que tienen como misién la -
cristianizacién de los herejes. Y bien sea por fuerza o por conviccién, en -
el mayor de los casos por la primera, los dioses idolatrados mueren y sobre-
ellos se yergue y conforma el poder en un Gnico Dios, y junto con El, el po_

der del clero naciente. Ejemplo de c6mo se implanta el culto al nuevo Dios -
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es el hecho de que se mantuvieran los mismos lugares, santuarios, fechas e -
incluso sexo y referencias de santos y virgenes, logréndose una transposi_ -
cién de lo antiguo por lo renovado y de acuerdo a la 6ptica espaﬁola—catéli_

ca, de lo herético por lo sagrado.

La enorme riqueza existente en las tierras conquistadas per_
mite el répido enriquecimiento de los misioneros, quienes en mGltiples casos
adolecen de los mismos afanes codiciosos que posefan los conquistadores no -
religiosos. La opulencia del clero se empieza a construir en base a todo - -
aquello que los indfgenas les entregaban, ya fuera como pago de diezmo, pri_
micias ‘o simple donacién; de forma que\la unidn de la riqueza con la bondad-
de los habitantes propicié la pronta adquisicién de un inmenso poder econémi
co y como también se habfa logrado el sometimiento de los indfgenas por el -
respaldo de la Metrdpoli al catolicismo como religién Gnica, empieza a cimeg
tarse el poder polftico y social. Si se toma en cuenta que las donaciones --
econémicas no s6lo provenfan de los indfgenas sino también de los conquista_
dores, hombres muy ricos y afiadimos a todo esto los donativos provenientes -
del tesoro piblico, se entiende porqué el clero se constituyé en "el més ri_
co y poderoso de todos los propietarios coloniales" (2). El Tribunal de la -
Inquisicién contribuy6 enormemente al aumento de la riqueza clerical. El ba_
rén Carlos Humboldt estimé que para cuando México habfa alcanzado su Indepen
dencia la mitad de toda clase de capital y propiedades en el pais pertene_ -
cfan al clero. "La Iglesia fue una institucién dedicada fundamentalmente a -

explotar a todos: indios y espafioles, pobres y ricos. Toda la vida del indi_

(2) TORO, Alfonso: "La Iglesia y el Estado en México'". Ed. E1 Caballito. M&
xico, 1975. p. 31
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viduo giraba alrededor de la Iglesia" (3).

Frente al proceso de Independencia vamos a encontrar diver_f
sas tendencias dentro del clero novohispano. En la jerarqufa cat6lica se da-
una fuerte oposicibn al movimiento separatista, incluso se combate directa_-
mente a los partidarios del mismo (se habla del envenenamiento de Primo Ver_
dad, de la destitucibn del Virrey Iturrigarai, la excomunién proclamada para
todos aquellos partidarios de la Independencia entre ellos Hidalgo, Morelos-
y Allende), pero también se manifiestan. a favor miembros de la Iglesia, cu
ya accibn no queda s6lo en el apoyo verbal e ideolbgico, sino que trasciende
a la préctica e incluso serén cabeza en el movimiento; caso de Miguel Hidal_
go y Morelos. En Espafia el establecimiento de la Constitucién Liberal de —-
1812 quitaba al clero muchos de sus privilegios, se llega a la conclusibn de
que una separacién con Espafia era necesaria. E1 objeto de la Independencia -
estarfa basado en la preservacién de los derechos clericales y la instaura_-
cibén, una vez conclufido el movimiento independentista, de una monarqufa con-
un infante espafiol como gobernante. La modificacibn de la situacibn privile_
giada del clero cat6lico no se vislumbraba, y mucho menos ante la ascencifn-
al poder de un hombre identificado con el conservadurismo, Agustin de Iturbi

de, quien con el respaldo del clero, es nombrado Emperador (1822).

La Iglesia Cat6lica se reconoce como finica y conserva todas-
las concesiones que habfa tenido durante la corona -administracién de bie_ -
nes, otorgamiento de obispados y catedrales, determinacién del nilimero de pé_

rrocos, no reconoce competencia sobre ella ni al Pontffice, pues no existia-

(3) PORTES GIL, Emilio: "La Lucha entre el Poder Civil y el Clero". Ed. El -
Dfa. Mé&xico, 1983. p. 48
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concordato alguno, ni al gobierno independiente. Pretendfa no solo una total
independencia con respecto al poder civil, sino ademfis recibir proteccién gu
bernamental en la conservacién de sus privilegios. Es a partir de esta &poca
cuando se hace manifiesta la necesidad de una disminucién del poderfo de la-

Iglesia, sujeténdola a la potestad del gobierno civil.

Antes de que se lograra la regulacibn eclesifistica por -
las Leyes de Reforma se presentaron tentativas antecedentes que impulsaron -
las transformaciones y que tan pronto se daban a conocer eran atacadas fuer_
temente. Esta situacién es comprensible si tomamos en cuenta que la Iglesia-
gobernaba todas las conciencias; desde el confesionario los gufas espiritua_
les del habitante de la Nueva Espafia y de inicios del México independiente -
regfan a sus feligreses no s6lo en lo espiritual, sino también en lo mate -
rial, polftico, econbmico, social y hasta personal. Las modificaciones se —-
pretendfan en aquellos terrenos que favorecfan el mantenimiento del poder —-
por parte del clero catblico y que ailn cuando hoy dfa ya se han legislado, -
todavfa llegan a provocar peribfdicos enfrentamientos entre éste y la socie -
dad politica, b&sicamente en lo referente a ensefianza, libertad religiosa y-

facultades polfiticas.

1.2 La Reforma; Disminuci6én del Poder Eclesifstico en base a los Precep_-
tos Constitucionales de 1857.

Entre los afios 1856-1857 se va a patentizar el deseo del gobierno ci_
vil por regular al clero catbflico, se pronuncian la Ley Jufrez, la Ley Lerdo
y la Ley Iglesias (hecho posible gracias a la Revolucién de Ayutla y a la as
cencién de los liberales al poder), la primera sefialaba que los tribunales -

especiales eclesifisticos y militares no conocerfan mls sobre cuestiones civi
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les, s6lo tendrfan injerencia en aquello que les correspondiera, e incluso-
en el caso de los eclesifisticos, estos sf podrfan ser juzgados por crfimenes-
comunes; se promulgaba la desaparicién de fueros. La segunda demandaba la De
samortizacién de las propiedades de Corporaciones Civiles y Religiosas, y la
Gltima regulaba en lo referente a cementerios asf como de las ganancias de -

las parroquias (4).

Las disposiciones tenfan sus razones precedentes para formu_
larse y trataban de reducir el ya mencionado amplfsimo poder eclesifistico. -
La Ley Jufirez pugnaba porque disminuyera la participacién del clero en los -
asuntos civiles, pues no habfa matrimonio, nacimiento o hasta defuncién que-
fuera considerado como legftimo sino habfa sido reconocido y registrado por-
la Iglesia. Las Leyes Iglesias y Lerdo tenfan como objetivo la reduccibn de-
su poder lucrativo asf como el logro del desahogo econémico en buena medida-
causado por la falta de productividad de tantas y tan amplias}posesiones de-

los clérigos catblicos.

Estos principios liberales buscan su legislacién en la Cons_
titucién de 1857 que instaur$ con respecto al poder clerical y su diminu_ --
cibén, las siguientes leyes importantes: La del Registro Civil, la de Cemente
rios poniéndoles bajo regulacién del poder pGblico, la prohibicién del dis_-
frute de toda ganancia que fuese gravosa para la sociedad (obvenciones), se-
aprobaban la Ley Jufrez y la Ley Lerdo, pero aln no se legislaba en lo refe_

rente a Libertad de Cultos.

La Constitucién fue duramente atacada bajo el impulso de - -

(4) PORTES GIL, EMILIO: op. cit. cap. 3
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aquellos interesados cuyos privilegios se afectaban; '"La Iglesia fue el obs_
téculo mls serio para el desenvolvimiento de nuestras instituciones econ6mi_
cas y polf{ticas" dice Emilio Portes Gil (5). E1 Papa Pfo IX (1846-1878) en -
reunién o consistorio con los cardenales se pronuncia definitivamente en su-
contra y entre otras argumentaciones expone: "...aquella C&mara de Diputa_ -
dos, entre otros muchos insultos... propuso una nueva Constitucién, compues_
ta de muchos artfculos, no pocos de los cuales estfin en oposicién con la —-
misma divina religibn... Nos reprobamos enérgicamente todo lo que el gobier_
no mexicano ha hecho contra la Religi6én Cat6lica... levantamos nuestra voz -
pontificia con libertad apost6lica en esta vuestra reunién completa, para —-
condenar, reprobar y declarar irritos y de ningiin valor los mencionados de_f

cretos..." (6).

Por su parte el clero nacional decretaba la excomunién para-

todo aquel fiel que jurase la Constitucién.

La oposicibn a los dictados reformadores dié lugar a la Gue_
rra de Reforma (1858-1861), entre liberales constitucionalistas y los conser
vadores apoyados por la Iglesia. Ahora bien, siendo que el poder econbmico y
social de la Iglesia sostenfa en buena medida la lucha conservadora Benito -
Julrez considerd obligado el lograr la efectiva sumisibén de ella y si esto -
no habfa sido posible en base a la Constitucién, se hacia necesario reforzar
los planteamientos fundament&ndose en otros decretos defendidos incluso por-
las armas; se expiden en junio de 1859 en Veracruz las '"Leyes de Reforma" cu

yos objetivos se pueden reducir someramente en la expresibn; separacién de -

(5) Ibidem, p. 43
(6) TORO, Alfonso: op. cit. pp. 256 y 257
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la Iglesia y el Estado, vinculo urgente de romper por los problemas que has__

ta entonces en virtud de €1 se habfan sucitado. Estas leyes institufan:

Nacionalizaci6n de los bienes eclesiésticos como firme -
escarmiento por el apoyo dado a los conservadores. En —-
ella también se abolfan las comunidades religiosas, se -
prohibfa la instauraci6n de nuevos conventos y las obras
de arte, libros y otras posesiones culturales pasaban a-
las bibliotecas y museos de la nacibn.

Registro Civil; el matrimonio se establece como contrato
civil, siendo que antes, como ya se dijo s6lo tendrfan -
validez si estos eran realizados por los sacerdotes. Los
nacimientos y defunciones pasaban a ser registros guber_
namentales.

Secularizacibn de cementerios respondiendo a las altas -
cuotas que se cobraban por los servicios de defuncibn.

Se reducfan los dfas de fiesta religiosa porque fomenta_
ban la pereza y el desorden; adem&s que estas fechas sig
nificaban importantes ingresos para las parroquias.

Y finalmente el 4 de diciembre de 1860 se proclamé la Li
bertad de Cultos, por ella toda creencia estaba protegi_
da ante la ley para el ejercicio de su culto, pero se --
mantenfa la estricta y debida separacifn entre cualquie_
ra de ellas y el Estado; no se permitirfan las ceremo_ -
nias religiosas fuera de los templos; se sustitufa el ju
ramento por la simple promesa de decir verdad y se prohi
bisé la asistencia de las autoridades oficialmente a los-
actos de culto (7).

E1l ataque liberal al status econfmico del clero catblico en_

contraba su fundamento en el poder que este derivaba hacia lo polfitico y so_

cial. E1 control que le otorgaba su preponderancia en este rubro se veia re_

forzado por las relaciones estrechas que mantenfa con sus fieles y 1la - con

viccibn religiosa de estos. Jes@is Reyes Heroles expresa que el clero: "Domi__

naba inteligencias,

acaparaba riquezas, tenfa personal subordinado y extendi

(7) DIAZ, Lilia: "El Liberalismo Militante". Historia General de M&xico. To_

mo 3. Col. de México. M&xico, 1977. pp. 95-99
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do por todo el pafs" (8). En el afio de 1873 el Presidente Lerdo de Tejada in
corpora las Leyes de Reforma a la Constitucién, aunque no por esto terminan-

las diferencias y enfrentamientos entre el clero y los distintos gobiernos.

Cabe resaltar que la intervencién politica del clero en la -
vida del pafs trajo en ocasiones, dado el apoyo que otorgaba a alguna fac_ -
cién modificéindose la correlacién de fuerzas, la convocacién a la ayuda in_-
ternacional, tanto para el financiamiento, como para tener un efectivo apoyo
o reconocimiento en la lucha, asf en la Guerra de Reforma se firmarfa el con
venio Mon-Almonte (por su parte los liberales firman el McLane-Ocampo), y —--
que aunado a otras condiciones nos llevarfa al intento de invasién triparti_
ta por parte de Francia, Inglaterra y Espafia; cuya causa principal fue la de
claraci6n de moratoria en el pago de la deuda externa por parte del gobierno
de Juérez. Inglaterra y Espafia desisten de toda accién pero Francia se deci_
de a entrar en el territorio nacional. Apoyada esta accién por la faccién --
conservadora que tenfa como meta final, el ascenso al poder de Maximiliano -
de Hasburgo como emperador de México; reinado que finalmente encuentra su -——

fin ante el triunfo del liberalismo.

La penosa historia de los enfrentamientos entre la Iglesia —
Catblica y el Gobierno no termina en algiin momento preciso, pero durante el-
gobierno de Porfirio Diaz se da un relajamiento en las relaciones; la econo_
mia del clero durante este perfodo se recupera, tanto que para 1916 el "10%-

del capital total del pafs pertenecfa al clero quien prestaba dinero en nom_

3* 3 3%

(8) REYES HEROLES, Jesiis: "E1l Liberalismo Mexicano". La Sociedad Fluctuante.
Tomo II. Ed. UNAM. Mé&xico, 1958. Cap. V
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bre de los bancos europeos (9). Dfiaz nunca derogb las Leyes de Reforma las -
mantuvo por razones politicas, para presionar al clero en caso de necesitar_
lo y para mantener una cautelosa aceptacién de las posturas liberales; su po
1ftica conciliatoria le otorg6 durante el gobierno dictatorial un importante
aliado. Para el afio de 1917 vamos a encontrar el modo directo de la regula_-
cién juridica del actuar religioso en el pafs, esto en base a la Constitu_ -

cién de 1917 actualmente en vigencia.

1.2.1 Instauracién de la Libertad de Cultos.

Ya se ha sefialado que el poder del clero se mantenfa gracias a-
su preponderancia como gufa espiritual. Es asf que la proclamacifn de la Li_
bertad de Cultos no tuvo como base el deseo liberal de erradicar las creen_-
cias religiosas, ni eliminar a la Iglesia Cat6flica y su predominio espiri_ -
tual; pero sf busc6é lograr la disminucién de los privilegios econbémicos y de
la influencia sobre la organizacién administrativa y polftica del pafs. Aho_
ra, proclamar esta libertad de conciencia, la tolerancia religiosa, signifi_
caba un ataque a las clases mfs ricas y poderosas; la identificacién plena -
se habfa dado durante muchos afios entre los comerciantes y latifundistas, --
Elites y el clero catblico, por lo que lesionar el privilegio o interés de -
uno se reflejarfa inmediatamente en una reaccién por parte del otro. Sin em_

bargo, la coyuntura estaba planteada.

Para conseguir su instauracién el Congreso recurre a la fuer

za del discurso politico y aprovecha todo argumento utilizable. Es asf que -

(9) LLOYD, Mecham: "Church an State in Latin America". The University of - -
North Carolina Press. North Carolina, 1966. p. 377
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se presenta a México como "un pafs despoblado, necesita la colonizacién para
prosperar econémica y socialmente, y nadie vendri a colonizar este pafs sino
puede gozar de la libertad religiosa" (10), argumento que era cierto, la ne_
cesidad de poblar nuestro extenso pafs existfa fundamentalmente en las fron_
teras; en la frontera norte tenfamos ya la experiencia de una vasta parte —-

del territorio nacional.

Se afirm6 en su momento que la tolerancia religiosa no signi
ficaba la instauracién y fortaleza de otros cultos ademis del cat6lico, pero
es importante destacar que la tolerancia respecto al Protestantismo no fue -
pasiva, no solo se di6 entrada a los colonos y sus ideas religiosas sino que
también se favoreci6 el asentamiento y adquisicién de bienes por parte de --
los ministros. Matfas Romero refiere: "Siendo ministro de Hacienda favoreci-
la implantacién de una comunidad protestante para evitar los abusos del cle_
ro". Este favoritismo aunado a otros factores nos traerfa afios més tarde el-

problema de las sectas en México.

La Iglesia Cat6lica opuso a la libertad de cultos el apoyo -
otorgado por la masonerfa internacional para su institucién; y sefialé que Es
tados Unidos fue el que cumpli6 con este apoyo mas6n a México. El Presidente
Franklin Delano Roosvelt expres6 afios después y con motivo del conflicto re_
ligioso en México (1926-1934 aprox.), que "La absorcién de los pafses lati_
noamericanos por los Estados Unidos seri muy diffcil, mientras esos pafses -

sean catélicos" (11).

(10) ZEVADA, Ricardo: "La Lucha por la Libertad. El Congreso Constituyente -
de 1857". Ed. Nuestro Tiempo. Tomo II. México, 1968. p. 21

(11) MEDINO RUIZ, Fernando: Figuras y Episodios de la Historia de México. —-
"Calles un Destino Melancélico". Vol. XVIII. Ed. Jus. México, 1960. p.-
250 .
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Los Estados Unidos no pueden anexarse total e indiscrimina_-
damente al rico vecino, por tanto es importante para ellos mantener el vasa_
llaje econbmico, polftico y religioso. En este sentido es bien cierto que --
nunca hemos podido sustraernos a la injerencia del Norte en nuestros asuntos
internos. "Los mismos negocios exigen que en todas sus vias se conserven au_
xiliares menos aleatorios que el dollar, cuerpos expedicionarios que tengan-
en sus manos todo el control financiero, c6émplices convencidos y correligio_
narios”" (12). Y qué mejor que una dominacién en base a algo de lo més profun
do en el ser mexicano; su religién y su moral, complementf&ndose asi la inter
vencién polftica y econémica y neutralizindose toda posible oposicién a esta

préctica injerente.

1.3 Reglamentacién Jurfdica de la Actividad Religiosa. Constitucién de --
1917.

Los artfculos constitucionales que se refieren al ordenamiento de la-
actividad religiosa en México son: Artfculo 3o0., Art. 50., Art. 13o0., Art. -
240., Art. 130 y en ellos se encuentran plasmadas las ideas liberales, base-
junto con la ideologfa revolucionaria de nuestro actual régimen polftico, so

cial y econémico.

Art. 3o0.- Se instituye la educacibén laica, independiente de-
cualquier creencia o culto, ademfs se prohibe la -
intervencién directa de las corporaciones religio
sas en los planteles. -

Art. 50.- En materia religiosa se opone a los votos monaca_-
les y por tanto se prohibe el establecimiento de -
conventos u &rdenes monésticas.

(12) MOCTEZUMA, Aquiles P.: Figuras y Episodios de la Historia de México. —
"E1l Conflicto Religioso de 1926". Vol. XIX. M&xico 1960. p.-
315
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Art. 130.- Se manifiesta por la nulidad de fueros y de tribu
nales especiales, también se dirige contra los pa
gos que no sean otorgados por algiin servicio pres
tado y estén establecidos por la ley.

Art. 240.- Sefiala la libertad de cultos y de la préctica de-
este siempre y cuando no vaya en contra de la ley
y el orden plblico.

Art. 27. Fracci6én II.- Menciona la incapacidad para adquirir
propiedades por parte del clero e instituye a la-
Nacién como propietaria de templos, casas, cole -
gios, seminarios, etc.

Fraccién III.- Precisa que las organizaciones de be
neficencia, de investigacibn cientffica, de ense_
filanza u otras en el mismo sentido no pueden estar
bajo administracién, propiedad, direccibn o vigi_
lancia de clérigos, aun cuando estos hayan dejado
de ejercer.

Art. 130.- Es el artfculo bAsico de la legislacibn en mate -
ria religiosa. Especifica que los actos en mate_-
ria civil corresponden inicamente a las autorida_
des civiles; se fija el no reconocimiento de per
sonalidad jurfdica para las iglesias; se les nig
ga la facultad de critica a las leyes, a las auto
ridades o al gobierno; también se les prohiben --
las reuniones con fines politicos y se les niega-
la facultad de votacibn.

Los templos y sus encargados deberén ser aproba -
dos por la Secretarfa de Gobernacién, determinan_
do ella el nimero de los mismos.

Se decide sobre la imposibilidad de reconocimien_
to oficial para los estudios realizados en las es
cuelas destinadas a la ensefianza profesional de p
los ministros.

La imposibilidad para heredar de otro ministro o-
de alguna persona con quien no tenga parentesco -
dentro del 4o0. grado queda tambi&n especificada.

Sin embargo, las disposiciones constitucionales no se siguen
al pie de la letra, ni entonces ni ahora, siendo en miltiples ocasiones in_—
fringidas. La desobediencia civico-caté6lica y la condena a la Constitucién -
por parte del clero llevaron al recrudecimiento de las acciones del Estado.-

El Presidente Elfas Calles (1924-28) dictd una serie de medidas con el fin -
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de terminar totalmente con el poder del clero; se arrestaron para deportar a
sacerdotes extranjeros, ordené cerrar escuelas, asilos, conventos donde se -
diese instruccién religiosa o que estuviesen administrados por clérigos. Tam
bién se prohibi6 el ejercicio de los ministros protestantes extranjeros aun_
que la oposicibn no fue tan radical dado que: '"Realmente los ministros pro_-
testantes trabajan en México sin atender a nadie pues siempre se ajustan a -

la Ley" (13).

En protesta la Iglesia Cat6lica decret6 la suspensibn de to_
dos los servicios religiosos en el pafs, a partir del 31 de julio de 1926, -
asegurando que era la finica manera de manifestarse contra la injusticia anti
religiosa de la Constitucibén. Esta medida atrajo la atencién del mundo caté_
lico; en Estados Unidos los catblicos condenaron al régimen de Calles y L'Ob

sservatore Romano desde el Vaticano se manifest6§ también en su contra.

La postura definitiva del Presidente y del Congreso de no -
modificar las normas tomadas provocé el conflicto armado conocido como Gue -
rra de los Cristeros triste episodio en la vida nacional que mostr6 la poten
cia lideral de la Iglesia y por otra parte el fuerte deseo que impregnaba al
gobierno liberal para el mantenimiento de la mayor separacién posible entre-

Iglesia y Estado.

De hecho constitucional e histéricamente parece ser que se -
di6 en el pafs una sujecién de la Iglesia al Poder Terrenal, como por ejem -
plo en la determinacién del nimero de ministros; en Tabasco s6lo podrfan ha_

ber seis sacerdotes, hacia 1931 se prohibié que existiera un solo ministro.-

(13) LLOYD, Mecham: op. cit. p. 393
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En la actualidad este Estado es uno de los que cuenta con mayor cantidad de-

fieles no catblicos, y la poblacién es en general altamente religiosa.

En 1934 la instauracién de una educacién s ocialis -
t a por la reforma al Art. 3o. significé otro duro golpe al clero catblico-
"los nifios en las escuelas piiblicas fueron ensefiados a marchar con la tonada

Uno, dos, no hay Dios. Uno casi temfa mencionar el nombre de Jesiis" (14).

El Presidente L&zaro CArdenas (1934-40) va a poner alto al -
fanatismo anticatélico, y pide se haga una diferenciacién entre asumir postu
ras de combatividad a las creencias religiosas, lo cual no era papel del go_
bierno y tratar de erradicar el fanatismo. La sustentacién ideolégica del --
Presidente fue: "El Gobierno no cometeré el error de las administraciones an
teriores de considerar la cuestién religiosa como un problema preponderante-
sobre otros asuntos del programa social. Las campafias antirreligiosas s6lo -
resultarfin en mayor resistencia posponiendo el resurgimiento econémico" (15).
Precisamente cuando durante la nacionalizacién de la Industria Petrolera L&_
zaro Clrdenas se vi6 enfrentado a criticas externas, en el interior se di6 -
un apoyo total de todos los sectores, incluyéndose el clero de la época. Em_

pieza la conciliacién.

El Protestantismo marcha de concierto con las politicas gu_-
bernamentales y aun cuando los presidentes no instrumentan un anticlericalis
mo, como el ejercido bajo la influencia de Elfas Calles, se manifiestan - —-

"amistosos con los esfuerzos protestantes en México" (16).

(14) Ibidem, p. 409
(15) Ibidem.
(16) Ibidem, p. 414
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De cualquier forma, el catolicismo es una fuerza en nuestro-
pafis que ha sobrevivido a circunstancias y perfodos diffciles y que ha resur
gido fortalecido; se dice que en México no se da "el tradicional catolicismo
encontrado en toda América Latina, es un catolicismo de coraje y herofsmo, -
es un catolicismo purificado por el martirio y el sufrimiento" (17). Verdad-
es que en México los cat6licos aman su religién, se encuentra profundamente-
arraigada en el pueblo, no en balde fue durante mé&s de tres siglos el tGnico-
culto aceptado y reconocido; su preeminencia en todo sentido con respecto a-

otras religiones no puede ser negada.

2.- PRINCIPIOS BASICOS DEL CATOLICISMO "UNIVERSAL". LA DECADA DE LOS 80 Y -——
JUAN PABLO II.

El Papa polaco Karol Wojtyla quien toma el nombre de Juan Pg
blo II para su perfodo pontificio iniciado en el afio de 1978, parece respon_
der fntegramente a la tendencia conservadora seguida por otros lideres nacio
nales misma que se contrapone por completo a las corrientes liberales porta_

doras de reivindicaciones y justicia en todos los niveles.

Su eleccibén al papado la explica Hubertus Mynarek exdecano -
de la Facultad Cat6lico-Teolb6gica de la Unviersidad de Viena, sefialando que-
K. Wojtyla representa un tipo de conservadurismo antiguo que se distingue --
del estilo pesimista y escéptico de Paulo VI; en el catolicismo polaco 'se -
encuentran hombres dispuestos a apoyar una antigua doctrina con energfa nue_

va y entusiasta" (18). Desde los afios 60 el que serfa en un futuro Rapa rom_

(17) Ibidem, p. 414
(18) KRIMS, Adalbert: "Wojtyla Programa y Polftica del Papa". Ed. El Dfa. M€
xico, 1984, p. 179
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pi6 con el esquema de sujecién de la Iglesia Cat6lica a los dictados del Par
tido en Polonia, en el afio de 1963 apoyé activamente la construcciédn de una-
iglesia en Nowa Huta (terminada en 1977) a la que el gobierno se oponfa. El-
logro del proyecto convirtié al entonces cardenal Wojtyla en "la imagen del-
dirigente ofensivo de la Iglesia, el que gufa hacia adelante" (19). Para é&1-
era mis importante la cooperacién en la lucha por los derechos de los habi_-
tantes, unido esto al concepto de derechos humanos, aun cuando se diera con-
miembros opositores no caté6licos; que la irrestricta e inmutable colabora_ -

cién con el gobierno.

La seguridad y confianza que debe emanar de un gufa espiri -
tual como Juan Pablo II se entiende en el contexto,ya antes mencionado, de -
crisis econbmica y social que también refleja al espiritu y demanda seguri -
dad. E1 papa polaco, que de alguna manera viene a ser un "intruso" dentro de
la trayectoria histérica del poder pontificio en el catolicismo hasta hoy sg
lo otorgado a los representantes italianos; no s6lo satisface esto, sino tam
bién otorga un impulso vital el cual realiza a través de sus viajes y decla_

raciones.

En el plano internacional existen algunos puntos caracteris_
ticos de las posturas asumidas por el Papa; que dan necesariamente, en vir -
tud de su carfcter de lider mundial de su Iglesia, una visién de las actitu_
des catélicas en el mundo. Juan Pablo II mantiene en todo momento una postu_
ra rigida y conservadora en defensa de lo que para €l es lo m&s importante -

dentro de la Iglesia: su moralidad.

(19) Ibidem, p. 35
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El papel fundamental de la Iglesia es su obediencia a leyes-
morales trascendentales por las cuales gufa al hombre a la -
vida eterna; dentro de esta 6rbita no entra el asumir labores politicas refg
ridas a una instancia temporal, como por ejemplo a la estructura social. La-
actividad polftica debe referirse a la moralidad y a la defensa de esta ley.
Asf, la ética matrimonial, la unién de la familia, la condena al aborto, el-
rechazo a la utilizacibén de métodos artificiales de control natal, la defen_
sa del celibato sacerdotal y el fomento de la oracién, son elementos que le-

preocupan.

Los viajes del Papa, puntos claros para vislumbrar sus inte_
reses, se han enfocado precisamente en la defensa de estos principios m o -
rales ; pero el supuesto rechazo a actitudes polfticas esclarece al mis
mo tiempo el fondo socio-politico.de sus declaraciones en las cuales el ma -

tiz conservadurista ha sido infaltable.

Con respecto a los paises del Este es notorio su anticomuni§
mo, no sigue la polftica de diflogo y mejoramiento de relaciones que sostuvo
el Papa Paulo VI. Juan Pablo pide el reconocimiento de la Iglesia como impor
tante poder e s piritual y por lo tanto de su capacidad para influ_
ir en cuestiones morales yde educacién. Hans Werner Bar_ -
sch, profesor de Teologfa Protestante dice: '"Nadie debe pensar que con el pa
pa polaco lleg6 a la Santa Sede el hombre que no s6lo conoce el comunismo, -
sino que podrfa mostrar entendimiento o hasta simpatia por &€l. Ninguno de --

sus predecesores fue politicamente tan anticomunista como Juan Pablo II"(20).

(20) Ibidem, p. 177
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En su viaje a la Repiiblica Federal Alemana a fines de 1980 el Papa dedic6 su
visita a "todo el pueblo alem&n", lo que muestra sutilmente un reproche ha_—

cia la divisién de la nacién alemana.

‘La postura conservadora del méximo dirigente cat6lico no s6_
lo se identifica con algunos intereses de dentro de la curia catflica, sino
en general con todos los intereses conservadores del mundo "libre'". Esto se

ha visto de manera m&s notoria en lo que se refiere a Latinoamérica.

E1l hecho de que el Papa haya sido un obrero le facilita la -
comunicacién con las clases oprimidas del continente y del mundo; en sus vi_
sitas a los pafses subdesarrollados su mensaje se ha caracterizado por la pe
ticién de evitar una revolucién, es decir, la violencia y el odio. Previene-
contra el "ateismo" que puede surgir de una "lucha de clases" y aboga por la
transformacién "interior del hombre". En los pafses con gobiernos dictatoria
les sus discursos no se han distinguido por la condena a estos regimenes; el
interés se enfoca m&s bien a cuestiones tales como el mantenimiento de la --
paz y la apelacién al amor y corazén humano en la solucién de los problemas-
(casos de Nicaragua, Filipinas y Chile por ejemplo). Sostiene que sblo el —-
amor puede "cambiar los corazones y sin amor no puede haber una verdadera re
forma de las estructuras sociales'". En Tondo, Filipinas, uno de los barrios-
mis pobres de Manila sefial6 a los habitantes: "E1 camino hacia vuestra com_-
pleta liberaci6n no es el de la violencia, de la lucha de clases o del odio:

es el camino del amor, de la hermandad, de la solidaridad pacifica" (21).

Sin embargo América Latina, por su especial situacién de de__

(21) Ibidem, pp. 112 y 113
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pendencia y desarrollo plantearé exigencias especificas a la Iglesia Cat6li_
ca empujéndola hacia la toma de decisiones en el aspecto social. Como conse_
cuencia la Iglesia ha tenido que modificar su postura al margen de los con_-
flictos, o peor aiin, de legitimadores de la explotacibn. Esto qued6 definido
desde la reunibn en Medellfn, Colombia (1968), en la cual los obispos sefiala
ron que la caracterizaci6n del orden establecido estaba dada por "las tensio
nes entre las clases sociales y el colonialismo interno" y '"las tensiones in
ternacionales y el neocolonialismo externo" lo que gestaba un modo de injus_
ticia que habfa que modificar. Los circulos conservadores se mostraron adver
sos a estas declaraciones, en los Estados Unidos el informe Rockefeller, por
ejemplo, manifest6 que la Iglesia se estaba volviendo un peligro para los in
tereses norteamericanos en Latinoamérica. De este antecedente también se ge_
nera el ataque continuo contra la "Teologfa de la Liberacifn" a la cual se -

le acusa primordialmente de tener "infiltraci6bn marxista".

La Teologfa de la Liberacién tiene como objetivo destaca
do el llevar a la praxis el Evangelio Cristiano caracterizado por su apela -
cibn a la justicia y a la igualdad entre los hombres, lo que llevarfa implf_

cito un auténtico amor al préjimo.

Pero el clero catb6lico conservador, con su portavoz mun_
dial Juan Pablo II ha puesto en claro que el papel de los sacerdotes y obis_
pos no es inmiscuirse directamente en favor de estas reivindicaciones, su pa
pel se basa s6lo en el amor y el fomento de este, pues es el principio Gnico
que puede cambiar las estructuras de injusticia existentes: "Sois servidores
del pueblo de Dios, servidores de la fe, administradores y testigos del amor

de Cristo a los hombres; amor que no es partidista... no sois dirigentes so
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ciales... no nos hagamos la ilusién de servir al Evangelio (mostrando) un in
terés exagerado hacia el amplio campo de los problemas temporales" {22).Los-
ministros catélicos solamente deberfin dar apoyo espiritual por medio de la -
direccién y prédica a las conciencias de los dirigentes temporales. En el —-
viaje a México del Papa se pudo constatar la armonfa existente entre la je -
rarqufa vaticana y el clero y pueblo conservador nacional mayoritariamente,-
el movimiento "Cristianos sI" manifest6 en Puebla: El pueblo catélico de Amé
rica Latina debe estar conciente de que los teb6logos de la liberacién y sus-
obispos c6mplices se estén infiltrando en la Conferencia de Puebla contra el

Santo Padre y su Iglesia" (23).

El concepto de "liberacién" encuentra en Juan Pablo II, solg
mente la referencia a la "Liberacibén de la humanidad por Jesucristo', esto -
es, la liberacién individual del pecado y del mal, lo que se consigue si_ -
guiendo el ejemplo de Cristo. En otro nivel, el clero de todo el mundo, pero
bAsicamente de América Latina, que vive en carne propia la explotacién y la-
injusticia, se refiere ala 1 iberacién como la necesidad de fina_
lizar con la explotacién econémica, social, polftica y cultural mediante un-
caﬁbio en las estructuras sociales vigentes, no necesariamente por la in_ —-
fluencia '"marxista", pero sf teniendo como objeto al hombre y por sujeto a -

las masas, todas, a los pueblos.

2.1 Iglesia Catélica en el M&xico Actual. (Estadfsticas).
Toda opinién piblica sobre la religién genera una instanténea reac_ -

cién; si el comentario es a favor se califica al sujeto del cual proviene de

(22) Ibidem, p. 65
(23) Ibidem, pp. 76, 77
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mocho, clerical, conservador y si es contrario puede llevarse calificativo -
desde anticlerical; reaccionario, maquiavélico, hasta hereje o profano. Si -
esto sucede a nivel de simple comentario, la respuesta que se espera cuando-
se plantea el hecho de la participacié6n polftica del clero es-
superlativa. En México nos enfrentamos al fundamento constitucional de 1la im
posibilidad de participaci6n de la Iglesia en la esfera polftica, aunado a.—
la supuesta desvinculacibn que debe existir entre lo religioso y el poder te
rrenal. Desde la época revolucionaria se pudo observar una alineacifén del =—-
clero para con los idearios conservadores, pues estos, por su misma conforma
cibn de clase permitfan el mantenimiento de actitudes y actividades que favo
recfan la posicién privilegiada de €l. Posteriormente con la conformacibn de
un gobierno més sb6lido que dejaba atrfis el caudillismo de Calles y con este-
el anticlericalismo, se va a dar una convivencia cordial entre.el Partido en
el poder y el clero catblico, siendo incluso en general el clero un factor -
de apoyo al sistema. A la fecha, dfa a dfa se presenta una nebulosa relacién
entre la polftica y la Iglesia; entendiendo por polftica la participacién di
recta de un ente en el proceso histérico nacional, a nivel de direccién, sea
esto por la critica, apoyo o exigencias a los gobernantes, candidatos a go_-
bernantes, instituciones o partidos polfticos. Y ya no es precisameqte en =-
cooperacién con el régimen; se demandan y encaran los errores del gobierno -
pidiéndose una modificaci6én. De manera mis especifica, y afin con las prohibi
ciones constitucionales que sobre ellas pesan, el clero se ha visto involu -
crado en el proceso electoral de algunos estados, desaténdose la violencia -
por las confrontaciones partidistas (Sonora 1985 y Chihuahua 1986, entre los
més destacados). El1 clero se torna en un efectivo grupo de presién durante -

las elecciones; denuncia, exige, recomienda, critica. E1 fundamento b&sico -
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de su accibn es la importancia que para €l representa el bienestar espiri_ -
tual y material de sus feligreses, lo que afecte a cu grey a ellos les con_-
cierne ademas de que tiene un deber para con la verdad y para con el respeto
a los derechos humanos. En este sentido la Iglesia se muestra a sf misma por
completo independiente de cualquier partido polftico, pues a ella no le intg
resa la polfitica partidista, le importa combatir la corrupcibn y lograr el -
mayor apego posible a la rectitud. Sin embargo en octubre el obispo de Cd. -
Victoria, Tamps. Raymundo L6pez Mateos defendi6 la primicia de que la Igle -
sia no participa en polftica calificando a esta afirmaci6bn de "mito", y dijo
que en todo caso lo que se trata es de "iluminar las actividades para orien_
tarlas hacia los valores morales del bien y en dichas actividades se incluye

todo, hasta la polftica partidista" (24).

Los clérigos no estén conformes con su exclusién del queha -
cer polftico, son mexicanos, y por ello sienten el deber y el derecho de par
ticipacibn. Pero es imposible concebir un actuar polftico por parte del cle_
ro sin mls repercusiones que las que -tendrfa el actuar politico de cualquier
ciudadano. La Iglesia, como fuente organizativa de los fieles goza de un - -
enorme potencial de influencia en los catblicos, quizés no en todos los gru_
pos, pero sus posiciones expresadas libremente serfan respaldadas y seguidas
por millares de fieles, esto se encarga de probérnoslo la historia; al Esta_
do le es simplemente imposible otorgar una facultad que mal utilizada le aca
rrearfa un enemigo potencialmente invensible y un retroseso sin precedentes-
en nuestro sistema juridico y politico; no se puede permitir la subordina_ -

cibn, ni la correlacién entre ellos. La capacidad de respuesta por parte de-

(24) Peribdico "El1 Sol de San Luis". San Luis Potosi. Octubre 26, 1986
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la Iglesia Cat6lica es mucho mayor en México, que en aquellos pafses donde -

existe una gran diversidad religiosa.

La presente crisis econbémica favorece el surgimiento de cir_
cunstancias propicias para la expresién polftica del clero, a la vez que fa_
cilita la recepcién y aprobacién de los mensajes por la sociedad. Esta etapa
se presenta adecuada para el impulso de las actividades puesto que se denun_
cian realidades magnificadas ante los fieles por la inconformidad que se vi_
ve. La coyuntura es favorable porque existe ademfis de la crisis econbmica --
mundial que nos afecta fuertemente en nuestro pafs un continuo usurpamiento-
de la voluntad popular, lo que da lugar ademfis a una crisis politica y so_ =
cial. De esta manera si se pide el respeto al voto, la honestidad en la admi
nistracién piiblica, el efectivo respeto a las garantfas individuales, el com
bate a la crisis econémica, el cese de fraudes y atropellos, etc.; la res_ ~
puesta por parte del electorado es muy posible y mfs cuando existe una socie
dad no suficientemente educada en lo cfvico, cultural y polftico. Quiz&s no-
se comprenda el importante fundamento de estas denuncias, pero las respalda_
rén porque asf parece demandarlo su lider religioso. En el documento "Cohe -
rencia cristiana en la polftica" dado a conocer por el Episcopado se sefial6-
que: "Cuando un funcionario o partido no le debe el cargo a los electores no
tiene porqué rendir cuentas de sus actos a nadie ni vive con la sana preocu_
pacién, propia de una verdadera democracia, de responder a las expectativas-

de los ciudadanos" (25).

Algunos de los clérigos destacados por sus actividades y de_

(25) "Con o contra el PRI los obispos deciden intervenir en la polftica". —--
Rev. Contenido. Junio 1986, p. 51
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claraciones piiblicas son: Monsefior Manuel Talamis Camandari, Obispo de Cd. -
Juéirez, Chih.; Monsefior Adalberto Almeida Merino, Arzobispo de Chihuahua; --
Monsefior Carlos Quintero Arce, Obispo de Hermosillo, Son. Se distinguen por-
sus tendencias derechistas y conservadoras. Por otra parte y en el lado -—--
opuesto, esto es, en identificacién con las tendencias revolucionarias y has
ta izquierdistas, han levantado la voz en defensa de los cam_
pesinos, los indfgenas, en repudio de los caciques y de la ineptitud y desiﬁ
terés gubernamental para con las regiones y poblaciones rurales mis alejadas
y marginadas, gentes como: Monsefior Bartolomé Carrasco Brisefio, Arzobispo de
Oaxaca; Monsefior Arturo Lona Reyes, Obispo de Tehuantepec, Oax. y Monsefior -

Sergio Méndez Arceo, ex-obispo de Cuernavaca, actualmente dimisionario.

La actividad politica del clero ms clara y definida se rea_
liza en el perfodo de elecciones, y los obispos sefialados como d e r e_ - -
c histas apoyan basicamente al Partido Accién Nacional (PAN), esto por
las identificaciones que ya antes se han sefialado; por ejemplo en los miti_—
nes polfticos el PAN pide libertad de educacién, en el sentido de que se per
mita que ésta sea catbélica, o utiliza e invoca a Dios en sus discursos. Tam
bién se puede observar que las acciones estéin regionalizadas, en el Norte --
del pafs no se preocupa y lucha por lo mismo que en las zonas subdesarrolla_
das al Sur de México. Ademas de las influencias que indudablemente reciben -
los clérigos por su vecindad con los Estados Unidos o con Centroamérica es-
necesario notar que la Iglesia Cat6lica se adectia, aunque lentamente, a la -
coyuntura que vive, es asf que la realidad polftica, econbmica y social cir_
cundante influiri definitivamente en la expresién piblica de sus jerarcas. -
Vicente Fuentes Dfaz afirma que el respaldo conservador del clero no tiene -~

solamente como fondo el restablecimiento y fortalecimiento de la derecha me_
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xicana, ni el combate al discurso polftico manejado por el partido en el po_
der, sino que ademfs busca '"debilitar el pluralismo ideolbgico y polftico —-—
que propicié en los filtimos afios la Reforma Politica y contrasefiir la vida -
cfvica mexicana a su antiguo y rebasado esquema de dos fuerzas polfticas" --
(26); &1 considera que esto significarfa un retroceso, un empobrecimiento en
nuestro esquema electoral y gubernamental. Sin duda es justo reconocer que -
la pluralidad de fuerzas en la contienda polftica, que nos lleva a una p 1 u
ralidad en la representacién de la voluntad popular, le puede dar al-
sistema mayor Legitimidad, aunque no por ello se dar& mayor Legalidad, ni -—-
otorga a los ciudadanos una realidad de opcibén; pero buscar restringir las -
distintas tendencias forzando el alineamiento dentro de los dos partidos més
fuertes significarfa, al menos para aquellos que pudiesen ser considerados -
como "izquierdistas", su fin o su confinamiento a la clandestinidad. Hay que
recordar que algunas confrontaciones entre el clero y el Estado han sido im_

pulsadas por la supuesta actitud '"socialista'" de los gobernantes.

El clero catb6lico nacional se reconoce a si mismo constituf_
do en autoridad con capacidad de dirigencia y apela a un deber mor a 1 —--
frente .aquellos en que ejerce direccién. Si bien no trata de participar en-
un cambio estructural como el que piden otros clérigos catblicos latino ame_
ricanos en base a la Teologfa de la Liberacién; sf lucha por el reconocimieg
to de sus intereses y en lo posible por un replanteamiento de su relacién --
con el Estado. Dentro de la estructura eclesifstica cat6lica nacional existe

una fuerte disciplina y de ello puede emanar su fuerza.

(26) PORTES GIL, Emilio: op. cit. pp. 30, 31
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De cualquier forma el clero sf debe ser considerado como un-
grupo de presién mé&s que influye sobre el sistema politico megicano, quizés-
en su mayorfia identificado con las posturas de la derecha (priista, panista,
independiente), sobre todo a nivel de jerarqufa pero también esti trabajando
en favor de auténticos intereses de grupos populares y sobre todo habrfa que
afirmar que su conducta en la esfera nacional no responde directamente a in_
tereses trasnacionales europeos; bAsicamente piensan, sienten y actéan como-
mexicanos y si de hecho se oponen al comunismo, al aborto, divorcio, anticog
ceptivos, etc., de acuerdo al plan uni versal de la Iglesia; en el -
quehacer polfitico interno su comportamiento suele reflejar intereses muy par
ticulares y conservadores; pero nunca como proyeccién inmediata de un ente -
extrafio. En este sentido algunos autores norteamericanos aseguran que el cle
ro mexicano y su historia muestran que los '"sentimientos de fidelidad nacio_
nal fueron secundarios a la fidelidad a la Iglesia" (27). Lo que no excluye-—
que el Papa mande mensajes de recomendacién cuando asf lo coﬁ_

sidere pertinente (28).

Cierto es que el clero ha pugnado por el apoyo extranjero, -
que la derecha en México Gltimamente ha sido vista con singular simpatfa por
nuestros vecinos del Norte; pero el clero buscari en ello tan solo el respal
do, este sentido de apoyo para lograr la implantacién de una forma de ser po
1ftica, econémica y social que les retribuya todo aquello que han perdido a-

través del tiempo en el desarrollo histérico de México. El propio estudio de

(27) LLOYD, Mecham: op. cit. p. 369

(28) Durante el conflicto en Chihuahua Juan Pablo II recomendé al Arzobispo-
Almeida Merino que olvidara su accién de suspender la Eucaristfa como -
protesta por el fraude electoral en ese Estado.
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Portes Gil sefiala que una base fundamental para entender la lucha entre el -
Poder Piblico y el Clero es el considerar a la Iglesia en México de manera -
exclusiva, "como Entidad arraigads y evolusionada en nuestro pafs (29), aun_
que sea una rama pendiente de Roma, ha tenido desde su orfigen un caricter --
particular; aquf es prudente recordar que una vez que se hubo reconocido la-
Independencia de nuestro pafs, la Santa Sede a través del Papa Lebn XII enco
mend6 al clero de América que propagase por todas partes las virtudes del --
rey espafiol, lo cual provoc6 grandes protestas, no s6lo de parte del gobier_

no nacional sino también del clero.

Garcifa Ibarra sostiene en su libro que aun cuando el clero -
mexicano pueda pedir el apoyo y el reconocimiento externo, norteamericano --
fundamentalmente,"ostenta la etiqueta... de subdesarrollada manufactura pol£

tica doméstica" (30).

El clero manifiesta su preocupacibn por la forma como marcha
el gobierno, las autoridades, la ensefianza y en fin todas aquellas instan_ -
cias que la Constitucibn le prohibe tocar, pero que su d e b e r social y -

religioso no le permite olvidar y si en la esfera mundial a la tendencia - -

""conservadora" encabezada por el Papa se le opone sutilmente y sin rebatir
un grupo de clérigos comprometidos abiertamente en la lucha por las reinvidi
caciones sociales; asi en México la Iglesia Cat6lica manteniendo sus postu_
ras bAsicas también se ha visto impulsada al compromiso, al diflogo y a la -
critica pues si bien sigue siendo una fuerza religiosa mayoritaria, ademés -

de la apatfa de los fieles, enfrenta la disidencia religiosa como una forma-

(29) PORTES GIL, Emilio: op. cit. p. 127
(30) GARCIA IBARRA, Abraham: "Apogeo y Crisis de la Derecha en México". Fd.-
El Dfa. M@xico, 1985. p. 16
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de bidsqueda de compromisos y satisfactores que la Iglesia Cat&lica ya no pro

porciona.
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ESTADISTICAS.

La divisién religiosa en México se presenta de la manera si.

guiente:

CATOLICOS
92.6% ®wotestantes 3.3

Judios .1%
Otra Religién .9%

Sin Religién 3.1%

La poblacibén total de cada relizién por entidad federativs -
en el pafs de acuerdo al censo oficia de 1980 es:
(o)
CATOLICA PROTESTANTE JUDAICA O T R A ESP. SIN RELICIOH
HABITANTES NUM, % NUM., % NUM, 75 NUM, 24 MUM.  NIRt. )
Repfiblica Mexicana:
66'346,833 61916757 92.6 2201509 3.3 61790 N,1 578138 0.9 36 2088453 3.1
Aguascalientes: :
519,439 510655 98.3 2571 0.5 69 1340 0.3 4204 0.9
Baja California Nte:

1'177,885 1057475 89.8 50037 4.2 739 0.1 22166 1.9 9 47440 4,0
Baja California Sur:
215,139 203664 94.7 3773 1.8 109 1790 0.8 11 5792 2.7
Campeche:
420,553 360341 85.7 33067 7.9 258 0.1 4453 1.0 22434 5.3
Coahuila:
1'557,255 1431229 91.9 71123 4.6 526 15093 1.0 39294 2.5
Colima:
346,293 33€094 97.5 3293 1.0 109 1632 0.5 1 5154 1.5
Chiapas:

2'084,717 1602594 75.9 239107 11.5 2647 0.1 31797 1.5 1 208571 10
Chihuahua:

2'005,477 1816777 90.6 83172 4.1 654 35110 1.8 12 69752 3.5
Distrito Federal:

8'831,079 8260616 93.5 193725 2.3 25631 Q.3 101105 1.1 29 244973 2.8
Durango:

1'182,320 1116184 94,5 24320 2.0 443 9537 0.8 31236 2.7
Guanajuato:

3'006,110 2932546 97.6 15949 0.5 658 9404 0.3 47543 1.6
Guerrero:

2'109,513 1968650 93.3 651405 2.4 1209 0.1 15182 C.7 1 73066 3.5
Hidalgo:

1'547,493 1444582 93.3 52805 3.4 577 0.1 9858 C.6 39671 2.6
Jalisco:

41'371,998 4271691 97.8 36010 0.8 1873 22680 0.5 39744 0.9



México:
7'564,335
Michoacan:
2'368,824
Morelos:
947,089
Nayarit:
726,120
Muevo Lebn:
2'513,044
Oaxaca:
2'369,076
Puebla:
31347,685
Querétaro:
739,605
Quintana Roo:
225,985
San Luis Potosf:
1'673,893
Sinaloa:
1'849,879
Sonora:
1'513,731
Tabasco:
1'052,961
Tamaulipas:
1'924,484
Tlaxcala:
556,597
Veracruz:
5'387,680
Yucatéin:
11'063,733
Zacatecas:
1'136,830

7178348

2755201

857266

685214

2323438

2170815

3173968

726902

186931

1581505

1635638

1403984

839544

1726581

533241

4775287

947729

1101967

94.9

96.1

90.5

94.5

92.5

91.6

94.8

98.3

82.8

94.5

88.5

92.8

79.0

89.7

95.9

88.6

89.2

96.9
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172787

32686

49051

10473

115206

104029

103037

4937

24037

54851

29215

40754

129792

113702

14525

254182

70716

12262

2.3 13559
1.1 719
5.2 749
1.4 232
4,6 1064
4.4 1040
3.1 1574
0.7 80
10.6 98
3.3 306
1.6 732
2.7 377
12.2 1419
5.9 763
2.6 197
4.7 2770
6.6 392

1.1 207

0.2 69726
9978

10120
7484

23579
8867

18811
1562

3275

5931

17058
12799
17546
20372
3387

0.1 52195
8884

5417

(31)
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0.3

0.9

0.8

1.7

1.1

0.6

1.0

0.8

0.5

129915 1.7
70240 2.5
4 29899
22717
49757 2.0
84325 3.6

10 50285 1.5

6124 0.8
3 11641 5.2
31300 1.9
167236 9.0
55807 3.7
74560 7.0
3 63063 3.3

5247 0.9
303246 5.6
36011 3.4

1 16976 1.5

(31) "Directorio Eclesidstico de toda la Repiiblica Mexicana 1985". 14 Ed., --
1985. Curia del Arzobispado de México.
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Fl ndmero de fieles catdlicos comparados con el total pobla_
cional se muestra en las siguientes estadisticas divididas de acuerdo a las -
75 dibcesis existentes en M&xico. También se puede observar el nfimero de sa_-

cerdotes existentes en cada una.

DIOCESIS SACERDOTES HABITANTES CATOLICOS
Acapulco 63 1'056,000 1'046,000
Aguascalientes 158 843,000 809,000
Antequera (Oaxaca) 162 2'129,000 21'058,000
Apatzing8n 54 1'053,000 1'000,000
Atlacomulco 42 520,300 500,000
Autl&n 94 336,941 328,266
Campeche 17 557,040 427,513
Celaya 143 926,000 880,000
Chihuahua 100 1'077,000 948,000
Chilapa 126 1'193, 200 1'123,200
Cd. Altamirano 39 585, 500 569, 630
Cd. Guzmén 104 535,000 530,000
Cd. Jufirez 61 1'005,000 948,000
Cd. Obregén 67 933,000 874,000
Cd. Valles 55 540,000 507,000
Cd. Victoria 28 415,000 364,000
Coatzacoalcos 23 350,000 340,000
Colima 112 523,676 509,066
Cuautitlén 122 1'179,000 990,000
Cuernavaca 120 1'200,000 11'087,000
Culiacin 106 1'408, 325 1'350,000
Durango 159 1'320,739 1'281,165
Guadalajara 933 3'680,000 3'385,000
Hermosillo 75 768,331 693,330
Huajuapan 89 426,000 424,000
Huejutla 58 419,000 404,000
Lebén 309 1'300,000 1'280,000
Linares 24 410,000 369,300
Matamoros 80 1'029,000 954,000
Mazatlan 68 542,678 527,000
Mexicali 56 1'298,500 1'103,725%
México 1,595 9'882,000 8'967,000
Monterrey 240 2'304,000 2'212,000
Morelia 458 2'023,000 1'981,000
Netzahualcoyotl 101 3'1562,000 3'004,000
Papantla 62 1'113,805 974,579
Puebla 397 2'370,088 2'276,827
Querétaro 178 1'428,510 1'358,780
Saltillo 113 989, 440 905,000
San Andrés Tuxtla 53 1'239,770 996,923
San Cristobal/Casas 57 1'067,150 1'020,825

San Juan de los Lagos 177 717,906 713,730
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San Luis Potosf 179 1'534,500 1'384,400
Tabasco 57 1'000,000 950,000
Tacémbaro 73 300,000 292,500
Tampico 73 721,000 617,000
Tapachula 44 649,000 520,000
Tehuacin 69 367,343 350,456
Tehuantepec 46 445,000 398,000
Tepic 158 1'055,000 1'002,250
Texcoco 70 2'160,000 2'110,000
Tijuana 103 1'628,000 1'432,640
Tlalnepantla 306 3'300,000 3'102,000
Tlaxcala 103 725,000 652,000
Toluca 233 1'200,000 1'096, 000
Torrebén 87 992,000 892,000
Tula - 56 583,000 544,289
Tulancingo 83 961,180 898,900
Tuxpan 48 864,000 821,000
Tuxtepec 23 512,000 460,000
Tuxtla Gutiérrez a7 726,000 655,000
Veracruz 73 1'120,000 1'075,000
Xalapa 192 1'620,071 1'460,803
Yucatén 159 1'131,800 996, 230
Zacatecas 185 1'038,N00 999, 000
Zamora 273 11420,000 1'340,000

PRELATURA O VICARIATOS APOSTOLICOS:

Chetumal 25 280, 000 238, 000
Huautla 8 128,000 122,000
Jes@is Ma. Nayar 16 98,000 95,000
Madera 25 215,000 210,000
Mixes 21 118,000 104,000
Nuevo Casas Grandes 21 138,000 131,000
Salto (El) 13 139,000 134, 900
La Paz 39 237,000 232,000
Tarahumara 32 158,000 155,000
(32)

(32) Ibidem: Catos de 1985. Actualmente hay en el pais cerca de 100 obispos,-
pues cada Didcesis tiene un propietario y en las mfs importantes un auxi
liar, Para la Ciudad de México existe un arzobispo y 8 obispos auxilia Z
res, Se debe agregar a los obispos dimicionarios. -



CAPITULO III

LA RELIGION, FUNDAMENTO Y ARMA EN LA POLITICA EXTERIOR NORTEAMERICANA. "SEC_
TAS" PROTESTANTES EN MEXICO.

1.- LA POLITICA EXTERIOR CONTEMPORANEA DE ESTADOS UNIDOS Y LA RELIGION.
1.1 Mandato de Ronald Reagan.

En la vida polftica norteamericana respecto del exterior influyen --
una serie de factores que finalmente llevarén a la conformacién del modelo -
actual. La crisis ya descrita de los afios 60, la terrible y traumética Gue_-
rra de Vietnam, hasta la captura de rehenes en Irén, generan un sentimiento-
de mediocridad y descomposicibn respecto a lo que era su magnifica conforma_
cibén divina y el destino que por ella les estaba reservado; las malas admi_-
nistraciones de los gobiernos "liberales'" contribuyeron a la pérdida de fe -
en el norteamericano de principios de la década. Las rafces religiosas que -
les habfan constitufdo de manera privilegiada estaban enterradas aunque no -~

desterradas.

Una plataforma ideolbgico-electoral tal va a permitir el as_
censo a la presidencia de un hombre sui géneris que se autodeclara primor_ -
dialmente conservador. El sol Californiano se irradia a todo el pafs y en es
ta sociedad se motivaré el apego a los valores capitalistas més acérrimos y-
también un tenaz sentimiento ultranacionalista. La pélida y hasta disgustan_
te administracién Carter que habfa planteado a los Estados Unidos como un -
pafs con posibilidades limitadas no tiene mucho que oponer a Reagan para - -
quien lo fundamental es proseguir en el logro del destino divino y manifies_
to de América, quiere la grandeza, el respeto, la omnipotencia y omnipresen_
cia norteamericana de vuelta, su carta del triunfo en una frase "Let's make-

America Great Again'.
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Ronald Reagan llega a la Casa Blanca en 1981 y con su perso_
na se manifiestan posturas claves de €1 como hombre, pero que influirén en -
los Estados Unidos y el mundo entero. Cree firmemente en la grandeza de Amé_
rica {léase Estados nidos de Norteamérica), y en las bondades de ese pafs -
"s6lo la Divina Providencia puso a este pafs, esta isla de Libertad, aquf, -
como un refugio para todos aquellos pueblos del mundo que ansfan respirar 1i
bremente" (1). Se muestra una vez m&s la idea de la Nueva Jerusalén, con la-
diferencia de que los puritanos evangélicos la sefialaban como refugio de los
hombres, Reagan la toma como amparo de los pueblos, quiz&s en un deseo integ
cionado de expansién democritica a todo el mundo o por lo menos al méximo -

de lugares posibles.

El éxito personal de Reagan y de sus colaboradores era fruto
del trabajo y la ambicibén positiva que les llev6 a aprovechar las oportunida

des que brinda la UniBn; el caré&cter de Tierra Prometida prevalece.

Su educaciébn fue de corte conservador y sus principios, se -
puede afirmar, estén tan arraigados en 1, como lo estl su edad (nacié en el
afio de 1911). En una analogfa entre Reagan y Leonid Brezhnev, Hedrick Smith-
afirmaba que ambos "se formaron su propia idea del mundo hace ya mucho tiem_
po y sus doctrinas fundamentales apenas sf han sufrido alguna modificacién -
con las cambiantes olas de la Historia". "Su mundo es el mundo bipolar de 1la

Guerra Frfa" (2).

Ahora, ¢qué es lo que tiene en la cabeza el presidente de la-

(1) ELIASCHEV, José Ricardo. "Reagan, U.S.A., los afios ochenta". Folios Edi_
ciones. México, 1981. p. 65
(2) Ibidem, p. 124
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primera potencia mundial en muchos aspectos?, ¢Cuflles son los hilos rectores
de su conducta?. Periodistas, articulistas y autores coinciden en el sefiala

miento de algunos de ellos, manifiestos en sus acciones y declaraciones.

Antes que nada se destaca su ardoroso reconocimiento de la -
grandeza americana, retoma el American dream, 'busca despertar al gigante -~
americano y hacerle ver de nuevo su destino manifiesto..." (3). Pero no el -~
destino de extensifn y anexién territorial a la manera en que vision6 John -
O'Sullivan; México no interesaré m&s como un territorio adicionable, pero sf
fundamentalmente como un vecino al que se debe de mantener dentro del esque_
ma que perpet@ia la supremacfa continental. Ortega y Medina quien encuentra -
una base teolbgica en este Destino Manifiesto de todas las épocas le identi_
fica como una misio-tarea que se desvia completamente del sentido de misién
como obra caritativa y amorosa en bien de los semejantes; sefiala: La misién-
norteamericana "Ha propiciado la accibén arbitraria y peligrosa del Destino -
Manifiesto como medio contundente de realizaci6n allf donde el evangelio mi_
sional es rechazado o no es suficientemente acatado y atendido, se trata de-
disfrazar so-capa de espiritualidad, los egofismos miltiples del Destino Mani
fiesto, o para decirlo con expresién y contenido modernos, de defender los -
intereses norteamericanos en cualquier parte del mundo" (4). Reagan mantiene
también una reiterada oposicién al comunismo, al marxismo, a la Uni6n Sovié_
tica, quienes encarnan como en otros tiempos los demonios malditos provocado

res de todos los males del mundo libre. En base a esto y a fin de evitar el-

(3) "Los Estados Unidos de Norteamérica una Revolucién Permanente'.- Redacto
‘res de la Revista FORTUNE. Ed. Aguilar. Madrid, 1952. p. 191 -
(4) SOTOMAYOR, Rosa Alicia: "Tres puntos de vista sobre el Destino Manifies
to" en "El Destino Manifiesto en la historia de la Nacién Norteamerica -
na". Ed. Jus, UIA., México 1977. p. 117
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poderio de los rusos 'siempre empefiados en imponer el comunismo al mundo" --
(5), busca elevar el poder militar de los Estados Uridos sobre la URSS pues -
la capacidad militar es requisito indispensable para la paz (esquema de Gue_

rra Fria).

Basados en este poder también lograrén tener un papel decisi
vo en la esfera Mundial, el presidente parece no aceptar el creciente y de -
seable poder independiente de Europa, la modificacién de las relaciones es -
tructurales en el planeta; su visién del mundo ha quedado en la época en que
las decisiones norteamericana ponfan la pauta a todo acontecimiento. El ac_-
tual presidente de los Estados Unidos, es pues un hombre conservador cuyas -
posturas se identifican en todo sentido con esta percepcién de la vida. Fuer
temente nacionalista, creyente firme de la supremacfa y el privilegio esta_-
dounidense, defensor incansable de los presupuestos capitalistas més excel -
sos, es también y en el mismo orden de ideas una gente fundamentalmente reli
giosa y moral (defiende el rezo en las escuelas, la educacién bfblica, la lu
cha contra el aborto y las relaciones premaritales, etc.). En contraposicién
con la postura tradicional de Reagan y de su esposa en lo religioso, los man
datarios enfrentan una vergiienza moral; sus hijos en absoluto han observado-
una conducta coherente con los principios conservadores de sus padres (Mau_—
reen Reagan va en su tercer matrimonio. Patti es ex-concubina de Bernie Lea-
ton miembro de un grupo de rock, The Eagles. Ronald bailarfin de ballet, esté
casado con una mujer siete afios mayor que €l y existen sospechas sobre su po

sible homosexualidad).

(5) ELIASCHEV, José Ricardo. op. cit. p. 210
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Sin importar la declinacién que esto pueda significar en el-
prestigio de la familia Reagan, los electores norteamericanos le han otorga_
do el triunfo ya en dos ocasiones; y esto indudablemente porque Ronald Rea_-
gan despierta en ellos ansias y confianzas especificas. La primera es el lo_
grar hacer de América un pafs gr an d e nuevamente, hacerlo productivo y
poderoso;en la base de la eleccibn se encuentra una disconformidad ante la -
situacibén econbmica vivida. Se afirma que el triunfo de Reagan fue mfs una -
protesta contra el mandato de Carfer, que una conciencia real de lo que el -
nuevo presidente ofrecfa y lo que serfa capaz de cumplir. Prometi6 empleo, -
alto a la inflacibn, disminucién del gasto péblico, y en fin un aumento en -
las expectativas econbmicas de la poblacién que en el perfodo presidencial -

anterior habfan bajado notablemente.

Pero Reagan y su polfitica en los 80 no representa tan solo -
una ideologfa personal sino también refleja la de un grupo de gente que le -
apoy6 en su campafia polftico-electoral, b&sicamente sus amigos californianos
y ademfis,claro, los interesés de las élites econbmicas norteamericanas cuya-
ideologfa llega a implantarse a toda la sociedad; ideales y principios que -
personalmente Reagan supo despertar y que en conjuncién e identificacién con
los intereses de las élites se han dado en llamar la "Nueva Derecha", a la -
cual bendice y apoya también un importante sector religioso. En una nacién -
de creyentes la Nueva Derecha logra la asimilaci6én de experiencias nuevas y-
las proyecta réipidamente en una vuelta hacia atrfis, en lo que implica, dice-

Eliaschev, un regreso a Dios y a la vida moral (6).

La Nueva Derecha va mfs allf de una religién particular o -

de un partido polfitico especffico, agrupa organizaciones diversas en todos -
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los 6rdenes pero su labor se desarrolla bisicamente en el &rea de lo civil,-
mantienen los mismos '"bugaboos" o intereses especiales, llega al fundamento-
mismo del hombre blanco, econémicamente suficiente, profundamente religioso,
moral y conservador. Ella es reconocida por los mismos grupos conservadores-
de los Estados Unidos como "ultraconservadora" y '"rigida", e inclusive sus -
1lfderes han dejado bien sentado que la opinién piblica se engafiarfa pensando
que Reagan es un verdadero consepvador. El senador Jesse Helms, sf es repre_
sentante de la ultraderecha, completamente opuesto, por ejemplo, a cualquier
iniciativa de acercamiento con la Unién Soviética; este es el tipo de hom_ -

bres que presionan sobre el presidente.

Desde la década de los afios 70 en los Estados Unidos se desa
rrollaron, de manera muy peculiar lo que se conocié como Think-Tanks o tan -
ques de pensamiento, que son una serie de organizaciones privadas, compues_-
tas por especialistas en investigacién y en planificacién y que se ponen a -
disposicién de los grupos interesados en producir una ideol o_
gia especifica que mantenga los principios e ideales de quienes las finan_ -
cfan, enfocando su actuacién politica para la consecucién de estos fines. Y-
si bien en un principio trabajaron en la propagacién de la ideologfa libe_ -
ral, con el tiempo y dado que se ponen al servicio de aquellos que pagan por
su trabajo, han llegado a desarrollar todo tipo de mecanismos que se les re_
quiera. Asf, por ejemplo, la Institucién Hoover para la Guerra, la Revolu_ -
cién y la Paz, es una de las que mayor nimero de asesores ha aportado al go_
bierno de Ronald Reagan; se distingue por el énfasis que pone en demostrar -
lo diabdélico ypeligroso de las doctrinas izquierdistas, inclufdo-

el mismo Carlos Marx.
(6) Ibidem pag. 3 -
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Algunas de las organizaciones que bajo un aspecto y nombre -
civil engloban entre sus objetivos las posturas e intereses ultraconservado
res tanto de politicos-religiosos y religiosos-polfticos de la Nueva Derecha
son, entre los mis destacados: El Comité para la supervivencia de un Congre_
so Libre (CSCL) que se encarga de reclutar y promover a politicos legislado_
res de tendencias derechistas; como no adoptan tendencias partidistas traba_

jan tanto con republicanos como con demécratas.

El Comité Nacional de Accibn Politica Conservadora (CNAPC) -
que tiene como objeto lograr que se elijan candidatos politicos de derecha a
los puestos p@iblicos, buscando al mismo tiempo la eliminacién de los candida

tos liberales.

La Nueva Derecha, de la cual Reagan se ha convertido en por_
tavoz tiene como expresién religiosa al fundamentalismo - -
evangé&lico cristiano, cuya caracterfstica es su corte conservador,
precisamente en sus orfgenes (1910-1915) se destacd como un movimiento que -
luchaba contra el avance de las ideas modernas dentro de las Iglesias Cris -
tianas; después del inolvidable juicio y multa de $ 100.us contra el profe -
sor Scopes por ensefiar la teorfa de la Evolucién en 1925 el Fundamentalismo-
decliné en relevancia. Pero actualmente en Estados Unidos ha desarrollado --
una organizacién coherente y revitalizadora (7). En el mundo lo profano, im_
portante en tanto trata de la relacién entre una Iglesia y 1la sociedad - -
ejerce un rechazo hacia el evangelio social, Carl Henry en su libro Evangeli

cal Responsability in Contemporary Theology, le critica su espiritu de falta

(7) PIXLEY, Jorge: "El Fundamentalismo". Estudios Ecuménicos No. 3.- Centro-
de Estudios Ecuménicos. México, 1985. pp. 32-35
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de amor; un ejemplo claro de esto es la postura mantenida respecto de los --
gastos gubernamentales en asistencia social, pues se opone a los beneficios-
otorgados a las minorfas pobres; a los negros se les ve como una raza que —-—
carga con una maldicién, la raza de Cam es maldita por servir a los gentiles
y a los judfos (8). El reverendo Fallwell, uno de los clérigos mis represen_
tativos, 1lfder de la secta evangélica llamada La Mayorfa Moral y amigo perso
nal de Ronald Reagan, ve en el binomio Reagan-Bush la férmula de Dios 'para-

la regeneracibén de nuestro pafs" (9).

Los evangélicos son las gentes que dedican m&s tiempo y dine
ro a sus iglesias, ademés de que se interesan y participan en cuestiones po_
1liticas y sociales. Segiin la encuesta Gallup, para inicios del decenio de —
los 80 representaban el 30% en la poblacién estadounidense, existiendo una -
clara tendencia a su aumento (10). Ya se ha hablado sobre la vuelta a las —-
Iglesias Conservadoras en los Estados Unidos después de la crisis de los 60-
el regreso a la pureza perdida, a la seguridad de otorgara la estricta reli_
gién conocida en la nifiez, buscindose terminar en alguna forma con el desme_
dido vicio en que degeneraba la sociedad. Esta tendencia se patentiza y ex_ -
plota con fuerza durante la década de los 80 en los electores de Reagan; '"Es
hora de que el pueblo de Dios salga de sus hogares, salga de las Iglesias y

cambie América..." (11).

(8) LOPEZ OLIVA, Enrique: "El Reaganismo y la religién. El mesianismo reli -
gioso de los neoconservadores'". Rev. OCLAE No. 4. La Habana, Cuba, 1983.

(9) "La Ultraderecha Norteamericana", en "La Jornada Semanal". La Jornada, 4
de noviembre de 1984.

(10) FERM DEANE, William. "Las religiones contemporfineas en América". EDAMEX
México, 1983. p. 106

(11) ELIASCHEV, José& Ricardo. op. cit. p. 200
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Ahora bien, indudablemente si la red conservadora ha propug_
nado el lanzamiento de un presidente conservador es en la defensa de sus - -
principios ideol6gicos, econbmicos y polfticos; y como ya se ha dicho, la —-
ideologfa de las €lites se va a proponer de manera general para el pueblo —-
norteamericano tratfindose de arraigar en €1, sea esto en base a los especia_
listas de los tsnques de pensamiento, o bien sea tambi&n con el apoyo de la-
Iglesia Evangélica conservadora la cual '"prueba con documentos cuan estrecha
mente ha sido identificada... con grupos de derecha, sociales y econfmicos -

.t (12).

Chomsky sefiala como factores determinantes de la politica ex
terior norteamericana, los "intereses de aquellos cuyo poder en la economfa-
privada les proporciona una influencia sobre la formacibn polftica y que - -
creen tener las de ganar conservando un sistema mundial en el que sean 1li_ -
bres de explotar los recursos humanos y materiales" (13). Pero existe un fon
dq religioso complementario, se puede hablar de un retroceso al puritanismo,
6poca en la que los Estados Unidos surgen como nacibn ejemplar, preferida de
Dios para una obra misional con el mundo entero y para la realizaci6bn en - -
ella misma de su destino grandioso. En esta década se dejsn atrfis dudas y --
crisis de afios anteriores, se superan traumas y recelos y se apela a la gran

diosidad divinal inherente al pueblo norteamericano.

El Destino Manifiesto retoma fuerza, de hecho, quizfis hoy --

dfa no nos encontremos abiertamente con el sentimiento de d e b e r en los

(12) FERM, Deane W: ops cit. p. 108
(13) CHOMSKY, Noam: "La Segunda Guerra Frfa". Ed. Crftica, Grijalbo. Barcelg
na,1982, p. 197
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estadounidenses; el lograr la instauraci6n de la Libertad y la Democracia a-
todo lo largo y lo ancho de América por la gufa suprema y divi-=
n a de su ejemplo ha dejado lugar a algo mis simple y real, pero que preci_
samente por cercano tiene mfis arraigo, la defensa de los intereses particula
res (entendiéndose como nacionales) norteamericanos que actualmente estfin —-
bien definidos y cimentados. La defensa del status quo que no tiene el obje_
tivo, como en otros tiempos, de la anexifn territorial f%sica pero s¥ la ma_
nutencibn de la supremacfa y el control, esto por encima de la misma sobera_
nfa nacional de los otros estados, y claro, tambifn se hace necesaria la con
tencifn de la injerencia de extrafias potencias imperialistas. De hecho la —-
anexién territorial no es en forma alguna el mejor estado de dominacifn en -

el presente.

As% entonces, por necesidad, por conviccifn o por lograr la-
consécuci&n de sus intereses la Nueva Derecha trabaja actualmente en el cam_
po de lo religioso, y como ya se sefiald, esto sobre todo se da en la "alian_
za con los pastores de la Iglesia Cristiana Fundamentalista" (14). De esta -
forma se ha pretendido dar al gobierno de Reagan un carficter mesifinico, sea-
de salvacibn o de procedencia directa de Dios. La estrategia ideolégico—poli
tica neoconservadora en lo religioso va dirigida tanto al interior de Esta -

dos Unidos como hacia el exterior, béisicamente en Am8rica Latina.

Lo religioso tiene un marcado influjo sobre la sociedad nor_

teamericana, tan es asf¥ que el gobierno representativo de la Nueva Derecha -

(14) "El1 uso de las sectas religiosas en Am€rica Latina". Instituto de Rela_
ciones Ecuménicas, IRE. Documento de circulacifn interna No. 3. Buenos-
Aires, Argentina.
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ha considerado necesaria la gestacibn de organismos seudoreligiosos que con_
trarresten la accin unitaria ya sea de catblicos o de protestantes. Aclaran
do, no todas las Iglesias Protestantes, no todos los cat6licos, pertenecen o
dejan de pertenecer a este conjunto de estructuras que integran la Nueva De_
recha, de hecho, recordemos que no hay s6lo un partido polftico, o una sola-
Iglesia que la defina. Un grupo de gentes con intereses y posibilidades comu
nes se unen para lograr el acrecentamiento de su poder, y es en la bfisqueda-
de ello que gestan la formacién o apoyan el desarrollo de grupos religiosos-
espeqfficos que se encontraran en franca oposicién a otras Iglesias mis com_
prometidas con la justicia y el mejoramiento social; no solo en lo interno,-—
sino también en lo externo. Las Iglesias Cat6lica, Presbiteriana y Metodis_-
ta, por ejemplo, condenan reiteradamente el cariz que estfi tomando la polfti
ca exterior del Presidente Ronald Reagan, y es entonces cuando los organis_-
mos religiosos de la Nueva Derecha surgen jugando un papel de "cemento ideo_
16gico para tratar de recubrir y dar firmeza al discurso neoconservador anti
comunista del reaganismo". E1 "reaganismo busca en la religibén el apoyo ideo

16gico y un vehfculo de movilizacién de masas" (15).

Cabe destacar que no es s6lo el problema del avance comunis_
ta lo que fundamenta y activa a este tipo de organizaciones, pues en todo ca
so se puede estar seguro de que las otras Iglesias condenan y temen al comu_
nismo en virtud del a t e £ s m o que propugna; pero el problema también -
abarca el frea de los beneficios sociales internos y las relaciones econbmi_
cas, polfticas, militares y hasta ideolb6gicas con el resto del mundo. Siendo

nosotros,los latinoamericanos unos de los inmediatamente afectados.

(15) Revista OCLAE No. 4. 1983, p. 48
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Algunas de las asociaciones religiosas cuya accién es més re
levante (y que aunque parezca superfluo mencionarlo, cuentan con millones de
d6lares en su presupuesto anual), son: Voz Cristiana, su lfder es el reveren
do Robert Grandt, en Washington su voz frente al Congreso se da a través del
lobista Gary Jarmin quien afirma que cuentan con 300 mil miembros incluifdos-
37 mil ministros; Mayorfa Moral, con Jerry Fallwell a la cabeza, mantienen -
en la televisifn la "Hora del Antiguo.Evangelio" (old Time Gospel Hour),y su
labor estf enfocada hacia un propb6sito: "el crear un clima moral en el cual-
sea mls flcil para los politicos decidir bien que mal" (16). Mesa Redonda, -
de Ed Mc Ateer quien representa junto con Mayorfa Moral la m&s efectiva uti_
lizacibn de la Electric Church cuyos métodos ademfis de contar con la radio,-
la T.V. e incluso pequefios videocassetes, tiene tambi&n un tipo de correo es
pecializado y computarizado en el cual se registran los nombres de personas-
que pudiesen ser susceptibles de influencia propagandfstica; esta Mesa Redon
da Religiosa, apoy8 el voto a Reagan y atac6 a los candidatos liberales. Y -
el activo y poderoso IRD (Instituto de Estudio sisobre la Religibn y la Demo__
cracia), que se encarga precisamente de dirigir el "programa de contraofensi

va ideolb6gica neoconservadora en el plano religioso" (17).

El IRD contraataca las politicas de las Iglesias en favor —-
del desarme, de mayor ayuda social, de los derechos humanos, de la peticién-
del cese al intervencionismo en Centro América, de distencién y diflogo con-
la URSS, etc. En concreto, expresa, sostiene y actla en favor de los postula

dos ultraconservadores. Su accibn se dirige directamente sobre las Iglesias-

(16) "wWho's who in the Christian Right". "The Washington Lobby". 4th. ed. —-
Washington, D.C. 1987, p. 107
(17) Revista OCLAE No. 4. 1983, p. 36
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progresistas que intentan oponerse a la polftica gubernamental.

Se ha relacionado a las Iglesias de mayor compromiso social-
que buscan una relativa modificaci6n de las estructuras vigentes con el - —
marxismo, haciéndose hincapié en la pérdida de espiritualidad en es_
tas Iglesias. En la ciudad de Chicago, e! Departamento de Policfa '"reconocié
a mediados de 1981 que en la lista de organizaciones que figuran en sus ar_-
chivos de unidad subversiva se encuentran 19 instituciones religiosas, entre
ellas el "Consejo Mundial de Iglesias", "El Consejo Nacional de Iglesias de-
los Estados Unidos", y otras organizaciones religiosas catblicas, protestan_

tes y judfas" (18).

Con la vuelta al esquema de Guerra Frfa y por ende de con_ -
frontaci6én Este-Oeste, se quiere combatir todo aquello que tenga el minimo -
asomo de i zquierda, Yy nosolo esto, sino tambi&n lo que adquiera-
aspecto de auténtico liberalismo. Es asf que en el Documento de Santa Fe, —--
texto rector de la polftica exterior norteamericana contemporfinea y que des_
taca el peligro marxista en el continente, dice que: "La polftica exterior -
de Estados Unidos debe comenzar a enfrentar la Teologfa de la Liberacibn, -—-
tal como es utilizada en América Latina por el clero de la Teologia de la Li
beracién" (19). Aunque cabe sefialar que en todo marco donde ésta no ha sido-
aceptada, incluso dentro de la misma Iglesia Cat6lica, se plantea de manera-
similar su marcada influencia marxista, y por tanto su invalidez. La Teolo_f
gfa de la Liberacibén llega a adquirir la personalidad de un g&rmen contagio_

s0 y peligros®simo al que es necesario combatir en sus inicios, pues si em =

(18) Ibidem, p. 143
(19) "Protestantismo y Sociedades Latinoamericanas". Rev. Cristianismo y So
ciedad. No. 76. Ed. Gubani. M8xico, 1983. p. 8
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pieza a desarrollarse la infeccibn ser& imposible detenerla.

Lo mé&s interesante del brazo religioso de la Nueva Derecha -
es que no implica tan solo una accibn en los aspectos morales personales, si
no que desarrolla una participacién directa en las presiones sobre la polfti
ca exterior norteamericana y el papel de los Estados Unidos en el mundo. El1-
IRD es el mejor ejemplo para esta dicotomfa polfitica-religién, o si se desea
como el mismo nombre lo indica religibn-democracia, que implica el afén demo
cratizador en base al Destino Manifiesto y la necesidad de contencibn y supe
rioridad frente a la URSS, peligro latente sobre el mundo libre. Aun cuando-
el discurso polftico de la Nueva Derecha se refiere béisicamente a la necesi_
dad de defensa frente a una hegemonIa antagbnica y peligrosa, en realidad se
encuentra inmerso el deseo de ventaja, de un contraataque superior que lleva
ri a la recuperacifn sin reservas del liderazgo mundial. Ahora bien, Chomsky
seflala que para llevar a efecto cualquier tipo de polftica nacional es nece_
sario primero lograr una aceptacib6n y adhesifn interna, sobre todo si se tra
ta de intervenir activamente en otros pailses, de otra forma se tendrfan que-
efectuar los planes en base a la opresibén, no s6lo al exterior, sino tambi&n
en el interior (20); y el concenso seré més fficil de lograr si se llega a te
ner injerencia sobre cfrculos importantes y decisivos en la ideologfa de la-

sociedad norteamericana como son las Iglesias.

Es importante notar, que aun cuando pueda parecer que se cae
en la paranoia, que cuando se hace referencia a los Estados Unidos, su poli_

tica e ideales, se habla de AMERICA, de un continente entero sin reconoci_ -

(20) CHOMSKY, Noam: op. cit. pp. 195-200
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miento de fronteras. En el siglo XVIII los Estados Unidos tenfan que demos_-
trar algo frente a la Europa caduca, ahora el mundo, principalmente Am&rica-
Latina tiene que seguir sus dictados participando en la conformacibn y el --
mantenimiento de un modo de vida lo méximo favorable para ellos. Hay quienes
creen que la continua intervencibn norteamericana en el continente tiene por
objeto la defensa de sus intereses econb6micos, pero hay otros que vislumbran
la existencia de fines distintos, como serfan el mantenimiento del orden, 1la
paz y la estabilidad, aun cuando no debe perderse de vista que estos prop6s£
tos humanistas sequieren en virtud del sostenimiento de un bene_
ficio. "La red conservadora arranca de donde se hace el dinero, las empresas

lanzadas con fervor a conquistar mentes y corazones" (21).

Una vez que se ha logrado la aceptacibén de ciertos princi_ -
pios en lo interno se pensarfin como deseables para el mundo entero, de - ——
igual forma que se instrumentb5 en los inicios de la formaci8n norteamerica -
na. E1l inter8s propio de Estados Unidos se toma como una accibn de altruismo
internacional, dice Frederick Merk en el pr6logo del "Destino Manifiesto" --

(22).

A los ideales que los conforman los . norteamericanos c¢ a n_
didamente 1los toman como universales, pertenecientes y necesarios -
para toda la humanidad, y no solo eso, sino que se vislumbran a sf mismos co
mo una especie de guardianes de los mismos. "Sin duda, la mayorfa blanca y -

de origen europeo considera y -sobre todo- siente que el mundo que le es aje

(21) ELIASCHEV, J.R.: op. cit. p. 177
(22) MERK, Frederick: "Manifest Destiny and Mission in American History".Fre
derick Merck & Alfred A. Knopf, Inc. New York, 1963.
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no es inferior, oloroso, menor, no confiable, peligroso" (23). Segfin el pe_-
riodista Alexander Cockburn, el apoyo electoral tipico a Reagan fue '"blanco,
masculino y rico" asegura que como nunca el partido Republicano es de ricos-

y clase media WASP (White Anglo Saxon Protestant) (24).

Punto importante en esta serie de principios bésicos sosteni
dos en los 80, es el referido al armamentismo; a pesar de las conversaciones
llevadas a efecto prevalece la tendencia reagniana en la visiSn de un mundo-
bipolar a manera de los afios 50; Eliaschev sefiala que "millones de norteame_
ricanos se han convencido de que una conjura satfnica se halla en curso con-
la intencibn de desarmar y disgregar a la nacibn més poderosa de occidente'-
(25). Un rearme es querido como necesario, incluso la Iglesia Evangélica, --
brazo teol6gico del neoconservadurismo lo apoya, fundamentalmente en base a-

sus temores al comunismo y al avance sovi&tico.

El alto grado de importancia que ponen Ronald Reagan y sus -
asesores por un rearme lo entienden como una excelente inversifn que no ten_
dré p8rdidas; es necesario que los Estados Unidos mantengan su poder de lidg
razgo en lo militar, polftico y econSmico frente a la Unibn Soviética y los-
pafses Tercer Mundistas, de otra forma, si no se ablica una polftica hfbil -
en este sentido, los pafses del bloque occidental y los subdesarrollados pue
den disminuir las concesiones hechas a la gran potencia capitalista. Por - -
cuestibn de seguridad se ha logrado imponer esta polftica desarrollando la =
idea de que la URSS aventaja a los Estados Unidos en la carrera armamentis -

ta. Inicialmente la carrera armamentista se ve tambi&n como una polftica de-

(23) ELIASCHEV, J. R.: op. cit. p. 292
(24) "Balance de un Triunfo" en "Perfil de la Jornada". La Jornada XI-13-84
(25) ELIASCHEV, J. R.: op. cit. p. 196
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defensa pues los Estados Unidos deben mostrarse como una nacién poderosa con
capacidad no s6lo de defender sus intereses, sino también los de sus alia -
dos, la debilidad podrfa provocar el avance interventor de otras potencias.
En tanto se fortalezcan, el mundo libre los apoyard y se dejaré guiar por «—
ellos. Reagan y lo que representa, no acepta las divergencias con Europa, --
que existen por razones de prioridad para los europeos; por ejemplo, el sumi
nistro de petr6leo del Medio Oriente, o la cercanfa geopolitica con la Unién
Soviética por la que conviene mantener mls las relaciones pacificas y respe_

tuosas.

Por otro lado, Reagan ha mostrado una mayor intencién para -
intervenir en los procesos politicos de otros Estados ''no nos importa si le-
gustamos al resto del mundo. Lo que queremos es que nos respeten" (26). Y —
proclama también que '"la polftica norteamericana no puede ser resuelta en —-
términos puramente defensivos... La libertad norteamericana no puede ser de_
fendida de esta forma, pues tiene su origen en principios que no pertenecen-

a Norteamérica, sino al mundo" (27).

Chomsky precisa que la toma de rehenes en Ir&n fue el hecho-
favorable para la superacién del s § nd r om e de Vietnam, lo que signi_
fica dejar de lado el temor y la reticencia para la intervencibn en el exte_
rior; se esté desarrollando la reconstruccién de un mecanismo intervencionig
ta en las freas de influencia na turales de acuerdo con el esquema-
de Guerra Frfa, que ain no ha levantado protestas como las que gener6 la Gug

rra en Indochina.

(26) SMITH, Hedrock, et. al. "Ronald Reagan. Una Revolucilin Conservadora?".
Ed. Planeta. Barcelona, 1981, p. 135
(27) Ibidem, p. XIV
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A pesar del sostenimiento de su polftica armamentista (in_ -
clufda y en primer término la IDE), Reagan ha aceptado las conversaciones —-
con los sovi€ticos; el presidente sabe que tiene que evitar caer en extremis
mos pues hay mucho en juego, asf entonces la tan temida invasi6n fisica di_-
recta sobre Nicaragua no se ha presentado, aunque no por esto se ignora toda
la serie de presiones que sobre este pueblo se ejercen; a Nicaragua se la ve

casi como encarnacién del Demonio.

Este punto es otro de los resucitados de la era puritana, =-
fundamentalista y conservadora; el hecho de que los Estados Unidos represen_
ten el bien y que su accibn est& protegida por Dios les d& capacidad para --
combatir el mal que ha sido provocado para vencerlo, asf, el comunismo no es
méis que un demonio infeccioso que tiene que ser destrufdo, sobre todo si se-
presenta en América pues el contagio es mucho mfs peligroso; ME&xico, es nece
sario recordarlo, es visto como un vecino importante, pero no muy agradable,

como un gobierno con claras tendencias y proyecciones izquierdistas.

Posturas todas defendidas por las Iglesias y clérigos neocon
servadores, quienes en clara blisqueda de una '"vuelta atris", utilizan para -
la propagacibén de su ideologfa a la Iglesia Electrbénica. En el Estado de Nue
va York, por ejemplo, un domingo del afio 1981 se transmitfan por siete cana_
les de televisibn 17 horas y media de religibn con el fin de lograr la c on
versi6n de los pecadores. La Iglesia EvangElica, Iglesia a la que per
tenece el presidente Ronald Reagan, se reitera, es la que crece, y hay que -
tomar en cuenta que Reagan no es todo lo conservador que desearia la Nueva-

Derecha.
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1.2 Polftica Exterior Norteamericana hacia ME&xico.

No cabe la menor duda de que MExico para los Estados Unidos reviste -
alto grado de importancia, esto en virtud de su vecindad y tambi&n en razén-
del papel que ha adquirido nuestro pafs en los Giltimos afios como mediador --
frente a miiltiples demandas de los pafses subdesarrollados hacia los indus_f
trializados y bBsicamente de América Latina con respecto a Norteamrica. - -
Existen distintas opiniones sobre el alcance de esta relevancia, hay quienes
afirman que en general los Estados Unidos se desatienden bastante de las po_
14{ticas y tendencias hacia su vecino del sur, prestando atencifn a las mis_f
mas s6lo en momentos de crisis; hay otros que sostienen que en todo momento-
MExico, como uno de los principales "socios" comerciales y sobre todo por su
situacién geopolfitica, ocupa un lugar preponderante en la agenda diaria de -
Wasﬁington. Lo que sf no admite discusifn es el hecho de que aun cuando no -
se puede pretender (inmediatamente) que M&xico adopte un modelo al estilo ==
americano, Estados Unidos se sentirl mucho muy tranquilo en tanto logre impo
ner la mayorfa de sus politicas e intereses a su débil vecino; en el fondo -
de esto estf, quizfs, también la base de su affin por imponer un sistema bi_ -
partidista en nuestro pafs. En la medida en que se copien sus modelos. mfs -

seguros estarfin de que las cosas se estfn haciendo como ellos quieren.

Ahora, icufl es la tendencia distintiva del régimen Reagania
no en los 80 hacia México?; teniendo en cuenta que las largas, diffciles e -
insatisfactorias relaciones entre los dos pafses se han distinguido siempre-
por guardar mfs de conflicto que de cordialidad, parece que la caracterfsti_
ca ha sido de irritabilidad, oposici®n y presibn. En esta d&cada las polfti_
cas hacia el exterior de ambos Estados han diferido sustancialmente y las dg

savenencias se han visto profundizadas por los problemas econbémicos y el ma
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yor arraigo de las ideologfas viilidas para cada uno de estos pueblos; entiég
dase la ultraderecha o neoconservadurismo en Estados Unidos y la defensa de_
cidida en el nivel diplomftico de los principios bésicos de autodetermina -

cibn y no intervencién por parte de ME&xico.

De cualquier forma aun cuando las diferencias existen MExico
ha guardado (por fuerza e indiscutiblemente), una orientacifn cautelosa y —-
conciliadora respecto a los Estados Unidos y de hecho se puede afirmar que -
la verdadera "independencia" polfitica que nuestro pafs desarrolle se da en -

virtud de la capacidad que tengamos para resistir a las presiones externas.

La posici8n que un pa%s guarde en la esfera internacional es
taré influfda por varios factores; su capacidad econmica, militar, su tama_
flo y posicifn geogréafica, el nivel educativo de su poblacifn y de los recur_
s0s humanos con que cuenta, ademfis de los fundamentos hist®bricos que tenga -
como naci8n. Para México la fuerza de sus posturas descansa sobre la ideolo_
gfa, su historia, la postura de pa%s tercermundista da validez a su retbrica
y le convierte en lider dentro del mundo subdesarrollado; pero tristemente -
el peso polftico que alcanza en el nivel diplomfitico no estl suficientemente
sustentado por instancias de poder real; bases s8lidas que proporcionan el -

desarrollo y capacidad econBmica, asf como el poderfo militar.

Lo que condiciona el actuar de Estados Unidos respecto a Mé_
xico, son primeramente los intereses econmicos norteamericanos en nuestro -
pais, tanto los de sus inversiones aquf, como los que resultan por el servi_
cio de deuda externa; y ademéis el mantenimiento de la estabilidad polftica,-

un poco también en derivaci8n y extensifn de lo mismo.

E:2 23
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El rubro de intercambio comercial tiene relevancia en la me_
dida en que consumen el mayor volimen de nuestra exportacién petrolera; pero
con mucho, las cifras revelan la enorme situacién de desigualdad que existe-
en el intercambio entre los dos pafses. MSxico representa para los Estados -
Unidos tan solo un 8% de sus exportaciones, mientras que los Estados Unidos-
significan para MExico el 63% en el rubro de exportaciones y el 65.2% en lo-
referente a importaciones, el siguiente socio comercial mfis importante seré-
Europa con solo un 16.9% y 17.5% respectivamente. Aunque esto no resta impor
tancia al papel de Mé&xico y de Latinoam&rica por extensiSn, como proveedor -
de materias primas para Estados Unidos y como mercado importante para sus --

productos.

Sin pretender llegar a la visceralidad en la interpretacién-
mexicana respecto de las polfticas provenientes de Washington, acus&ndole —
siempre de intervencionista, generalmente se acepta que en el trasfondo de -
su accién prevalece el interSs de dominaci®n y alineaci8n. Olga Pellicer se_
flala que nuestro pafs es una zona "... que se considera particularmente es_-
tratégica por su frontera con Estados Unidos, por sus yacimientos de petr6_-

leo, y por su cercanfa a los focos revolucionarios centroamericanos" (28).

La crisis que vivimos ha favorecido el endurecimiento de las
posturas norteamericanas; los problemas generados por el narcotr&fico, la ba
ja en los precios del petr6leo primero y despufs la implantaciSn de un im_ -
puesto, la condena y crftica durante las elecciones, las polfticas de des_ -

prestigio contra el partido en el poder y contra la seguridad en el pa¥s en-

(28) "La polftica exterior de México: Desaffos en los ochenta'". Rev. ENSAYOS.
CIDE Coleccibn Estudios Polfticos. M8xico, 1983, p. 101
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general, el resaltamiento de la corrupcién, el proteccionismo econ&mico esta
dounidense y la Ley Simpson-Rodino ilustran suficientemente la tendencia ac_
tual de las relaciones bilaterales. Cabe sefialar que el ejercicio de estas -
polfticas es instrumentado en la seguridad de que serfin bien recibidas por -
algunos sectores sociales, pero que no podrfin arrojar al pafs a la violencia

y a la anarqufa.

Nos ahogan, imponen las polfticas del FMI y del BM, exigen -
demasiado de nuestros compromisos e intentan ademfis sojuzgarnos en lo ideold
gico, pero no nos destruyen por completo considerando que M&xico no se con_-
vierta en una "amenaza" a su seguridad nacional. Ronald Reagan ha resucitado
extensamente el conflicto Este-Oeste y en razbn de ello dirige la polftica -
externa de la Casa Blanca. Por ejemplo, y cabe destacarlo aquf en relacién a
Centroamérica, Estados Unidos no ha puesto mayor inter&s en resolver el con_
flicto apoyando a Contadora; consideran que Cuba y Nicaragua representan un-
grave peligro para la regibn y para México aun cuando &ste no tome concien -

cia de ello.

Es un hecho pues que cualquier polftica externa (y en mﬁlti_
ples ocasiones tambi&n interna) que M&xico desee seguir un tanto indepeﬂdieg
temente de los Estados Unidos y nBtese que nunca en franca "oposicibn" a - -
ellos, lleva impl%fcito un alto costo en nuestra economfa; cuestién comprensi
ble si se toma en cuenta la vecindad inevitable por una frontera comiin de --
més de 3,500 Km2. En el Norte, recalquemos, se encuentra la mayor potencia -
occidental de la historia moderna y en el Sur nuestro subdesarrollado pafs -
que depende del turismo del Norte, del aliciente que 8ste d& a las exporta_ -

ciones en la medida de la reduccibn de su proteccionismo, del rigor o no de
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masiado rigor de las polfticas impuestas por los organismos internacionales-
de crédito manejados en gran medida por los Estados Unidos y hasta de la opi
nién que sobre nosotros tengan porque se llega a condicionar todo lo ante_ -

rior.

A qué se deben las presiones?. ¢(Qué es lo que México hace-
que merezca el disgusto norteamericano?; en una via realmente independiente-
nuestro pafs defiende por todos los canales de su politica internacional el-
derecho de los pueblos a la autodeterminacién y a la no intervencién extran_
jera. En acuerdo con esta postura acepta y hasta "simpatiza" con el régimen-
socialista de Fidel Castro en Cuba y no desarrolla de manera alguna polfticas
de agresibn o condena o, simplemente de recelo y tensibén hacia ningGn pafs -
del bloque socialista mientras que La Casa Blanca y los promotores de su po_
1ftica externa quisieran que el mundo entero compartiera su percepcién de -~
maldad y peligrosidad respecto al socialismo y vieran también como ellos lo-
indispensable de una polfitica militarista para combatir su avance. Pero es -
tas mismas concepciones no generan la idea de la necesidad de relaciones de-
intercambio mfis justas para que en los pueblos oprimidos no brevalezca el —-
hambre que conlleva desesperadamente a la bfisqueda de otras opciones distin_
tas al coloniaje y neocoloniaje que hasta ahora se ha vivido. Es bien sabido
que cuando un pueblo tiene hambre es cuando se gestan las verdaderas revolu_

ciones.

Respecto a Centroamérica, se apoy6 desde un principio el de_
recho del pueblo nicaragiiense :-a la revolucibn y una vez efectuadas las ~ ——
elecciones (que Estados Unidos exigfa, pero que después se negb a reconocer-

como leg§timas), M&xico reconocib como legftimo el triunfo de Daniel Ortega-

3363
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en la presidencia y con ello del gobierno sandinista. Segiin un articulo es_-
crito por una analista de la Heritage Foundation, lo que Mé&xico hace mal es-

el "... concentrar su atencién en la pequefla presencia (militar) de los Esta

dos Unidos, considerfndola como la mayor amenaza para la estabilidad regio_-
nal". Presencia adem@s justificada pues se estd dando apoyo a'"los grupos de-
oposicibn nicaragiiense de orientacién democréctica" (29). Se vislumbra aquf-
la concepcibn puritana y neoconservadora del deber divinal de los Estados -—-
Unidos para con la Democracia y la Libertad, solo mediante el ejemplo en pri
mer término y la accibn decidida en el siguiente se podr& lograr lo que la-
propia historia siempre les ha exigido; el fin de la opresibn y el surgimien
to de la esperanzé, la libertad y por ello también la felicidad. En este ca_
so los Estados Unidos no solo se alzan como baluarte de la Democracia y la -
Libertad, también se definen como firmes defensores de la NO INTERVENCION de
fuerzas extranjeras en el continente (esto es, soviéticas). Otra de las ca_-
racterfsticas de la polftica de Reagan es su a p e g o a la doctrina Mon -
roe, expresién de la d e f e n s a necesaria que haréin en todo momento los
Estados Unidos en aras de la paz y seguridadcontinentales. Pe_
ro doctrina que fue olvidada, junto con los compromisos de la OEA ante la --

guerra entre Inglaterra y Argentina por las Islas Malvinas.

Puede ser que en la defensa de Nicaragua el Gobierno Mexica_
no encuentre una forma de legitimidad pues justifica un tanto su compromiso-
ideol6gico revolucionario mediante el apoyo a las revoluciones populares, y-
ademfls, también es factible que desahogue las presiones generadas por 1la cri

sis a trav@s de este tipo de actitudes. Pero lo que no puede ser visto como-

(29) BACKGROUNDER. "Porque la polftica exterior de México todavfa irrita a -
los Estados Unidos'". The Heritage Foundation. Washington, D.C. Sep.1984
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cierto es que: México quiera arrebatar el papel de lfder a los Estados Uni_-
dos, que sea un gobierno de tendencias izquierdistas y que en su actuar pol£
tico se vea la mano de "... la influyente e importante izquierda mexicana" -
(30). La polftica exterior mexicana puede ser entendida en razén de su histo
ria, su situacibn geopolitica, su herencia ideol6gica y hasta de las Jjustifi
caciones que ella le proporcione; pero nunca como reflejo de una izquierda -
fuerte e influyente en el pais y mucho menos como una iz_ -
quierda importante fuera de los canales, por decirlo de alguna forma, "iz_ -
quierdistas" del propio partido en el poder. Los Estados Unidos se han apro_
vechado de este renacimiento temeroso del peligro comunista infeccioso para-
desarrollar toda una serie de presiones hacia nuestro pafs que afectfindonos-
en lo inmediato, esto es lo econbmico; esperan tener repercusiones en lo me_
diato, es decir, en un cambio de nuestras actitudes polfticas hacia el exte_
rior. Aunque aquf convendrfa retomar lo que expresa el investigador David Ra
mfrez Bernal cuando sefiala que "Las presiones norteamericanas no se dirigen-
tan solo a la modificcibn de la polftica exterior de ME&xico. E1l objetivo es-
el sistema polftico en su conjunto. Una vez logrados los cambios que se pla_

nean, la polftica exterior cambiard por sf£ misma. (*)

La postura de M&xico respecto al desarme, su participacién -
distinguida en "el grupo de los 6" y los continuos mensajes que envia conjun
tamente con otros gobiernos pidiendo el cese de pruebas nucleares y de la ca
rrera armamentista se enfrenta tambi&n al inter&s estadounidense en este as_

pecto, que viene a ser resultado como se dijo antes de la creencia en una --

(30) Ibidem

(*) RAMIREZ BERNAL, David: "Polfitica Exterior Mexicana: territorios de Cam
bio" en "Cuadernos de polftica exterior mexicana" CIDE. No. 2 Vol.L. -
MBxico, 1986, p. 372
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conjura sat@nica que pretende quitarles su preeminencia, garantia de la feli

cidad, la libertad y la paz.

Ahora bien, la recientemente aprobada ley de inmigracién - -
Simpson-Rodino es ilustrativa de otras de las caracterfisticas fundamentales-
de la herencia puritana inglesa retomada por la nueva derecha, en virtud de-
que mantiene tintes de discriminacién y racismo. Todo aquello que no es biaﬂ
co anglo-sajbn y protestante no responde al esquema divino y por tanto las -
ggrant!as sociales que el Estado tenga que otorgarles son minimas pues en ——
realidad las condiciones para el progreso estéin puestas y los principios b&_
' sicos a seguir en la consecucibn de la felicidad también. La ley,>aun cuando
se sabe que los indocumentados no van a dejar de cruzar la frontera ni las -
industrias dejar#n de utilizar la mano de obra barata, pretende asegurar y -
proteger el empleo de los nortéamericanos. Es producto de una actitud arro_-
gante y prepotente que carga todo el peso de las consecuenqias sobre los tra
bajadores indocumentados; los contratistas podr&n contar con m&s elementos -
para pagar bajos salarios por el riesgo que puede suponerles la contratacibn
de ilegales o de trabajadores con documentacibén falsa; también los Estados -
Unidos se reservan la posibilidad de contratar trabajadores cuando no exista
gente capacitada en la realizacibn de las labores, postura que m&s bien se -
aplicaré en las mfiltiples ocasiones en que los trabajadores norteamericanos-
no quieran efectuar trabajos pesados, peligrosos y mal remunerados. Ademfs -
la amnistfa que otorga la Ley a aquellos indocumentados que hayan entrado a-
Estados Unidos antes de 1982 no resulta ben&fica para los ilegales, en pri_-
mer lugar por la dificultad que se presenta ante la comprobacibén de su estan
cia en Estados Unidos pues entran, permanecen y salen clandestinamente y por

otra parte es poco probable que les interese convertirse en ciudadanos norte
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americanos; independientemente de los requisitos de conocimiento que se les-
exigen, estos trabajadores generalmente son temporales y de alguna forma su-
residencia se encuentra en sus lugares de origen, sobre todo de muchos mexi_
canos. Entonces, la tan presionante Ley muestra solamente el carécter racis_
ta y "superior" del pueblo norteamericano y viene junto con las otras cues -
tiones comerciales y polfticas a poner de manifiesto una contradiccién entre
este protecc¢ionismo y exclusivismo norteamericano y el papel que pretenden -
asumir como gufa y refugio de todos lo pueblos del mundo, aunque las postu_ -
ras estfin bien sustentadas si se considera que estas posiciones norteamerica
nas avaladas por el brazo religioso de la nueva derecha se hacen necesarias-
en su instrumentaci®n por la necesidad de defensa que enfrentan los Estados-

Unidos ante tan "terrible" adversario como lo es la extensién del comunismo.

2.~ SECTAS PROTESTANTES EN MEXICO.

El avance del Protestantismo en México ha significado ciertamente un me_
noscabo de la hegemonfa ejercida por el cristianismo cat8lico en el pafs. Pe
ro esta injerencia si bien siempre molesta para algunos y por tanto condena_
da por los jerarcas eclesilisticos, nunca fue motivo de gran preocupacién y -
causa de denuncia hasta despufs de mediados de siglo, siendo que indudable_-
mente la existencia de distintos cultos religiosos en el pafs hace realidad-
la Libertad de Cultos, en justicia necesaria. Esta, se denuncia ha servido -
sobre todo en los @ltimos afios para llevar a efecto activid;des no identifi_

cadas tan solo con la propagacifn del Evangelio o el ejercicio de la caridad.

A la mayorfa de las pequefias Iglesias que incursionan en M&_
xico se les caracteriza genéricamente como "sectas protestantes" y no hacien

do una diferenciacifn entre ellas y lo que constituye el cuerpo de su mensa_
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je, son vistas como instrumento de penetracibn imperialista sobre todo en es
ta década en que se ha manifestado una real organizacién y préctica polftica
en los Estados Unidos por parte de los clérigos conservadores y fundamenta“f

listas.

Es importante sefialar que las protestas por la actividad de-
estas "sectas" no se han visto incrementadas tan solo en México; paises como
El Salvador, Guatemala, Puerto Rico y Nicaragua peribfdicamente levantan la -
voz denunciando a grupos religiosos especIficos que de una u otra forma reba
sando la barrera de lo humano-social-religioso pretenden la implantacién de-
patrones de conducta y pensamiento novedosos que lesionan la vida comunitaa—

ria tradicional.

Ahora bien, no toda la Iglesia Protestante serf una "secta'-
incluso algunas de las més significativas no son reconocidas, ni se recono_-
cen a sf mismas como protestantes; ni todas pretender&n la implantacién del-
modelo norteamericano religioso y social queriendo lograr una extensién del-
mismo. Pero es prudente recordar que el liberal Franklin D. Roosvelt expresé
que tan arragiado catolicismo en México representaba un obst&culo para la --
realizacién de los proyectos norteamericanos. Se hace necesario primeramente
clarificar qué es lo que se entiende por el término "secta'". De manera gene_
ral se conceptéia como una agrupacién de fieles que se desvinculan (separan)-
de una Iglesia troncal principal; bajo esta apreciacién en un principio las-
Iglesias surgidas de la Reforma fueron consideradas como grupos sectarios -
(31). Actualmente al concepto se le afiade una idea fundamental, la de que se
TETT—Eh 1984 el decreto sobre Ecumenismo del Vaticano las reconoce como ver_

daderas Iglesias relacionadas con la Iglesia Cat6lica. Estas son: Lute_

rana, Reformada, Metodista, Presbiteriana, Episcopal, Bautista y Adven“
tista. "Foro" de EXCELSIOR. XI-17-86
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autoconsideran cada una como la exclusiva y finica verdadera. Asf, Hudson - -

Winthrop establece una diferenciacibn entre '"secta" y '"denominacibn", afir -

mando que la denominacibn es un grupo proveniente de una Iglesia principal-

o grupo més grande,

pero que no pretende tener la exclusividad de la salva -

cibn y la verdad. "Todas las sociedades que profesan la Cristiandad y guar -

dan sus principios

fundamentales, no obstante sus distintas denominaciones-

y diversidad de sentimientos en pequefios aspectos, son en realidad una Igle_

sia de Cristo, no son més que distintas ramas del visible Reino del Mesfas'-

(32). De esta forma se viene a aceptar y a nombrar a los pequefios grupos re

ligiosos o Iglesias

pequefias ramificadas de otras mayores como 'nuevos gru -

pos religiosos" o '"nuevos movimientos religiosos" (33) o "denominaciones", -

utilizé@ndose el t&rmino '"secta" ya por comodidad y costumbre o por olvido.

El Padre Ignacio Dfaz de Le6n destaca ciertos rasgos que pue

den caracterizar a una secta y son:

Por

El separatismo o renuncia al dif&logo con otros grupos de
creyentes.

Doctrinas,culto y actitudes divergentes de la Iglesia de
la que se desprenden.

El proselitismo que practican entre creyentes de otra re
ligibn.

La fuente de autoridad puesta en'"su Biblia" y en otros -
libros "revelados" o "mensajes proféticos" (34).

el espfiritu de Ecumenismo que medra actualmente entre --

(32) HUDSON, Winthrop: op. cit. pp. 81, 82
(33) "Desaflfos Pastorales. Sectas o nuevos movimientos religiosos". Revista-

ECCLESIA. México, mayo 1986. p. 20
(34) DIAZ DE LEON, Ignacio: "Los Cat6licos ante las Sectas". Rev. Signo de -

los Tiempos, M8xico, 1986.
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las distintas Iglesias se estf pugnando por olvidar el uso de este término,-
aunque se sigue utilizando en articulos, escritos y conversaciones por 1lo co
mGn que se habfa hecho; de cualquier forma refleja cierto desprecio y antago

nismo para con los disidentes.

2.1 Antecedentes Histbricos. Actitud del Gobierno Federal.

La historia de la presencia de movimientos religiosos en nuestro pafs
estfl ligada a la de la actividad protestante en México y por ende de la ins_
tauracibén de la Libertad de Cultos. E1 tairdfo desarrollo del Protestantismo-
en México se debid blsicamente a la existencia de una religién nac i o_ -
n a l, la catblica, cuyo monopolio fue posible por la vasta labor que reali_
26 durante la Conquista y la Colonia y que al paso del tiempo se mantuvo gra
cias al apoyo gubernamental que se le otorgb en su consideracibn durante mu_
chos afios como religién exclusiva. En cierta forma la Nueva Espafia y las = -
otras colonias hispanas fueron una especie de Tierra de promisifén en la que-
el Catolicismo se instituirfa como fuerza religiosa unigénita, en contraste-
con la experiencia europea, en donde se empezaban a incubar los gé&rmenes de-

la disconformidad y la separacién.

Las incursiones misioneras protestantes se dieron desde el tiem_
po de la colonia, quedando reconocidos los primeros misioneros como-maArtires
de su confesibn, pues aun cuando no se presentb un acoso organizado y cons_-
tqnte, algunos de ellos murieron condenados por el tribunal de la Inquisi_ -

!

cidfn. Los datos referentes a los dos primeros protestantes muertos en Méxi_—

co son sobre los marineros Marin Cornu y George Ribley quienes fueron quema

L2 2
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dos en el afio de 1574 (35). Después de ellos vendrfian otros pero sin que 10_

graran instaurar su rito aquf.

Es a partir de la implantaci8n de la Libertad de Cultos cuan
do se presenta el marco apropiado para la entrada y el establecimiento de --
otras religiones. La coyuntura que favorecié la aceptacifn de este principio
de tolerancia religiosa se origina en la llegada de grandes empresas extran_
jeras, norteamericanas e inglesas sobre todo, pues los duefios y empleados --
siendo extranjeros solfan tener creencias diferentes a la cat8lica y exigfan
el libre ejercicio de su culto. Esta apertura a otros credos signific6é una -
factible reducciBn al inmenso poder alcanzado por el clero catélico; de he_-
cho estas Iglesias nuevas (en nuestro pafis) tuvieron una marcada identifica
cifn con las posturas liberales del gobierno mexicano a las que respaldaron-

aduciendo que existfia entre ellos afinidad de intereses.

Las Iglesias Protestantes que —empiezan a llegar a partir de
1860 tienen su base en los Estados Unidos y seréin dependientes de las nortea
mericanas. En la década de los 50 las sectas desarrollan su labor apacible_
mente. Es en este perfiodo cuando se da la firma del convenio entre el Insti_
tuto Lingiifstico de Verano (ILV) y el Gobierno Federal. Jean Pierre Bastian-
afirma que es a partir de estos afios cuando el protestantismo histérico, con
profundas rafces en el dogma y costumbre nortesmericanos, y con bases inte_-
lectuales elitistas, aunque no por ello desligado del pueblo; va a dar paso-
a un protestantismo netamente aut8ctono y popular: El Pentecostalismo; movi_

miento que lleva a ser tan importante que incluso obliga a las Iglesias His_

(35) BAEZ CAMARGO, Gonzalo: '"Protestantes enjuiciados por la Inquisicién en-
Iberoamérica". CUPSA Col. Documentos. México, 1960.
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téricas a '"pentecostalizarse" a fin de que logren éxito entre sus fieles - -

(36).

En los afios 60 empieza a notarse un surgimiento aumentativo-
de pequefias Iglesias en el pafs. Es también cuando en distintos circulos se-
manifiesta interés y preocupacién por las actividades e x trarrel i -
g i os as de estos grupos. Bastian plantea una relacifn directa entre el-
aumento de la explotacibén y marginalidad en la sociedad mexicana y la proli_
feracién de los nuevos movimientos religiosos. Se denuncia su actividad y se
pide el esclarecimiento de sus fines, en esta inquietud participan: lingliis_
tas, antrop6logos, periodistas, jerarcas y fieles cat6licos, Iglesias y miem
bros protestantes, y finalmente llega hasta el gobierno. E1 mismo CMI con se
de en Suiza recibe peticiones de que se investigue la labor de los nuevos mo

vimientos religiosos en América Latina.

La década de los 80 se caracteriza por el crecimiento de la -
preocupacibn, sobre todo tomando en consideracifn el planteamiento expreso de
la Nueva Derecha Norteamericana de lograr el fortalecimiento del fundamenta -
lismo evangélico a fin de que el mundo pueda ser salvado del vicio y el - - =
error; consideraciones que tienen repercuciones no s6lo en lo moral y espiri_

tual, sino tambi&n en el terreno de lo meramente humano.

En el desarrollo y éxito de otras Iglesias distintas a la --

Iglesia Catélica fue fundamental la postura adoptada por el gobierno mexica_

(36) BASTIAN, Jean Pierre: "Protestantismo y Sociedad en México". CUPSA. M&_
xico, 1983. Cap. VII. Jean Pierre Bastian es Licenciado en Teologfa de-
la Universidad de Laussana, Suiza y es reconocido en Mé&xico como uno de
los investigadores més informados sobre todo lo que a '"sectas" y protes
tantismo se refiere.
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no; es asf@ que busclindose disminuir la enorme preponderancia del clero que -
le habfa permitido inmiscuirse en la vida polftica, se da abrigo a otros cul
tos. Un presidente progresista y nacionalista como L&zaro Cérdenas favorece-
el establecimiento de estos grupos en el pafis. Después a pesar del anticleri
calismo manifiesto de Alvaro Obregén y Plutarco ElBas Calles, el movimiento-
protestante no se ve gravemente afectado y es a partir de la presidencia de-
Avila Camacho (1940-46) que se vive una atm8sfera propicia para el crecimien

to de estas Iglesias.

El favorecerlos no se patentiza tan solo en lo que se refie_
re a las garantfas constitucionales que los protegen, tambifn se presenta en
la libre acci®n que se les permite en las zonas mléis olvidadas y desatendidas
por el Gobierno mexicano. Si en ml@ltiples ocasiones se vincula al Partido Ac
cidn Nacional con grupos catblicos seculares y seglares; a la Iglesia Protes
tante y a los nuevos movimientos religiosos de origen protestante se les re_
conoce un vfinculo con el partido en el poder, esto quiziis como derivacifin.de

las libertades que se les otorgaron para su acci8n.

2.2 Las "Sectas" en México, su ubicacién y financiamiento.

Las caracterfsticas de nuestra conformacién socioeconbmica y de la es_ -
tructura gubernamental y administrativa en el paffs va a favorecer el surgi -
miento de nuevos movimientos religiosos en determinados lugares. Las pobla_
ciones fronterizas un tanto desligadas de las costumbres y cultura central -
de la nacibn; las zonas rurales que tienen como fundamento la agricultura o-
la ganaderfa; asé como los amplios sectores marginados en el campo y la ciu_

dad van a presentar un espacio apto para la accifn de las nuevas Iglesias.
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Existen enormes diferencias entre los distintos Estados de -
la Repfiblica y la Capital, e incluso las hay entre los mismos Estados; por-
la centralizacibn de la vida pGblica, el Gobierno Federal guarda para el cen
tro de manera exclusiva oportunidades y actividades; en mGltiples ocasiones-
emanan de la Gran Ciudad disposiciones tomadas en base a una forma de ser, -
pensar y vivir, muy especf£fica que se pretenden como generales para todo el-
pafs. Este centralismo ha dado como resultado un desapego y hasta una antipa
t@a que separan peligrosamente a las partes de la federacién motivéindose un-
pronunciado regionalismo y con ello ocasionalmente una mayor vulnerabilidad-

respecto de influencias externas, esto bsicamente en las fronteras.

Por otra parte y en derivacién de lo anterior se suelen en_-
contrar més "posibilidades" econ@micas y desarrollo de infraestructura en ---
las cercanfas de las grandes ciudades, disminuyendo estas caracterfisticas en
la periferia. La pobreza, el descontento, la desesperanza se acrecientan y -

dan paso a la desconfianza e incredulidad en todos los terrenos.

Estratégicamente los nuevos movimientos religiosos se han =
desenvuelto en zonas de conflicto, de alejamiento y de explotacién. Algunos-
de los Estados identificados como en los que el n&mero de nuevos grupos de =
culto es mayor,. por tanto su labor mlis destacada, son: Chiapas, Tabasco, Oa__
xaca, Quintana Roo y Campeche hacia el Sur; Sonora, Chihuahua y Baja Califor
nia hacia el Norte y en el Distrito Federal (37). Se puede notar con clari -
dad que varias de estas entidades, ademfis de ser ricas en recursos naturales

Yy energéticos pueden considerarse como estratfgicas y de candente importan_-

(3) MACIN, Ra€il: "Lutero presencia religiosa y polftica en MExico". Ed. Nue_
vo Mar. MExico 1983, pp. 60-63
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cia polftica.

Es esta filtima consideraciSn la que ha fundamentado en lo -=-
que se refiere a la ubicacién, las sospechas de que existe algo més que el -
interés religioso en la accifn de los nuevos movimientos religiosos, estén-
ellos concientes de esto o no. Necesario es sefialar que los Estados en los -
que hay un n@éimero mayor de fieles no catélicos, son aquellos en donde la - -
Iglesia Catblica ha descuidado, quizféis por falta de recursos, su labor; en -
el Sureste se vive con escasez de sacerdotes cat8licos, mientras que las - -
Iglesias de otros cultos surgen continuamente. También habrfa que considerar
lo que plantea Jean Pierre Bastian en sus estudios cuando relaciona la proli
feracién de sectas con la marginacién econfmica y social. Sefiala que hasta -
la década de 1940 la conversifn al Protestantismo habfa sido un movimiento -
de frontera, nortefio y urbano; posteriormente este se daré en el medio rural
-campesino de los estados surefios y en las periferias urbanas pobres, asf, -
por ejemplo, "las sectas protestantes acompafian la extensién de los subur_ -

bios de la Ciudad de Mé&xico afuera del Distrito Federal" (38).

Ahora bien, si hay algo que llama la atencién en los nuevos-
movimientos religiosos es el hecho de que siendo que generalmente son misio_
neros benefactores, econémicamente dan mfis de lo que reciben; pueden obse_ -
quiar Biblias, libros, editar folletos, sostener emisiones radiales, y su --
llegada lleva a las comunidades enormes beneficios econSmicos y sociales co_

mo: drenaje, escuelas, dispensarios m&dicos y electricidad. Para la realiza_

(37) MACIN, Ra€él: "Lutero presencia religiosa y polfitica en México". Ed. Nue
vo Mar. M8xico 1983, pp. 60-63
(38) BASTIAN: op. cit. p. 224
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ci8n de estos beneficios se hace nec es ar i o construir una "pista de

aterrizaje" y contar con modernos sistemas de comunicacién.

Los fondos necesarios para llevar a efecto la labor suelen =
provenir de las Iglesias matrices nacionales, pero también del exterior, bé&_
sicamente de Estados Unidos; siendo que gran parte de las nuevas Iglesiag «=
tienen su origen en los Estados Unidos, se extienden a Am8rica Latina con el
apoyo econémico misionero de las Iglesias norteamericanas. E1 Instituto Bf_-
blico del Sureste en Xopenpich, Yucatén fue construfdo con ayuda de las Igle
sias Presbiterianas Norteamericanas, erigiéndose ah& mismo un hospital y la-
consecuente pista de atérrizaje. La afirmaci&n respecto al apoyo a los nue_-
vos movimientos de culto: "Hay muchos d8lares americanos en esto", tiene va_

lidez (39).

Erwin Rodrfiguez identifica ciertas corporaciones importantes
que financBan a los nuevos grupos minoritarios, tanto en Estados Unidos como
en el exterior. Estas son: La Fundacién Rockefeller, la CIA a trav@is de las-
fundaciones Kaplan y Baird, la Ford Motor Co., el Chasse Manhattan Bank, - -

Exxon 0il Co., la ATT, General Electric, e IBM entre las més destacadas(40).

En M8xico, ademlis de la Iglesia Catflica existen en el &mbi_
to religioso més de otras cien opciones para el ejercicio de algén culto, —
aunque entre todas siguen siendo minorfia y sélo llegsn a representar alrede_
dor de un 4% de la poblacién total del pafis. Son desde las llamadas histéri_

cas cuyo origen data del siglo XVI con la Reforma; provienen directamente de

(39) "Las Sectas en Am¥rica Latina". Rev. Misi®n sin Fronteras. No. 57. Lima,
Perd. Julio 1984, p. 15

(40) RODRIGUEZ, Erwin: "Un Evangelio segén la clase dominante". UNAM. México,
1982. p. 24
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Europa, llegan a Estados Unidos y de ahf a M8xico, y sus ramas principales -
son el Luteranismo y el Calvinismo (41). Las Pentecostales que aparecen en -
tre 1876 y 1910, en el culto predominan manifestaciones sentimentales y has_
ta exageradas que se suponen preocedentes del Espfiritu Santo. Y los nuevos -
movimientos independientes, que surgen a fines del siglo XIX, principios del
XX; no todos se identifican como Protestantes, aunque generalizando y por co
modidad se les califica como tales; dado el enorme proselitismo que efect@an
estén logrando un rfipido crecimiento en el ndmero de adeptos y las mls desta
cadas son: Mormones, Testigos de Jehov&, Adventistas del 70. DZa y Ejército-

de Salvacién.

Las Iglesias Pentecostales Protestantes son las que mayor =-
&xito alcanzan y como ya se dijo, laboran entre las clases marginadas; su —-—
fundamento lo ponen en el Espfiritu Santo, los DONES que de E1l proceden y su-
manifestacién la cual se da como en los primeros tiempos cristianos, por la-
glosalia, a trav8s de gritos, convulsiones y visiones. Jean Pierre Bastian -
afirma que guardan un "carficter casi exclusivamente nacional y autosostenido
econ8micamente" (42). Macln dice que representan mlis del 70% de protestantes
en MSxico. En ellas se agrupan Iglesias con nombres alusivos al Pentecosta -
lismo o a Dios y Jesucristo, por ejemplo: Asambleas de Dios, Iglesia de la -
Luz del Mundo, Iglesia de Jesucristo Interdenominacional, Iglesia Cristiana-
Bethel, Comunidad de Iglesias Pentecostales Libres, Iglesias Pentecostales -

Independientes, etc. (43).

(41) Calvinismo que pone &nfasis en la predestinacién del hombre para perder
se o para salvarses Se le vincula al Destino Manifiesto.

(42) BASTIAN: op. cit. p. 20

(43) MACIN: op. cit.
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Para entender la fructificacifn de nuevos movimientos reli_
giosos es necesario remontarse al surgimiento de nuevas Iglesias gestadas y
apoyadas por los grupos marginados (caso del Negro Americano), en las que -
la religifn viene a convertirse en el @nico espacio disponible para lograr-
un desarrollo igual y casi irrestricto entre los fieles, miembros tambi&n -
de la sociedad. Esta idea la maneja Bastian quien bésicamente expone que la
limitacién en la vida polftica lleva a la expresifin en la religiosidad; as@
lo importante a considerar en el fen6meno del surgimiento de numerosos movi
mientos religiosos, no es la '"supuesta injerencia imperialista", sino otros
factores internos de la sociedad mexicana. "Cuando se enjuicif tal iniciati
va como escapismo psicol&gico, conformismo pasivo o penetraci&n imperialis_
ta; no se toma en cuenta la disidencia religiosa como voluntad de resisten_
cia" (44). Si los espacios de expresi¥in y desarrollo en lo poléitico, social
y econbmico son excluyentes para la mayorfa de la gente, el campo religioso
se convierte en un reducto abierto para el desahogo de los disconformismos.
La Iglesia Cat®lica ve el triunfo de los movimientos pentecostales en el he
cho de que las masas populares marginadas se sientan atrafidas por: "Una re_
ligién basada en el sentimiento y en la emoci8n de sentirse hijo de Dios" -
(45), que a fin de cuentas serd en lo @nico que se pueda sentir real y posi
ble satisfacci@n. La Iglesia a la que pertenece el presidente Reagan, "Los-

Discfpulos de Cristo", de la rama Evang@lica Protestante se identifica como

un grupo Pentecostal (46).

(44) BASTIAN: op. cit. p. 240

(45) Folleto."{No me confunda Compadre Yo no soy un PENTECOSTAL!". Buena —-
Prensa, A.C. M6xico, 1986.

(46) "El1 Pentecostalismo". Rev. Diflogo Social. No. 173. Panamfi. Dic. 1984,
p. 47

*33
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DifEcil es sefialar cuales serfan las Iglesias consideradas-
como "sectas", cuesti6n que depende en gran parte de quien las califique. -
La Iglesia Cat6lica (importante autoridad al respecto), evita darles este -
calificativo peyorativo en base al ecumenismo, pero sf expone una serie de-
caracterfsticas que refinen las "sectas"; actualmente se prefiere hacer refg
rencia a los "nuevos movimientos religiosos" (sin embargo en el lenguaje -
diario de muchos cl&rigos y jerarcas eclesifisticos sigue predominando el --
nombre de "secta" en la referencia a la mayorfa de los grupos religiosos no

catélicos existentes en el pafs).

En general existen tres tipos de "sectas": Las Protestan_ -
tes, las de origen Oriental y los grupos Heterodoxos, independientes y mal-
confundidas con sectas protestantes. En México las de tipo oriental no al -

canzan gran relevancia, lo hacen las que tienen bases judeo-cristianas.

2.3 Esfera de Influencia Ideolégico-Social.

En lo que se refiere a la actividad de los nuevos movimientos religio_-
sos destaca el supuesto de que existe una conexién entre ellos y un tipo de
conspiracifn imperialista. Bastian afirma que los investigadores y periodig
tas '"no han descubierto que el 75% de las sectas protestantes en M&xico son
nacionales... que muy poco tienen que ver con el protestantismo y el impe_ -
rialismo norteamericano" (47). De cualquier forma es innegable que toda con
cepcién religiosa lleva implécita una actitud polética, aun cuando su postu
ra sea precisamente "apollitica", pues implica una concepcifn particular del

mundo y de las relaciones humanas as como de los deberes y conductas que =

(47) BASTIAN, Jean Pierre: "Disidencia Religiosa Protestante e Imperialismo
en México". Rev. Iglesias. CENCOS, M&xico, 1983. p. 22
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se tienen ante 1. Se adopta determinada visién de la sociedad, del hombre-

en la Tierra y de la moralidad.

El fenb6meno de la proliferacidn de movimientos religiosos -
ajenos al cat6élico, se sefialaba que Bastian lo estudia como algo "mucho més
complejo" que la simple afirmaci®n de la penetraci8n ideolégica norteameri_
cana" (48); ya que cuando se les condena se estén pasando por alto factores
intrénsecos a la sociedad que son muy importantes. Para este autor la cri_-
sis vivida que origina insatisfacciones frustrantes en todas las #&reas, has
ta en la religiosa va a llevar a la bfisqueda de nuevos espacios de expre_ -
sisn y desgrrollo; la desconfianza hacia el gobierno, decepcién por el tra_
bajo, las posibilidades econmicas y la desilusifn ante una Iglesia que no-
respopre - a sus inquietudes, produce en el individuo un vacfo expectante --
que serf terreno fértil para la implantacifn de nuevas esperanzas. Los mis-_
mos movimientos religiosos asf lo han entendido y su labor llega a ser tan-
eficaz y productiva que han multiplicado por 13 el néimero de fieles de 1940
a 1980 (49), alcanzando porcentajes significativos en entidades como Tabas_

co 12.2%, Chiapas 11.5%, Quintana Roo 10.6% y Campeche 7.9% (50).

"El Protestantismo es la ideologfia del dominado rural y ur_
bano, es decir de los sectores sociales cuya situacién econfmica es preca_-
ria e inestable" (51) y en ellos se logra una rfipida implantacifn de otra -

forma de ver el mundo. Aunque no necesariamente se debe entender esto como-

(48) Ibidem, p. 19

(49) BASTIAN, Jean Pierre: "Protestantismo y Sociedad..." p. 221
(50) Censo Oficial de 1980.

(51) BASTIAN, Jean Pierre: "Protestantismo y..." p. 228
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una gran ventaja; sucede que precisamente el dominio sobre los dé&biles es -
el que permite una mayor incondicionalidad en las masas. La movilizacién de
personas pobres, marginadas, inconformes e impreparadas necesita s8lo de un
pequeifio aliciente para lograrse y si bien pudiera ser que esta se diera en-
un sentido de presifn sobre las estructuras vigentes para lograr mayores —-—
reinvindicaciones sociales; también se puede realizar lo contrario, el man_
tenimiento del status quo imperante impidiéndose el cambio social. Jean Pie
rre Bastian destaca ciertas caracterfsticas inherentes a los nuevos movi_ -
mientos que esclarecen su marco de accibn; esta son:

1l.- Labor en barrios suburbanos, zonas rurales y grupos in_
déigenas, entre gentes sencillas. Religi®n popular que -
surge ahf donde la Iglesia Catflica no tuvo mucha pre_-
sencia.

2.— Todas son sociol8gicamente una SECTA: Se '"corta" de la-
Institucién que detenta el monopolio de la religiosidad,
la Iglesia Cat#lica. "La secta siempre expresa una pro_
testa latente o manifiesta para el orden establecido".

3.- Son milenaristas y apocalllpticas; creen en la segunda -
venida de Cristo ya préxima y en su reinado junto a los
justos por mil afios.

4.- Existe una relacifn estrecha entre la condicién econémi
ca de los fieles y su pertenencia al movimiento disiden
te, pues son clases sociales marginadas que quedan ex_ -
clulldas del progreso econdmico (52).

Lo que no debe ser olvidado es que los Estados Unidos en la

béisqueda de la preservacifin de su hegemonfia efect@a intromisiones agresivas
en todas las #ireas y niveles; van desde las militares, econ8micas y cultura

les hasta las religiosas. No es fortuito que el fortalecimiento del Funda -

mentalismo en el presente perfiodo presidencial, haya ido acompafiado de una-

(52) BASTIAN, Jean Pierre: "Disidencia Religiosa Protestante..." p. 228
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mayor participacién religiosa, activa, en lo interno y un despliegue mfis am
plio y persistente en lo externo. Asf&, por ejemplo, en Puerto Rico, en la -
isla de Vieques que cuenta con menos de 9 mil habitantes, existen 32 denomi
naciones cristianas trabajando en la propagacién del me n s a j e evang§

lico (53).

Uno de los puntos que subraya Bastian en su estudio es el -
que se refiere a la vinculaci¥n existente entre la Iglesia Cat8lica y el po
der caciquil en el medio rural; o, en el urbano la identificacién para con-
la burguesfa nacional. Mientras esto se da dentro del seno de la organiza_ -
cién Catélica, los nuevos movimientos religiosos se oponen a este tipo de -
relacién que legitima el poder econ&mico y polftico de los poderosos; aun -
cuando afirma que los misioneros protestantes siempre han sido obedientes a
las autoridades existentes, reconoce sobre todo en el medio rural una impug
nacién de la dominacién que se vive. Accién que tambi®&n han llegado a reali
zar algunos "cl8rigos cat8licos disidentes" (54). Queriendo disminuir el im
pacto que causa el referirse a la explotacifin, en ocasiones realizada por -
los mismos representantes del partido en el poder, o si no permitida por --
ellos, identifica plenamente al Partido Acci&n Nacional como un partido - -

caté&lico.

Ahora bien, las actividades manifiestas de los nuevos movi_
mientos religiosos, dado que sobre todo se dirigen a las clases marginadas,
se refieren no solo a la prédica del evangelio, sino también a la distribu_

cién de beneficios materiales; organizan cooperativas alimentarias para re_

(53) FERNANDEZ, Celestino:"Las Nuevas sectas: Un extraiio "supermercado espi
ritual”. Rev. E1 Visitante. Puerto Rico. Septiembre 1983.
(54) BASTIAN, Jean Pierre: "Protestantismo y..." p. 236
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partir alimentos, ropa, medicinas, ademfis de folletos y Biblias. Tambi&én se
acompafia su presencia con la apertura de escuelas, de centros de capacita -
cién y hasta de hospitales. Los grupos pobres del pafis reciben un mensaje -
evangflico cargado de bienestar material, que, sefialan algunos sacerdotes -
cat8licos, més que convencer s e d u c e . E1 mejoramiento econémico que -
representan genera simpatfas y confianza facilitando la labor de proselitig
mo, el cual tiene como uno de sus rasgos caracterfisticos la realizacién de-
manera individual, cada miembro siente la responsabilidad de predicar 1la pa
labra de Dios y ganar fieles para su, Iglesia; se efectlia con visitas domici
liarias directas y constantes, se invita a participar y en caso de asisten_

cia de un visitante se da una acogida calurosa y fraternal.

Fundamentados en el beneficio econBmico que su presencia re
presenta, se afirma que los movimientos independientes '"defienden la Demo_-
cracia occidental, la economfa basada en la libertad individual, 1la propie_
dad privada y en general admiran el sistema americano" (55); en lo social -
se gesta una divisibn religiosa y dados los nexos existentes con las Igle_-
sias ‘norteamericanas y por tanto con sus patrones de vida, se manifiesta -
una pérdida de nacionalidad. Se dice que alteran las costumbres y tradicio_
nes existentes; pero Bastian afirma que por el contrario, la manifestaci&én-
mégico-religiosa practicada por los nuevos movimientos religiosos es una --
vuelta a la religi®n tradicional, una especie de resistencia y defensa de -
la identidad comunitaria por lo cual gana mls arraigo. Esto no tiene que =-
ser visto como una afirmacién de la antigua identidad comunitaria, sino méis

bien como la gestacién de una nueva i dentidad unificadora; la de-

(55) RODRIGUEZ, Erwin: op. cit. p. 10
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la "secta". En ocasiones se ha llegado dentro de la comunidad a un enfrenta
miento tal entre los miembros de distintas Iglesias que se hace necesario-

el abandono o cambio de residencia de una u otra faccién.

Se les acusa también de fomentar un acérrimo i ndivi -
dualismo que se representa por la salvacién o condena personal, lo-
que Dios quiere del hombre lo encuentra en la Biblia y es deber de cada - -
quien el seguir sus preceptos, esto trasciende al mundo de lo profano en la
posibilidad de progreso y enriquecimiento personal, pero no colectivo, que-
si bien puede ser deseable no es responsabilidad de nadie ms que de cada -
miembro de la comunidad. Es decir, se puede buscar el ascenso como indivi_-
duo para llegar a ser parte de la §lite pero sin pretender transformar el -
status quo imperante. Incluso el cooperativismo llega a ser visto como una-

derivacién del terrible '"comunismo".

En este aspecto la supresién del interés por el cambio so_-
cial se ha manifestado en dos sentidos: o bien se vive conforme al sistema-
establecido respetando al gobierno secular pues emana de la voluntad de — -
Dios y no compete al hombre intentar transformarlo, entonces dentro de &1 -
se buscarli el méiximo de felicidad posible; o sino se da una manifestacifn -
abierta en contra de todo gobierno presentfindose la completa desobediencia-
civil pues el gobierno de los hombres no debe ser tenido en mucha importan_
cia ya que no es méis que temporal, existente solo hasta la pr&xima venida -
del gran gobierno mundial presidido por Dios. En la é@ltima de estas dos = =
apreciaciones va inclufdo un rechazo hacia otras religiones o forma de cul
to, pues estas siguen matando a sus hermanos y beneficiando a gobiernos co_
rruptos: "Porque todas las religiones del mundo en realidad se han prosti_-

tulldo por ganancia polfitica, comercial y social, la Biblia las presenta ba_
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jo la semejanza de una ramera" (56).

La aceptacién del hombre como hijo predilecto de Dios se ~~
conforma en el centro mismo de la existencia evitéindose asf la relevancia -
de preocupaciones tan terrenas como la polética, la economfa o la educa_ -~
cién. Se asume el papel tan conocido en todos los tiempos de legitimacién -
del poder terreno en base a la espera de un reino extrahumano. E1 objetivo-
de su actividad se puede resumir en: '"Boicotear los movimientos populares.-
Buscan que la gente se adormezca con motivaciones religiosas, mésticas pura
mente espirituales y esperen la muerte sin preocuparse de su realidad cir -
cundante" (57). Las injusticias, las miserias y dolores de este mundo no de

ben preocupar,pues la recompensa serfi grande en la otra vida.

En contraposici8n Jean Pierre Bastian sostiene que los nue_
vos movimientos religiosos, principalmente los ramificados del protestantis
mo, han 1llegado a conformarse en grupos profundamente nacionalistas impug_
nadores de las estructuras sociales de marginacifn existentes, sobre todo -
en el campo; pues de hecho, hay que recordar, que la proliferacién de estos
movimientos la entiende como una protesta a la estructura vigente, inclufida
la religiosa "los protestantes enjuician con su huelga todo un sistema edu_

cativo" (58).

Dentro de esta impugnaci6bn hay que destacar que su propia -

(56) "Verdadera Paz y Seguridad... ¢Cémo puede usted hallarla?. Watch Tower
Bible and tract society. Brooklyn, N.Y. 1986. pp. 24, 25

(57) "Las sectas alejan al hombre de su Liberacién". Perifdico "José Anto_-
nio" No. 33. Santander, Espafia. Febrero, 1983.

(58) BASTIAN, Jean Pierre: "Protestantismo y Sociedades Latinoamericanas".-
Rev. Cristianismo y Sociedad. No. 76. M@xico, 1983.
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procedencia de Estados Unidos lleva impl&cita una identificacién con el sis
tema de vida que en ellos prevalece; por muy nacionalistas e independientes
que se autodeclaren, dentro de sus principios no existiré, por ejemplo, la-
mnima aceptacién de una estructuracién social a la manera socialista, el -
actuar se debe dar bajo la gufa bfblica y el compromiso cristiano, lo que -
pone necesariamente un freno a todo asomo de “coﬁunismo" ateo y diab&lico.-
Las reivindicaciones sociales, expresadas con base a beneficios materiales,
se llegan a hacer necesarias primero para ganar adeptos y despus para man_
tener un estado de cosas que otorgue continuidad a la coyuntura existente;-
los beneficios ser#in unos cuantos y se daréin mientras esto no implique una-
modificacién real de las estructuras; con lo cual la Biblia y la evangeliza
cién vienen a avalar posiciones ya aceptadas. Necesariamente los beneficios
materiales hacen mella en la poblaci&n donde act&an los nuevos movimientos-
religiosos y si estléin recibiendo méis de ellos, representantes de un progre_
so democrético moldeado bajo los patrones excelsos del ideal mundial, que -
de la Iglesia "oficial" o del gobierno mundano, se sentir#in atraldos por la
superioridad evolutiva de los primeros y los aceptarféin como gufa a seguir.-
En cuanto a los vénculos con Norteamfrica, estos son reales desde el momen__
to en que las Iglesias mexicanas se conforman con su ejemplo, ademéis se sa_
be que existe una estrecha relacifn entre estas y el Consejo Nacional de --—
Iglesias de Estados Unidos; por otra parte hay méis de cien instituciones --
protestantes trabajando en el pafis y los folletos y propaganda de los movi_
mientos independientes provienen directamente de las cabeceras en los Esta_
dos Unidos. El problema no es tanto que se vaya a conformar aqu un "ap@ndi

ce de los Estados Unidos" como lo vislumbraba Gonz&lez Brown (59); sino que

(59) GONZALEZ, Brown: "El Protestantismo en M#xico". Ed. Buena Prensa. M&xi
co, 1946. p. 84
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se siga con esta sujecifn ideolBgica, sutil e imperceptible que favorece la
subyugacidn y vulnerabilidad de México frente a su vecino del Norte. Algu -
nos visionarios protestantes sefialan que es necesario romper con las gran -
des trasnacionales religiosas de los Estados Unidos a fin de dar una res_ -

puesta mis eficaz a los problemas y demandas de nuestro pafis.

Los factores que hacen posible la victoria alcanzada por --
los nuevos grupos religiosos en el pa@s son: Los beneficios econfmicos; que
como ya se seflald abren las puertas de las comunidades a los mensajeros de-
un evangelio més vivo que les otopga una mejorfia tangible. E1 Proselitismo;
pues cada miembro se encarga de atraer fieles haciendo de la religi&n una -
experiencia viva que les mueve a buscar adeptos, actividad que ademéis los -
congracfa con la comunidad. Los l&deres utilizan un lenguaje populista y --
convincente y llegan a representar una autoridad firme dentro de su comuni_
dad pues emergen del mismo medio al cual se dirigen. Las necesidades cultu_
rales de los grupos marginados tambifn las cubren este tipo de agrupacio_ -
nes.La manifestacién mégico-religiosa, sobre todo de los grupos pentecosta_
listas satisface la demanda expresiva y sentimental del hombre. La sanidad,
que les otorga la seguridad de que su fe es la verdadera pues la salud y la
vida s&lo Dios las concede. La inseguridad provocada por los fracasos y ca_
rencias econémicas y espirituales acaba frente a la seguridad que aporta el
poder encontrar la verdad en un libro revelado que se puede leer con 108 ~--
propios ojos: la Biblia. "La mujer mis humilde puede asf conocer tanto como
el mds estudiado. La revelacifn en la Biblia no exige erudicibn sino un co_
razbn abierto y sensible (60). Y finalmente el abandono de la Iglesia Catd_

lica en estos grupos marginados, sea por falta de sacerdotes e Iglesias, o-

(60) "E1 Fundamentalismo". Estudios Ecuménicos No. 3. p. 34
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sea por el parco interés que demuestra ante los problemas que afectan a sus

fieles.‘

2.4 La Iglesia CatSlica y las "Sectas".

El rechazo de la Iglesia Cat®Slica hacia las sectas, cualquiera que fue
ra su origen, pero ante todo de las cristianas, fue total y encarnizado has
ta antes del Concilio Vaticano II en el cual se deja atrés la idea de que =
la salvacilin espiritual era s&lo posible para los catBlicos. Antes de &1, -
el sectarismo era considerado como un movimiento pasional, un vicio con "es
trechez de miras y una gran explosién de instintos animales" y sus seguido_
res calificados como gentes de "razén muy d8bil" que llevaban el misticismo

y la vivencia religiosa a un fanatismo absurdo (61).

Esta tendencia se sigue en M&xico por un némero mayor o me_
nor de jerarcas catflicos desde 1860 a la fecha y son, como se ha seilalado,
las "sectas" de fundamentos cristianos-protestantes las que més actividad -
proselitista desarrollan en el pafs. Se puede encontrar hoy dfa en algunos-
sacerdotes catflicos un sentimiento de presifn ejercida sobre ellos por = =
fuerzas internas y externas; de esta forma se tiene la impresi&n de que la-
Libertad Religiosa, por ejemplo, signific® libertad de acci®n para todas --
las iglesia’. menos para la cat@lica o de que la evangelizacifn de un palis-
identificado como ca t &1 ic o, tiene que llevar otra finalidad més -——
alld de la simple atraccidin de adeptos, pues se vislumbra a la religi®n (ca
télica) como identidad nacional en peligro de disoluci®n por la gestacifin -

de un modelo ajeno.

(61) GENTILINI, Bernardo: "Estudio Psicolégico sobre el Sectarismo". Ed. Fe
deracifin de Obras Cat8licas. Santiago de Chile, 1916. pp. 9, 10
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El sentimiento de aversifn y desconfianza prevalece a tra_-
vés de los afios, pero actualmente se da otra concepcisn de la labor de las
"gectas" en MExico y por tanto se asumen posiciones menos radicales; todo -

esto en nombre del fraternal movimiento ecuménico.

La Iglesia Cat®élica se preocupa por estudiar a los 'nuevos-
movimientos religiosos'", no solo en lo concerniente a sus concepciones teolg
gicas, morales y sociales; sino también respecto a la razén de su 6xito, a -
su labor permanente y activa en las comunidades y a las méis notables diferen
cias y similitudes que existen entre la Iglesia Cat8lica, las Iglesias Pro_-
testantes y los nuevos movimientos religiosos a fin de promover el difilogo.-
AsH, los nuevos movimientos por su crecimiento y relevancia han llegado a un
"ex&Zmen de conciencia" en la estructura cat8lica mexicana que tiene como ob_

jetivo ademfs de la labor con los fieles a fin de evitar la desercién, el —-

avance del ecumenismo hasta donde esto sea posible. Este fenSmeno alcanza --
tal relevancia que los especialistas cat#licos se autoproponen: "Serfa de mu
cha utilidad para la Iglesia en Amfirica Latina la existencia de un centro -
de documentacisn e informaci8n sobre los movimientos religiosos no cat8li_ -
cos, E1 CELAM podr@a arbitrar la manera de llevar a la prlctica esta sugeren

cia" (62).

La explicacién del surgimiento y aumento de movimientos reli
giosos en el pafls, no queda tampoco dentro de la percepcifn cat8lica en la -

flcil solucifn del complot imperialista; el sacerdote Francisco Vanderhoff -

(62) DIAZ DE LEON, Ignacio: SANTAGADA, Osvaldo, et. al.: "Las sectas en Am&
rica Latina". Ed. Cloretiana, CELAM. Buenos Aires, Argentina, 1985. p.-
278
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asume que es necesario considerar y mejorar la "incapacidad pastoral y polf%_
tica" existente en la Iglesia Cat6lica Mexicana (63). Es as& que la Iglesia-
Cat6lica reconoce factores favorables a la proliferacién de estos. Se retoma
lo que fue el origen cisméitico protestante en Estados Unidos relativo a la =
mayor correspondencia entre las necesidades y anhelos de los fieles y los ==
nuevos movimientos religiosos y sus doctrinas, circunstancia no satisfecha -
dentro de la Iglesia tradicional. En nuestro pafs las satisfacciones se dan:
En la 6rbita econ6mica, en donde la pertenencia a un grupo religioso se ve -
como un posible mejoramiento; los donativos materiales que caracterizan a es
tos grupos se levantan frente a las donaciones que la Iglesia Catélica deman
da a sus fieles. En cuestiones humanas y psicolégicas como la necesidad de =
aprecio, de comunicacién, de pertenencia; hacen gala de una enorme pacien_ -
cia, siempre estfin dispuestos a escuchar y aunque se les rechace su labor --
evangelizadora prevalece y les acerca a los posibles conversos mientras que-
el sacerdote cat8lico por su misma investidura jerférquica es menos accesible
Y en ocasiones también menos paciente. Y hasta en el apoyo méstico-espiri_ -
tual que proporcionara una fuerza esot#rica muy personal y tan importante co
mo cada uno lo desee; la salvacibn individual y la felicidad eterna que por-
ella se espera; estfin aseguradas pues se pertenece al grupo elegido que po_-

see la verdad.

En el documento "Sectas o Nuevos Movimientos Religiosos: De_

(63) VANDERHOFF, Francisco: "Sectas Protestantes y el ecumenismo en México:-
Un caso deplorable'". Estudios Ecum&nicos. No. 4. Mayo, 1985. pp. 27, 28

E:2: 23
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saffos Pastorales" (64) se seflala que el 8xito de los nuevos movimientos se-
da en dos niveles, el efectivo y el cognocitivo; dentro del primero propor_-
cionan la sensaci6n de pertenencia, de cuidado y afecto; necesidad que puede
surgir por la desatencién del sacerdote, de la familia o de la sociedad. En-
cuanto al conocimiento, dan respuestas simples que parecen claras pues se =-
abocan tan solo a pequefios espacios de la teologfa total. Este es uno de los
puntos que mis se critica a los movimientos independientes pues pretenden --
ser poseedores de la verdad cuando s8lo est#in creyendo y viviendo una parte-
de la universalidad. Adem&s en estos grupos existe un culto méis participati_
vo, més vivo y compartido que el que se ejerce en el catolicismo; la partici
pacién se puede encontrar en la labor proselitista y en las vivencias y expe
riencias personales dentro del grupo. Tambi8n se destaca la labor que desa -
rrolla el 1l#der '"carismfitico" para ganar la confianza y credibilidad que tra
dicionalmente le ha correspondido al sacerdote catélico, el ministro o lfder
de un nuevo movimiento religioso Zdesarrolla un enorme poder de atraccién, -
esto en base a su simpat@a, psicologfia y don de gentes natural, o pretendien
do ser poseedor del don de la inspiracién divina; precisamente carisma se en

tiende como un regalo exclusivo de Dios hacia alguna criatura.

Ahora bien,.la actitud de la Iglesia Cat8lica hacia ellos no
es exactamente uniforme, de hecho la comisi®n ecumSnica tratar& de unificar,
limar diferencias y dialogar (una caracterfstica destacada de las considera_
das como "sectas" es precisamente su falta de disposici®n para el diElogo)-—

con los nuevos movimientos religiosos; cat8licos como el padre Dfaz de Ledn-

(64) Este documento es resultado del estudio de cuatro organismos cat6licos-
sobre los nuevos movimientos religiosos y en 61 se expone la postura —
més reciente del catolicismo ante ellos. Se di& a conocer el 2 de mayo-
de 1986. Revista ECCLESIA. "Opini&n". No. 226. M8xico, mayo 1986.
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se esfuerzan por entender y aceptar otras formas de culto religioso y ven en
su crecimiento un Desaffo Pastoral que surge también como resultado de un w-
descuido y debilitamiento catblico. Por ejemplo, el padre advierte que del -
total del 90% de cat6licos bautizados en Mé&xico, 56 millones, esto es el 80%
vive una pertenencia instintiva en la Iglesia, pero no la conocen ni la aman
(65). En otro sentido dentro de la misma Iglesia Catflica se presenta una --
aclBrrima oposicién a ellos y las declaraciones de "injerencia imperialista y
transculturacién" provienen de Jjerarcas catglicos. En general se puede decir
que se tratan de superar las diferencias pero sin que esto represente la —-
vulneraci@n de los fundamentos catélicos, universales y ve r -
daderos . El siguiente prrafo ilustra la postura mediadora de la Igle
sia Cat8lica. "Es obvio que también nosotros no podemos ser siempre concilia
dores. Hemos analizado suficientemente la acci8én de las sectas para darnos -
cuenta de que las actitudes y los m8todos de algunas de ellas pueden ser des
tructores de la personalidad, quebrantadores de la familia y de la sociedad-
=++ en muchos pafses sospechamos y en algunos casos estamos ciertos de que -
una potente fuerza ideoléigica, asf como intereses econémicos y polfticos es_
tén trabajando a travls de las sectas, que son totalmente extrafios a un ge -
nuino interés por lo "humano" y se sirven de lo "humano" para fines y prop8_

sitos inhumanos" (66).

A la vez que se busca la conciliaci&n, la Iglesia Catélica -
ha iniciado en la esfera pastoral un con traataque a la accién -
proselitista de los nuevos movimientos religiosos dando importancia a la edi

cidn de publicaciones pequefias y econ®micas qué exzplican cuestiones bésicas-

(65) DIAZ DE LEON, Ignacio: "Los cat@licos ante...'". op. cit. p. 280
(66) Rev. ECCLESIA. "Opinién..." p. 28
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sobre estos grupos para aquellos que se interesen en la materia; pero ademés
distribuye folletos y volantes de nombres atractivos y contenido sencillo en
los cuales se sefialan las principales doctrinas que siguen contraponiéndolas
a lo que sostiene la Iglesia Cat8lica, la historia de su formaci®n y una pe
quefia conclusién referida en cada caso a la que pudiera considerarse la mﬁxi
ma falla del grupo religioso y por tanto el punto que mfis les retira de la -
fe catélica. Por ejemplo, en el folleto "jNo me confunda compadre Yo no soy-
un PENTECOSTAL!" se concluye: John Wesley, precursor del moderno pentecosta_
lismo dice: "Lo que importa no son las opiniones doctrinales, cualesquiera -
que sean; no tienen importancia ninguna... Dios se fija mfs en la conducta -
de los hombres que en sus ideas religiosas'". Y luego en letra més obscura --
que representa la ensefianza cat8lica se expone: "Es cierto que Dios juzgarf-
al hombre seglin sus obras (Mt. 16, 17; Rom 2,6; etc.). Pero las obras proce_
den del corazdn (Mt. 15, 18-19; 6, 22-23), y es difficil que de un corazén en

tinieblas broten obras de luz (Mt. 6, 23; Jn. 8, 12; 12, 35)" (67).

Aun cuando ya han sido mencionadas de manera general las ca_
racterfisticas consideradas como propias de las sectas; en este apartado se -
hace necesuario- el complementarlas con lo que sefiala el Consejo Episcopal La
tino Americano (CELAM) respecto a estos grupos religiosos, destacando que el
CELAM prefiere referirse a "actividades sectarias" dentro de los grupos reli
giosos que a las '"sectas'". Tenemos; dentro de la caracterizacién teolégica:-
1) el Reduccionismo; que se refiere a la parcialidad en la verdad de los mo_
vimientos independientes, pues se refieren a un solo punto de la religién y-

teologfa total considerfindolo como el fundamental y verdadero. 2) El Funda -

(67) Folleto. "jNo me confunda Compadre..."
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mentalismo; que es el exacerbado culto que rinden a la Biblia o su propio 1li
bro sagrado cayendo en lo que serfa una adoracibn del libro, el cual tiene -
que ser entendido en un contexto mé&s amplio de revelacibn, de salvaciBn y de
plan divino. 3) E1 Salvacionismo; creencia segfin la cual los fines del mundo
estin cerca y por tanto es necesario prepararse para la salvacifn. 4) Rela_ -
cifén Iglesia--Mundo; derivada de lo anterior la creencia del fin de la huma_
nidad genera un distanciamiento en el inter6s por las cosas de este mundo se
gesta una relacién ilusoria basada en un alejamiento de lo mundano. 5) Elec_
cionismo; consideraci®in referida a ser los @nicos merecedores del reino de -

Dios.

Respecto a la earacterizacibn religiosa: 1) Pietismo; seg@n-
el cual la fe debe influir todos los aspectos de la vida, en el extremo se =
asegura que la santidad se puede alcanzar en este mundo a trav@s del ayuno y
la oracién. 2) Culto emocional; el rito se vive, la emoci®n y alegrfa de los
fieles se desborda a trav@s de cantos, movimientos, besus” y abrazos. 3) Pr§
- dica; por medio de largos sermones se repiten constantemente los rasgos biisi
cos de la secta y sus diferencias para con la Iglesia: CatBlica. 4) Moral; -
se dirigen hacia el puritanismo, se gesta una disciplina rfgida. 5) Compromi
so Social; se sefiala textualmente: "Algunos movimientos dieron lugar a preo_
cupaciones de tipo social... En algunos casos han logrado elevar las condi -
ciones de vida de la gente, pero siempre han quedado como reductos bien reco

nocibles por sus costumbres extranjeras" (68).

De la caracterizacifn psicolégica se subraya: 1) La Parciali

(68) DIAZ DE LEON, Ignacio. SANTAGADA, Osvaldo, et. al. op. cit. p. 18
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dad; creen fijamente una idea, por ejemplo, en las visiones o profecfas del-
lfder lo que impide una créftica imparcial y libre. 2) El Fanatismo; generado
por el sentimiento de ser elegidos y predilectos poseedores de la verdad, de
lo que se desprende el querer implantar sus ideas a todos los otros que vi_
ven en "tinieblas". 3) Intransigencia; existe un reclamo exagerado hacia los
fieles, se les exige la vivencia del culto, la atraccién de adeptos, el tra_
bajo en la comunidad religiosa por encima de todo; lo que llega a ocasionar-

una situacién de alineacibn.

En cuanto a la caracterizacidn sociolbgica: 1) Grupos volun_
tarios; pues el individuo se une "libremente" a ellos, no como en la Iglesia
CatSlica a la cual el individuo queda incorporado desde que nace. 2) Control
grupal; siendo que se organizan en pequefias comunidades el control, puede --
darse més fécilmente, esto provoca que en caso de que algo indebido se rea_
lice toda la comunidad est8 al tanto pudiéndose generar repercusiones graves

para el individuo.

Caracterizacifn socio-polfitica: 1) Diflogo condicionado, la
Iglesia Catélica ha pretendido el difilogo sobre todo despugs del Concilio Va
ticano II, pero esta labor ha sido lenta y muy difficil. 2) Invasién Secta_ -~
ria; la penetracifn lograda por la gran '"receptividad" del latinoamericano -
"no estéi exenta de connotaciones polfticas en muchos casos, o por lo menos =-
econbmicas" (69). 3) Importacién Cultural; todas tienen el mismo origen cul
tural; los Estados Unidos, por 1o que su pr&dica no puede tener una acepta_-

ci6n plena en Latinoamérica; por su &nfasis en la salvaci$n individual y la-

(69) Ibidem, p. 24
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libertad de cada uno, olvidan la responsabilidad hacia el bien com@n (70).

Si los nuevos movimientos religiosos han podido de alguna ma
nera comprometerse mis en la situacién gocial de sus fieles es porque exis_
ten condiciones distintas para ellos que aquellas que vive el clero catéli_-
co. Es necesario considerar que la Iglesia Cat6lica por una parte enfrenta -
el reproche, expreso o no, de los fieles marginados y concientes por su apa_
rente desligamiento para con sus problemas; la desconfianza de los fieles -
prominentes, conservadores y opuestos al compromiso social y ademéis al Go_ -
bierno que no permite la injerencia p&blica de la Iglesia sin importar cual-
tendencia manifieste. Circunstancias todas ellas que funcionan con poco més-

de flexibilidad para los nuevos movimientos religiosos.

Ahora, cuando se asegura que la crfitica a su actividad tan -
dependiente de los Estados Unidos, proveniente de los Estados Unidos e iden_
tificada con la cultura norteamericana es una suma de rumores tendenciosos y
no comprobados se estfin pasando por alto elementos importantes como el hecho
de que si bien el financiamiento no procede directamente del gobierno esta_ -
dounidense (como sucede con los grupos contrarrevolucionarios), sf esté fuer
temente apoyado por grupos y personas ultraconservadores como la Fundacién-
Rockefeller y la IBM para los cuales una plgtaforma ideol6gica idénea en la-
conservacién de sus beneficios serf, por fuerza, aquella en la que las es_—-=
tructuras de dominacién y prominencia que les han posibilitado el @xito se =
mantenga. O tambifn la realidad de que la unidad religiosa aun cuando en = -

otros pafises no ha representado un rol preponderante para la identidad nacig

(70) Ibidem, pp. 10-25
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nal y por tanto para la accién conjunta de la poblacisn en su calidad de --

fuerza cohecionante, en M&xico sé lo ha hecho.

En este cuadro se pueden distinguir los principales grupos-

religiosos existentes en el pafis con el néilmero de sus fieles en los afios --

1970, 1980 y en proyeccién al 2000. Los datos estéin considerados en millo -

nes.

CAMBIO ANUAL

POBLACION 1970 NATURAL  CONV. 1980 2000
TOTAL 50.313 1.965 69.965 132.244
CRISTIANOS 49,319 1.918 0.063 67.867 125.588

Cat6licos Rom. 47.029 1.821 0.110 64.139 116.028 (87.7%)
Prot. Indfigenas .930 0.039 0.022 1,539 3.967
Protestantes .734 0.031 0.014 1.189 2.777
Prot. Marginales .212 0.011 0.420 1.322
Ortodoxos .054 0.002 0.075 0.143
NO CRISTIANOS .994 0.047 0.063 2.098 6.656
Jud8os .035 0.001 0.049 0.091
Ateos .020 0.001 0.001 0.040 0.300
Sin religién .839 0.041 0.063 1.881 6.053

-E1 cambio anual en el renglén- natural se refiere al creci

miento de la poblacién en razén de los nacimientos. En el segundo se consi_

dera la labor proselitista, en un sentido o en otro, es decir a favor ganan

do conversos o en contra en la pérdida de fieles.

-En lo que respecta a los protestantes. El t8rmino protes_-

tante engloba a las iglesias surgidas de la Reforma y reconocidas por el —

Concilio Vaticano II.

E-2- 14
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Protestantes indfigenas designan a iglesias fundamentalmente
de origen y labor autfctona aun cuando tomen ejemplo de otras iglesias mayo

res y de origen extranjero, en la mayorfa de nuestros casos,americano.

Protestsntes marginales. No son exactamente iglesias protes -
tantes, de ellos se seilala: "la World Christian Encyclopedia los llama Pro_
testantes Marginales a falta de un nombre mejor. Movimientos para-cristia -
nos o cuasi-cristianos occidentales, desviados de la lfnea b#sica del pro_-
testantismo”. (71). Aceptan a Cristo, la Biblia y otros elementos cristia_-
nos pero con marcadas diferencias de lo que vienen a ser para los catflicos

y protestantes.

=Se puede observar que son los cat8licos los que sufren una
deserci®n anual de 110 mil fieles mientras que las confesiones protestantes
ganan adeptos (47 mil). El grupo de los sin religi®n tambi®n crece (63 mil)

incluso méis que los protestantes (72).

(71) Documento "Informacidin Varia Ecum@nica" del Secretariado para el Ecume

menismo. p. 4
(72) Ibidem, p. 8




- 166: -

Fl siguiente cuadro puede dar una idea de la amplia diversi_
ficacién religiosa que se ha dado en la pais a pesar de la nreeminencia caté_
lica., E1 nimero es muy alto y comparativamente no mucho menor al de grupos re
ligiosos existentes en Estados Unidos pero es necesario observar que los da_-
tos sobre iglesias norteamericanas se refieren a aquellas que agrupan a - - -
50,000 miembros o mis, en cambio en las que trabajan en nuestro pais se consi

deran algunas hasta de 200 fieles tan solo.

INICIO DE ACTIVI COHGREGACIO TOTAL DE
AGRUPACION RFLIGIOSA DADES EN MEXICO. NES EXISTENT. AFILIADOS
Asambleas de Dios 1915 835 100,000
Asoc. Igls. Crist. Zvang. 1895 45 3,000
Bando Evang. Gedeén 1938 3,000
Concil. L.A. Igls. Crist. 1925 55 5,000
Congr. Escandinava 1953 1 1,100
Congr. Evang. Lut. Alemana 1861 24 4,613
Conven. Nal. Bautista 1862 668 35,000
Cruzada Evang. Mundial 1950 9 200
Ejército Salvacidn 1937 100 5,000
Hermanos enonitas 1950 3 300
Igl., Advent. Séptimo Dfa 1893 269 100,000
Igl. Alianza Crist. y Misién 1954 11 200
Igl. Apost. de la Fe en J.C. 1914 954 48,192
Igl. Baut. del Sé&ptimo Dia 20 1,000
Igl. Cat. Apost. Ortodoxa 1957 7 18,000
Igl. Cat. Rom. Antigua 1935 2 200
Igl. Crist. Bethel 1953 2,000
Igl. Crist. Interdenom. 50, 000
Igl. Crist. Nal. 1934 329 30,000
Igl. Crist. Unida 1938 4,000
Igl. de Dios de la Profecia 1944 50 4,000
Igl. de Dios del Séptimo Dfa 1920 185 15,000
Igl. de Dios en Cristo 1933 2,000
Igl. de Dios en Cristo por el S.P. 1969 8 400
Igl. de Dios en la Rep. Mex. 1920 80,000
Igl. de Dios en México 1893 629 50,000
Igl. de Dios Pentecostal 1942 45 2,000
Igl. de Dios (evang. completo) 1932 827 50,000
Igl. de J. C. de los Santos U. D. 1879 112,232
Igl. de los Amigos 1871 2 300
Igl. del Evang. Cuadrangular 1943 59 10,000
Igl. del Nazareno 1903 250 30,000
Igl. del Buen Pastor 1942 65 5,000
Igl. Episcopal Mex. 1857 100 8,881

Igl. Evang. de Hernanos Libres 1895 60 5,000
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Igl. Evang. de los Peregrinos 1920 128 30,000
Igl. Evang. del Consej. Espir. Mex. 1928 175 18,000
Igl. Evang. !Menonita 1954 7 300
Igl. Evang. Misionera 1954 500
Igl. la Luz cel Mundo 1940 20 30,000
Igl. Luterana Mex. 1947 12 1,000
Igl. Menonita 1922 32,000
Igl. Metodista 1873 350 70,000
Igl. Metod. Libhre Mex. 1912 37 2,000
Igl. Misionera Mex. 1951 5 1,000
Igl. Nal. Presb. de Mex. 1872 1,010 120,000
Igl. Nueva Apost. 1,000
Igl. Ort. Cat. Apost. Mex. 1926 752 60,000
Igl. Ort. Cat. de Mex. 1890 22 30,000
Igl. Ort. Griega 1970 2 4,000
Igl. Ort. de Mex. y C.A. 1890 20,000
Igl. Presb. Asoc. Reform. 1878 82 5,000
Igl. Presb. Indep. de Mex. 1962 100 2,000
Igl. Santa Pent. de !Tex. 1931 55 5,000
Igl. Congregacionales 1872 13 1,110
Igls. de Cristo 1902 370 15,000
Igls. Evang. Indep. (indfgena) 1930 400 70,000
Igls. Evang. Indep. 1961 11 20,000
Misibn Centro Amer. 1955 6 250
Mis. Crist. Mex. Poniente 1950 15 1,000
Mis. Evangelist. Mex. 1926 180 4,000
Mis. Menonita Mex. 1958 7 300
Miss. Mundiales de Mex. 1960 3,000
Movim. Igls. Evang. Pent. Indep. 1930 600 40,000
Sfnodo Lut. de Mex. 1940 21 1,502
Soc. de la Ciencia Crist. 2 200
Testigos de Jehova 1893 1,439 100,000
Unién Igls. Evang. Indep. 1923 489 350,000
Unién Igls. Evang. Mexc. 1930 250 6,000
Otras Igls. Pent. Indfgenas 100,000
Otras denominaciones prot. 10,000
(73)

(#*) Los catblicos romanos no estén inclufdos, ni tampoco —--

los judfos.

(73) Datos de la misma fuente pp. 9 y 10, tomados a su vez de 1z World Chris_
tian Encyclopedia. David B. Barret. Oxford University Press. 1982,
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La presente es un ejemplo de petici6n al gobierno mexicano-
para que investigue y aclare las actividades de Iglesias de origen norteame

ricano en el paifs.

Septiirire 23, 198€

C. 'LIC. DON MIGUEL DE 14 MADRID HURTADO
Presidente Constitucional de los Estados 195044

Ynidos exicanos pres/demcen bal

ASUNTO: Agentes de la Christian Reformed
Church, U.S.A.; cuopliendo la Orden Xo.
-8397(1) de buscar oportunidades para
trabajar y establecercontrol; esta vez
a través de los Medios de Comum.cacx.
Masiva: El Radio, 1s T.V., v el Qorz;,

de México. [l oz

e Fmy

b - E‘é‘-f-

ANTECEDENTES: Of. 32313 de Palacio Nacional sFr & 223

de fecha Septiembre 5, 1986, dirigido a 1la X = ™8

Secretaria de Gobernacién con €opia para los 8_ R
denunciantes. °

Muy Distinguido Primer Mandatario de la Nacidn:

Los .firmantes, ciudadanos méxicanos, agradecemos infinitamente
que én el oficio citado en los antecedentes se nos haya notificado
que nuestrc escriio ha sido tufnado a la Secretaria de Gobernacibn.
Por tal razdn, muy respetuosamente nos dirigimos a usted Senor
Presidente para preguntar a dbnde acudiwos, ya que precisamente ha
sido en la Secreiaria de Gobernacidn donde se han detenido nuestras
denuncias, no obstante que nuestros escritos siempre han ido
acompanados de sus rcspectivas pruebas; como tambi&n lo atestigua
el vresente escritc en el que presentamos las evidencias que
prueban que el personal de la Christian Reformed Church, U.S.A.
emplazado en México, estin usando impunemente la T.V., el Radio,

Yy el Correo mexicanos, para asi poder cuomplir el mandato de sus
supcriores. Los extranjeros en cuestibn son;

1.- Rev. Jan Van Be:- (Secretario del Concilio). Calle 17,
No. 154. Col. Jardines Miraflores; Mérida, Yuc. Tel.923-8431,

2.- Rev. Daniel Kuiper:- Berlin #100. Col. Del Carmen.,
Coyoacin. 04300 Mé¢xico, D.FP. Tel. 658-31-27.

3.- Rev. Gerald Nyenhuis:~ Nacionalizado mexica y oinisiro en
una iglesia mexicana. (Ver. Art. 130 Const. 5] Dowmicilio:
Presidente Carranza #85. Coyoacan, D.F. Tel. 554-62-62.

4.- Mr. Daniel Guerkink:- Noche Buena #3, Col.Jardines de Qro.
C.P. 76080 Queréiaro, Qro.

5.- ¥r. William Radorndo: Independencia #166. Col. De la Cruz.
C.P. 76020 Querttaro, Qro.

6.~ Abraham Marcus:- Turista., 676 Los Angeles. Col. las Palnmas.
.Pijuana Baja California.

7.- John De Young:- Turista. 3945 Caseman Ave.; San Dieeo Calif.
92154 U.S.A. Todos los dias incursiona a la frontera norte
de nuestro pais.

A continuacibn presentamos la pruebas acerca del uso inde-
bido de las comunicaciones mzsivas de nuestro pals por parte de
estos extranjeros norteamericanos,

A la hoja nimero dos .....E#



I.- PROCRAMAS DE TBLEVIS_ID'N A TRAVES DE EMISORAS MEXICANAS

La 1l:uwuda Christian Reformed Church, U.S.A. (Iglesia Cristiana
Reformuda, U.S.A. a través de su Arenc The” Rack to God Rour
bha colocudo programas de T.V. en cwisoras mexicnnas en la fron-
ttra norte de nuesteo pals. Bl contenido ¢ religiose. En la
actualidad c¢sta actividud, esta vedada para los ciudadanos wmexi-
canos. Si puxra los mexicanos «std probibido con cuanta y mas
razbn deberd estarlo pura los extranjeros. ( Ver' Anuxo 1 "A")

PUNTOS PETITORIOS :
A continuacitn se presentan deos carins que dan e¢videncias de
que en la Ciudad de Tijuana Raja California esin colocando

. T3 1.~ Que sean expulsados inmediatamente del pzls los llamados
a n "r, " T ﬂn >d HB" ney

programas de contenido’religioso”. Ve exo 1 y ahet. misioneros de la Chr@stian.Rcformed Church U.S.A.: Rev.

II.- PKROGRAMAS RADTATES A TRAVES DE EMISORAS MRXTCANAS. dan Van Ee, Rev. Daniel Kuiper, Mr. Daniel Kuiper y el

Mr. William Redondo.
E1l "Ruv." Jan Van Ee, con :wesidenciz en Miirida, Yuc. es el Lo X -
instrumento pava colouar programis radiales procednies do 2.- 2‘1’1" 2“ les probiva llja sqtrada a nuestro pals a lus Senores
WPphe Back to God HowwM; en la Radiud {Lusora XeB. B faLe rabam Marcus y John De Youne.
Domicilio Cenocldo, 24930 Pecel, Couwpacho; ¥y en la Radio~

i fus P 5 or D amd et 3,- Que al Rev. Gerald Nyenbuis le ura roetirada la paclonulidid
?\,Efubgrahg‘éd18788813?:.]5;‘ X:I%;Q'lg",e;"xn‘;zgli:ﬁ;g ;.'r'xAsalle mexicana y sea expulsado del pals, por baber Lraicioniado 1n
'am.zxo é"B“ ° ' B e 4 confianza que nuestro gobierno le viorcd cuundo vonun

* : did la nacionalidad wexicana. Adcm.‘x§ de nlinca ha dejudo du
. . it A estar bajo las brdencs directas de la C.R.C., U.S.A., ninca
E:z;éégagiagreiigtz: %g:a‘;gegglgicgia:“?vgzt;;;::dgﬁC%‘ ;1 ha pagado los impucstos debidos por lus ingrcsos gue rocibe
otro en el Eutado do Oaxaca (Ver anexo 2"D"). por trabajar bajo las brdencs de la C.R.C.
R . . . . "

e s ot . e . es coa 4.- Que sca investipada la nucionalidad del Sr. Ei rén Haro Rotlcs.
Nortoamersconss. Roneives como. Olussdancs merieance  henes Eu cago de rosultar un extronjero, quo sea expulsido del pals,
hasta ¢l womento respetado 1w disposiciones de nuestras au g ""*,Stjﬂéa'?g con c“‘rtc‘c%’ por _sfiagl j"]’_s‘f"“\‘"““g‘{ .}L'“,'f"‘, d,""t",'." i
toridades. Chuo o posible quo ester ciudadanus extrrnjeros d:“1?’&,.:;,?_;13“;0}: mn?:g gi]‘\'x;:ch ouas AJ\I(-[',O de Lus atunbed
wbusen de 1a confianzz que les ha olorpado nuestro pals al - o i ToTy HeEefte
ép::{mltt{,‘lcs 1’; “”trfiﬁ' e Ji.m'guncmente violen las dispociones 5.- Que se ordene a las autoridades locales de Michoachn que scan

2l Gobierno de nucstro pals? dcsalojados las personas que actualmente, en forma ilupal,
e e ocupan el inmueble del templo Presbiteriano "Relén", de
1I1.- PROGRAMAS POSTATES A TRAVES DEL CORKFO MEXICANO. Rancho Viejo, Michoacin. Que a su vez sea ent.xrcgado’p«:ra su
cmms ;ustodio a log indigenis que poseen los documentos oficinles
El Nortcamericano William Redondo a través del Cursvo Muxicano ou 2 = o o .
pretende inculcar. a nuestros compatrioti.s mexicanos lo que el llamas f};eg:;.l;ité““sgggiezfgtaggiopggs%;i Senores Ellas Dominfuc:
"Nuestira Herencia Reformada" (Ver anexo 3"A"), dondr. &1 bace ¥ s °

la presentacibn de su winisterio. 6.= Que los templos que actualmente ocupan los apitridac que

N . . . los agentes de la Christian Reformed Church, v.S.A.
En €l anexo 3 "B", presentanos una prueba ms de las activi- apoyan a " - : ' ’
dades del Sr. \'Iiliiam‘ Redondo, perieneciente & la Christian pasen a estar bajo nucsira custodia.
Refoxmed Chuxrch, USA.
CONGTUSION: Autorizasos para dar y recibir ‘informicidn al C. Josd M.

N et Veldzquez Iglesias con oficinas en Viena 99, Col. Del Carmcn.
Una vez mas agradecemos la atencidn que se sirva prastar a S i 4
nuestro escrito. No es, ni ha sido nuestra intcncibn, tratar Delegacibdn Coyoacin. 04100 ménc?v D.F.
de salvar conductos. Lo que nos ha obligado a distraerlo en Teléfonos: 554-49-01 y 554-46-62.

sus funciones ha sido; por ura parte la falta de atencidn de

atencidn que hemos recibido por pirte de nuestras autoridades,

tan;;odl‘edceralei como Bstatsgles; por ouma parte, porque ccymcyl

ciudadanos mexicanos no podemos sopor ver como 3se manipula .
a nuestros compatriotas Endigcnas;py ademds no es 'posits’.l.e:p México, D.F.; a 23 de septiembtre de 1986.
mantenersc pa'sivo cwando un grupo de extranjeros impunemente

pisotean nuestra Constitucién Polltica y pretenden bacer dcsa

parecer todo aquello Por lo cual nuestros abuelos derramaron

su sangre: Un México lilre_de ingerencias extranjeras. A quién

‘mas podriamos recyrrir, Sehnor Presidente, si no es a usted?

«Esta es nuestra esperanza, que en esta ocasidn sc preste
'atencidn a nuestro clamor.

= 691 =~



CAPITULO IV

EL INSTITUTO LINGUISTICO DE VERANO (ILV) EN AMERICA LATINA.

La lingliGstica entendida como el estudio y conocimiento de-
las lenguas adquiere relevancia considerable cuando enfocada a la investiga
cién del lenguaje indfgena que se habla como finico dentro de una comunidad-
aislada -en parte por la misma razén- del entorno nacional, puede llevar a-
la comunicacién entre los estudiosos lingliistas y los miembros de ella dﬁq_
dose el caso de que la transmisién de mensajes y por ende la influencia - -
ideol6gica se favorezca. El ILV es una organizacifn que surge con este fin;
el de identificar, estudiar y aprender el idioma para asf poder ensefiarles-
a los indfigenas a leer primero en su propia léngua y posteriormente en espa
fiol; pero también es visto, al igual que sucede con los nuevos movimientos-—
religiosos, como un organismo que sirve al proyecto norteamericano de pene_
traci&n en aras del sostenimiento del liderazgo hegeménico mundial mediante
la propagacifin de su ideolog@a especfifica. Fue fundado por William Cameron-
Townsend a quien le inquiet® en su dpoca de estudiante en la Universidad Oc
cidental de Los Angeles el realizar una labor espiritual y evang&lica con -
los indios americanos; en este orden de ideas, tomando como base a la Bi_ -
blia Townsend parti8 hacia Guatemala con el fin de hacer llegar a los indé_
genas centroamericanos esta importante obra. Encontré en su pals apoyo por-
parte de las Iglesias Bautistas interesadas en el fondo religioso que tenfa
el proyecto; asfi como de otros centros cientféficos y universidadesta’.ies cua

les les importaba el estudio de las lenguas indfigenas.

El profesor Mois8s Saenz miembro de la Iglesia Presbiteria_

na visit® en 1931 las escuelas del ILV en Guatemala y decidié invitar a - =
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Townsend a trabajar en México. Frente a la enorme tarea que vislumbraba Ca_
meron Townsend resuelve reclutar jévenes en su pafis para que participaran -
en su tarea alfabetizadora, los entrena y es asf que en el verano de 1934 -
en Solphor Springs, Arkansas se erije el ILV (Summer Institute of Linguis_-
tics o Summer Language Institute). Un afio més tarde C. Townsend regresa a -
México con un contigente de jévenes colaboradores y recibiendo el apoyo del
Dr. Mariano Silva y Aceves rector de la Universidad Nacional de Mdxico, del
Secretario del Trabajo Lic. Genaro Vésquez y el respaldo del Presidente L&_
zaro C8rdenas se dispersan entre varias tribus del paZs e inician su labor.
Afios més tarde el Instituto trabajaré en 30 pafises de América, Asia, Ocea -
nfia y Africa. Con carficter oficial es reconocido por el Estado de Califor -
nia como una organizaci®n de investigaci®in y ensefianza y se afilia a las ==
Universidades de Oklahoma, North Dakota y Washington. E1 financiamiento pa_
ra sus actividades lo obtendrd en base a donativos particulares de entes es
tadounidenses, como el que le otorga la Agencia Internacional de Desarrollo,

ademéis de las aportaciones personales.

La répida expansién del ILV no se da como respuesta tan so_
lo al inter@is evangelizador lingflliistico que conlleva; otras circunstancias-
deben considerarse para entender su desarrollo. Como por ejemplo, el deseo-—
existente en los gobiernos tercermundistas por lograr la integracilin de los
distintos grupos &tnicos, aun cuando en muchas ocasiones este intento ha ——

significado el exterminio cultural y hasta ffisico de los nficleos indfigenas.

l.- UBICACION DEL ILV DENTRO DEL MOVIMIENTO PROTESTANTE.

De hecho el ILV no es una secta religiosa, pero existen ciertas carac
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terfsticas que lo relacionan con el movimiento protestante. En primer lugar
la labor alfabetizadora del Instituto surge por el deseo de William Cameron
Townsend de llevar la Biblia y con ella el mensaje evangé&lico a los indége_
nas; pero antes de la distribuci®in de esta "obra literaria universal" se --
presenta la necesidad de traducirla. E1 hecho de que la Biblia, su estudio,
traduccidn y propagacién se conviertan en el centro mismo de la actividad -
del Instituto le asemeja con las iglesias fundamentalistas evang@licas y -

en general con otras iglesias protestantes.

El elemento espiritual que no se disocia de las actividades
del ILV otorga una labor proselitista; —“necemariamente un indfgena que em_-
pieza a aprender el espafiol en base a un libro sagrado especEfico recibe al
mismo tiempo que la instruccién educativa una ensefianza religiosa. El pro_-
grama que plantea el ILV destaca la necesidad de que los indfgenas conozcan
la existencia del creador pues: "El hombre vive no solo en un entorno ecol8
gico de frboles, casas e ideas humanas; sino también dentro de los poderes-

espirituales de un Dios poderoso interesado por su bienestar" (1).

El Instituto Lingiifistico se reconoce generalmente por la es
trecha relacién que mantiene con la Wycliffe Bible Translators (WBT), orga_
nizacién de fuertes vfnculos con las iglesias evangflicas y que tiene como-
objetivo principal la traduccién y distribucifin de la Biblia. Ademéis la WBT
cuenta con sistemas de comunicacién para la selva (JAARS Jungle Aviation =-

and Radio Services); trabaja en la promociﬁn de proyectos agréicolas, m&di_r

(1) "A William Cameron Townsend en el vigésimo quinto aniversario del ILV".
Tipograffa Indéigena. Cuernavaca, Mor. México 1961. p. 3
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cos y -educativos; realiza y publica alfabetos, libros de gramética y diccio
narios y supuestamente labora en el rescate de las lenguas autfictonas de --
los indfgenas impulséndolos para que desarrollen literatura en su propio --

idioma (2).

Se ha establecido una trilogfa WBT/ILV/JAARS que se presen_
ta como un gran aparato de partes que se complementan perfectamente. La WBT
recluta misioneros, busca fondos financieros y publica y distribuye textos-
religiosos. JAARS se encarga del apoyo al transporte y la comunicacifn (la-
entidad de la JAARS que labora en M&xico es la conocida como "alas de 80Co_
rro") y el ILV trata lo referente al acuerdo con los distintos gobiernos na

cionales y tambifn del aspecto cientffico-lingliistico del programa.

En cuanto al financiamiento, destaca el que a semejanza de-
los grupos religiosos provenientes de los Estados Unidos, reciba ayuda de =
personas y agrupaciones de aquel pafis y -se vuelve a sefialar- si bien pudie
ra ser que la estructura alfabetizadora y lingiiista en este caso, religiosa
en otros, no hubiera surgido como una franca rama a ser utilizada en la rea
lizacién de actividades ajenas a aquellas que tiene como metas; el hecho -
de depende rA de organismos y personas con intereses y caracterfisti_
cas especlificas, les puede llevar a convertirse en instrumentos a su servi_
cio. La manipulacifn y eventual utilizacién se presentarfi por la influencia

del beneficio financiero y por la imposicifn ideoldgica.

La respuesta y defensa del ILV ante la impugnacifn de su re

(2) "Encyclopedia of Associations", V. I. 19th. Edition. Washington, 1985.-
p. 1352
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laci6n con el movimiento protestante en México es: "Aun cuando en el ILV to
dos los miembros fundamenten sus convicciones en la Biblia, esto no los - -
constituye en una Iglesia organizada o en un grupo religioso (3); pero sf -
en una comunidad de creencias religiosas idénticas que realiza una activi_-

dad de atraccibn de adeptos.

2.- EL ILV EN MEXICO.

" México fue el primer pafs en el que se puso en préctica -

la idea de darle a Dios la posibilidad de comunicar su Pala

bra en lenguas indfgenas" (4).

Como ya se sefialé el ILV llega a nuestro pafs avalando su -
labor los representantes del gobierno mexicano, esto en la base de que a la
unidad nacional la conforma, ademfis de las fronteras territoriales que sefia
lan el territorio especX¥fico del pafs, la composicibn é&tnica lo més homogé
nea posible y el compartimento de una cultura propia; también el lenguaje,-
por lo que se buscaré llevar al grado mféximo la propagaci6bn del idioma ofi_
cial. A través del proyecto lingiifistico que se inicia con el ILV el indfge_
na no sb6lo recibe la cul tur a, sino también un intento nulificador y
explotador por parte de la 'cultura dominante". Algunos investigadores y -
periodistas incluso sefialan al ILV como un organismo que se puso al servi_-
cio del Estado para lograr, fundamentalmente, la mediatizaci6n de los ind&_

genas cohartando as% sus posibilidades organizativas en la bfisqueda de la -

(3) ALISEO, Pedro. et. al: "El Instituto Lingiifstico de Verano". Ed. PROCE
SO. México, 1981 p. 89 -

(4) "E1 ILV en México". Declaracibn José Carlos Mariategui. Col. de Etnblo_
gos y Antropb6logos Sociales, A.C. Ed. Nueva Lectura. M&xico, 1979. p.29

3% 3 3%
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reivindicaci6n social y nacional (5).

Ahora bien, el gobierno de México firm6 en 1951 a través de
la Secretarfa de Educacifn Péiblica (SEP) y su Direccién General de Asuntos-
Indfgenas un convenio con el Instituto Lingiifstico de Verano en el cual se-
subrayan: La cqoperaciﬁn que se darfa para la investigacién de las lenguas-
indfgenas en la Repéiblica Mexicana, la recopilacién de datos sobre sus ves_
tidos, tradiciones, labores y cultura general. También se darfa apoyo téc_
nico a la SEP, capacitacifn lingiliéstica a maestros rurales, elaboracifn de-
cartillas bilingiies, la traduccifn a lenguas indfgenas de leyes y otros tex

tos relevantes y se procurarfa eliminar los vicios en la poblacifn indfgena.

El apoyo a la SEP se prestarfia en la capacitacién de profe_
sores, la publicaci8n de material referida a los estudios efectuados y la -
preparacidn de exposiciones y conferencias filolbgicas indfgenas. La inves
tigaci6n de campo y las publicaciones las realizarfa el Instituto de manera
gratuita y los cursos de capacitacifin que desarrollasen sf& serfan remunera

dos.

Por su parte la SEP se compometfa a: intervenir ante la Se_
cretarfa de Gobernaci®n para la permanencia en el pafis de los investigado_-
res con exenci@n del impuesto de extranjerfa por ser "Investigadores cientf
ficos sin remuneraci6n, al servicio del Estado". Facilitar la instalacién -

de los investigadores, de sus familias y de sus centros de trabajo en terre

(5) Ver: "El uso mercenario de las fuerzas sociales". FABREGAS P., André&s.-
Y las Nuevas formas de mediatizacién'. LOPEZ y RIVAS, Gilberto, en PRO
CESO de octubre lo. 1979 y septiembre 17 mismo afio.
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nos federales o baldfos '"por el tiempo necesario'. Permiso para que el ILV-
contase con helicbpteros o aviones anfibios de importacibn. Gestionar el --
permiso de la Secretarfa de Comunicaciones y Obras Piiblicas para que pudie_
ran utilizar aparatos radiotrasmisores y radioreceptores asf como otros apa
ratos necesarios en la i nvestigaci®6n. Conseguir el permiso de
la Secretarfa de Hacienda y Cré&dito P@blico para la importacién libre de de
rechos de todos los requerimientos de medicamentos provenientes de la Secrg
tarfa de Salud para contribuir en la labor sanitaria que realizarfa el Ins_

tituto.

El convenio, se especificé, podrfa ser reformado o ampliado
de com@in acuerdo; como también el gobierno mexicano podrfa darlo por termi_
nado anuncifindolo con un afio de anticipacibén. En virtud de esto, en septiem
bre de 1979 la SEP cancela unilateralmente el acuerdo quedando vigente el -
decreto oficial del 28 de julio de 1960 por el cual se le otorgan al ILV --
dos hectéireas en Huipulco, Tlalpan para su servicio (6). La cancelacién del
acuerdo se dié una semana después de que el Colegio de Etn6logos y Antropf_
logos Sociales de México diera a conocer el resultado de una investigaci6n-

sobre las actividades del Instituto Lingiifstico en el paés.

La postura del gobierno mexicano frente al Instituto se pue
de ver en la siguiente cronologfa, resaltando un trato cordial entre cada -
uno de los Presidentes,a partir. de su llegada a M6xico y la institucibén. L&

zaro Cérdenas permite la entrada del ILV al pafis y favorece su accién con -

(6) OCHOA ZAZUETA, Jesfs Angel: "El Instituto Linglifistico de Verano A.C.".-
Departamento de Etnologfa y Antopologfa Social, INAH. México, 1975. Ane
xo I
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la esperanza de que los proyectos cientffico-fingiiistas se realizaran. Mi_g
guel Alemén propicia la firma del convenio SEP-ILV con las prerrogativas y-
facilidades para los misioneros que ya se han sefialado. Adolfo L6pez Mateos:
durante su gestifn se otorgan las hectéireas del terreno en Tlalpan. Gustavo
Dfaz Ordaz inaugura la bibliteca "Ram®n Beteta" centro de consulta especia
lizado del ILV y posteriormente la "Casa de Publicaciones en cien lenguas -
Mois@s Saenz". Luis Echeverrfia, siendo nombrado como los otros mandatarios-
Presidente honorféfico del Patronato del ILV hace del conocimiento pflblico -
por medio de una misiva su complacencia por este cump 1lido . José Lé_
pez Portillo entrega en 1978 el reconocimiento del "Aguila Azteca" a W. Ca_
meron Townsend por la labor que realiz6 en el territorio nacional, trabajo -
que por supuesto llevaba enormes b ene ficios a la poblacién indﬁ_

gena.

Este estrecho véinculo amigable que existié entre las autori
dades y el ILV lleva a concluir a los Etn8logos y AntropSlogos que existen-
intereses similares entre estas dos instancias, como: "La eficaz tarea pol§

tico ideolBgica encaminada a la domesticacién de la poblaci8n" (7).

Para el afio de 1978 (un afio antes de que finalizara el con_
venio), el ILV habfa penetrado en ciento cinco grupos lingiifsticos del pafs,
contaba con 132 investigadores(declarados) y la labor se centraba fuertemen
te en los estados de Oaxaca, Chiapas, Puebla, Hidalgo, Guerrero, Chihuahua,
Morelos y Michoac&én (8). Hacia 1979 los datos, se puede decir, que habfian -

variado considerablemente si tomamos en cuenta que se reconocen un total -—

(7) "“E1 ILV en México". Declaracién Jos& Carlos... op. cit. p. 37
(8) ALISEO, Pedro: op. cit. p. 36
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de: 32 miembros mexicanos, 197 norteamericanos, 19 canadienses, 6 ingleses,
2 alemanes, 1 sueco y 1 neozelandfs; personal cuya estancia en el pafs no -
tenfa 1fmite de tiempo y tampoco est& comprobado que hayan salido hoy dga -

del territorio nacional (9).

El contenido de la denuncia expuesta en el documento dado a
conocer por el Colegio de Etn6logos y Antropélogos Sociales de México se re
fiere fundamentalmente a la importancia del mensaje ideolfgico que se mane_
ja a través de la labor del Instituto. A los materiales analizados la comi_
sién investigadora los califica como documentos que responden a la "&tica -
protestante"; de hecho, de la exposicibén presentada se puede inferir cierta
similitud para con el basamento religioso del protestantismo norteamericano
que ha sido descrito en el Capftulo I y para con las posturas religiosas e-
ideolbgicas de los nuevos movimientos religiosos en el pafis ya referidos en

el Capftulo III.

De esta forma el 6xito se entiende como una prueba de la --~
bondad divina para aquellos que estfin en gracia de Dios; el fracaso va a ca
racterizar a los hombres que no viven positivamente en comunién con las sa_
gradas escrituras y los ejemplos divinos, la capacidad de triunfo es indivi
dual (como también lo es la posibilidad de salvacién o condena eternas) y -
el bienestar serfi deseable cuando se luche como individuo para conseguirlo-
pero no tratando de lograrlo para toda una comunidad por medio de un cambio

en las estructuras sociales existentes que necesariamente f a vor ecen

a aquellos que se han ocupado por trabajar y permanecer en el merecimiento-

(9) "E1 ILV en M&xico". Declaraci®n José Carlos. op. cit. pp. 55-69
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de la gracia divina.

Asgé como existe una concepcién similar de los nuevos movi -
mientos religiosos y el ILV en lo que se refiere al concepto de salvacibn-
progreso personal, por oposicifn al comunitarismo, también se defiende la -
postura de que se estéi trabajando con el indfgena, no solo para ayudarle a-
conocer la Biblia y por extensifn el espafiol; sino que la labor es mucho —==
mis amplia al combatirse conjuntamente la ignorancia, el atraso y el pecado
por la complementacibén de la tarea educativa y evangélica con la transmi_ -
s8i6n de la experiencia propia de los investigadores y de su sistema de vi_-
da. Sistema que hay que recordar es visto como el ideal en la consecucibn -
de la felicidad terrena (la gran mayorfa de los lingiiistas son norteamerica
nos). Para comprobar cuan necesaria, provechosa y precisa es la ayuda que -
se presta, no se hace necesario més que ver la pobreza, la enfermedad y la-

incapacidad en que viven los indfgenas.

Y por supuesto también existe identidad en lo que se refie_
real anticomunismo . Visto como un mal que ataca a la propie_
dad individual producto del trabajo arduo, el comunismo no es mas que un --
despojo pues no es justo que otros se aprovechen c6modamente del bien aje_-

no.

Respecto al trabajo se destaca en el informe del Colegio --
que existe un claro estfmulo respecto a 61. El material que distribuye el -
ILV trata siempre sobre la condena al robo y a la flojera; sobre los flo_ -
jos: "Caen terribles castigos administrados por fuerzas invisibles". Es - -
cierto que el dar importancia a la actividad productiva de los indéigenas no

tiene que ser visto como un aspecto negativo en la labor del Instituto, lo-
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que es reprobable es que al mismo tiempo se va dando un adoctrinamiento del
nativo como obrero, trabajador potencial a ser utilizado teniendo ya una --
conciencia de su posicibn subordinada sin que en algfin momento llegue a mo_
tivéirsele para que pueda con pleno derecho acceder a otros modelos tambié&n-
productivos, no necesariamente de trabajo humano f@sico. Los Antrop6logos-
afirman que la integraci6én del indfgena a la sociedad nacional '"no es otra-
cosa que introducirlos al mercado como trabajadores domesticados y despoli

tizados, ademfs de efectivos y asiduos consumidores" (10).

La alimentacién y la salud son conceptos ligados con la - -
cuestién laboral pues en la medida que no se sea perezoso se podréin tener -
los implementos necesarios para adquirir alimentos sanos y medicinas. En el
estudio se sefiala que a las madres indfigenas se les otorgan recetarios - «-
sencillos en los que les aconsejan cocinar cosas tan accesibles y-

comunes como camarones, champifiones y suculentos postres de crema de leche.

Una vez presentada la denuncia, el Colegio de Etn6logos y -
Antrop6logos Sociales de México expresa su preocupacién de que el Instituto
permanezca en el pafis ya no como ILV pero '"sea como una agrupacién con nue_
vo ropaje sea como presencia individual de sus misioneros y sus personas'" -
(11). Lo que indudablemente significa tan solo un cambio formal en la rela_
cibn Estado-Institucién y ante el cual desafortunadamente no se puede ha_-
cer mucho por la expresa situacién de subordinaci8n econémica en que vive -

nuestro pafis y por la cual, se ha comprobado en mdltiples ocasiones, el ple

(10) Ibidem, p. 18
(11) Ibidem, p. VII
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gamiento ideol6gico y polftico ha sido necesario pues de lo contrario las -

represalias no se hacen esperar.

A pesar de que el convenio con la SEP ha sido dado por ter_
minado, de que en rigor la labor del Instituto como grupo cultural educati_
vo se encuentra (y se encontr6é siempre) en franca oposicién con el artfculo
30. constitucional, pues la educacién no puede de manera alguna estar unida
a la creencia religiosa, de que como organizacifn cient@ifica o religiosa de
be tener permiso para su labor de la Secretarfa de Gobernacibén, el ILV si_—
gue funcionando. Incluso la presente administracibn presidencial, a rafz de
las denuncias perifdisticas a las que se unieron y se siguen uniendo las de
l4ideres indfigenas, maestros rurales, sacerdotes cat6licos, autoridades indg
genas, investigadores; hizo notificar oficialmente a los misioneros del ILV
el 20 de noviembre de 1983, la decisién presidencial que exige el cese de -

toda labor de este grupo en el pafis y la salida de los investigadores.

Pero su actividad d e b e ser lo suficientemente importan_
te para que se sostenga, sobre todas las cosas, su permanencia. El Institu_

to Linglifstico de Verano, como tal quizfis deje de operar en M&xico pues - -

existen instancias que pueden sustituirle, el ejemplo latinoamericano as§
nos lo ensefia; el ILV desaparece pero en su lugar quedan y hasta florecen -
con mayor intensidad otros grupos o "asociaciones" culturales, civiles, fi_
lantré6picas o religiosas provenientes en la mayorfa de los casos, y sino al
menos financiadas por nuestros bondadosos vecinos del norte. Sociedades co_

mo estas ''realizan la parte méis sutil del proceso de dominacién y norteame_

¥* 3%



- 182 -

ricanizacién" (12).

Entonces la propagacibn del sistema de vida norteamericano,
con sus bondades, ideales y ejemplos; la extensién de los presupuestos bﬁsi
cos religiosos del protestantismo fundamentalista; la injerencia y vulnera_
cién de la soberanfa nacional en todos los 6rdenes continda. Esto en la pro
pagacién e implementacibn del siempre latente pero hoy resurgido Destino Ma

nifiesto-Misién Providencial de América- Suefio Americano.

ESTADISTICAS.

En nuestro pafs se habla, de acuerdo al censo poblacional -
del afio 1980, 41 lenguas indfgenas principales. Estas son: Amuzgo, Chatino,
Chinanteco, Chocho, Chol, Chontal de Oaxaca, Chontal de Tabasco, Cora, Cui_
cateco, Huave, Huasteco,Huichol, Mame, Mazahua, Mazateco, Maya, Mayo, Mexi_
cano o Nahuatl, Mixteco, Mixe, Otom&, Pame, Papago, Pima, Popoloca de Vera_
cruz, Seri, Tarahumara, Tarasco, Tepehua, Tepehuano, Tepecano, Tlapaneco, -
Tojolabal, Totonaco, Triqui, Tzeltal, Tzotzil, Yaqui, Yuma, Zapoteco y Zo -

que.

Para el afio de 1930 la poblacién de mexicanos que hablablan
alguna lengua indfgena era de 2'250,943; siendo monolingiies 1!'185,000 ind&_
genas. En el afio de 1950, cuando el ILV llevaba ya trabajando 15 afios se va

a-dar unm considerable reduccién en el monolingliismo (33%), siendo la pobla_
cién de habla indEgena de 2'447,609, es decir que se acrecienta, pero los -
monolingilies serén 795,000. En el afio de 1980 existirén 5'181,038 mexicanos-

mayores de 5 afios que hablan alguna lengua ind&gena, y de ellos 1'174,594 -

(12) BUENDIA, Manuel: Columna '"Red Privada". Excelsior. Abril 27, 1983
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no hablarén espafiol. En este afio (1980) contamos en el pafs con un 20% de -
mexicanos que hablan lenguas indfgenas y con 1.5% de indfgenas monolingiies-

que no hablan espafiol.

A continuacién se presenta una tabla comparativa de la po_-
blacién monolingilie durante los afios 1930, 1950 y 1980 por entidad federati_
va, consider&ndose tan solo aquellos estados en los que la poblacién de ha_

bla indégena es considerable.

POBLACION MONOLINGUE.

1930 1950 1980
Total 1'185,270 (8.4%) 795,069 (3.6%) 1'184,594 (1.5%)
ENTIDAD
Campeche 16,235 5,351 7,453
Chiapas 89,213 104,244 211,429
Chihuahua 13,876 9,707 15,258
Guerrero 74,585 59,241 108,947
Hidalgo 115,852 60,401 82,419
Estado de México 61,858 39,207 39,681
Michoacédn 17,381 12,106 19,164
Oaxaca 315,585 212,520 225,632
Puebla 176,204 118,971 117,870
Querétaro 5,641 4,824 3,709
Quintana Roo 1,862 1,335 12,819
San Luis Potos$ 36,766 21,972 38,077
Sonora 6,024 1,892 6,114
Tabasco 3,921 873 5,860
Tlaxcala 9,176 935 3,133
Veracruz 115,881 87,318 130,916
Yucatén 113,179 43,523 71,511

(13)

(13) "X Censo Nacional de Poblacibn. Banco de M&xico". Mé&xico, 1984. Y MARI
NO FLORES, Anselmo: "E1 Monolingliismo indfgena segin los censos de po_
blacién de 1930 y 1950", en "A. William Cameron... op. cit.

$HE
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Se puede notar que el #ndice de monolingiiismo indfgena sf -
se reduce considerablemente de los afios 1930 a 1940; esto es del afio de en_
trada del ILV al pafs al anterior a la firma del convenio con la SEP. Pero-
para 1980 el monolingiiismo, aun cuando de manera general disminuye, en la -
mayorfa de los estados de la Repfiblica aumenta, tendencia que aun conside_-
rando el incremento poblacional no se presenté en los afios de 1930 a 19%0,-
por lo que se puede deducir que la labor conjunta llevada a cabo por el Ins
tituto y el Gobierno Federal no alcanzb la meta propuesta, esto es, la cas_

tellanizaci6n de toda la poblacién indfgena en el pafs.

3.- EL INSTITUTO LINGUISTICO DE VERANO EN OTROS PAISES DE AMERICA LATINA.
Ademfis de México, el ILV firm6 acuerdos de cooperacién con-
los gobiernos de once pafises latinoamericanos; para 1978 exist&an 1,500 mi_
sioneros del Instituto trabajando con las tribus indfgenas de: Perd, Ecua_-
dor, Guatemala, Bolivia, Colombia, Honduras, Brasil, Panamé, Surinam, Chile

y Paraguay.

A Perd el ILV llega invitado por el presidente de ese pafs-
Manuel Prado y Ugarteche en el afio de 1945 y firma un convenio con el Minis
terio de Educacién Pablica. En 1976 durante el gobierno de Francisco Mora -
les Bermudez se ordena al Instituto la salida del pafs. Sin embargo a pesar
de este antecedente el ILV sigue trabajando en Perfi. Habfan hasta 1978 254-

investigadores lingiiistas.

En Ecuador se establece en 1952 igualmente mediante la fir_
ma de un acuerdo para la educacién. Contaba, en 1978, con 100 misioneros y-

también a pesar de las continuas denuncias que piden su salida del pafs si
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gue trabajando en el Ecuador.

Jacobo Arbenz seré el presidente guatemalteco que permita -
la firma del acuerdo entre el ILV y el Ministerio de Educacibn de Guatema_-
la, esto también en el afio de 1952. Hab&a ah€ 91 lingilistas y siguen en vi_

gencia los programas bilingiies.

El presidente Véctor Paz Esstenssoro establece convenios =~
con Townsends a través de los ministerios de Educaci&n, Salud y Asuntos - -
Agrarios. E1 ILV llega a Bolivia en el afio de 1955; su personal era de 115-

miembros y el convenio terminarfa en 1985.

Brasil les recibe en 1956 y se firman distintos convenios -
entre el Instituto Linglifstico y el Museo Nacional, ‘la Universidad de Br‘asi_~
lia y la Fundacién Nacional del Indio. En el afio de 1977 se le pide retire-
toda labor de las tribales continuéindose su tarea en las bases. Contaba con

302 investigadores.

A Honduras llega en 1960 recibiendo el personal desde Guate

mala; 4 misioneros trabajaban en este pafs.

El contrato para sus actividades en Colombia se firmb6 en el
afio de 1962. Se han dado mfiltiples denuncias contra la labor del Instituto-

que tenfa en 1978, 217 misioneros en el pafs.

Surinam les recibe en 1967, 20 lingilistas trabajaban entre-

los aut6ctonos para el afio de 1978.

T.a base de Colombia coordinaré el trabajo en Panamd a donde

llegan los lingiiistas del ILV en 1970. El convenio finalizarfa en 1979 afio-
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para el cual contaban con 17 investigadores.

Y finalmente su llegada a Chile se da en 1977. Se tienen no
ticias de que el Instituto ha sido expulsado, déndose por terminados los —
convenios de Panam#i, Paraguay, Peré, Ecuador y Bolivia; lo que pudiera no -
ser muy relevante si se toma en cuenta que en M&xico tambifin ya han sido ex
presamente informados de la finalizaci8n del convenio (1979) y de la conve_

niencia de su salida del pafls por no existir razones para su estancia(1983)

Las denuncias sobre las actividades del Lingliistico de Vera
no son m#ltiples y al igual que en el caso mexicano también se habla sobre-
la particular alianza imperialismo norteamericano/gobierno nacional/Insti_
tuto Lingli@stico de Verano; en la manutencién de la doéilidad indEgena de -
la regidn. Si no propugnan en un sentido de apoyo a los movimientos popula_
res de reivindicaci&n social tampoco deben hacerlo en el otro es decir, en-
la preservacién de un esquema bendifico a minorfas sojuzgantes, ellos mismos
explican: "Si se nos acusa de no participar zaétivamente en la vida polBti_
ca... y de no tratar de incitar a los ind6genas a una participacifn de esa-
naturaleza o a una participaci8n violenta, estamos totalmente de acuerdo. -
No s6lo nuestra extranjerfa no nos lo permite sino que tampoco creemos apro
piadas de ninguna manera las-eéolucionesvviolenitas"(14). En el caso de otros
pafises norteamericanos es importante destacar la concepcién del ILV como --

grupo de avanzada a la entrada de las grandes compafifas transnacionales ex_-

plotadoras de los recursos naturales (15). Especfificamente en Venezuela la-

(14) ALISEO, Pedro: op. cit. p. 188
(15) Revista OCLAE No. 4. La Habana, Cuba. 1983, p. 35
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labor realizada con los indios Marikitare llev6 también a la exportacibén de
una fibra importante para la fabricaci6n de cables submarinos y otros imple

mentos industriales, la chiki-chiki (16).

En el terreno de lo meramente material la labor de a v an
z a d a que realiza el ILV en zonas estratégicas de ricos recursos natura_
les también se efectfian para entrenar al indégena en la realizacién de labo
res fecundas que posteriormente tendréfin que desempefiar hasta gratuitamente-

para los miembros del ILV o para los grandes consorcios industriales.

En Ecuador, por ejemplo, coincidié la explotacién de cier -
tos recursos por compafifas norteamericanas con la educaci 6n y-

evangelizaci®6nde los indégenas a manos del ILV:

GRUPO ETNICO EXPLOTACION COMPANIA
Kayapa Madera Georgia Pacific.
Kofan Petréleo Texaco=-Gulf
Siona 1 " "
Quichua (Napo) " Shenandoah 0il

i "
Huarani (Aucas) Texaco—Gulf

(17)

En el campo de la ideologfia se le acusa de hgcer un tipo de
proselitismo ideol6égico pues comunican una concepci6bn definida en favor de-
los gobiernos nacionales con los que firma convenios en primera instancia y
después en defensa del proyecto imperialista estadounidense. También se de_
nuncia la existencia de un vénculo estrecho entre los miembros del ILV y --

las sectas fundamentalistas evangélicas. En ocasiones las comunidades recha

(17) Ibidem, p. 26
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zan la permanencia y labor de los investigadores lingliistas,pero entonces -
el trabajo que venfian realizando lo continfian las misiones religiosas. En -
Colombia el ILV fue expulsado por los indéigenas del Cauca y su actividad la

realizaba posteriormente la Alianza Cristiana (18).

Y siendo que la permanencia del ILV en los distintos luga_-
res y la realizaci¥n de sus actividades se presentan como un problema gene_
ral en el @rea, la condena al Instituto se pone de manifiesto en la Declara
ci8in de Barbados de 1977 que expone: Es evidente el papel fundamental dei -
ZLVien la desmovilizaciéin de los movimientos de liberaci&n indoamericanos -
que a partir de lo ideol&gico penetra hasta los niveles organizativos de ba
se de las sociedades indBgenas. E1 ILV forma un estrato de maestros” y pro_
fesores bilinglies a quienes manipula segfin sus metas polfticas y quienes a-
su vez instrumentalizan el resto de las comunidades al servicio de dicho es
quema de dominaci8in. De esta forma el Instituto llega a controlar vastas —-
Breas que constituyen enclaves de importancia estrat@gica para el dominio -
geopolltico del continente por parte del Imperialismo y la eventual apropia
cién de recursos naturales... El objetivo inmediato de esa. evangelizaci&n-
es conocer desde adentro el entero sistema de penssmiento de los pueblos in
vadidos, lo que acelera el proceso de descomposicifn social, impidiendo el-

surgimiento de respuestas alternativas de carficter poldtico" (19).

Denuncia en la cual queda patente el fondo polfitico de la -

conclusiin de que ya se hablla hablado referente a la dominacién y preserva_

(18) 1BARNEZ FAJARDO, Darfo: "La Actividad de las Sectas seudoreligiosas en-
Colombia". Periidico E1 D&a. octubre 25, 1978.
(19) "E1 ILV en M8xico". Declaracién Jos8 Carlos... op. cit. p. 2
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cién de un esquema especffico, primero en lo nacional, pero con proyeccién-
postrera al status iternacional, b&sicamente a la hegemonfa del coloso occi

dental.



CONCLUSTIONES.

Las relaciones bilaterales entre México y su poderoso veci_
no del norte han guardado més de conflicto que de cordialidad; guerras, in_
tervenciones, la pérdida de m&s de la mitad del territorio nacional caracte
rizan el pasado y las presiones econbmicas, polfiticas, culturales, interven
ciones ideol6gicas, prActicas proteccionistas y desleales se suceden en el-
presente. La vecindad territorial favorece estas situaciones al considerér_
senos vitales para la seguridad interna de los Estados Unidos, formamos, co
mo ya se ha dicho, parte na tur al del esquema defensivo estadounideﬂ
se y traspasando el simple principio de seguridad encontramos también que -
la cercanfa fortuita nos arroja a un intercambio desigual con la mayor po_-

tencia capitalista del siglo.

En todos los 6rdenes México enfrenta una desventaja conside
rable respecto del coloso norteamericano pero a pesar de esto existen situa
ciones en las que los Estados Unidos nos ven como potenciales obstéiculos a-
vencer e incluso como enemigos. Esto bAsicamente en lo que se refiere a las
posturas polfticas que México propugna en la esfera internacional sobre to_
do cuando se apoya la resolucibn de situaciones que afectan directamente al
Estado norteamericano o en todo caso en aquellas en que ellos se sienten --
vulnerados; casos concretos de respaldo y solidaridad expresos hacia Cuba y
Nicaragua. La independencia que México alcance para poder mantener estas --
posturas surgidas como producto de una historia muy particular y a través -
de las cuales &1 mismo se defiende en lo interno y en lo externo va a depeg
der necesariamente de la capacidad de resistencia que se tenga, es decir, -
de la capacidad para soportar o enfrentar las presiones que continuamente-
fluyen hacia nuestro paZs. Quizfs fuese prudente sefialar que la vulnerabili

dad de México se debe en buena medida a la situacién de dependencia econémi
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ca y financiera que favorece lo que Mario Ojeda llama asimetrfa del poder y
s6lo en la medida en que se alcance mayor desarrollo y progreso el pafs po_
drfa acceder a un estadio m&s alto en la escala del poderfo internacional -

fortaleciéndose la existencia de la polaridad.

Todo esto, la reivindicacién de posesiones, el desarrollo,
la posibilidad de hacerse escuchar y de proponer la implantacién de pol#&ti_
cas mls justas no conviene a los Estados Unidos pues ello va en contra de -
su hegemonfa y por lo tanto el status imperante que l1l6gicamente les favore_
ce. Asf, la preservaci6n del modo de vida y de las fuerzas actuantes a ni_—
vel internacional, pero sobre todo en el continente se convierte en un obje
tivo primordial. Es aquif en donde se encuentra la necesidad de penetracibn,
surge la estrategia de sujecibn e influencia en el més sutil de los nive -

les, el ideolégico.

Con la presente administraci6én, representante de la llamada
Nueva Derecha norteamericana, se ha visto que los ideales del Destino Mani_
fiesto, del Suefio Americano reviven y cobran vigencia; una vez més América-
tierra de la Libertad y ejemplo de la Democracia asume su deber como custo_
dia de estos valores excelsos. Sumisién divina y provide n_-
c ial emerge con energfa y en la labor que se pretende a nivel mundial -
se desarrollan posturas dicotémicas contradictorias como son: Los valores-—
considerados v&lidos universalmente vs la voluntad de singularizarse, de --
afirmarse como los Gnicos que detentan estos valores y que ya los han reali
zado; las fronteras y protecciones que establece respecto de otras naciones
poderosas vs sus suefios de expansién aunque esto sea a través de la vfa de-

la influencia y la sujecibn, principalmente a nivel continental; la Declara
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ci6én de Derechos Humanos nacida en la Independencia vs la discriminaci6én —--

ejercida hacia indios, negros, latinos y otras minorfas étnicas.

Son el individualismo, el racismo, la preponderancia del --
hombre blanco anglosaj6én en un momento, norteamericano ahora, el progreso,-
la libertad, la democracia lo que da cohesi6n a la sociedad norteamericana-
Y que se manifiesta en la igualacién de patrones y hébitos aseguradores de-
su supervivencia y les llevan a buscar por sobre todas las cosas el manteni
miento del modelo de vida nacional e internacional que a partir de mediados
de siglo les ha otorgado una superioridad y una influencia sobre las otras-
naciones bastante satisfactoria y c6émoda para ellos y pesada y desconsiderg

da para nosotros.

Ahora bien, cufil es la importancia de la religi6n en esto.-
Se decfa que si bien es cierto que los valores {iltimos norteamericanos no -
permiten vislumbrar directamente su fondo religioso s& nos podemos percatar
que el hllito divino que en ello se expresa; simplemente por ejemplo, consi
derando que: "Dios y la historia estfin de parte de la libertad y la justi_-
cia" y ¢Quiénes sino los Estados Unidos son los que han logrado mayor grado
de desarrollo democrético posible?. ;Cufil es la tierra de la oportunidad y-
del cambio?. ¢(Qué otro pafs puede garantizar plena libertad a sus ciudada_—
nos?, plena libertad de desarrollo personal, sea esto en lo econbémico, aca_
démico, pol&tico, social o artfistico. ¢Acaso no es un actor de cine el ac_-
tual presidente de Estadﬁs Unidos?. ¢Acaso no han pasado los judifos de ser-
una raza humillada y deprimida a convertirse en la €lite del poder econ6mi_
co béasicamente?. ;(Qué le impide a negros, chicanos y otros latinos el desa_

rrollarse por completo sino es mas que su flojera y su falta de voluntad?.-
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Lo que todo hombre siempre ha deseado se puede alcanzar en los Estados Uni

dos.

Las condiciones propicias para el desenvolvimiento de esta-
Tierra de Promisién fueron en buena medida también producto del Protestan_-
tismo y de la &tica social que maneja; mientras esto se vi6 en Estados Uni_
dos y el &xito logrado es superior ¢Qué es lo que pas6 en otras partes del-
mundo, fundamentalmente en Latinoamérica?. La iglesia tradicional, la Ca_
t6lica se identific6 como coautora del coloniaje y la explotacibn pero no a
la manera norteamericana en donde la religi6n sirvi6 también para dejar de-
sentir cargos de conciencia por el exterminio de los aut8ctonos quienes no-
merecfan ser salvados pues no querfan serlo, no eran dignos de ser hijos de
Dios dado que no entendfan las formas mfnimas de cultura y civilizacién. En
México la evolucién fue distinta, los indfgenas se mantuvieron para cimen_-
tar sobre ellos el trabajo de las haciendas y las minas; la conquista mate_
rial coercitiva siempre fue de la mano de la conquista espiritual y en los-
largos afios del perfiodo colonial, en los posteriores del México independien
te y hasta en los del revolucionario, la Iglesia jamés dej6é6 oir su voz para
defender los intereses y derechos de las clases marginadas. Pero la concep_
tualizacibén es diferente, en Mé&xico el progreso de las 6lites sE se entien_
de como un proceso personal o grupal que se contrapone generalmente al bieg
estar de las grandes mayorfas; mientras que en Estados Unidos el mayor po_-
der de las 6lites se v e n d e como concepcibn de bienestar na c i o_ -
n a 1. A los ciudadanos norteamericanos se les ha ensefiado a amar el siste_
ma en el que viven en el cual supuestamente pueden tener acceso a todos los

beneficios que su capacidad personal les permita, ademfis sobre este existen

L2 2
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fuerzas ma l i gnas que pretenden destruirlo contra las que hay que -
luchar encarnizadamente; la motivacién a la obediencia y a la credibilidad-
no puede tener mejor forma de expresibn que aquella en la cual se enfrenta-
a las gentes a la posible pérdida de las condiciones en que viven y a las -
que se han acostumbrado sintiéndolas como las mfis apropiadas para lograr la

felicidad.

Asf pues la Iglesia Cat6lica respondiendo a su formacién -
histbrica deja un vacfo en lo que respecta a los problemas e inquietudes de
sus fieles, esto es lo que ha dado puerta de entrada a las iglesias de ori_
nes norteamericano, protestantes algunas y con rasgos protestantes otras, -
que empiezan a proliferar en nuestro pafis a partir de la década de los 60-
y que en la actualidad, en el momento presente se han convertido en materia
de denuncia, descontento e investigacién. El1 motor de la entrada y creci_ =
miento lo encuentran los nuevos movimientos religiosos en la necesidad - —-
evangelizadora existente porque la Iglesia Catélica ha descui
dado zonas alejadas de los centros urbanos de desarrollo que ademfis son ——

las que tienen mayores problemas de marginaci&n, pobreza y atraso.

Por el contrario, los nuevos movimientos religiosos se han-
convertido, sobre todo los protestantes y de acuerdo a la éptica de Jean --
Pierre Bastian, en delatores de la situacibn injusta en que se vive y dejan
do a un lado su origen norteamericano alcanzan un alto nacionalismo y lu_ -
chan por el mejoramiento del esquema social. Sin embargo no hay que pasar -
por alto que las reivindicaciones sociales las equiparan indiscriminadamen_
te con los beneficios materiales inmediatos, tienen la posiblidad de apor -

tar a sus seguidores alimentos, medicinas, vestidos y propaganda religiosa
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gracias al gran financiamiento que se les proporciona, pero la importancia-
de este tipo de acciones radica en el mejoramiento ficticio de la situacién
social para evitar asf el cuestionamiento real de la necesidad de transfor_
macién de la estructura vigente. La Iglesia Cat6lica enfrenta lo que parece
ser una mayor correspondencia entre el anhelo y necesidades de los fieles y
lo que ofrecen los nuevos movimientos religiosos contra el basamento que --

hasta hoy ella pudo sostener.

No por esta afirmacién de las carencias en la Iglesia Cat6_
lica Universal se puede ignorar el hecho de que histéricamente y de acuerdo
con las condiciones que va enfrentando la Iglesia CatBlica se transforma, -
se renueva. E1 Papa Juan XXIII, la reunifn de obispos en Medellén, la misma
existencia de un Papa tan conservador como Juan Pablo II y el surgimiento -
de la conocida Teologfa de la Liberacién son ejemplo de esta necesaria evo_
lucibén que de otra forma condenarfa a una institucién tan importante y - --
arraigada al ostracismo. Pero los cambios se dan con lentitud, hoy mismo a-
la Iglesia le afecta y preocupa profundamente el problema de la amplia di_-
versidad religiosa y de la creciente afluencia de fieles que alcanzan los -

nuevos movimientos religiosos; los estudios se realizan, pero las medidas

a tomar todavfa no se ven con precisién y apenas empiezan a implementarse.

Lo que viene a ser realmente importante no es el hecho de -

que por el cambio en la creencia y praActica religiosa el creyente obtenga
mayores satisfacciones en lo humano y psicolégico por el afecto, compren_ -
sién y pertenencia al grupo; en lo religioso por la satisfaccién de saberse

miembro de una Iglesia Gnica que siente y vive intensamente su culto o en -

lo econbémico. El problema radica en el hecho de que con o sin su consenti -
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miento los nuevos grupos religiosos han sido utilizados por la presente ad_
ministracién de la Casa Blanca como un vehiculo de control y penetracibn. -
Ese maravilloso hombre blanco, luchador, empefioso, triunfador, moral y reli
gioso con el apoyo de las instancias poléticas, econfmicas y religiosas que
le respaldaron en su elevacién a la presidencia ha fomentado en estos Glti_
mos seis afios el crecimiento de estructuras religiosas que en realidad son-
entes propagadores del modelo de vida norteamericano, de su sistema, de sus

ideales e intereses.

No va a ser necesario que expresamente se evangelice procla
mindose las teorfias polfticas que favorecen la hegemonfa norteamericana, el
afirmarse como ejemplos a seguir, como gufas felices, triunfadores, satisfe
chos por ser hijos de Dios, por seguir sus preceptos inclufido un modo de vi
da determinado basta para que estén implantando un modelo extrafio e impi_ -
diendo el desarrollo de posturas y respuestas nacionales, propias a los --
problemas que enfrentamos. La razén del porqué las Iglesias estfin llevando-
a efecto esta labor es clara; estlin sostenidas por las agrupaciones y los -
individuos que detentan el poder econbmico y politico en su pafs y que por-
lo mismo son quienes constituyen las €lites, de las cuales se ha hablado, -
aquellas que implantan una forma de pensamiento tal que favorece sus interg
ses y que después proclaman e instrumentan como generales para todos los ——
norteamericanos; los intereses particulares de estas €lites, se decfa, se -
convierten en valores nacionales que es necesario defender. Entonces, por -
una parte los grupos religiosos estéin financiados con recursos provenientes
de benefactores con una ideologfa bien determinada que ellos tendré&n que fo
mentar o por lo menos no cuestionar; y por otro lado, siendo que en su mayo

rfa provienen de Estados Unidos han llegado ya a asimilar estos valores e -
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intereses como propios y por lo tanto el mantenerlos y tratar de hacerlos -

extensivos no lo consideran s6lo como bueno, sino hasta como necesario.

Quiz&s se pueda aceptar que los nuevos movimientos religio
sos no realizan la labor de propagaci6én del interé&s neoconservador norteame
ricano con dolo, quiz&s simplemente estén siguiendo los dictados de su con_
ciencia la cual por formacién y procedencia no les indique otra cosa que ==
sustentar aquello que suponen es lo mejor, pero dentro de este esquema de -
penetracibén ideolbégica existe otro organismo que sin ser una Iglesia y guar
dando infinitas semejanzas con los otros grupos religiosos es reconocido, "=
incluso por algunos de los mf&s conciliadores sacerdotes cat6licos como un -
auténtico medio de penetraci6én estadounidense: E1 Instituto Linglifistico de-
Verano. La verdad es que sea el ILV o sean los movimientos religiosos se es
t4 trabajando en nuestro pa%s por llevar a efecto un adoctrinamiento en el-
sentido de que las transformaciones que se busquen, las motivaciones que de

ban existir vayan en completa concordancia con los valores finicos del mode_

lo democratico estadounidense.

La agresibn a nuestra soberanfa nacional se da en la medida
en que este tipo de organizaciones gestan, no como afirma Bastian una vuel_
ta a la identidad nacional de las comunidades, sino una nueva identidad, 1la
de la s ec t a o la del organismo, que impide vislumbrar las semejanzas-
y necesidades comunes existentes entre los distintos grupos humanos en los-
cuales act@an y que a fin de cuentas estén compuestos por mexicanos con ple
no derecho de que se les escuche y reivindique en lo interno siguiendo un -
modo de vida propio, nacional. Considerando ademfs que se tiene, ya como --

conglomerado estatal, también el derecho de que finalicen este tipo de préc
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ticas clandestinas de injerencia ideolégica y que se reconozca a México co_
mo sujeto con posiciones y principios propios en la esfera internacional. -
Intereses que no necesariamente tienen que ir de acuerdo con las proyeccio_

nes norteamericanas.

El querer traer un Dios a esta tierra, o mis especf&ficamen_
te a ciertos sectores en esta tierra, es una falacia. A Dios se le conoce -
en nuestro pafs desde hace més de mil afios, la Evangelizaci®n como medio de
conquista debe quedar en el pasado y precisamente por ello este tipo de ac_
titud carece de validez; por el contrario la cercanfa geogré&fica, las postu
ras polfticas, las condiciones econfmicas, las cuestiones ideolégicas y cul
turales, todo esto que condiciona las relaciones entre los dos pafses es al
go real y tangible como para dejar de ver la importancia estratégica que -
tiene la actividad de los grupos religiosos y pseudo caritativos y cient&fi

cos en nuestro pafs.

Entonces la propagacibn, aceptacién y éxito de los nuevos -
movimientos religiosos de origen norteamericano en México responde a las si

guientes condiciones:

- La conformacién especial de los Estados Unidos para quie_
nes el sentido misional se erije como destino inevitable a cumplir por el =
cual creen tener el deber expreso de llevar su ejemplo a todos los lugares-

del mundo propagando con esto la Libertad, La Democracia y La Felicidad.

- Este ejemplo que buscan generalizar no s6lo se refiere al
sentir y culto religioso, también lleva implécita una forma de vida en lo -

econémico,cultural, ideol6gico y hasta polfitico. Aunque se debe destacar ——
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que la religi6bn dominante, el protestantismo, va a concordar con los valo -
res mismos norteamericanos en todos estos rubros: sea esto por su misma for
maci6n y también por la adecuacibn que del protestantismo puritano inglés -

se hizo en Norteamérica.

Se puede decir que junto con la exportacibn de los nuevos movimientos reli_
giosos y su evangelio se esté también dando impulso a la extensién del Ame_

rican Way of Life.

-S5i bien al interior de los Estados Unidos las distintas ——
iglesias tienen cierta influencia en la determinacién de aspectos socio-po
16ticos como serfan algunas leyes respecto al comercio, a las escuelas, a -
la representatividad y seleccibn de candidatos, etc. ("Ley de cierre domini
cal" de comercios, presibn para la lectura o no de la Biblia en las escue_-
las, para el apoyo del transporte escolar como forma de integracién racial,
por ejemplo). Al exterior el sentido de la influencia se invierte; seré el-
gobierno norteamericano y la fuerza de la corriente conocida como "Nueva De
recha" quienes utilizaréin a los cuerpos religiosos para extender e implan_-
tar sus tendencias polfticas en todas aquellas freas y en aquellos aspectos

que les interesen.

-Esta "Nueva Derecha" que como ya se ha dicho no agrupa a -
un solo partido pol&tico, a una sola Iglesia o a.una sola corporacién econg
mica, sino que méls bien se dirige -comandada por las 6lites mismas del po_-
der blanco anglosajén- hacia el hombre mftico, blanco, protestante y pudien
te; ha reagrupado en sf misma las expectativas del proyecto misional divino
estadounidense. Y su labor en el &rea de lo civil, polfitico y econémico se

complementaré con la influencia religiosa al interior de los Estados Unidos
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En el objetivo de "una vuelta atrfs" a la pureza perdida; y al exterior co_
mo obra misional "salvadora" y ''salvaguarda" del bien Democritico en contra
del grave peligro del avance comunista. Actividades que desarrolla béisica -
mente a través de su brazo religioso: E1 Fundamentalismo Evangélico.

Ahora bien, la acci6n de los organismos polftico-religiosos de la Nueva De_
recha se desarrolla incluso en contraposicién con las posturas "liberales'-
de otros grupos religiosos; de hecho en buena medida su papel serf el de --
contrarrestar e impedir la actuacifn de organizaciones como el Concejo Na_-

cional de Iglesias, y otras agrupaciones cat6licas y judfas.

-Entonces, siguiendo la 16gica del deseo expansivo de la --
ideologfa conservadora, al brazo teolfgico de la Nueva Derecha le interesa_
ré la aceptacifn de su ideario bfsico la consecucifén de sus ideales por el
seguimiento de los mismos como propios, el convencimiento al mayor grado po
sible de la "justicia" de sus posturas y el rechazo a précticas'viciadas" -
como la Teologfia de la Liberacidn. Es asf que ha ido preparando a través de
los afios a grupos de misioneros que' en la "propagacién del evangelio" y del
"bienestar com@in" tambidn educan al pros&lito ensefiindole las bondades del-

sistema norteamericano de vida.

—-Aun cuando México es un pafis mayoritariamente catflico - -
existen elementos que han permitido el &xito de los nuevos movimientos reli
giosos en el pafs. Uno de estos es efecto del abandono en que la Iglesia Ca
tb6lica dejé a las zonas més alejadas y marginadas de las grandes ciudades;-

otro se refiere al hecho de que la Iglesia Catflica hist6ricamente respondié

a las expectativas de las clases poderosas y se identific6é con ellas hacien
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do, por lo general, a un lado los intereses de las grandes mayorfas. Por --
otra parte la pertenencia a alguno de los nuevos grupos religiosos parece -

otorgar a los fieles satisfacciones inmediatas, reales y especfficas.

As§ pues, la conjuncibn de los intereses externos en la in_
jerencia hacia nuestro paf%s, con el abandono, falta de cuidado y poca impor
tancia que se les habfa venido otorgando a estas préicticas en lo interno da
como resultado el exitoso desarrollo de los nuevos movimientos religiosos;-
grupos que, si bien bajo un aspecto netamente religioso fortalecen el efec_
tivo ejercicio de la Libertad de Cultos; en el &rea de lo ideolégico y por-
extensién de lo cultural y polftico se manifiestan como francos agentes de-
vulneracién y agresi8n a la préctica religiosa, libre y auténtica a que se-

tiene derecho en México.
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