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INTRODUCCTION.

Nos encontramos en un moménto historico caracterizado
por multiples factores como son la introduccidn generalizada
de la automotizacidn en muchos campos de la produccién, el -
aumento del costo de la energia y las materias bdsicas, la -
creciente toma de conciencia de la limitacidn del patrimonio
naturel y de su insoportable contaminacién: la aparicion en-
la escena politica de pueblos que tras siglos de sumisién -
reclaman hoy en dia su legitimo puesto entre las naciones y=
las decisiones intermacionales, y que exigen una reorganiza-
cidn y revisién de las estructuras de la econdmia actual de—
los sistemas en vigencia. Y al mismo tiempo vivimos momen—
tos de grandes transformeciones en distintos planos como el-
cultural, idecldgico, religioso etc., retomendo conciencia —
de este plano proyectado en ayuda mutua y fratemidad.

Este conflicto socio-econdmico ha encontrado su expre
sion en el conflicto ideoldgico entre el liberalismo, enten-
diéndolo como ideologia del capitalismo.y el marxisma, E1 ca
pitalismo liberel quien por un lado utiliza a la religifn pa
re dominar, desde un grupo restringido pero muy influyente -
de los empresarios y los propietarios poseedores de los
dios de produccidn, a la mis basta 1titud de gente que no-
dispone de estos medios y que tiene dGnicamente pare vender —
su fuerza de trebajo, la cual es casi siempre explotada pare
el aumento del capital asi como es despojeda de sus materias
primas, como pueblo dominado. En tanto el progrema marxista
vé en lucha de clases la dnica via pare e r las injusti
cias de clase existentes en la sociedad, antapomlacolecti
vizacién de los medios de produccién a fin de que el traspa-
so de estos medios de los privados a la colectividad puede -
preservar de la explotacidn; por tanto tiende & la lucha con
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ducida por métodos no solo ideolégicos, sino también politi-
cos, pero su objetivo es el realizar la revolucidn social e-
introducir en todo el mundo el socialismo.

No se vé otrae posibilidad de superacidn si no inter—
vienen cambios adecuados tanto en el campo de la teoria como
en el de la préctica, cambios que van en la linea de la deci
siva conviceidn de la PRIMACIA DE LA PERSONA sobre las cosas,
del trabajo del hombre sobre el capital como conjunto de me-
dios de produccidn.

Se puede hablar de una socializacidon Unicamente cuan-
do quede asegurada la subjetividad de la sociedad, es decir,
cuando toda persona bdsandose en su propio traebajo tenga ple
no titulo de considerarse al mismo tiempo "Copropietario® de
esta especie de gren taller de tretejo en el que se comprome
te con todos, ya que el trabajo en cierto sentide es insepa-
rable del capital, y no acepta de ningin modo aquella antimo
nia, es decir la separecidn y contraposicidon con relacién a-
los medios de produccidn.

Los profesionales del TRABAJO SOCIAL, descubrimos es—
tas trensformaciones al vivir incertos en esta realidad, ya-
que en cada fenémeno dado a 1o largo de la histdria tenemos—
como respuesta un momento en nuestrae profesidon de acuerdo a-
las necesidades de la época, razon por la cual la carrera es
siempre cambiante, de acuerdo a las exigencias de la socie—
dad donde se vive, enriqueciendo cada vez su experiencia,
Asi el TRABAJADOR SOCIAL, a trevés de procedimientos cienti-
ficos promueve la organizacién y participacidn consciente de
la sociedad en sus trensformaciones sociales, y contibuhe al
desarrollo integral de la poblacidn.



En esta experiencia de TRABAJO SOCIAL realizada en -
una convivencia nmuy estrecha durante cinco afios en el Pueblo
OTOMI de Orizabita, en el Valle del Mezquital, hago un andli
sis de la realidad pare ver como en un pusblo donde la econd
mia es de subsistencia el éngulo religioso crece grandemente
hasta constituirse como el mdvil principal de su culturs, ha
ciendo la distincidn entre la religién oficial que entra en—
el émbito de lo ideoldgico, y la religidn popular o del pue-
blo que puede constituirse en infreestructure, y como el TRA
BAJO SOCIAL, da una apotacidn cientifica comd agente de -
trensformacién de su economfa a través del cooperetivismo -
trata de crear asi una conciencia politica para hacer crecer
al mismo nivel las tres estructuras bdsicas de la sociedad.

Esta experiencia ha sido realizade gracias al Institu
to Religioso de las Misioneres de la Caridad de Meria Inmacu
lada, 21 cual yo pertenezco, guien tiene a su cargo un desa—
rrollo integral de las personas y la sociedad en este medio,
y como el TRABAJO SOCIAL, profesién que ejercemos dos reli—
giosas es la carrera mas adecuada para una ayuda organizada—
y cientifica de superecidn de la sociedad, ya que el TRABAJD
SOCIAL, tiene los conocimientos necesarios para este ejerci-
cio.



CAPITULD I

LAS ESTRUCTURAS SOCTALES.

1.1. Econ6mica.
1.2. Politico-Cultural.
1.3. Ideol6gico-Religiocsa.




CAPITULD I
LAS ESTRUCTURAS SQOCIALES.

Para el estudio de una sociedad, debemos partir de -
Conceptos simples hasta llegar a las abstracciones mes com—
plejas, y por medio de un andlisis estricto, llegar a fijar-
las categorias fundamentales, ya que no podemos estudiar la-
sociedad a través de conceptos abstractos y aislados, ya que
partiendc de los conceptos simples es como comienzan a cons—
truirse las relaciones mas complejas; este es que los siste-
mas tienen su base en lo simple.

Asi las determinaciones abstraectas conducen a la re—
produccidn de 1o concreto por via del pensamiento y 1o sim
ple expresa relaciones predominantes de un conjunto poco de-
sarrollado en direccidn de la categoria mas concreta. En es
te sentido, las leyes del pensar abstracto se elevan de lo -
simple a 1o complejo y responden al proceso histéiico real, -
por ello la realidad social se df como un proceso y por lo -
tanto no podemos estudiarla como algo fijo y acabado, ya que
los elementcs de la realidad social conforman una estructura,
un todo articulado y concreto.

Siendo la contradiccitn y la complejidad formas bdsi-
cas de relaciGn entre los elementos estructurales de la rea—
lidad social, las estructuraes sociales son instrumentos que-
el hnnbrehacmadopamordmarwvidademlaci&l, y més—
p » Pare ayuderle a construir las condiciones so-
ciales convincentes de su realizacién, por lo que el poder -

de las estructuras emerge. de todo Cuerpo social que es quien
las condiciona.
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Para analizar las estructuras, partimos de las catego
rias que surgen de los conceptos mas generales y fundamenta-
les de la filosofia que registra las propiedades, los nexos,
las interrelaciones de las cosas, las leyes del desarrollo -
que rigen la naturaleza en la sociedad y en el pensamiento -
humano. Entonces las categorias son resultado del conoci- -
miento, la sistematizacidn de la experiencia connocitiva y -
prédctica de todo génerc humano, son principios organizativos,
puntos claves de la relacién del sujeto con el objeto, que -
abarca la riqueza de objetos y fendmenos.

Para comprender correctamente las categorias, no bas-
ta amalizarlas solo como tal, es decir desligadas unas de -
otras. En la realidad objetiva todo estd concatenado, todo-
se encuentra en interrelacidn universal, cada categoria re—
fleja un aspecto determinado del mundo objetivo y todad jun-
tas abarcan de un modo convencional a la realidad universal-
de la naturaleza en movimiento y desarrcllo continuo, y de -
ésta manera, cada una de ellas puede ser comprendida solo co
mo elemento de un determinado sistema que se basa en la uni-
dad de lo 16gico y de lo histdrico.

Esto determina tres niveles de categorias de las Es—
tructuras sociales:

1.~ Simples.- Infraestructura.
Estructura Econdmica.

2.~ Concretas.- Mesoestructura.
Estructura Juridico-Politica y Cultural.

3.- Determinaciones abstrectas. Superestructura.
Estructura Ideolégica-Religiosa.




?

Lo simple es 1o mas ordinario, la base fisica necesa-
ria para gque los hombres gocen de un minimo de bienestar, -
asegurendo la posibilidad de una vida humana, lo que consti-
tuye el fundamento real a partir del cual se rastrea el desa
rrollo de sus contradicciones, consecuentes con las dlferen-

tes caracteristicas (EMPIRICAS) que se forman conceptualmen—
te.

Podemos decir que la infraestructurae constituye el -
fundamento donde buscamos el hilo conductor para explicar -
los fenémenos sociales pertenecientes a la meso y superes- =
tructura, y que los elementos de estas categorias estdn liga
dos & los cambios operedos en 1o simple pero tienen una auto
nomia relativa y su desarrollo se encuentra regido por leyes
especificas; cudndo en un pueblo o grupo social se tiene ne-
gada la categoria simple o reducida a nivel de subsistencia—
POr no existir una organizacidn de produccidn adecuada y ade
mds el aparato del Estado lo ha dejado al margen de su pol:[—-
tica, el pueblo tiene como Unico reducto la superestuctura -
que crece profundamente al gredo de constituirse en 1o ordi-
nario que condiciona la forme de vida y cuestidn politica, -
ya que toda sociedad ademds de tener una estructura econfmi—
Ca y una estructura Ideoldgica-Religiosa determinada posee —
un conjunto de aparetos institucionales y normas destinadas~
a reglamentar el funcionamiento de 1ls sociedad en su con jun—
to, a esto llamamos categorias concretas ya que su importan—-
cia y principios normatives varian en relacién con la infra-
estructure.

En las sociedades de clases, 1o juridico politico es—
td asegurado por un aparato autSnomo: E1 Estado, que monopo
liza 1a violencia y la legitima, y cuya principal funcién es
mantener bajo la sujecién de la clase dominante todas las -




otras clases que dependen de élla.

En general para la conciencia el movimiento de las ca
tegorias es un verdadero acto de produccién (que recibe un —
impulso del exterior) cuyo resultado es el mundo, y esto es-
exacto porque la totalidad concreta como totalidad del pensa
miento y el concebir no estdén por encim de la percepcion y-
de la representacion de concéptos, y de este modo el orden -

estructural se dicide por su cardcter determinante en el sis
tema global de la sociedad.

-1.1. LA ESTRUCTURA ECONDMICA.

Llamamos estructura econémica 1o que determina al mo-
do de obtencidn de los medios necesarios de vida para la -
existencia del hombre, al modo de produccidn de los bienes -
materiales como son: el alimento, el vestido, la vivienda -
etc., a los instrumentos de produccidn, al conjunto de las -
relaciones de produccidn que se establecen entre los propie-
tarios de los medios de produccién y los productores direc—
tos de un proceso de produccién determinado, relacién que de
pende del tipo de propiedad, posesién dispésicidn o usofruc—
to que ellos establecen con los medio de produccidn, para -
que una sociedad pueda vivir y desarrollarse; es decir, pa-
ra vivir el hombre necesita de bienes materiales y para te—
ner éstos, ha de producirlos, por tanto requiere disponer de
instrumentos de produccifn y servirse de €llos; con estos -
instrumentos el hombre adquiere una cierta experiencia pro—
ductiva y habiros de trebajo, elementos que en su conjunto -
f las fuerzas productivas de la sociedad.

El modo de produccidn, dé cuenta de la trensformacidn
delanammlezaqueelmmmmalizapamcomertirlam-
objeto dtil y refleja la relacidn entre el hombre los obje--
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tos y la fuerza des la naturaleza empleados para la produc- -
cién, asi como las relaciones sociales de produccidn que de—
notan la forma histérica concreta en que se realiza el proce
so de trebajo, el cual consiste en el desarrollo de la pro--
ducci6n en la transformacidon de un objeto determinado, sea -
este natural o trabajado en un producto determinado, trens—
formacidn efectuada por la actividad humena determinada, uti
lizando instrumentos de trabajo determinados; asi el momento
de transformacién es el momento determinante y més importan-
te, ya que se realiza por medio de la actividad humena, uti-
lizando instrumentos mas o menos perfeccionados desde el pun
to de vista téenico. Los elementos del proceso de trebajo -
son el objeto con el cual se trabaja, los medios y la activi
dad humana utilizada en el proceso.

La actividad humana es llamada trabajo, y se expresa-
en una cierta cantidad de energia humana. Ahora bién, los -
elementos mas significativos del proceso de trebajo son los—
medios de trabajo en sentido esticto y ellos determinan el -
tipo de actividad que deben realizar los individuos para le-
fabricacidn de los productos.y este determina el tipo de re-
lacidn que se establece entre el trabajador y los medios de-
produccién. Pero aunque los elementos de trabejo sean los -
2lementos determinantes del proceso de trabajo, no siempre o
cupan un lugar dominante en la estructura de este proceso; -
asi,  en los pafses de bajo nivel tecnoldgico, la fuerza de -
trabajo ocupa un lugar dominante, Este es el caso de las - -
sociedades llamadas subdesarrolladas. Una cosa diferente -
ocurre en el capitali avanzado donde el tipo de produc— -
ci6n empleado {la méquina altamente perfeccionada) to
do el proceso sometiendo al trabajador & su propio ritmo,
cowirtiendolo en un au ta de la produccidn.
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Asi entonces no es raro que todavia en algunos luga-
res encontramos grupos de hombres gue satisfacen sus necesi
dades uUnicamente por su propia economia: hacen sus torti—
llas con el maiz que han sembrado, se vidten con telas teji
das a mano con la lana de sus ovejas; construyen sus casas-
con recursos naturales etc., 1o que contrasta con las gren-
des ciudades modernas, ya gque en ellas ningun hombre puede-
satisfacer sus necesidades sin recurrir a muchos otros hom-
bres gquienes tienen su trebajo especifico: obrero matulur-
gico, textil erc., y por lo tanto solo pueden vivir si 1Li—
gan de alguna manera su vida a la de los demds:-Gue van a -
procurar las cosas que €l no produce; por tanto existe una-
divisi6n del trabajo y mientres mas se desarrolla la divi—
sidn del trabajo, crece mas la interdependencia de los dis-
tintos sectores, ya que en toda produccion social existe -
una reparticion de tareas.

En este sentido, existen tres tipos de divisidn del-
trabajo:

1.- Divisidn de la produccidn social.- En diferentes
ramas, esferas o sectores, que también puede llamarse divi-
sién del trabajo en general.

2.- Divisidn Técnica del trabajo.- Dentro de un mis-—
mo proceso de produccidn, en sectores, categorias, y sub-ca
tegorias o divisidn del trabajo en particular.

3.- Divisidén social del trabajo.- Que es la reparti-
cidn de las diferentes tareas que los hombres cumplen en la
sociedad (econémicas, ideolSgicas o politicas) y que se rea
liza en funcion de la situacién que ellos tienen de la es—
tructure social. Esta divisién social del trebajo empieza—
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histBricamente con la divisién entre el trabajo manual y el
trabajo intelectual.

Por otra parte, en todo proceso de produccidn se es-
tablecen determinadas relaciones entre los distintos agen—
tes de produccion, que son todos los individuos que de una-
u otra manera participan en el proceso de produccion de bie
nes materiales. Estas relaciones pueden agruparse en rela-

ciones técnicas de produccidn y relaciones sociales de pro-
duccion.

Las relaciones técnicas de produccién son las formas
de control o dominio que los agentes de la produccidn ejer-
cen socbre los medios de trabajo en particular y sobre el -
proceso de trabajo en general. Las relaciones sociales de-
produccidn son las relaciones Que se establecen entre los -
propietarios de los medios de produccién y los productores—
directos en un proceso de produccidon determinado, relacidn-
que depende del tipo de relacién de propiedad, posesion, -
disposicién o usofructo que ellos establezcan con los me- -
dios de produccion. Por éllo en la produccidn social de la
vida de los hombres, estos contraen determinadas relaciones
necesarias, independientes de su voluntad, relaciones de -
produccidn que corresponden a un grado determinado del desa
rrollo de las fuerzas producitvas materiales (que en cierto-
grado de desarrollo entran en contradiccifn con las relacio
nes de produccidn existentes). Estas fuerzas productivas -
son los elementos del proceso de trabajo consideradas desde
el punto de vista de potencialidad productiva, especialmen-
te la fuerza de trabajo y el medio de trabajo.

Existen tres tipos de relaciones sociales de la pro-
duccién que corresponden a los grandes sistemas de vigencia:
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1.- Relacidn Explotador-explotado, que existe cuando
los propietarios de los medios de produccidn viven del tra-
bajo de los productores directos, y &stos tienen como dnico
reducto vender su fuerza de trabajo (1lamado primer mundo).

2.- Las relaciones de colaboracifn reciproca, que se
establecen cuando existe una propiedad social y ningin sec-

tor vive de la explotacién del otro sector. (llamado segun

3.- Las relaciones de un sitema mixto, donde se han—
combinado caracteristicas de las anteriores. (llamado ter—
cer mundo).

Sin embargo es de gren importancia que se destruya —
la utopia de celaborecidn entre obreros y patrones, las re-
laciones entre obreros y patrones no podrdn ser fraternales
mientras las relaciones de éstos con los medios de produc—
cién no cambien. Todo lo anterior nos lleva a la concep— —
cidn materialista de la histdria, que parte del principio -
que la produccidn y junto con ella el inte  de sus -
productos, constituyen la base de todo orden social; que en
toda sociedad que se presenta en la histéria, la distribu—
cidon de los productos y con ella la articulacidn social en—
clases o estamentos, se orienta por 1o que se produce y por
lo producido. Segun esto, las causas Jltimas de todas las-
modificaciones sociales no deben buscarse en 1la cabeza de —
los hombres, en su creciente comprensién de la verdad y la-
Justicia eterma, sino en las trensformaciones de los medios
y modos de produccion y de intercambio.

Para render el concepto Marxista de Estructura -
EconGmica, partiremos de una critica a la definicién de eco
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nomia que refleja muy bién la forma en que plantean el pro-
blema los economistas burgueses:

Dice Lalande que "la economia Politica es la ciencia
que tiene como objeto el conocimiento de los fendmenos y la
determinacién de las basss que conciermen a la distribucién
de las fuerzas tanto las de su produccién y consumo en cudn
to estos fendmenos estdn ligados al de 1a distribucién®.(1).

AQui se acentia el papel de la distribucién sobre el
resto de los aspectos del ciclo econdmico y las relaciones-
de produccion y de distribucién. Lla distribucidn es la for
ma en que el producto social global (conjunto de bienes pro
ducidos en la sociedad por un afio) se reparte entre los di-
ferentes mienbros de la sociedad.

Carlos Marx para definir la Economia toma dos concep
tos:

1.- Totalidad.

2.~ Estructura.

El concepto de totalidad es una noci6n y amplia -
que es comunmente aplicada en forma no diferenciada a cual-
guier conjunto de elementos, desde los conjuntos mas sim- -
ples hasta los mas complejos como la sociedad misma, asi To
talidad es “tmoloqueestéfomdopormcmjmtodeelg
mentos yuxtapuestos que no tienen ninguna forma especifica.

{1) Hamecker Martha. LOS CONCEPTUS ELEMENTALES DEL MATE-
" RIALISMD HISTORICO. Ed. S.XXI MSxico 1975 pag. 75.
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El concepto de estructura se refiere a un "todo" en-
el que los elementos no se yuxtaponen sino que por el con—
trario se encuentren distribuidos en ella segin la organiza
cidn de conjunto. Es esta organizacidén la que determina la
funcidn que desempefia cada elemento dentro de una totalidad,
que véd mas alld de una simple organizacién de los elementos
de un todo, lo fundamental no es la relacién de un elemento
aislado con el todo, sino las diferentes relaciones gue se-
establecen entre los elementos que son los que determinan -
en Ultima instancia el tipo de organizacién del todo.

Los conceptos de la teoria generel del Materdialismo-
Histdrico, son los siguientes: .

1.- Las determinaciones abstrectas genereles, que -
convienen mas o0 menos a8 todas las formas de la sociedad.

2.- Las categorias que constituyen la estructura in-~
tema de la sociedad burguesa y sobre las que descansan las
clases fundamentales: el capital, trebajo aselariado, pro-
piedad de la tierra, sus relaciones reciprocas, Ciudad y -
campo, el intercambio entre ellos, circulacifin, crédito -
(privado) etc.,

3.— Concentracitn de la sociedad burguesa bajo la -
forma de Estado, considerando en su relacifn consigo mismo:
las clases improductivas. tos. Deuda Riblica. Crédi
to Piblico, la poblacién. Las colonias, migrecidn, etc.,

4.- Las relaciones intemacionales de trebajo: in—
ternacional. Curso de in ‘0.

5.~ E1 rcado mundial y las crisis: produccidn, me-
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dios de produccién, relaciones de produccidn, relaciones de
circulacidn. Formas de estado y la conciencia de relacidn-

con las condiciones de produccidn y circulacién. Relacio--
nes familiares.

De 1o hasta aqui expuesto podemos concluir que no -
hay "preduccién econdmica pura”, no hay circulacidn, inter-
cambio "puros” ni hay distribucién "pura", todos estos fend
menos econdmicos son procesos que tienen lugar bajo relacio
nes sociales que son en ultima instancia, es decir, bajo su
apariencia, relaciones de clases antagéinicas, es decir rela
ciones de lucha de clases.

Otro aspecto importante para entender la estructurae-
econfmica de una sociedad, sobre todo en el momento actual,
es la llamada plusvalia, ya gue por su concepto y a trevés—
de él podemos explicarnos en forma cientifica las causa= de
la explotacidn cepitalista, ya que 1a divisién del trabajo-
y la propiedad privada son las condiciones p  ras del sis

econSmico basado en el intercambio.

Por éllo si las resas pertenecen a los capitalis-
tas individuales y las organizan de acuerdo a sus propios -
intereses y no de acuerdo a los intereses de la sociedad, -
la ligazén entre los distintos trabejos o entre las distin-
tas empresas no puede realizarse : ung planificacidn
global de 1a economia de la sociedad, mediante una direc- -
cidn Unica que organice la produccién y la participacién de

los productos, sino solasente a trevés del o de -
estos enel rcado, y Que son mercencias.
En 1la economia capitalista los produc directos,

los trebsjadores, no son duefios de las mercencias que produ




16

cen, ya Qque estos pertenecen a los propietarios de las fé—
bricas, a los propietarios de los medios de produccién que-
obligan a los obreros a vender su fuerza de trabajo como -
vnico bién material ya que no tienen medios de produccién,-
ni medios de consumo a trabejar para éllos.

En toda economia mercantil (basada en el intercambio)
los poseedores de las mercancias se presentan en el mercado
en calidad de propietarios iguales de sus mercancias y no —
se deshacen de éstas si no reciben otres a cambio de ellas-
y como propietarios individuales de sus mercancias persi- -
guen fines individuales, buscan siempre vender al precio -~
mas alto posible. El compredor es también un propietario -
que tiene dinero y desea comprar al precio mas bajo o mas =
convincente; y al lado del vendedor de mercancias existen -
muichos otros y puede suceder Que los compradores sean menos
que los vendedores con lo que los ¢ rciantes arriesgan no
vender todas sus mercancias y esto dd origen a la competen—
cia entre los propietarios de las mercancias y estos entren
a luchar unos con otros disputandose al compredor y esfor—
zandose por vender a un precio més bdjo que sus competido—
res.

Asi, el mercado pasa a ser el lugar de una doble lu-
cha entre radores y vendedores entre si, ya Que cuando-
el productor v con sus mercancias al rcado, no sabe si -
ha producido mucho o poco; no sabe hién cual v a ser la -
aceptacién que v a tener rcenia. Solo a trevés del pre-
cio que se fija en el para su mercancia puede darse
cuénta de la importancia que ella tiene dentro de la produc
cidn social; si por e 1o el precio de los zgpatos sube -~

, €110 quiere decir que ha producido menos de 1o que «~
se necesitaba pera satisfacer las necesidades de los compra
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dores; si por el contrario su precio baja, ello quiere de—
cir que se ha producido mds de 1o necesario.

Los productores individuales tendrén en cuénta estas
indicaciones que les dé el mercado. En el primer casoc au—
mentarén la produccidn y en el segundo la disminuirén. De~
esta manera la economia estd fundada y dirigida por el movi
miento de los precios, que son reguladores espontdneos. Y-
al productor individual no le queda sino someterse a esta. —
ley ciega que €1 no controla. Y esta ley de valor que rige
al intercambioc de mercancias, sostiene que el intercambio -
de las mercancias en el mercado estd regido en Gltima ins—
tancia por la cantidad de trebaejo incorporado a ellas. Si-
un@ mercancia vale dos veces mas Que otra es porque contie-
ne el doble de trebajo que la otre, por ello es gue el in—
tercambio en una sociedad capitalista, es miy diferente al-
intercambio en una economia mercantil simple.

En la economia mercantil simple lo que le interesa —
al pequefio productor independiente es lograr obtener a tra-
vés de la venta de sus productos, el dinero suficiente para
poder comprer los productos que necesita para vivir. En la
economia cgpitalista lo que le interesa al capitalista es -
que la venta de sus productos le procure una mayor cantidad
deg:linemqwlamegastéenlaproaxcim&esosnbjetos.
Elintercanbionotianesentidoparae’lsimleaportaun-
capital que el empleado.

Suponiendo que el Capitalista compre la fuerza de -
trabajo a su valor (cosa que no ocurre, sobre todo en los —
nuestrosmﬂuelacantidaddetrabajadmscesanbesaum-
tadiaad:{aasegnmndoalcq:italistalareposicidwseg:m
de mano de obra necesitada) cémo obtiene su ganancia?
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El capitalista y el obrero se encuentran en el merca
do de trebajo, éste Ultimo ofrsce como mercencia su fuerze-
de trabajo. 3 capitalista la compre por una cierta canti-
dad de dinero, para hacerla trabajar durante un cierto pe—
riodo de tiempo, y asi puede disponer de €lla como cierto -
valor de uso; por ejemplo si vende veinte escudos diarios y
estos representan en dinero cuatro horas de trabajo, el o—
brero le ha restituido al capitalista en esas cuatro horas—
el dinero gue gastd por él1. Pero como la fuerza de trabajo
tiene la cualidad de producir mas trabajo gue el necesario-
pare producirla y el capitalista lo sabe, 1o hace trabajar-#
ocho horas, asf el valor creado en las ultimes cuatro horas
constituye una ganancia neta para el capitalista.

Y asi entonces se 1lama plusvalia al valor que el -
obrero crea mas alld del valor de su fuerza de trabajo. El
concepto de plusvalia es el concepto clave pare explicar la
explotacidn capitalista ya que es fuente de ganancia capita
lista.

En el proceso de produccion capitalista no participa
solo la fuerza de trebajo, son también necesarios los
dios de produccién: materias primes, méquines, edificios -
etc., Si el capitalista no monopolizara en sus manos osos —
medios de produccidn, el obrerc no se veria obligado a tre-
bajar para €1, el capitalista reine por lo tanto en sus ma-
nos los medios de produccién asi como 1la fuerza de trebajo.

Con estos conceptos podemos "llamar capital & los di-
ferentes elementos del procesc de trabajo cuando estén des-

tinados a producir plusvalia, y podemos distinguir dos for-
mas de capital:




1.— Capital constante.- Es el capital invertido en—
medios de produccidn debido a que su valor no cambia en el-
proceso de produccidn, y

2.— Capital variable.- Que es el capital invertido—
en fuerza de trabejo debido a que ella produce més valor y-
por lo tanto hace variar el valor.

Por 1o anterior, para determinar el grado de explota
cidn de la clase obrera no interesa tanto el capital cons—
tante, sinoc la relacidn que existe entre el valor de la -
fuerze de trebajo o capital variable y la plusvalia produci
da. Mentras la relacidn entre plusvalia y capital varia—
ble no cambie, nocaublaralatasadeexplotaclﬁmueva
ria mucho la centidad de dinero que el cepitalista invierta
en capital constante.

Por €llo, lo que le interesa al capitalista es la -
produccién de plusvalia ya que mientras mas plusvalia mayo—
res serdn sus ganancias. Existiendo dos meneraes de obtener
plusvalia,  por una parte aumentando la jormada de trebajo y
por otra disminuyendo el tiempo de trabejo necesario.

Intensificar el trabajo es hacer que la fuerza de -
trabajo rinda al méximo. Se hacen asi estudios para ver -
cuales son los movimientos absolu nte necesarios para -

realizar un dete - tipo de trebajo tratando de gue se-
’ todos los " °  tos superfldos. Se instala misi
ca, Jor iluminacién, etc., no por sentimientos si

no porque ello contribuye a que se produzca mas, pero como-
la intensificacién del trebajo tiene un limite, ya que lle-
ga un momento en gue el trebaja a yor intensidad, mayor -
agotamiento fisico y mental, asf el cepitalista debe deci—
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dirse por reducir el tirmpo de trebajo rnecesario, esta es -
la rezon por la cual el sistema capitalista estd intsresado
en el continuo parfeccionamiento de las méquinas. E1 aumen
de la prouductividaed del trebajo que sllas hacen posible, -
les permite obtener mas plusvalia sin necesidad de alargar—
ni intensificar el trabajo.

Con lo hasta agui expuesto podemos decir que hay -
plusvalia absoluta, y plusvalia relativa. La plusvalia ab-
soluta es la que se obtiene alargando la jormada de trebajo
o intensificando el uso de la fuerza de trabajo. Y la plus
valia relativa que se obtiene disminuyendo el tiempo de tra
bajo necesario. Pero las méquinas, al mismo tiempo que au-
mentan enormemente la productividad del trabajo {los tela—
res automaticos producen una cantidad mucho mayor que la -
producian los telares rudimentarios), ocasionan también que
se desplace una gren cantidad de mano de obre y al mismo -
tiempo que se cierren fuentes de trabajo, en otros sectores
se abren y asi los trabejadores después de un cierto tiempo
deberian normalmente encontrar trebajo en otras in ustrias.

El desarrollo capitalista determina por lo tanto que
exista siempre en el mercado de trabajo un cierta cantidad-
de trabajadores disponibles pare las necesidades de meno de
obra que pueda tener la clase capitalista, y por esto que ~
Carlos Marx llamd a estos trebajadores cesantes en continuo
cambio de la industria a otra "el ejército de reserva de ca
pitalistas” (2)

(2) Op Citi pag. 278
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Y a los capitalistas les co viene la existencia de -
este ejército de trabajadores y saben utilizarlo bién. Lo-
usan para presionar & los obreros, para que estos no exi jan
salarios muy altos, ya que los trabajadores saben que pue—
den ser reemplazados en cualquier momento por los compane—
ros cesantes qQ e estan dispuestos, y que muchas veces acep-—
tan salarios de hambre con tal de poder tener un trabajo. -
Los capitalistas utilizan esta lucha para conseguir trabajo
para romper la unidad de los trebajadores desviando la lu—

cha de los chresos contra los patrones a una lucha entre -
ellos mismos.

1.2. LA ESTRUCTURA POLTTICO-CULTURAL.

Joda sociedad ademds de poseer una estructura econd-
mica y una estructura ideologica determinadas, posee un con
junto de aparatos institucionales y normas destinadas a re-
glamentar el funcionamiento de la sociedad en su-conjunto;-
estos aparatos institucionales y normas constituyen la Es—

tructura Politico-Culturel de la sociedad, llamada también-
mesoestructura.

LA ESTRUCTURA POLITICA

La estructura politica es la esfera de las relacio—
nes entre las clases orientadas a la conguista o al manteni
miento del poder estatal, por consiguiente, la politica -
existe alli donde hay clases y se halla estrechamente vincu
lada al Estado y al Derecho. Es la direccidn de los asun—
tos del Estado (o de los partidos politicos) en una u otre-
esfere de la vida social, y asi existe una politica econémi
ca, una politica técnica, una politica interior, exterior -
etc.,




En la politica se refleja el modo mas completo y pro
fundo de los intereses econdmicos cardinales de una clase y
es la razdn de que constituya la expresidn concentrada de -~
la economia, su generalizacidn y sintesis. Al reflejar la-
economia, la politica ejerce una serie influencia sobre las
demds esferas de la vida de la sociedad, y tal cosa se ex—
presa en el hecho de que es unicamente a través de la poli-
tica, la base de la conquista del poder politico, como una-
clase satisface sus intereses cardinales y se convierte en-
clase dominante de la sociedad. Por éllo la lucha politica
constituye la forma fundamental de la lucha clasista del -
proletariado y en el trenscurso de esta lucha la class obre
ra conquista la dominacién politica y realiza la transf‘oma
cion econdmica de la sociedad, es decir suprime la propie—
dad privada sobre los medios de produccidn y por tanto la -
explotacidn del hombre por el hombre.

Asi, el contenido, objetivos y orientacién de la po-
litica dependen del caracter de la clase, de las fuerzas- ]
ciales que la aplican. La politica de la clase en trance —
de desaparecer de la arena histdtica, es una politica reac-
cionaria, pues persigue como fin impedir al desarrollo pro-
gresivo de la sociedad, tal es la politica de la burguesia-
imperialista contempordnea, la cual se confaula contre el-
sistema mundial del socialismo, las revoluciones de libere—
cién nacional y el movimiento obrero, en tanto la politica—
de las fuerzas se orientan hacia el futuro tiene un carac—
ter progresista; asi los paises socialistas orientan una po
litica para elevar el bienestar de los traba jedores, a am—
pliar consecuentemente la democracia, la politica de paz y-
amistad entre los pueblos,

En general las formas de los aparetos instituciona—




les, su importancia y sus principios normativos varian en -
relacién con la estructure econdmica que les sirve la bass.
En las sociedades de clases, 10 juridico-politico estd ase-
gurado por un aparato auténomo: El Estado que monopoliza -
la "Violencia Legitima" y cuya principal funcidn es mante—
ner bajo la sujecidn de la clase dominante a todas las -
otres clases Que dependen de ella, esto explica el porqué -
el Estado es un instrumento de presién de las clases domi-—
nantes sobre las clases oprimidas.

El Estado tiene una doble funcién, por un lado regla
mentar su funcionamiento interno teniendo como base funda—
-mental la divisidn del trebajo social. A medida Que esta -
divisidn aumenta, aumenta también 1la necesidad de contar un
equipo de personas capaces de organizar y administrar la so
ciedad en su. conjunto.

A esta funcién de tipo técnico-organizativa y admi—
nistrativa, propia de toda sociedad en que existe un minimo
de divisidn del trabajo se agrega en las sociedades de cla-
ses, una nueva funcién: la funcidn de dominacidn politica.-
Los aparatos institucionales y S existentes son utili-
zados para someter a las diferentes clases de la sociedad a
los intereses de las clases dominantes, y creendose nuevos—
aparatos e instituciones con fines fundamentalmente represi
vos, Esta funcién por lo tanto aparece solo cuendo surge -
la divisidn de la scciedad en clases opuestas, es decir - -
cuahdo la productividad del trabajo social lleve consigo un
exedente, el que es acaparado por un grupo de individuos de
dicha sociedad. El Estado es por lo tanto, producto y mani
festacion del cardcter irreconciliable de las contradiccio-
nes de clase; es decir, el Estado surge en el sitio, en el-
momento y en el grado en Que las contradicciones de clase -
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no pueden objetivamente conciliarse.

Asi, el aparato del Estade es un organismo que reali
za las tareas técnico-administrativas y de dominacidn poh-
tica propias de la doble funcidn del estado, esta funcidn —
estd sobredeterminada por el poder politico que es la Capa-
cidad de utilizar el -arato del Estado pare cumplir los -
objetivos de la clase dominante, reglamentando el funciona-
miento de la sociedad de tal manera que este permita la -
constante reproduccién de las condiciones sconémicas, ideo-
légicas y juridico-politicas que aseguren una reproduccitn-
de las relacicnes de dominacién de una clase sobre las de—
mds. Entonces el cardcter del Estado variaré en relacidn -
con el carécter de las relaciones de produccidn, asi, lo -
que determina el tipo de estado es la estructura econdmica-
sobre la cual el Estado se erige en su mesoestructura. Es-
asi como se pueden distinguir diferentes tipos de estado en
relacién con las diferentes relaciones de produccién: es—
clavista, feudal, capitalista, socialista etc.,

Dentro del marco de estos distintos tipos de Estado,
pueden darse diferentes tipos de gobiemo, por ejemplo den-
tro del estado capitalista, pueden existir formas de gobier
no que van desde la 'republica democrdtica’ hasta la dicta-
ci.:mm:.htar,ymcnnnelnpodeEstadocbpmdetblaes
tructura econdmica de la sociedad, es decir de la naturale—
za de clase de Estado, las formas de gobiemo dependen de -
las condiciones histéricas concretas, asi el querer suplan-
tar el problema de la naturaeleza de estado por el de las -
formas de gobiermo, es ocultar la naturaleza de clase del -
estado, que es el problema esencial y decisivo.
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Aparentemente el Estado no interviene en la explota-
cidn capitalista, sino que parece dejarla desarrollarse si-
guiendo sus propias leyes, ain més, pareciera que el Esta
do pudiere intervenir a través de la legislacién para limi-
tar esta explotacidn. La idea de un estado por encima de -
las clases encuentra materia de qué alimentarse en la es- -
tructura del sistema donde el estado no interviene directa-
mente en la explotacidn 'pacifica' que se realiza mediante-
un acto de compre-venta: el contrato de trebajo. La explo
tacidn se realiza asi sin la intervencidn de la presidn es-
tatal. La relacién individual de ‘'iugaldad’ y de ‘'libertad’
‘en el acto contractual de compre-venta de la fuerza de tre-
bajo llega a ser posible gracias a la dependencia previa de
la clase obrera frente a la clase capitalista, debido a la-
separacién del trabajador de sus medios de produccidn y la-
concentracion de estos medios en manos capitalistas. la -
'libertad' individual tiene por fundamento el sentimiento -
de clase obrera que se vé ohligada a aceptar las condicio—
nes que le fija el capital.

Una de las tesis f ntales del Marxismo con res-
pecto al Estado, es la necesidad que tiene el proletariado-
revolucionario, cuando: se ampara del poder politico, de des
truir el aparato del estado burgués y crear un nuevo tipo -
de aparato de Estado; sinembargo, durente la transicién del
capitalismo al socialismo todavia existen clases sociales,-
y por 1o tanto la lucha de clases no ha desaparecido sino -
Gue reviste otras formas. El proletariado ha llegado a ser
la clase dominante, pero su debilidad es todavia notoria.

Esta debilidad se sitida fundamental a dos niwveles:

1.- A nivel de Infraestructura Exondmica.




2.— A nivel de superestructurae Ideolodgica.

A nivel de Infreestructura radica en la no correspon
dencia que existe entre las nuevas relaciones socialistas -
de produccidn establecidas en los sectores mas importantes-
de la exondmia y las relaciones técnicas de produccidn toda
via atrasadas. La propiedad social de los medios de produc
cifn no va acompaniada por una apropiacidén real de estos me-
dios en forma colectiva; siguén dirigiendo ia produccidn -
técnicas y administradores formados en el régimen anterior.
El probleme esencial de la construccién del socialismo a ni

vel de infraestructura econdmica es resolver esta ‘cmtradig
cifn.

Mientras las relaciones de produccidn socialista no~
se establezcan en todos los sectores de la economia y mien—
tres no se haya resuelto la contradiccién entre propiedad -
social y apropiacion colectiva real la que soloc se resolve-
ra logrando un fuerte desarrollo de las fuerzas productivas,
los riesgos de restauracion del cepitalismo siguen existien
do; por tanto el periodo de transicidn es un periodo de 1lu-

cha en camizada por implantar definitivamente el socialis-
m. -

La debilidad a nivel de superestructure ideolégica -
se debe a que dada la situacién econdmica descrita se ins—
taure una lucha entre dos vias, la socialista y la capita—
lista. Las clases que han sido desposeidas en gran parte -
de su poder econ co buscan otra fuente de lucha: el fren-
te ideoldgico, y se esfuerzean de mil peneras por inflitrar-
sus ideas en la nueva organizacion sociai. Lla debilidad -
del proletariado es y grande en el terreno ideolégico ya-
que el peso de la tredicidn y de las costumbres de muchas -




generaciones no puede cambiarse de un dia para otro, y de -~
la misma manera que ha sido necesario realizar una revolu-——
cidén politica para tomarse el poder del estado, y una reso-
lucidn politica pare tomarse al poder del estado, y una re-
volucidn econdmica parae cambiar las relaciones de produc- -
cion de tipo capitalista, por relaciones socialistas, es ne
cesario realizar una revolucidén a nivel ideoldgico, y pare-
que sea verdaderamente eficaz debe realizarse con la parti-
cipacidn de las masas; no basta revolucionar la ideologia -
de algunos intelectuales, es necesario que el pueblo luche-
contra los antiguos hdbitos e ideas egoistas e individualis
tas del régimen anterior pare lograr una nueva concepcion -
del mundo en la cooperacidn colectiva.

LA ESTRUCTUSA CULTURAL

La cultura es la expresidn de un grupo humano frente
al dominio de la maturaleza y sus relaciones personales, es
un apareto instrumental por medio del cual el hombre se en-
cuentra en la posicidn del poder hacer frente a los proble-
mas con que tropieza en su ambiente en el curso de la satis
faccion de sus necesidades.

Esta estructura abarca el conjunto de todos los as—
pectos de la actividad transformadore del hombre en 1la SO~
Ciedad, asi como de sus resultados. Existen diferencias en
tre la culture material y la espiritual; en la primera se -
relacionan todos los bienes materiales, los medios de pro—
duccidn, y en la segunda comprende la suma de todos los co-
nocimientos, las formas de pensamiento y la concepcitn del-
mundo, asi como el arte. Estos elementos de la cultura se-
hallan vinvulados indisolublemente entre si ya Que la acti-
vidad material productiva del hombre es el fundamento de su




de su actividad en las demds esferas de la vida.

Ltas raices de la cultura se remontan a las profundi-
dades de la histdria y se hallan ligadas a la aparicidn del
hombre. €1 desarrollo de la culture indica el grado en que
el hombre domina las fuerzas matureles, el nivel de la evo-
lucidn en que se encuentra el hombre mismo, el alcan e de -
sus conocimientos, el perfeccionamiento de sus capacidades~
etc., al modificar el medio ambiente adaptandolo a sus nece
si ades y exigencias, el hombre crea el medio culturel, del
que forman parte los recursos técniceos, la vivienda, los -
servicios comunales, los medios de trensporte, (caminos y -
Vehiculos), medios de comunicacién {idioma, escriture, re—
dio, televisidn etc.,). Actualmente el hombre vive en un -
ambiente cultural, le rodean de hecho sus propias creacio—
nes. Basg del progreso de su propia cultura la constituye-
el desarrollo de la producidn material. Sustitucidn de un—
modo de produccidn por otro implica modificaciones cualita-
tivas en la cultura. Cada formacidn Econdmica-Social se ca

racteriza por disponer de un nivel propio de cultura mate—
rial y spiritual.

El paso de un nivel cultural a otro se apoya siempre
en la utilizacitn de los logros culturales del pasado, sin-
los cuales no seria posible el progreso de la sociedad, el-
desarrollo de las culturas donde existen clases antagdnicas
reviste cardcter contradictorio, ya que las masas trabaja—
doras gue realizan en ultima instancia el papel desicivo de
la creacidn de los valores culturales no pueden disfrutar -
los frutos de su actividad transformadore, en tanto que las
clases explotadoras dominantes, tretan de utilizar en su -
propio interés los logros de la culture, en aras de su enri
quecimiento y con fines de violencia entre las masas, con -



lo que la cultura espiritual se convierte en una cultura de
clase por su contenido y por sus elementos principales, ya-
que en la sociedad prevalecen las ideas, puntos de vista y-

normas de moral que reflejan los intereses de las clases do
minantes.

Bajo el socialismo la culture adquire un caracter -
cualitativamente distinto, ya que la sociedad modifica las-
formas de organizacion de la produccidn material y crea asi
nuevas bases para transformar la actividad humana, para ga-
rentizar el progreso de la cultura; asi, la actividad del -
Estado socialista se orienta a asegurar un desarrollo de la
produccidn social que permita el ascenso del bienestar mate
rial de todos los trabajadores, se preoccupa constantemente-
por elevar el nivel espiritual del pueblo, por su educacidn
e instruccion. Los valores cultureles en la sociedad se -
convierten en patrimonio de las amplias masas populares, no
son ya algo ajeno a éstas. No es ya una élite selecta la -
que disfruta de los vienes de la cultura sino todos los -
miembros de la sociedad.

Y por cuénto siguen existiendo naciones, la culture-~
espiritual al igual que antes, se desemuelve en su forma -
nacional (idioma y tredicones) asi como las costumbres, y a
la par con esto crea la base pare el enriquecimiento y asi~
milacion reciprocas de las culturas nacionales pare el in——
tercambio de los valores espirituales entre las naciones, -
Creciendo la comunidad culturel entre los pueblos.

1.3. LA ESTRUCTURA IDEOLOGICO-RELIGIOSA.

Estas dos estructuras que pertenecen a la superes- -
tructura, estan intimamente ligadas entre si y muchas de -~
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las veces no podemos definir hasta que punto es ideologia y
hasta que punto es religién.

LA ESTRUCTURA IDEOLOGICA.

Por estructura ideolfgica se entiende el sistema de-
puntos de vista e ideas sociales sobre una realidad dada, -~
siendo parte de la conciencia social y teniendo su base en-
las contredicciones de vida material de la sociedad ya que-
refleja las particularidades del régimen econfmico. En la-
sociedad dividida en clases la ideologia reviste inevitable
mente un cardcter de clase, la ideologia dominante en la S0
ciedad es la de la clase que gobierma, la cual utiliza to—
dos los medios de que dispone pare imporner a las demfs c¢la-
ses, es decir las clases explotadores reaccionarias que es-
tdn interesadas en conservar el viejo orden social condena
do a desaparecer, tratan de perpetuarlo, demostrar su intan
gibilidad con ayuda de la ideologfa. Tal es la razén de -—
Que ésta no concuerde con la marcha objetiva de la historia.
Asi entonces, la ideologia representa el sistem de los con
ceptos mis generales acerca del mundo y del lugar Que el -

hombre ocupa en él; es la base tefrica de la concepcidn del
mundo.

AGn cuando su trayectoria evolutiva viene determina-
da en dltima instancia por las condiciones econfmicas, la -
ideologia dispone de independencia relativa. La ideologia-
puede qQuedar a la zarga del nivel de desarrollo del ser so-
cial o adelantdrsele: tiene cardcter de sucesibilidad, es -
decir, las nuevas ideas y puntos de vista aparecen no en el
vacio sino que se apoyan en las precedentes (las avanzadas—
0 las reaccionarias), por ello es que la ideoclogia no refle
ja pasivamente la vida econdmica de la sociedad, sino que -
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influye activaments sobre élla a través de las acciones de-
las clases, los grupos sociales, los partidos y el estado;-
por lo tanto, el nivel ideclogico es indispensable a la -
existencia de toda sociedad, la ideologia estéd formada por-
dos tipos de sistemas: los sistemas de ideas representacio

nes sociales y los sistemas de actitudes-comportamientos so
ciales (las costumbres).

Los sistemas de ideas-representaciones sociales abar
can las ideas politicas, juridicas, morales, religiosas, es
téticas y filosoficas de los hombres de una sociedad deter—
minada. Esas ideas se dan bajo la forma de diversas repre-
sentaciones del mundo y del papel del dentro de €l1,-
por lo que las ideologfas no son representaciones objetivas
cientificas del mundo, sino representaciones llenas de ele-
mentos imaginarios, que mas que descubrir una realidad, ex-
presan deseos, experenzas y nostalgias. La ideologia puede
contener elementos de conocimiento pero en ella predominan—
los elementos que tienen uma funcidn de adaptacidn a la rea
lidad, ya que los hombres viven sus relaciones con el mundo
dentro de una ideologia, y es ella la que trensforma su con
ciencia y sus actitudes y conductas para adecuarlas a sus —
tareas y a sus condiciones de existencia: por ejemplo: la -
ideologia religiosa que habla del sentido del sufrimiento y
de la muerte y logra representaciones que la permiten al -

soportar sus condiciones de existencia.

Los sistemas de acti tos estédn cons
tituidos por el conjunto de hébitos, y tenden— -
cias & reaccionar de una determinada manera, es mas facil -
Que una persona fique su f de representarse al mun—
do (su ideologfia) a que camtie sus f hatituales de vi-
vir y enfrentarse a las situaciones vitales, y es por ello~




32

que entre la ideologia en sentido estricto y los sistemas -
de actitudes-comportamientos no existe una relacién de iden
tidad. €£s importante terer en cuénta estos sistemas de ac—
titudes—comportamientos ya que a trevés de éllos se expre—
san determinadas tendencias idecldgicas {costumbres, hébi—
tos de trabajo) cierto estilo de direccién y mando que pue-
den ser contrarios a la ideologia del proletariado aunque -
se den =n militantes o dirigentes socialistas.

Los hdbitos de trabajo y mando, si se multiplican -
pueden llegar a ser signos de distincidn social, de tomas -
de partido (concientes o no) en la lucha de clases ideoldgi
ca. El comportamiento tecnocrdtico o burocréatico de algu—
nos dirigentes marxistas revela la penetracién de la ideolo
gia burguesa en las filas de la clase obrera.

La ideologia como toda realidad social solo es inte-
ligible a través de su estructura, ya que la ideologia com-
porta representaciones, imdgenes, sefiales; pero estos ele—
mentosmentos considerados aisladamente no conformen la ideo |
logia. Esta es un sistema y su modo de combinarse es 1lo -
que le da sentido; es un estructura 1o gue determina su sig
nificado y funcién. La ideologia supera como realidad to—
das las formas en la qQue es vivida subjetivamente por tal o
cual individuo y no se reduce por lo tanto a las formas in—

dividuales en que es vivida por 1o que puede estudiarsele -~
objetivamente.

En la ideologia existen regiones ideoldgicas y ten—
dencias ideoldgicas. Un estudio objetivo de la ideologia -
nos hace ver Gue a pesar de ser una realidad que se encuen—
tra difusa en todo el cuerpo social puede ser dividida en -
regiones particulares que son relativamente auténomas, por—




ejemplo: ideologia moral, religiosa, juridica, politica, es
tética, folkldrica etc., asi en las diferentes sociedades -
en relacién a las clases sociales que en ella existen, tal-
o cual regidn domina a las otras. la ideologfa religiosa -
parece dominar como regién ideoldgica en la histéria de la-
liberacién de algunas razas oprimidas como las de 1l0s ne- -
gros en los Estados Unidos de Norteamérica.

En cada una de las regiones, la ideologia puede exis
tir bajo dos formas:

1.- Ideologia préctica.
2.~ Ideclogia tedrica.

Sabemos que pueden existir ideologias' religiosas que
poseen reglas, ritos etc., sin que posean una tecnologia -
sistematica; la aparicifn de una técnologia sistematizacidn
tedrica de la ideologia religiosa. Lo mismo ocurre con las
demds regiones de la ideclogia, ellas pueden existir bajo -
una forma no teorizada, no sistematizada; bajo forma de cos
tumbres, gustos, etc., o por el contrario bajo una forma -
sistematizada y reflexiva como 'teoria’ moral, teoria poli-
tica etc., la forma teorizada de la ideologia es la filoso-
fia en el sentido tradicional.

T ° existen diferentes tendencias ideolégicas, -
asi como hay clases dowminantes y clases dominadas, existen-—
tendencias ideolégicas dominantes y tendencias ideolégicas~
dominadas. Por 1lo tanto en el nivel ideolégico p ob-
servar la existencia de diferentes tendencias ideoldgicas -

que expresan las representaciones de las diferentes clases

sociales, ideologia burguesa, petuefioburguesa, proletaria -
etc.,




LA ESTRUCTURA RELIGIOSA

Entendemos por religién una de las formas de concien
cia social en un sistema mas ¢ menos armonioso de represen~
taciones, estados de &nimo y acciones. Desde todos los -
tiempos los hombres han buscado la trasendencia de cual- -
quier forma y asi vemos surgir las grendes religiones que -
quieren explicar el mundo y el mis alld, quiza en una forma
acientifica y por medio de fuerzas sgbrenaturaeles; pero con
la ciencia, el hombre trata de explicar el mundo por los he
chos partiendo de experiencias cientificas.

Podemos distinguir dos tipos de religidn:

1.- La religi6n Oficial, manejada casi siempre por -~
las jerarquias eclesiasticas, y

2.— La religidn popular, parelela a la oficial, pero-
que pertenece a las masas, al pueblo.

La préctica religiosa popular nunca es desinteresada
o gratuita como supues " podria serlo 1a religién 'es~
piritual' de los misticos; el pueblo tiene sus practicas ri
tuales que esperen resultados concretos y se- proponen siem-
pre a la adquisicion de determinados beneficios, objeto-ve-
lores smetricamente relacionados con sus indigencias o ca—
rencias bésicas.

Asi por e 1o en el sector campesino, se dé con re
lacifn a su subsistencia; el ciclo de las lluvias, que se -
disocia con el trabajo del cual se considera directamente -
responsable de su producto natural qQue considera como ‘don-
de Dios' 0 sea 1la cultura campesina no considera el trabajo
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como una actividad meramente productiva, sino es una 1deolo
gia, en que todo lo espere de seres sagrados,

Sobre este aspecto de la religién, lo tratard en for

ma mas amplia en el II capitulo de estas tesis y a lo largn
de la misma.




CAPITLIO II
LA RELIGION COMO ELEMENTO IDEOLOGICO.

2.1. La Religi6n para Hegel, Marx y Postmarxismo

2.2. La Religifn y el Capitalismo.

2.3. La Religitn como ideologia.

2.4. La Infraestructura Religiosa como critica.

2.5. La Liberaci6n de la periferia y la Préxis -
revolucionaria.
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CAPITULO II
LA RELIGION COMO ELEMENTO IDEOLOGICO.
2.1. La religion para Hagel, Marx y Postmarxismo,

En la época de 1770 a 1831 escribid Hagel que "En el
concepto de la verdadera religidn, esto es aquella cuyo con
tenido es el Espiritu absoluto es necesario que sea ssen~ -
cialmente revelada, y revelada por Dios. Puesto que siendo
el saber el principio mediante el cual la sustancia es espi
ritu, como forma infinita y estante por si lo que determina
por si, es absolutapente manifestacidn; el espiritu es sola
mente espiritu en cuanto es para el espiritu; y en 1la reli-
gién absoluta el espiritu absoluto se manifiesta ya mas mo-
mentos abstrectes de si, sino que se manifiesta a si mismo".

(3).

tntonces pare Hegel, la religifn y el fundamento del
Estado son une misma cosa, son ideénticos en si y pare si,-
considerar la conexidn existente entre el estado y la reli~
gidn es un tema que trata adecuadamente la filosofia de la-
histéria universal, sin olvidar que la histdria universal -
bajo el cambiante espectdculo de sus episodios, es el trans
curso de este desarrollo y el proceso real del espiritu, -
constituyendo la verdadere teodicea, es decir la justifica-
cidén de Dios en la histéria. Lo dnico que puede reconci- -
liar el espiritu con la histdria universal y la realidad, -
es la intuici6n de que lo que ha ocurrido y ocurre todos -~

(3) Dussel Enrique "RELIGION" Ed. Edicol México 1977.
Pdg. 69
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los dias, solo no tiene lugar sin Dios, sino que es esen- -
cialmente obra de El mismo, la histdria de la belleza, de -
las costumbres, de la filosofia o de la religifén, es enton-
ces una y la misma.

'Dios no es Dios sino cuando se sabe a si mismo', su
saber de si es al mismo tiempo su autoconciencia en el hom-
bre y el saber que el hombre tiene de Dios. Este acto por-
el que Dios se sabe a si mismo anterior al saber absoluto —
es la fé; es el acto que por el cual el espiritu se ensimis
ma consigo mismo pare alcanzar la simplicidad de la f8 y el
sequimiento devotamente recogido. La religidn es la eleva-
cién de la vida finita a la vida infinita, alcanza en la fé
su perfeccidn, es la representacién creida como idea absolu
ta; y el culto que se rinde al espiritu en y por el hnmbre
es la certeza de que esta representacién de la fé es la ver
dad absoluta. En concreto esto significa que el mundo occi
dental que. se habia lanzado al exterior por las cruzadas y-
por el descubrimiento de América, no aportando modificacio-
nes esenciales, es el mundo Cristiano, es el mundo de la -
consumacion, el principio que dé cumplimiento y con esto ha
llegado al fin de los dias.

En la filosofia politica esto significa que, como -
"contra el querer absoluto, el querer el Espiritu de otros-
pueblos particulares no tienen derecho, el pueblo en cues—
tidn es el dominador del mundo y como la religidn es el fun
damento del estado, el estado imperial con sus ejércitos y-
pornedmdelaguem,comlnglatampore lo, son -
los misioneros de la civilizacién en todo el mundo” (8) Pa-
ra Hegel en onces, la religi6n justifica o me jor dicho es -

(4) Dussel Op. Cit. pag 18




la justificacidn del Imperialismo, cuestidn que no contem—
pld Marx.

Feuerbach descubrid que ese Dios y esa religidn no -
era sino la negatividad humana invertida al infinito: "El-
hombre afirma en Dios lo que se niega en si mismo, lo que -
vié era que dicho hombre no ere sino el hombre europeo divi
nizado: Su critica no ere suficientemente redical, perov al
menos comprendid adecuadamente que la religidn es la prime-
ra conciencia que el hombre tiene de si mismo" (5) en las -
relaciones del hijo con sus padres, el esposo con la esposa,
del hermano con hermano, .el amigo con el amigo, y en gene—
ral del hombre con el hombre, en una palabre, las relacio—

nes morales son en y por si misma auténticas relaciones re-
ligiosas.

Para el pensamiento socialista la llamada histdria -
universal, se basa en la produccion del trabajo humano; el-
devenir de la naturaleza pare el hombre tiene asi la prueba
evidente irrefutable de su nacimiento de si mismo y de su -
proceso de organizacion. Al haberse hecho evidente de una-
manera practica y sensible la esencialidad del hombre en la
naturaleza; al hombre para el hombre como préctica de la na
turaleza y la naturaleza para el hombre como existencia del
h » se ha hecho prédcticamente imposible la pregunta por
un ser extrefio, por un ser por encima de la natureleza y -

del Que encierra el reconocimiento de la no esencia-
lidad de.la naturaleza del

£l atei en cuanto a negacion de esta carencia de-
la esencialidad, carece ya totalmente de sentido, pues el -

(5) 1ibid. P. 19
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ateismo es una negacidén de Dios y afirmar mediante esta ng-
gacidn, la existencia del hombre; pero el socialismo en -
cuanto a socialismo, no necesita ya de tal mediacidn; el co
mienza con la conciencia sencible teorica y préctica del -
hombre y de la naturaleza como esencia. Es autoconciencia-
positiva del hombre, no mediada por la superacién de la re-
ligién del mismoc modo que la vida real es la realidad posi-
tiva del hombre, por la superecidn de la propiedad privada,
el comunismo. E1 comunismo entonces es la posicién como -
negacidn de la negacidn y por esto es el momento real nece-
sario en la evolucidn histdrica inmediata de la emancipa~ -
cidn y recuperacién humana.

En la contribucién a la "Critica de la Filosofia del
Derecho” de Hegel en 1844, Marx c‘lice Que la critica de la -
religién es la premisa de toda critica. La existencia pro-
fana del error ha quedado desacreditada ya que el hombre -
Que buscaba un-superhombre en la realidad fantastica del -
cielo encontrd en él1, el reflejo de si mismo Yy N0 se siente
ya inclinado a encontrar solamente la apariencia de si mis~
mo sino lo que busca y debe buscar es su verdadere realidad.

“El fundamento a la critica de la religién es que el
hombre hace ésta y no 1a religién al hombre, en otras pala-
bras, la religién es la conciencia de si mismo y el senti—
mientode si mismo, elmmmainmsehaemmtradoo-
Gue ha welto a perderse, pero el hombre no es un ser abs-——
tractoagazapa.dofuemdelmdo, y 1a religién es 1la teo—
ria general de este mundo, su compendio enciclopédico, su -
l6gica con formas populares, espiritualiza su entusiasmo, -
Su sancidn morel, su soleme consumeacidn, su reazén univer—
sal del consuelo y Justificacifn. En 1a realizacién fantas
tica de la esencia humana, la lucha contra la religién por-
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tanto, la forma mediata, la lucha contra el otro mundo del-
cual la religidn es su aroma espiritual” (6)

Carlos Marx efectia una critica politica, filosofica,
y econdmica de la religidn. En cudnto a la filosofica de——
pende fundamentalmente de Feuerbach y Bauser, y por éso no-
nos detenemos en élla, porque para la Filosofia Alemana a —
la Critica de la religidn estd en lo esencial complets; y ~
la critica de la religién es la promere premisa de toda cri
tica. En cambio su critica politica muestra un nuevo aspec
to: la religidon justifica los intereses politicos; asi se—
gun Marx la miseria religiosa es por una parte la expresidn
de la mieseria real y por otra la protesta contra 1la mise—
ria real. Lla religidn es el suspiro de la creatura oprimi-
da, el corazdn del mundo sin corazén, asi como es el espiri
tu. Es el opio del pueblo, por tanto la abolicidn de la re
ligién en cuanto a dicha ilusoria es necesaria para su di—
cha real. La critica de la religidn es en embrién, la cri-"
tica del valle de légrimas que la religitn rudea de una ha-
lo de santidad, y treta de desengefiar al hombre para Que -
piense, para que actie y modele su realidad como un hombre—
desengafado y que ha encontrado en rezén pare gque gire en -
torno de si mismo y por tanto a su rol real. La religién -
es solamente el sol ilusorio que gira al rededor del hombre
mientras este no gira en derredor de si mismo.

Asi, la tarea ste en que una vez que ha desapa-
recido el mas alléd de la verdad, se averigua la verdad del-
mas acd, y la tarea ° ’ de la filosofia consiste en -

desenmascarar la autoenajenacién de tal modo que la critica

(6) Carlos Marx - Federico Engels ™LA SAGRADA F Ed.
Juan Grijalbo. México 1967. pdg. 3




del cielo se convierte en critica de la tierra, la critica-
de la religitn es critica del derecho y la critica de la -
teologia en la critica politica.

Carlos Marx en su obra "La Segrada Feamilia”, hace -
una critica econfmica de la religién. Esta critica no se-
encauza principalmente contra las Iglesias, ya que para -
Marx es obvio que son expresion .de una miseria anterior, en
cambio, la critica frontal contra la religidn la realiza en
el tema “El fetichismo de la mercancia" donde plantea que -
el reflejo religioso del mundo real solo podréd desaparecer-
por siempre cuando las condiciones de vida represente para-
los hombres relaciones claras y racionales entre si y res—
pecto a la naturaleza. En Qué consiste este reflejo de lo-
real? para encontrar estas formas deberiamos remontarnocs a-
las regiones nebulosas del mundo de la religidn, donde los-
productos de la mente humana semejan seres dotados de vida-
propia, de existencia independiente y relaciones entre si y
con los hombres; esta apariencia y la realidad oculta es el
f ° no del fetichismo. El1 fetichismo de la mercancia con
siste en que oculta el caracter social del trabajo y se ma-
nifiesta como si fuera un cardcter material de los propios-
productos del trebajo, como acontece en el mundo religioso-
donde no existe lo real (relacidn del trabajo social concre
to) y su productd, y lo irreal eparente (como si el valor -
de la mercancia le perteneciera en razdn de su propia es- -
tructure independiente).

Y si la religidn es entonces una ideologia suprees—
tructyral fetichista, el cristianismo (como lo definfa -
l} erala f mas adecuada de religidn, con su culto-

al hombre abstracto, sobre todoc en su modalidad burugesa, -
bajo la forma de protestantismo, deismo etc., en el estado-




actual fetichista de la mercancia. Llegado agui nuestro -
plantamiento debemos sefialar que Marx nunca pensé explicar-
la religidn en su dialéctica de lo universal y particular,-
de donde hubiera podido definir la contradiccidn de la esen
cia de la religion, como una utopia de reconciliacidn uni—
versal y su prédxis concreta en la histdria que le hubiere -
permitido mostrar la iligitimidad de la ideologia aparente-
mente cristiana de la burguesia; pero por el contrario, -~
jdentificd la esencia del Cristianismo con su forma concre-
ta y asi nego ambas.

El reflejo religioso del mundo real Unicamente podra
desvanecerse cuando las circunstancias de la vida préctica,
cotidiana, representen para los hombres dia a dia relacio—
nes didfanamente racionales, entre ellos y con la naturale-
za. Lla figura del proceso social de vida, esto es, el pro-
ceso material de produccidn, solo perderd su misitico velo-
nebuloso, cuando como producto de 1los hombres libremente -~
asociados, estos hayan sometido a su control planificado y-
coniente su trabajo y modo de vida. Para ello sinembargo -
requiere una base material de la sociedad o una serie de -
condiciones materiales de existencia, que son a su vez -
ellas mismas el producto global de una prolongada y penosa-
histdéria evolutiva.

Ahora bién, es indudable que la economia politica ha
analizado aunque de manere incompleta, el valor y itud,
descubriendo el contenido oculto de estas formas. Solo que
no llegd a plantear la pregunta de porqué este contenide -
adopta dicha forma, de porqué el trabajo se presenta en el-
valor, a que se debe Que la medida del trabajo conforme a -
su duracidn se represente en la magnitud del valor alcanza-
do por el producto del trabajo. Formas que pertenecen a su




formacion social donde el proceso de produceidn domina al -
hombre, en vez de dominar el hombre a ese proceso; la con—
ciencia burguesa de esta economia tiene una necesidad natu-
ral tan manifiestamente evidente como el traebajo productivo
mismo. De ahi que poco mds o menos trate a las formas pre-
burguesas del organismo social de produccidén como los Pa- -
dres de la Iglesia a las religiones precristianas.

Una de las lineas posteriores al Marxdsmo es lo que~
pudieramos llamar los Practicos Heterodoxos, que son ante -
todo politicos; Rosa Luxemburgo es un buen ejemplo, para -
€lla, el Partido revolucionaric no lucha contra la Igesia -
ni contra la religidn; lo que no niega es que no sea perse-
guido por la Iglesia ni contra 1la religién; lo que no niega
es Que no sea perseguido por la Iglesia con lo cual se con-
suma una contradiccidn, ya que el socialismo pretende la -
realizacién del espiritu cristiano primitivo, esto es, lu—
char por hacer realidad las ideas de igualdad y fratermnidad
entre los hombres, ideas que contindan la base de la Igle—
sia Cristiana en sus comienzos. Rosa Luxemburgo no realiza
una criticatica filosofica de la religi6n, sino politica, y
si la esencia de la religion no es criticada, permite al -
partido una mayor fléxibilidad politica tactica.

El partido Cominsta Catalédn de Espara. declard en -
Septiembre de 1976 que muchos cristianos entran al partido-
con su fé, 1o que significa respetar plenamente sus concic-
ciones cristianas, considerando que la entrada de Cristia—
nos al seno del partido viene a superar ciertas corrientes-
que pretendian identificar al ismo con ateismo. La -
Critica Marxista de la religiGn ha de tener en cuénta los -
cambios histdricos sucedidos en las iglesias durante el S.-
XX estos cristianos que viven urma fé lifereda son los prime
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ros en criticar y oponerse a cualquier uso de la religidn -
como opio del pueblo. "La presente vinculacidn metafisica—
del comunismo con el ateismo predominante hasta hoy en el -
movimiento comunista intermacional, ha supuesto una reduc—
cidn del horizonte ideolégico politico del Marxismo. Esta—
rectificacidn teorica tiene graves consecuencias." (7)

Otra de las lineas posteriores al Marxismo es la de-
los Tedricos criticos, o sea la posicidn Leninista donde la
nocidn de la realigidn como estructure se inicia con las de
finiciones de téctica politica que sobre el tema expuso re-
petidamente Lenin siguiendo a Plajanov.

Desde el punto de vista filosofico el tema de la re—
ligidn quedd situada dentro de las tradiciones histdricas -~
del materialismo del S.XVII en Francia y Feuerbach en Alema
nia.

Para Lenin filosoficamente es vdlido el siguiente es
quema simplificado:

Superestructures Politica « Ideol. Religiosa
1+
Infraestructura Econdmica.

Base de la sociedad.

En tanto superestructural, la religidn es un proble-
ma politico, coyuntural, objeto de determinadas técticas y-
ain ° raedicalmente es un prob determinado por la in—
fraestructura. Sin y YO Creo que politicamente es -

(7) Dussel Op. Cit. pag. 23




necesario que la lucha de clases no divida su frente sepa—
rando a los obreros, por ejemplo en una huelga, a religio-—
sos y ateos. El enemigo del partido rio es la religidn sino
el capitalismo, pero para Lenin la religién es esencialmen-
te reaccionaria y el marxista ateo es materialista.

Para Anton Panneboch el hecho de que Lanin tuviera -
Que emprender una lucha frontal contre la religicn de la Ru
sia Zarista, el llev a asumir muchas tesis de la lucha re-
volucionaria burguesa contra la religidn; "Al sefialar con ~
tanta porfiada persistencia al fideismo como el enemigo mas
peligroso de las doctrinas que incrimina, Lenin demuestra -
que también en su mundo ideoldgico la religidn es el enemi-
go principal” (8)

Gramsci, por su experiencia propia en Italia donde -
la religidn integrista y conservadora es la expresion ideo~
ldgica del pueblo, muestra en cambio la importancia del pro
blemae de la religién para una revolucidn culturel. Para -
América Latina esta posicién tiene mucha importancia porque
la 'religidn popular' es crasamente materialista, pero la -

'religién oficial' de los intelectuales, intenta impedir -~
Que se formen dos religiones distintas, dos estratos separa
dos, para no alejarse de las MmAsas, pare no convertirse ofi

cialmente en 10 que ya realmente es: una ideologia de gru—
pos reducidos,

Los Obispos Latincamericanos de 1a Iglesia Catdlica-
opindn al respecto, que "El colectivismo Marxista conduce -
POr sus presupues-tos materialistas a una ideolatria de la-
riqueza pero en su forma colectiva aunque nacido de una po-

(8) Dussel Op. Cit. pdg. 24
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En general se puede oObservar que el andlisis Marxis-
ta no se queda en un simple andlisis sino que tiene un pro-
grama de accidn y una estrategia, y mas bién el Cristianis-
mo (que no es un sistema) tretard de dar siempre prioridad-
a otros medios pare la trensformacién de la sociedad, recu-
rriendo a la persuacidn, al testimonio, a la reconciliacidn;
no perdiendo nunca la esperanza de la conversion; apelando—
solo en Gltimo término a la lucha propiamente tal, sobre to
do &1 implica violencia pare defenderse contra la 1n,]ust1—

cia. Se trata aqui de una filosofia y de una teologia de -
acciodn.

"Debemos exponernos con firmeza a los intentos de -
quienes quisieran aprovechar las reservas que tenemos fren-
te al andlisis marxista para estimer menos o aun condenar —
como ‘marxismo' o ‘c ismo' el compromiso por la justicia
y por la causa de los pobres, la defensa que los explotados
hacen de sus propios derechos, las justas reivindicaciones.
No hemos notado con frecuencia formas de anticomunismo que-
no son sino medios para encubrir la injusticia? también res
pecto a éste conservamos nuestra identidad y no permitimos-

que se abuse de la critica que hacemos al marxismo y al and
lisis marxista”. (10)

2.2. La religién y el cepitalismo.

El capitalismn, formacifén econdmico-social que si- -
guié 2l feudalismo es el ultimo régimen basado en la explo-
taci6n del hombre por el hombre. Bajo el cepitalismo la so
ciedad se divide en dos clases fundamentales: burguesia y -
e —

(10) Jesuitas, "EL ANALISIS MARXISTA NO" Pedro Arrupe. -

Pdg. 8B



sitiva critica al fetichismo de la mercancia y al desconoci
miento del valor humano del trabajo, no logrd ir a la reiz-
de esta idolatria que consiste en el rechazo del Dios de -
amor y Jjusticia, unico Dios adoreble.

El motor de su dialéctica es la lucha de clases. Su
objetivo la sociedad sin clases, lograda a través de una -
dictadura proletaria que en fin de cuentas establece la dic
tadura del partido. Todas sus experiencias histOricas con-
cretas como sistema de gobiemo se han realizado dentro del
marco de regimenes totalitarios cerrados a toda posibilidad
de critica y rectificacion. Algunos creen posible separar-
diversos aspectos del marxismo, en particular su doctrina y
andlisis,: recordamos con el Megisterio Pontificio que seria
ilusorio y peligroso llegar a olvidar el lazo intimo que -
los une radicalmente; el aceptar los elementos de andlisis—~
marxista sin reconocer sus relaciones con la ideclogia, al-
entrar en la prdctica de la lucha de clases y de su inter—
pretacion marxista, dejando de percibir el tipo de sociedad
totalitaria y violenta que produce este proceso.

Se debe notar aqui el riesgo de la ideologizacidén a-
que se expone la reflexi6n teolfgica, cuando se realiza par
tiendo de una praxis que recurre al andlisis marxista. Sus
consecuencias son la total politizacién de la existencia -
cristiana, la disolucifn del lenguaje de 1la fé y en el de —
las ciencias sociales y el vaciamiento de la dimensién tras
cendental de la salvacidn Cristiana” (9)

(9) III Conferencia del Episcopado Latincemericano. Pue—
bla México Nimero 534 al 535.




proletariado, y la obtencidn de plusvalia mediante la exple
racidn del trabajo asalariado, constituye la ley econdmica—
fundamental del capitalismo, ya que en ares de obtener a -
cualquier precio la méxima ganancia, los capitalistas am— -
plian la produccidn, introducen nuevas técnicas y los avan-
ces de la ciencia en la produccién y sobre esta base incre-
mentan la productividad del trebajo; extienden los mercados
de venta y buscan nuevas fuentes de materias primas etc., -
Durante su desarrollo el capitalismo ha creado fuerzas pro—
ductivas basadas en la técnica mecanizada que superan de -
uné manera extraordinaria todo lo que habia sido creado du-
rante la histdria precedente de 1la humanidad.

Bajo el capitalismo las fuerzas productivas adquie—
- ren una nueva calidad: pasan a revestir cardcter social ya
que las mercancias son producidas en grandes empresas que -
ocupan a miles de obreros. Se acentiida la divisidon del tre-
bajo, circunstancia que refuerza los vinculos entre los dis
tintos productores y entre las diferentes ramas de economia,
y sin embargo pese @ que reviste cardcter social, la produc
cién va a parar en menos de los poseedores del capital. Es
ta contradiccidn constituye la contradiccién fundamental -
del cgpitalismn. Resultado de esta contrediccitn son las -
crisis econGmicas y la desocupacidn. La contradiccién fun—
damental del capitalismo se refleja en la lucha clasgista -
del proletariado contra la burguesia, por lo que con el fin
de afianzarse, la burguesia utiliza todo el ° de supe
restructura: el estado, la politica, el derecho, la reli—
gifn, a esta dltima en el aspecto ideolfgico para criticar—-
al marxismo e infundir en todos los paises que explota un -
odio contra el sistema socialista.
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El capitalismo ha atravesado por dos estadios en su-
desarrollo: el capitalismo premonopolista y el imperialis-
mo. Caracteristico del primero es la libre concurrencia y-
del segundo el dominio de los monopolios.

Pero los ideflogos burgueses declaran que el capita-
lismo contemporaneo ha cambiado de naturaleza, que se ha -
transformado en un cgpitalismo *planificado’ y *popular’. -
En apoyo a esta afirmacifn argumentan el reforzamiento de -
la intervencidn del estado en 1a economia con el fin de con
Jurar las crisis y 1la modificacién de la estructura de 1a -
sociedad, por ejemplo, el aumentc del nimero de e.wleados,-
cierta elevacién del nivel de vida de los trabajadores en -
los paises capitalistas desarrollados. Todas particularida
des tienen su explicacidn en el hecho de que el capitalismo
ha tenido que adaptarse a las nuevas condiciones, desplie—
gue de la revolucidn cientifico-técnica. Sin embargo, peso
a sus modificaciones, la naturaleza del capitalismo sigue -
siendo la misma, esto es la explotacién del hombre por el -
hombre gque engendra los antagonismos sociales.

El capitalismo no define claramente el concepto y su
posicidn en cudnto a la religitn, mas bién ha dejado que -
las iglesias 1o hagan, y la posture de los ideflogos es o—
rientar su critica hacia el marxismo y las categorias funda
mentales de la economfa socialista, tales como la nacionali
zacifn de los biene de produccidén, la planificacidn econdei.
ca y otras. Ahora, como la idea de nacionalizar la propie-
dad de los grandes monopolios ha pasado a ser un programg -
préctico en la lucha democrética general y como en varios -
paises capitalistas ha surgido un amplio sector monopolista
estatal poniendo en juego ’ del socialismo, no solo -
es estéril sino contraproducente, por 1o gque los idedlogos—
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del capitalismo tratan de hacer un viaje de 1830 grados de—
mostréndo que la planificacién y la nacionalizacin son ras
gos tan comunes de los dos sistemas, pero cudl es entonces—-
1la diferencia entre el capitalismo y el socialismo? en Gue-
aventaja el primero al segundo? dichos idedlogos pretenden—
establecer tales ventajas con base en los valores espiritua

les y morales. De ahi su gran interés por el individuo, su
libertad, su felicidad, por su mundo espiritual.

Queriendo desorientar a las masag la propaganda bur-
guesa y reformista presenta al marxismo como un materialis-
mo econdmico que no reconoce el papel activo de la ética y-
que no luche por los valores morales, y Quienes alimentan —°
tales ideas, tratan que los circulos intelectuales y espe—
cialmente los jovenes estudiantes, rechacen el materialismo
inculcandoles el cmcepto de que éste ‘nimiza la vida espi
ritual. En Francia y en otros paises de Europa Occidental-

se manifiesta asi celosamente, el llamado 'revisionismo ca-
tdlico?t.

Los revisionistas catdlicos acusan a los comunistas-
de ignorar las cuestiones morales. En sus ataques anticomu
nistas muchos idedlogos apelsn al Evangelic tomendo una so-
la cita aislada y déndole 1a interpretacién que quieren, co
mo rcos 8,36 'De que le sirve al hombre ganar todo el mun
do si pierde su alma' acaso no es una variante de este con—
cepto la afirmacién de los especialistas norteamericanos so
bre problemas del comun’ seguin la cual, la teoria marxis
ta revolucionaria es una rebelifn contre Dios, la religién,
la morel y 1la humanidad, reduciendo la teoria marxista so-——
bre el a un elemento mecénico, ° sibilitado pare -
elegir y por eso irresponsable de sus actos.
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La sociologia burguesa pretende .también enfocar el -
cardcter morel de la revolucidn a partir del idealismo sub-
Jetivo y la animad versién hacia la obre revolucionaria de—
las masas. En el S. XIX los idedlogos burgueses Lebon, Tar
de y Lomboso, asustados por las acciones revolucionarias -
del proletariado Inglés, Francés y Alemén, vefan al movi- -
miento de las masas como un reflejo de mentes en estado pa-
tolégico por 1o que trataban de refutar las tesis marxistas
sobre la ldgica de la revolucidn social, afirmando que se -
deriva de la suceptibilidad de las masas a la 'persecucidn-
de la megalomania y alucinaciones mentales', asi definen el
estado de dnimo revolucionario de las masas como el fendme—
no amoral en esencia, bioldgica, que perjudica al espiritu—
de la persona. Segin la teoria psicoanalitica de Freud, la
lucha de clases es histeria masiva, energia sexual no subli

mada que la sociedad civilizada no puede encontrar deblda—
mente.

La critica de tales aseveraciones y el restableci- -
miento de la verdad no puede alcanzarse si se dejan a un la
do los problemas éticos de la rewolucién "Entre las concll—-
ciones gue hacen madurar la revolucién socialista, .los me—
dios pare su realizacidén y el ritmo de la misme el lugar y-
pesc especifico del factor morel™. (11)

En 1la religién supresestructurel, el culto es la cer-
teza que sabe cumplir con los designios divinos; esta con—
fianza ("In God We Trust" se escribe en. la moneda estadouni
dense) genere en el sistema la conciencia tramuila del cum

(11) S. Krapivenski HA OLVIDADO EL MARXISMO AL HOMBRE? £d.
Estudio Argentina, 1974. Pag.




plimiento del deber, estando en paz con los hombres y los -
dioses. Se estd en orden en la ley de la legitimidad, en -
la honestidad, y este precisamente es el momento esencial -
de la idedlogia que justifica al sistema y le dé& coherencia
absoluta, tedrica, mds alld de toda critica. Asi la doctri
na religiosa de las clases dominantes, es el momento esen—
cial de la ideologia de la clase dominente y graci'as a ella
el sistema logre su reproduccidn; gracias a los ritos del -
culto logra por medio de su expresién simb6lica, 1a intro—
yeccidn psicoldgica de cada uno de sus miembros; el Cristo-
Pantokatror del Imperio Bizantino manifiesta el poder del -
emperader y 1o legitima, de la misma menera la divinidad -
del Cesar, del Inca, o del Faradn. Y en cuanto a las cla—
ses dominadas, pasivas y al proceso histdrico, las clases -
dominantes les introyectan su ideologia. En la utopia del-
sistema vigente hay suficiente ambigledad comoc para envol—
ver, enganar y atraer buena parte de las necesidades de las
clases oprimidas. En tanto se acepta la religién de las -
clases dominantes como doctrina ideoldgica y rito simbdlico
del trinfo de los dominadores y de la derrota de los domina
dos, la religifn es estructura de dominacidn, resignacién -
pasiva, paciencia derrotrista, humildad aparente tal como -
1o escribia Niestzché: "AQui la mentire se llama bondad, a
la importancia humildad, a la obediencia sumisién forzada -
(ellos dicen que obedecen a Dios) la cobardia estd siempre-
a la puerta del débil, toma aqui un nombre muy sonoro: de-—
1lama paciencia” (12)

2.3. La'religidn como ideologia.

La ideologia es un sistema de puntos de vista e -

(12) Oussel Op. Cit. pég. 30




ideas sociales, y tienen que ver con ella las orpiniones po
liticas, la conciencia juridica, la moral, la filosofia y -
la religién. Es una parte de la conciencia social y tiene-
su base en las condiciones de vida material de la sociedad,
refle jando las particularidades del régimen econdmico. En-
la sociedad dividida en clases la ideologia reviste inevita
blemente un cardcter de clases ya que la ideologia dominan-
te es la de la clase que gobierma, la cual utiliza todos -
los medios de gue dispone pare imponerla a las demds clases.
"Las clases explotadoras reaccionarias, Que estdn interesa-
das en conservar el viejo orden social condenado a des8pare
cer, tratan de perpetuarlo, de demostrar su intragibilidad-
con la ayuda de la ideologia. Tal es la razén de Que esta-
no concuerde con la marcha cbjetiva de la Histérid"” (13)

La Ideologia implica una doble relacién: como el co-
nocimiento por una parte y con la sociedad por otra. ia na
turaleza de esta doble relacidn no es simple y requiere un-
esfuerzo de definicidén. Para ver claro sobre esta cuestidn
capital pero dificil es indispensable tomar una cierta dis-
tancia. E1l nivel ideoldgica representa una realidad inde——
pendiente de la subjetividad de los individuos que estdn so
metidos a élla.

En toda sociedad, los hombres participan de la pro—
duccidn ec "ca cuyos mecanismos y efectos son determina—
dos por la estructura de las relaciones de producciin; par—
ticipan también de una actividad politica, cuyos mecanismos
y efectos se encuentran determinados por la estructura de -

(13) I. Blauberg DICCIONARIO MARXISTA OE FILOSOFIA Ed. -~
Ediciones de cultura popular. México 1977. Pdg. 159,




las relaciones de clase, y estos mismos hombres participan-
también en otras activideades: religiosas, morales, filoso-
ficas etc., ya que en forma activa a través de précticas -
consientes o de manera pasiva y mecénica a través de actos-
reflejos, actitudes etc., estas Ultimas constituyen la acti
vidad ideolégica, sostenidas por una adehesitn voluntaria e
involutaria, consciente o inconciente a un conjunto de re—
presentaciones y de creencias religiosas, moreles, juridi—
cas, politicas, estéticas, filosoficas etc., que constitu—
yen lo que se llama nivel ideolégico.

Las representaciones de 1la ideologia conciemen al -
mundo en que los hombres viven; a su relaciones en la natu-
raleza, con la sociedad, con el orden social, con otros hom
bres y con sus propias actividades, comprendiendo entre -
ellas la actividad econdmica y la politica.

Sin embargo estas representaciones no constituyen un
conocimiento verdadero del mundo que representan, ya que -
pueden contener elementos de conocimiento, pero se encuen—
tren siempre integredas y sometidas al sistema de conjunto-
de las representaciones, que es necesariamente un sistema -
orientado y falseado, un sistema dominado por una falsa con
cepcidn del mundo o del terreno de los objetos consmerados,
asi, la ideologia es una cierta representacidn del mundo -
Que une a los hombres con sus condiciones de existencia y a
los entre si en la divisidn de sus tareas y la -
igualdad de su destino. Impregna todas las actividades del

comprendiendo entre ellas la préctica econfmica y -
la préctica politica.

“La ideologia tiene su funcidn social como elemento-
superestructural de la sociedad, y tiene por funcién asegu-




rar el lazo que une a los hombres entre si en el conjunto -
de las formes de su existencia, la relacion de los indivi—
duos a sus tareas fijadas por la estructura social”. (14)

Una ideclogia verdaderamente cientifica es la que -
constituye el Marxismo-Leninismo, el cual refleja los inte-
reses y la situaci6n objetive de la clase obrera, clase que
no se halla interesada en mantener su dictadura a perpetui-
dad sino que lucha por la edificacion de la sociedad sin -
clases 1o cual responde a las necesidades del desarrollo de
la sociedad. Después de que ha sido constituido el socia—
lismo y son liquidadas las clases con intereses antagdnicos,
gsta se convierte en ideclogia de todo el pueblo.

Desde todos los tiempos los hombres han buscado la -
trasendencia de cualquier forma y vemos surgir las grandes—
religiones que quieren explicar el mundoc y el mas alld, qui
zds en una forma acientifica y por medio de fuerzas sobrena
turales, peruv con la ciencia, el Hombre trata de explicar -
el mundo de los hechos, y partiendo de experiencias cienti-
ficas. Por tanto la religién es una de las formas de con—
ciencia social, aclarando gque las raices sociales tienen -
que ver con las condiciones de vida social objetivamente -
existentes que conducen a uma percepcién fantasticamente -
desfigurada de la realidad.

Las raices de la religidn en la sociedad comunan pri
mitiva se hallan ligadas extraordinari te al bajo nivel-
de desarrollo econdmico a resueltas de lo cual el hombre se
sentia constantemente a merced de las fuerzas amenazantes —

(14) Althusser Louis POLEMICA SOBRE MARXISMD Y HUMANISMO.
Ed. S. XXI México 1976. pdg. 176




de la naturaleza que lo rodeaba. En la sociedad dividida -
en clases antagdnicas, las raices sociales de la religidn —
se hallan vinculadas a un yugo mes pesado, el yugo de las -
fuerzas sociales, ya qQue la opresidn social de las masas -
trabajadoras y el subito empobrecimiento de unos y el enri-
quecimiento de otros, origina y mantiere la fe en las fuer—
zas sobrenaturales que supuestamente dominan sobre los hom—
bres. Asi es la influencia del mundo burgués que realiza -

und intensa propaganda religiosa, por medio de los servigo-
res del culto.

Por otra parte, la conservecién de creencias en las-
condiciones del socialismo tiene su base en una serie de -
causas: retraso del desarrollo de la conciencia social con-
respecto al ser social, capacidad de la religién para adap-
tarse a la realidad cambiante, utilizaecién por la ideologia
religiosa de las insuficiencias y dificultades existentes -
como limitada instruccién en algunas etapas de la poblacitn
alejamiento de ciertos sectores de la poblacién de la acti-
vidad productivo-social, la dependencia de la sociedad que-—
todavia subsiste respecto de las fuerzas esponténeas de la-
naturaleza etc.,

En general podemos afirmar que la experiencia reli—
giosa de los hombres se inscribe en los procesos ideolSgi—
co-culturales de la estructura social, revistiendo las si—
guientes caracteristicas:

1.- Es una experiencia bdsicamente social, donde los
componentes individuales son adecuaciones a la *conciencia-
social' sobredeterminado por las pautas y normas socialmen-
te establecidas, dependiendo éstas del proceso bdsico de la
socializacién de cada individuo, de la tradicién cultural -




de la sociedad y del proceso empirico-cultural mediante el-
cual el hombre se apropia de su vida material, produciendo-
sus propios medios de vida y recionalizando también su expe
riencia empirica.

2.- La estructure social incluye, entre las formas -
de la conciencia social, la conciencia religiosa., Esta tie
ne asi una inspiracién orgdnica en el proceso de dominacidn
social, en la medida que constituye uno de los elementos bd
sicos de construccién de la hegemonia social, y en la medi-
da que es vdlido el gue 'las ideas dominantes en una época-
son las ideas de las clases dominantes'; la religin en -
cudnto a instancia ideoldgico-politico de la estructura so-
cial, refleja una ideologia dominante.

3.- Este reflejo constituye el cuerpo intermo de to-
da doctrina religiosa, el mecanismo de ensamblaje de la re-
ligidn que es parte del apareto del estado. Pero no se tra
ta de un proceso reflejo mecdnico, sino de un proceso rela-
borado al interior de la doctrina religiosa, como producto-
de un doble condici ‘ento: por un lado los que provie—
nen del desarrollo objetivo de la estructura social y por -
otro los que provienen de la dindmica intema de las igle—
sias (en cudnto a Instituciones organizadores del culto, le
gitimadoras del dogma y los ritos sacrales). En esta medi-
da, toda religifn puede tender a alejarse del 'material -
ideoldgico que constituye la atmisfera de la hegemonia so—
cial, tal y como se apartan las frecuencias observadad de —
un fenémeno de las frecuencias esperadas del mismo, en cur-
va normal.

4.- En cudnto a las instituciones que colaboren en -
1a construccifn de la hegemonia social, sostén de todo apa-




rato de dominacidn de la sociedad politica sobre la socie—
dad civil, las inglesias sin dejar de ser una institucidn -
de la sociedad, poseen una autonomia relativa y asi expre—

san el concenso hacia el esquema de dominacidn estatal bési
Co.

5.~ Como todo elemento de 1la instancia culturel-ideg
16gica de la sociedad (elementos superestructurel), la reli
gi6n estd inmediatamente determinada por la estructura so—
cial donde se expresa. Toda religidn tieme asi un perfil -
clasista perc a la vez produce un determinado impacto sobre
la estructurae de clase. Esto se vé en las diferenciales de
reclutamiento de los miembros laicos y de los ministros pas
tores, entre las distintas iglesias. (sectss.).

6.— La expresidon fenoménica de la religidn estd dada
basicamente por la préxis social de las iglesias, cudnto -
por las manifestaciones de los sectores socialmente subordi
nados, encuadrados o no en una estructura eclesial determi-
nada. Asi 'las causas de la religidn lejos de buscarla en-
estructuras mentales, intencionales, concienciales o psico-
logicas de los individuos, o en la posible existencia de -
ciertos fenfmenos metafisicos, que motivarian a los indivi-
duos a disefiar y reforzar parte del sentimiento y la con- -
ciencia religiosa, se encuentran estas causas en la trama -
de relaciones sociales donde los hombres se hallan inmersos.
En una palabra, siempre la religidn es una dieologia” {15)

ta religién supreestructural como ideologia que en—
mbteladuﬁnaci&&dﬁmlospﬂisesdanirﬂdmsdelceg

(15) A. Torres Carlos. "IGLESIA Y SOCIEDAD EN AMERICA LATI
NA" Ed. Edicol. xdco 1977. pdg. 4
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tro como en los paises periféricos, desde la civil religidn

de los Estados Unidos de Norteamérica o la progresiva feti-
' cizacidn del *milagro Alemédn' o en el Stanislismo Ideoldgi-
CcO qQue opera con iguales mecanismos aunque con otros conte—
nidos, hasta el caso de los facismos militares del capita—
lismo periférico dependiente del Norteamericano en América-
Latina con su doctrina de Seguridad Nacional.. Veamos a mo-
do de ejemplo este ultimo:

"Seguridad Naciormal", es una cruzada religiosa su- -
preestructural que trata de ocultar los intereses politicos
y esencialmente econdmicos de este proyecto antipopular. -
En esta ideologia coinciden desde los servicios de Inteli—
gencia CIA, los ejércitos del pentdgono los golpistas lati-
noamericanos hasta los ideologos del capitalismo dependien—
te utilizando a las mismas Jjererquias de las iglesias pare—
sus fines. Valiéndose de los mecanismos que legitiman la -
doctrina con los golpes de estado, las tortures, violacio—
nes y asesinatos en el Salvador, Guatemala, Hondures, Argen
tina, Chile y gren parte de América Latina, propugnan la de
fensa de la 'civilizacidn occidental y cristiana' contra el
ateismo materialista marxista.

La junta militar de Chile, comandada por Augusto Pi-
nochet en su declarecién de principios del 13 de marzo de -
1974 ernunciaba entre otrus criterios el siguiente:

"En consideracion a la tredicidn patria, y al pensa-
miento de la inmesa mayoria de nuestro pueblo, el Gobierno-
de Chile respeta la concepcifn Cristiana sobre el hombre y-
la sociedad” (16) en realidad aguello que esta declaracidn-
eruncia como religioso cristiano, es simple y puremente bur
qués y capitalista. Se trata de una religiosidad ideolSgi-
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ca de justificacién a la represicn y al asesinato de un pue

blo e implantacidn de una economia de disposicidn de trans-—
nacionales.

En esta misma vertiende, pero desde el pais que impo
ne la "seguridad nacional" como ideologia también religiosa
de represidn contra sus neocolonias tenemos el famoso "Ame-
rican Way of life" que segin Will Herberg si debiera ser de
finida en una palabra, sin lugar a dudas seria ‘democracia’,
pero democracia en un sentido peculiar americano, "Desde un
punto de vista politico indica la constitucibn; desde un -
punto de vista sociel significa igualdad, Que no solo es -
compartible sino que exige una valiosa competencia y una al
ta movilidad econdmica; espiritualmente el American Way of-
life se expresa del mejor modo en un cierto modo de idealis
mD Que se reconoce en sus ritos, en sus fiestas y liturgia~
en sus santos y en su sancta. El es uma fé en el tondo ame
ricano, en el grado de que es americano conoce y reconoce,-
sobre lo cual comenta Greeley Que muchos autores han pensa-
do que la religién existe en Los Estados Unidos, en dos ni-
veles: (E1 nivel de las dominaciones individuales y el ni-
vel de una como supereligién®' . . . la religié6n del america
NO Que provee de contexto a la unidad social en la cual la—
diversidad de la sociedad de dominacién puede identificarse”
(17).

2.4. La infraestructure religiosa critica.

En la primera parte de este capitulo hemos analizado

(96) ODussel Op. Cit pég. 267
(17) 1Ibid. pég. 32
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la religién superestructural tomade asi por los grupos domi
nantes del poder y la llamamos religidn. Junto con esta -
existe la 'religidon popular®’ entendiendo esta cormexién como
Arte-Artesania, y que se puede llamar infraestructural por-
ser cuestidn de vida y unico reducto donde el pueblo puede-~
explayarse libremente, tomandola como centro y 'tradicidn®,
y por ser la religion del pueblo. Constituye en México una

enorme difusion con formas muy variadas segun las regiones-
y los grupos étnicos.

En América Latina se delimita el abite de la reli- -
gidn popular por referencia a tres coordenasas principales:

1.~ Esclesidstico-Institucional.
2.— Socio-cultural.
3.- Histdrica.

La religidn popular o religidn del pueblo se define-~
por su autonomia con respecto a la Institucién Fclesial, a-
sus normas y a su control, es la religién de las mayorias -
que se contrapone a las minorias tanto oficiales (clero y -
religiosos) como no oficiales (los grupos méds préximos al -
clero), de aqui que a veces de domina como una desviacifn -
con respecto a la oficialidad de la religién y que se puede
decir que es una forma de cristianismo empirico, marginado-

un tanto de las iglesias y su influencia doctrinal y pasto-
ral.

La Socio-cultural se relaciona con los estractos mar
ginados desde el punto de vista socio-econdmico y cultural,
y se encuentra ligada a situaciones de subdesarrollo, margi
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nalidad y opresién, notas que matizan la condicion de las -
précticas de la religiosidad popular.

La sociologia asocia este tipo de religidn a la pasi
vidad de las masas y marginalidad cultural, manera como se-
expresa religiosamente el pueblo como categoria de carencia
econdmica y politica, con lo cual puede crecer enormemente,
ya Que se puede decir que la religidn popular es la forme -
resultante del cruce de grandes religiones Indigenas pre—ce
lombinas con el catolisimo Espaiol de la contrarreforma. -
Dice Menthel Ferré Histo:riador Uruguayo que los "origenes -
del pueblo de América Latina estdn en el 'barroco Espafiol®-
del concilio de Trento y para entender la cultura origina—
ria de América Latina es necésario ver el 'barroco mestizo’
en cuanto se encuentra en dos émbitos: 'el mundo Indigena’-
y el 'mundo Espaﬁol"(‘la)

La religidn popular contiene de alguna manera expre-
siones que provienen de la religiosidad indigena anterior a
le primere evanglizaci6n y que se sobrepusieron a las for—
mas cristianas, dando por resultado dicha religiosidad que-
expresa a través de las mandas, pPromesas, rexos, peregrina-
ciones y devociones que muchas veces fueron resultante de -
la religiosidad barroca que llega a Espafa y que estd a la—
vez es resultante de la confluencia de dos tradiciones dife
rentes: una originaria de la orden Cluny con su sentido -
Hieréfénico de poder divino (la devocién a los santos Gue -
toma su auge ) alporChmyyquesedifundeanEspaﬁa)
y la otra vertiente de origen Irlandés ligada a una religio

(18) Gilberto Gimenez "CULTURA POPULAR Y RELIGION EN EL -

ANAHUAC™ Ed. Centro de Estudios Ecuménicos a.c. -
xico 1978. Pdg. 200




sidad penitencial asectica muy dura y mortificadore; de -

aqui deriva el sincretismo de la religiosidad latinocamerica
na.

Naturalmente que la religién popular no se ocupa tan
to en conceptos intelectuales, criticas a la religidn etc.,
peroc en cambio es rica, multiforme, profunda en ritos y vi-
vencias., Estd interesada y centrada en las necesidades del
pueblo y se representa a base de promesas, que giran en -
tres aspectos principales:

1.- La salud,
2.— La cosecha,

3.- Los animales.

Todo esto encierra una lodgica: se depende de la cose
cha para seguir viviendo, y hace falta la salud para el tra
bajo. Por éso la fiesta principal del pueblo se hace en la
cosecha del maiz llevéndolo como ofrenda. La importancia -
central la adguiere el convite comunitario como signo funda
mental de la fiesta y que también enfatiza la salud, los -
granos y los animales de pastorec o de corral, ademds Gue —
la gente busca un estado de proteccidén por parte del santo-
patrono ya que la religién expresa la cultura de los pue— -
blos y en las imégenes se vé reflejado el pueblo.

Podemos concluir diciendo que en 1la préctica de la -
religién popular se proponen siempre p de transforma
cion positiva que se relacionan con la subsistencia y la re
producci6n social. y en este sentido puede decirse que se-
trata de una religidn de salvacién orientada fuertemente ha
cia el mas acd; por tanto, toda necesidad de salvacifn es -
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expresién de una indigencia y por éso la operasion econdmi-
Ca o social es una fuente eficiente de su nacimiento ‘aunque
de ningin modo la exclusiva.

Por otra parte el contenido de toda plegaria normal-
es el alejamiento de todo mal exterior en ests mundo y el -
procurarse ventajas terrenales, esto incluso en las religio
nes mas ultremundanas, ya que el recionalismo de la reli- —
gidn es originariamente préctico 'para que te vaya hién y -
vivas largos afios sobre la tierra'.

"La religidn cuyo contenido y objeto es totalmente -
humano, no tiene conciencia de la naturaleza humana o por -
1o menos no confiesa que su contenido es humano, es necesa-
ria una vonfesidn y declaracién piblica de la conciencia de
Dios. Es la conciencia del género humano de Que el hombre-
debe y puede elevarse sobre los limites de su individuali-—
dad o personalidad”. {19)

La religién infreestructural (popular) no se sitga -
como la religifn superestructural en la nivel de la instan-
cia ideoldgica, ni siquiera como critica antiideol6gica; en
este sentido, la religidn es posicién actitud y préxis., -
Tiene por ello un momento técnologico-iedoldgico entre pri-
ticopolitico y otro econémico-cultural. La religi6n seria
asi la totalidad carmal humana en posicién de anticipacién-
creadora con respecto al sistema vigente {posicién critica—
ante el modo de produccién y la formacién social opresora)-
y futuro (modo de produccién a orgardzarse en 1a formacidn
social proxima como mediacidn de culto al absocluto, al = -

(19) Marx Carlos-Engels Federico "LA SAGRADA IA" Ed.-
Juan Grijalbo México 1967. pdg. 24




otro).

La religién infraestructural comienza entonces por -
ser una critica fundamental en el nivel material de la so—
ciedad injusta vigente. La materia, el objeto de trabajo y
su fruto; el producto es robado al trabajador en parte o en
su totalidad en los modos de produccidn, y esta religidn a-
bre la posibilidad e incrementa el dar de comer al hambrien
tc como persona, como clase, como puebld oprimido dependien
te.

Para la religi6n infraeestructurel el culto tiene un-
status econdmico, es decir la economia tiene una definicidn
cultural. Dar de comer al hambriento es revolucidn y litur
gia. El nuevo orden econdmico histérico, la infreestructu-
ra futura, es el fruto de un acto de culto, es la producti-
vidad inovadora de productos para la exterioridad actual, —
para el pobre de hoy. El r al otro como exterioridad y-
futuro es la potencia movilizante de la infraestructura fu-
tura. "El revolucionario que es religioso no lleva enton—
ces su posicidn religiosa como una accidental connotacidn -
innecesaria. Su religién es radical apertura y condicidn -
posibilizante de mayor creatividad politica y econfmica en-
el trabajo, en el servicio” (20)

2.5. La liberacitn de la periferio y la prixis revoluciona-

Cuando de liberacidn en su sentido politico
historico, préaxis en la que hoy se mediatiza el culto-
infinito en la mayoria de la humanidad, nos referimos a la-

(20) ODussel Op. Cit. p&g. SO
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lucha contra los sistemas injustos de opresidén. E1 hombre-
por su dignidad exige sus derechos al trabajo (es decir a -
los medios y modos de produccién) y denunciar las situacio-
nes en las que se violan dichos derechos y contrituir a -
orientar estos cambios pare que se realice un auténtico pro
greso del hombre y de la sociedad, en el plano superior de-
las relaciones personales, en donde se encuentre consigo -
mismo y con los demds en el servicio mutuo, la aceptacién y
promocidn prdctica de los otros.

Los Estados Unidos de Norteamsrica, Europa (hegemoni
zada por Alemania) y Japin, constituyen el 'centro' que se-
reparten la dominacidén sobre la ‘periferia‘ (Asia, Africa,-
América). Los continentes periféricos poseen una profunda-
tradicién religiosa, (con frecuencia supraestructurales) y-
sin embargo, =s un imperativo separar la exelente cultura -
popular o sea la que posee un cardcter mas o menos a-
tico y revolucionario de todo lo podrido, propio de la vie-
ja clase dominante feudal; y por otra parte, la misma ac- -
cidn politica entronca con el servicio al hombre .tan profun
damente enreizado en la tradicién religiosa popular, proque
la *'religién no presupone a Dios' que eStablezca una rela—
cién con una entidad abstracta, Ciertamente el cultoa -
Dios es un beneficio para el hombre y no un beneficio pare-
Dios. "La culture popular sella la cultura de América Lati
na, y no se ha expresado suficiente nte en la organizacidn
de nuestra sociedades y estados. Por éllo deja un especio-
para las 'estructuraes injustas® esto es la brecha entre ri-
cos y pobres, la situaci6n de amenaza en que viven los mas-
débiles, las injusticias, las postergaciones y sometimien—
tos indignos que sufren, contradicen radicalmente los valo-
res del pueblo latioamericanc.
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Los lideres revolucionarios de la perferia cuando la
histéria nacional lo permite y la religiosidad popular lo -
exige, dejan a un lado el ateismo militante burgués del S.-
XVIII y se encarman a una religién del pueblo al grado de -
dar la vida por €l, y por ejemplo en Guatemala como en -
otros Paises de América Latina cuando una voz molesta, el -
gohierno la calla para siempre. De ello se encargan los -~
grupos paramilitares o el ejército, y entonces la voz de -
los sacerdotes es incémoda a los oidos de los poderosos. -
BAsta y sobre con estar al lado de los pobres para ser ta—
chado de 'comunista' y éso por aquellas tierras equivale a-
estar condenado a muerte. En el Salvador, la persecucién —
contra la Iglesia y contra el pueblo entero ha crecidoc con~-
siderablemente. En Hondures la situacién es menos conflic—
tiva que en sus paises vecinos, sin embargo también existen
algunos focos de violencia, sobre todo de parte de las auto
ridades contra los Cristianes, en la Republica Dominicama, ~
pais que venia gozando de relativa estabilidad, también ha-
saltado a la actualidad en los ultimos meses por ceusa de —

los conflictos de las autoridades contra los misioneros (sa
cerdotes y seglares)" (21)

Es verdad que en el caso de las religiones nacidas -
en situaciones de opresién tienen mas posibilidad de contri
buir al proceso de liberacién que aguellas que como el ng
Veda que fueron religiones de grupos dominantes guerreros -

(los asirios) hay entonces religiones histéricas que no pue
den ser infreestructurales.

(21) Revista PUEBLOS DEL TERCER MINDO. Espaia Nov. 19817,
pag. 20
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Dice Ermesto Cardenal "Yo creo desde la columa con
templativa de Nicaragua que es importante también que haya-
personas que recuerden a la humanidad que la revolucidén se—
prolonga también después de la muerte" (22)

"Quien ofrece en sacrificio algo mal obtenido,
su ofrenda es culpaeble; los dones de los malvados no
son agradables a Dios.

Al Altisimo no le agradan las ofrendas

de los implos, ni por los muchos sacrificios perdona
los pecados. Ofrecer un sacrificio con lo que perte
necia a los pobres, es lo mismo que matar al hijo -
que pertenecia al Padre.

El pan de los neceistados es la vida de los pobres,
provarlos de su pan es cometer un cri

Quitar al préjimo su sustento, es matarlo,

privarlo del salario que el corresponde es derremar-
Su sangre.

Uno construye, el otro demuels; Gue consiguen sino -
penas? uno bendice, el otro maldice., A quién escu—-
chard el Sefior? (23)

(22) Dussel Op. Cit. pad. S8

(23) LA BIBLIA libro del Eclesiastico del Antiguo Testamen
to, Capitulo 34, versos del 18 al 24.




CAPITLLO TIII

EL PUEBLO OTOMI

3.1

Desarrollo Histérico.
Marco operacional o metodol6gico.

3.2.1. Primer momento = Sensorial.
3.2.2. Segundo momento = Racional.

3.2.3. Tercer momento = Transformacién.
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CAPITULD III
EL PUEBLO OTOMI

3.1. DESARROLLO HISTORICO.

Este grupo Indigena, importante desde el punto de -
vista demogréfico, tanto en la época prehispénica como en -
la colonial, es en la actualidad uno de los grupos mas nume
rosos.

Los Otomies han sido un problema pare la arqueologia
y la etnografia, por lo que se refiere a la época de su -
arribo al centro de México y por 1o Que concieme a su posi
cién culturel, pues si algunos investigadores los identifi-
can como arcaicos, como los primeros cultivadores del maiz-
y los primeros alfareros de América Latina, otros conside—
ran gue su llegada fué posterior a las primeras migraciones
Nahoas y Que su ingresc a la vida agricola fué un hecho que
corresponde plenamente a la época histérica de los pueblos-
Indigenas del Valle de xico.

El estadin cultural en que los Nahuatlacas encontre-
ron a los Otomies a su llegada al Valle estd vivamerite ex—
presada en el pédrrafo inicial del Cddice Ramirez:

Los Indios de esta Nueva Espaia, segin la comin rela
cién de las hist6rias de €llos, proceden de dos naciones di
ferentes: a una de éllas 1la llamen Nahuatlaca, que quiere -
decir gente "explica y habla claro” a diferencia de la se—
gunda nacidn que por entonces era muy salvaje y bérbara y -
solo se ocupaban de andar de caza, a la cual los Nehuatla—
cas pusieron por nombre Chichimeca que significa "cazadora”
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y Gue vive de aquel oficio agreste y campesino y por otro -
nombre 1o llaman Otomies. Habitaban en los riscos y més ds
peros lugares de las montafas donde vivian bestialmente, to
da la vida se les iba en cazar vendados, lisbres, conejos,-
comadre jas, topos, gatos monteses, pdjarcs, culebras, lagar
ti jas, ratones, langostas, gusanos, con lo cual se alimentd
ban ademds de algunas yerbas.

En la caza estaban bién adistredos, y tan codiciosos
de €lla que a trueque de matar una culebre o cualquier otra
sabandija, se estaban todo el dia en cluquillas hechos un o
villo tras una mata acechandola sin cuidado de sembrar y -
cultivar. Dormian por los montes en las cuevas y entre las
matas, y las mujeres iban con sus maridos & los mismos ejer
cicios de caza dejando a los hijos colgados en una rama de—

&rbol, metidos en una cestilla de juncos, hasta que volvian
de la caza.

Eran tan apartados que no tenian entre si ninguna -
conversacién ni trato, ni conocian, ni tenian superior; No
adoraban Dioses algunos, ni tenian ritos de ningin género.

La veracidad de esta descripcidn del estadio cultu—
raldelosﬁtout[esenlaépocademprimrcmta:tocmf-
los Nahuatlacas estd confirmada por todas las fuentes autén
ticas de 1a Histfria antigua de MSxico; esto es Que eran ti
picamente cazadores-recolectores dispersos en pequeios gru—
pos femiliares en las serranfas que limitan el valle, prin-
cigalmente en la regién occidental, pero la influencia de —
los pueblos agricultores por una parte y su imposibilidad -
de mantener su género de vida en un territorio de recorrido
tan pequefio por otra, los fueron reduciendo poco a poco a =
la vida sedentaria basada en la agricultura y en las indus-




73

trias necesarias para la vida.

Los Otomies que colonizaron lo que hoy en el Estado-
de Hidalgo creian que todos los hombres descendian del vie-
Jo padre y la vieja madre y que estos habian procedido de -
unas cuevas que estaban en un pueblo que se dice Chiapa. -
Esta tredicidn expresa un hecho real indiscutible: 1la irra
diacién colonizadora Otomi que tuvoc como almdciga inagota—
ble la regidn actual del Estado de México, y no son solo -
~0os Otomies prehispanicos los que reconocen esta proceden—
cia, sino también los Otomfes de Querdétaro, Guanajuato, San
Luis Potosi y el norte del Estado de Hidalgo, que fundaron-
las primeras poblaciones agricolas de esas regiones.

Es casi seguro que la colonizacién Otomi del Estado-
de Hidalgo se debié al deseoc de estos grupos de libsrarse -
de las férreas disciplinas de cardcter religioso y moral, -
asi como de las prestaciones y tributos que pesaben sobre -
los casallos de los grendes sefiorios del Velle de “xico y-
aun de pequeros estados gque como Jilotepec se habian forma-
do conforme a sus normas; asi no seria absurdo suponer que-~
la existencia de magueyes eh abundancia y la facilidad de -
sludir las severas sanciones que se aplicaben a los bebedo-
res de pulque contribuyeran podero a la poblacion de
las regiones édridas del Valle del Mezquital.

Sin embargo no les durd mucho tiempo esta libertad -
de accidn pues bién pronto fueron alcanzados por los impla-
cables comquistadores de 1a época: 1los Aztecas, los Acol—
huas y los Tepanecas que se repartieron su territorio y lss
impusieron los atributos acostumbredos.

El Valle del Mezquital, objeto de nuestro estudio, -
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correspondia en parte a los serforios de Jilotepec y Tula, -
los que después de su conquista conservaron cierta indepen-
dencia, y en parte a una provincia que llevd de una menere-
particular el nombre de Teotlalpan o del norte, que estaba-
subordinada a un funcionario o Calpixqui que residia en -
Apaxco. Por tanto los Otomies se vieron forzados a cambiar
de género de vida. la elevacidn de la densidad de la pobla
cién en sus respectivos territorios de recorrido, debida -
tanto al incremento natural cuénto a la incorporacidn de ad
venedizos seqin propia expresién y el agotamiento de sus re
cursos espontdneos, principalmente la caza, poco a poco los
obligd a buscar su sustento en la agricultura y en la indus
tria derivada de los recursos naturales de la religion. El
treque de dichos productos con los Pochteca, comerciantes -
amhulantes de Tenochtitlan y Tlaltelolco, verdaderas avanza
das de los congquistadores Aztecas, acelerd ests importante-
proceso que posteriormente fué consolidado por los Calpliz-
ques, recaudadores de los sefiores de México, aue con la fi-
jacidn de la calidad y cantidad de los tributos, dirigien -
con mano firme la economia de las provincias sometidas, y -
por otre parte, los Mexicas tenian para los s, COmO -
para la yoria de los pueblos que vencieron un concapto in
justamente despectivo. Esta es una caracteristica genersl-
de los conquistadores de la que los Mexicanos a su tumo -
fueron victimas de los Espanoles.

Fray Bermardino de Sahagun que ignordé la lengua Oto-
mi, recibi6 de fuentes Aztecas una informacién que refleja—
ba tal concepto, y al prestarle su incontrastable autoridad,
influyé en el criterio y equivoco que sobre esta f "lia-
Indigena prevalece en la actualidad; esto es que de su con-
dicién eren torpes, toscos e inhabiles. A tacha de torpeza
podemos decir de menera categdrica que pocos grupos humanos
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han aprovechado tan integramente los recursos naturales de-

su habitat como los Otomies particularmente los del Valle -
del Mezquital.

Bajo la influencia culturel de los Nahuatlacas, los-
Otomies habian entrado plenamente en la vida agricola; pero
los resultados de esta actividad por las desfaimrables con-
diciones del medio geogréfico dificilmente superebles, in—
cluso en nuestro siglo, no les eran suficientes para llenar
sus necesidades mds elementales, por lo Que se vieron obli-
gados en consecuencia a basar su economia en gl aprovecha—
miento de los espacios forestales propios de su clima y de-
su suelo: el maguey, la lschuguilla, el mezquite, el nopal
y las palmas behi principalmente pero no en la forma exclu-
sivamente consuntiva, propia de su ancestral economia reco-
lectora, sino en un plan industrial y comercial, tan firme-
y amplio que a través de cuatro siglos sigue siendo auin el-
recurso mas s6lido de su vida econfimica.

Fray Bermardino de Sahagun les hace a los Otomies ba
jo la influencia de sus informantes Mexicanos, el cargo de—
ser malos administradores de sus recursos agricolas, con - -
una tendencia infantil al derroche y una improvisién conse-
cuente de su bajo estadio de cultura: "al tiempo que el -
maizal estaba creciendo y empezaba a dar mazorcas, comenza-
ban luego a coger de las mejores pare comer 0 par@ comprer—
carme 0 pescado, y el vino de la tierra para beber; y de lo
mismo servian las calabazas y los chiles verdes que se da-—
ban en tiempo de verano cuando el meiz estaba ya sazonado,-
gustaban 1o que podian de las orcas grendes pare comprer
con ellas 1o que habia menester y para comerlas cocidas y -
hacer de ellas tortillas o tamales y asi al tiempo de la co
secha no cogian sino poco, por haberlo gastado y comido an-
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tes Que se sazonace; luego Que habia cogido poco, compraban
gallinas y perrillos para comer y hacia muchos tamales colo
rados del dicho maiz y estando hechos hacian banquete, y -
convidabanse unos a otros y luego que habian comido y de- -
bian su vino, y asi comian en breve lo que habian cogidoc de
su cosecha y decian unos a otros: gdstate todo nuestro -
maiz, que luego daremos tras las yerbas, tumas y raices”.
(24) '

El hecho fué exacto en cierta medida, pero la inter-
pretacién de sus causas en completamente diferente, ya Que-
ningin pueblo base su alimentacién en lo eventual, que en -
este caso eran los productos de uma agricultura temporal, -
que rendia una mala cosecha cada cuatro, seis o diez afios;-
por tanto los productos de la agricultura Otomi de la re— -
gidn drida, eran y siguen siendo un recurso fortuito y la -
recoleccidn y el aprovechamiento comercial de 1los recursos—
naturales en bruto, semielaborados o transformados por las~
industrias domdsticas, fueron y siguen siendo la fuente per
manente de recursos para el sostenimiento econdmico de las-

familias, esto lo veremos al estudiar las condiciones actua
les de la vida Otomi en esta regidn.

3.2. MARCO OPERACIONAL O METODOLOGICO.

A 1o largo de la Histdria del Trabajo Social, han si
do varias las corrientes filosoficas y de accidn que se han
dado; una de ellas es el Materialismo Diasléctico, que aun—

(24) Othdn de Mendizdbal Miguel OBRAS COMPLETAS Tomo sex
to. Evolucién econdmica y social del Valle del MEz—
quital. WMéxico 1947. pég. 53. '




Que sujeto a discucidn, creo es ahora la base para la ac- -
cidn del Trabajador Social.

Es importante senalar que la ideologia juega un pa—
pel muy importante dentro de la ciencia en generel y ms -
aun de las ciencias sociales, que son las que modifican en—
cierta forwa, las condiciones de vida del hombre y podemos-
decir que al hombre mismo; en este sentido, la ideclogia in
terma de nuestro pais, es condicionada por diversas vias al
servicio de otros intereses, la mayor parte extranacionales,
los cuéles a su vez condicionan los intereses econfmicos y- -
politicos nacionales, los que se ocupan de mantener aliena-
da a la poblacidn.

En esta situcacion nos encontramos los Traba jadores—
Sociales insertos en una realidad concreta en la que vivi—
mos y que al mismo tiempo deseamos transformar, donde se -
nos han imuesto estas ideologias y donde también muchas de
las veces, se nis ha utilizado como instrumentos para Justi
ficar y mentener dichas ideologias manipulando y explotando
1a conciencia humana. Y asi se ha pretendido hacer que el-
Trebajador Social, sea quien 'colabore' en el logro del -
'bienestar social', aungque por otra parte hay uma constante
tendencia a ser un integrador de las ciencias sociales con~
las que pretenden transf: r las conciencias sociales en -
que actia, viéndose muchas veces frustrado, ya que es impo—-
sible que por una sola disciplina se logre un cambio social,
puesto que la sociedad es un concatenamiento estructural.

Pero queriendo dar una respuesta profesional, por me
dio de la practica de la realidad directa a partir de la -
cual emanar nuestra nociones sobre el mundo, sabiendo que -
fuere de la practica no hay ni puede haber conocimiento, ya
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Que es superior al conocimiento teorico porque tiene la uni
versalidad y la realidad inmediata, y por tanto liga direc-
tamente al hombre con el mundo objetivo permitidndole refle
jar la naturaleza y la sociedad en sus representaciones y -
conceptos, con lo que logra crear un cuadro- aproximadamente
veraz del mundo exterior, hemos utilizado el método dialdc-
tico por su proceso de conocimiento y por la posibilidad de
una verdadera integracidn teorico préctica, basadds en la -
en la conciencia de las necesidad de una transformaciton a -
partir de uno mismo, es decir del mismo = nto en el proce
s0 de su propia transformacién mediante una accidn sistemé-
tica y con base en solicitudes emergidas de su propio mundo.

Otra rezén por la que se escogif esta metodologia, -
es por los principios mismos del Método Dialectico:

1.— SIMPLICIDAD.- Es decir, adoptar siempre la ex—
plicacidén mas simple, entre todas las posibles que represen

tan los resultados experimentales obtenidos y los posterio—
res.

2.— LA REGULARIDAD.- Posibilidad de descubrir con -
una aproximacién creciente la ley del conocimiento y del -
comportamiento de una clase de procesos con base en la ob—

servacion de uno de los intervalos finitos en que se mami—
fiesta su desarrollo.

3.— LA CONTINUIDAD.- Que significa que es imposible-
hacer cortes redicales dentro del proceso continuo que son-
el pensamiento y el mundo.

y por sus pasos:
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1.~ Analizar en forma objetiva y concreta el proceso
de la realidad.

2.~ Descubrir la red interna de conexiones del proce
so, en su multoplicidad de aspecto y en su dindmica propia.

3.- Investigar los diferentes aspectos aspectos de -~
las contraedicciones intemas y el momento en que se produ—
cen sin perder de vista que el proceso, es una unidad que en
globa las contradicciones.

4.— Analizar la lucha interne de los opuestos, el de
sarrullo de su conflicto, sus modificaciones y sus perspec-
tivas. -

5.~ Despistar y examinar la red de conexiones inter—
nas del proceso contrastdndola con otros procesos, visuali-
zandola en su actividad interior y en su intereccidn con o-
tros procesos.

6.~ Estudiar la dindmica del proceso viendo la evolu
ci6n de sus diferentes aspectos y de sus contradicciones, -
en las distintas etapas por que atreviesa su manifestacidn--
y Su devenir.

7.~ Verificar todo aquello que haya sido conpebido -
tedricamente como fruto de generalizaciones y explicaciones
raciomales anteriores.

8.- Ahondar y ampliar siempre las investigaciones -
considerendo que ningin conocimiento puede ser tenido por -
definitivo o i ficable.
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La actitud cientifica consiste, en hacer consciente-
esa ideologia y explorarla como toda hipStesis explicativa=
usada en las ciencias, a una confrontacidn tanto. con otras-
ideologias como contrasteble con hechos.

Develar la importancia de las ideologias y asumir : -
una actitud ideolégica comprometida de vanguardia, son fac-
tores hoy imprescindibles en el avance de la ciencia.

3.2.1. PRIMER MOMENTO DE CONOCIMIENTO. SENSORIAL.

Este primer momento es el proceso de conocimiento -
sensitivo durante el cual se ubica en el espacto y enel -
tiempo la comunidad que va & ser analizada, (percitiendo) -
este mundo concreto e interpretando su organizacién como -
una respuesta a la forma de pensamiento de los individuos -
ubicados alli. Es uma fase indagatoria de descubrimiento -
de nuevos procesos objetivos 0 de aspectos exteriores en -
forma aislada de procesos ya conocidos.

E1l hombre de cualquier lugar se encuentra rodeado de
rebles objetos y e tos naturules, asi como de o- -
tros hombres. Pare desarrollar su vida, él1 utiliza muchos-
de estos objetos y elementos en el gredo en que sus necesi-
dades lo exigen y de acuerdo a sus posibilidades técnologi-
cas. También del concurso de sus jantes con -
guien vivir y el . Todo lo anterior es 1o gue confor
su medio ambiente.

Este conjunto no es un agregado en el que las partes
que lo constituyen nada tiene que ver entre si, sino que -
conforman un todo con un si ° ro de interrelaciones e in-
teracciones del hombre con sus semejantes, del hombre y su—
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medio natural y del creado por él; todo estd entreteijido en
una complicada red en que el comportamiento humano se en- -
cuentra sujeto por una serie de formas de conducta, previa-
mente establecidas. Este conjunto o totalidad de interrela
cidn totales o parciales en su estructura y funciones, unas
veces son & ritmo acelerado y otras apenas a ritmo percepti
ble. Este mundo de hombres, cosas, normas, funciones, es—
tructuras, en cuénto se enfoca desde sl punto de vista del-
hombre mismo y de lo inherente en su vida, es la realidad -
del primer encuadre del conocimiento llamado racional.

Esta realidad se representa a través de los valores-
presentes en el hombre y especificos de su mnaturelsza como-
la vida, la espiritualidad, la libertad, la sociabilidad, —
la capacidad de donaci6n y de amor; y los Gue provienen de-
su contexto cultural en que estd situado como el lenguaje, -
las formas de expresidn religiosa, ética, artistica, los -~
Que pruceden de su compromiso y de su experiencia en la es-
fera personal y en las de 1la familia, del trabajo y de las-
relaciones sociales.

El Trebajador Social, por su profesidn, entra en con
tacto con este mundo de valores mis o menos auténticos y de
siguales y en presencia de ellos adoptan una actitud de re--
flexidn p cupandose por desarrollar tales hienes la-
dos a 1o largo del proceso de aculturacién.

Reconozco que el estudic constante y la reflexién de

la realidad lleva no imponer sino en proponer una f mds
humana de vida.

Esto requiere respetoc al h Que se es por lo
qGue es €1 mismo, en 1o profundo de su ser y 1o que é1 ha -~
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elaborado respecto a los problemas mds profundos e importan
tes Gue son principios bdsicos de toda labor social enten—
diéndola no como desarraigo de su propios valores que tie—
nen un valor intrinseco y positivo.

De todo lo anterior se desprende la necesidad de ubi
car correctamente el medio ambiente objeto de este estudio,
iniciando con las caracteristicas generales del Valle del -
Mozquital, donde se ha desarrollado la cultura Otomi, pare-
postariormente sefialar las caracteristicas del pueblo de -
Orizabita.

Se eligié Orizabita por ser el centro de la regidn -
en la cual el Instituto de Religiosas Misionerss de la Cari
dad de Maria Inmaculada, al cual yo pertenezco, tiene a su-
cargo desde hace cinco aios el desarrollo integral de estas
personas y donde el Trabajo Social tiene una (gran) aplica-
cidn.
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calizas que aparecen en la regién, determinan un suelo cla-
sificado como zonal de clasificacidn de téxtura media y pe-
sada, que dificulta las labores agricolas y manuales. Los-
suelos son gruescs en el norte y delgados en el sur, y sal-
vo en los lugares de riesgo presentan escasas materias orgd
nica (menos del 2%) y aunque ricos en nitrdgeno son difi- -
cientes en fésforo y potasio.

£l clima es seco, semidesértico y templado, con llu-
vias deficientes todo el afio. Aunque hay variaciones de ' -
una a otre zona del Valle, en Ixmiguilpan pare un periodo -
de 14 afios se registrS una temperatura méxima de 41 grados-
C. y una minima de O grados C., y un promedic para los mis-
mos 14 afios de 2n grados C. Méxisma y 8.4 grados C. minima
y 18.4 grados C. media.
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EL VALLE DEL MEZQUITAL

El Valle del Mezquital, forma parte de la regidn éri
da del Estado de Hidalgo; geogrdficamente se encuentra ubi-
cado al norte del Valle de México o también se puede decir-
que es una prolongacidn de la cuénca de éste. Esta zona es
td integrada por 27 municipios y cubre una extensién de -
8,000 Km2 aproximadamente, esto es al rededor de un 40% del
Estado de Hidalgo,

El Valle del zquital es un conju-nto de valles per
tenecientes & 1a cuénca del rio Tula. Hacia el sur limita-
con la cuénca del Valle de México, al poniente limita con —
el Estado de Querétarc, linea que en direccién noroeste si-
gue al rio San Juan del Rio y un tramo del Moctezuma, al -
norte y al oriente con la sierra de Zimepdn, Que se une a -
la altura de Actopan & la sierra de Pachuca {la sierra ma—
dre oriental; y corren en direccién noroeste-suroeste.

En cudnto al relieve de la religidn, ademis de las -
sierras ya indicadas, destacan: La sierra Xinmiquilpan, -
los cerros de la Joya Tula y Copal que se levantan al sur -
y la sierrita de San Miguel de 1a Cal, aislada al centro. -
La regién presenta asimismo dos unidades negativas o depre-
siones, el Valle de Tula y el Valle de Actopan.

La altura sobre el nivel del mar varia desde un pro-
medio de 2,300 m en el Valle de Tula a 1,700 m. en el de -
Ixmiquilpan, para volver a subir a 2,300 m. en los poblados
ubicados en las estribaciones de la sierra; la presencia de
estratos calizos en el érea hace suponer gque el valle fus -
el fondo de un mar crétacico, ya que los diversos tipos de-




La vertiente oriental tanto en la sierra de Zomapén como la porcifn de-
1a sierra de Pachuca que delimitan el valle, recibe la influencia ce los vien-
tos alisios que soplan del noreste y es por lo tanto una regién humeda y cu- -
bierta de tegetacitn. No asf lo vertiente opuesta a la que corresponde el Va-
1le del Mezquital gue es extremadamente Arida.

Vista del valle de Dowiguilpan,

La escasa precipitacifin pluvial, que en la regifin varia de 300 a 600 mm.
. snuales, generalmente menor a2 la sedida que nos acercamos mas a 1la siermm, es-
pues 1a carecteristica que condiciona la situacifSn del valle del Mequital; asi
el bajo regimen de lluvias explica la débil red fluvial de la regifn. Sin em-
baryo, es de destacar que la cufinca del rio Tula, afluente al Rio Puco, nu-—-
tre su caudal con las agues negres grovinientes de 1a Cd. de México y de las -
agues blancas de la regifn noroeste de la culinca de BSxico. El volumen cre~ -
cisnte de las aguss negras de 1la capital y 1a menor infiltrecifin gue an el vVa-
1le de Mixico produce su urbanizaciSn, hacen que sl casial del rfo Tula vaya -
on ausaanto, ests hecho y las gbres hidréhulices realizades para aprovecharlo,-
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han abierto algunas perspectivaes de transformacifin y desarrollo del Mezguital.

Fauna y Flora naturales de la regifn son nuestras de la dureza del me——
dio, ya que aungue hay abundancia de diversas especies de pdjaros en general -
1a fauna es escasa y siempre en pequefias especies; la flcra estf conpuesta bi-
sicamente de &gaves, cactécees y arbustos y Arboles espinosos de lento creci-—
miento predominando el mequite, de donde tome su nombre el valle.

Flora de la regifin.

Algunas zonas de la regifn, gue se considera agui bajo el nombre genéri
€0 del Valle del Mezguital, no participen de muchos de los rasgos geogré&ficos-
descritos; como caso inportante tenemos el Municipio de Nicol&s Flores y la -
parte norte de los sunicipios de Cardonal e Ixmiguilpan, que por quedar ubica-
dos en 12 vertiente opuesta de 1a sierra, presentan carecter{sticas muy dife--
rentes. Sin embargo por rez6nes &tnicas o 1i{mites pgliticns se les ha incluf-




do dentro de la regifin con la que por otra parte msantienen estrecha intereela-
cifin y similutud de problemas.

Finalsents, la lengua Otomi ocupa dentro del mosaico de lenguas indige-
nasqmaﬁzsahuhlmml&dm.mhwmm.yamesecalmlamepg
ra 19580 tenfia no menos de 200 000 heblantes de mas de 5 afios de edad, aunque -

la mayoria de estos son bilingles can el castellano.

En ganeral se podria decir que 1a situacifin geogréifics de la regifn que
brevemente se ha esbozado y su escacfs de recursos, deterwinar un habitat hés-
til y dificil de sodificar pare los hosbres que en 61 se asientan.

£1 puablo de Orizebita que pertenece a 1a Od. de Dxmiquilpan Hgo., (Mu-
nicipio) estd situado al porte de sta, a 12 Kms. aproximedmsente. Al Este co
linda con el Wnicipio de Cardonal y al Oeste con el mnicipio de Tasquillo.

Vista del Pusblo de Orizabita.
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Por la costumbre gue permanece hasta ahora, parece -
ser que el centro erea Ixmiquilpan, girando al rededor de él
en forma de estrella, siste templos importantes donde se cg
lebreban dos fiestas al afio, Navidad y Semana Santa, con -
un@ semana de diferencia en cada centro, es decir se congre
gaban por dichas fiestas; y pocco a poco al rededor de es—
tos templos, que en el atrio es el Comentario, fueron com—
hiando de su vida errante a sedentarios formando asf los -
pueblos de cabeceras Muricipales.

En Orizabita, con la construccién del Templo se fue-
ron convirtiendo a una vida sedentaria, y asi surgié el pue
blo que actualmente conocemos, unos cincuenta afios (segin -
testimonios orales, después de la construccidn del Templo,-
en 1928.

En 1946 se hizo la primera reconstruccién del templo,
con 1o gue se ha consolidado més como pueblo, el cual se en
cuentra a 1700 m. sobre el nivel del mar, asentado entre 1o
merios miy estrechos.

Las condiciones climaticas de Orizabita, son desfavo
rables en general, para los cultivos de cerales y gramineas
que se requiere un mirnimo de precipitacién y uma distribu—
cién de lluvias que no se disfruta en la regi6n, en cambio-
es favorable el suelo y el clima (que es de desierto, muy -
frio durente la noche y caliente durante el dia, muy frio -
en el invisrno y caliente en el veraro), a un cultivo -
de égaves particularsente el y lantas de lento creci
miento como son los mezquites, nopales, lechuguilla, garam—
bullos, etc., y asi un desarrollo esponténeo de una ri
ca flora tible de la que se nutre una fauna de pluma y
pelo siendo los chivos, borregos, guajolotes, gallinas los-




Al rededor de 1738, ss inicif la construccién del Templo del Pueblo -
por los Frailes Agustinos del Santisimo Nombre de Jesis, gquienes tenian su con
vanto en Dxmiquilpan, ya que segin hipitesis por vestiglos de la regifn, 81 -
Puebloc Otomf estaba acostusbredo a vivir dispersoc en una vida errente de reco-
lectnres—cazadores sin tensr suche contacto unos con otros. Los Frailes Agus-
tinos pare instruirlos, construian ung o variss ermitas pequefies como a un dia
da camino entre un Templo y otro y del centro. La emita es pequena, nc tisne
altar y masbién se piensa que ere dormitorio porque como a 3 6 5 metros de dis
tancia, exists un nicho de pledre con una imagen dentro, generalmente una cruz,

donde 85 de suponerse ponian una lona para que las personas pudieran reunirse-
sin descuidar el rebano.

Algunas de estas ermitas han sido convertidas en casas particulares o
bodegas y otras, en la actualidad han sido conservadas como capillas.

Vista de una erwita.




mas abundantes, ya que no necesitan de tanta agua y verde -
pasto.

La flora y la fauna varian en dos regiones en las -
que sg puede dividir Orizabita, es decir la parte del Valle
que cuénta con la descripcidn hasta aqui hecha y la parte -
sierra, que cuénta con pinos, enebros, y drboles frutales -
que le dan otra composicién al suelo y a su mismo tipo de -
poblacion.

En la parte sierra alcanza una alture de 3,400 m. so
bre el nivel del mar y estd favorecido por los vientos ali-
sisios y contralisisos provinientes del golfo. Por tanto -
su fauna es mas nutrida en ganado vacuno y animales domésti
cos, ademis de borregos y chivos,
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Orizabita, cuyo nambre en Otomf es N'DESTEJE, nombre de un cerro bisn -
delineado msy cercanc al pueblo llamado “cerro prieto®, tomb posteriormente el
nombre de Orizabita, en atenci6n a una visita que hizo una imagen de un Cristo
1lamado del Buén Viaje que vino de la Cd. de Orizaba, Verecruz; y segin la tra
dicibn al guersr regresarlo a su ciudad de origen, se hizo pesado, guedindose-
en este sitio.

Orizabita fué un centro bastante importante y a &so se debe gue ain man
tenga un &rea de influencia bastante amplia, aungue ciertamente menor de la -
que alcanz$ a cubrir en la época de la colonia.

£1 pueblo nacié en el lugar gue shore llamasns NandhG, por ser el sitio

gonde hay agua. (podemos recordar gue casi todos los pueblos nacen en tomo a
un sitio con agua).

vista lateral del templo construido en 1738.
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Como sus antecedentes son de cazadores-recolectores, aprovechan en -
gran escala estos recursos natureles, associfindolos a la medida de us necesida-
des y posibilidades regionales con productos doe la agricultura que es en baja-

escala en las cufncas de 10s arroyos y en la parte sierra por la humedad de la
nablina que viene del golfo.

En culnto a la distribucifn de Orizabita, cabe sefalar que tiene 18 ~
manzanas, y cada manzana €s un poblado que cufinta con escuela y juez auxiliar-
propios, pero gue ain depanden de muchos aspectos civiles y religiosos de su -
centro. Se llega a este pueblo por una carretera de mano de cbra proviniente-
de Ixmiguilpan, y estf comunicade a todas sus manzanas por caminos de terrece-
ria exepto a la palma que ain no estd concluido el camino.

Orizabita dista de la capjtal Mexicaa a 87 Kms. por la carreterae ]
xjco-Cd. Valles-Cd. Victoria a la que tienen acceso en la Cd. de Dmiguilpan 4
lineas importantes de autobuses, con salidas cada 15 minutos a 1a Cd. de Mé&xi-
co y mas aspaciadas a Querétaro y Cd. Valles.

El Pueblo de Orizabita, tiene comd centro un parque con un Kiosko gue
es donde se hacen las fiestas del pueblo, y al rededor de 61, el Templo que es
ta en la entrada, llegando por Dawicgulpan; al sur encuentra la Escuela Prisa—

ria antigua, ya gue existe otra nueva, puesto que atienden nifios del lugar y -
de las manzanas cercanas.

.w‘ﬁ; .
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Centro del Pueblo. Kiosko.
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Mucha gente acude todavia con curenderos, quienes -
les dan tratamiento por largo tiempo, siendo los mas famo—
sos los de la Huasteca los de Puerto Judrez y Portezuslo. -
Solamente que no dé resultado este tipo de curecifn, acuden
al médico siendo muchas veces demasiado tarde en cudnto al-
avance de la enfermedad.

Las enfermedades mas frecuentes son la tuberculosos,
por la deficiente alimentacidn, parecitosis, por falta de -
higiene y agua en los alimentos y neumonias por camhios -
bruscos de clima. Tsmbién hay una alta morbilidad por moti
vos de parto y mortalidad infantil por falta de atencidn Mg
dica, ya que aunque en algunas manzanas existen dispensa—- -
rios de la SSA (Secrstaria de Salubridad y Asistencia) y -
otrus por parte del PIVM-+H (Patrimonio Indigena del Valle-
del Mezquital y Huasteca Hidalguense) la gente no acude a -
éllos por falta de confianza, ya que la mayoria los atien—
den enfermeras capacitadas dos o tres meses y que no alcan—
zan a tener un conocimiento médico y la visita del Doctor -
es cada guince dias o cada mes, y también porque la gente -
se ha curado primero con yerbas del campo o con curanderos.

El promedio de vida es de 40 aros en la regidén, ya -
que muy jévenes fallecen por exeso de bebida, sobre todo -
pulque, que constituye la base de su alimentacién.

Las calles, aunque en ‘general estén bién trazadas, -
algunas con elevaciones pequenias, ninguna tiene , las
referencias son por las familias.

Existen varios comercios pequerios en tomo al parque
y en otras calle, vendiendo abarrotes, pero sobre todo los-
refrescos, cerveza y pulque, y es donde se encuentren sobre
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todo los jévenes por las tardes ya que no existe otro tipo-
de diversidn fuera del deporte (fut bol, basketbol) y la te
levisidn que hay en algunas casas. Existe también una tien
da Conasupo, inaureda recientemente, todavia no podemos ver

los resultados. ’

El servicio de correo, telégrafo y otros servicios -
estdn localizados en Ixmiquilpan, aunque el pueblo cuénta -
con alumbredo eléctrico en la meyoria de las casas, contan-
do los del centro con aparatos eléctricos bdsicos.

Hay también una red de telefonos rurales (solamente-
en la caseta) en el pueblo y en dos de sus manzanes, pues—
tos por telecomunicaciones.
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El tipo de vivienda vaia ya ocue en el centro y en las manzanas 1a mayo-
ria son de moterial, cemento y blok, hay algunas muy bién acondicionadas con -
1o necesario, que contrestan con otras en las que todevia son las paredes de -

érganos y el techo de pencas de magusy y sin lo indispansable pare vivir.

L
i

E



No exixte drenaje ni red de agua potsble en las casos, solo hay algu-
nas llaves de agua en diversos puntos del pueblo a donde acuden los poblado—
res con latas 0 cubeins para ahestecerse. Sinembargn, ss acaba de construir -
una pila de agua hacia el norta, ayudados con el saturial y 1a direccifin del -
PIVN-HH, y construids = base de faanes {trebajo dowedo por cada jefe de fami—
1ia al pueblo un dfa a 1a semsna), donde se almacenan aguas procedentes del -
Nandhf, sanantial que durente siglos ha alimentado este pueblo.

En cufnto a la pobalcifin, Orizabits es un pueblo de unos 900 habitan-
tes en el centro y unos G000 distribsidos en sus ssnzanas, todos de habla Qto—
af y 1a mayoria de 1la poblaciSn Bilungle con el Castellano sunque a los nifios~
e van a Ia sscuela proowren gue e les olvide. La sayoria de los habitantes
tisne una estature promedio de 1:55 ets. & 1:65 wts.; son de tez morena, pSmu—

1los salidos, 0jos un tanto resgados y pelo negro. Su complexifn es muy delga-
oe.



ufm—msuymmhmmmhmmlvuhdmda-
son lentos, desconfiados, dicen "si® Pero no 1o hacen, en tanto la gente de la
siefra son abiertos, alegres, emprendadores y hospitalarios.
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En el modo de produccidn tiene dos ramas bién defini
das, la primera es de hombres que satisfacen sus necesida——
des bdsicas por su mismo, es decir, comen las tortillas del
maiz que han sembrado y dehe el pulque de sus megueyes, ha-
ce su casa con materias primas propias de la regién y casi-
nunca tiene mas ropa que la que lleva puesta. Me explico:-
su alimentacidn bdsica es tortilla, pulque y salsa que é1 -
mismo ha sembredo o recolectado y que tiene como consecuen-—
cia desnutricidn y enfermedades que por si mismo Quiere cu-
rarlas. La vivienda consiste en una choza hecha de varas,-
drganos, lodo y maguey, Que sirve de cuarto redondo para su
familia y animales, no tiene cama y el frio es vencido a ba
se de fuego dentro de la casa. El problema del cestido es—

sclucionado con ropa de degunda mano Gue lleva puesta hasta
que se le termina.

La fuente principal del ingreso es el pastoreo, la -
siembra de maiz fortuita y la recolecci6n de algunos anime—
lejos como son huevos de hormiga y otros gusanos gue se dan
en el maguey y en los mezquites y también algunas yerbas -
del campo.

Y para estos ejercicios trabaja toda la familia:

El padre, va por la lechugilla, la talla y hace una-
pequeiia industria manual como es hacer reatas, camastas, sa
car el Ixtle, prepara las tierrras para la siembre y la co-
secha.

La rem atiende el hogar, el pastoreo, van a ras—
par {es decir secar el agua wil para el pulque) y hacen el-
bordado a mano que luego vende y ta la economia del ho
gar.
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lLos hijos, acarrean el agua, la lefia, pastorean, van
a la escuela, ayudan a la siembra y ayudan al Padre.

Y la segunda reame también definida que es vender su-
fuerza de trabajo como dnico bién, fuere de la regién, casi
siempre con un sueldo que aunque bajo, seguro, muchos dicen
que sienten el desprecio cuando van a México 'que nomas ven
una persona humildemente vestida y dicen: no malvados in- -
dios, ustedes no saben trabajar' los desprecian totalmente-
y no solo en México sino en cualquier lugar, especialmente-
los que no dominan el Esparol y llevan huarache  ‘Noccs el-
orgullo nos queda de qQue somos indios, pero legales'. Cier
tamente la gente no roba.

La divisidn del traebajo en esta rama es la siguiente:

a).~ E1 Trabajo manual .- donde incluimos el pastoreo.
Este consiste en tener algunos chivos y borregos casi siem-
pre para el gasto personal en las fiestas y subsanar la eco
nomia en momentos de enfermedad, muerte o cualquier otro -~
problema. En algunas familias existe el tener ganado a ‘me
dias' es decir se lo confian uno o dos ani S para su cui
dado y los hijos de éstos pertenecen @ los cuidanderos, no-
asi los animales de origen.

En las épocas del afio mas duras, es decir cuando no-
ha llovido y no hay comida ni agua para los animales, éstos
llegan 8 rir de hambre y de sed sobre todo los mas peque—
fos y posteriormente sirven de para la familia.

En segundo planc viene la agidiculture, donde se cul-
tiva princi te el maguey y la lechuguilla. E1 maguey-
que comc se sabe es la planta naciomal Otomi, plantarlo es-
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muy sencilio, basta arrancar los peguefios hijos de 1la mata-
grande dejarlos unos dias con la raiz de fuera, y luego ha-
cer hileres que sirven para cercas o delimitar terrenos en-
las milpas. Sus hojas (pencas) dures y carnosas sirven pa-
ra sacar una fibra, el santhé, que se usa en la fabricacién
de los ayates y Que es extrafida en el periodo de madurecidn
de la planta contemporénea al aguamiel. ODurente la madura-
cién de la planta exactamente antes de que brote la flor -

(el quiote, que es prelugio de mierte) sostenida por un lar
guisimo tallo, la parte central es quebrada, es decir corta
da dejando al dejando al descubierto un receptdculo en for-
ma de jicara. En esta cavidad baja de las hojas un jugo ri
co eh zacaroza que normalmente sirve de alimento a 1la flor—
en pleno crecimiento. Este es el aguamiel que se forma en-
el interior del tronco y es extraido diariamente una o dos-
veces, con un acocote (guahe largo con dos oberturas en los
extremos y que se introduce en una cavidad y por la otra se
absorve. Una vez extraide el aguamiel se deja fermentar du
rante algunes horas después de heberlo mezclado con una por
ci6n de puldque ya preparado, con 1o gue alcanza una grada-—
cién alcoholica de 3-5% transformandose en pulque, la tipi-
Ca y a veces unica bebida tomada por todos, hombres, muje—
res y ninos.

Este es el medio de supervivencia y tamhién de sos—
tén e co cundo se venden 1los exedentes. Muchas perso
nas con éste penoso trebejo han logrado darle carrere profe
sional a algunos de sus hijos y con ello logran un me jora—
miento econdmico, sobre todo en la vivienda.

Cadaaﬁosepreparmlastien‘aspmlasiem, -
con la esperanza que llueva y ’sobre algo* dicen, ’siquiera
zacate pare los animales' ya que aumque logre el maiz, -
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nunca alcanza para todo el afio, mucho menos para vender exe
dentes. Lo poco que se dd, se almacena haciendo una tarima
en la parte superior de la choza, cuidando siempre que no -
llegue pronto la polilla y lo acabe.

Las técnicas de cultivo son rudimentarias, es decir,
azad6n, pico y pala y en otras muchas una yunta de bueyes.-
Tempoco existe una rotacién de cultivos ni maquinaria agri-
cola.

En general se puede decir que es una produccién des-
tinada al consumo,y que no alcanza para el mercado.

Otros hos trabajan de jormaleros en las zonas de-
riesgo, caminando diario de su casa al trabajo (minimo dos-
horas a pié) o tomando un terreno a 'medias’, es decir que-
el propietario presta el terreno y el que lo toma pone la -
semilla, la siembrs, la cuida, la cosecha y al final le dé&-
la mitad al duefio de la tierra.

Otro trabajo que se hace sobre todo en la parte de -
la sierra es la carpinteria que casi siespre es para el pro
pio gasto, es decir que sus casas son de madera, fabrican -
sus meshs, sillas, camas etc., y casi nadie se dedica a es-
te oficio para vender, salvo algunos Que hacen mangos pare—
herramientas y 1o llevan al trueque los lunes a qQuilpan.

Muchos de los que salen a trabajos fuera lo hacen de
peon de albefiil, sobre todo en la ciudad de México donde si
guen ibiendo bajos salarios por su trebajo. Algunos lo-
hacen nte dos o tres s y luego regresan a sus
casas, sobre todo en el tiempo de la 1la escarda y -
la cosecha, perv otros se van de mojados a los Estados Uni-
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dos de Norteamerica donde desempefian trabajos muy penosos.-
Muchos de los Que se van abandonan sus hogares por otro en-
el lugar donde traebajan dejando asi familias incompletas.

b).- La segunda divisidn del trabejo es la intelec—
tual. Consiste principalmente en el trabajo de Maestros o-
promotores. Este trebajo es alcanzado por muchachos que . - -
han terminado su educacidn secundaria y que son bilinglies -
Otomi-Espanol. Les dan plaza de maestros en distintos la—
dos con un sueldo como tal, y luego en cursos de verano y -
los fines de semarn@ logran la capacitacifn de la Escuela -
Normal. Pocos son los que contindan 1la Normal Superior.

Uno de los avances mas notables de esta region es la
Educacién (o bién instruccidn) por su misma gente ya -
que ocupan entre ellos mismos los puestos de Inspectores, -
Directores etc., y ha sido uno de los niveles mas altos al-
canzados.

También algunos profesionistas de otra indo-
le como son Ingenieros y Médicos Cirujanos que como ocurre-
en la mayoria de las zonas "nadas de MSxico, no encuen—
tran &poyo suficiente ni remuneracidn econfmica al alcance-
de su preparacidn y han salido fuere de su terreno para rea
lizar su profesidn, quedando la regidn como si no los tuvie
ra.

Las relaciones sociales de produccién son por un la-
do en esta pobreza, tener su propiedad privada y ser dueros
de su produccidén y por otro lado son relaciones de explota-
dor-exglotado, ya que el precio que sus pequefias industrias
hasta aqui sefaladas, los fijan los intermediarios algunas-
perasomas pudientes del pueblo, o los acgparadores de las -
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tiendas en Ixmiquilpan explotan la fuerza de trabajo; para-
lo anterior desde luego influye la economia del pais, que -
por un lado con la libre competencia tiene como resultado -
explotacién y marginacidn, al no haber control de precios y
por otro lado las instituciones Que son medios asistencia—
les como son Conasupo-Complar y Que trata de mantener unos-
precios demasiado bajos en sus tiendas y Que crean una eco-
ndmia ficticia con respecto al resto del pais.

No existe en la regién uma industria mayor, salvo un
taller de costure, que es una cooperativa entre los cuidada
nos y las industrias pequefias en sus cosas de las Que ya ha
blamos, Que tienen inversién de mucho es uerzo y muy poca -

neracidn econdmica.

Desde luego se siente una carencia de una nueva poli
tica econdmica Que como tesis propuesta puede ser el Coope-
retivismo gue transforma en propiedades del pueblo las cua-
tro fuentes principales de la economia:

1.- La Caja de Ahorro y Crédito.- Que suple a los -
bancos, es decir los medios finmancieros.

2.— La cooperativa de consumo.~ Que suple las gran—
des empresas mercantiles, control de precios etc.,

3.—- La cooperativa de produccién.~ Que suple las -~
grandes empresas productivas.

4.~ La cooperativa de servicios.- Transporte, tanto-
urbano como en carreteras, telefonos, electrificacidn etc.,

Aunque esta tesis tiene su limitante, es decir un -
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drea muy pequefia de accién (no llega a ser todo el pais) y-
desde donde seria dificil conseguir un vambioc radical de -
sistema en México. .

Con la realidad econdmica hasta aqui expuesta, exis-

te un refugioc o un crecimiento de lo religioso con lo qQue -
llenan sus carencias.

Me explico: La religién o las précticas religiosas,
ilenan todas las dreas de la vida, ya Que éstas nunca es de
sinteresada o gratuita. Mediante las prédcticas rituales se
esperan resultados concretos y se proponen si  re la adqui
sicidn de determinados beneficios y objeto-valores simetri-
camente relacionados con sus indigencias y carencias bdsir——
cas. Aspiran a colmar recurriendo precisamente a las préc-
ticas rituales; existe una estrecha correlacidén entre la si
tuacién de carencia que los define como sujetos religiosos-
y la naturaeleza de los bienes o beneficios (objetos) que es

peran obtener mediante el juego de sus interacciones simbo-
licas con los seres sagrados.

Péro cueles son en concreto estos bienes o benefi- -
vios esperedos? son ante todo objeto-valores desde el momen
to en que se hallan espesificados por un contexto axiolégi-
co y cultural determinado. Que se hallan inveriablemente -
ligados a las necesidades de la subsistencia en la medida -
que expresan sus exigencias mas immediatas y apremiantes.

Todos estos intereses se relacionan con 1lo que Marx—
llama ‘reproduccién simple® es decir la produccifn de bie—
nes que permitan al grupo subsistir y producirse bioldgica—
mente y a la vez la reproducci6n de los vinculos sociales,-
valores y creencias que garantizan la cohesidn del grupo.
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La gente concibe sus 'promesas' a los Santos oa -
Dios en la salud, la cosecha, los animales, etc., y esta -
formulacidn encierra una ldgica: se depende de la coseche-
(el maguey y el maiz principalmente) para seguir viviendo y
bace falta la salud para el trebajo y de ahi vienen las -~
obrendas.

.
Podemos hacer une muestra inventario de los principa
les beneficios impetredos por la religidn popular:

1.- Recuperecion de la salud, o preservacién de la -
salud, por medio de misas celebradas a los difuntos que son
quienes ocasionan la enfermedad.

2.~ Proteccion de la persona en cualquier parte don-
de se encuentre sobre todo si s fuera del pueblo.

3.~ Logro de la buena cosecha, la lluvia, o pérdida-
contra la misma.

4.~ E1 buen temporal, ‘disponibilidad de lluvias en-
el momento mas oportuno’

5.~ Recuperacién de animales perdidos, o también lle
var ofrendas para la fecundidad de los animales.

6 .- Celebraciones de las fiestas para que todo salga
bién y marche bien en el pueblo.

Ahora bién, la subsistencia no debe entenderse solo-
en el planoc biolgico, sino también en el sentido social: -
se trata de que sl pueblo enterv pueda seguir subsistiendo-

algo estable y coherente, con su propio sis de vi-
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da, sus costumbres y sus valores y naturalmente se trata de
la subsistencia de la familia dentro de la comunidad.

La subsistencia asi entendida no se refiere solc a -
la vida presente sinc que se prolonga en el mas alla. Asi-
lo sugieren las précticas riturales que se relacionan con -
los difuntos, como la costumbre de que a una persona que -
acaba de morir se le debe sepultar con ropa nueva de todo,-
por ‘el viaje' dicen, y de ofrecer comida a 1los muertos.

Los valores de subsistencia presentan dos caracteres
que los distinguen profundamente de los Que son propios de-
la religidn de las élites urbanas.

1.- Pertenecen al orden intramundo de la i ncia-
y de la vida cotidiana y no al ambito de lo trascendente, -
invisible o sobrenatural;

2.- Circulan en el pleno objetivo, y no en el subje-
tivo; son valores de ‘exteriorizacion' y no de 'interioriza
cién'. Es decir, pertenecen al orden de ‘tener' y no del -
‘ser'. mpetrar la subsistencia propia y de la familia, no
es 1o mismo Que impetrer la 'perfeccidon’ moral, la 'santi—
dad' religiosa, la paz del alma o la tranquilidad de con- -
ciencia.

Y podemos decir que la préactica religiosa popular -
propone progremas de transformacién positiva, es decir rea-
lizeciones y mejoremientos Que se relacionan con la subsis-
tencia y la produccion social. En este sentido se puede de
cir que se trata de una 'religion de salvc-i6n orientada en
el mas aca' y asi toda recesidad de salvacion es expresada-
en la indigencia y por éso la opresidn econdsdca o social -~
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es una fuente eficiente de su nacimianto, aungue de ningun-
modo la exclusiva.

El medio de trensporte de la poblacidn es en camione
tas casi todas propiedad de los meestros que son los que -
efectian =1 trensporte que es de paga. Otros muchos que -
son 1los que carecen de medios de hacer a pié ya Que no exis
te linea de autobuses fija, de vez en cuando llega uno de -
la linea ‘flecha roja', pero segun dicen que los duefios de~
las camionetas lo detuvieron y 1lo amenazaron pare Que no si
guiera viviendo y tener éllos la entrada del medioc de trens
porte.

En las manzanas solo hay camionetas los lunes, que -
es el dia de plaza en Ixmiguilpan, donde se efectia un true
que o intercambio de la gente que lleva a vender su ixtle,-
pulque, animeles etc., que la mayor parte de las veces les-
son arrebatados por los acaparedores y pagados &l precio -
que Quieren, y que wvuelven trayendo maiz, chile, algunas -
verduras y frutas.

La base estructural de su sociedad la constituye la-
familia nucleo social primero y fundamental y su organiza—
cidn £ liar es tredicional, patriarcal, ya Gue el padre -
de f ‘lia es quien toma las desiciones en la familia, ain-
cuando tenga hijos casados, que viven en el mismo recinto -
f ‘liar, y siguen perteneciendo a la casa patema hasta -
que desaparezca el padre, y al morir este cada hijo casado-
se constituye nte en patriarca; smo en -
cudnto a 1os ingresos familiares, es el padre quien los dis
tribuye segin las necesidades comunes.

observar Que Quienes tienen valor son los va




rones y no asi las mujeres en todos sus niveles. De esto -
dependen el tipo de matrimonio social que se establece, ya-—
Que generalmente la muchacha se 'vd' con el novio a vivir y
después mendan razén a sus padres, si engendra un hijo va—
ron y la madre del novio la acepta en su casa se queda con-
élla, de lo contrario regresa a su casa y los padres de és—
ta la reciben sin prejuicio alguno. Si el recién nacido es
nifia, lo mas probeble es que no la acepte en su casa pero -
puede ser Que si. Si tiene un hijo vardn puede ser que se-
case con élla por lo civil, casi nunca por lo religioso; ya
que tienen una serie de prejuicios al respecto; en otros ca
sos son uniones libres déndose también la poligamia.

LA ESTRUCTURA SOCTIAL DE ESTE PUEBLO

Es rural, se caracteriza por las ralaciones care a -
cara de cada uno de sus miembros asi como de las manzanas, —
gran parte de su conducta social estd condicionada por el -
padre de familia que es quien dd soluciones a la mayor par-
te de sus necesidades de acuerdo a las formas tradicionales.

La autoridad del pueblo estd representada por dos -
Jueces auxiliares, uno que es propietario y otro que es se-
gundo juez y estos a su vez tienen sus varistas, es decir,-
personas que se encargan de avisar a todo el pueblo de las~
reuniones existentes. Estos jueces, el pueblo los elige de
mocraticamente y es Quien les confiere la autoridad y luego
son presentados al presidente municipal que es guien les dd
el n " nto oficial, generelmente eligen gente nuy jo—
ven en Quien depositan toda la confianza, es un cargo bas—
tante respetado por todos. Este cargo no les proporciona -
remuneracion econdmica, es un servicio al pueblo.




116

Su actividad consiste principalmente en representar—
al pueblo y sus manzanas, tienen obligacidn de permanecer —
en el pueblo todo el afio, que es el tiempo que dura su nom—
bramiento. Asi mismo cada una de sus manzanas tiene un -
Jjuez auxiliar quien acude a todas las juntas del pueblo pa-
ra ver los problemas y darles solucidn.

El partido que funciona para las elecciones Estata—
les y Nacionales es el PRI (Partido Revolucionario Institu—
cional) teniendo como en chos de los pueblos de México vD
tos a favor sin conocer la idenlogia del partido, sin cono-
cer otros partidos politicos y muchas de las veces delegan—

sus votos a personas Que saben leer o que estén en las casi
llas.

El presidente Municipal en Ixmiquilpan es del PRI y-
nombrado por Pachuca, sin que el pueblo pueda ejercer libre
mente su democracia asi como en la eleccidn de sus represen
tantes.

Esta también es una esfera en la que el pueblo es si
lenciado sistemdticamente sin que pueda obrecerse otra al—
termativa.

Algunos meestros del centro (Orizebita) han pretendi
do la presidencia municipal en Dawiquilpan (desde luego sin
ser candidatos del PRI que funciona como partido unico) y -
para este efecto han logrado la movilizacién y participa~ -
cién de la poblacidn de todas sus pare ir a mani—
festaciones a Daiquilpan logrendo una vez detener el desfi
le del 20 de noviembre pero sin lograr los resultados espe-
rados. EL MI es partido dnico con quien nadie puede opo—
nerse aundque siempre estan con la esperanza de ganar un dia
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las elecciones democrdticas como éllos acostumbran en sus -
propios pueblos.

Un organismo fuerte en la regidn es el PRIVM-HH (Pa-
trimonio Indigena del Valle del Mezquital y la Huasteca Hi-
dalguense) quien funciona hasta cierto punto independiente-

de la gubematura Estatal y que es quien maneja la politica
regional.

La politica se refleja en los intereses cardinales -
de clase, y asi Orizabita que es el centro controla a las -
manzanas desde los dngulos econdmico, politico y religioso.

La vida politica del pueblo refleja su propia econo—
mia y también la influencia de la Estructura Politico-Cultu
ral del Pais.

En las tareas de responsabilidades en donde alcanzan
los mas altos niveles de participacidén contributiva, en las
diversas necesidades de la vida comunal; estd sobre todo el
trabajo de la faeng (que como ya dijimos es en forma gratui
ta y servicio que prestan solamente, tanto los hombres como
las-mujeres, no podemos afirmar taja nte que a través -
de esta forma de participacién se llegue a un alto grado de
responsabilidad consciente de la poblacidn, ya que la faena
tiene su motivacién mas profunda en el *co ' cooo -
éllos dicen, es décir la tradicitn cultural Otomi.

La importancia sin Que alcanza la faena se -
pone de menifiesto cuando se conoce el nimero de personas -
gue se llegan a movilizar semanalmente {al rededor de 300 -
faeneros) o (60 Jjeres) entre los 18 y S0 aiios de edad, to
mandoc un promedio de mas de 4 horas de trabajo por partici-
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pante.

Existen también algunos rasgos psicosociales de la -
cultura local y los criterios de accidn de agentes externos
encargados de promover el desarrollc, (consideran agentes -
externos a quienes no :son del pueblo entre ellos estdn las-
religiosas y el PIVM-HH) que han propiciado un tipo de par-
ticipacién tramitadora, por medio de comités para gestionar
servicios diwversos.

La tramitacidén de servicios exige un minimo de orga-—
nizacién de la base comunal y si determinacidn de partici—
par posteriormente en las cooperaciones econdmicas y en la-
ejecucidén de los trabajos fisicos que pueden requerir los -
proyectos planteados.

Aunque la participacién es de Hombres y Mujeres, -
existen diversas limitaciones que entre ellas destacan:

1.— Se centra en trabajos de tipo fisico principal—
mente, orientados a la construccifn y mantenimiento de in—
fraestructura y servicios.

2.~ Al canalizarse a través de las faenas implica la
limitacién de unas cuantas horas semanales por persona par—
ticipante.

3.- Al depender por lo general de los programes de -
agentes externos, la responsabilidad de los participantes -
se diluyo mucho.

Existe inguietud en diversos sectores de la pobla- -
cién por organizarse; antecedentes importantes de esta ten-
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dencia se encuentran en las formas tradicionales indigenas-
de organizacidn civil y religiosa en el trabajo comunitario.

Los cambios promovidos por los agentes extermos y -
sus criterics mismos de accidn, han estimulado en la pobla-
cidén la busqueda de otras formas de organizacidn tales como
el mejoramiento, esparcimiento, accién politica y organiza-
cién campesina, econémica y de servicios.

A pesar de que existen variadas y abundantes organi-
zaciones comunales, por lo general son débiles y de poca -~
trasendencia (son pare cierta obra tnicamente).

En mecanismos y estructures de decisidn y de poder —
es donde encontremos los mas bajos niveles de participacidn.
A nivel de la poblacién aumque se toman las desiciones en -
asamblea, es muy débil y no existen mecanismos operantes -
gue permitan canalizar aspiraciones, ideas, inquietudes e -
jncluso criticas que ayuden a orientar las decisiones, la —
causa de la marginalidad, la falta de conciencia critica, y
las formes de estructure del poder que por un lado permiten
la enajenacidn y por otro permiten aperture.

Junto con la autoridad civil estd la autoridad reli-
giosa, que estd répresentada por dos mayordomos elegidos de
1a misma forma que los jueces, (estos son casi siempre mees
tros) duren también un afio y dicho periodo son encargados -
del pueblo en cuestién religiosa, encargados del templo y —
de organizar las fiestas; que es donde ellos obtienen remu-
neracién econémica por las limosnas y los ritos que efec- -
tidan en dichas fiestas.

fste sistema de Mayordomias constituye una de las re
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manecias mas notables de la época colonial, y tiene al pare
cer fuentes raeices prehispdnicas, y que sus origenes se re-
montan a las confradias o hermandades religiosas espaficlas~
surgidos en la Jdltima época de la edad media como espuesta—
a un periodo critico para la integracidn social.

£n la época de la persecucidn religiosa en M8xico -
1914~1917 la Constitucidn Mexicana dicté una ley donde cons
tituia a los mayordomos encargados de los templos pare su -
conservacidén. Oicha ley fué derogada en 1947 aproximadamen
te. Parece ser que en la regidn existe+:la vigencia de es—
ta ley desde hatce unos 300 afios con la salida de los reli—
giosos de México y que desde entonces el lugar quedd despro

visto de Jerarquia eclesiastica entrando en vigor la mayor—
domia.

Cabe sefialar que en esta regidn esta sigue siendo la
autoridad religiosa y no el Sacerdote como comunmente es co
nocido y respetado en otros lugares. Resgpecto al Templo, -
su administracion y las costumbres religiosas, son los me~—
yordomos 1los responsables de este oficio.

El cargo de la mayordomia es temporal y tienen como-
objetivo realizar las festividades y cesan en un ano. Este
objetivo se traduce en la obligacién de *sacar la fiesta' -~
es decir costear el festejo 0 recolectar dinero para ésto,-
y prestar sus servicios para su mayor realizacién. Tienen-
obligacién de permanecer en el pueblo todo el tiempo que re
Quiere el cargo. Su toma es onerusa y puede significar uti
lidades econémicas convincentes y puede convertirse en esca
lafén para el asenso social a través del prestigio que otor
ga su desempefio.




121

Los mayordomos tienen como funcién principal vigilar
la administracidn de los bienes del templo. En cada cambio
de mayordomia entregan bajo inventario cada cosa pertene- -
ciente al templo, como es una huerta de olivos, vendiendo -
la aceituna, la cosecha es para 'su ayuda', asi como las i
mosnas, ventas de reliquias, ejotitos y cudnto la imagen vi
sita otros pueblos, y cada una de las imagenes, sus ropas -
etc.,

Esta jerarquia la constituyen un primer meyordomo, -
un segundo mayordomo, los mayordomos de las fiestas y el -~
campanero.

En los ultimos afios muchas de las costumbres religio
sas del pueblo se han perdido, aunque se nota un cambio de—
recuperacién de éllas las cudles las van viviendo con mucho
gusto y entusiasmo.

Me afocaré principalmente a la fiesta y a 1o que su~
cede al rededor de €lla. La fiesta principal es la del Sr.
del Buen Viaje, se prepara con un ali de anticipacidn, cuan
do termina una se nombran los nuevos mayordomos de la si—- —
guiente, los cuales van pidiendo cooperaciones econdmicas -
(direro, animales, tortillas) pare la fiesta del pueblo, -
con anticipacién deben calcular si alcanza para todo lo que
se celebra.

La principal preocupacién es si el Sacerdote puede -
celebrar las misas los diad y las horas en que -
el pueblo.

El dia de la fiesta, temprano, que significa de-
madrugada el inicio de algo importante, ya que los mi—
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tos importantes empiezan con el silencio, 'y se hizo el si-
lencio de la persona que no habla, es silencio de muerte, -
comienza la misica que tambign vé con el canto. (antes los
instrumentos musicales acompafiaban al canto). En los can—
tos se han perdido pero conservan el violin, que es un ins—
trumento de intermediacidn. Suple la flauta que representa
al asire, intermediacién, Dios viste como el viento, bajando
& la tierra, pare responder al problema 'hombre-Dios' "His—
toria-Trascendencia’. Imita a los pdjaros. La guitarra sim
boliza 1la tierra. Suple los instrumentos de percusién. Rg_
presenta el Teponaxtle (tambor). En la Misa tocan con tres
instrumentos (el tres significa intermediacién, sfmbolo del
viento}. Esta misica en la fiesta significa que es una -
fiesta de intermediacién, para soluciomar sus oroblemas, -
que esta fiesta sea una verdad (la flor junto con el canto-
en el Otowi 're deni ne ra thuhi® significa la cerdad, la -
belleza, la filosofia, 1o que siempre sostiene, la razén de
las cosa, la sabidurfa. Y que solucione sus situaciones.

El mayordomo de la fiesta, es el representante mayor
de su sociedad y cohesiona la comunidad. E1 mayordomo es -
verdadero en cuanto es para la comunidad, por ésto €l estd-
presente en el templo muy tempreno.

ODurente el dia se celebran algunos ritos son -
las ofrendas de flores, que siempre van junto con una “si-
ca egpecial. Es ofrecer a Dios la verdad de la tradicidén,-
las ofrecen un y um sujer {la es dual) el

lleva la flor y la - el incienso. La ofrecen en
forwma de cruz.

Lasg:innﬂsn&smﬁ.wsehacenmnhzeﬁaaver
des (el color verde significa la vida en general, toda la —
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vida que nunca se acaba, es de romeritos y/o chocolatera) y
flores rojas y amarillas (el color rojo significa el color-
solar, color de vida, simboliza la vida de Dios, el color -
amarillo es el color de la mujer, es decir de la vida fecun
da porque la mujer déd la vida.

Son de mecates de pura vida (hechas de maguey). Des
pués de ofrecerlas a Dios sa les cuelgan a los Santos, a la
casa del mayordomo, al rededor de la lumbre, de las ollas -
de comida, del barril del pulgue, Al amarrarlas al Santo,-
se le amrra a la vida, se le compromete con la vida. Es—
tas se dan después de reliquias (todos buscan la vida y la-
han expresado en la ofrenda de la flor y el romero. Des- -
pués se dé& un trocito de cuelga, como reliquia *pare llevar
la bendicién de Dios'. Las personas lo van guardando en su
casa, Jjunto con las imagenes en su altarcito. Y cuando se-
presenta una tempestado o granizada, vientos fuertes o una-
enfermedad, se saca la reliquia y se quema porque la vida -~
del rometo de la hierba con la flor tiene que morir para -
dar vida.

En tanto, la mujer lleva el incienso, que es un ele-
mento cien por ciento teogénico (que tiene que ver con el -
origen y el ser de los Dioses) significa la dinamica de la-
vida y la muerte de Dios (el tiempo junto con el espacio pa
ra los antiguos significa el fundamentoc del ser de las co—
sas, antes habia fiesta en el siglo nuevo cada 52 afios) la-
fiesta del tiempo ruevo, de las esencias nuevas, de la reng
vacién de todas las cosas. Con la fiesta se le dd el ser -
al mundo, a la sociedad. Y su sentido en la hist6ria. €£1l-
incienso sintetiza el rojo con el negru (el rujo la brasa,-
el sol la vida y el negro el homo, noche muerte) En el ri-
to la mujer lleva el incienso y es simbolo social, porque -
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la mujer es la que esta ligada con la vida y la muerte. La
mujer da la vida, el parto es una victoria sobre la muerte.
Cuando muere una mujer en el parto muere en una batalla pa-
ra la vida, por éso la comparan con los guerreros. En los-
templos, la mu-jer del mayordomo 0 a quien €l encargue in—
censa dos veces al dfa. Es un simbolo dual (la unidad es -
dual) a la salida y a la salida y a la pussta del solo. Se
incensa en forma de cruz (que es un eldmento césmico que -
significa los cuatro rincones del universo, el mundo entero.
Representa el equilibrio entre lo divino y lo humanc ya que
el camino de Dios vé de oriente a occidente (el sol es sim-
bolo de Dios, de la vida) y encuentre en una quinta dimen—
sién el camino del hombre que véa de sur a norte. Y asi hay
equilibrio en todo.

Juntamente con la ofrenda de flores se hace la ofren
da de alimentos, es un rito de subordinacidn, se ofrece a -
Dios pero no termina en Dios, porque 1o recoge el mayordomo
entrante para comerlo. Se regresa al pueblo y le ha dado -
Dios ese enlace, el que tresmite y da la continuidad a la -
tradicion, a la verdad de la fiesta.

£~ la casa del mayordomo se ofrece comida a todes -
los asistentes a 1la fiesta. Cuando se ha llevado la ofren-
da de flores se bendice la comida y también se incensa. La
comida ha sido de animales sacrificados, engordados y prepa
rados pare la fiesta, es si 1o de la vida que se ofrece a
Dios, para que. El siga dando vida al hombre. El1 sacrifi-
cio de animales siempre es para Dios y son la fratemidad, -
la igualdad, rememorando los ritos mas antiguos en tomo al
fuego.



125

Estos son conocidos con fuego que es la expresidn -
mas antigua del simbolo de Dios. No es en si mismo el dies,
sino el simbole. Cuando vivian en las cuevas, el fuego ilu-
minaba la cueva, da color cuando es duro el invierno, soce-
los alimentns. Es la sintesis mas perfecta de Dios.

A las comidas rituales no se les pone sal, ya que es
simbolo de muerte (es blanca como Ios huesos) es un simbolo
antiguo y dialéctico representa la muerte para la vida. La
sal mata pero cauteriza alimenta, se pone en entierros, y -
se tiene un gran respecto por la sal no se tira ni se pisa.
En muchos de los pueblos exigen la sal en los Bautismos (1la
muerte para la vida). Cuando van al mercado dicen 'voy a -
treer sal'. También algunos ponen pan dulce en las cuelgas
para los santos, completa la dialéctica 'vida muerte®.

La Misa se celebre al medio dia, ya que es ofrecida-
para el SAnto y la mayoria de los asistentes llevan una ve-
la en la mano, la vela no tiene sentido funcional para alum
brar, sino es un rito significa la verdad que se aprende, -
que ilumina el rostro (la luz significa la verdad que a ti-
te ensefiaron los demds (la tredicién) y que el sabio trasmi
te. Es verdad que se hace, parse llegar a aprender la ver—
dad en si. La verdad que si es, que i , tiene que-
venir de otro, y la verdad es 1o que me hace persone. Enci
ma de las ofrendas se ponen cuatro velas en cruz. Esto sig
nifica la verdad en la tradicién que se ha dicho: sobre el

» Sobre Diags, sobre lo humano y sobre el pueblo. Ver-
dad equilibrada por la cruz.

En el altar lucen escamadas, es frcir velas adorma—
das con flores hechas de cera y con centros de pepeles ilu-
minados de colores rojos (color solar) azul (color del sur-
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de donde nace el hombre) amarillos (color de la mijer) ver—
des (la vida en general). Toda vela es hecha de cera que -
se ofrece a Dios por medio de la misma natureleza, la cere-
es fruto de las abejas y hechas por el hombre. Se concreti
za asi la relacidn de la natureleza, el hombre y Dios. Tam
bién tienen adornos con espejos ya que significan la tredi-
cidn ensenada.

Estas mismas ffiores son dadas en reliquia junto con-

los romeritos a las personas para Que las lleven & sus Ca-—
sas.

Durente el dia algunas personas van a pedir las 'lim
pias' el que oficia el rito de las linmpias es una persona -
elegida por el pueblo. generel te son grandes pero algu—
nas veces escogen jovenes de los dos sexos. El fin de la -
limpia es lograr la curecién de alguna enf » O pagar-
una pena qQue se tiene por desobediencia, maldad o desgano -
para trabajar.

La limpia se hace con las reliquias, haciendo cuatro
cruces, qQue significa la totalidad y une cruz en la frente,
otra a la derecha otra a la izquierda.~- y en la espalda di-
ciendo las siguientes bendiciones:

‘El ser superior, el Santo (Sefior que nos sobrepasa)
protector especial de este lugar, el Bueno, el que Cura, -
tiene fuerza y poder, el Providente, el Presents (que siem-
pmestécercatbmsotmsymsmdeacmmpmsencia) te
guarde y te bendiga para siempre. Estas palabras son siem-
pre pronunciadas en Otomf.

Este rito y los ‘ejotitos’ (latigazos en 1la espalda-
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del penitente son ritos penitenciales) para purgar faltas o
para ser mejores. Algunos prometen también llevar sobre -
sus espaldas la imagen cargada en la procesién.

La fiesta culmina con la procesidn, sacando al Sefor
del Buen. Viaje por todo el pueblo para que lo recorra y -
bendiga. Antes de meterlo en el templo son quemados una se
rie de juegos pirotécnicos y toritos.

£l torito significa lluvia es decir la vida. Antes-
de Quemarlo se ofrece a los cuatro puntos cardinales: que -
haya lluvia para la totalidad del mundo (es en cruz) para -
siempre {ndmero 4).

De alguna manera significa la cultura dominante de -
la conquista y quemarlo es simbolo del deseo de superacidn-—
de la dominacidn que siempre ha tenido: 'Que se acabe'. Se
queman muchos cohetes, simbolo relacicnado con el agua; por
lo tanto estd relacionado con la vida, con la cosecha y con
la tierra fecunda. Su ruido es como el ruido del trueno -
con lluvia; el humo del cohete es como las nubes. Suple la
sonaja ritual que se usa en otras partes para pedir agua.

El santo vé y contempla todo esto que es ofrecido en
str honor y después es llevado de nuevo a su nicho.

EL SENTIDO DE LA MUERTE SEGUN EL MARCO CULTURAL

£1 culto a los difuntos.

La mserte es vista parte de la vida, quien vive
estd muriendo y la vida es parte de la muerte; la vida es -
para morir. Por éso la persona en vida duerme con la cara-




hacia arriba y los pies hacia el poniente (lugar de la muer
te de Dios) porque desde Que nacemos, venimos a esperar el-
lugar de nuestra muerte. Y el que no ha muerto todavia no-
ha vivido todo lo que tiene que vivir. La direccién del lu
gar donde se duerme se guia hacia una imigen o altar {que -
existe en todas las casas) y Que significa el centro de la-
casa.

Para estas personas no hay vida ni muerte individual.

Uno muere para dar vida a Dios, al mundo y a 1la comunidad.-

El hombre tiene que morir para dar vida a Dios porque Dios-

tuvo que morir para dar vida al hombre (significa el tiempo

que junto con el espacio es el fundamento del ser de las co

sas).

E1l hombre cuando muere estd unido no solo a Dios, si

no también a la naturaleza a su raiz: 'vamos a sembrar al -

muerto’ (se siembra lo gue vive) E1 hombre reintegra el mun
do para darle vida.

Cuando alguien muere, se convoca a la comunidad al -
togue de campana y se prepara comida. Se hace fiesta. Hay
gran participacién a nivel de los alimentos: se come... Tal
vez 1o que hizo que la persona muriera fué la falta de ali-
mentos, de médicinas etc.,

Por éso aunque la muerte sea una destruccién, la co-
mida, la fiesta es un elemento utopico, refuerza la vida de
la comunidad, negando la situacidén actual, ya que con esa -
ocacidn, la gente vive mas participadamente, como mas.

Antes de que se muera, se le déd un bocado de pan y -
también agua para el camino, porque vd a caminar mucho. La
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muerte se vé como inicio, la continuacipon de un camino © -
'nuestra vida es caminar y cargar'.

Al morir, se le pone cara al sol naciente (lugar de-
la vida y de la luz, es un elemento de vida y peregrinacién:
el muerto vd hacia el oriente, que es el lugar de la vida y
de la luz. -

Se pone cuatro velas, (nimero de totalidad, cruz, -
verdad, tradicién) y su totalidad ya se completd. Se le in
censa, presencia de la vida y de la muerte de Dios. ‘entien
do que tambien estas viviendo y muriendd, estds en el &mbi-
to de Dios'.

Se incensa en truz y cuatro veces al cuerpo, el vi—
vié la totalidad cdsmica. Después se hace otra cruz en lo-
alto: es la quinta direccién: superascién. En la quinta di-
reccion se encuentra uno con Dios Uno vive con Dios.

S5e cubre con un rebozo al difunto que estd tendido -
en el suelo, como si acabara de nacer, La mujer es la que-
lleva normalmente el rebozo y el ponerselo al difunto signi
fica Que la muerte es un nacimiento.

Se pone un plato con agua, cebolla, sdbila y carddn,
Este siembolo ademds de ser cientifivo (recoger los males —
que la enfermedad no pase a la gente) tiene su sentido ri—
tual: el muerto debe ir limpioc y sano. El no v& a nacer en
fermo, para caminar u continuar su peregrinacién.

Se amarra un gallo, como ave es intermediacidn entre
el cielo y la tierra. El gallo con su canto es tambidn co-
mo reloj, que tiene que ver con el tiempo, con la ssencia y
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fundamento del ser de las cosas.

Se pone una cruz o una imagen en la cabecera para -

legitimar los demds ritos (el Cristianismo encarnado en la-
cultura).

Se viste al difunto con ropa nueva o con huaraches -
(de ixtle que expresan la continuidad de la vida. Es tap—
bién signo de como quisieren vestirse ellos mismos. Traspa
san al muerto a su propio desso: es un elemento utopico a~—
firmando que la situacidgn debe ser distinta, y que todos de
veriamos podernos vestir bién. V4 la dindmica del ser, asi
mismo, se le enwvuelve en un ayate, el cual acoge tambign al
Que acaba de nacer. Ademds el ayate es fresco para caminar
y le vé ayudar al difunto en el largo camino que ha de rec;c
rrer, simbolo de que la muerte es una peregrinacién, una -
iniciacidn y continuacidn del Camino,

Se le pore en una taja a veces pintada con una cruz-
azul, para gue vaya a un mundo de vida humana, donde vive -
el hombre. Se le ponen sus berramientas de trabajo porque-
el muerto trabaijs y seguird trebajando. E1 trabajo es un -
castigo, un deber, el encuentra una dignidad que 1o hace -
persona, una dindmica que 1o haceg a imagén y semejanza con—
Dios. Se le pone un ratito una vela que lleva en el atadid,
significa que el difunto v& con la verdad de la tradicifn —

porque en el otro mundo vd a wgui{ viviendo ésa tradicién,
esa sabiduria.

Los presentes fuman cigarro, es una manera de conti-
nuar el rito de la incensacidn. FE1 cigarro tiene que ver -
mucho con el rito de los difuntos, pare poder entender la —
hcmtrﬁiccimdelamrteylavida, Y su sentido en la
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histéria.

Se cantan alabanzas todo el tiempo como intermedia—
cidn entre Dios y el Hombre.

En muchos lados se acostumbra a sepultar al difunto-
miy de madrugada, (tres o cuatro de la mafiana) ya gque signi
fica una nueva etapa, el inicio de algo muy importante, el-
silencio, de la persoma que no habla mas no es el silencio-
de muerte, Al llegar a sepultar al difunto, se deja una ve
la encendida en la casa, significa Que no se ha ido total—
merite. La muerte es dual y el que no muere dos veces no -
alcanza a morir bién. Antes después de morir, se Queme a -
los difuntos pare Que "muera dos veces' es decir el unc es-
dos, la unidad es dual, en todo estd el principio de la dua
lidad.

A los ocho dias se vd a tener que ir el difunto otra
vez se dice ‘vamos @ sembrar al muerto' otros dicen 'vamos-
a guardarlo' significa algo provisional.

Se le echa tierra en forma de cruz en la sepultura -
para decir Que regresa a una tierra humana, equilibreda. -
Se le echa agua bendita en cruz que tiene el significado de
vida (con el agua se ofrece la vide agraria: lo que nace -
por el agua, el trabajo del campo) el agua el sintesis de -
las tortillas, de la carme, de la tierra, con el agua se -
ofrece todo. Esto estd legitimado, apouado por la religidén
oficial.

Se le echa también un romerito bendito en cruz, el -
romero de los ritos de las fiestas. Todo esto significa -
que la comunidad vive con el muerto, con su pueblo, su vide,
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sus fiestas y en un mundo equilibrado. Se utilizan flores-
amarillas "Zempasuchitl" signifiva que el difunto sea fecun
do.

En la ocatava se hace el 'levanta cruz*® de la totali
dad, es el numerc ocho, dos veces cuatro que significa esa-
dualidad en totalidad, se completa su permanecia entre noso
tros, cumplidé su tiempo.

El novenario, Que siempre se reza, es aporte de la —
religién Cristiana. Totalidad que supera es decir el nime-
ro nueve, cuatro mas cinco, y se ponen cuatro magueyes don-
de murid el difunto.

Cuando el que muere es un nifio, chiquito, los padri-
nos son los qQue llevan la responsabilidad de la ceremonia -
de vestir al 'angelito' de poner un rosario en forma de -
cruz, el padrino de llevar el incienso y la madrina, y de -
sepultarlo ya que ellos son los padres religiosos del nifio-
y hacen la cere 1ia de entrega a los papds: "muchas gra—
cias compadritos, gque tuviste la buena voluntad de invitar-
me esta flor, ahora te la vengo a entregar”". NoO es Que el-
nifo en si mismo sea flor. se trata mas bien del valor de la
amistad, del parentezco espiritual de la verdad que los ha-
unido y en este caso también el valor de la vida y de la -
muerte.

Esta ceremonia se hace dos veces para Que sea verda-
dera. A las ninas se les pone un vestido blanco con estre-
llas, son simbolo de muerte 'porque venian todas las estre-
llas del sur pare matar a Quetzalcoatl™. También a los san
tos se les cuelgan estrellas de azucar en las cuelgas y se-
dan en reliquia para comer, sequn la dialéctica de la muer-




te que es para la vida. Y se les pone también una corona —
de flores. Se les pone en la mano una escobita de palma. -
Antiguamente las mamds de los dioses barrian, como que se —
endiosa a las nifias y ahora le barren a la virgen. También
se encargan otras excobitas para otras nifias con sus nom~ -
bres y apellidos, porque de tanto barrer all4 se acaba.

Se les ponen muchas flores a los nifios, pare Que ten
gan la sabiduria que no alcanzaron a terer. Y se (tmenan)
muchos cohetes, para que tengan mucha vida y alegria.

Cuando llevan el nifio a sepultar, dejan todas las ve
las encendidas en la casa, porque no han tenido tiempo de -
aprender de sus sabios. Tienen necesidad de mas sabiduria-—
porque no hubo tiempo de trasmitirles la tradicién.

3.2.2. SEGUNDO MOMENTO DEL. CONOCIMIENTO RACIONAL.

No podemos precisar cudndo pasamos el segundo mamen—
to del conocimiento, ya que como proceso es continuo, pero—
en términos gererales 11 a €l cuando nuestrus senti—
dos han afinado el conocimiento sensible y se inicia la ela
boracién de lo abstracto, es decir surge el concepto.

Después del primer momento, llegamos a una sistemati
zacifn de datos y jerarquizacién de problemas, después de -~
una serie de investigaciones, los cuales constituyen una -
unidad dialéctica de contrarios con reciprocas retrecciones
y transiciones. Esta interrelaci6n dialéctica es la fuerza
motriz del conocimiento; es el paso de la contemplacidn sen
sitiva al pensamiento abstracto en forme de salto dialec‘tn-
co. Este momento plantea el resolver el prublema de la can
ridad, es decir cuantificar la realidad a trevés de un dise
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no de investigacidén. Es la etapa del simbolo el cual es ne
cesario para recordar y continuar el proceso del conocimien
to.

También es la etapa de la comunicacién y pasar de la
relacidn Hombre-Natureleza (es decir hombre—cosa) y llegar—
a la elaborecién abstracta y emitir juicios, deducciones, y
como estdn relacionadas estas cosas con el pensamiento a -
través de su uso, sus actitudes y de su cultura.

'

En este sentido, es decir, cuantificando la realidad,

es obtuvieron los siguientes datos:




cvadro Socic—Familiar

Orizabita Manzanas

A vunion libre
casados por la iglesio
C casados por lo civil

El ssyor poroemtaje 10 tiese la Unide 15ibre, ya oue no es
Wy spreciado ¢1 satrisonio por costumbre ¥ creencias respecto
e 1. Sinesbargo exiete um porcentaje elevado en ¢l matriwo -

pio religiowo y ecivil, podencs sprecisr un porcentaje mas ele-
vedo del metrimonto religioso en"les nanzenass.’




Cuvadro de alimentacion bd’s_ica

Orizabita

0 mariscos

0 pescado

0 verduras
17.53 carne
17.99 lacteos
35.92 I—i—:—: frijol
43.65 l: fruta
48.10 |—_ﬁ pon
70.16 | hvevo
7795 sopa
98.63 salsa
99.3 puique
99.3 tortilla

Manzanas

16

9.52
1.03
30.04
22.06
5.03
42.08
83.4
99.1

100
100

Viendo esta tsbls comparstiva de Orissbits y sus Nan-
tanes, podemos deducir que la alimentacifn bLisica es:

Tortilla
Palque
Salsa
Sopa

Siendo alimentos bajos en proteinme Y winorsles y no g
rantisen una alissmtecila bisice adecwads.
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O~

Smwkb‘lﬁikos*p-
Luz Electrica
Agus Powsble <

Lavaderos Publicos @

Cuesta Colorada
O

’)C El Gundho
O

€l Manan ial A%.uo

Florida

El1 Mehe

Q
El De
El Nandho

El BoYe EI 0|ivo
O

Taxtho
O

R ZABITA

San Andres

Templos
Camionetas, O
Autobus

Camiones
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ESCUELAS

La PeChugq 1%
o

oCuesta
Q Colorada
3 éﬁfg Banxy oGund ho

H:qcri 1P Lalagunita

Manantial 3Aguo
Meh Florida
oEl Mehe
>
La Palma
oE! Nandho ZPefay
El 8Boye El! Olivo
o
xbuada
\5 Taxtho
o
o o / ITA
El De%thi, %
San Andres
Albergue
Jardee do Wil
Pu-oua.




Medios de comunicaocion social R

A
$5.20
Orizabita anzanas
A radio
teievision
C prensa

Por la grifica podesos deducir ol tipo de commicacila sxisten-
te en 12 regién. Bl meyor porcentaje lo tiene l¢ madio, y la PrOgYS-
sacifn mas escuchads es 1a de *Radic Nesquital®, os ums radiodifusors

regional puseta por e} donde gran perte de los progrmss son
" sducstivos, de nfsica y moticiercs. Betos programss som traduwcidos s
dos idicmes nfs: Otonf y risamo ya quwe la frecusncis slemmss hagts -
la Egasteca.

h!-'.n“.nmlm.mnbmmmh-
huhluolm.mmmtdclmmm!m&
sutomovil. Bl canal sas vieto ¢s ol 2y s weoes 0l 5.

La prewes llegs d¢ disries cepitalinos cssi eionpre con dfas &
Tireso y eono lo swestra 1a grifica, se lee on ol csutro.
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INGRESOS SEMANALES POR
FAMILIAS
Orizabity Manzanag
$570.45 $179.25
$570.45 5

3.18 veces mas que en sus manzangs

Distribucion del ingreso

comi $ 219.20 $ 134.95
poam-deqs 121 .45 20.00
medicing 20.00 20.00
escuela 1.2 4.30
casa . 1.79 -
diversiones 75 -
$ 570.45 $ 179.25

El ingreso global per chpita oe de $ 49.09 pesce die-
uu,quwuolhtdobliddpolmmodnnuh
8390mmdlrlu.ubmumrqnol salerio minimo del
VYalle del ital, por lo que deduoimos qus e wms econcmia de -
subsistencia donde no queden sxzedentes pars ¢l shorro ni pars otro

tipo de wrgeacias, por ejemplo ropn, vehioulos, articulos necess -
rice pars el trabajo eto.,

$ 2, 730.00 $ 57045
Estado de Hidalgo Valle del
Mezquital

8 veces mayor
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CONDICIONES DE VIDA

Orizabita Manzana
e .
Sl g .34 b
d e
C 1.8 ¢ .34
b 26.6%¢ 1.2
o 3.51d4 2.8
11.22¢ 9
1.79 b 85.3
54.48a 9.12
a
G- primorias ¢- secundarias o. terciarias
o--agricultores c-- obreros e..maestros
-pastores d-- albaiiles f--comerciantes

g--trans porte

Tento en Orizsdbita como en sus tnt@ss, los trabajos mas res
lizados son los de lae sctividades primsries que sbaremm 1la agricultu-
ra y ¢l peastoreo. Ra la agricultura abares principaleente 1 cultivo
del maguey y el mafz cue es ums cosecha de. consumo familiar.

Los trabajos sscwndarios mas realizados som de Obreros Y Alba~
#ifles que pars su ejercicio salen do s lugar de origes.

¢ realisan los trabajos tercisrios, sten
las manzanse sodre todo ¢l servicio de -
donde @0 hs cultfivedo sucho estas rams.

do sayor en Orizsebits e en
Nasstros, ya que o3 un paeblo
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EMIGRACION LABGRAL

Tl s

V.57
o ORIZABITA
6300 .

Q. Mézics BF-
b. tt.08

. € » Republica Mezicons
d - Valie det Berguital

2.3

185
ANZANAS

Ls camuss de 1s emigracifo lshoral es vor falta de fuentes de
trsbajo, siendo en lus ssssamas los meses sas duros siyo-egosto por -~
1s escess lluvia y 0o poder swabrar sus tierres.

Los lugsres nas frecesntes sou & ls Cd. do Nérxico por la cerca
nfe, donds um 35.61% trahajen de obreros, ws 28.29% do albsiiles y w
27.29% de trsdajos sgropecusrics. Ba trabajos mas especislissdos tra
bajan un 5055 3 smsstros y wm 3.3§ en otros trehajos. Eeto nos - -
ssestra 1a facilidad que tiens el Otomf nars el trabajo samual y la -
poca especializsaciln en otroe trabajos.
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS DIFERENTES ENFERMEDADES
ATENDIDAS EN EL DISPENSANIC DE ORITABITA

Mes de Fabhrare

Mes & Jumie

8-+ Bronguitis
b.-Amigdatitis

t.. Partos

d-- Parpgitasis

¢.- Contsol de smbararze
.- Curacionas

9-- Avitamwmeasis
b-. Farsngitis

i-- Mitis

i 0. Reomateide
- Cotalen vascslar
1. Diabetes

m.- Qiarress

n .- Amiblacis

Ea ests tabls comvarstivs dée las enformedades de ssyor por-
osntaje, varies en dos 6pocas del siio. La esuse son los cambdios de

clima. Dol 100f do 1a comexlta stemdide, un 37% es podlecibn do - =
Orisebita y un 63F do"law ssmzanse.’
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CREENCIA SOBRE L0S SANTES

Ne tisnen o323 creencins

Se pide Miss
P13 gue Hetwa
Nes grotegen

N
—— 7T

r__-l._u Snlo:

=z dan compaiers {3)

i—-

-

las Sentes
turas cepermedades

Les San o posesn los w -
fenomenss dele mhn"

L

|

Nay que teneries contontes

Sos bacen ol been y o1 mat

Sue los Santes
son Sivindades

somers de lomitios: 1 20 30 &8 M 0 M B »

LA GRAFICA MUESTRA 1A CONCEPCION
MAGISA 8E LA REALIBAD




PROBLEMAS SENTIDOS PON EL PUEBLD

Q.- Pebrezs Extiema
b.- Faita ge 1iansperie adecuads
C.— Falta de 1ed de agua potadie

d.- Expletacion tn o! mercade de lamiquilpan

€. — Fatta de tocales para los maestres de tuera

f.— Falta de drenaje

148
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PROBLEMAS DETECTADOS POR EL TRABAJADOR SOCIAL:

1.~ Bajo nivel de ingresos.

2.- Carencia de buena tierras para cultivo.

3.- Ampliacidn de la red de riego hacia esta zona.
4.- Vivienda deficients, promiscuidad. |
5.— Bajo nivel de salud, desnutricidn.

6.- Falta de transporte hacia "las manzanas"

7.— Bajo nivel educativo y analfabetismo.

8.- Falta de preparetoria Federal en el Pueblo.

9 .- Falta de conciencia critica.

10.- Solucidn a los problemas en el dmbito religioso.
11.- Carencia de organizacidn social real.

12 .~ Recreacion inadecuada.

HIPOTESIS DE TRABAJO,

H] .- Existe una gran pobreza que puede. ser solucionada en—
gran parte por la Organizacifn consciente de la comu-
nidad en el sistema cooperativista.

Ho .- E1 crear una conciencia critica de la realidad del -
pueblo hace crecer al mismo nivel de la esfera reli—
giosa la esfere econdmica y politica.
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3.2.3. TERCER MOMENTO DE CONOCIMIENTO.- La accién para la -
transformacidn.

A este tercer momento de accidén también se le llama-
'volver' pare asi indicar la actitud a tomar una vez avanza
do el conocimiento tanto del mundo como del hombre. Con es
to planteamos que todo hombre que tiens cientificamente el-
conocimiento del mundo, estd obligado a tomar una accidn -
concreta para su transformacidn.

tsta actitud implica una plenitud de vivencias que -
impulsa @ un compromiso pare tomar parte de la totalidad de
este mundo. Cudindo hemos encontrado los fenémenos a enfati
zar en la segunda etapa, buscamos en ellos sus propias ca-
tegorias que constituyen los elementos que se relacionan y-
asi formar parte de un todo orgenizado, estos elementos vie
nen a ser proposiciones que luego se convierten en leyss.

Este paso es el mas transcendental en cuanto se con-
fronta nuevamente una teoria y a través de su aplicacién se
mide su efectividad ya en un momento de afinamiento.

Aqui se busca la correspondencia entre el pensamien—
to y la realidad, es la relaci6n entre lo sensible y 1o ra-
cional, para llegar a un conocimiento 16gico. Es encontrar
la sintesis de las sintesis anteriores (la unidad en la di-
versidad) y resolver las contradicciones surgidas en las -
etapas anteriores. Asi la contrediccién entre 1o natural y
lo social se resuelve por medio del desarrollo de las fuer-
zas de produccién o sea el trabajo, que genera al hombre -
los instrumentos que él utiliza.

La verdadera tarea del conocimiento consiste enton—
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ces en pasar de la sensacidn al pensamiento, en llegar has-
ta la compresidn progresiva de las contradicciones internas
de las cosas y de los fendmenos qQue existen objetivamente,-
hasta la explicacion de sus leyes, de la relacién interna -
de los diferentes procesos: llegar al conocimiento légico,-
que difiere del conocimiento sensible en que éste abarca -
elementos aislados de las cosas y fenOmenos, su aspecto ex-—
terior, la relacidn externa de los fendmenes, mientras que-
sl conocimiento 16gico dando un enorme paso adelante, abar-
ca las cosas por entero, su esencia y la relacidn interma -
elevdndose hasta poner en evidencia las contradicciones in—
ternas del mundo Que nos rodea y asi llegar a dominar el de
sarrollo de este mundo, en su integridad y con sus relacio-
nes intermas en todos los aspectos.

El tercer momento de conocimiento o *volver' signifi
ca pues, orientacion, organizacidn y movilizacién.

Orientacion.- Se realiza en base a los propios pro—
blemas que e rgen de la realidad estuiada: motivar al hom
hre a través de un movimiento que produce y manifiesta el -
proceso histérieo en que é1 se reconoce. Los posibles rum-
bos de este proceso son proyectos posibles y por consiquien
te la concientizacidn que no solo es conocimiento sino reco
nocimiento, opcidén, desicién y compromiso.

- La organizacién.- A través del proceso de conciencia
que adquiere la gente, élla wmisma debe encontrar su organi-
zacion y sus programas de accién, pues cada realidad tiene-
su propia organizacién.

Conociendo sus propios problemas y necesidades socia
*les, se encontrerd la organizacién sin necesidad de ipu—




1. HACER VISITAS EN EL PUEBLO DEL DEXTHY CON EL Fin DE LOGRAR LA INSERCION

Y ACEPTACION, AS)

COMO EL CONOCIMIENTD DE LA REALIDAD.

METAS

PASOS RESPONSABLES FECHAS LUGAR AECURSOS
t.t. Prgsentacion can Li-t Lecalizar a 13 Trovajadena 9 Sepr.de 1978 Oexthi Un. vy
las suwtertidades iscales las jusces. Secial.
Pata injetmar sabre el
plan de frgbaje 1.1.2. Platicar con - 2] Seprie 1978 — —
eHes.
LY.3.P)antear o) pro- - I Sept de 198 - —
gramp de trabage-
1.2. Hacer un visitas ea 1.2.1. Seleccionar pot — 2 de Octde 1978 —_— —
cada wma de las casas. aress.
1.2.2. Visitar cada wna —_ Oct-Maye de 1979 — —_
de las dreas de
estudie.
1.2.1. Sendast l9s pro Juninde 1879 _— —_—
blemas sobre tede
ecoasmices
3
3
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lacidn.

La movilizacidén.- AQui se encuentra los nucleos es——
tructurales de los problemas socio-econdmicos. Se afina la
orientacidn y se encuentran nuevas organizaciones. Es el -
estudio de las estructuras y de la metologia. Se llega a -
una accidn concreta; es la etapa donde se inicia la trans—
formacion a través de los diferentes niveles de préxis.

Como respuesta a la H} "Existe una gren probreza que
puede ser solucionada en gren parte por la organizacién -
consciente de la comunidad en el sistema cooperativista", -
se comenzd en dos manzanas, siguiendo paulatinamente ne -
otras tres, un programa de cooperativas a desarrollar en el
tiempo minimo de dos arios.

El plan de actividades fué el siguiente:

1.- Visitas pare el conocimiento de la realidad.
2.- Conocimiento de los grupos naturales.

3.- Pldticas sobre las cooperativas.

4.- Invitacion a formar parte de €llas.

5.- Organizacién de las Cooperativas.

6.- Asesoramiento técnico de las cooperativas.

Desarrollaré el programa a seguir, mencionando solo-
una cooperativa, ya qQue en las desfis se siguié mas o menos-
el mismo proceso.




En este primer programa de accidén, se hicieron las -
visitas acostumbradas y el diario de campo, siendo facili—
tado el trabajo por la seleccibn de dreas, hasta lograr una
aceptacion en el pueblo, ya que es de notar qQue el pueblo -
es desconfiado hacia las personas que vienen de fuera por—
que 'muchos nos han venido a engafiar y llevarse 1o nuestro!
dicen, y ademds las personas son muy lentas para confiar en
tre ellos mismos y hacia el Trabajador Social.

Una carencia por parte de la Trabajadore Social y -
que le llevé mas tiempo para el conocimiento es no saber lo
suficiente la lengua Otomi y poder comunicarme mas amplia—
mente con las personas,

Es de notar que las técnicas de movilizacidn de la -
comunidad son mas de contacto personal y la asidua asisten-
cia, ya que las personas toman muy en cuénta si se les fa—
lla en la visita al pueblo, luego se hacen mas pesadas las-
relaciones con €llos porque 'fallaste' dicen, hasta logrer-
una confianza entre ellos mismos y hacia la Trabejadore So-
cial con quien toman un ¢ romiso personal, es decir no -
nos identifican con ninguna institucién, cosa muy propia de
esta gente.




2.~ LOGRAR EL CONOCIMIENTO OF LOS GRUPOS NATURALES DEL Putglo Y LA

POSIB1LIDAD DE INCERTARLOS EN EL PROGRAMA-

METAS PASDS NESPONSABLES FECHAS LUGAN RECURSOS
2.1 Lecalizar cada 2.4.1. Pev mediq e pregen La Tiabajader, Sept de 1979 Beath Un V.WN.
une de los grupes. 123 a las familias. Secial

2.1.2 Visirar tos grupes ¥ - Oct de 1979 -
ver S shjer ves.
2.1.3. Proguntar sebre su - Nev de 1978 - _
erganizacion tiempe de
dutacign, ete
2.0.4. Mager wna sistemati- - Dic de 1979 - -~
zacion de la inlermacion.
753

3%
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Los grupos naturales existentes en el pueblo es un -
grupo religioso que se redne para estudia la Biblia cada se
mana y cada mes para la Misa. Es de notar Que el grupo es-

solo de mujeres y dicen no han logrado que se interesen los
hombres.

Existe también un grupo de misica, es decir un con——
Junto misical formado por los jévenesm quienes con (mucho -
esfuerzo) han comprade sus instrumentos y hacen contratos -
para tocar en los bailes de los pueblos cercanocs.

Existid un grupo de hombres y mujeres que asesorados
POr una Senorita Norteamericana Antonio Anthony, construye-
ron en mano prestada (es decir primero una casa, luego la -
otra hasta terminar) treinta u cinco casas con lo Que el -~
pueblo se junto (vivian dispersos cada uno en su cerro) y -
asi se form colonia y se metis la Luz eléctrica, agua pota
ble, y un Centro de desarrollo DIF. Para la bonstruccidn,-
dicha sefiorita puso el material y la gente el trabajo.

De aqui se deduce que es posible 1la movilizacién de-
la poblacidn para intereses que le son Propios, que tienen-
capacidad de cohesi6n entre ellos aunque es de notar que es
muy lenta la integracidn grupal, pero al mismo tiempo una -
vez lograda es fuerte y duradera. (como el mezquita, es de
lento crecimiento, pero muy resistente).




J-- LOGRAR FORMAR IN GRUPO CON EL FiN DE DIALOGAR

SOORE EL COOPERATIVISMO.

METAS PASOS RESPONSADLES FECNHAS LUGAR RECUNSOS

3.0 Vnvitar a las J.LA. Por medie decontacts persenal | Ly tiabajadera Enere de 1980 Dexth Us ¥ W

familias » panticipas Sacial.

o el grape 3.1.2. Megangs algunas cartulings . Castulings
con 2 iavitacide ea guates clave - - - Plumenes .
del punhlis. cinta.

1.2.Fermac un grope y | 3.2.1. Citatles an un logas ¥ —_ 2de Feb.de 1300 Casa del poedls Us VW

estedhas sabre ¢l tiompe determingdes.

cospeitivisme.
3.2.2.Comenzar la3 platicas wtili - 9 de Feb.de 13980 - Preyecier
tande sosctames retplelies ¥ Yravadera
fetlerns. tetatalie
3.23. Fijar lechas para las - - -
siguienies pldtices.

1.1, Visiter glaas 3.3.1, tatrevistar los mesas 1.s. 16 de Feb.de 1900 y | Cardosai y Som Una Pit-op

Conperalives directjvas. & interesades-

-

24 de Feb de 1900

Miguel Tiazintla.

pul




&.LOGRAR LA INTEGRACION DEL PRIMER GAUPD COOPERAATIVO

OF CAJA DE AMORARO ¥ CREDITO.

METAS

PASOS

RESPONSABLES FECHA LUGAR RECURSOS
4.1 Integrar el 4.1.1-Hacer | primera reunion La Trabajadena 1? de Matre de 1981 Denth: ta VW
qrepe de 12 comperativa. Secal.
4.1.2. Hacgr wra lista de los - - - -
sacies,
4.1.3. Eleccran de I3 mesa Las socios. - - -
ditectiva
&.1.4. Fijar apartacignes v - - - -
sceerdes-
4.2. Comunzar 2 4.2.1, Dar las apertacienes- - 8 de Marze de 1981 Casa del puchle Folders
tuncionar. Terjetas
4.2.2- Es12 librg ol crédite La mess dwrartiva - Qinere de Iy
para les secies. CoupErativa
4.2.3. Frjar techas de juntas 1a TS y secies |15 deMarze de 1981 -
vy estudie.
-
n
(]
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En de notar como después del contacto personal, la -
gente responde y asi se pudo tener un grupo interesado en -
esta forma de organizacién por medio de platicas pare conso
lidarlo, haciendo la aclaracidn que en cada charla se tiene
una tradiccién al Otomi pare Que sea comprensible, ya que -
la mayoria de la poblacién es de habla Otomi.

La visita con otras cooperativas que tienen ya mu- -
chos afios de funcionamiento fué de afianzamiento al grupo -
al ver que no se lanzaban por primera vez a algo desconoci-
do ya Que pudieron platicar con las mesas directivas de és-
tas sobre los trinfos y los errores a evitar al comenzar.

Una vez integreda la cooperativa, se sigue la forma-
cidn haciendo énfasis:
1.- En Seguir estudiandc el cooperativismo.

2.- En vivir en la unidad pera lograr un mayor pro~—
greso.

3.- Como se puede aprovechar mejor el dinero puesto-
en comin por el grupo.
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ORGANIZACTON IR LAS COOPERATIVAS.

"Bl cooperstivismo es uns asociscién que sgrupa personas
on ¢] primoipio de mutua syuda y reciprocidad, destinsia a cumplir
funciones de sherro, produceién, distriduciln y consumo, carscteri-
sadas fundmmentalments por no perseguir fimes de lucro, por se ca=
rioter demooritioo y por sus fines de servicio™ ) vars un msyor —
progresd on ¢l pusbio.

El Cooperstiviswo con sus ouatro vartes ssenciales podemce gra
ficarla de la siguients mameras

coop coop
de de
produccion sServicios

N

( ) MmderBgg Ecequiel "DICCIONANIO DE TRASAJO SOCIAL™ Bd. Eero-1loh
Argentina 1974. Pig. 65.




ORGANIZACION DE LAS COOPERATIVAS.

159

Cooverativa Cooverativa Cooverativa Coonerative
de Caja de de de de
Ahorro. Conaumo . Produecidn. Servicios.
ASANBLEA GENERAL .
Conse jo de Corseio de Conse jo de
Vigilmnecia. Kwinistracién. Rducacifr.
Ferveato del Cruso Como Eecuels do
cambio Soctal . Dewocritico. Eavress vids.
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1.— COOPERATIVA DE CAJA DE AHOARO Y CREDITO.

Es un grupo de personas, por 1o menos 10, que se ~
unen para poner su dinero an comin y apoyarse en sus necesi
dades mas urgentes.

Se nombra una (consejo de administracidn) que la in—
tegran las siguientes personas:

1.- PRESIDENTE.~ Es el responsable de la cooperativa,
invita a todos los socios a participar en las juntas, coor-
dina las mismas e invita a mas personas para que entren a -
la cooperativa.

2.- SECRETARIO.—- Anota en uma libreta los puntos y -~
acuerdos de las juntas, manda citatorios a todos los socios
avisdndoles de las juntas, apoya en t‘ggo al presidente y al
tesorero.

3.- EL TESORERO.- Es el encargado de recoger las -
aportaciones de los socios, de guardarlas bién (no en el -
banco, pues deben estar disponibles pare cuando necesiten -
los socios); tenerlas listas para cudndo un socio necesite,
lleva cuénta de cada uno de los socios en una tarjeta y una
libreta chiquita con los datos siguientes.
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COOPERATIVA DE: Dexthi.

NOMBRE DEL SOCIO: Miguel Palma.

Fecha: | Aportacién: | Préstamo: |Devolucién! Salde:!Firma:

10.02.81. $ 10.00 $ 10.00 g"J’\
AN

18.02.81. 10.00 20.00

28.02.81. 10.00 30.00 t/k/-

02.03.81. $ 300.00 k*-—
12.05.81. $ 300.00 t —
26.03.81. 10.00 40.00

La clave del Socio es una letra, la primera de su -
nombre, y el nimero que ocupa en la lista, asi queda: Mi—
guel Palma, M-01 es decir, es la primera persona que se ang
ta llevando como inicial 1a M. y el orden el Gi-

Los prestamos se hacen de acuerdo con la mesa direc-
tiva y no por un tiempo mayor de dos meses pare poder tener

movilidad en los prestamos y apoyer el mayor nimero de so—
cios.

El Consejo de Administrecifn es quien prepara las -
Jjuntas, anima, promuseve y alienta.

Los socios que forman parte de la Cooperativa de Ca—
Ja de Ahorro y crédito, tienen derechos y obligaciones:
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1.- Derechos.

1.1. A pertenecer a la cooperativa.
.2. A que se le hagan los préstamos que necesita.
1.3. A que se le dé toda la informaci6n de lo que pa
sa en la cooperativa.
1.4. A saber el total de dinero existente en la coo-
perativa.
1.5. A elegir su mesa directiva.

N -

2.- Obligaciones:

2.1. De dar la aportacitn semanal a la que se ha com
prometido, segun el acuerdo de la mayorda de -
los socios.

2.2. De regresar el préstamo sin que pasen dos meses.

2.3. De asistir a todas las juntas de 1a Cooperativa.

El capital que se véd acumulando en la Cooperativa se
moviliza de la siguiente forma:

1.- Se le hacen préstamos a los socios.

2.~ Al final de un ano se hace el reparto de re
tes de la forma siguiente:

2.1. Una parte se que-da pare el fondo comin que se-~
llama: FONDO DE RESERVA.

2.2. Otre parte se queda para ayuda 0 apoyo de otres
cooperativas se ¢ FONDO DE REINVERSION.,

2.3. Y otra que es la mayor parte se regresa a los -
socios y se llama: REPARTO A SOCIOS.,
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Asi las cajas de Ahorro y crédito nos ayudan a:

1.- Conocernos a nosotros mismos -tener confianza-

2 .- Conocernos entre nosotros -nadie presta a quien-
no conoce—

3.~ Conocer el Cooperativismo.

3.1. E1 hombre que es el que trebaja.

3.2. El dinero no trabaja. -no se cobran intereses-

3.3. El dinero representa el trabajo del hombre -no-
intereses al capital.

2.—~ COOPERATIVA DE CONSUMO.-

Es un grupo de personas por 1o menos 10,'qw se unen
para poner su dinero en comin por medio de una aportacifon -
igual y comprar articulos de p ° ra necesidad a precios al
alcance de todos y asi seguirse apoyando.

La-s personas que Quieren pertenecer a la Cooperati-
va de con , se relnen para nombrar un (Consejo de  "—
nistrecién) que consta de las siguientes personas:

1.- PRESIDENTE .- Es el responsable de la Cooperativa,
coordina las juntas, vé que todo funcione como debe ser, in
vita a mas personas a pertenecer a la Cooperativa y Repre—
senta a la Cooperativa en otros organi . Hace el Corte-
de caja junto con el Tesorero. -

2.- SECRETARID.- Toma nota en uma libreta de lo que-
tratan las juntas y presenta un re n de lo anterior en -
1a siguiente junta, manda citatorios a los socios y apoya -
al presidente, tesorero, compredor, y vendedor.
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3.~ TESORERO.-~ Guarda el dinero de la Cooperativa —
no en el banco porque tiene que estar disponible para com—
prar articulos necesarios le df el dinero al compredor para
que no le falte y el vendedor, después de las ventas le en—
trega el dinero de éllas.

Hace el corte de caja junto con el presidente y lle-
va las cuéntas del dinero. Siempre tiene disponible el to-
tal para informarlo a quien lo solicite.

4 .- COMPRADOR .- Hace las compras para todos, busca -
precios y estd al pendiente de 1o que necesitan los socios.
Hace el corte de caja junto con la mesa directiva.

5.~ EL VENDEDOR.- Distribuye la mercancia entre los-
socios. Hace el corte de caja con 1la mesa directiva y en—
trega el dinero y las notas de venta.

La cooperativa de consumo no es una tienda, sino una
forma de distribucidn de mercancias compradas entre los So-
cios ~que casi siempre son las familias- y remuneradas de -
nuevo para que no se agote el:.apital. Por éso la distribu
ci6n ~ventas— de mercancia se hace una o dos veces por sema
na y solo unas horas, ya que no se cuenta con empleados a -
aueldo sino un rol de los diferentes socios para estos ser-
vicios.

No se puede distribuir a los que no son socios, por-
que todos pueden pertenecer a la Cooperetiva y ya que la -~
distribucidn a estos dejaria unos remarentes sin duefio y so
lo pare inflacién de capital.

La entrada a la cooperativa es libre asfi también la-
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salida.

A la mercancia que se distribuye se le aumenta un -
10% del valor que se distribuye en la siguiente forma:

1.— .05% Para pagar los gastos de compra.
2.~ .05% Para aumentar el capital de la cooperativa.

El reparto de Remanentes se hace cada afo después -
del Balance que tiene los siguientes datos:

LO QUE HAY EN LA COOPERATIVA.

. Dinero

. reparto a credito -ventas-
. mercancia

. muebles y equipo

. terreno y local.

LO QUE LA COOPERATIVA DEBE A OTRAS:

. En dinero recibido a credito.
. En mercancia recibida a crédito.

LO QUE PUSIERON LOS SOCIOS.

. En dinero en efectivo —certificados de aportacitn—-

. Lo que ha aumentado el capital por reparto de rema
nentes - fondos sociales -
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LLOS REMANENTES DE LAS DISTRIBUCIONES.

. La-s distribuciones -ventas
.menos lo que costo
menos los gastos del afo.

1o que queda son remanentes.

La-s Cooperativas de consumo tienen derechos y tam—
bién obligaciones.

1.~ DERECHOS.

1.1. A pertenecer a la cooperativa.

1.2. A que se le reparta —venda- de todo lo que hay-
en la cooperativa.

1.3. A gue se le informe de 1o existente y lo que pa
sa en la cooperativa.

4. A elegir su mesa directiva y a

.5. Que 1o eligan en la mesa directiva

.6. Que lo atiendan lcs vendedores.

-— o =

2.~ OBLIGACIONES.

2.1. De cubrir un certificado de aportacidn.

2.2. De comprar en la Cooperativa.

2.3. De a-sistir a todas las juntas.

2.4, De prestar faenas para 1o neces&rio en la Coop-
como son descargar mercancia, construccién, del
edificio, acondicionar el edificio, etc.,

2.5. De revisar sus notas de compra, si se cobrd de-
menos, completar el dinero, si se le cobrd de -
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mas a reclamar lo suyo.
2.6. Aceptar los cargos que se le asignen.

Cada socio debe tener:

41.- Un recibo o recibos donde ha dado su aportacidn-
firmados por el tesorero.
2.- Notas de compres.

El tesoreroc debe tener:

1.- Las tarjetas de los certificados de aportacidn.
2.- El dinero de la Cooperativa.
3.- Los papeles de contabilidad:

3.1. Notas
3.2. Cortes de Caja
3.3. Balances.

La cooperativa debe tener:
1.- Papeles de contabilidad.
1.1. Cortes de caja.

1.2. Notas de compra y venta,
1.3. Balances.

La cooperativa debe ayudar a otras cooperativas. No—
debe hacer dano a nadie aumentando mucho el valor de los ar
ticulos y repartir los Remanentes:

1.- A la cooperativa.
2.- A los socios.
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Después de tenemos confianza entre nosotros, apoydn
donos en las necesidades mas urgentes con rnuestro dinero y-
haviendo puesto en comin nuestros bienes —dinero- para com—
prar articulos de primera necesidad, hemos aprendido como ~
se administra una cooperativa.

Y asi la mesa directiva, orienta coordina, promieve,
resuelve, problemas y empuja.

3.~ COOPERATIVA OE SERVICIOS.-

Es un grupo de personas Que se organizan, ponen en —
comin su dinero su confianza y su persona para tener los -
servicios a su alcance y lo gue necesitamps pare nuestro -
trabajo como son:

1.- CAMION 0 CAMIONETA, trector y mequinaria agrico-
la etc.,

Se reunen los socios, nombran (un consejo de adminis
tracién) que consta de las siguientes personas:

1.~ PRESIIENTE que es el responsable de la Cooperati
va, vé el funcionamiento, coordina las juntas y representa-
la Cooperativa ante otras instituciones.

2.~ SECRETARIO.- Que anota todas las determinaciones
de las juntas.

3.~ EL TESORERO.- Guarda el dinero de la Cooperativa
y 1o distribuye.
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CONSEJO DE VIGILANGIA

4.- EL OPERADR.- o Chover, que se le donfia el vehi
culo, o0 vehiculos, lo maneje y presta los servicios, llsva-

notas de los viajes, y el cobro de éllos, y entrege al teso
rero el importe.

El camién o cualquier otro vehiculo, presta servicio
a las Cooperativas y a todos los socios que lo solicitan. -
Se hace una tarjeta donde estdn marcedas las tarifas para -
cobrar conforme a los hilometros recorridos, combustible, y
desgaste del vehiculo.

Pertenece a todos los socios que han dado su aporta-
cién y gue han trebajado por adquirirlos.

Cada socio debe tener su recibo de certificado de -
apnrtacimylaantmdaeslibmasicomlasalida.

También en este campo se pueden Organizar coopereti-
vas de Construccién, tanto para locales de las cooperativas,
coms el pueblo o de casas particulares.

Después de ésto hemos aprendido a tener equipo y he—
rramienta en comin y administrarlo pare el bién de todos.

4.~ COOPERATIVA DE PRODUCCION.~

Es un grupo de personas Que se organizan pare treba-
jar en comin la tierra, las artesanias, animales y todo lo-
que cultiven.

Para ello trabajan-juntos las tierras de todos como-
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si fuera un solo rencho y un solo terreno

nas:

pales:

Se nombra una mesa directiva de las siguientes perso

1.~ PRESIDENTE.

2.~ SECRETARIO. CONSEJD DE ADMINISTRACION
3.- TESORERO.

4.~ DISTRIBUIDOR.

5.- GERENTE,

CONSEJO DE VIGILANCIA

. Se hace un estudio sobre Mercado. !
. Se organiza el trebajo para que se tenga para todo

el ano.

. Se distribuye el trabajo a todos los socios.-solo-

trabajan los socios.

. Se les dd cada semana un anticipo -prestamo- a -

cuénta de las utilidades pare que viva.

. E1 anticipo es de acuerdo a la cantidad y aclidad-

de trabajo que haga el socio.

Se guarda 1o que necesitan los socios y el resto -
se vende en el mercado al mismo precio, se quita -
Que a uno le paguen mas y a otro menos por éso hay
un solo distribuidor.

En las costuras o artesanias son dos aspectos princi

1.- Lo que se hace.
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2.— Lo que se vende.

LO que se hace.- Todas las personas que quieren "ha-
cer” sus productos en comin trabajan bajo un solo pedido.

Lo que se vende, a quién se le vé a distribuir y que
precio se vA a poner al producto elaboredo.

Pero &s necesario tener: confianza, unidn, constan-
cia, alegria y dedicacién,

5.~ CENTRAL DE COOPERATIVAS.-

Cuando existen varias cooperativas en la regién con-
fines similares, se relnen las masas directivas de éstas y-
piensan en forma una cooperativa de cooperativas, es decir-
una cooperativa de segundo grado. |

El fin es f‘oniaruna bodega qQue surta a todas las -
cooperativas y asi obtener los mismos precios y evitar in—
termediarios.

Pero para lograr este objeto es necesario terer un -
REGISTRO, para comprer directamente en las fébricas. Es de
cir una legalizacién por parte del gobiemo. Existe una -
ley general de sociedades cooperativas. Los articulos 27 y
123 de Nuestra Constitucién que amparen los trabajadores -
cooperativistas.

Para lograr esto es necesaric tener juntas mensuales
de las masas directivas pare un conocimiento y conciencia -
que estamos en la misma necesidad.

Se pide, como para comenzar una cooperativa de consu




172

mo, una aportacidn de cada Socia, ~cantidad por cooperativa
- y asi comprar los articulos necesarios.

Para concientizar a todos los socios de la Cooperati
vas, es necesario que cada mes directiva en su pueblo expli

que:
1.~ E1 papel que juega la cooperetiva.
2.—- E1l papel que juega el sisteme en vigencia.

3.~ Sentimos libres y comprer donde Queremos, lle—
var en ruestras manos, no que nos lleven.

4.- No ser manipulados y tomar conciencia de pueblo.

Pero para ésto existsen:

1.- OBJETIVOS SOCIALES -Educativos-

2.~ 0BJETIVOS ECONOMICOS.

3,~ OBJETIVOS POLITICOS

4.~ OBJETIVOS DPERATIVOS.

1.- Los OBETIVOS SOCIALES son:

1.1. Reuniones de las masas directivas en una sola -
cooperativa.

1.2. Ayuda mutua en los problemas -existe comunica—

ci
1.3. E:%é lugar estamos ubicados como personas y —

como pueblo.
1.4. Tenemos voz y voto,
1.5. Nos se ° pueblo, no solo lograr lo econdmi-

co.
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. No es solo recibir, sino también aportar.
. Tomamos nuestras desiciones.
. Formacidn cooperativista por medio de cursos, -

Juntas, convivencias etc.
Juntas mensuales.

2.- OBJETIVOS ECONOMICOS.

2.1.
2.2,
2.3.
2.4.
2.5.

2.6.

2.7.
2.8.

Se compra mercancia en comin con las aportacior
nes.

Se pueden hacer prestamos financieros, hay un -
grupo que responde.

Existe la bodega y hay mercancia.

Las cooperativas compran (sefial de dinamismo)
Se logran precios de fédbrica en ‘la mayoria de -
los articulos.

En otras tiendas se logran el 2% de descuento —
general.

Lograr todas las aportaciones.

Una central contable para hacer los balances.

3.- DBJETIVOS POLITICOS.-

3.1.

3.2.
3.3.
3.4.

Se nombran los consejos operativos de 1la bodega
elegida por las mesas directivas de las coopera
tivas. :

Los acuerdos de las cooperativas.

Se logre el tremite del registro.

Hay necesidad de asesorar a las cooperstivas pa
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4.- OBJETIVOS OPERATIVOS.

4.1. Hay necesidad de former una vaja de ahorro y -
crédito de las cooperativas, (funcionamiento -
bancario)

4.2. Hay necesidad de asesorar a las cooperativas en
sus elecciones

4.3. Hay necesidad de ayudar a los grupos Que empie—
zan y Quieren ser cooperetivas.

Y con todo esto hemos aprendido a no ser manejados -
por el sistema sino a hacer nuestro propio sistema que aun-
que pequernio nos permite vivir en libertad de accion y de -
pensamiento.

Para la realizacion de la Ho "El crear una concien—-
cia critica de la realidad del pueblo hace crecer al mismo-
nivel de la esfera religiosa la esfera econdmica y politi—
ca”, es necesaria no solo la participacidn consciente de la
comunidad o de un soloc individuo aislado, sino es neceserio
un cambio de sistema, ya qQue el existente tierne una enorme-
influencia en el medio indigena y es quien ha orillado a la
marginacion politica y econdmica.

Al afirsar que el hombre estéa alienado y que intenta
liberarse y constituirse como ser reconociliado consigomis-
mo y con la sociedad, estd reconociendo que la histdria tie
ne una direccién y que el Hombre quiere (libererse) y no lo
grar su intento. Al pretender gGue la llegada de una socie-
dad sin clases, sin explotacifn ni opresién del a una signi
dicacion histdrica. Y el entendi ento no nos parece capaz
de efectuar por sus propios medios semejante descubrimiento.
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Es necesario partir del hombre integral, es decir -
sus condiciones de vida, su trabajo, sus relaciones politi-
.cas y también su propia ideologia y religién, es decir el -
hombre no puede nunca desarrollarse sino poniendose al ser-
vicio de una causa que 1o supera y sdbrepasa.

Con lo hasta aqui expuesto de una’préctica cientifi-
ca como lo es el cooperativismo como. hipdtesis a superer la
esfera econfmica, podemos decir que la Accibén del Trabaja—
dor Social en el campo cooperativo que es la movilizacidn -
constiente de la comunidad, logra el prop6sito de 'trensfor
mar desde dentro' al hombre con sus criterios de juicio, -
los valores determinantes, los puntos de interés, las li- -
neas de pensamiento en un proceso de aculturecidn, es decir:

El Trabajador Social dé su parte profesional, su ase
sorfa, su ciencia, y el Hombre Otomi, que lo acepta en su -
mundo cultural y que 1le dé sus valores inherentes.

Podemos concluir que el Cooperativismo es uno de los
muchos campos abiertos al Trabajo Social ya que a través de
él logremos: '

1.- Una conciencia critica de la realidad.

2.- Solucién a problemas econdaicos.

3.- Hacerlos consientes y criticos al sistema vigen-
te.

4.~ Lograr una conciencia politica participativa.
5.- Se logren relaciones muy estrechas del Hombre.

5.1. Con la NATURALEZA.- Domina la naturaleza y-
1o necesario para vivir.
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5.2. CON EL HOMBRE, al ser participativa y acti-
va de confianza, solidaridad, interds etc.

5.3. Y con las IDEOLOGIAS.- se es conciente de -
la ideologia dominante y de la religién.




CAFITULO 1V
MARCO DE ANALISIS DE LA REALIDAD

4.1. Anflisis de 1a realidad otomi desde
las Estructuras sociales.

4.2. Dinémica de las categorias.

4.3. Lla Estructura Ideol6gico-Religiosa-
como mbvil principal.

177
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CAPITULO 1V
MARCO DE ANALISIS DE LA REALIDAD.

4.41. AnAlisis de 1la realidad Otomi,
desde las estructuras sociales.

LA ESTRUCTURA ECONOWICA
DEL VALLE DEL MEZQUITAL.-

En el Valle del Mezquital, existen 53 000 hectéreas-
de tierra irrigada, de las cuales 40 000 corresponden a la-
OFicina del Distrito de Tula, almacenadas gran parte en la-
presa Endho. El Patrimonio Indigena del Valle del Mezqui-——
tal, ubicado en Ixmiquilpan Hgo., es responsable de 2 400 -
has. en conejunto con la Secretaria de Recursos Hidrghuli—
cos. Las restantes ceen bajo la jurisdiccion de diversas -
juntas de aguas que son organismos locales, responsables de
1a distribucién de agua dentroc de un municipio.

£1 sistema de irrigacifn que estas juntas adminis- -
tran, generalmente consiste en pequefias represas y depbsi—
tos 2 menudo de origen antiguo y que son organismos relati-
vamente aut6nomos; pero en donde existe la zona de riego, -
existe el contraste, ya que hay exhuberentes campos sesbra-
dos que proporcionan abundante cosecha, pero que casi siem—
pre estin en manos de unos pocos, y donde los que antes fue
ron duefios de 1as tierras, shora pasan a ser peones de las-
mismes.

Existe una ampliacifn de zonas de riego sobre todo -
hacis el sur, 1o que mejora las condiciones ecolbgicas y -
sbre posibilidades hacia una mayor hecnificacifn y un mayor
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incremento de produccifn agricola. Esta situaci6n ofrece -
en estas zonas, perspectivas claras para un incremento sig-
nificativo en los niveles de ingresos de la poblaciftn aun—

que 12 tendencia es orientar beneficios dentro de un siste-
ma individualista.

A diferencia de las tierras irrigadas, existen cam-—
pos estériles, en medio de un desértico valle donde hay po-
ca agricultura (salvo el maguey) o cualquier otro tipo de-
actividad disponible que sirva para el Nantenimiento de su-
poblacifn.

Por ello, la escaséz de fuentes de trsbajo pasa so—
bre 1la débil.economia regional y exige para complementar -
sus ingresos familiares el trabajo no remunerado, entre la-
misma familia, y ademAs la baja industrializacifn o el su—
bempleo estimulan la emigracitn muy fuerte temporal o defi-
nitiva.

El predominio de las actividades primarias, signifi-
c2 gue la poblaci6n activa de una regi6n se ocupa primor-"-
dislmente de trabajos agricelas, pecuarios o extractivos, y
defina a 1a regitn como productora tipica de materias pri-——
mas que no transforma y que por 1o mismo se encuentra en si
tuacifn desfavorable de las relaciones de preduccifin. Exis
te ademis un circuito comercial explotador que impide la ba
se psible para el intercambio y que deseguilibra ain wmas la
economia. Asi queda cerrado uno de los circulos mas defini
dos del desarrollo econGwmico.

En este sentido, es de destacar el enorme esfuerzo -
humano invertido para suplir una muy baja productividad tie-
cosas primarias gue hoy en dia no tienen sentido ni cabida-
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en la sociedad de consumo o son suplidos: por ejémplo, una
can=sta donde se invierten muchos dias de trabajo, es supli
d= facilmente por el plAstico de una fabrica, etc., cosas -
que €llos siguén produciendo para alcanzar apenas un nivel-
de subsistencia en vista de los bajos precios de los produc
tos agricolas o artessnales, es decir, sus manufacturas sir
ven para asegurar una produccifn de la unidad doméstica, y-
desde el punto de vista capitalista garentiza la reserva -
permanente de fuerza de trabajo barata, ya que produce la -
mayor parte de su propia subsistencia durante gran tiempo -
del ano, por 1o que debe verse como parte del salario no pa
gado por empresarios capitalistas, 1o que a su vez permite-
1a circulecifn capitalista y cuyos precios no son congruen-—
tes con sus valores.

Este panorama tiene su expresifin mas significativa'y
dramfAtica en los bajos ingresos de la poblacifn y en toda -
12 secuela de consecuencias en los bienes materiales primor
diales: la alimentacifn el vestido, la vivienda etc., ya -
que otro circulo que se cierra en consecuencia 16gica de -
los bajos ingresos es la imposibilidad de ahorro y por tan-
to la formaci6n de capitales, lo que frena la capitaliza- -
cifn de creditos provenientes de fuentes financieras, quie-
nes exigen el respaldo de bienes.

Otro f de los dltimos s es la inflacifn,
que de manera primordial afecta al campo; esto impide inver
siones, fuente fundamental del crecimiento econfmico, por -
1o que podemos decir que el Valle del Mezquitel tiene la es
fera econfmica negada, aunque en los ul aros ha habido
un ligero incremento en las actividades secundarias sobre -
todo en algunas manufacturas, la instalaci6n de talleres so
bre todo maguiladoras, peralelamente al abandono paulatino-
de manufacturas tradicionales, principalmente las que utili
zan fibra de maguey y lechuguilla.
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Ahora bién, una economia de subsisténeia puede tener
como Gnico reducto a la religi6n y asi la fuesta del pueblo
en tomo a la cual giran gran parte de las actividades de =
1la gente, corresponde a una sociedad Indigena que se define
con su modo de produccifn. Las caracteristicas econdSmico—
sociales de este modo de produccifin, es la 1l6gica del valor
de uso, importancia estructurael de la familia, estructuras-
de faenas y mano prestada que se refleja en sus fiestas.

La penetracifn de la l6gica de valor de uso y de cam
bio, es decir quienes consideran que es funcifn de consumo,
y traten de comercializar la fiesta para intereses persona-
les y asi la fiesta se convierte en intereses personales y-
9si la fiesta se convierte en intereses personales y no de-
una fiesta perticipacién.

El carfcter laico de toda gestifn ceremonial, en el-
ciclo de sus festividades religiosas, d& como resultado una
autogesti6n laica como forma de organizacifn de la vida ce-
remonial. Ya que cuando el clero interviene lo hace como —
asuxiliar ceremonial, subordinado a la exigencias del rito -
1= misa es en honor de los santos, las bendiciones) y esto-
revela la profunda aunque relativa =uton de la religifin
papular con respecto a la Instituci6n oficial y a sus siste
mas de regulacion y control pastoral.

LA ESTRUCTURA POLITICO-CULTURAL
DEL VALLE DEL MEZQUITAL.-

La dinfmica cultural y politica en su conjunto estén fuerte
mente condicionadas por Jbs mecanismos estructurales que -
mantienen el poder operante (que vela por la inexistencia -

de una politica congruente a un proceso de integrecifn so—
cial.)
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El aparato de gobiemo mas fuerte esté constituido -
por el PIWM-HH (Patrimonio Indigena del Vallé del Mezquital
y 1a Huasteca Hidalguense) guien funciona como aparato buro
criatico con poder politico casi Unico en el Valle del Mez—
quital y de quien depende la Politica. La corrupcifn, el -
iuego de los intereses creados, el caciquismo, el compromi-
so con el compadrazgo y la prioridad dada a los intereses -
individuales son vicios de la vida pdblica de México a la -
que no escapa el Valle del Mezquital. Gi bién es cierto -
que toda la regifn interculturalmente presenta una problemé
tica mas grave gue otras Areas de la cultura, esto es por -
mecanismos de oresifn y explotacién, que mantiene una situa
ci6n de eneajenacifn de la sociedad regional.

A esta situacifn responden valores y actitudes acor-
des con el papel que juegan las culturas en conflicto. Va-
lores que operen en formas esponténeas y que en cierta medi
da puedan significar un obstéculo grave por la irrupcif6n de
12 cultura urbana y sus mecanismos neocoloniales. La exis~
tencia de formas de participacifn activa-contributiva den—
tro de un grupo social, es indicador de un dinamismo alta—
mente positivo que necesari te orientaré e impulsaré la-
base, el proceso de desarrollo e integraci6n social.

Situaciones de marginalidad son indicativas de que -
1as desiciones provienen de "arriba" sin contar con el hom-
bre. Una politica conseguida asi, genera un fuerte desequi
1ibrio entre crecimiento e integrecifin social. -
L= participacifin activa-contributiva se encuentra ya en su-
estado incipiente, ya que se toma parte directa (por desi--
ci6n y voluntad propias) en trabajos orientados a mejorar -
del pueblo y participaci6n politica. la clara conciencia -
de 1a necesidad de participar, y la voluntad de asumir la -
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responsabilidad y de actuar, son fundamentos de otros gra--
dos de participacién activa, como la formacidn de orgeniza-
ciones de base y la participacifn en los mecanismos de desi
cién y gjercicio del poder, y solo cuandoc se alcanzan estos
niveles de participaci6n social, puede hablarse de desarro-
11lo libertader y potencializador de integracifn social ver-
dadera.

Por otra parte, la cultura es una herencia que ha si
do enriquecida en cada generacifn y que se transmite a nue-
vos miembros del grupo humano en un proceso que parte prin-
cipalmente de la vida familiar y se completa en el contacto
con el grupo, por 1lo que tenemos que en la mayoria de los -
poblados Otomies la eleccifn de autoridades es democrdtica.

Es el conjunto de todos los aspectos de la actividad
transformadora del hombre Otomi lo que desarrolla su propia
cultura y esta indica al grado en que se deminan las fuer—
zas de 1a naturaleza, el nivel de evoluciln en que se en- -
cuentra el hombre mismo, el alcance de sus conocimientos, -
perfeccionemiento de sus capacidades etc., y asi podemos de
cir que la Estructura politico-cultural esth siempre en -
transicin, que tiene cambios y evoluciones constantemente.

En este contexto existen contradicciones como son el
apego a la tradici6n, el deseo de progreso etc., y de esta-
dialéctica resulta la evolucifin natural de una cultura, la-
cual aunque cambie, siempre tendrd sus raices en ella misma,
congruente con su proceso evolutivo.

iLa cultura Otomf, es en gran parte resultado de la -
opresifn a la que ha estado sujeta desde la &poca de los -
Toltecas, Mexicas, Aztecas, situacifn perpetuada durante la
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colonia y por los grupos mestizos basta nuestros dias. El-
Otomi encontré en un suelo inhbspito y en su cultura, un re
fugio mue le ha defendido de la agresifn secular y de otros
grupos mas fuertes; su cultura es defensiva y por lo tanto-
hermética, volceda sobre si misma, arraigada en el pasado,-
orientada hacia la conservaci6n de formas culturales ya sin
conocer a veces su significado y su procedencia.

tsto se manifiesta en un fuerte apego a la tradicidn,
a 1= tierra, a los muertos y a la religiosidad para dar ex-
plicacién y solucién a multiples fendmenos y problemas; ac-
titudes que tienen todas su expresifn en la desconfianza -
que impregna 1a cultura Otomi y que en gren parte obstéculi
73 su desarrollo. Existe un sustrato religioso prehispéni-
co reforzado por la impotencia ante'.el medio y ante los me
canismo de opresién, imposibilidad para el desarrollo de ac
titudes de cambio ya que la idea del dominio absoluto de -
Dios impide muchas de las veces modificar no solo determina
das situaciones sino a veces la vida entera.

Si bién cierto que toda regifin intercultural pre-
senta una problem&tica mas grave que otras de la cultura ho
mogénea, esto se debe no a la persistencia de culturas indi
genas en €llas, sino a mecenismos de opresion y de explota—
citn 3 que estén sujetas éstas por los grupos de explota- -
cif6n de la cultura occidental nacional. Esto mantiene en -
situacién de enejenacifn a la sociedad regional en su con—
junto, ya que la existencia de explotadores y explotados es
tsn en contradicci6n con los principios bé&sicos para un pro
ceso auténtico de desarrollo e integracifin social.

En los Otomies estén fincadas actitudes muy caracte-
risticas como son: el no sentirse consientemente response—
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bles en 1la transformacién de su mundo, origen a su vez de -
despersonalizacién y enajenacifn un ade cuyas manifestacio-
nes m=as evidentes es la aceptaci6n irracional de la autori-
d=d y de las instituciones del grupo. A esta situacién res
ponden valores y actitudes acordes con el papel que juegan-
en las relaciones regionales las culturas en conflicto. Es
tos valores operan en formae esponténea y en cierta medida -
tanto en la promocitn como en la consolidacién del proceso-
de cambio, y entre los j6venes actuales esta situacitn crea
una especie de agnosticismo, es decir incongruencia entre-
1las précticas y creencias de los mayores y entre la ciencia
que van adquiriendo en la escuela.

Ahora bién, la desconfianza tiene su origen en una -
histfria demas de cinco ciglos de pueblo explotado y oprimi
do. La natural desconfianza hacia el explotador trasciende
s casi todo aquel gque proviene del exterior, asi sea promo-
tor, “téecnico, religiose o simples hombres de buena voluntad,
y ha derivado incluso en desconfianza hacia los miem—
bros de su pueblo que dificulta nuevas formas de orgeniza—
cifn solidaria. Inclusive, a nivel de persona no existe -
confianza en las propias capacidades creativas, lo que se -
manifiesta en sen tos de incapacidad e inferioridad y-
en una actitud pasivo-receptiva, gque impiden que el Otomi -
asuma su responsabilidad de sujeto y protagonista en 1a -
consabilidad de sujeto y protagonista en 1la construccifn de
su propio destino.

Dentro de este contexto cultural se enfrenta la nece
sidad profunda de todo hombre de verse aceptado y realizado;
el indigena encuentra una salida en el prestigio gue orien~
ta aspectos importantes de su economia y de su vida social-
dentro del gurpo y gue 1o lleva a aceptar cargos y sayordo-
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misas que por lo general resultan onerosos e incongruentes -
con su economia de subsistencia; en general se puede afir—
mar que una cultura secularmente oprimida como lo es la Oto
mi, qye ha vivido en 1a inseguridad permanente pasiva y ne-
cesariamente defensiva, es una cultura cuyas capacidades au
topropulsorss estdn aletargadas, una cultura enajenada gque-
no se proyecta al futuro. AOn asi los obsticulos sefnlados
2 1a evolucién de 1la cultura Otomi no significan que existe
justific=ecifn para destruirla, aunque el hacerlo se encubra
b=jo 1a terminologfa técnica de incorporacién, integracién-
0 cusalquier otra miscara del indigenismo colinialista. To-
do lo contrario a 1a urgencia de romper en forma radical y-
definitiva 1la explotacifn que sobre el Hombre Otom{ ejercen
1las estructuras de poder capitalista y la cultura occiden—
tal nacional.

El abandono de rasgos culturales indigenas, tales co
mo la lengua, el vestido, patromes de poblamiento etc., no-
implica la pérdida o transformacién de todo el cuerpo de va
lores y actitudes indigenas mas arraigadas. Lo anterior se
origina en el hecho de que dentro de las culturas los valo-
res cwbian mas lentamente que otros rasgos que las confor-
m=2n y gue en el campesino mestizo esté sujeto a mecanismos-
de explotacifin semejantes a los oesan sobre el indigena.

La culture urbana, gracias a 1los poderusos medios ac
tuales de difunsi6n se ha convertido en uno de los mecanis-
de penetracifn neocolonial mas aplastante, la urbaniza-
cién cultural 1 campo, es un hecho que se dd a todo 1o -
largo de nuestro territorio. Y para esta regi6n la cercan-
cia y 1a facilidad de acceso a 1la Cd. de México, las oportu
nidades que tienen sus habitantes de trwbajar en élla, la -
meyor 2fluencia de agentes y promotores extemos, asi como-
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1l irrupci6n violenta de Ios medios de control y la comuni-
c=cibfn de masas, originan contactos culturales que estén -
produciendo cambios impresionantes en la orientaci6n cultu-
ral de los grupos indigenas.

Asi, 1a situaci6n intercultural conflictiva de la re
gién puede verse agravada por la estructura que opera en -
funcibn y beneficio de sectores mas desarrollados, guebran-
tando el equilibrio regional e introduciendo nuevos valores
al juego conflictivo existente entre las culturas, hecho -

gue también puede operar negativamente obstaculizando el -
proces0 de cambio.

LA ESTRUCTURA IDEOLOGICO-RELIGIOSA
EN EL VALLE DEL MEZQUITAL.

Esta estructura estd fuertemente ligada a la Estruc-
tura Econfmica de subsistencia, y como se ha venido expo- -
niendo tiene sus funciones propias bien concretas.

La ideologia y 1a religifn del Hombre Otomi gira en-
tomo a sus fuestas religiosas (que mbarcan casi todo el -
=fio) y que son condicionadas fuertemente por la tradicién o
*el costumbre' como lo 1laman, por tanto, su vida politica,
cultural y econfmica estAcasi siempre en tormo a su reli- -
oifn que es naturalista del que todo 1o espera.

L2 religifn en el Valle de Mezquital, tiene su fon-
do de seriedad y de verdad en 1a medida en que expresa de -
2loin modo 19s condiciones de vida, las experiencias y aspi
raciones tradicionales; pero es también verdad que las ex—
presa en forma sitica y se puede decir un tanto distorciona
da de la realidad, ya que proyecta y fija fuera del mundo -
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humano un tra do sagrado de plenitud y de poder que re—
presenta exactamente su realidad de precaridedad e impoten-
cia. )

Finalmente podemos concluir sefalando que la esfera-
de las creencias y actividades rituales es 1a Gltima en ce-
der y sufrir trensformaciones al chocar con otra cultura.

No me extiendo mas por el momento, ya que esto es el
nunto central de mi tesis y se ha ido desarrollando amplia-
mente en cada capitulo de la misma.

4.2. DINAMICA DE LAS CATEGORIAS.

Como senalabamos ya desde el primer capitulo, son -
tres las estructuras sociales, 1a econfmica que tiene gque =
ver con el trabajo humano principalmente, el modo de produc
cién, 1a distribucifn etc., es decir la forma con la que el
pueblo resuelve sus problemas de vivencia; la politica gue-
tiene que ver con las formas de gobiermo, su lugar etc., in
cluidas en ésta la familiar que es la pequeiia cé€lula de pre
servacifn de la especie humana y la social que es la forma-
en que las personas se relaecionan en un tiempo y en un 1u—
qar; y la ideolSgica-Religiosa que son los conceptos de una
cultura sobre si misma y las formas de manifestar las rela-
ciones del re con lo trascendente.

Estas estructuras entre si no estén aisladas, ya que
1= sociedad es un ser orgbnico y vital; es un complejo inte
grado por una diversidad de partes que funcionan entre si y
que le dA vida. Por ejemplo nuestro cuerpo, gue aungue son

muchas sus partes cada una tiene su funcifn especifica y vi
tal. Asi es la sociedad.
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Las relaciones gue se dan entre cada una de las es—-
tructuras, son como por ejemplo la familiar tiene relacio--
nes con 1o politico, con lo religioso, con lo economico, -~
ciertas formas de relacionarse con 1a familia y lo social,-
y con el resto de 1a sociedad. Hay en una cultura determi-
n=da un concepto, una idea sobre lo que es para ellos la fa
milia, no lo que debe ser, sino lo que es. Para el Otomi -
1a familia debe ser esencialmente fértil, de shi que lo re-
lacione 1levendo ofrenda a un Santo que le hace el milagro-
de la fertelidad ain con detrimento econ6mico, porgue es al
go que mantiene la vida; en cambio, para nuestra sociedad -
occidental; la vida ha pasado de moda y se dice 'la familia
pequefia vive mejor'. Asi cada cultura tiene su concepto. |

Lo politico tampien infiere en la familia y tiene su
concepto, sus formas de relacionarse entre si y con el res-
to de la sociedad, lo politico por lo econfmico, o por lo -
religioso interfiere unos con otros.

Lo religioso, o lo ideolégico, tiene su forma de re-
lacionarse y as{ la religi6n del pueblo o religifn popular,
es una parte muy importante de su culturs, ya gue es una ex
periencia profunda de fe que se toda su vida. Es percibida
com un conjunto de expresiones, actitudes, valores, creen-
cias, y ritos por los cuales el pueblo expresa su bisqueda-
de Dios, de su propia existencia y de sus relaciones. Esto
es que la religifn popular es patrimonio del pueblo y es -
facto de unidficacifin y expresifn libre de su cultura, a -
través de ella el pueblo se revela tal cual es, desarrolla-
su creatividad y capacidad de organizaci6n y asi tiene inge
rencia en lo politico ya que a través de élla, proteste an-
te 1a imposicifn de esquemas ajenos a sus costumbres.

Al lado de esto no se desconocen los elementos nega-
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vos que comportan la religién popular, tal como el comercia
lismo, ya que se cree que con dinero tiene mas eficacia y -
entra en juego el factor econ6mico; el providencialismo, -
conformismo, evasifn de la realidad, supersticifn, etc., de
bido a las miltiples c=2usas histéricas, socioeconomicas, re
ligiosas etc., sin embargo el pueblo el pueblo se descubre-
ante la desicifn de conservarla intocable y aln defenderla-
hasta el desgaste producido por los cambios estructurales -
actuales y por los enfrentamientos con otras culturas, has-
ta quienes la acepten con fines de lucro y dominacifn.

En las précticas de la religifn popular nos encontre
mos casi siempre gue sus acciones son integrales, es decir-
estin en contacto global de una celebrecifn ritual, y asi -
vemos que en una fiesta tiene gque ver con lo econfmico, la-
comida, las cooperaciones, la bebida, los regalos etc., y -
también tiene implicaciones sociopoliticas o comunitarias,-
en cunto que presuponen o tienden a nuevas relaciones per-
sonales por ejemplo, cargos, compadrazgos ¢ de plano ponen-
en vigencia un tipo de relaciones sociales en las que las -
aytoridades que conducen al grupo tento civiles como reli—-
giosas, son autoridades que no entran dentro del sistema vi
gente oficialmente, es decir del municipio o del partido, -
presidente municipal etc.,; ahora bién durente la vivencia-
de 1a religidn el pueblo vive otros valores como son la -
lealtad, fratemidad, igualdad, justicia etc., distintos o-
al menos mas profundos que los que ordin te orientan-
al pueblo.

Dentro de esta vivencia religiosa en la que el pue—
blo experimenta aunque sea momentaneamente una sociedad nue
va, estén también muchas corruptelas. La utopia no debe os
curecer el deterioro, ni éste debe opacar la utopfa. Se re
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quiere discemimiento y objetividad para no caer en ninguna
de las dos trampas.

En el nivel ideologico, Dios aparece de una manera —
vaga, englobante; simplemente se le vé como el otro que de-
be solucionar mis problemas; es un Dios que no tiene conver
gencia con la revelacifén Cristiana y que es una introyec- -
ci6n de la Ideologia dominante para alienar al pueblo y pro
porcionarle la esperanza y la salida -falsa- a la solucifn-
de sus problemas y relaciones fundamentales. FEs un Dios -

que todo lo pospone y que suplanta la responsabilidad histé
rica en los pueblos.

En el Nivel Antropologico se ve = Dios como el que -
se interesa por el hombre, como el gque est4 para el hombre,
como aguel que irrumpe en la histfria para implicarse en -
los procesos humanos.

Cuando observamos al Otomi desde el aspecto religio-
so, tratamos de descubrir o contemplar su propio mundo, lo-
cual la religifn es una manifestacién o expresin orgénica-
que explica su relacifn a este mundo, es decir sus estructy
ras.

Un ejemplo de esta complejidad, que cuando nos -
quieren cambiar un concepto otras personas u otras. poten— -
cias, 1o estudian profundamente, planeando’ y programando pa
S0 por paso hasta logrer sus objetivos. Por ej 1lo cuando
1as potencias dijeron que el mundo esth superpoblado, se re
fieren a su mundo capitalista, donde el pobro sale sobrancb
y en este ejemplo de domografia el pobre no tiene participa
cifn y estos programas necesariamente afectan su relacifn -
con las demés estructurss.



192

Tratando de cambiar la mentalidad de la gente, para-
que no sea rechasada directamente utilizan el método de -
aproximacibnes sucesivas, al grado de ir aceptandolo poco a
poco, en una forma muy sutil de manipulaci6n. Y asi se uti
1iza la esfera Ideclogica en conferencias médicos etc., 1lo-
religioso poniendo a discuci6n si es bueno, si es malo, so-
bre la vida etc., hasta crear una forma anticonceptiva, -
otra forma de contemplar el mundo.

Se comienza por estas esferas y luego se tiene una -
influencia en lo econémico, en lo politico cuando se estd -
atacando el aspecto familiar solamente.

Estodo este do se tiene una estructura que es el-
mGvil principal de las otras sin estar desligada.

Al trabajador Social le corresponde contemplar este-
mundo a traves de cada una de estas estructuras y llegar -
hasta 10 que es para &110s su mundo, pare luego sistemati—
2ar sus conocimientos desde la observacifn objetiva hasta -
1a observacifn subjetiva y de alli sacar sus hipftesis de -
trabajo y luego en una forma cientifica ir realizandolas -
conjuntamente con el pueblo hasta lograr una participaci6n-
plena del mismo en la transformacifn de su propia realidad.

4.3. LA ESTRUCTURA IDEDLOGICO-RELIGIDSA COMO MOVIL PRINCI-
PAL. -

E1l hombre Otomf tiene mucha cepacidad sintética y de
significado. En cada una de sus creencies, de sus actitu—
des expresa toda su vid=.

En las culturas antiguas no se conocia la desigual—
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dad, pues son muy concretos en 1lo gue expresan y quieren.

Disciemen situaciones, es como la fuerza de lo tra-

sendente, como protesta ante un mundo decadente y un deseo-
de un mundo nuevo.

El pueblo se expresa a través de su Misica, sus mi-—.
tos, y su voz es muy quedita, pero muy concreta. Asi como-
sus instrumentos, expresan su religibn y ésa voz, la misica
maneja una gran riqueza simbolica y expresiva en:

- Sus ritos.
— Ceremmriias.
- Gestos y actitudes.
—ugares y palabras.
Bue en cada una expresan sus relaciones con:
. La naturaleza.
. Con el hombre
. Con Dios.

Y 1a perfecta armonia existente entre éstos.

La religifn que tiene el pueblo est& principalmente-
afocada a estos grendes temas:

1.- La concepcifn del mundo.
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2.— La fiesta-
3.— Los Santos.

4.~ Los difuntos.

Analizaré por separado cada uno de estos temas basan
dome en un cuestionario hecho a €llos mismos.

1.— La concepci6n del Mundo.- El1 mundo estf divi-
dido en tres partes principales:

1.1. Abajo en la tierra estd el lugar de castigo.
1.2. Aqui viven las personas.

1.3. Dios esté en el cielo esperando a las almas pa
ra tomarle cuéntas de la que han hecho por él.
Pero solo estd en el cielo, no vé lo que hace-
mos aqui en la tierra.

Las personas no importa que hagan el bien o el mal -
agui en el mundo, cuando se mueran si Dios los castig no -
sienten, porgue estén muertos. En el Infiemo o lugar de -
castigo hay baile, misica, fiesta, y en cambio en el cielo-
espinas, trabajo como agui en el mundo -razfin de ser de gue
entierran sus difuntos con sus herramientas de trebajo- -
Existe el purgatorio, pero es pare luwbre y no hay nigmn -’
santo alli.

Cuarido se pelean o maten entre hermanos, Dios no los
molesta, sino que h y alguien que lo vengue, o sino vA a la
cArcel y ya paga alli su falta que ya no existe para el dia
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de su muerte. También hay personas que si han hecho un mal
ya estén condenadas, y no hay porque hacer sacrificio.

2.- La fiesta.- Es muy importante porque se le ha-
ce al Sentito Patrono para tenerlo contento. Lo mas impor-
tante es la misa que casi siempre es el Jueves a las 12 al-
mediodia. Es mas importante que otras misas de otros dias.

También es muy importante la procecifn, pare que el-
santo bendiga al pueblo.

Las mefianitas, el Castillo, el Progrem, el baile.

Aungue el dia de la Virgen de los dolores, apenas -
acaba la procesicifn y ya estéd el baile en la cancha, enton
ces es primero el templo y luego el gusto de la gente, aun-
que la gente joven prefiera el baile.

h

Agunos jovenes van a la fiesta y dicen que les fué -
bién si bailaron mucho, dicen que el momento de divertir
se, que van a ir al templo hasta que ya estén viejitos. Y-
asi la gente releciona la Misa una cosa de fiesta.

Cuando va a una fiesta y tree una enfermedad, dicen-
cue no fué con devocifn y escastigo.

La Misa se pide para tener contentos a los Santos y-
que no nos manden maleficios, si se(cobra la tiene va-
lor, y pasa lo con los Sacramentos.

Durante 1a Misa de la Fiesta se quiere que haya sa—
c tos, ya que el Bau es un acontecimiento de todo-
el pueblo y se tiene gue hacer mucha fiesta e invitar a
los padrinos y a 1a gente.




De la fiesta hay que llevar las reliquias, son mila-
gros, bendicidn del Santo que se vd a visitar, luego dicen-
que se coman un taquito y también le llaman religuia, donde
hay una fiesta y los invitan a comer es porque Dios nos ha-
Juntado y estamos tomando la reliquia.

La reliquia es algo especial que sg recibe del Santo
como un recuerdo pero 8s sagrado. Se pide que el Sacerdote
lo bendiga porque es para orrillar algin mal, o cuandoc hay-
una tempestad se quema la reliquia pare qus se retire.

3.- Los santos.- Los Santos pueden hacer el bié. y -
el mal. Y para tenerlos contentos hay que mandarles cele—
brar Misas, cohetes, matar chivos, hacer fiesta -regalos— -
porque si no los tienen contentos vienen castigos como son-
la falta de lluvia, enfermedades y otros males, como cuando
llueve fuerte, hield, cae granizo, truena fuerte etc.,

El castigo viene también cuando se portan mal es de-
cir cuando alguien le pega a sus Padres o mayores.

Otres personas creen que los Santos son otros dioses
y Que algunos hacen mas milagros que otros. Para que haga-
los milagros les piden misa, llevan flores. Quien hace una
promesa @ un Santo y no la cumple viene el castigo, el de—
ber es amar, y es llevar a las imagenes veladoras, ceras, -
flores, etc.,

Las imagenes solo estén en el lo y que no ven -
mas alla. Si no llueve es porque estamos divididos

Las imagenen mas grandes tiemen mas milagros, y si -
el santito del pueblo no les hace milagros, van a algun san




197

tuario a pedirlo por ejemplo a Chalma, a San Juan de los La
gos, O a la Villita.

Cuando alguien llsva & bendecir una imagen, pide Gue
se le bendiga tres veces, pare Que tenga mas milagro o por-
si alguna no sirvio.

Dios estd en el cielo y manda a los santos que estén
aqui en la tierra y son los pastores y que El les estd dan-
do mandatos para Que nos cuiden, nOs acompanen y nos ayuden.

Cuando nace un nifo, la ponen el nombre que toca ese
dia, dicen que porque cuando se muera Dios lo vé a llamar -
por ése nombre.

No pierﬂsm que los Santos sean personas, sino que -
son imagenen milagrosas y las flores que se les ofrecen no-
deben retirarlas del templo aunque dure la basura 15 o 20 -
anos, porque los santos se enojan.

En la regifn existen los que llaman los siete herma-
nos, son siete imagenes de Cristo Crucificado que estén en-
los siguientes lugares:

1.- E1 Sefior del Santuario.

2.- El1 Sefor de la Salud.

3.- El1 Sefior del Saiz.

4.~ El1 Senor de Chalmita.

S.- La Santa Cruz del Meye.

6.- E1 Sefor de Jalpan.

7 .- £1 Seror del Buen Viaje -Orizabita.-
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rié el difunto y con ésto se guita la enfermedad.

La gente cree que resucitan los muertos pero nada -
més agui en el mundo, para hacer el mal cuando uno no cum—
ple con la tradicién. Otros dicen que no resucitan porque-
nunca los han visto y que el poner las ofrendas en los alta
res es costumbre y Que en ésos dias si resucitan vienen sus
egpiritus a comer y a beber y regresan al toque de campana-—
a sus lugares. Pero no los vemos, dicen Que cuando se pone
en el altar pan y atole lo rebajan y tiene otro sabory -
otro color y que alli queda el aroma de los muertos.

Piensan que Dios es bueno y que los muertos estén en
el reino de Dios en los cielos, 0 en el lugar de castigo. -
Dicen Que cuando alguien muere de muerte natural, es decir-
de enfermedad, se van al cielo, si mueren en desgracia se -
van al sol, si mueren matados se van a la luna y si se por-
tan mal se van a la nieve que es el lugar de castigo, y a -
éstos ultimos no los esperan el dia de los muertos, sino el
dia de San Lucas que es cuando éllos regresan.

Los cuerpos no resucitan, porque es como cuando sem-
bramos un planta, se pudre y de alli nace la nueva planta.-
Otros piensan gque van a resucitar el dia del juicio.

A un difunto se le trata con delicadeza, y se busca-
a personas mayores, COn experiencia para que 1o vistan y 1o
traten mejor que cuando vivia, parae que Dios no lo castigue,

otros lo hacen asi porque es el Ultimo dia que ven a su di-
funto.

Dicen también "vamos a poner unas cajitas en el pa—
tio, pare que se despida de su casa y Que todos los de le -




casa se despidan mejor" 199

Piden Misa para el difunto para que Dios la perdore-
sus pecados y alcance el reino de Dios y es la ayuda que pi
de & sus familiares. Algunos piensan qQue solamente los do-
lientes deben ir a Misa, porque el difunto estd oyendo y -
que hasta que estd bajo de la tierra, sale y se vA.

Cuando lo llevan @& enterrar y es muy pesado, dicen -
que no era tiempo de morir todavia y que también es el peso
de sus pecados.

Si alguien murid en desgrecia y no hizo la primere -
comunidn, se le prenden muchas velas y se le mandan decir -
muchas misas para Que Dios lo reciba, otros piensan que pa-
ra Que se retire el difunto de la casa.

También existe el casamiento de difuntos, cuando se-
pide la misa por el difunto se coloca una canasta con dos -~
cruces amarradas con un list6n negro, muchas flores y ofren
das, lo sostiene una nifia y el padre lo bendice, y asi que-
dan casados los difuntos
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Cada Santo o Imagen tiene sus milagros especiales -
que hace y segun las necesidades de las personas acuden a -
éllos asi, cuando va a dar luz una Sefore acuden a la Vir—
gen de la Soledad que se encuentre en Aemedios, cuando dos-
se pelean, le dejan una veladora para que partan sus proble
mas y no ir a la cdrcel. También se acude a esta imagen pa
ra encontrar companero o companera y se le ofrece una nove-
na.

El nifito del Puerto que se encuentra en Portezuelo,
acuden a €l cuando alguien se enferma. 0 cuando una fami—
lia quiere tener un nific o nifia le llevan ofrenda es decir,
chivos, gallinas se los entregan a los mayordomos o los ven
den y entregan el valor como limosnas también para que rin-
da el ganado, crezcan mejor y sean mas fecundados.

San Nicolas, hace rendir las gallinas.

Cuando se odian entre vencinos, y se odian a tal gre
do que se desean la muerte del otro van a ver a San Bernar-
do y le llevan una listdn rojo -que significa brsa vida- o-

un listdn negro que significa la muerte, en el color estd -
el deseo.

San Antonio es para encontrar los animales perdidos.

San Miguel nos defiende del enemigo malo y corre al-
diablo por éso aparece su imagen en todos los tesplos.

San Juan Bautista cuida los chivos y borregos.

San Martin de Porres, La Virgen de los os, Y -
Santiago, se le pide la salud.
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Al Sefior del Santuario se le pide que llueva, v le—
vantan cooperacidn para que h: a el milagro, si no 1o hace-
levantar otra cooperacion y la llevan a la Villita ~México-
D.F.- para pedir a la Virgen que llueva, se lo piden con fg.
Si tampoco llueve, dicen: es que fulano ha golpeado a sus -

Padres y es castigo que nos estd mandando Dios y puede caer
también la helada.

El Santo patrdn -"El Sefior del Buen Viaje"- es el -
que vigila el pueblo, lo cuida, y de él depende si hay sol,
lluvia, frio etc.,

4.- los fifuntos.- La gente cree que los muertos -
vuelven, y para que no sucede esto piden una M sa o respon—
so. Si es malo puede castigar a los que se han quedado. -
Si no les ponen ofrenda hacer el mal mendan enfermedades, —
nos queman la casa, sobre todo los que fueron malos y murie
ron en desgracia, regresan, salen de los panteones y se en—
caman en otro animal.

Otros dicen que los que se matan, alli donde cayd el
muerto espanta, porque permanece su espiritu y tienen miedo
de pasar.

Los que mueren en desgrecia son los matados, o los -
que se ruedan en los cerros o Gue los atropella un carro y-
se les llama castigados, los que se mueren por enfermedad -
és0s si murieron en grecia de Dios.

Otros creen que exigen los ocho dias, es decir cua—
tro mas cuatro que es plenitud, o el novenario y que si no-
se le guardado esto, pe ne la casa donde murid y se-
le invita a los rezanderos para que bendigan alli donde mu-
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CAPITULO V \
EL TRABAJO SOCIAL COMO PLATAFORMA HACIA EL CAMBIO.
5.1. Enfoque Tilosofico—cientifico del Trebajo Social.

5.2. Filosofia del Personalismo.

5.2.1. Individuo, Persona, Sociedad
5.2.3. Ontologia de la Préxis social.

5.3. Problemdtica y cambio.

5.4. E1 Trabajo Social como Plataforma hacia el cambio de -
1a realidad -.
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CAPITULO V
gL TRABAJO SOCIAL COMO PLATAFORMA HACIA EL CAMBIO.
5.1. ENFORUE FILOSOFICO-CIENTIFICO DEL TRABAJO SOCIAL.

"Cada fendmeno histérico se produce a través de la —
accifn de procesos historicos contrarios; por tanto, pode—
mos decir que cada momento de nuestra profesifn surge de -
una necesidad histérica concreta” (24) y asi vemos surgir -
diferentes corrientes filosoficas que han influido en el -
Trabajo Social a 1o largo de su existencia.

Entre las corrientes filosoficas mas importantes te—
nemos el Cristianismo, el Liberalismo, el Positivismo y el-
Materialismo Histdrico que tienen una trasendencia que se -
manifiesta en las sociedades a las cuales del TRABAJADOR SO
CIAL, promueve, sirve y ayuda,

E1l TRABAJO SOCIAL tiene su origen en el Cristiani
"tendencia humanista o r-eligiosa de conformar al desvalio,
levantar al caido, de socorrer, ayudar, consolar, y asi la-
caridad se conviertié en piedra angular donde se fincaba to
da forma de ayuda, sus raices comoc las de la medicina, la -
ensefianza, hay que buscarlas en los conceptos religioses de
la caridad y de amor al pr6jimo; algunos de los conceptos -
bésicos del Trabajo Social han tenido su expresién a lo lar
go de los siglos, en diferentes culturas y religiones del -
munda” (25)

(24) Revista de Trabajo Social "LA METODOLOGIA DEL T.S." Ai
da valero Chavez. No. 4 pag.5

(25} Macias Gomez Edgard "HACIA UN TRABAJD SOCIAL LIBERADOR”™
Ed. Hu- Manitas. Buenos Aires. 1973. pdg. 91




Y asi, por motivacidén de sentimientos religiosos -
Cristianos y por los mismos valores humanitarios sefialados-
por Cristo, se inicia la etapa Benefico-asistecial del Tra-
baje Social y las orgenizaciones iniciales de beneficencia-
y ayuda, se fundan con principios y objetivos meramente re—
ligiosos. A trevés del tiempo, estos fundamentos no hen si
do descartados en el proceso evolutivo del Trabajo Social,-
considerando que la ‘etapa religiosa es una actitud social-
de todos los tiempos y de todos los pueblos, una superes— -
tructura desde su origen con una finalidad que tiene al ali
vio bajo inspirecidn de un espiritu piadoso, frente a las -
necesidades de los congregados.

Estas consideraciones parten de que el Cristianismo-
surgidé como una religidn y una filosofia que dan una espe—
ranza de liberecion a los grupos oprimidos. Sus valores de
estos puntos: caridad, desinterés, benevolencia, amor, li-
bertad, verdad, rezon y justicia pretenden un cambio en el-
interior del hombre y en la humanidad.

El mensaje del Evangelio al reurir las ensefianzad de
Cristo, nos sefialan que los hombres buscan la paz, el amor,
la igualdad, y la liberaci6n, lo cual implica su participa—
cion con otrus hombres pare que unidos en fratemidad pue—
dan lograr una mayor vida extraterrena. De ahi que el Tre-
bajo Social intervenga entre los hombres por medioc de su ac
cidn que pretende ayudar al individuo y sobre todo en los -
principios del Trabajo Socail se trata de dar urma unidn mas
clare de los principios Cristianos. Y al cabo del tiempo -
obligd a buscar el modo mas adecuado de satisfacer un mayor
nimero de personas de la re mas justa y oportuna ya que
el Trabajo Social no ha permanecido ajeno a la adeptacién -
y & los cambios que lo han llevado a adoptar dif mo-
dalidades que 1o apartan de lo que supuestamente le dieron-
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su origen.

El liberalismo y el Neoliberalismo han representado-
una concepcién cuyas bases tienen como fundamento el inte--
rés por el individuo y la bisqueda.de su libertad y bienes-
tar en una sociedad cuyas relaciones deben basarse en la mo
ral de ayuda mutua., Por tanto ifiesta un interés huma-—
nista acentuando en todas sus concepciones, por lo Que con-
sideren que el hombre posee por natureleza derechos y obli-
gaciones que deben anteponerse en su organizacidén social pa
ra obtener el bienestar social que le es propio.

_ A la par que se desarrcllaban estas concepciones, en
torno al campo econdmico y gbcial la estructure capitalista
irnicié su desarrollo (se originé en 1760 u alcanzé su auge-
después de 1830). '

Con el surgimiento del capitalismo los impedimentos-
legales que coartaban 8a libre e resa su suprimieron: asi
el Estado fué menos activo en los negocios y la asociaci6n-
libre se increments, por lo que el hombre sufrid una trans-
formacidn de sus pensamientos con respecto a la naturaleza-
y sus fines en la sociedad.

La revolucién industrial trajo consigo una nueva ac-
titud ante los prob sociales: Las grendes industrias-
propiciaron el establecimiento de poblaciones cercanas a -
las fébricas; éstas f ban parroquias en las que el pa- -
trén asignaba fuertes cantidades para la asistencia, tenien
do asf auxilio para las difiwultades presentadas. Pero el-
problema del menesteroso fué confundido con el del asalaria

do y por atender lo p 0 Se idi6 el to de sala—
rios.
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Asi el liberalismo acepta Que el individuo se compor
te de acuerdo a las leyes naturales por lo que debe dejarse
le actuar, de aqui deriva el laisser-faire o laisser-passer,
principio gue motiva la libre competencia y la desigualdad-
acentuada entre poseedores y desposeidos dominadores y domi
nados, explotados y e)plotadores.

Adan Smith considerd$ que existe un crden natural be-
néfico, pero el hombre influye en este orden pare la cons—
truccidn de la 'armonia social' que se realiza sin embargo-
por la intervencién de una 'mano invisihle' con lo que redu
ce la participacidn que pretendia del " pues todo se -
regird conforme a la predeterminado, sin embarge, al consi-
derar Smith que el factor econdmico es gl factor mas impor-
tante para que el hombre se supere, brinda un principio de-
tipo ecodmico que ha sido utilizado pare mejorar la suerte-
del hombre, olvidéndose de otros valores. En esto, el TRA-
BAJO SOCIAL ha participado centrando su labor en la satis—
faccion de necesi s materiales, olvidandose de otros -
igualmente importantes. Por tanto, el liberalismo, ain -
cuando buscaba desde sus inicios el bienestar generasl, re—
presentaba el interés de la clase media y aun cuando se ex-
tendia a todos los niveles, realmente resguarda los intere-
ses econdmicos de una miniria escudada en idealismo de dere
chos naturales que sol. un s pocos pueden hacer valer.

Benthem y James Mill luchaban por una legislacion -
que Jjore las condiciones de vida, y ellos vienen a sumar-
se a los economistas cldsicos que inspireron 1la Declaracidn
de los Derechos del Hombre. Su finalidad es proteger al -
hombre y asignarle un valor que debe sostener contra la -
opresidn. Esta carta de Derechos Humanos ha inspirado a -
las constit.c. ones po iticas modermas, Que poseen leyes que
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deban atander a la proteccidn y libertad del hombre.

Sin embargo el hombre no ha podido alcanzar la pleni
tud de las garantias y una gran mayoria padece injusticias-
u ataques a su individualidad, o limitacionass pare disfru—
tar del bienestar y ejerces su libertad.

La Declaracion de los Derechos Humanos aprobada y -
procalada por la 0.N.U. (Organizacién de las Naciones Uni—
das) en 1948, y afirma su fé en los derechos fundamentales-
del hombre, en la dignidad y el valor de la persona humana,
en la igualdad de derechos de hombres y mujeres, instando a
promover el progreso social y a elevar el nivel de vida sn-
tero dentro de un concepto mas amplio de la libertad.

La declaracion de los derechos del hombre influye -
también en la ética del TRABAJQ SOCIAL fundamentando los -~
principios y postulados que han regido su accion.

"Los principios del Trabajo Sncial_ formulados por -
las Naciones Unidas en 1958 pueden resumir en:
1.- Igualdad del hombre bajo cualquier circunstancia.

2.~ Desarrollar y promover al hombre para brindarle-
una vida satisfactoria.

3.- Apkicar el Trabajo Social de acuerdo a las nece-
sidades humanas.

4.- Respetar la relacion profesional confidencial.

5.~ Alcanzar litertad sin manejar o adaptar a la gen
te y promover el mayor bién para el individuo y-
los mejores intereses de la sociedad”. (26)
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El neoliberalismo nace de las antsriores teorias liberales-
para poder enfrentar las crisis y problemas sociales a Gue-
se expone el hombre contemporaneo, ademds de constituir un-
arma doctrina contra ataques de las concepciones sociales y
una bandere de las luchas politicas por cambiar la situa- -
cién de las sociedades manteniendo el equilibrio de poder -
entre las grandes potencias.

El Trabajo Social como institucién promovida por el-
neoliberalismo, estd destinada a evitar la manifastacidn da
conflictos y colaborer para una buena organizacidn social;-
ademas se busca una ‘reforma' de las estructuras, en base a
transacciones de acuerdo a los derechos y obligaciones en -
cada caso: asi las instituciones representardn los intere—
ses de los individuos y el gobiermo séria una conjuncidn de
los poderes y el interés de la comunidad.

La influencia de los Estados Unidos de Norteamerica—
en el Trabajo Social se empieza a sentir después de la se—
gunda guerra mundial. Este expande su dominio en América -
Latina a través de las diferentes politicas ejercidas en -
sus regimenes; por tanto, la revolucidn Cubana propicio un-
problema politico para los Estados Unidos, que ante el he—
cho inicid una téctica de dominio basada en la "Alianza pa-
ra el progreso” en la cual pretendid "ayudar"” a los paises-
subdesarrollados pero con su fondo politico innegable: to-
mar como 'modelo' los paises desarrollados, buscando qQue -
los que estaban en esas comdiciones pudieren alcanzar el ‘-
‘despegue’ a través de algunos cambios en los sistemas fi—
nancieros, administrativos, agricolas etc.,

En estos planes se involucraba al Trabajo Social co-
mo parte integrente de la politica y planaci6n del 'desarro
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1lo' incorporando su accién en el campo del liderazgo y dan
do una importancia fundamental al proceso de organizacidn y
desarrollo de la comunidad.

En este sentido, estas dos corrientes: El liberalis
mo y Neoliberalismo, convergen en una sola e influyen fuer-
temente en el marco axiolégico del Trabajo Social. Anali—
zando los principios que rigen su accidn vemos Que involu—
cra la tendencia individualista propia del liberalismo:

1.- Principio de individualizacion: exalta un valor
natural en el individuo que lo diferencia por si solo, al -
cual se le debe tratar como un elemento diferenciado aungue
integrado de su culturae.

2.— Principio de aceptacién: respetar a la persona-
tal cual es sin pretender modificarla.

3.- Principio de austodeterwminecidn: abarca un. dejar-
que el 'cliente' tome sus desiciones y no intervenga a me—
nos Gue sea necesario.

Esto ha llevado al Trabajador Social a una falta de-
comp SOy ‘'r una actitud tolerante, y ademds
far su rol con una ausencia de conciencia politico-social -
que lo ha venido manteniendo al margen de la lucha por el -
bienestar genersal.

En cuanto al positivi , podemos decir que este sur
ge con el fin de que la ciencia sea capaz de establecer el-
orden social y hacer que el progreso tenga el ° valor-
de las ciencias. Con estos elementos de aportaciones al -
Trebajo Social y fundamenta una préctica que vl desde la -
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ausencia social hasta las nuevas concepciones de la accidn-
social; sin embargo pare entender su influencia en el Traba
jo Social, se hace necesario relacionarlo con Saint Simon -
(Filosofo del Positivismo en el S. XVIII) gquien dice que la
base para estructurel la sociedad, debian superar la edad -
media, pero teniendo el dominio del pendamiento intelesctual,
y asi 1o lleva a tratar de que el estudio de la conducta hu
mana se convierta en un estudio clantlﬁoo, que quienes po-
seen este conocimiento son las élites privilegiadas entre -
las cuales quedan comprendidos los Industriales, pues eren-
los indicados pare establecer una organizacidn de trebajo -
que condujera al orden social que pretendia.

Con este criterio Saint Simon convierte al obrero en
un medio pare su fin privandolo de voluntad y desicién para
conducir su existencia, y estos principios en cierto modo -~
son tomados por el Trabajo Social para hacer de su labor un
fin social en donde el hombre no cuenta sino como un medio-
para conseguir un orden social al cual esté aceptado, ya -
que como Comite, tuscando también un nuevo orden social, to
mé los principios de Simon y plantea que 1o positivo es lo-
real, lo observable, todo lo suceptible de someterse a la -
experiencia. Asi el positivismo dd una herencia empirista-
al Trabajo Social, ya que con la hisqueda de hechos ligados
a la experiencia, el punto de validez serd investigado y -

robado en la observacién. Al hablar Cowmte de los tres-
estadios de la husanidad, establece que el positivismo es -~
el real porque en él * rén las ciencias, y la observa—
cién serd una ley de preponderencia por ser la ley satural.

Asi el Trabajo Social por el supuesto conocimiento -
de hechos sociales pretendia fundamentar técnicas que orien
taren la conducta del hombre o pensara ingenuamente tener -
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el conocimiento real de la sociedad por los fendmenos aisla
dos conocidos a través de la experiencia. También de éllo-
ser deriva una actitud patemalista porque al igual que la-
élite cientifica de Comte que pretendia establecer los cami
nos que debia seguir la clase inferior para Jjorar su suer
te, también el Trabajo Social pertenece al grupo técnico -
que ha tratado de mejorar la suerte del oprimido pero sin -
fundamentar un cambio de clase.

Mas tarde Spencer, de las categorias biologicas, par
te oara aolicarlas & las ciencias sociales. Al tomar la so
ciedad como un complsjo biologico en desarrollo, establece-
una diferenciacidn de estructuras de acuerdo a funciones so
ciales, de tal menere que se requiere que cada parte de la-
sociedad tenga un papel especifico y dnico para mantener el
equilibrio pero como todo orgeni tiolSgico debe tender -
al desarrollo.

El cambio de estructuras solo se dard en el cambio -
de funciones asi que el Trabajo Social que ha venido desem-
pefiando una funcidn especifica para ayudar a mantener el -
aquilibrio social favoreciendo el establecimientoc de deter-
minadas estructuraes, si pretendieren cambiarlas, su funcidn
en la sociedad tendria que °  antes; por ello de hecho,
el principal aporte Neopositivista al Trebajo Social es de-
tipo ‘co, en el cual importa mds el procedimiento-
que se utiliza para alcanzar el conocimiento. Y asi en la-
década de 1930 aparecen “todos de grupos y organizacidn de
la comunidad, porque lo importante ere el como hacer las co
sas y no el que hacer o porque y para Que hacerlas.

‘Otra corriente, el Existenciali , en Trebajo So- -
cial tuvo una influencia i rtante, ya que did lugar a una
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de las altermativas que se plantearon después de los inten—
tos de reconceptualizacidén. Sin embarge la influencia del-
materialismo dialéctico fué de mayor trasendencia. En este
sentido los autores que tuvieron mas influencia en el Traba
Jo Social, son Ezequiel Ander EGg y Herman Kruse quienes -«
proponen 8l existencialismo como filosofia en la Que se de-
be sustentar el Trabajo Social.

Ander Egg nos habla de un compromiso profesional co-
com desafio existencial, indicando que este compromiso exi-
ge la superecidn, que es la hxisquede de mejorer para servir
mejor, el comprometerse exige valor y fortaleza pues impli-
ca asumir lucidamente una operaecién profesional disfundio—
nal al sistema a fin de no hugar el papel de amortiguador -
de las contradicciones existentes, es decir que el compromi
so requiere un don de si mismo y de solifaridad, que hace —
propios los afanes, las angustias las esperanzas, los sufri
mientos y las alegrias de los otros. Sin embargo Hermen C.
Kruse intenta conciliar los principios de la filosofia exis
tencialista con el Trabajo Social, siendo sus principales -
puntos de referencia Kier Kegaard, Sartre y Abbagnane.

Partiendo de esta base, Kruse afi que *el punto -
de partida de una filosofia del Servicio Sccial es una an—
tropologia Filosofica. El ejercicio cotidianc de la profe-
sidn nos conduce a doptar una antropologia dialéctica y asi

dice que el Servicio Social tiene un deber de al -
hombre desesperado la posibilidad del nosotros como culmina
cién de un " donde son Jjores los 'tuf gi 1los -

Traba jadores Sociales fuésemos seres especiales que permane
cen al margen del mencionado f no.

Del mismo gue las ciencias sociales son influi-
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das por el Marxismo, el Trabajo Social en su intento de mo-
dificar sus métodos y teorias, ha tratado de encontrer en -
el materialismo dialéctico la base que lo fundamente, pues—
despuds de analizar la evolucin histérica que ha tenido en
la sociedad, termind por comprender y aceptar la necesidad-
de un cambio radical en sus métodes y teorias pasarido asi -
por una eerie de etapas en las que destaca el movimiento re
conceptualizador, el cual dé lugar a la llamada todologia
bdsica 0 metodologia general cuya finalidad es la de inte—
grar los métodos tradicionales pero con una visién diferen-
te, ya que su base teorica es el materialismo dialéctico e~
Histdrico y su "ideologia es la de aguellos que no poseen —
mas que su fuerza de trabajo..." (35)

Y asf la Préxis del Trebajo Social, implica la tota—
lidad de las relaciones del .con el mndo, y con los-
hombres en .su trensformecion permanente. La préxis se fun-
da en las relaciones de produccidn, es decir se trata de -
una préxis liberadore que busca la trensfo  “6n del siste
. ma de ) '&mdmntaungmyectoracimalqmma—
el empirismo como método y el funcionalismo como ideologfa.

Esta préxds requiere de la sistematizaci6n en la que
terﬂrécombamlaidaadelammmmnlacomepcimis.
tdtica y focalista de los f 's, 1o cual significa que-
la si tizaci6n es un proceso de conocimientos trensfor-
macidon de la realidad.

Para el acercemiento de la realidad se empleen algu-
nastmicassobmtodnelpmmﬁaléctiwquesedenm_i_
na IR- LLEGAR y VOLVER, tres tos donde se amaliza la -
realidad, se decidirén los rumbos y la orientacién adecua—
dos a esta realidad, tomando instrumentos pare motivar
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y concientizar al hombre de su misma realidad, ya que la -~
concientizacidn no soloc es conocimiento o reconocimiento si
no opcidén, desicién y compromiso. Asi, la organizacién se-
ré consecuencia de la concientizacidn ya que ello el conoci
miento de sus necesidades sociales y persomnales por lo que-
no serd necesaria la manipulacién, ademds las técnicas que-
se habfan adquirido a lo largo de la histéria (caso grupo y
orgenizacién de la comunidad) son efectivas dentro del pro-°
ceso dialéctico, y por tanto la metodologia bdsica para el-
Trabajo Social se fundamenta en la necesidad imperiosa de -
sacar a las masas desposeidas de la alineacién en la que se
encuentran, ya que los momentos por los que se deberd pasar,
que son la investigacion, diagnostico, programacidn ejecu—
cién y evaluacién son formas permanentes.

5.2. FILOSOFIA DEL PERSONALISMO.
5.2.1. Individuo, persona, sociedad.

El Persomalismo, es considerado como una filosofia -
particular, puesta al “smo nivel que otros filosofias con-
temporéneas, desde 1932 en Francia surge con Jean Lacroix,-
intelectual del Catolicismo Frencés, junto con nier y Ne
doncelle.

£l Personali es una filosofia del comportamiento-

, filosofia del debate y explicacidn de la conciencia
humana, filosofia profundamente persormal y al mismo
universal (no es individualista), es una filosofia de sinte
sis y de totalided, actitud concreta del hombre entre los -
P del do y de 12 histéria teniendo en cuénta el-
orden total de lo real, rezonando sobre el y tenien-
do en cuénta su situacién deterwminada y vivida dentro de un
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sistema.

La actitud personalista y su filosofia se afirme so-
bre un amdlisis y un esfuerzo de compresidn sobre las co- -
rrientes filosoficas actuales respecto al objetivo y 1o -
real, al mismo tiempo que se esfuerza por afirmar la prima-
cia del sujeto, por tanto el personalismo es un proyecto -
que exede a todas las previsiones, pero que no cesa de apo-
yarse en ellas y que intenta igualarse a la totalidad del -
objeto. Prosiguiendo la filosofia del sujeto y sumergirlas
al mundo fisico y social, situado el conocimiento humano en
su medio individual y social, presisando la preeminencia -
del sujeto.

"£l persomalismo estudia al ¥erxismo y profundiza -
hasta 1o mes hondo la ideologfa y la psicologia Marxista pa
ra encontrar las reacciones, impresiones y coacciones que -
actian sobre el Hombre Marxista, sitida todos estos fenGme—
nos en la Hist6ria y por encima de éllas nos muestra la pre
sencia de la etemidad, la Meta-histdrica, actuando por en-
cima de las aventuras humanas desarrolladas en el seno de -
las coordenadas espacio, tiempo” (26)

El personalismo se opore al individualismo por medio
de una concepcidn nueva del ser social, tanto sociaclégica -
como metafisica "E1 individuo fué una conquista de Grecia,-
hoy en dia te s bastantes filosofias que se esfuerzan en
salvarlo y que en realidad lo pierden pretendiendo defender
1o contra el miento de unificacidn de socializacifn pro

(26) Lacroix Jean Y EXISTENCIAL ~ Ed. Fortane—
1la Barcelona 1967 pdg. 125
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gresiva de la Humanidad" (27)

Asi el individuo deja de serlo en el momento en que-
entra en relaciones con el otro (su semejante) o con el -
transendente mediante las relaciones reciprocas de ayuda, -
con el hombre en si y con la ideologia de su cultura, me— -
diante una préxis, que es la actitud del hombre concreto -
que reacciona a cada instante con su ser total pensando y -
actuando, del mismo modo Que el conocimiento de la naturele
za nos libera permitiendonos actuar sobre ella en funcifn -
de nuestro saber asi el conocimiento de la sociedad y de la
ideologia de su cultura nos libera permifiéndonos actuar so
bre ellas en proporcidn a ruestra ciencia y relaciones, es-
lo que bdsicamente lo constituye persona.

La forma de las relaciones con el Hombre de acuerdo-
al peronalismo, son como dice Tomas Wolf (1945-1955) a cua-
tro niveles:

1.~ Primarias.
2.~ Secundarias.
3.~ Terciarias.

4 .- Cuatermarias.

Perc el hombre es por *lo que hace'! y también 'hace-
por lo que es' una misma realidad vista y observada desde -
dos dngulos diversos.

(27) Lacroix Jean Y EXISTENCIALISMO PERSONAL -
£d. Fontanella Barceloma. 1967 pdg. 20
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El 'ser' y el 'hacer®' no fdcilmente lo podemos desli
gar del hombre, es algo totalmente penetrado en la propia -
esencia de 81, y asi el 'trabajo' que significa todo tipo -
de accibn realizada por el hombre independiente de sus ca—
racteristicas o circunstancias, toda la accién humana que -
puede 0 se debe reconocer comoc trebajo entre las multiples-
actividades que el hombre es capaz y las que estd dispuesto
por la naturaleza misma en virtud de su humanidad, trabejo-
humano que es clave esencial de toda la cuestidn sotial, al
crear unas relaciones humanas entre si, y asi el sujeto pro
pio del trabajo es el Hombre y no los medios de produccidn.

Por ejemplo un Médico, tien un "hacer" de Médico, en
el momento que no dd el diagndstico y la medicina adecuada,
se dice que es un "mal" médico, porque no hay concordancia-
entre el "ser" y el "hacer". Si nuestre "Ser no concuerda -
con nuestro "hacer" humanc hay algo también que no concuer-
da en nuestra vida humanma,

La persona humana en si es buena pero puede ser que-
las estructuras sociales no lo sean, y es necesaria una con
cardancia entre la persoma y las estructuras. Lla sociolo—
gia solamente observa el "hacer" humano, y en este campo cc
locamos las relaciones:

1.— RELACIONES TERCIARIAS.- Son YO-ELLO en estas re-
laciones lo que interesa es el "hacer”™ de una persona y las
relaciones no son muy profundas, tienen poca durecién (tiem
po), ya que existe la relacién en cudnto existe y dure la -
funcién.

2.— RELACIONES SECUNDARIAS.- Son YO-USTED, es decir
hay un cierto equilibrio entre el hacer de la persona y la-
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persona en si, y se busca la doble relacidn aunque algunas-—
veces es mas fuerte el "hacer” que el "ser" asi existe la -
relacidn mientras exista la funcidn (trebajo).

3.~ RELACIONES PRIMARIAS.-— Son YO-TU y lo que impor-
ta en el ser de la persongd, mas Que su hacer.

En estas relaciones cualquiera que sean sus niveles,
llegan a una nueva relacidn: son creativas, independiente—
mente que sean buermas o malas estas relaciones, simplemente
como se hacen, como existen, y en un lugar determinado, pue
de decirse que nace una nueva relacidn que llamamos:

4.~ CUARTA RELACION.- YO-NOSOTROS, que es aceptar el
concepto comunitario del hombre o sea la estructure, que no
es la simple suma de individuos sino es el producto, es el-
fruto de las relaciones humanas.

En el Trabajo Social necesitamos profundizar cual es
el "ser" de nuestra profesidn, reflejado en el TRABAJAD(R -
SOCIAL y cuan es el "hacer" reflejado en su accidn concreta.
Es necesario analizar cudles son las relaciones del Trebaja
dor Social con las personas a Quienes desea brindar una ayu
da organizada y cientifica, es decir, campesinos, indigenas,
marginados etc., y las relaciones de éllos pare con el Tre-
ba jador Social.

En 1la medida que profundizamos nuestres relaciones -
con éllos, profundizamos su f de "ser® y de "pensar" en
una manere sistemdtica y cientifica, y no solamente lo que-
hacen sino también porqué 1o hacen, lo que no es posible lo
grar si no hay una relacién personal muy fuerte, si no se -
llama a cada Quién por su nombre pare una transformacidén de
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su medio.

En el momento de la donacién de un Trebajador Social
hacia el *otro', y aoger a otro en él, se enmpiezan a crear-
nuevas relaciones, nuevas cosas y si como profesionales del
Trabajo Social pretendemos la transformacidn de una socie—
dad, esto no puede darse en una sola direccion es decir des
de una sola estructura (ya que si afectamos un valor afecta
mos otros) y asi el Trabajador Social no solo buscard la su
peracién econdmica, sino las relaciones en todas sus dimen—
siones.

La razdn por la que retomo por separado el Persona—
lismp aumque surgid dentro de la farrera dandole auge Ender
Egg como el reconocimiento de la persona h como valor-
absoluto de toda accidn social, es que tanto en el Existen~
ciali como en el Materialismo Dialéctico y el Materialis
mo Histdrico, en gran parte se les escapa la condicidn huma
na {pasando de un individualismo a un comunitarismo sin te-
ner en cuénta las dos realidades) y amelizan dnicamente las
relaciones del hombre con la natureleza, la dominaci6n de -
ésta al servicio del hombre y las relaciones hombre-hombre-
gque se estrechan en las relaciones de produccifn, faltando~
la aceptacin dentro de las estructures el éngulo religioso,
la aceptacifn del trascendente, ideal por el que se lucha -
para una vida mas fraterma.

€1l personalismo nos define que la voluntad del hom—
bre es quien deterwmina las relaciones que pueden -~
ser de rechazo o aceptacién y no los instrumentos de treba-
jo, ya que el trabajo es pare el hombre y no el hombre para
el trabajo. Asi, el sujeto del trabajo es el s Que -
en el aspecto objetivo verifica transformaciones notables,-
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es el hombre quien siempre ha buscado sistemas nuevos en el
desarrollo de la histdria, y el fin del trabajo, es la im—
portancia del ser dentro de la sociedad, ya Gue mediante él
fundamenta su vida familiar y social,

Desde la persepectiva del sujeto de trebajo, es la -
sociedad a la que pertenece el hombre, en base a particula-
res vinculos culturales e histéricos, en donde se dd la -
gren encamacidon histdrica y social del trabajo en todas -
las generaciones. Todo esto hace que el hombre concilie su
més profunda identidad humana con la pertenencia a la na- -
cién y entienda también su trabajo como incremento del bien
comin elaborado juntamente con sus compatriotas, ddndole -
asi cuénta de que por ése camino el trabajo sirve para mul-
tiplicar el patrimonio de la familia humana, de todos los -
hombres Que viven en el mundo.

5.2.2. ONTOLOGIA DE LA PRAXIS SOCIAL.

"La préixis en griego antiguo significa accifn de lle
var algo a cabo peroc una accién que tiene su fin en si mis—
ma y que no crea o produce un objeto ajeno a la gente de su
actividad” (28) Asi entendida la prédxis ocupa el lugar -
central de la filosofia que se concibe a si misma no solo -
como interpretacion del mundo, sino como elementos del pro-
cesoO praxis sefiala las condiciones que hacen posible el -~
trénsito de la teoria a la préctica y asegura la unida inti

de una y otra 'no solo interpretar sinc transformar’.

(28)sénichez VEzquez Adolfo FILOSOFIA DE LA PRAXIS Ed. Gri—
jalbo México 1980 pég.20
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En este sentido la prdxis la vemos como una activi
dad real, objetiva y material del hombre que es ser social-
prdctico e histérico que se halla inmerso en una malla de —~
relaciones sociales enreizado en su suelo histérico nutrien
dose, valores, Jjuicios, y prejuicios etc., y que no se en—
frenta nunca a un hecho desnudo, sino que integra a éste : -
Una perpectiva ideoldgica determinada donde €1 mismo se en-
cuentra incerto. Asi, para la conciencia ordinaria, la vi-
da es una practica utilitaria que no requiere de una activi
dad teorica que en conjuncidn con ella, le despeje el cami-
no, ya que el hombre prédctico cuya imagen tiene ante si la-
conciencia ordinaria, vive en un mundo de necesidades, obje
tos y actos précticos que se impone por si mismo como algo-
perfectamente natural y al que no es posible sustraerse.

Para el hombre comin y corriente la préctica es auto
suficiente no requiere mas apoyo y fundamento que ella mis-
ma, v de alli que se le presente comc algo que se sobreen—
tiende de suyo sin Que revista un cardcter problematico, sa
be o cree saber a qQue ateneérse con respecto a sus exigen— —
cias, pues la préactica misma proporciona un repertorio de -
soluciones. Los problemas solo pueden surgir con la especu
laci6n y el olvido de esas exigencias y soluciones. ta -
practica habla por si misma.

Asi la actividad del hombre en la produccion es su -
actividad prdctica fundamental, la Que determina todas sus-
demds actividades, en el curso de la produccién material, -
el hombre vd comprendiendo gradualmente los fenGmenos, las—
propiedades, las leyes de la naturaleza, asi como las rela-
ciones entre él mismo y la naturaleza, y también entre las-
actividades, vé creciendo paulatinamente sus relaciones en—
tre los hombres.
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Este aspecto se caracteriza por el cambio y la trans
formacidon de la naturaleza y de la sociedad; en la produc—
cidn material, los partidos, la politica estatal, es decir-
en todos los aspectos que forman la vida humana. E£1 conoci
miento, el pensamiento, la comprensién del mundo son aspec-
tos de la actividad del hombre. El proceso de transforma—
cidn prdctica de la naturaleza y de la sociedad es objeto -
por sus leyes, trayectoria y resultados, y ninguna genera—
cién puede actuar arbirtatiamente ya que siempre encuentra-
formas y métodos que los hombres asimilan y convierten en -
su patrimonio. Tal sucebilidad constituye la base de la vi
da de la sociedad, y para poder asimilar la riqueza de la -
sociedad el hombre ha de incorporaerse a la vida de las orga
nizaciones sociales y entrar en determinadas relaciones con
los demds hombres.

En el proceso de transformacidn préctica de las cir-
custancias externmas transcurre el desarrollo del hombre, su
autotransformacion. Significa que la vida social esen -
esencia la prdctica y si la actividad préctica constituye -
el modo de ser de la sociedad, la actividad teorica es el -
modo en que funciona la concienciasocial. Caracteristico -
de la filosofia premarxista era la incomprensidn del papel-
de la actividad prédctica en el desarrollo social, incompre-
sién que tenia como base la contraposicién entre el trabajo
intelectual y el fisico, por lo que la préctica era conside
reda como actividad puremente unitaria orientada a satisfa-
cer inmutables necesidades, en tanto que se concebia la ac-
tividad teorica omo la verdadera esencia de la vida humana.

"Al considerar la prédctica como lo determinante en -
la vida de una sociedad lo que constituye su contenido puso
al descubierto las causas reales del desarrollo social, sus
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fuerzas motrices y leves. Sobre esta base es comprensible-
la unidad entre la prdctica y la actividad teorica de los -
hombres, captar el papel real de la teoria en la vida de la
sociedad" {29)

Asi pues entendemos por practica las formas de acti-
vidad en la que el hombre es capaz, toda la actividad histd
rica y social de la humanidad considerada como un proceso -
de desarrollo idenfinido.

Desde este punto de vista, la misma teoria se incor-
pora a la practica social puesto que el pensamiento es und-
forma de actividad inseparable de las otras, y un principio
que explica todo. De hecho, el pensamiento es un acto so—
cial, y el pensamiento mds personal y mas diferenciado no -
puede formarse en un individuo mas que en las condiciones -
objetivas de la vida social.

Asi analizar la prédctica social, es analizar las ma-
nifestaciones de la realidad humana como 1o es el trabajo -
fundamental de la préctica social, donde el sujeto princi—
pal y propioc del trabajo sigue siendo el hombre, ya que la-
técnica puede transformarse de aliada en adversa del hombre,
cuando la mecanizacién del trabajo suplanta al hombre qui—
tdndole toda satisfaccidn personal, y el estimulo a la crea
tividad y responsabilidad cuando quita el puesto a muchos -
trabajadores antes ocupados o cuando mediante la exaltacién
de la méquina reduce al hombre a esclavo,

El trabajo es un bién del nombre, y no solo es un -
bién Jtil, o para disfrutar, sino es un bien digno porque -
mediante el trebajo el hombre no solo transforma la nature-

(29) .- Meo Tsetungo CONCO TESIS FILOSOFICAS. Editorial Pe—
kin, China, 1971 P§. 231,




224

leza adaptandola a las propias necesidades, sino que se rea
1liza a si mismo como hombre en relacidn con los demds.

5.3. EL TRABAJADOR SOCIAL ANTE LA PROBLEMATICA Y CAMBIO.

El Trabajador Social en su campo especifico, esto es
promover la organizacidn y participacidn consciente de la -
colectividad en transformaciones sociales, descubre los he-
chos mas relevantes de la sociedad donde vive y trabajs, es
tos hechos son el punto de partida para la investigacién -
que lo conduce a plantearse problemas, Que por su experien—
cia profesional anticipa ideas 0 propuestas a las que llegz
mediante rezonamientos cientificos que le permitan una solu
cidn. -

No desconocemos que los valores de la sociedad capi-
talista son inducidos por Quienes dirigen y se benefician -
por ia organizacidén econdmica que hace del consumo el mayor
bién social, y dado que estamos sujetos en gren parte a sus
lineamientos, tratamos de encontrar sus consecuencias socia
les y enjuiciar de alguna manera la ideologia con la cual -~
se trata de mantener y justificar el sistema capitslista de
produccidn.

Todo esto tiene repercucidn én en los estratos-
sociales exdstentes, sobre todo en los marginados que son -
con quienes se identifica el Trabejador Social, ya que la -
carecteristico de esta Profesion es la hisqueda del bienes-
tar individual y social tratande de lograr un desarrollo in
tegrel en las personmas, los grupos y las comunidades y asi-
lograr la trensformacién de la sociedad, pero sabemos que -
el Trebajador Social por si solo no puede logrer esta trens
formacién del que él1 wismc Quiere ser protagonista, por lo-
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que participa en programas de desarrollc de la comunidad y-
de servicios publicos asistenciales. Y su colaboracién mas
estrecha es en el campo de la investigacitén de la problemé-
tica social como integrante de equipos multidisciplinarios.

Es necesarioc sefalar que la ideologia que se ha for-
jado el Trabajador Social en su formacidn juega un papel -
muy importante en el desarrollo de su trebajo, ya que la -
ideologia con sus valores estd centrada en cada una de las-
estructuras de la sociedad, y por tanto, tiene repercucio—
nes en todas sus manifestaciones del hombre, infiltréndose-
y unificando los criterios de los pueblos a 1los del sistema
vigente, creandole necesidades, formas de vida, etc., Jjusti
ficando asi como vdlido el sistema y no dejando espacio su-
ficiente para enjuiciarlo y mucho menos pare cambiario.

l.os valores qQue predominan actualmente entre los Tra
bajadores Sociales, son derivados de las corrientes ideold-
gicas dados en los sistemas vigentes, pero su trebajo le -
exige una mayor conciencia de su posicién ante la sociedad,
ya Gque muchas de las veces no es clara, aungue se tiene la-
conciencia de que se es instrumento de intereses politicos-
y econdmicos pero ignore el camino a seguir para evitarlo.-
Pero asi mismo creo que entre los Trabajadores Sociales hay
una abierta tendencia a utilizar el Método Dialéctico y -
principios del Cristianismo, pues ain cuando sus bases di—
fieren enormemente, su finalidad es la misma ya que los dos
buscan la justicia y el bienestar social del hombre.

Asi, el Trabajador Social utiliza las ciencias socia
les con las que pretende transformar las condiciones socia-
les con las gue actia teniendo resultados muy positivos co-
moc los que presentamos en esta tesis, ya que un cambio en -
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la sociedad solo puede darse desde dentro, es decir solamen
te los protagonistas de su propia histéria pueden cambiarlo,
el Trabajador Social es quien reflexiva la realidad para -
las personas que viven en opresién y juntamente con ellos -
pueden revisar, proponer, impulsar y llevar a cabo un cam——
bio dentro de una sociedad dada e histdricamente determina-
da.

El objeto de cambion, esto es 1la creacidn de un hom—
bre nuevo y de una sociedad nueva, siendo conscientes de la
situacidn real de miseria, de explotacifn marginacién, etc.,
exige un sujeto capaz de aceptar el reto en la histdria al-
asumir la conduccién del procesoc de cambio. Por tanto, no-
vasta el mero reconocimiento de la explotacién del hombre -
por el hombre y de los efectos de un sistema que se apoya -
en este hecho; tampoco el simple proposito de una * de-
poder'; si hay que partir de la realidad de un pueblo limi-
tado, constrefido, aminorado por exeso de alineaciones, ha—
bra que proponerse no solo su concientizacién, no solo su -
accidn sobre las estructuras establecidas, sino su transfor
macitn en un pueblo nuevo, duefio de si mismo y de su mundo,
protagonista efectivo, creador y motor de nuevos valores y-
nuevas estructuras en un proceso y no simple producto deter
minado por n c s dad histdrica, sino también imaginado, de-
seado y amado, libre y voluntariamente por el hombre.-

La poblacién ‘onal, consciente y responsable, es—
quien debe sefialar la orientacidén de su procesc de cambio;—
proceso que aunque en sus fases de arrenque no pueda ser -
autosuficiente y exija el apoyo estimulo y asesoria de Tra-
ba jadores Sociales, debe concebirse como autdériomo.

Es un hecho sin embargo, el que los procesos popula-
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res, dejados al libre juego de su dindmica actual, dentro -
de una situacitn de sependencia, de colonialismo intemo y-
de enajenacion cultural, tiendan a reforzar el sistema que-
provoca el deterioro y los desequilibrios dentro de la re—
gidn. Ante esta realidad es un imperativo el que se provo-
Que un cambio en la implementacién del esfuerzo de la pobla
cién regional por romper las situaciones de explotacidn im—
perantes, dejando atrds toda politica paternalista, proseli
tista o tecndcrata que violenta a la poblacidn regional, . -
obligandola a aceptar meros paliatives y anest8sicos.

£1 Trabajador So-ial, convertido en sujeto de cambio,
no es aquel que suple, sino aquel que hace hacer, aquel que
no pretende forma alguna de liderazgo social, aquel hombre-
comprometido que no persigue sewndaé"‘iﬁtencior\es promovien
do su persona o su institucién; por lov tanto no puede defi-
rmirse desde la dptica desarrollista que distingue promotor-
y promovido, esto es un Trabejador Social que induzca los -
cambios y un pueblo recptor de eacciones ex6genas, optica -
que cuando va muy lejos,,con dificulta acepta como sujeto —
colaterel al pueblo persmi‘t‘icadd, es decir a lideres diri-
gentes, promotores, promovidos, pero Que ignore siempre la-
potencialidad del sujeto que reside en el puebloc. Por lo -
anterior es necesario entender que la gestién del cambio, -
pertenece por principic al pueblo; ya que el trabajador So~
cial serd siempre ajeno de no identificarse y comprometerse
en las exigencias de un proceso que no se p » desde -
fuera, sino que se vive y se hace desde dentro, como parte-
del pr pio pueblo.

En una realidad como la del Valle del Mezquital, la-
puesta en marcha y 1la conduccién inicial de una estrategia-
de cambio, estard ciertamente ne manos de hombres comp
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tidos cuyo reto estriba en logrer una correlacidn fundamen-
tal entre sus caracteristicas culturales técnicas, ideoldgi
cas, y las caracteristicas no manifiestas de un pueblo po—
tencial.

5.4. EL TRABAJO SOCIAL COMO PLANTAFORMA HACIA EL CAMBIO DE-
LA REALIDAD OTOMI.

Afirmando que el Trabajo Social es un factor de cam—
bio en el desarrollo personal y colectivo, y que pare trang
formar hay que conocer la realidad y en esta medida ir -
transformandola, debemos comprender que no podemos llegar &
conocerla totalmente sino en pasos lentos y progresivos, y-
asi el Trebajador Social se ubica como promotor estudiando-
la realidad en la realidad en la que actida, interviniendo -
en la indagacién, previsién y solucién de conflictos, por -
tanto, hemos analizado a 1o largo de esta tesis como es po-
sible desarrollar una actitud critica ante una sociedad, in
fravalorada y que se intenta modificar con un fin concreto:
salir de la miseria, la opresién politica, marginacién etc.,

€l estudio de la sociedad por medioc de una compren—
sidn multidimensional en la que estdn implicitas las estruc
turas sociales, que son las manifestaciones del hombre y el
conocimiento de estas manifestaciones, nos lleva a la expli
cacidn y transformacidn de sus ideas y de sus intereses, ya
que la accién del Treabajador Social es guiada por la com- -
prension de las leyes objetivas de la sociedad haciendo de~
la teoria una préxis social, esto es reflexidn y accién del
hombre el mundo para trensformarlo.

Asi, las posibilidades de desarrollo cientifico del~
Trabajador Social son muchas, sobre todo en el estudio y -
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andlisis de la realidad, conjuntamente con las personas en-
una convivencia estrecha, analizando las sstructuras socia-
les, la situacidn del hombre, concientizando al hombre de -
su propia realidad, y creando nuevas formas de participa- -
cidn creadora a todos los niveles que es el reto primero -
que plantea una realidad de subdesarrollados, mergindlidad,
dependencia, y explotacién, como la Qtomf. Esta realidad -
es el primer obstéculo a vencer, ya que la magnitud del pro
blema no permite actuar bajo un criterio de franco-tiredor,
sino dentro de una disciplina, de una estrategia generel de
participacién de las acciones de cambio. De una estrategia
generel de participaci@n que a través de los acontecimien—
tos masivos y programas concretos de accidn potencialice al
pueblo en el proceso mismo de contribuir a su liberaecién. -
Por élloc un error Gue debemos evitar, es caer en la compa—
sién hasta cierto punto falsa de contemolar la realidad y -
pretender 'dar', es decir, caer en un asistencialismo el -
cual frena su propio crecimientop, asi como también hacernos
insensibles al sufrimiento y verlo como natual, como algo -
que estd en los demds, mds no en nosotros.

Otro factor de "0 puede ser a través del coopera
tivismo, en el que se ha logredo aspectos muy positivos res
pecto a las condiciones econdmicas, influyendo sobre todo -
en la alimentacidén, introduciendo poco a poco alimentos bd-
sicos balanceados que la gente ha ido aceptando (recordando
que en todas las cultures lo ultimo que la gente ° es-
la alimentacién). Y los logros de ayuda tua por ‘o de
las cooperativas, unién, reflexién, concientizacién de la -
propia realidad y participacién consciente en las necesida-
des del pueblo, as{ como la aceptacién activa de la  jer -
en este terreno.




Un reto queda abierto a los Trabajadores Sociales, que trabajando por
concientizar al pueblo y lograr un desarrollo libre de opresién, comprendamos-
situaciones inaceptables; un reto no solo a nuestra capacided de trabajo o a -
nuestra voluntad de accifin, sino a nuestra ser, a la propia carrera cuestionan
do en su esencia mas profunda, un reto a nuestra sutenticidad como sujetos de-
cambio.
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Un peligro es el no respetar el ritmo de las perso—
nas, y quemar etapas acelerando los grocesos en la educa- -
cidn cooperativista, pretendiendo sacar lideres y formarlos
para que mas tarde se conviertan en los caciques de sus se-
me jantes; -mds bién hay que ir en un proceso de educacidn ha
cia toda la poblacidn cooperativista y éllos mismos tendrén
sus representantes eligiendolos democrdticamente haciendo—
los cumplir con us obligaciones.

Desde esta perspectiva el campo del Trabajo Social -
es muy extenso; es de asesoria, educacién y concientizacién
sin pretender convertirse en lider indispensable y manipula
dor. Se logra una educacién préactica, teniendo en cuénta -
que 'nadie educa a nadie, nadie se sduca solo, los hombres-
se educan entre si' (3n) y asi sobre la marcha del hombre ~
Otomi vd aprend e do los quehaceres de la vida como son el-
compartir, el ensefiar a 1los Que no saben, preocuparse por -
sus semejantes y el tomar en cuénta a la mujer dentro de la
sociedad como miembro activo.

tUn problema pare el Traebajador Social es no descu— -
brir el ritmo de las personas y respetario, acelerando mu—
chas veces los proceso que por ser tan répidos no son acogi
d s o por otro lado pretender manipular situaciones sintien
donos COn mAayor preparecion y querer por nuestro propic es-
fuerzo elevar el nivel ecmdniicc_i del pueblo, olviddndo que-
éllos son los protagonistas de su propia histéria.

tUna vez estudiado y analizado el ambito ideoldgico—

(30) Barreiro Julio EDUCACION POPULAR Y PROCESO DE CONCIEN-
TIZACION Ed. S. XXI México 1980. pég. 1.
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religioso del pueblo, debemos respetar las manifestaciones-
espontdneas de su cultureles como sus ideas, creencias en -
su religién singular, expresiones artisticas propias del -
Indigena, sin pretender manipular pensando que nuestras i—
deas y concepciones son las valideras y cientificas o sim—
plemente desentendiendose pensando que no es terreno nuas—
tro, 1o qQue puede cohartar para lograr un desarrollo inte—
gral del hombre.

Por tanto, la influencia del Marxismo no es la dnica
alternativa de cambio, aunque ultimamente este ha revolucio
nado las concepciones del Trabajo Social pare actuar en la-
realidad, siendo muy valido el método dialéctico como forma
cientifica de estudiar la realidad pero muchas de las veces
es manejado solo ideolGgicamente, ocacionando serios con—
flictos politicus ante la aparicidn constante de problemas-
sociales que pretenden solucionarse con la instaurecién me-
canica del socioalismo, ignorendo los propios valores espe-
cificos resguardados bor generaciones en el pueblo, hacien-
do caso omiso de la cultura y de la tredicién llegando asi-
a un Mamdsmo Mecanicista.

Y por otra parte, tenemos el Cristianismo, el cual -~
en sus origenes revoluciond los valores dando una concep— -
cifn del hombre diferente y un mundo recional, y que insti-
tucionalizd e isplantd sistemas de ayuda al prdjime de don—
de surgié el Trebajo Social en una especie de ‘ayuda organi
zada' pero Que ult’ nte sobre todo en América Latina con
la Conferencia del Episcopado Latinoamericano, ha presenta-
do cambios en su concepcidn de hombre que en sus fines per—
sigue la igualdad, la fratermidad y que aporta una nueva -
imagen del Cristianusmo llegando a serios compromisos de -
transformacifn, recobrando valores intrinsecos en él.
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Esta orientacidn ha influido fuertemente en el Traba
Jo Social con Paulo Freire sobre tode, diciendo que "la edu
cacidn verdadera es Praxis reflexidn y accidn del hombre so
bre el mundo para transformarlo” (31) y asi "€l Cristianc -
Militante que es Paulo Freire cuando habla de libertad, de-
Justicia o de igualdad, cree en estas palabras en la medida
en gue ellas estén encarmando la realidad de quien las pro-
nuncia, solo entonces las palabres, en vez de ser vehiculo-
de ideoclogias alienantes, o enmascaramiento de una culture-
decadente, se convierten en generadoras e instrumentos de -
una trensformacién autentica, global, del hombre y de la so
ciedad. Por €so mismo es verdad que en Paulo Freire que la
educacion es un acto de amor, un actc de coraje, es una -
préctica de la libertad dirigida hacia la realidad a la que
no teme; mds bien busca transformarla, per solidaridad, por
espiritu fratemal y asi el fundamento de toda préxis es su
conviccion de que el hombre fué creado para comunicarse con
los otros hombres” (32)

Asi, el Trabajo Social influye en la realidad Otomi-
para ir logrando poco a poco un equilibrio entre las estruc
turas de la Sociedad teniendo en cuénta que no pueden darse
en cambios bruscos, répidos, y que es un caminar lento, es-
trecho, muy con la gente; y Que en este campo el Traba jador
Social logra descender a las profundidades de una cultura -
hasta donde él quiere, dando sus aportaciones en un proceso
lento de aculturecién, venciendo los obstdculos poco a poco
sobre la m2rcha.

(31) Barreiro Julio EDUCACION POPULAR Y PROCESO OE CONCIEN-
TIZACION €d. S. XXI 1980 pag. 158

(32) Freire Paulo LA EDUCACION COMO PRACTICA DE LA LIBERTAD.
Ed. S. XXI. México 1982. pag. 9




CONCLUSIONES.

Para estudiar una sociedad es necesario el andlisis~
de las categorias sociales. Partimos de conceptos simples-
hasta llegar a las categorias mas complejas, sahiendo que -
cada uno de los elementos de la realidad social conformen -
una estructure, un todo articulado y concreto, siendo asi -
las categorias sociales instrumentos que el hombre ha crea-
do pare ordenar su vida de relacidén y ayudarle asi a cons—
truir las condiciones sociales convincentes a su realiza- -
cidn, por lo que el poder de las estructures emerge de la -
sociedad que las condiciones, ya que las operaciones reales
de cualquier sociedad implica un intercambio regular de ele
mentos formales e informales que podemos defimir como 'Es—
tructures Sociales' que son las relaciones estrechias entre-
las sociedades y que tienen como centro al , ellas -
tienen relaciones entre si e interdependencia y si hay al—
guna modificacién en alguna estructure, modifica a las -
otres, pudiendo asi amalizar un pueblo desde la estructura-
que sea su mdvil principal.

Por las interrelaciones de cada una de las Estructu-
ras, asi como la sistematizacion de la experiencia cognosci
tiva y préctica, podemos concluir en tre niveles de catego-
rias:

1.- Simples. Infraestructura.
. Estructure Econdmica.
2.~ Concretas. Mesoestructura.
Estructura Juridico-Politica y Culturel.
3.— Determinaciones Abstrectas. Superestructura.
Estructure Ideolégica-Religiosa.
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Decimos que la infragstructura constituye el funde—
mento de la sociedad, de la meso y superestructura y que -
los elementos de estas categorias estdn ligados a los cam——
bios ocurridos en 1o simple, aunque tienen una autonomia re
lativa.

Cuando en un pueblo 0 grupo social se tiene negada -
la categoria simple, o es reducida a nivel de subsistencia-
por no existir una organizacion de produccidn adecuada y -
ademds el gparato del Estado la ha dejado al margen de su -
politica, el pueblo tiene Unico reducto la religion (supe—
restructura} que crece profundamente al grado de constuirse
en lo ordinario y Que condiciona la forma de vida y la cues
tion Politica.

Y asi al analizar un pueblo’desde sus estructuras so
ciales y ver cudl es su mdvil principal, nos lleva a valo—
rar su sociedad y hacer un estudio respetuoso y reflexivo -
de sus valores. En el Pueblo Otomi, gue durente siglos ha-
sido oprimido y explotado, la religifn Popular en su arrai-
go, espresa la forma de sentir del Pugblo, expresitn mas -
honda de su cultura a trevés de sus cantos, rezos, procesio
nes y formas de convivencia comunitaria donde plasman los -
sentimientos del pueblo orientados fuertemente a sus indi—
gencias, y ésto nos lleva a afirmar gue su religidn es in—
fraestructural.

Tambien en un estudio mas profundo de la Superestruc
tura tomemos una opcidn. En la Estructure Ideolégico-Reli-
giosa estudiamos la filosofia de nuestro tiempo analizando-
la religién como elemento ideoldgico y tembién como infra—
estructural, haciendo la distincion en uno y otro plano en-
tre la religion Ofic-i-al y la religién popular.
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En el primer plano trato los conceptos de Hegel, ~
Marx y Postmarxismo asi como la religién y el Capitalismo -
ya que en estos dos grandes sistemas en vigencia han tomado
la religidn solo como elemento ideoldgico sabiendo que en -
el sistma Marxista han suplido esta esfera con otros valo—
res sabiendola no necesaria, aunGue se ha hecho una critica
a la misma, y en el Capitalismo que la ha usado para intere
ses del imperio sin dar una posicidn y definicidén clara al-
respecto, mas bien dejando que sean las Iglesias quienes lo
hagan. Pero, aunque en estos dos grandes sistemas en vigen
cia no se compagina 0 no tiene cabida este aspecto, podemos
ver Que a travé de los afos es motivo de conflicto entre -
los puebles como China y Polonia en uno y América Latina en
el otro, siguiendo 1 os pueblos la religidn popular en su -
arraigo mas profundo.

Ahora bién, la religidén popular es la religién del—
pueblo que se define por su autonomia rspecto a la Institu-
cion Oficial a sus normas y a su control que se contrapone-
a las minorias tanto oficiales como no oficiales, de aqui -
Que 8 veces se denomin como und@ desviacidn respe-to a la -
oficialidad de la religi6n y muchas de las wveces es llamada
'‘Religiosidad Popular' entendiendo esto como 1la conexién en
tre arte-artesania llamdndose asi una forma de Cristianismo
empirico marginado un tanto de las iglesias y de su influen
cia doctrinal y pastoral.

La Sociologia asocia este tipo de religi6n a la pasi
vidad de las masas y marginalidad cultural, manera como se-
expresa religosamente el pueblo como categoria de carencia-
econbmica y politica, ya que la religién popular no se ocu-
pa tanto de conceptos intelectuales, criticas a la religifn
etc., pero en cambio es rica, multiforme y profunda en ri—
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tos y vivencias. Estd interesada y centrada en las necesi-
dades del pueblo y se representa a base de promesas Que gi-
ran en tres aspectos principales:

1.- La salud,
2.- La cosecha,

3.—- Los animales.

Lo cual nos expresa Que estd orientada fuertemente -
hacia el mas acd y que propone siempre un programa de trans
formacidn positiva que se relaciona con la substancia y la-
reproduccion social.

Y asi la religi6én Popular (Infreestructurel} no se -
sittia como la religi6n Supreestructural en el nivel de ins-
tancia ideolégica, ni siquiera como critica antiideologica,
y en este sentido es posicidn, actitud y praxis.

Desde este contexto situamos al Pueblo Otomi partien
do de su desarrollo Histérico para situarmos dentro de los-
demds contextos

La aplicacién del Método cientifico y sus resultados
en este medio, es la afirmacién que el TRABAJADOR SOCIAL es
un "Agente de Transformacién”de esta realidad, ya Gue por —
la accién de Agentes externocs y el contacto cultural que se
ha provocado estdn transformado tanto en la hostilidad del-
medio fisico como las formas culturales y religiosas de la-
regién.

En el Primer momento o Sensorial, descubrimos cuén—
tos son los valores presentes en el pueblo, su lenguaje, -
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sentido y pertenencia de pueblo, religiosidad, libertad, ca
pacidad de donacidn hacua sus hermanos, "el costumbre' que-
encierra todos los valores de su culture, su forma de conce
bir el mundo, las cosas y asi entrar en este mundo de valo-
res mas 0 menos auténticos y desiguales con nuestro mundo y
formacidén de Trabajadores Sociales, para tomar una actitud-
de respetuosa reflexidn sin sofocar, sino salvando y desa—
rrollando estos bienes acumulados de sus trediciones, tra—
tando asi de seguir un proceso de aculturacidn.

En el segundo Momento o Racional, se ha destacado -
una sistematizacién y jerarquizacidn de problemas después -
de una serie de investigaciones, asi como también se ha po-
dido cuantificar la realidad por medio de gréficas e hipote
sis de trabajo las cuales nos llevan a un trebajo cientifi-
co en el pueblo Otomi.

Y asi en el Tercer momento o de Transformacién se -
han pretendido desarrollar los elementos sanos y vdlidos -
del Pueblo Otomf en su contexto socio—culturael al cual per—
tenece, creando el sistema cooperativista con su método -
atento y discreto de educacion permemente, dicha actividad-
resalta y madure los valores inherentes en el Pueblo ya que
existe en las conciencias £1 fermento renovador y capaz de-
alcanzar por sus propios criterios de juicio y valores de—
terminantes los puntos de interés y lineas de pensamiento.-
Asi el Hombre Otomdi se siente comprometido a sostener la -
justicia y la paz.

Pero la unica alternativa de "bo no es el marxds~—
mo, con su influencia de 1a Ideologia aunque como he sefala
do, el método es muy satisfactorio, aungue muchas de las ve
ces no ofrece una reflexion sobre el trabajo humano y la -
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primacia del hombre sobre los medios de produccidn para que
encuentre en €l verificacién y apoyo, sino mas bien su re—
flexi6n sa afoca sobre los medios e instumentos de trabajo-
haciendo muchas veces caso omiso del Hombre.

Y asi analizando la realidad Otomi desde sus estruc-
turas sociales nos lleva a ver cudl es su movil principal y
dar una aportacidn cientifica para hacer crecer al mismo ni
vel las estructuras sociales.

Finalmente nos detenemps a reflexionar sobre el Que-
hacer del Trabajador Social partiendo de su enfogue filoso~-
fico y cientifico que tiene su origen en el Cristianismo, -
de caridad y amor al préjimo en organizaciones de beneficen
cia y ayuda hasta llegar a las ultimas corrientes como 1o -
es el Materialismo Dialéctico.

Aln cuando Ezequial Ander £gg le did auge dentro de-
la carrera al Personalismo y este ha guedado un tanto en el
olvido, yo lo retomo ya que la actitud personalista y su fi
losofia se afirma sobre un andlisis y un esfuerzo de com- -
prensifén sobre las corrientes filos6ficas actuales respecto
a 10 objetivo y 10 real y al mismo tiempo se esfuerza por -
afirmar la primacia de la persona situando el conocimiento-
humano en su medio individual y social.

Asi define las relaciones del ser y el hacer afirman
do cuatro formas de relacidn:

1.- Primarias YO-TU

2.~ Secundarias YO-USTED

3.~ Terciarias YO-tLLD
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4 .- Cuaternarias YO-NOSOTROS

Pudiendo llegar a estos niveles de relacidn dentro -
del ejercicio de nuestra Profesidn.

£1 Trabajador Social ante la problemética y el cam—
bio no es aquel Gue suple, sino aguel que hace hacer, aquel
gue no pretende forma alguna de liderazgo social, aquel hom
bre comprometido que no persigue segundas intenciones promo
viendo a su persona o & su institucidn; por lo tanto no pue
de definirse desde la dptica que distingue promotor y promo
vido y Gue ignore la potencialidad del sujeto que reside en
el pueblo. Sino que es necesario Gue el Trabajador Social-
se identifique y se comprometa a las exigencias de un proce
so Que no se promueve desde fuera, sino que se vive y se ha
ce dentro, como parte del propio pueblo.

De aqui gue un reto queda abierto a los Trabajadores
Sociales, que trebajando por concientizar al Pueblo y lo- -
grar un desarrollo libre de opresion, comprendemos situacio
nes inaceptables; un reto no solo a nuestra capacidad de -
trebajo o a nuestre voluntad de accién, sino a nuestro ser,
a la propia carrere cuestionando en su esencia mas profunda,
un reto a nuestra autenticidad como sujetos de cambio.
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