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I N T R O D U C C I O N

El interfs de un estudio acerca de la idea gue el pueblo
mexica tenfa del pecado destaca de inmediato. Baste mencionar
la conmocibn provocada segfin la leyenda por el pecado inexpia
ble cometido por el sacerdote Quetzalcbatl, cuya vida estuvo
consagrada al culto; personaje en quien el pueblo mexica defi
nfa sus aspiraciones a un ideal q; conducta. Podemos imaginar
las implicaciones morales y religiosas que la tradici6n de su
pecado tuvo en elvpueblo mexica, seglin esta leyenda cargada
de sentido religioso y moral, que revela cfmo madie estd a sal
vo de pecar, ni aun el piadoso QuetzalcSatl, dquien no tuvo ma

nera de librarse de esa mancha y debi® abandonar a su pueblo.

En la mitologia mexica el pecado, especialmente el de ca
récter sexual, estl relacionado con pautas fundamentales de
ese pueblo. El pecado frecuentemente funciona en el mito como
motor de iniciacién de un proceso que explica una realidad pre

sente.

Numerosas son las relaciones que, de acuerdo a la'mencig

nada leyenda de Quetzalcbatl, pueden establecerse como tema de



andlisis en un estudio sobre ia idea de pecado, entre 1los que
puedo sehalar la relacién entre el pecado y la sexualidad, la
responsabilidad humana en relacién con el pecado, las ideas

de contaminacibn y pureza, el pecado como generador de elemen

to meterial gue afecta a los individuos.

Sin embargo, la tarea que me propongo en este trabajo es
la de establecer un planteamiento general en torno a la idea
de pecado visto como un complejo de ideas, creencias, practi-
cas, temores, cuyo origen, naturaleza, grado de influencia,
espero encontrar, animada especialmente por el interés actual
por el estudio de la relacibén entrxe las instituciones politi-
cas y las ideol6gicas, relacifn que, creo, se encuentra en el

fondo de la idea de pecado.

Dicho en otras palabras, es mi intencién analizar este
concepto dejando al descubierto su relacifn con los 6rganos
de poder, y poner en claro el papel del pecado como una de

las armas ideol6gicas para el control social.

Para realizar esta tarea voy a hacer una relacifén de las

caracteristicas de la idea de pecado en general. Serd impor-



tante en este punto aclarar las confusiones que se presentan
entre conceptos a veces superpuestos, cuyo campo es dificil
delimitar, come el de la religibn, la moral, el derecho, el
trato social, mis afin si nos aplicamos al estudio de un mun-
do en donde el poder politico y el religioso son uno mismo,
en donde el S6rganoc de poder es al mismo tiempo preceptor mo-—

ral y emanador de fuerza coercitiva y de fuerza espiritual.

El pecado es un concepto de naturaleza histSrica que de-
be ser estudiado en el contexto de sus condiciones hist6ricas
Yy sociales reales. Por lo mismo, es necesario sefnialar las ca-—
racteristicas gue conforman esta idea en la sociedad que se
estudia, tarea gue abordaré en la segunda parte de este tra-
bajo. Antes considero conveniente hacer un acercamiento al

significado del vocablo estudiado para su mejor comprensién,

Elemento indispensable para comprender la idea de pecado
es el grado de responsabilidad atribuible al individuo ante
su conducta, mismo que generalmente se impone ideol&6gicamente
en las sociedades a través de creencias de tipo religioso, co

mo veremos en el capitulo correspondiente.



Al abordar este problema es necesario hacer dos conside-
raciones: una, la mencidén, seglGn las fuentes, de los mecanis-
mos que imponfan un determinismo a la vida humana, otro, el
conjunto de circunstancias reales que influfan en el comporta
miento individual. Este tema serd objeto de estudio en la ter

cera parte de este trabajo.

Adelante intentaré hacer una relacifn de los tipos de pe
cado considerados en la sociedad mexica de acuerdo con las

fuentes.

Las consecuencias que pueden esperafse al cometer faltas
a las reglas religiosas varian en las distintas sociedades y
en ocasiones varfa la importancia o el énfasis que se da a di
chas consecuencias, ya que €stas pueden esperarse en forma in
mediata, probable o remota. Es preciso analizar, pues, junto
con las distintas consecuencias, el grado de flexibilidad an-
te estas creencias en la sociedad mexica, ya que de ella deri
va una mayor o menor presifn para obligar a un comportamiento

apegado a las reglas religiosas.

Finalmente, es necesario conocer las expectativas ante el



perdén de las culpas, sus formas de realizacién, su sentido,

el grado y la facilidad con gue se obtenia el perdfn.

De acuerdo con los puntos anteriores, gue creo incluyen
los elementos a estudiar para obtener una idea completa, aun-—
gue elemental, del concepto de pecado, me parece interesante
exponer algunas conclusiones acerca del papel de é&ste . en la
estructura social, de acuerdo con el enfoque dado a este tra-

bajo segiGn lo he mencionado.

Por otra parte, hay que senalar que voy a referirme (ni-
camente a la idea del pecado que he podido explorar en las
fuentes que se refieren al mundo mexica, y s8lo mencionaré al
gunos casos de otras dreas para reforzar los datos que aquf

expongo.

Quiero mencionar un factor que limita las posibilidades
de este trabajo, y es el hecho de haber utilizado finicamente
textos en espafol. De la lectura de fuentes en ndhuatl podrian

haberse logrado resultados mds importantes.



1. GENERALIDADES DEL CONCEPTO DE PECADO

El concepto de pecado varia considerablemente en las dis
tintas religiones. Cada sociedad elabora una idea al respecto
de acuerdo con el tipo de relacifn que el hombre cree tener
con la divinidad, el grado de represién social a la sexuali-
dad, la complejidad de la religi6n, la idea existente de cas-
tigo y premio, la forma de expiar los pecados, etcétera, ideas
que a su'vez obedecen en gran parte a grados de desarroilo de
la estructura social, y cuyo origen trataré de encontrar en

este capitulo.

El obijeto de esta primera parte del trabajo serd definir
el concepto de pecado visto en forma muy general y senalar los
conceptos con los gue en algunas ocasiones puede ser confundi
do debido a que es una idea muy amplia gue algunas veces abar

ca campos en los gque coincide con otros conceptos.

Trataré de deslindar estos campos a veces superpuestos,
como los de la religién, la moral y el derecho y haré las con
sideraciones pertinentes para poner en claro los diversos ras

gos que presenta esta idea sin referencia a ninguna religién



especifica, para despué&s aplicarla al tema de estudio.

Podria definirse el término de una manera muy general di
ciendo que pecado es la accidén libre y consciente de una per-
sona gque viola cualquiera de las normas religiosas dictadas
por su religibn. Esta es una definicién muy amplia; s6lc ana-
lizando este concepto en una sociedad determinada puede lle-
garse a una aproximacidén de lo que es el pecado, en este caso,

para el mundo mexica.

El concepto de pecado debe analizarse en dos aspectos.
Uno es el pecado visto como un proceso psicolégico que se ini
cia en el momento en que surge la intencidn de violar alguna
regla religiosa, independientemente de gque este primer pasc
sea o no considerado pecado y cuyo fin puede fijarse en las

distintas formas de expiacifn establecidas.

Por cotra parte, debe ser considerado como concepto histd
rico, es decir, visto su origen, imposicidn, papel dque real-
mente juega colocado en el marco de las circunstancias en que

se presenta en determinada sociedad, los intereses que prote-

ge.
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Para el prop6sito de este trabajo conviene considerar el
pecado como una transgresitn a las leyes religiosas que puede
consistir en un hecho, dichc, deseoc u omisidn. Sin embargo, es
necesario tener en cuenta el amplio compleijo ideolb6gico que
abarca un acto de esta naturaleza, que incluye campos muy di-
versos, como son la conducta humana ¥ lo que la motiva, la re
laci6n con los demds, la relacifn con las diversas institucio
nes que ejercen el control, el ejercicio del sexo, las agre-

siones, los sentimientos y deseos, etcétera.

El castigo que corresponde al pecado varia igualmente se
gln los elementos arriba senalados de represién, formas de re
presifn, etcétera, y puede ser espiritual y eterno o terrenal
Yy pasajero. Generalmente se considera provenir de la divini-

dad, supuesto gue el pecado causa el enojo de los dioses.

Visto el pecado como un proceso, debe especificarse su
car8cter de regla de conducta, debiendo distinguirse de otras
reglas y prohibiciones con las gue puede presentar alguna se-

mejanza.

Norma, en general, es una regla de conducta; en sentido
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. . i
estricto es cuanto impone deberes y otorga derechos. Las nox
mas son las directrices, los caminos que la sociedad impone
para el mejor desarrollc de la misma, de acuerdo con ciertos

intereses, como veremos adelante.

La vida normativa esti, pues, vaciada en todas aquellas
disposiciones morales, juridicas, religiosas, de higiene, de
trato social, que imponen o condicionan la conducta de los se

2
res humanos.

Es necesario establecer la distincibn entre las normas
jurfidicas, las morales y lac del trato social, que son las
que pueden ser confundidas con las transgresiones de tipo re
ligioso. Es conveniente senalar que el significado, funcién

y validez de todas ellas varia en las distintas sociedades.

Normas juridicas son aquellas disposiciones que el poder
pGblico sefiala como obligatorias, imponiendo su cumplimiento
por medio de sus 6rganos coercitivos y realizando el castigo

correspondiente en caso de inobservancia.

El hombre estd sometido por su naturaleza a la necesidad
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de hacer o no hacer alguna cosa. Las normas morales son el con
junto de principios rectores internos de la conducta humana
impuestos a través de la educacién generalmente por el grupo
dominante o de acuerdo con éste, que indican al individuo cud
les son las acciones buenas o malas para hacerlas o evitarlas.
Estos deberes interiores o morales no tienen mis sancidn en

caso de incumplimiento que en el fuero interno.

La diferencia entre la norma moral y la del derecho es-
triba en gque las primeras, siendo obligatorias, no se imponen

coercitivamente, en tanto gue las normas del derecho st.

Las normas del trato social aparecen como mandatos de la
colectividad, como comportamientos necesarios en algunos gru-
pos. Son ciertas pr&cticas admitidas en la sociedad, como el
decoro, la cortesia, el buen hablar, y otras. En caso de in-
cumplimiento de estas reglas, el castigo se limita a cierto

repudio por parte del grupo social.

Por su parte, las normas religiosas son una serie de dis
posiciones del campo moral, juridico y de trato social, que

el grupo religioso, generalmente de acuerdo con el grupo domi
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nante, o fundido con &1, estabiece y sostiene para que sus
adeptos alcancen una meta determinada. Estos creen que dichas
reglas se originan en un ser superior Yy en caso de incumpli-
miento el castigo estard relacionado con lo prometido al cre

vente,

Esta definicifén necesita ser aclarada. La meta parecce
ser lo que da sentido al cumplimiento de las normas religio-
sas. Cabe, sin embargo, aclarar los verdaderos origenes de es

tas normas para conocer mias exactamente su sentido.

Las normas morales no pueden ser consideradas limitando-
nos s6lo a hdbitos y costumbres, Es muy dificil encontrar el
origen de tales reglas; generalmente es muy remoto y varia se
gn las condiciones hist6ricas del grupo social. Hay motivos
ocultos dificiles de percibir, pero es claro due la moral no
s6lo no tiene su origen en la religifn, sino que es anterior

a ella.

Cominmente la hdraimfilé“;eiigiéhise hén.cdnjugadq; pero
esto no guiere decir qﬁeﬂla'Mdfélfﬁayéfdéféétarzénfeﬁdédégé

la religién.j Ambas instanciasreSténfen relaci6h‘Conﬁé1 grupo
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dominante, con cuyos intereses guardan concordancia, de ahf
la natrualeza confusa de sus origenes, supuesta la convenien-

cia en mantenerlos ocultos.

He mencionado gque la moral es independiernte de la reli-
gi6n y anterior a ella. Sin embargo, en cierto momento del de -
sarrollo de los grupos sociales la moral es adoptada y consa-
grada por la religi6n y el delito se convierte en pecado. Se-
gGn Jensen, es en este momento cuando puede hablarse de reli-
gitn, cuando se fundan el elemento moral y el religioso; an-

tes son etapas previas a la religién.a

Algunas religiones han elaborado la idea de contaminaciSn
provocada por el pecado. Son manchas o impurezas que sehalan
al pecador y en ocasiones abarcan a la gente familiarmente 1i

gada a €1.

La idea de contaminacifn ayuda a sostener los valores mo
rales y las reglas sociales. Dice M. Douglas al respecto: "Al
gunas contaminaciones se emplean comc analogfas para expresar

.o . 5
una visibn general del orden social".



Es interesantc la relacidén de la contaminacién provocada
por el pecado y las enfermedades. Estas se producen como con-
secuencia del enojo de los dioses ante el pecado y pueden de-
saparecer mediante el cumplimiento de la penitencia dictada

por las personas autorizadas,

El pecado se expia mediante ritos de purificacién, gene-
ralmente por medio del agua, como el banc al recién nacido,

los banos rituales, presentes en muchas religiones.

Otro rito de purificacién usual es la confesifn, que es
la declaracifn de los pecados, generalmente a personas auto-
rizadas para conceder el perdfén. Este rito proporciona espe-
ranza a los pecadores y elimina la amenaza de castigo, ya sea
en esta o en la otra vida, frecuentemente ligada a la idea

de pecado.

Son igualmente formas de expilar los pecados los sacrifi-
cios, en ocasiones relacionados con el dolor y la sangre, el
fuego, las ofrendas y las oraciones, muchas veces impucstas

como penitencia.
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En algunas religiones el =sjercicio del sexo es pecamino-
s0; es un mal necesario que para ser tolerado necesita estar
ligado a ritos purificadores y debe ser usado moderadamente
y de acuerdo con las normas. La idea de pecado sirve en este

zaso conmo frenc.

Hay que senalar la especial naturaleza del pecado sexual.
£ste, segln puede observarse en la lectura de los autores que
abordan el tema del pecado, despierta un particular interés
gque los obliga a poner mayor énfasis en los pecados de tipo

sexual que en los demds pecados.

Relaciones sexuales que gran ntmero de sociedades consi-
dera pecaminosas, aun cuando con diferencias de una a otra,
como ¢l adulteric, la violaci6n, el incesto, estdn relaciona-
das con elementos como la densidad demogr&fica, con la insti-
tucidén familiar v con lo0s intercambios entre unidades socia-
les mis grandes, gue frecuentemente aparecen en los pueblos
antiguos como base de importantes mecanismos de produccibn,
sogln lo menciona Lépecz Austin refiriéndpse al mundo ndhua-

tlb, idea que puede gencralizarse.
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La sexualidad, como lo schiala el mismo autor respecto a
la divisiéh de los sexos, presente en todos los procesos so-
ciales, es "uno de los ejes alrededor de los cuales giraron
los intereses generales y segmentarios mds caros a la socie-

dad".7

Es por ello necesario ver al pecado sexual en un aspecto
muche mds amplio gque como un proceso bioclSgico. Debe situarse
vinculado al contexto social, ylobal e histé:ico de los pro-
cesos sociales para encontrar oridenes ajenos a clementos big

16gicos o a intereses familiares o sociales aparentes.,

Finalmente,hay que insistir en el cardcter utilitario
gue, para el grupo en el poder, tienen todas estas reglas y
prohibiciones que son elementos de control de la conducta ‘hu

mana.
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2. EI.L PECADO EN LA RELIGION MEXICA

CONSIDERACIONES ETIMOLOGICAS 3

Para la mejor comprensién del tema de este capfitulo, creo
conveniente hacer algfin comentario sobre el origen del térmi~
no pecado y su uso dentro de la tradicibn judeo-cristiana, i-
dea gue dominaba la mentalidad de los religiosos espafioles del

siglo XVI, a trav€s de los cuales lleg6 a nosotros la presen-

El té&rmino "pecado" en castellano proviene dei latin pecc&—

cia de este concepto en la sociedad mexica.

tum,pecc&xub que se traduce como pecado, falta, culpa, delito,
con el sentido de faltar a la ley civil. La raiz del té&rmino

es pecco, que significa traspasar los limites de lo justo, fal
tar a la ley, delinquir. Con este Gnico significado existia el

. 8
término en el mundo romano.

Tomando este vocablo de la lengua latina, la nocifn de
pecado, como relacidn entre el hombre y la divinidad, aparece
en numecrosas religiones, pero fue impuesto en nuestra cultura

a través del judaismo y el cristianismo.
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En sentido estricto, pecado.es toda violaciftn a las re-
glas o normas; sin embargo, la tradici6n judeo-cristiana impu
so como norma suprema la ley de Dios y de ahi derivé la idea
de que toda viclacifn a estas leyes constituye pecado. Si-
guiendo esta idea, es pecaminoso todo aquello gque perturbe el
orden divino, natural y humano establecido por Dios, de ahi
la amplitud que adquirié el concepto en las sociedades influf

das por dicha tradicién.

Por lo que se refiere a la religifn mexica, empezaré& poxr
analizar los términos de la lengua n&huatl gue son traducidos
como pecado segn las fuentes. Tlatlacolli es la palabra que
consignan Molina y Sim&on con significado de pecado, mismo
que traducen como falta, culpa, pecado, defecto, derivada de
tlacoa, danar, deteriorar una cosa, perjudicar, hacer daio.
Este término parece corresponder con bastante exactitud a lo

gue en nuestra cultura llamamos pecado.

Ambos autores consignan ademds el término tlapllehihualll,
menos usado, gue traducen como pecado o defecto, deriﬁado de
pilchihua, que significa pecar o hacer alglin defecto. Es inte
resante descomponer este Gltimo término en sus rafces piLld,

nifo, y el verho citilita, que significa haccr algo, lo que da-
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rfa al término piﬁchihua'el significado de actuar en forma in

madura, como nifio, no como adulto.

Hay que mencionar la posible relacifén entre tlatlacoa,
gque segln he senalado significa daflar, pecar, con el verbo
que, segfin Casztillo Farreras® viene de la misma rafz, tfaco-
it€i, que los cronistas espafoles tradujeron comc esclavo,
aunque se trataba de otro tipo muy distinto de servidumbre,
segin explica el mismo Castillo Farreras.10 Esto vendria a
implicar para este vocablo una connotacibn de "pecador", "da
fiado". Siguiendo un orden en la interpretacidn que he dado
al término pecado, esto podria llevar a considerar al tfaco-
itle como individuo gue ha cafdo en esa situacibn como conse

cuencia de algunos tipos de faltas, el robo, por ejemplo,

Es interesante mencionar un vocablo, ajenoc a los ante-
riormente sehnalados, gue los mismos autores dan con el uso
metafbrico de los pecados sexuales. Es el vocablo tlLazulfdl
o tlazofld, que significa basura, estiércol, término gque Sa-
hagin y otros autores usan repetidamente para referirse a los
pecados sexuales v a la "diosa de la carnalidad" Tlazoltéotl.
Estos pecados eran los que confesaban a esta diosa. También

se usaba este té&rmino, para indicar pecado sexual, en el di-
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frasicmo i feultld, (n tlazulli, que literalmente es "el pol

vo, la basura".

En el (Cddice Florentino, refirié&ndose a la confesifn que
realizaban los mexicas, dice el autor: "Confesaban sus peca-
dos a estas ciosas, cuanto quiera que fuesen torpes y sucios".ll
Menciona el noder de estas diosas para ingerir pecados carna-
les vy "torpes amores", y el poder gue tenian para después per-
donarlos si los confesaban. Decfa el s&trapa: "sabed que es
venido aqui, este vuestro vasallo, este vuestro siervo; y vie-
ne sollozando, viene con gran tristeza y viene con gran dolor.
Y &sto es porgue se conoce haber errado, haber resbalado y
tropezado, y encontrado con alqunas suciedades, de pecados; y

'2 v Qirigiéndo-

con algunos graves delitos, dignos de muerte".
se al pecador: '"Viniste a publicarle tus interiores hedores y

podredumbres”.
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CARACTERISTICAS DEL PECADO EN LA RELIGION MEXICA

He sefialado en el capitulo anterior las caracteristicas
mis generales del concepto de pecado muy en abstracto. Todas
ellas pueden ser aplicadas a este concepto en la religién me
xica. N
En esta parte sehalaré& alqunas caracteristicas del peca
do en la sociedad que estoy estudiando, lo que dard una idea

mis apegada a la realidad mexica.

Cabe senalar que los elementos gue voy a mencionar como
caracteristicos de la religi6n mexica, si bien pueden estar
presentes en otras religiones, en é&sta aparecen dando un ca-

ridcter particular al concepto que se estudia.

Una primera particularidad es la de que, seglin las fuen-
tes, los deseos sexuales, origen de los pecados de este tipo,

eran provocados por los dioses. Dice Sahag@in al respecto:

También decian que esta diosa, o diosas, tenian poder para
provocar a lujuria y para inspirar cosas carnales, y para

favorecer los torpes amores; y después de hechos los peca-
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dos decfan que tenian también poder para perdonarlos, ¥ lim
piar de ellos perdonémdolos...LJ

Qtra caracteristica que encuentro en los pecados de tipo
sexual es la de que, por medico de la confesibn que seglGn he
mencionado realizaban ante la diosa Tlazoltéotl, quedaban li-
brados del castigo legal, como lo menciona Sahagfin: "y la ra-
z6n por que se confesaban era por librarse de la pena temporal
que estaba sefialada a los que caian en tales pecados, por 1li-'

brarse de no recibir pena de muerte..."la

Una tercera caracterfistica es la relacidn directa del pe
cado con las enfermedades, como schalaré en el capitule corres

pondiente,

Es importante mencionar el gran temor gque generaba en los
individuos el haber cometido pecados, lo cual parece haber pro
vocado en ellos constante angustia. Esto se desprende del si-

guiente texto de Las Casas:

"cuando quiera que caminando se vefan en algin peligro, lue-
go producian de sf actos de compuncifén y contricci6n de sus
pecados y se llamaban pecadores, hiriéndose en los pechos y
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fregéndose las caras y cuitdbanse llamdndose desventurados.
Si acaecia topar algGn tigre, confesaban: tantos pecados ten
go, no me mates; y si caminaban mucho en campania juntos,
sentdbanse y decian que aquel tigre era pecado de alguno y
que al que allf iba culpado aquel matarfa”.!’

16

Por su parte Durdn menciona también la tristeza y llan

to gue. invadfa a los ladrones, fornicarios y homicidas duran-

te la fiesta de Tezcatlipoca, al recordar sus faltas.
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3. LA RESPONSABILIDAD ANTE EL PECADO.

Todo tema vinculédofcon'la conducta humana debe abordar
el problema de la libertad de accién, asunto constantemente
debatido y cuya importancia se refledia en las diferentes co-

rrientes de nensamiento.

En este capitulo plantearé (inicamente lo que creo son
los principales problemas gque se presentan al abordar el te-
ma de la libertad de acci6n y la responsabilidad gue tienen
los individuos en una sociedad, para referirme después a la
libertad y responsabilidad cue vodria senalarse a la conduc-
ta numana en el mundo mexica, asunto gue visto en relacifn
con el pecado, as decir, en un marco religioso, revela el'seg

tido y el valor gque los individuos dan a la vida. -

Para hacer el planteamiento teﬁrico:a

toy tratando, pr1nc1p1aré por establecer e uestionamiento

dVCLOnado én” Fug 0501q1n~_

de influencias ewternas,

nes; dicho’ de otra nanera, cémo comblnar la cond:c1onalldad
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ideol6gica con la capacidad del hombre de realizar una accién,

de poseer libertad y responsabilidad moral.17

Como sabemos, dos corrientes han dado respuesta a esta
interrogante, cada una de ellas con variantes importantes.

Aqui s6lo sefialaré las respuestas generales a este problema.

El determinismo encuentra la base de la conducta humana
en las condiciones externas. Seglin esta corriente, todo acto
estd determinado fuera del hombre, quien estd privado de la
libertad para elegir su conducta y orientarla moralmente. Por

1o misme, est& privado de responsabilidad.

El indeterminismo, por su parte, considera la voluntad
del hombre como la causa de sus actos, negando toda causali-

dad externa.

Es interesante la orientaci6n dada a este problema por
el indeterminismo materialista que contrapone al libre albe-
drfo la necesidad. El1 hombre no puede vivir y actuar en la
sociedad al margen de sus vinculos con la realidad social,
gque puede considerarse como una necesidad en el sentido de

que establece determinados limites y marcas para la elecci6n
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de la conducta.18 Esta corriente convierte a la.necesidad en

la base objetiva de la libertad de accién.

Sin pretender que se haya obtenido la soluci6n definiti-
va a este dificil problema, podemos creer que este enfoque es
td dando una orientacibfn adecuada a estudios que actualmente

se realizan sobre este tema.

La conducta humana tiene, pues, un aspecto social que se
expresa en la necesidad de los hombres de guiar sus actos se-—
gn ciertos intereses impuestos socialmente. Es indudable que
toda accién, deseo y pensamiento del individuo existen condi-
cionados por su pertenencia al grupo social. Nada de &1 hay
que se origine al margen de las determinaciones sociales. Y
esta pertenencia social no debe ser considerada en abstracto,
sino siempre referida a una realidad concreta, a una sociedad
singular en el tiempo y en el espacio en la que el individuo
ocupa, también, una precisa posicibn que establece derechos y

obligaciones y produce una ideologfa particular.

El otro aspeqto3esﬁel»individual, segln el cual el suje-

to posee la capacidad de elegir sus actos con relativa liber-

rad.
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Es muy importante el sistema de determinantes sociales
conformado por el medio social y la educacidn moral y religio
sa en cualgquier grupo social, sin embargo, su accibén sobre el
individuo no es inexorable. En ocasiones la conducta indivi-
dual no se adecfia exactamente a las normas legales, morales
0 religiosas. E1l hombre va conformando su personalidad que a
veces rechaza la presién social para actuar conforme a las

normas due la sociedad requiere.

El hombre puede o0 no asimilar adecuadamente el sistema de
valores morales y religiosos que le impone la sociedad y por
ello su conducta, relativamente libre, refleja su asimilacibn
individual de las nociones scbre el bien y el mal, la justicia

y la injusticia, etcétera.19

Refiriéndonos al problema de la libertad de acci6n de la
conducta humana en la sociedad mexica, distintos cronistas to
caron este tema sefialando gque, segGn las creencias imperantes,
el comportamiento y el destino del individuo estaba determina
do por la fecha de su nacn’miento.20 Sin embargo, senalan tam-—
bién que cuando la fecha de nacimiento anunciaba mala fortuna,
el destino podia ser equilibrado buscando una fecha adecuada

para realizar el bautizo. Esto daba a los individuos una espe
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ranza acerca de su V1da futura,f

unque hay que senalar que en
ocasiones el destlno marcado oor el nac1m1ento no se podia mo

dificar.

Sahagfin, por ejemplo, refiri&éndose a que los nacidos en
el signo ome ftochtli serian inclinados a la bebida, dice: "y
decian que naci6 en tal signo, que no se podrfa remediar; y
todos desesperaban de &l, diciendo gue se habia de ahogar en

algln arroyo o 1aguna."21

M&s importante parece ser el condicionamiento a que esta
ba sujeto el mexica a una vida devota, obediente a sus mayo-
res, de penitencia y oraciones, para lograr una vida sin en-
fermedades ni desgracias, ya que el dque no se comportara en
esa forma "perdfa todo cuanto habia merecido nor el buen sig-

. 22
no en que naci6."

Dice el mismo autor, hablando de los nacidos en el sig-

no o cdatl:

Pecfan que seria dichoseo o venturoso en ricquezas, y también
en las cosas de guerra serfa sefialado; y si fuera mujer, se
ria rica y honrada; pero si cawo ya esta dicho, fuese negli



30.

gente en hacer penitencia y no tcmase bien los consejos de
sus mayores, perderia su ventura y seria perezoso y dormi-

16n, v desaprovechado, pobre y mal venturado.23

Afiade el mismo autor que el gue no era devoto de.su sig-

no se haria desdefioso y soberbio y le iria mal:

"dicen que Dios le ha desamparado, y que por su culpa ha per
dido su ventura y asi todos lo menosprecian; y €1, viéndose
menospreciado de todos, de pena y cangoja cae en alguna en-
fermedad y con ella se empobrece, y se hace solitario, olvi-
dado de todos, y desea la muerte y desea salir de esta vida
porgue nadie lo ve, ni visita, ni hace cuenta de &1, y todo
lo que tiene se le deshace camo la sal en el agua, y muere
en pobreza, que apenas tiene con que se amortajar, y esto

le acontece por ser indevoto, y mal agradecido a su signo,

Yy por ir tras sus malas inclinaciones, desgarrfndose y des-—
penfiindose por sus vicios. Y decfian que esto le acontecia por

haber perdido la ventura de su signO.";’l’

De los gue nacfian en mal signo dice Sahag(n:

"que aunque fuese nacido en tal signo mal afortunado, reme-—
didbase por la destreza y diligencia que hacia por no dormir
mucho, y hacer penitencia de ayunar y punzarse, sacando la
sangre de su cuerpo, y barriendo la casa donde se criaba y
poniendo lumbre". Y mds adelante: "y tambifin remedi&-
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base si era entendido v obediente. y si sufria los castiros o

infurias cue le hacian sin tomar venganza de ellas."25

En los textos anteriores podemos ver la importancia que
se daba a una conducta devota y obediente para lograr lo que
creo era la meta a la gue aspiraba €l mexica por su conducta,

la felicidad sobre la tierra, sin enfermedades ni desgracias.

Salud y felicidad eran proporcionados por los dioses a
las personas que seguian el comportamiento sefialado, lo cual
implicaba diligencia en el trabajo, actitud sumisa, aceptacibn
del orden social dado y el cumplimiento social de las propie-
dades que cada quien debfa tener segn su posicidén familiar y

social.

Es importante destacar la admirable combinacién de elemen
tos de control social y de faCtofes”que favorecen la produc-
ci6én y la riqueza. Por una parte, la exigencia de sumisi6n y
diligencia, por la otra, la de @na actitud valiente en la guge
rra, que constitula importante fuente de riqueza, ya gque ase-
guraba la entrada de bienes por medio del tributo en produc~-

tos y trabajo.
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Por lo que se refiere a la responsabilidad individual del
mexica, pueden mencionarse los siguientes textos de Sahagln re
lativos a las faltas de tipc religioso, en los cuales existe
contradiccifn respecto a la responsabilidad del individuo fren

te al pecado.

Dice el autor, mencionando las palabras gque dirigia el
sacerdote a Tezcatlipoca, refiriéndose al que se ha confesado:
"y sabéis gque este pobre no pecd con libertad entera del libre
albedrio, porgur fué ayudado e inclinado de la condicién na-

tural del signo en que naci6".?®

Mas adelante, afade Sahagin mencionando las palabras del
sacerdote al pecador: "pero por tu propia voluntad y albedrio
te ensuciaste y te mancillaste y te revolcaste en el estiér-
col y en tus suciedades de los pecados y maldades que cometis

te y ahora has confesado".27

Es oportuno agqui mencionar una de las caracteristicas de
la idea de vecado entre lns mexicas, y es dque, segfin las fuen
tes, algunos dioses eran los que generaban en el individuo los

deseos de pecax. Esto haria a los dioses participes de la res
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ponsabilidad en la conducta ihdividual; por lo demés, ellos
mismos perdonaban dichos pecados y ayudaban a los individuos

a escapar de la justicia humana.28

Hay que senalar la importancia de un elemento que puede
ejercer gran influencia en la conducta humana y que en el caso
de la sociedad mexica no es posible plantear en forma que lle
ve a una conclusién. Es la creencia en la otra vida, cuyo des
tino suele depender de la conducta de los individuos sobre la
tierra. En este caso, debe mencionarse la existencia de cier-

ta contradiccién.

L6pez Austin seﬁala29 la incongruencia entre dos ideas.
Por una parte, la de que, segln los textos de SahagCn, la vida
verdaderamente importante se da sobre la tierra, que el premio
y castigo por la conducta individual se da en los limites tem-
porales de la vida terrena. El premio son goces y placeres sen
soriales; el castigo son igualmente penas como enfermedades,
muertes, desgracias. Por otra parte, segfin los mismos textos,
el problema de la influencia de la conducta en la tierra sobre

el destino en la otra vida.
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Menciona Lépez Austin30

la influencia de la conducta indi
vidual en el destino en vida y, cuando menos en parte, después
de la muerte, ya gque el buen comportamiento hacfia que los dio-
ses premiaran con buena muerte a los que se habfan atraido su

simpatfa con una vida devota y pura. No era, pues, la conducta,

ajena al destino del muerto.

Puede concluirse de lo anterior, y de acuerdo con lo ex-
puesto al principio de este capitulo, que la conducta humana
en la sociedad mexica estaba sujeta a numerosas determinantes,
como la del nacimiento, y por la idea de pecado que, segln sus

ideas religiosas, acarreaba graves consecuencias en esta vida.

Como ocurre generalmente en los distintos grupos socia-—
les, la vida normativa de la sociedad mexica estaba constitui
da por las disposiciones juridicas, politicas, religiosas, mo
rales, de trato social, que suelen influir en la conducta hu-
mana, pero no la determinan. El1 problema, dificil wor cierto,
serfa fijar el grado de libertad que una sociedad, la mexica

en este caso, posee.



4. DIFERENTES TIPOS DE PECADOS.

De la complejidad manifiesta en la definici6n del concep
to de pecado y de los problemas que se presentan en su aplica
cién al mundo mexica, derivados especialmente del enfrenta-
miento de mentalidades religiosas diferentes, se desprende la
dificultad para una clasificaci6n de este concepto en la socie
dad que se estd estudiando. Pese a estas dificultades, trata-
ré de hacer una relacifn de los distintos tipos de pecado men
cionando, a grandes rasges, las caracteristicas de cada uno

de ellos.

Algunos pecados recibirdn mayor atencién por su manifies
ta importancia en las fuentes, otros sélo serin-mencionados

por falta de informacifn mds amplia.

Tal como lo he mencionado, destaca en las fuentes la - im-
portancia de los pecados sexuales, por lo gue creo conyenien—
te hacer algunos sefialamientos sobre los valores sexuales .y

los intereses que ellos defienden.

En primer lugar, hay que seﬁalar'que,'ihdéﬁéﬁdiéhtémentu
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de la importancia que parece haber existido para los pecados
sexuales en la mentalidad mexica, los cronistas espanoles, en
especial los frailes, enfatizan su repudio al pecado sexual.
Se evidencia la mentalidad espariola medieval que rechazaba las
libertades sexuales. Por otra parte, es oportuno mencionar el

L acerca de la falta de instrumentos

senalamiento de Gruzinski3
adecuados, refiriéndose especialmente a las dificultades lin-
giiisticas, para poder comprender los espafioles las costumbres

sexuales de los indigenas.

Es también interesante al respecto, la idea apuntada por
Monique Legros32, quien sugiere que quizd, ante la dificultad
de la tarea de los religiosos de imponer una nueva fe y nue-
vos valores, que en aquel momento atravesaban por una crisis
para los mismos espanoles, se inclinaron por la tarea més f&-
cil: intentar un cambio de actitudes, de conducta, mds que de
ideas, y €ésto se manifest6 principalmente en los esfuerzos por
cambiar la conducta sexual. La lucha contra el sexo, dice la
autora, resultaba menos inquietante gque una lucha ideol8aico-
rcligiosa en donde se evidenciaban los conflictos que presen-

taba ¢l doagma cristiano en aquellos momentos.
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Por lo anteriormente expuesto,

les y cronistas debe verse

la interpretacién que de 1o pecadgs;dabéh los espafioles.

Es importante relacionar ios‘peéados sexuales con los Cag
tigos que la sociedad imponiawaﬂestas mismas acciones en su
calidad de delitos. La brutalidad de las penas impuestas es se
nal de la enorme represifn a la sexualidad en la sociedad mexi

ca.

El sexo era para los mexicas uno de los dones divinos y
su fin era proporcionar felicidad al individuo, tanto por el
ejercicio mismo del sexo como por el placer que proporciona la

descendencia.

El sexo debia ser practicado con moderacién. Toda anorma
lidad o pecado sexual tenia un tinte de algo escandaloso, te-
rrible. Por mGltiples vias se ejercia represitn, manipulacién
y adoctrinamientec grandes, como castigos brutales por delitos
sexuales, temores sobre las consecuencias cue acarreaxia so-
bre €1 y sobre gente cercana al pecador, rechazo social al

mismo.
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Antes de mencionar los pecados sexuales considerados en
la sociedad mexica quiero sefalar que las ideas sobre la pric
tica libre de la sexualidad, es decir, fuera de los.vinculos
matrimoniales establecidos, tendfan a proteger a los grupos

sociales elevados.

Segflin las fuentes, los adulterios entre los nobles "eran
disimulados"33, el concubinato entre el mismo grupo, permiti-
do, el ejercicio de la prostitucidn, prohibido Gnicamente pa-
ra las mujeres de los grupos sociales altos, es decir, los no
bles cuidaban la integridad de sus mujeres. Solamente relacio
nes extremadamente nocivas para la sociedad y para la estruc-

tura familiar eran prohibidas para todos, comc las relaciones

homosexuales y las incestuosas.

Por otra parte, debo mencionar q;e béjo el aspecto se-
-xual afloran gran nfimero de conflictos e intereses de diver-
sa naturaleza. Hay en el mundo de la seﬁualidad origenes y ex
plicaciones ajenos a intereses que aparentan defender, como
son los familiares o ptGblicos. Deben evitarse supuestas vin-
culaciones que hacen a este tipo de hechos independientes de

la supercstructura.3a Senfiala L6pez Austin35 que, por ejemplo,
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el manejo de la idea de incesto, de pecado, de enfermedad, de-
fiende intereses como son el establecimiento de alianzas, la
distribucién por linajes, de obligaciones, competencias y de-

rechos, la organizacitn de la autoridad grupal.

Hay algo mis que agregar al respecto. Puede percibirse en
el rechazo hacia los pecados sexuales cierta relacidn con la
instituci6bn matrimonial, a la que aquellos atacan directamen-
te. Al mismo tiempo, es necesario considerar, segGn lo desta-
ca Meillassoux36 ciertos intereses que suelen estar en el fon
do de dicha institucibn, como son el intercambio de dotes que
stompanan a la mujer, la propiliedad procreativa de la misma, muy
importante en scociedades basadas en gran parte en el trabajo
gque proporcionan mujeres y nifios, sociedades en las que des-

taca la economfa domé&stica.

En la sociedad mexica, en estas ideas estd frecuentemen-
te presente el interés por demostrar gue la gente comGn era
disoluta y por tanto inepta para ocupar puestos en el gobier-

no del pueblo.

Una vez mencionadas las anteriores®ideas generales sobre
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la sexualidad mexica, iniciaré el enunciado de los diferentes

tipos de pecadn presentes en esta sociedad.

Los excesos sexuales eran senalados como pecaminosos.
Eran considerados como tales las relaciones de este 'tipo en
j6évenes de edad temprana, las relaciones con demasiadas muje-

res y las relaciones excesivas entre c6nyuges.

La diosa Tlazoltéotl tenia poder "para provocar a luju-
ria y para inspirar cosas carnales y para favorecer los torpes

amores; y después de hechos los pecados decian que tenfa tam-

bién poder para perdonarlos".37

Seglin Torquemada:

"adoraban a esta diosa en orden de tenerla propicia para
el perd6n de los pecados carnales y deshonestos, que aun
que mentian en esto, no era tan grave su pecado camw el

de los que la tenian por dicsa de sus torpezas. Eran muy
devotos de esta falsa diosa Tlazoltéotl las personas car
nales, y hacian sacrificios y ofrendas porque les perdo—-
nase sus pecados carnales y feos y que no los castigase

por ellos, segn lo mds o menos de sus culpas."38
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Es interesante agregar la siguiente cita de Mendieta:
"Algunos (se dijo) que hacian penitencia para alcanzar su mal
deseo carnal con la persona que les agradaba: y para esto ha-
cian cierto hechizo de diversas flores, y lo ponian en cierta

parte para conseguir su mal intento."39

Ruiz de Alarcén menciona el siguiente conjuro que es
"la supersticién de atraer a aficién la voluntad ajcna de que

n40 (Traduccidén de A.

usan y se aprovechan los enamorados...
LOpez Austin en "Conjuros mé&dicos de los nahuas", Rev.ista de
€a Univensidad de MEx.ico, M&xico, UNAM, julio, 1970, v. XXIV,

No. 11, pp. 2~3).

En el lugar del cerro del espejo, en el lugar del encuentro,
yvo llamo mujer, yo canto por mujer.

Agqui me aflijo; vengo a afligirme.

Ya llevo a mi hermana mayor, Xochiquétzal,

con una serpiente se viene cubriendo,

con una serpiente se viene cinendo,

Viene atindose los cabellos.

Ya ayer, ya pasado mafiana,

con ella lloro, con ella me aflijo.

Tal vez sea verdadera diosa,
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tal vez sea verdadera potentada.

¢Acaso hasta mafana? ¢Acaso hasta pasado mafiana?
Ensequida, ahora.

Ya mismo, yo soy €l Joven, yo soy el Enemigo,

También irradié, también hice amanecer.

dAcaso vine a cualqgquier parte?

¢Acaso en cualquier parte salfi?

Allf fui, alli sali...

Tal vez sea verdadera diosa,

tal vez sea verdadera potentada.

cAcaso hasta manana, acaso hasta pasado manana la veré?
Ensegquida, ahora.

Yo mismo, yo son el Joven, yo soy el Enemigo.

En verdad no soy el Enemigo: s6lo soy el dado a las mu-

jeres*

Repitiendo este poema el mago evocaba hechos miticos con

el fin de atraer el amor de la mujer amada hacia la persona

que hacia el encargo.

Con el mismo fin utilizaban plantas alucindSgenas que, en

* Esta dltima frase fué corregida personalmente por el traductor,



43.

pequenas cantidades, decfan que servian como afrodisfacos, co
mo el .fztduhyail, llamado estafiaté por los espaholes, y el

poyomatfi, este Gltimo usade con la doble finalidad de atrac-
cibn y repulsién, seglin datos mencionados sobre la época colo

nial por Noemi Quezada.!'l

Iguales propiedades mdgico-erSticas eran atribuidas al

huitzitzi{ifin o colibri, segn la autora mencionada.

La violacib6n al voto de castidad era un pecado importan-
te en esta sociedad, en donde abundaban las é&pocas de absti-
nencia, principalmente en etapas previas a las ceremonias re-
ligiosas mensuales. Dice Sahagin, refiriéndose a la prohibi-
cibén de realizar actividades sexuales, aun entre casados, en

la fiesta del dios Macuilx6chitl:

"decian gque ensuciaban su ayuno y este dios se ofendia mucho
de &sto, por esto herfa con enfermedades de las partes secre
tas a los que tal hacian, canw son almorranas, podredunmbres

del miembro secreto, diviesos e incordios, etcétera."[‘3

Pocos datos existen sobre el pecado de la homosexualidad.

Puede suponerse cdque los castigos v consecuencias derivados de
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este pecado eran los mismos que los de los demds pecados sexua
les, segln se verd en el capitulo correspondiente. Legalmente,
los homosexuales eran cdstigados con la muerte, tanto el agen
te como el paciente. Es interesante sefialar que Las Casas men
cionaaa que este pecado era muy castigado en el seforio de M&
xico y Tetzcoco, aun cuando afirma que en algunas provincias

lejanas de la ciudad de México era casi permitido y disimula-

do.

Es necesario ver detrds del pecado de homosexualidad la
importancia manifiesta que esta sociedad daba a la guerra y
a los hombres valerosos. La brutal represibn a este pecado
es respuesta a la carrera expansiva vy hegembSnica de los me-

xicas que tenfa a la guerra como principal instrumento.

Existen relaciones sexuales que en la sociedad mexica,
como en muchas otras, eran consideradas delito y que la reli
gién consagra generalmente como pecado. Tales son las relacio

nes incestuosas, las adulterinas y la violaciodn.

La sociedad mexica consideraba incestuosas, vy por tanto

pecaminosas, relaciones de padres con hijos, hijos con madras



tras, hijas con padrastros, entre hermanos y medibs hermanos,
o

y el castigo era la muerte.AJ

Motolinfa menciona los casos de incesto y dice, refirién
dose a la unién entre hermanos: "y si alguno se permitia y di
simulaba era por defecto de justicia, o porque era senor prin

. : 4
cipal, a quien muchas veces no tocan las leyes". 6

El pecado de adulterio es mencionado en forma destacada
en las fuentes, Repetidas veces senalan los cronistas el cas-
tigo legal a este pecado: la adfiltera "moriria estrujada la
cabeza entre dos piedras".47 Sin embargo, hay que aclarar que
eran considerados ad@ilteros el hombre y la mujer gque engana-
ban al marido de &sta. Un hombre casado relacionado con una
soltera no cometia adulterio. Se trataba, como senala L&pez
Austin['8 de proteccibn al derecho del var6n sobre la mujer.

Junto a este delito hay que considerar el de la alcahueteria,

que suponfa un castigo legal y otro religioso.

Es interesante mencionar la costumbre, segln _Lfpez de G6

maralf9 de vestir como a Tlazoltéotl al que moria borfadﬁlte*

ro. Dice al respecto_Torquemada:<c<‘:**;
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Y si vor alguna razén particular los addltercs, siendo de los
pipiltin, que quiere decir principales y nobles, eran ahorca-
dos por este crimen, les emplumaban las cabezas, poniéndoles

ciertos penachos verdes y con este atavio los quemaban; y de-

cian hacer esto por género de campasitn que de ellos tenian.50

Tgualmente era pecado y delito la violacifn, o sea, el

heche de la relacién sexual forzada.

La prostituci6n era legalmente tolerada cuando se trata-
ba de gente com@Gn © macchualitin; tratindose de nobles, eran
castigados con la muerte. En su aspecto religioso, como todo

pecado sexual, provocaba el castigo divino en ambos casos.

Por lo que se refiere a pecados no sexuales, el homici-
dio, el mds grave de ellos, era castigado legalmente siempre

con la muerte, incluyendo el aborto.

El robo era castigado con la muerte en caso de suceder
en el mercado o con objetos de los templos, cosas de gran va-
lor, cuando los tutores dilapidaban los bienes de sus pupilos

y algunos otros robos cuando se trataba de reincidentes.
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A propdsito de estos pecados, dice Durdn, refiriéndose a

la ceremonia a Tezcatlipoca:

En oyendo esta flautilla los ladrones o los fornicarios o los
hemicidas o cualquier género de delincuentes era tanto el te-
mor y tristeza que tamaban y algunos se cortaban de tal mane-
ra que no podfan disimular haber en algo delinquido y asi to-
dos aquellos dias no pedian otra cosa sino que no fuesen sus
delitos manifestados derramando muchas lagrimas con extrana

oconfusidn y arrepentimiento ofreciendo cantidad de incienso

para aplacar a aquel dios.51

De acuerdo con esta cita, puede deducirse que los pecados
de robo y homicidio, como los demds, provocaban el castigo de
los dioses, si bien parece ser que el castigo més temido era
que sus faltas fuesen descubiertas. Es decir, los dioses po-
dian salvarlos del castigo terreno, no permitiendo que su de-

lito fuera conocido.

La embriaguez era considerada delito digﬁo de castigo
cuando no se realizaba dentro de las reglas establecidas, Tra
tdndose de sacerdotes, el castigo era la muerte; si se trata-
ba de individuos con cargo pliblico, perdfian &ste. La embria-

guez desagradaba a los dioses, ya que era causa de violacio-
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nes, adulterios, pleitos, y era, por lo tanto, pecado.52

L6pez Austin sefiala’’ la contradiccién de las fuentes res
pecto a la responsabilidad del borracho por sus actos antiso-
cliales.

Son tambié&n mencionados pecados comec la blasfemia.sa la

mentira,55 en especial el falso juramento.56

Igualmente es mencinnada la negligencia, la soberbia,57
la falta de caridad con los pobres58 y la falta de devocién.59
En relacidn con este Gltimo pecado se meﬁciona a menudo en las
fuentes la necesidad de orar, hacer penitencias, velar, ser

diligente en los trabajos de los templos.

Es interesante la menci6n que hace Sahagtin de un pecado
gque merecia el castigo de los dioses, que era el sacar el cuex
po de un ahogado. Esto s6lo estaba permitido a los sacerdotes,
"porque decian que los demds no eran dignos de tocarle. Y si
por ventura alguno de los seglares queria sacar aquel cuerpo
del agua, tambi&n se ahogaba en el agua, o le daba gota art&-

tica". %9
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Finalmente hay. gue mencionar el pecado de atesoramiento
sefialado por Sahagﬁn,ﬁz en”éspécial-el atesoramiento de chal-

chihuites, lo cual, dice el autor, enojaba a los dioses Tlalo

gues.

Hay que senalar que tanto los ahogados como los chalchi-

huites eran propiedad de los dioses.
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5. CONSECUENCIAS DEL PECADO

He mencionado como una de las céracteristicas de la idea
de pecado en la sociedad mexica su relacifn con las enfermeda
des. Esta relacién suele aparecer en muchas religiones. Aqui
sefialaré algunos aspectos que dan a esta idea matices parti-

culares.

Estrechamente ligada con esta idea estd& la de contamina-
cifn. Hay que distinguir entre las enfermedades directamente
causadas en los individuos por los pecados cometidos y el pe-
ligro de adquirir una enfermedad por la cercania o relacidn

con el pecador, lo cual es propiamente la contaminacién.

Contaminar es penetrar la inmundicia o energifas nocivas
en un cuerpo, por via de contagio, causando en &1 un mal fi-

sico o cierto tipo de mancha.

Antes de seguir adelante creo interesante hacer algunas
observaciones sobre la ideca de contaminacién, derivadas del
estudio de Mary Douglas al respecto. Senala esta autora la re
lacién de¢ las transgresiones con la contaminacién, especial-

mente las de tipo sexual. Dice M. Douglas: "el orden ideal



de la sociedad es custodiado por'pelijros'qué‘amehaian”é los
transgresores“62 y afade: "se introducen las leyes de la na-
turaleza para dar su sancifén al cédigo moral: tal género de

enfermedad lo causa el adulterio, tal otro el incesto, etcé-

tera'".

Sostiene esta autora gue las creencias de contaminacidn
implican contactos peligrosos que tienen una carga simb&lica,
empleandose como analogfas que expresan una visién del orden
social. Menciona la angustia que se traduce en peligrosidad,
provocada por acontecimientos anfmalos de la sociedad, como
expresién de las transgresiones. El (nico remedio contra las
emanaciones nocivas gque estos hechos transmiten es el sacrifi

cio ritual ¢ la purificacién.

Analizando las ideas de contaminacién, afirma la autora
que la creencia en gue los inocentes corren peligro ayuda a in
famar al delincuente y a despertar la indignaci6én moral en con
tra suya. Y anade: "Las ideas de contaminacién fortalecen la
exigencia de un castigo humano".ﬁq Todo esto '"son intentos que
hacen los hombres para obligarse los unos a los otros a un buen

. 64
comportamlento".)
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La idea de contaminaci6n apoya asf a la moral. El trans-
gresor se convierte en objeto de reprobacifén porque pone en pe

ligro a los que lo rodean.

En la sociedad mexica existfa la creencia de que los pe-
cados provocaban enfermedades, penas vy muerte, Diferentes au~
tores mencionan que cuando alguien se enfermaba, el mé&dico le

amonestaba en la seguridad de que algtin pecado habfa cometido:

Porque el m&dico que era llamado para curar a' enfermo, si la
enfermedad era liviana, ponfanle algunas yerbas o cosas que

usaba por remedios; pero si la enfermedad era aguda y peligro
sa, deciale: G aléﬁn pecado has cawetido, Y tanto le importu
naba y angustiaba con repetirselo, que le hacia confesar lo

que por ventura muchos anos antes habfa hecho. Y esto era te—
nido por principal medicina: echar el pecado de su &nima para

la salud del cuerpo.bS

Igualmente, creian que por algln pecado la diosa no les
daba hijos, v ellos lo confesaban y los mandaban hacer peni-
tencia. Finalmente, tenian entendido que por los pecados les

venian todos los trabaijos v necesidades.66

Los dioses, en especial Tlazoltéotl v Titlacauan, eran



los que enviaban enfermedades a los transgresores, y luego los
perdonaban. Hay que senalar que, ademis, estos mismos dioses

eran los que inspiraban en los individuos los malos deseos.

Los textos hacen algunas menciones de enfermedades provo-
cadas directamente a los pecadores y de las que &éstos transmi-~

tfian a gentes con las gque entraban en contacto.

Es interesante hacer alguna mencidn acerca de estas divi
nidades. Tlazoltéotl, como ya sehalé, era la diosa de la inmun
dicia, es decir, diosa de los pecados sexuales. Entre los di-
versos nombres gque aplicaban a esta diosa puede senalarse el
de Tlaelcuani, "comedora de inmundicia", aludiendo al poder de

esa diosa de perdonar los pecados que eran confesados.

Esta diosa es mencionada como una de las diversas advoca
ciones de la Madre Tierra, al igual gue Xochiqué&tzal, diosa
del amor, de los oficios femeninos y de las prostitutas. En la
fiesta de Xochiqguétzal se realizaban un tipo de confesién y de
penitencia, como senalaré adelante, que muestra alguna rela=-

cifn entre esta diosa y Tlazoltéotl.
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Esta divinidad es también mencionada como diosa del par-
to, y los sacerdotes de su culto, ademds de ser los que reali
zaban la confesif6n cuando se trataba de pecados sexuales, eran
los encargados de hacer las profecias al momento del nacimien-

to.

Por su parte, Titlacauan, nombre que significa "de quien
somos servidores", es uno de los nombres que se aplicaban a
Tezcatlipoca. Se trata de una de las advocaciones de este dios
en la cual se le relaciona con el pecado y sus consecuencias,
ya que Titlaczauan era quien enviaba enfermedades a los pecado-
res. A este dios ofrecian votos y ofrendas solicitando alivio
a sus enfermedades y refieren los cronistas que cuando el ali
vio no ocurria este dios era fuertemente injuriado por el pe-

cador.

Entre los males directamente causados por el pecado men-
ciona SahagtGn que Titlacauan daba enfermedades incurables y
contagiosas como "lepra y bubas, y gota y sarna e hidropesia
cuando se enojaba porgque no cumplian y quebrantaban el voto y
penitencia a que se obligaban de ayunar y taner relaciones ma

67

ritales en tiempo de ayuno". Estas enfermedades tenfan el

nombre genérico de flazolmiquiliztl(, "enfermedad de basura o



de inmundicia", aludiendo al pecado. Senalan diversas fuentes
la creencia en la muerte de las adfilteras durante el parto co
mo consecuencia de su pecado; el "podrescimiento de las car-

nes" de las jévenes gque faltaban a la castidad; la interrup-

cién del crecimiento y la disminucién de las capacidades men-
tales de los j6venes que realizaban actividades sexuales pre
maturas: la esterilidad causada por pecados sexuales. E1l aman
cebamiento y las relaciones conyugales durante la crianza de-~
bian evitarse "por que neo les acaezca algQGn mal".68 Algunas

fuentes sehalan como otros males causados, la muerte de algdn

familiar, la pérdida de las cosechas, la pobreza y penas de

tipo moral.

Es interesante hacer mencién que en ocasiones los dioses
enviaban enfermedades a aquellos por los que sentian envidia,
segn senala Sahag(n: "y si alguno que era bien dispuesto en-
fermaba en estos dias, decfan que los dioses le habian deseado

la hermosura y se la habfan quitado“.69

La religidén mexica estaba impregnada por la idea de conta
minacién. Seflala L&pez Austin70 la concepcibén del hombre como
centro del cosmos, lugar de confluencia de las calidades de

componentes del universo, confluencia en forma equilibrada. Es
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te equilibrio debfa ser también calidad del hombre, a pesar de

las desigualdades biolé6gicas y sociales gque en &1 concurrian.

Asi considerado el hombre, hay que identificar el pecado
con un desequilibrio. Los textos insisten en el equilibrio exi
gidq a los mexicas desde nifios en todos los aspectos de la vi-
da, especialmente en lo que se refiere al disfrute de los bie-
nes y placeres. Este equilibrio se rompfia por numerosos moti-
vos, especialmente ante peligros, cambios orgdnicos, estados
patolbgicos y transgresiones, en especial las sexuales. Esta
idea de equilibrico estd Intimamente ligada a la generacifn de
fuerzas nocivas gue se difunden y contaminan a las personas

en contacto con los transgresores.

Para los mexicas generaban energia contaminante las muje-
res embarazadas, las recién paridas, los gemelos y otros de na
cimiento anf6malo, los que tenian relaciones sexuales en oca=
siones no permitidas, personas con ciertas caracteristicas, co
mo los iracundos, los envidiosos, los gue posefan un fuerte de

seo, en especial de tipo sexual.

Pocos datos hay acerca de la contaminacidn provocada por
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los autores de otros tipos de pecados, pero puede suponerse que
los ladrones y asesinos causaban también cierto tipo de dafio

a su alrededor. Dicho danos, provocado mecénicamente por la
proximidad fisica o familiar con el pecador, afectaba princi-
palmente a los nifios de su casa, a 1los nifios productos de adul
terio, a las criaturas en el vientre materno, al c6nyuge, a los
ninos que el pecador cargaba en sus brézos, a aquellos en cuyo
nacimiento estuvo presente una persona de mal vivir, a los ami
gos, a los animales caseros, a las siembras del transgresor, a

sus negocios y a todo trabajo realizado por El.

Menciona de la Serna que la tristeza causada por el deseo

no satisfecho, va fuese sexual o de cosa ajena "por la accibn

nwll

natural de la simpatia o antipatia tambi&n provocaba enfer

medades en personas en contacto con el duelic de tal deseo.

En diferentes lugares mencionan las fuentes enfermedades
provocadas por contaminacifén: la llamada por los espaholes al

ferecia, que es el "susto dé los nifos, que despiertan lloran

72

do, espantados, pierden el sentido"; que consiste en debili

.

dad extrema, que consume a la gente. Este mismo autor mencio-

na a la primera con el nombre de fLatlazolmiquiliztli, que



traduce como "dano o muerte causada por amores". A la enferme
dad de consuncién la llama nelepalhudilizi€i, gue &1 traduce
como "dependencia de otro, como si dijéramos datfic dependien-
te de otro". La traduccidn literal de este vocablo es, aludien
do a la enfermedad, "por causa de alguien®. Otra enfermedad
mencionada en el mismo texto es la llamada chaliuacocoldiztld,
"enfermedad de amancebamiento", provocadora, como las demds,

de todos los danos antes mencionados.

Para completar la idea expuesta en el presente capitulo,
es necesario hacexr un breve comentario sobre las consecuencias

de la conducta humana en la otra vida.

Los mexicas no tenifian una religidén basada en la idea de
salvacibébn. Es casi general el senalamiento de los autores an-
tiguos y contempordneos de la inexistencia de otras vidas con
premio o castigo para la mentalidad mexica; sin embargo, como
va lo mencioné en el capitulo 3, de acuerde con Lépez Austin73

cuando menos parcialmente habia cierto tipo de consecuencias

por la conducta humana en relacién con otra vida.
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6. PRACTICAS PURIFICADORAS

Numerosas sociedades han desarrollado en los individuos
el sentimiento de culpa, que algunas veces ha llegado a con-
vertirse en elemento gue agobia enormemente a los transgreso-
res de las leyes civiles y religiosas. La culpabilidad, carac
terizada por la voluntariedad de la accibn delictiva o pecami
nosa es importante generadora de angustia en la mavoria de las
sociedades, convirtiendo a los individuos en sujetos f&cilmen

te manipulables.

La psicologia moderna sostiene que cierto sentimiento de
culpabilidad por la comisién de una infraccién produce en la
mayoria de los individuos la sensacifn de "necesidad de un
castigo”. De esta necesidad surge el concepto de sacrificio

y penitencia.
En el capftulo anterior he mencionado la necesidad del
mexica de guardar equilibrio vy la identificacién del pecado

con un desequilibrio.

Podria sefalarse el sentimiento de culpabilidad como un
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estado de desequilibrio v la'necesidadrde castigo como una
blsqueda de equilibrio que de otra manera no podria lograrse
después de una transgresifén. Es interesante encontrar este me
canismo en el mundo mexica. El agobio manificsto por los peég
dos, segln he mencionado, y el temor a que las faltas fueran
conocidas, debido a la severidad del castigqgo, propici6 un gran
nmero de ritos purificadores, entre ellos la confesibn, como

medic de librarse del sentimiento de culpa y recuperar el equi

librio perdido.

E]l sacrificio es la ofrenda a la deidad de un bien muy es
timado, es un desprenderse de algdn objeto que significa mucho
para el que lo da, pudiendo incluso ser la propia vida. También
hay la idea de abstenerse de algo (éiimentacidn, sexo, relacip

nes sociales.)74

El sacrificio es el camino para lograr la purificacién;
es un autocastigo con fines utilitarios; siempre-se espera el
perdén y con €l la purificacibn, para de esa manera obtener:lo

que se desea. Las formas que reviste: el sacrificio son la peni

tencia o mortificacién corporal,.
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ta la propia vida o de alguien,Quéﬂlé35u55£ituye. La otra for

ma de sacrificic es la ofrenda de dones,g~Qj”'

El sacrificioc es siempre un rito, que en las sociedades
con grandes diferencias sociales y con un poder religioso fuer
te es utilizado como canalizador de los sentimientos de odio

y de violencia manejados por los grupos estatal y religioso.75

De la lectura del Libro II de la obra de Sahagfin pueden
resumirse los numercsos ritos religiosos que los mexicas reali
zaban tanto en sus ceremonias religiosas como en su vida dia-

ria en el hogar y en el templo.

Estos ritos purificadores pretendian limpiar al individuo
que los realizaba de las manchas del mal provocadas por los pe

cados.

Los medios ‘mds comtnmente usados para obtener la purifi-
caci6n en las distintas religiones son los sacrificios expia-
torios (penitencias*y_ofrendas), las abluciones o purificacio

nes lavatorias. .-
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Los sacrificios o ritos purificatorios pueden ser reali-
zados por el mismo infractor, o por personas que actdan cn fa
vor de los demds, y pueden consistir en mortificaciones corpo
rales, sahumerios, lavatorios, algunés veces realizados por
los sacerdotes en espera de la expiacién de todos los pecados,

sin especificarse cudles ni quienes los realizaron.

Otro rito importante es el rito confesional, acto por el
cual cada persona debe expresar los pecados que desea le sean
perdonados, ya sea en privado, a solas, o frente a otra u otras

personas.

Todo esto es aplicable a la Sociedad mexica. El mis es-
pectacular de sus ritos es el sacrificio humano, que es el
ofrecimiento méds valioso gue puede brindarse a la divinidad.
Ideol6gicamente, el sacrificio humano se realiza para dar ali
mento a los dioses, pero la funcién real de este rito, segdn

76

1o ha mencicnado Y6lotl Gonz&lez Torres es la exhibicién del

poder estatal y como instrumento de represibn.

Entre los ritos mds generalizados en la sociedad mexica

puede mencionarse el sangramiento de diversas partes del cuer
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po. En muchas religiones esté presente la idea de gue el dolor
purifica y éste es el caso. Por su parte, la sangre suele ser
también en gran nGmero de culturas ofrecida a las divinidades
en espera de expiacién o una forma de rendir homenaje a los

dioses. Dice Sahagtn, refiriéndose al paso de varas por dife-
rentes partes del cuerpo, penitencia gue realizaban en ocasio-
nes los mexicas, mencionando las palabras del sitrapa al peni

tente:

"y llegado el dia de la fiesta de estas diosas Ixcuiname,
luego de mafiana, o en amaneciendo, para que hagas la peni-
tencia convenible por tus pecados, pasaris la lengua por el
medio de parte a parte con algunas minbres que se llanan
teocalzdeatl o tldcotl, y si mds quisieres, pasarlas has
por las orejas, lo uno de dos; y esto har&s en penitencia
y satisfaccitn por tu pecado, no por via de merecimiento

sino en penitencia de mal que hiciste".77

Dice Murnioz Camargo al respecto, refiriéndose a la misma

costumbre en la zona tlaxcalteca:

Se sangraban la lengua si habfan ofendido con ella hablando,
y a los pirpados por haber mirado, y a los brazos por haber
pecado de flojedad, de las piernas, muslos, orejas y narices
segin las culpas en gque habfan errado y caido, disculp&ndose
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con el demonio; y al cabo le ofrecian el corazfn por lo mejor
de su cuerpo que no tenfa otra cosa que le dar, prametiendo

darle tantos corazones de hambres y ninos para aplacar la ira
de los dioses, o para alcanzar a conseguir otras pretensiones

que deseaban; y esto les servia de confesitn vocal para el

perverso enemigo del género humano.78

El ofrendar y sahumar a los dioses son ritos muy genera-—
lizados propiciatorios y purificadores para obtener la salud
y buena suerte. El hombre da para que le sea dado, establecié&n
dose una cadena de dones. Los mexicas ofrendaban generalmente
aves, ramas y flores, cahas de humo, diversos alimentos y be-
bidas y algunos productos suntuarios, seqglin la posibilidad

del ofrendante.

El humo es a menudo utilizado para honrar a los dioses y
es rito muy mencionado en la religifn mexica. Igualmente el
fuego, ya que mencionan las fuentes la importancia de mante-
ner encendidos los braseros de los templos y casas, debiendo

para ello mantenerse despiertos durante parte de la noche.

Numerosas veces mencionan las fuentes la conveniencia de
velar y orar para tener propicios a los dioses. Dice Sahagfin

al respecto, refiriéndose a la plédtica de un padre a sus hijos:
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"v para esto os digo que los que lloran y se afligen, y suspi-
rar, y oran y contemplan, y los que de su voluntad con todo co
razén velan de nocie y madrugan de mafiana, a barrer las calles
y caminos y limpiar las casas, y canponer los petates e ycpales,
y aderezar los lugares donde Dios es sexrvido con sacrificios y
ofrendas; y aquellos que tienen cuidado luego de mafiana de ofre
cer incienso a Dios; los que hacen esto se entran a la presen-
cia de Dios, y se hacen sus amigos y reciben de &1 mercedes, y

les ahre sus entrafias para darlos riquezas y dignidades y pros

peridades..."79

Es interesante, seglin el texto anterior y otros semejan-
tes, la importancia que se da a la recomendaci6n a los j6venes
de barrer, lo cual anade a un acto de limpieza material el sim

bolismo de limpieza espiritual o de purificacién.

Dice Sahaglin al respecto mencionando las palabras del si&
trapa después de la confesifn: "En conclusifn, te digo que va
yas y entiendas en barrer y en quitar estiércol, y barreduras

de tu casa, y limpia toda tu casa y limpiate a ti mismo..."80

De los textos se infieren otras formas de penitencias o
ritos purificadores posteriores a la confesi6n, como son el
ofrecimiento de papeles, imdgenes y también de cantos y bai-

les. Decia el sacerdote al penitente después de la confesifn:
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"irds a ofrecer papeles a los lugares acostumbrados, y hards
imégenes; cubrirfs con ellos las lmégenes que llevares hechas,
segln tu devocibn, y haris la ceremonla acostumbrada de cantar

y bailar en su presencia" w81

Un rito interesante en el que podriamos ver funciones pu
rificadoras es el vestir la piel del sacrificado en la fiesta
tlacaxipehualiztli, ya que con &l esperaban curar de las en-
fermedades provocadas por la falta a la abstinencia sexual se
flalada para ciertas fechas. Dice Sahagtin refiriéndose a los
que enfermaban por haber "ensuciado el ayuno" de la fiesta
del dios MaxuilxG6chitl: "Todos los que eran enfermos de algu~-
na de las enfermedades dichas, hacian voto a este dios de veg
tir su pellejo cuando se hiciese su fiesta, la cual se llama

tﬂacaxipehuaﬁiztti".sz

El rito bautismal es comfin a casi todas las culturas,
"El agua es uno de los grandes factores de purificacién, pues
to que en el agua todo se disuelve, todo se desintegra, abrién
dose asf el pasado. Son muchos los pueblos para quienes el a-
83

gua tiene este caricter regenerador”. El bautizo purifica

por medio de regeneracibn; esta idea estaba presente en el ri
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to realizado por los mexicas & los recién nacidos. Dice Saha-
gGn en el texto al respecto, mencionando las palabras de la

partera durante la ceremonia:

Entra hijo mfo -o hija mfa—, en el agua, que se llama matldlac
y tuzpdlac: ldveos en ella, limpieos el que estd en todo lugar
y tenga por bien de apartar de vos todo mal que trag&is con vos
desde antes del principio del mundo, Viyase fuera, apirtese de
vos lo mal que os ha pegado vuestra madre y vuestro padre"84

Y afiade en otro texto, seglin palabras de la partera ante

el recién nacido:

"a donde quiera que estfs td que eres cosa enpecible al nino,
dé&jalo y vete, apirtate de &l, porque ahora vive de nuevo y

nuevamente nace este nino, ahora otra vez se purifica y se
limpia, otra vez le forma y engendra nuestra madre Chalchiu
htlicue"85

Relacionado también con el agua, y con el mismo sentido,
estd el ritual del bafo. Puede mencionarse la cita de Sahagln
en donde senala como una de las costumbres de los sacerdotes
del calfméceac: "La undécima era que a media noche todos los mi

86

nistros de los fdolos se banaban en una fuente". Otra refe-

rencia a este rito es la ceremonia mencionada por Durdn seg(n
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la cual en la fiesta a la diosa Xochiquétzal, todos, chicos y
grandes, se iban a baflar a los rios, "lo cual servia de lavar
los pecados y las miculas livianas y veniales que entre ano

87 . ~
Con esta ceremonia, ahade el autor, "todos

habfan cometido".
entendian recibfan perdfén y remisifn de las culpas, después de
lo cual comfan tzoalli o comida que simbolizaba carne y huesos

divinos"™.

Mencionan los textos, ademids, como bafos rituales, los
que se hacian a los esclavos destinados al sacrificio, a los
esclavos de collera que obtenian la libertad, gue segln las

88 a los en-

fuentes, realizaban en la fuenta de Chapultepec
fermos, con intencién de obtener la expiaci6n de sus pecados
y por tanto la salud. Sehala de la Serna como Gnico remedio
para la enfermedad provocada por el adulterio "el bafio, que
ellos 1llaman teflazolaliileni, gue es lo mismo gue decir,

gque es bano para enfermedad que procede de amores, para lo
cual el médico embustero se previene de fuego, copal y agua,
gue son los ingredientes del conjuro"89 y anade: "y dicen que
el bafio que les hacen es para purificarlos de los deleites y

excesos que cometen o han cometido el marido contra la mujer,

y la mujer contra el marido".
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Contradictoriamente, encontramos también mencionada la
penitencia que consiste en no banarse ni lavarse la cabeza.
refiriéndose Sahagln a la fiesta Tozoztontli, en donde se des
prendian la piel de los muertos desollados el mes anterior,

como arriba he mencionado, dice el autor:

Los duefios de los cautivos, con todos los de su casa hacfan
penitencia 20 dfas, que ni se bahaban ni se lavaban la cabe
za hasta que se ponian los pellejos de los cautivos muertos
en la cueva arriba dicha; decian que hacian penitencia por
sus cautivos. Despufs que habfan acabado la penitencia ba-
nibanse y lavdbanse..."”°

Hay que citar ademds ritos purificadores como los frecuen
tes ayunos y abstinencias sexuales que realizaban en &pocas
previas a las festividades religiosas, seglin abundantes men-—
ciones de las fuentes. Hay que senalar gque dichos ayunos y
abstinencias eran realizados en ciertas épocas por todos los
individuos v en otras, por los sacerdotes en beneficio de los

demds.

-

Refieren las fuentes ademds como ritos la embriaquez ri-
tual, efectuada en algunas ceremonias reliagiosas. Dice Sahagin

al respecto refiriéndose a la fiesta del mes Teotleco:
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"luego todos camenzaban a ir a los clies con ofrendas, para ofre
cer a los dioses recién llegados, Y lo que ofrecian era acque-
llos tamales de semillas que habian hecho el dfa anterior; en
acabando de ofrecer luego se iban a sus casas, no quedaba alli

nadie; y a la noche bebfan pulcre los viejos y viejas (que) de-

cian que lavaban los pies a los dioses".91

Otro que podria mencionarse como rito es el reparto que

hacian del cuerpo del cautivo sacrificado para ser comido.92

Es necesario distinguir entre las penitencias y ofrendas
propiciatorias de la simpatfa y de los bienes divinos de las
penitencias realizadas después de la confesitn, como condicién

para el perdbén de los pecados.

Finalmente, voy a referirme al rito de la confesién como

el mis importante medio de lograr la expiacifn de los pecados.

El vocablo nidhuatl cue se traduce como confesifn es neyol
melahualizitli, que descompuesto en sus raices puede traducir-
se como "accifn de enderezar los corazones". Es decir, los pe
cados son acciones torcidas que provocan en el y6Loil o cora-
z6n un estado de desequilibrio. Este vuelve a su estado nor-

mal por medio de la confesibn.
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Del Cdédice Florentino es el siguiente texto (segln traduc
cibn de Alberto Estrada Q.) refiriéndose a la confesifn que se

realizaba ante la diosa Tlazolté&otl:

"se llamaba devoradora de immindicias, pues, dicen que ante su
rostro se decia, frente a ella se narraban, todas las fatuida-
des. En su cara se decian, se enderezaban todas las acciones
torcidas, por mis espantosas que fueran, por mids depravadas,
nada se escondfia por vergilenza, todo, en su cara se aclaraba,
se explicaba, era la accifn de endexezar los corazones".93

Y mds adelante:

"Y solamente ella los descargaba, ella aliviaba su enfermedad,
ella los lavaba, los bafiaba, de sus manos brotaban las aguas,
las de color verde, las de oolor amarillo, asi aliviaba sus
cargas, asfi curaba sus enfexmedades, frente a ella se hacia
la acci6n de conocer el corazbn, la accifn de enderezar su

corazén".

Las fuentes no son muy precisas al respecto, ya que pare-
cen referirse a varias confesiones, pero la mayorifia de los au-
tores concuerdan al afirmar que la confesi6n ante la diosa Tla

zolt8otl se realizaba s6lo una vez en la vida.
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Es interesante referir que esta confesidén libraba a los

pecadores de la pena legal. Dice Sahaglin al respecto:

No hacfan esta confesidn sino los viejos, por graves pecados
cano sean adulterios, etcdtera, y la razdn por que se confe-
saban era por librarse de la pena temporal que estaba sefala
da a los que cafan en tales pecados, por librarse de no re-

cibir pena de muerte, y machucindoles la cabeza o haciéndo-

selas tortilla entre dos piedras, 94

La penitencia serfialada en este tipo de confesiones debia
ser realizada "cuando descienden a la tierra las diosas llama
das chihuapipiliin o cuando se hace la fiesta de las diosas

de la carnalidad".95

Parece desprenderse de los textos que esta confesibn se
realizaba para obtener el perddn por los pecados sexuales ex-

clusivamente.

Por otra parte, se menciona la confesibén ante Tezcatlipo
ca y, aungue consigna Sahagtin largas oraciones que en esta

ocasiébn se decian, no hay datos sobre este rito.
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Hay que sefialar que algunos autores mencionan que en al-
gunas provincias se realizaban varias confesiones durante el

aﬁo.96

Dur&n, por su parte, refiere la confesiéfn que se efec-
tuaba en la fiesta de la diosa Xochiquétzal en la cual, dice,
confesaban todos sus faltas graves, ya que las leves quedaban
perdonadas en los banos que todos realizaban ese dia en los
rios. Menciona el mismo autor la forma en que se llevaba a
cabo la penitencia después de ser realizada en forma pGblica,
enteridndose los demds del nfimero de pecados por las varas u-

tilizadas para punzarse, pero no de la calidad de los mismos.97

A propfsito de la ceremonia a esta diosa, es importante
sefialar la funci6bn purificadora del fuego. Menciona el mismo
texto que una vez realizada la penitencia de sangrarse diver-
sas partes del cuerpo por medio de varas, "cogian todas aque-
llas pajas sangrientas, iban al fog6n divino y quemébanlas
alli y con aquello entendfan gquedar limpios y perdonados de

sus culpas y pecados".98

Refieren algunos autores que en ciertas zonas las confe-

siones se realizaban aisladamente, retirdndose el penitente a

algin rincén o a los rfios o montes, a declarar sus pecados.99



Para la zona del Altiplano Central,'geﬁeralmente se hace men-
cién de la confesi6n realizada ante el sacerdote o ante el mé

dico.

Finalmente, hay que mencionar la confesifn gque las partu-
lientas hacian de sus pecados ante la partera cuandoc el parto
se dificultaba, o a los mé&dicos cuando se presentaba alguna

enfermedad grave.
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C 0ON CL UG STIONTE S

He tratado en el presente trabajo de dar-una visiGn pano
r&mica de la idea de pecado en la sociedad mexica, sefialando
la amplitud de su campo de accibn, asi como sus mdltiples vin
culos con instancias como la ley civil, el poder, el sexo, la

magia, la salud, la otra vida, las relaciones econ6micas,

He intentado seguir una idea l&6gica y congruente de este
tema a pesar de las contradicciones, fisuras y vacios que en

algunos puntos he encontrado en las fuentes.

Quiero sefialar a manera de conclusiones algunas ideas que
a mi manera de ver, destacan del conjunto expresado en este

trabajo.

Concentraré mis conclusiones en dos puntos en especial,
que conducen a obtener una idea de la relacién del pecado con

las instituciones politicas en la sociedad mexica.

Una de ellas es el grado de influencia que, para la men-
- talidad mexica y para la vida de los individuos, tenia la idea

de pecado.
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Como sefalé en el dltimo capitulo de este trabajo, la vi
da de los mexicas estaba dominada por la angustia generada por
los sentimientos de culpa consecuencia de las faltas cometi-
das en vista de los castigos que é&stas acarrearian: enfermeda
des, penas, desgracias, muerte indeseable. El elemento psico=-
l6gico gque destaca es el miedo, que en ocasiones es manejado
en beneficio de la estabilidad social y en otras en favor de
los intereses del grupo dominante. Este elemento convierte a

los individuos en sujetos fdcilmente manipulables.

Otro punto que puede llevar a conclusiones importantes

es el gque se refiere a la existencia de dos tipos de morales.

Es imposible analizar las ideas morales de un grupo y el
comportamiento humano haciendo abstrdccién de las condiciones

politico-sociales del mismo.

0o los dispositivos regquladores de

Segin afirma Foucault1
la sexualidad generalmente no actfan de manera simétrica en
los grupos sociales. No producen, por lo tanto, los mismos e-

fectos. Hay sexualidades de clase. Entre los antiguos nahuas

las normas morales v legales referentes a la sexualidad eran



explfcitamente diferentes para nobles y para plebeyos. En la
primera etapa de la vida sexual existfa una libertad mayor pa
ra los plebeyos, tanto hombres como mujeres. El noble cargaba
con la obligaci6n-derecho de convertirse en el arquetipo moral
y polftico. En la vida adulta los derechos sexuales eran vis-
tos, en cambio, como premio que la sociedad otorgaba a sus
miembros mis estimados y valiosos, y por tanto, se invertfa

la relaci6n de libertad sexual, dando al var6n exaltado, o al
plebeyo equiparado‘a la nobleza, la posibilidad de una vida

polfigama.

El comportamiento social, el relacionado con el sexo,
- las prohibiciones, los valores de la conducta humana, son unos

para el grupo en el poder y otros para la gente comfn.

Las instituciones establecen o sancionan varios tipos de
moral, lo gue incluye la moral sexual, manifiestas no en el
aspecto religioso, por medio del pecado, sino a través de la
penalidad. La conducta humana suele estar regida por el c6di-
go jurfidico y por el c6digo reliéioso. Cada uno fija, a su ma

nera, la lfnea divisoria entre lo licito y lo ilicito.
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Es muy diffcil compaginar esta idea de moralidades dife-
rentes y la idea de pecado como uno solo para todos. Sin duda
que en la conciencia humana, en donde delito y pecado se con-
vierten en uno solo en el sentimiento de culpa, la diferencia
de moralidades actuaba en perjuicio de los intereses del gru-

po dominado.

La idea de que muchas transgresiones sean punidas en for
ma mas violenta cuando son cometidos por el grupo dominante
podrfia llevar erréneamente a pensar que se trata de un bene-
ficio de los dominados. En realidad podria interpretarse me-
jor como una medida ideol6gica en la que.se estd implantando
el principio de que los pipLftin son moralmente superiores a
los macchualtin y por tanto que el piff{ transgresor merece

una pena superior al macehualti, pecador por naturaleza.

Finalmente, quiero hacer alqgunos comentarios sobre la re
presién sexual que pueden ser aplicados al caso de la socie-

dad mexica y que tal vez puedan generalizarse.

01

Senala Foucaultl la importancia del examen del discur=-

so sobre el sexo para determinar el grado de represifn existen
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te en una sociedad y el fin que persique esta represifn en ca
so de haberla. Dicho en.otras palabras, es preciso analizar lo
que se dice sobre sexo, qui&n y en dénde se dice, quién inci-

ta este discurso.

Estas interrogantes surgen a partir del sefalamiento que,
segGn Foucault, se ha hecho acerca del uso de la represién con
fines econfmicos, dando por sentado que es incompatible el se

X0 con el trabajo intensivo.

Foucault niega gque en la sociedad actual suceda eésto. El
sexo dice, no ha sido reprimido, sino liberado a través de su
puesta en el discurso, y da como consecuencia la autoafirma-
cidn de la clase burguesa. Es decir, las reglas sexuales son

102 Sin embargo,

un elemento de cohesifn mds que de sujecidn.
estos mecanismos de cohesifin se extienden luego a los demds
grupos y fungen como medios de control econfmico y de suje-

cién politica.

Proyectando, con las precauciones necesarias, esta idea
de Foucault al mundo mexica, puede afirmarse que la ideolo-~

gfa de la sexualidad era transmitida por diversas vias, por
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la familia, los organismos oficiales como la escuela, el fre-~
cuente contacto con los sacerdotes, educadores y que la comu-

nicacifn general sobre este tema era eminentemente represiva.

Reafirmando las ideas arriba mencionadas, puedo sefalar

103 quien dice que la represi®&n

la afirmacifén de L6pez Austin
no se da fundamentalmente como enfrentamiento de intereses
del grupo dominante y del grupo dominado. Los valores sexua-
les, senala, parecen corresponder a necesidades de cohesién
gque implican mecanismos relacionados con la ideologfa de la
sexualidad, v todo esto bajo el lengquaije del pecado, la en-—
fermedad, el incesto, la abstinencia, con lo gque los hombres
inconscientemente van encubriendo sus intereses. Las ideas
sobre la sexualidad, anade L6pez Austin, corresponden a nece-

sidades de cohesién de grupos, vya que las mismas normas de

comportamiento sexual establecen una liga interna en el grupo.
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