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LAS IDE S COSMOLOGICAS

MAYAS EN EL SIGLO XVI




INTRODUCCION

"El riesgo de todo anAlisis es frag-
mentar y pulverizar en elementos se-
parados lo que para la conciencia
que los reprecsentd componia una sola
unidad, un cosmos,'"!

L.os primeros sistemas que cl hombre ha creado para repre-
sentar al mundo son de origen religioso; e€s en la religibn
donde se encuentra la explicacién de algunas categorfas, no-
ciones que corresponden a las propiedades mis universales de
las cosas, que expresan realidades colectivas, tales como
tiempo y espacio. El universo no es considerado como un espa-
cio homogéneo, de hecho estd dividido y diferenciado, y aun-
que en s{ mismo no tiene derecha ni izquierda, ni Norte ni
Sur, estas distinciones provienen de los ''valores afectivos
diferentes' que se les atribuyen a las.diversas regiones. "Y
como todos los hombres de una misma civilizacibn se represen-
tan el espacio de la misma mancra, es necesario evidentemente
que esos valores afectivos y las distinciones que dependen de °

ellos les sean igualmente comunes.”2

De esta manera, cl cspacio aparcce cargado de diver-
sas valencias simb6licas, aque lo hacen el escenario de di-
versas hierofanfas. Por ¢llo, las primeras cosmologfas que
encontramos en todos los pueblos, son de carfcter religioso;

intentan explicar la estructura y funcionamiento del cosmos



en el que el hombre se ve inmerso a partir de los datos que
la experiencia sensible le da, pero siempre, por ser el uni-
verso una unidad de 1la cual los seres humanos forman parte,
hallamos en estas cosmologias "aprehensiones de una Realidad

que trasciende por igual el orden humano y el natural."3

Aunque las primeras especulaciones sobre la estructura
del mundo se remontan a los primeros sistemas religiosos, el

término cosmologia no fue acufiado sino hasta el S. XVIII por

un discfpulo de Leibnitz, Christian von Wolf, quien en su

obra Cosmologfa Generalis la define como '"la ciencia del mun-

do o del universo en general, en tanto que €s un ser compues-

4

to y modificable."  M4s tarde Kant, en la Critica de la Ra-

z6n Pura, dice que se refiere a la idea del mundo como "tota-

5

lidad absoluta de las cosas existentes'"™, mientras que la fi-

losoffa moderna sefiala que es 'la ciencia que estudia el ori-

gen y estructura del universo c¢n su totalidad.”6

En el caso de los antiguos mayas, encontramos en simbo-
los, mitos y prdcticas rituales, imdgenes que nos hablan dec
una concepcién estructurada del universo que ha requerido ser
estudiada. Por ello, pretendemos analizar estas nociones, in-
tentando aproximarnos asi{ a la comprensién del sentido reli-
gioso que tenia el cosmos para el antiguo hombre maya. Sin
embargo, en nuestra investigacibén nos hemos limitado a revi-

sar los textos escritos, tanto indigenas como espafioles, que




nos muestran un solo momento de esta concepcibén: los Gltimos
afios de la época Prehispénica y los primeros de la Colénial.
No hemos pretendido hacer una revisién de los cambios que las
ideas cosmolégicas mayas han sufrido a lo largo de su histo-
ria, sino solamente intentamos reconstruir las ideas que du-
rante el S. XVI estaban presentes, recurriendo en algunas oca-
siones a los tres Gnicos cbdices que conocemos de esta cultu-
ra, y en otras, a los datos que se han recogido de los grupos

mayas contemporéneos.

Aunque el universo maya formaba una unidad, y sus elemen-
tos estaban {ntimamente relacionados, nos hemos visto en la
necesidad de estructurar el presente trabajo conforme a los
tres grandes planos cédsmicos que los mayas distingufan: el cie
lo, la tierra y el inframundo, estudiando en cada uno de ellos
su origen y estructura, el simbolismo que encerraban, as{ como

las deidades con las que se asociaban.

Intentamos acercarnos a las ideas que sobre la estructura
de cada uno de los planos cbsmicos tenfan, recurriendo a las
narraciones mfticas sobre el origen del cosmos, que aparecen

en diversas fuentes indf{genas como el Popol Vuh de los quichés

y los textos de Chilam Balam, que hacen alusibén al papel que

ocupaban los diversos elementos del universo durante el proce-
so cosmogbnico. En algunas ocasiones, pequefios pdrrafos que
describen este proceso nos han permitido conocer ciertas

ideas cosmolégicas, al mostrar la manera en que las regiones



cbsmicas se ordenan,

En algunas obras escritas por espafioles durante los pri-

meros afios de la Epoca Colonial, como la Relacibén de las Co-

oy Svs—— p————

sas de Yucatén de Fray Diego de lLanda, o la Apologética His-

toria Sumaria de Fray Bartolomé de las Casas, encontramos alu-

siones a aspectos cosmogbnicos y cosmolégicos que nos brindan
datos complementarios para reconstruir las diversas imAgenes

y tradiciones que sobre el cosmos compartian los mayas.

Otros cronistas espafoles presentan €n sus obras datos
sobre las deidader indf{genas, que hemos incluido en nuestro
trabajo; . v aunque nuestra intencién no es la de estudiar
las deidades relacionadas con los sectores clsmicos, pgs que cn
funcidn del scctor miswo, nos hemes referido a cllas, puesto que,
al radicar en los diversos nlanos, commarten las caracteristicas

simhélicas de «& regdobn con la que se asocian.

Al parecer, en las inscripciones mayas estln presentes
algunas ideas que hemos encontrado, tanto en fuentes indigenas
como espafiolas, principalmente en los Cédices, en los que apa-
recen datos referentes a las regiones césmicas y a los astros.

De acuerdo con los estudios epigrdficos, hay glifos relacio-

nados con el cielo, la tierra, la luz, la oscuridad, etc.,
que nos han sido de gran utilidad para poder corroborar algu-

nas de nuestras interpretaciones,



Las investigaciones rcalizadas por autores como Villa Ro-
jas o Guiteras entre grupos mayas contemporaneos, nos han per-
mitido reconocer ciertas tradiciones prehispanicas que afin se
conservan entre estos pueblos, gracias a las cuales hemos in-

tentado reconstruir algunas imidgenes cosmoldgicas.

La actividad fundamental de la 'astronomia' maya, giraba
alrededor de la observacidén solar, decl movimiento aparente de
la Luna y de los ciclos de Venus, por lo que hemos prestado
especial atencibn a estos tres cuerpos celestes, por tener,
dentro del pensamiento maya, importantes significaciones den-
tro de la vida religiosa, como ha sefialado el arqueoastrbnomo
norteamericano Antonio Aveni, quien destaca los imporfantes
vinculos que existen dentro del pensamiento indigena entre la
observacibn astronfmica - y los sistemas calenddricos, cosmolo-

logia y religibn.

En cuanto a las bases tedricas, hemos recurrido a la Fe-
nomenologia de la Religidn, que por estudiar la forma en que los
actos religiosos se prescntan ante un individuo o una comunidad,
nos permite comprender el sentido que para esos hombres tenia
lo sagrado, es decir, intenta explicar los fenfmenos religiosos,
de acuerdo a la manera en que se manifiestan a la existencia hu-

. : 7
mana en un periodo y en una cultura en particular,.

Uno de los grandes tefricos de la Fenomenologia de la Re-




1igién, Mircea Eliade, quien ha estudiado en su extensa obra
las diferentes hierofanfias presentes entre pueblos distantes
cultural y temporalmente, nos ha permitido intentar una apro-
ximacién desde el punto de vista religioso, al universo maya,
puesto que €1 estudia la estructura de los simbolos que se en-
cuentran en las diversas tradiciones religiosas del mundo,
tratando de relacionar y distinguir sus diversas significacio-

nes.

Por otra parte, este trabajo ha estudiado conjuntamente
las tradiciones procedentes de las diversas regiones del Area
maya, puesto que podemos considerar que durante el S. XVI com
part{an ideas cosmolbgicas semejantes, a través de imigenes

simbblicas paralelas.



I. EL CIELO

En el cielo tienen lugar diversos fendémenos que son con-
siderados como manifestaciones de lo sagrado. 'Lo que sucede
en el mundo superior, no es, pues un proceso que se cumple,

. 06 ; 1" 8 .
sino una revelacién de poder" 5 que se puede mostrar mediante
la presencia cotidiana de la luz (que en muchas tradiciones
religiosas no es un proceso que se cumple necesariamente), y

de la oscuridad, de las lluvias, del trueno o bien de las es-

trellas que tienen un curso inalterable.

Las deidades relacionadas con el cielo participan siem-
pre de caracter{sticas de vida y fertilidad; en ocasiones son
el cielo mismo, en otras son los creadores del mundo, quienes
al concluir su obra se¢ retiran y dejan en su lugar a otros se-
res que eostd4n mds cerca de las necesidades de los hombres.

Se les rinde culto en las ocasiones on que se presenta una ca-
tdstrofe. En su lugar se quedan los dioses supremos, quienes
reciben culto. Ademds, existen otros dioses celestes, 1os que

otorgan lluvia o producen vientos. 9

Aunque con sus propias peculiaridades, estas valencias
se encuentran presentes en ol Ambito maya; el cielo es el lu-
gar donde habitan algunos dioses, segln lo expresa el Chilam
Balam do Chumayel: '"Medido estaba el'tiompo en que miraran so-

bre ellos la reja de las estrellas, de donde, velando por




ellos, los contemplaban los dioses, los dioses que estdn apri-

sionados en las estrellas." !0

Ah{ también tienen lugar fenbémenos como los eclipses,
1luvias o sequfas, o el cotidiano ciclo luz-oscuridad-luz,
presentdndose el cielo como una seriec inagotable de hierofa-

nias.

1. Origen y estructura

El Popol Vuh narra cémo el cielo ya existfa antes de la

creacién; segln este texto, el cielo afin no se mostraba con
todos los elementos que 1o caracterizarén después de termina-

do este proceso, pero se encontraban en potencia:

Esta es la relacién de cémo todo estaba en suspenso,
todo en calma, en silencio; todo inmévil, callado y
vacfa la extensién del cielo.

Esta es la primera relacién, el primer discurso. No
habfa todavf{a un hombre, ni un animal, pdjaros, pe-
ces, cangrejos, drboles, piedras, cuevas, barrancos,
hierbas ni bosques: sélo el cielo existfa. No se ma-
nifestaba la faz de la tierra. S6lo estaban el mar
en calma y el cielo en toda su extensién. 11

Al estar el universo estdtico, sin nada que indicara vi-
da o movimiento y existiendo sélo el cielo y cl agua, el Po-
pol Vuh estd haclendo referencia al tiempo primordial que pre

cede a la creacién, dentro del cual sélo se manificsta una



existencia sagrada. Lo dnico que cxiste es el cielo y el
agua, mostrdndonos que ambos son clementos csenciales para el
cosmos. '"No habfa nada junto, que hiciera ruido, ni cosa algu

. . . C e : 12
na que se moviera, ni se agitara, ni hiciera ruido."

Era el cielo un sitio callado en el cual residian los
dioses creadores, quienes habitaban en é1 desde antes de que
se iniciara el proceso cosmogbnico: '"De esta manera existia
el cielo y también el Corazbn del Cielo que éste es el nombre

de Dios." 13

Aunque probablemente ésta sca una interpolacién cristia-
na, en el sentido de que habla de un solo dios, bien puede
tratarse de una deidad creadora, que junto con el aspecto
acudtico del cosmos -Tepeu y Gucumatz-14 haya creado el uni-
verso; a nuestro parecer esta segunda opcién es més probable,

en tanto que en las referencias posteriores aparecen juntos.

Fn muchas tradiciones antiguas, el corazén simboliza el
Centro, tanto de la persona como del cosmos y creemos que en
este sentido, el Corazén del Cielo representa, dentro del pro-
ceso de la creacién maya, el Principio Césmico, del cual sur-
gen todos los elcmentos, siendo entonces, como Guenon sefiala,

también la inteligencia suprema.15

ntre los mayas de Yucatdn encontramos un equivalente de

esta misma idea, cuando el Chilam Balam de Chumayel nos narra

L T Y




una de las catéistrofes cédsmicas que dieron origen a un nuevo
mundo. Las deidades del supramundo (trece) fueron atacadas
por los dioses del imframundo (nueve) y se desordendé el uni-
verso, viniendo un cataclismo que estd representado por el

golpearse de 4rboles y piedras.

Y fueron cogidos los Trece dioses, y fue rota su
cabeza y abofeteado su rostro, y fueron escupidos
... Y fue robada su Serpiente de Vida con los cas-
cabeles de su cola, y con ella, fueron cogidas sus
plumas de quetzal., Y cogieron habas molidas, junto
con su semen, y, junto con su corazbn.., Y El que
es eterno, lo envolvifé y lo até todo junto, y se
fué al décimotercero piso del cielo... Y fue enton
ces que se escapé su corazén, porque los Trece dio
ses no querfan que se les fuera su corazén y su se
milla.

El orden del universo fue quebrantado debido a que la
Serpiente de Vida habfa sido robada, sin ella no podfa el uni-
verso seguir existiendo, puesto que las deidades del inframun-
do habfan aprehendido su principio vital: el Corazén. Este
principio de vida residfa en el cielo, y fue llevado a la capa
més alta, la décimoterccra para protegerla de la accibén nega-
tiva de las deidades del inframundo. El cielo es entonces el
lugar sagrado por excelencia, tanto dentro del tiempo sagra-
do, como dentro del profano., También encontramos aquf la idea
clara de que el universo es el resdltado de la armonfa que

surge de la existencia de principios contrarios. Si esta armo-



11

nfia no existiera, el cosmos mismo no podrfa existir. Este ca-
taclismo es el resultado del intento de predominio de

uno de los dos aspectos del universo: el inframundo sobre el

supramundo.

El cielo estd formado, segln la concepcién de los mayas,
de Yucatén, por trece capas superpuestas. En los libros de

Chilam Balam, especialmente en el de Chumayel, encontramos

algunas alusiones a estos trece niveles: la Serpiente de Vida,
durante la cat4strofe, fue llevada al décimotercer piso, como
ya vimos. En la reordenacién césmica, encontramos estas refe-

rencias:

"A esa hora, Uuc-cheknal vino de la Séptima capa del cie-

10"17, o bien: "Y caminaba por la cuarta candela, por la cuar-

ta capa de las estrellas."' Estos pdrrafos nos muestran que
existfan capas celestes y que en cada una de ellas habfa algo

que las caracterizaba.

Thomas Barthel estudia la estructura del cielo, bas&ndo-
se en los informantes de Sahag(n, respecto de la concepcién
de los trece cielos nahuas, e intenta identificarlos con un

pasaje del C6édice Dresde, donde se encuentra el Dios B en

trece diferentes sitios. Kelley, aunque no esti de acuerdo
con esta identificacién, nos dice que no puede ofrecer una

interpretacibén diferente (Vid figura 1)19
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Segn Thompson, estas trecc capas formarfan una cspecice
de pir&mide que se iniciarfa en el orientc, con scis escalo-
nes; el séptimo escalén equivaldrfa al cenit y luego bajarfan
otros seis escalones, hasta el horizonte occidental, por lo

20

que prdcticamente existirfian siete capas celestes. Esta ima-

gen se encuentra presente cntre los tzotziles de Larrafinzar,
y al parecer entre algunos grupos nahuas. 21

Por esto, pensamos que tal vez nos encontramos ante dos
tradiciones diferentes, que tienen como base la estructura
del cielo en trece capas. Una que nos habla de trece estratos
superpuestos y otra de la existencia de s6lo sicte, formando
una especie de "pirdmide", que al ascender y descender por

ella el Sol, da como resultado trece diferentes cscalones.

Adem4s de estas capas superpuestas, los mayas yucatecos
concebfan el gran plano celeste dividido, en sentido horizon-

tal, en cuatro sectores, conforme a los puntos cardinales.

En uno de los cantares de Dzitbalché est4 presente esta

imagen:

asi en el oriente como en el norte,

as{ en el poniente como en el sur,

Viene por los cuatro ramales del camino de los cielos donde
estd la casa de la estera en

que rige el sabio Hunabk'u,Z22



iste cantar nos sugierc la idea de¢ que Hunabk'u, deidad
suprema celeste, sec encuentrd en el sitio donde se cruzan los

cuatro caminos, que dividen en cuatro sectores el cielo.

No podemos asegurar que los mayas de Guatemala compartie-
ran con los de Yucat4n las mismas ideas respecto a la estruc-
tura del cielo, ya que no encontramos ninguna referencia de
esta imagen, aunque probablemente la compartieran con los de-

mds pueblos de Mesoamérica,

En Yucatdn, en cada una de las diferentes capas celestes
se encontrarfa tal vez un astro, de acuerdo con el Chilam Ba-

lam de Manf, en el primer "ciclo" est4 la luna, en el tercero

Venus, en el cuarto el Sol, en el quinto Marte y en el sexto
Saturno y J\’inter.z3 Sin embargo, estas ideas parecen acercar-
se mds a la cosmologfa curopea del siglo XVI que a la concep-
cién prehispénica, puesto que estc es el orden que muestran
dentro dec dicha visién los planctas, ademds dc que no tencmos

prucbas entrc los mayas de que conocicran a Japiter y Saturno.

De cualquier mancra, creemos que es factible que el pen-
samiento prehispinico haya considerado que en cada nivel exis
te un cuerpo cecleste, aunque no neccesariamente c¢n cse orden.
Desgraciadamente, carccemos de otros informes que nos permi-

tan aclarar este punto,



BEn las representaciones plésticas, aparece la forma esti-

lizada de un monstruo que ha sido llamado el "dragbn de dos

nld

cabezas Yy que aparece tanto relacionado con el glifo del

cielo como enmarcando alguna escena en estelas o relieves en
diversas zonas del 4rea maya, por lo que Thompson supone que

5

era otro simbolo celeste.>” (Vid figura 2).

2.- heidades celestes

De acuerdo con la idea de las trecc capas que conforman
cl cielo, Oxlahun-tikd, Trece-decidad, o los Trece dioses, se
identificarfan con cada uno de estos niveles debido a que es-
te nombre puede ser traducido de ambas formas, es decir, pue-
de ser una sola deidad, que tenga trece aspectos diferentes,
relacionados con sus funciones en cada 'capa", o bien la dei-
dad que habite en el nivel mds ulto del cielo, y por cso deno-

minarse trece-deidad, o bien trece dioses.

Sin embargo, no sahcmos qué funciones tendrfan por sepa-
rado, ni sus nombres, aunquc suponemos quc por ser deidades
celestes, se les relacionarfa con ¢l poder creador del cos-

mos.

Se ha hecho la probable identificacib6n de algunos dioses
prehispinicos por algunos autores. Tal vez uno de cllos, el

de la séptima capa celestc, sca Uuc Cheknal, deidad que en el

e

Chilam Balam de Chumaycl, estd bujando de la séptima capa del
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ciclo, y que segOn Thompson significaria "Sicte Veces Ducho
de Animal Padre" o "El que fertiliza ¢l maiz verde que crece

2
Siete Voces““7

En el mismo pirrafo del texto de Chumayel, aparcce Lahun-
Chan, que Roys identifica con el dios del décimo piso celeste
(Venus), en funcién del andlisis del significado que hace de
este nombre, asf{ como por la identificacién con Lukunché, dei-

dad que estd en el Cédice de Dresde, en la pégina 47, junto

al glifo del planeta Venus. De esta manera y de acuerdo con
cl contexto, Lahun-Chan estd4 puesto en ¢l oeste, lo que lo co-

: 8
nectarfa con Venus como cstrella vesportlna.z’

Entre los mayas contemporéneos de Yucatln, existe la
creencia de que en cada uno de los siete niveles que forman
los trece cscalones del ciclo, habitan deidades que ticnen
funciones relacionadas con ¢l bhicnestar del mundo, en tunto
que otorgan la lluvia, cuidan los maizales, producen vicnto,

0
etc.&

Sin emhargo, centre los tzotziles de San Pedro Chenalhé
hay la creencia on fuerzas malignas celestes, represcentadas
por trece dioses, que incluyen el jaguar, ¢l halchn o anima-
les cuva mordedura ponzofozin sc¢ parece al (ucgo. Su funcibn
s ¢l aniquilamiento de la humunidnd.3“ Greemos que esta tra

diciédn hace referencin a la ambivalencia chsmica, es decir,

c
as{ como del cielo puedon provenir los clementos gque dan ori



gen y sustento a la vida, también pueden provenir aquéllos
que originen su destruccibén y que se relacionarian con la no-
che. FEs probable que estos sean conceptos heredados de la

época prehispénica, ya que dentro de la concepciédn europea

del mundo, no cncontramos ideas tales.

De cualquier mancra, las deidades de los cielos cn Yuca-
t4n en la época prehispdnica, participarfan de los elementos
asociados al cielo, como fecundidad, 1lluvia, viento, etc. Es-
tos dioses también pueden ser identificados con uno solo, o

tal vez sean formas de la dcidad del ciclo, como nos sugiere

este parrafo:

IEsta cs la memoria de cbmo vino tHunab Ku, Deidad
tnica, Oxlahun TikdG, I'rece-deidad, deidad inmensa
(detdad de 8 000 veces) a decir su palubra a los

Ah Kines, Sacerdotes-del-culto-solar, profetas,
Chilames Balames... lLes fue dicha 1a palabra a
ellos, pero no sabfan quién la decfa; decfan que
Hunab Ku, Decidad-Gnica, Ahau Caan, sefior-del-ciclo,

3
eso decfan. 1

Ahora bien, Hunab-Ku, deidad Gnica, ha sido considerado
como el dios supremo dentro del pantebdn maya; ésta cs una dei-
dad a la que segOn parcce, no sc le rinde culto ni sc represcen
ta, sin ecmbargo, de acuerdo con sus caruacteristicas, c¢s un

dios crecador y dador de vida y fecundidad, que cuida y preser-

va ¢l orden universal. Roys dice que esta deidad bien puede
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ser una concepcién ﬁo;terior a la llegada de los espafioles;
sin embargo, de acugrdo con Thompson, nos parece que formaba
parte del pantedén maya prehispdnico, pues sc alude a é1 cn di-
versos textos tanto indfgenas como cspafioles de Yucatfn, y
creemos se identificbd prontamente con cl dios cristiano, pues-

to que ambas deidades comparten caracteristicas en comGn.

En los Cantares de Dzitbalché, aparece como cl creador

del universo, a é1 le pertenece todo lo que existec, tanto en
el mundo como en el supramundo; es un dios que da, cuida y

preserva la vida:

Y que aqui ecn la tierra

da salud

porque es el seiior

del fucgo, del agua, del aire, de la tierra,
sefior de este mundo

de todas las cosas hechas por é1.
el sefior Hunab-Kku

es quien da lo bueno

y lo malo

entre los buenos y los malos
porque &1

da luz

sobre la tiecrra; porque

es ¢l Ducrnio

de todas las cosas que cstén

bajo su mando, lo mismo

cl sol que 1la luna; lo mismo

la estrella humeantc que cs

como la flor luminosa de los cielos; lo
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mismo las nubes que las lluvias, lo
mismo el rayo que
la m&s pequefia mosca; lo mismo las aves

que los otros animales; lo mismo 32

¢sPor qué no sc le representa ni sc le rinde culto de la
misma manera que 4 los demds dioses mayas? Cogolludo nos di-

ce a este respecto que:

Crefan los indios de Yucatdn que habia un Dios Gni -
co, vivo y verdadero, que decian ser c¢l mayor de
los dioscs y que no tenfa figura, ni se podfa figu-
rar por ser incorpbreo. A éste llamaban lunab Ku,
como se halla en su vocabulario grandec, quc comicen-
za con nuestro castellano. De éste decian que pro-
cedian todas las cosas y como a incorpbrco no lo
adoraban con imagen alguna, ni del la tenfan (como
sc dice del en otru parte) que tenia un hijo a

quien llamaban Hun Ytzamné o Yaxcococahumut, 37

A nuestro parecer, este dios, al cncontrarsce demasiado
alejado de la vida material, dejé de tencr importancia en Ia
vida cotidiana, puesto quec su funcién, la de creador, ya ha-
bfa sido cumplida y por c¢llo no sc¢ lec rendia culto, llegando
a scr casi olvidado y Gnicuamente invocado en los casos de
grandes calamidades, como Gltimo recurso, por cjemplo, cn lax
épocas de sequfa: "As{ ha de suceder por el exceso de soles:

y vendrdn los ruegos a Hunab Ku, deidad-dnica, para que su ma-

jestad tenga compasibn." 54
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s decir, cuando s¢ pucde presentar una calamidad prove:

niente de las regiones celestes, es cuando sc recurre a é1.

Cotidianamente sc le rendia culto a decidades mis uccesibles

al mundo o que tenifan una ingerencia mds directa sobrec éste.

ce:

Mircea Eliade, al hablar de deidades como ésta, nos di-

lLLos seres supremos de estructura cecleste tienden a
desaparecer del culto: se alejan de los hombres,

se retiran al Cielo y sc convierten cn bei otiosi.

stos dioses, después de haber crcado ¢l Cosmos,
la vida y el hombre, se resienten, sc diria, de
una espccie de fatiga como si la cnorme tarca de
la creacibn les hubiera agotado sus fuerzas. Sc re
tiran al cielo, dejando cn la tierra a su hijo o a
un demiurgo, para acabar o perfeccionar la Crea-
cién. Poco a poco, ocupan su lugar otras figuras

divinas. 35.

De acuerdo con las caracteristicas que presenta Hunab-Ku,

odemos decir que ¢s una deidad suprema de carfcter celeste
P ;

por scr el crecador del mundo y residir en ¢l ciclo; pasé a

ser un '"dios ocioso", pucsto quc fuc olvidado dentro de 1a vi-

da cotidiana, por no scr invocado ni rendfrscle culto. Su ac-

tuacién sc reduce al tiempo primordial, pudiendo scr invocado

en las épocuas de grandes calamidades, ayudando a resolver las

necesidades de los hombres.

S0
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Sin cmbargo, pavece que estd relacionado con otras deida-
des celestes, por lo que resulta diffei!l distinguir claramente
cufiles son sus curacterfsticas como dios del cielo, en relu-
cién con Oxlahun Tikd, e Itzam Na, puesto que siempre apare-
cen juntas, en los textos coloniales, haciendo referencia al
aspecto celeste.

En cuanto al culto, creemos que Hunab Ka 1legbd a ser sus-
tituido por una fuerza mds cercana al hombre y mds (til: Itzuam
Na, cuyos atributos, de acucrdo con los datos que de &1 posce-
mos, estdn siempre en relacién directa con los aspectos celes-
tes. Cogolludo seiiala la tradicién de que era un héroe cultu-

ral hijo de Hunab Ku , quien denominé a todas las cosus del
mundo y que su nombre significa '"roc{o o sustancia del ciclo

o nubes." 37

En Guatemala, la deidad del cielo, el Corazén del Cielo,
tiene varios nombres: '"Se dispuso asf{ en las tinieblus y en
la noche por el Corazébn del Ciclo, quc sc llama Huracldn. [l

primero se l1lama Caculhd Huracén. L1 secgundo cs Chipi-Caculhd.

11 tercero cs Raxa-Caculhd. Y cstos tres son ¢l Corazén del

Cielo." 38

'n la nota a ecste pdrrafo, Adridn Recinos nos cexplica
que todos los nombres que recibe ¢l Corazén del Ciclo hacen

referencia Jde una u otra forma al rayo (rayo de una sola pier
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na) o al reldmpago, por lo que sc relaciona con el poder fe-
cundante del cielo. Sc conecta también, por sus funciones,

con las deidades de Yucatin. Mis adelante continGa el texto:

Asi fue la creacién de la tierra, cuando fue forma
da por el Corazén del Ciclo, el Corazén de la Tie-
rra, que asi son llamados los que primero la fecun-
daron, cuando el ciclo cstaba en suspenso y la tie-

rra se hallaba sumergida dentro del agua.39

Aqui se ve que estd inicidndose la creacibén como resulta-
do de la unibn entre el cielo y la tierra con el agua, como un
acto de fecundacibn, gracias al cual puede existir el mundo y
dentro de €1, el hombre. Es decir, ¢l cielo y el principio
vital que representa el Corazén del Cieclo, junto con la tiec-

rra y el agua hacen posible la formacién del mundo.

Ya que estc proceso ha concluido, el Popol Vuh nos dice:
b

Y as{ se llenb6 de alegrfa Gucumatz, diciendo:

- iBuena ha sido tu venida, Corazén dcl Ciclo;
tG, Huracdn, y t( Chipi Caculh4, Raxa-Caculhf!
-Nuestra obrai nuestra crecacibn serd terminada,
contestaron. 0

Probablemente esta deidad creadora, ¢l Corazén del Ciclo,
pueda ser considerada como un dios ocioso, en la medida en quc
su actuacién sc reduce al tiempo mitico, y ¢n ¢l momento cn

que ¢l hombre es crecado, se retira y no sc le rinde culto.
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3. Los astros

Los antiguos mayas prestaron especial atencidén a algunos
cuerpos celestes, como ¢l Sol, la Luna y Venus, y un tanto se-
cundaria a los planetas visibles a simple vista (Mercurio y

Martc), asi como a otras estrellas.

[n cédices ¢ inscripciones aparece con frecuencia una sc-
rie de glifos en las llamadas "bandas planetarias" (Vid figu-
ra 3), en las que se han identificado los correspondientes
al Sol, la Luna y Venus, por lo que se supone que algunos de
los glifos que aparecen junto, tienen relacién con otros as-
tros, probablemente con los planetas, puesto que con frecuen-
cia aparecen junto a numerales que pudieranaludir a sus perfo-

dos césmicos.

1 pensamiento cosmolfgico maya (y prohablemente cl me-
soamericano en gencral), consideraba a todo el cosmos como un
conjunto dual en el aspecto cualitativo, ya que a pcsar de
que existfa una unidad, ésta sc cncontraba secparada en dos
grandes realidades: la que correspondia al principio creador
y conservador de la vida, al que se asociabah caracteristicas
de luz, bondad y fertilidad, y el principio de destruccibn,

al que se relacionaba lTa muerte y I oscuridad,

Los astros resultan polivalentes, pucsto que aun cuando

emiten luz, s6lo resultan visibles durante la noche (a excep-



BANDAS PLANETARIAS

FIGURA 3




26

cién del Sol y la lLuna). Parcce como si en ellos se recunicra,
de una mancra mds clara que cn el resto del cosmos, la lucha
continua de fuerzas opucstas que hay en é1, que constituyc

una armonia de contrarios.

Si se observa la héveda cecleste durante la noche, pode-
mos advertir quec los astros cfectGan un movimiento aparcnte
de este a oeste, pareciendo surgir por oriente y desapareccr
en el poniente. Conforme auna interpretacibébn que se ha hecho
del Juego de Pelota éste simboliza los cambios que presenta
el cielo nocturno, sus contradicciones y la continuidad que

hay en é1. Un mito en el Popol Vuh rcfiere la lucha que sos-

tienen dos héroes miticos, Hunahpt e Ixbalonqué al jugar a 1la
pelota contra los sefiores del inframundo y vencerlos, c¢onvir-
tiéndose después en el Sol y la Luna. Al parecer, este mito
expresa la lucha entre los principios luminosos y la oscuri-

dad, asf como el triunfo de los primeros. !

En los textos indfigenas coloniales de Yucatin, aparecen
continuas alusiones a los 'planetas', sicmpre con un sentido

profético, aunque cargados de ideas europeas. L1 Chilam Balam

de Chumayel nos dice: "los 4ngeles, los Espiritus se alzaron

mientras eran crecadas las estrellas'" y continGa: "En este

tiempo los planetas eran: §aturﬁo, Japiter, Marte y Venus,

csos se dice que tenfa en su mano el Dios en el cielo, anti-
||42 H -y . -
mamente los cred. , mientras que el Cédice Pérez nos secia

la: "lLos planctas conocidos son sicte: el sol, la Juna, Mar:
13
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Si recordamos que los antiguos mayas de Yucatan utiliza-
ban Gnicamente la palabra ek, sin hacer ninguna distincién en-
tre estrellas y planetas, y tomando en cuenta que en ambos
textos ya aparece la palabra 'planetas", as{ como su nombre,
resulta difficil distinguir entre las ideas europeas y las ma-
yas originales, puesto que el proceso sincrético se inicib
desde épocas muy tempranas de la Colonh; sin embargo, intenta-

remos hacer una distincibén entre ambas.

Tanto en el Chilam Balam de Chumayel como en el Chilam
Balam de Mani, estédn presentes las ideas cosmolbgicas euro-
peas que proceden de los griegos del siglo I‘A.C., y de Pto-
lomeo, vigentes hasta el siglo XVII, segln las cuales la tie-
rra era ¢l centro del universo y los astros giraban cn csfe-
ras concéntricas alrededor de ella; 14 aparcciendo intecgra-

das estas ideas a la cosmologia maya.

En la primera partc del Chilam Balam de Mani, se dice:

Siguen las predicciones que se hallan cn los anti-
guos almanaques cspafioles y que tradujo cl indio
que formé estc libro, atribuyéndosc a los planetas
influencias que no ticnen y que sb6lo por integri-
dad de la copia se siguen ponicendo

Sabemos que los mayas pensaban que los astros ejercian
influencias sobre el mundo; sin embargo, cl autor de este tex-
to parecce estar cn desacucrdo con las ideas que los cspaioles

tienen al respecto y que la visibébn maya es otra, es decir,



los cuerpos celestes influyen en el mundo, pero no como los

espafioles creen.

Es importante destacar que tanto los antiguos mayas como
los europeos medievales tuvieron como fin prictico del cono-
cimiento de los astros el poder predecir el futuro; en ambos
casos sus estudios eran astroldgicos. Por eso inferimos que
fue mAs fAcil para los mayas aceptar estas ideas e integrar-

las a su pensamiento que otras.

En el texto maya apareccn los nombres de los planetas en
espafiol: "estos siete planetas fueron puestos por Dios Nues-

tro Sefior para que rijan sobre el individuo en esta vida.“46

El Sol rige sobre ¢l corazbén y el vientre, la Luna sobre
la cabeza, Marte sobre los brazos, Mercurio sobre los pulmo-
nes, JGpiter sobre el higado, Venus sobre el ano y Saturno so-

47 Estas son las influencias que ejercian so-

bre el vientre.
bre el hombre, pero estas ideas parecen corresponder mis bien
a la tradicibn europea, puesto que al parccer los mayas no co-

nocfan a Jfpiter y a Saturno.

Otras referencias parcce que se acercan mis a la visibn
maya prehispénica: "Todos los planetas del cielo producen tem-
blores de tierra, truenos, eclipses de Sol y l,una."48 O bien
"Estrcllas habrd que traigan pclecas violentas y pleitos ocul-

o g - 49
tos entre los hombres sus subditos, manificesta el 6 Ahau."
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De acuerdo con los datos que hemos encontrado respecto
de las influencias que los astros ejercian sobre el mundo, po-
demos pensar que éstas eran siempre sobre la comunidad y no
sobre el individuo. Tenemos el caso del Tzolkin, que nos mues-
tra que cada uno de los dfas portaba una carga que influfa so-
bre los hombres, conforme al dfa en que habian nacido; pero este
calendario de 260 dfas, al parecer, no tiene relacibn alguna

con el movimiento de los astros.

Creemos que es poco probable que hubieran integrado en
su visién ideas como la influencia de los planetas sobre el
mundo en épocas tan tempranas de la Colonia, si no estuvieran
de acuerdo con su pensamiento. Otras referencias nos hablan
del sentido colectivo de las cargas de los astros en el mundo.

En un katGn 4 Ahau, nos dice el Chilam Balam de Chumayel:

Esplenderd Ah Chicum-Ek, El-estrella-guiadora, en
el cielo, Yax Aclam, Verd:-tortuga, Yax Ah Coc Mut,
El-del-anuncio-tortuga-verde, Ah Ahsah, El-desper-
tador-estrella-de-la-mafiana. Pero nadie se dari

cuenta de las sefiales porque sordos estardn a to-

das las cosas.50

Debido a la Conquista, el autor se lamenta de que a pe-
sar de que es posible conocer las sefiales que provienen del
movimiento de los astros, '"'madic se dar4 cuenta" de sus de-
signios. lLa idea de un cosmos perfectamente integrado se nos
presenta clara en estos pirrafos; cualquier fenbmeno cbsmico

puede ocasionar reacciones en otro sitio del universo.
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Sabemos que identificaban a otros cucrpos luminosos, co-
mo a Cdstor y Pdlux (Geminis), y a las Pléyades, puesto que
tenemos la referencia de Fray Diego de Landa quien nos dice:
"Regfansc de noche para conocer la hora que era por el luce-

: : . 51
ro, las cabrillas y los astillcjos."
A Géminis los mayas yucatccos la llamaban Ak, tortuga,

pucs de acuerdo con cl Diccionario de Motul, serfan '"Las cs-

trellas juntas que estdn cn el signo de géminis las cuales

2 . :
con otras hacen forma de tortuga."5 Las Pléyades se denomi-
naban Tzab que significa '"los cascabeles de la vibora'", o

""constelacidn de siete estrellas, las cabrillas."

Estos datos han dado lugar a que sc picnse que los mayas
tendrian una especie de Zodiaco formado por trcce grupos de

estrellas. En las péginas 23 y 24 del C6dice Parfs, aparcce

una serie de trece dibujos de unimales, de cuyas fauces salen
signos que sc han identificado como de cclipse (T326), que
cuelgan de '"bandas planctarias'", pudiéndose identificar clara-

mente una tortuga y una scrpiente.

Kelley ha hecho la probable corrclacibén de este pasaje
del Cbdicec con unas inscripciones de 1a Casa de las Monjas en
Chichén-1tz4 y con el Zodiaco Occidental, existiendo aparente-
mente cierta rclacién, aunque no podemos afirmar que las cstre
[las de 1a elfptica hayan sido agrupadas en trece grupos,

, 54 S :
igual que las occidentales. (Vid Figura 4)
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Algunos autores piensan que la Estreclla Polar fue identi-
ficada por los antiguos mayas, debido a su aparente inmovili-
dad en el cielo nocturno. Schellhas la identifico com: Ek
Chuah, la guia de los mercadercs. Sin embargo, Antonio Aveni
scfiala que practicamentc c¢s invisible esta estrella desde cl
arca maya.55

La Via Lactea probablcmentec fue identificada cn tiempos
prehispanicos, pues entre algunos grupos de Yucatan y Guatemala
se han encontrado alusiones a ella. En Yucatan se le denomi-

3 . .. 50
na sacbé, camino blanco, o cuxansum (cuerda viviente) 0

57

sacbé-cuxansum. Entre los quichés, aunque recibe el mismo

nombre, a la bifurcacidn que presenta en el invierno la deno-

58

minan Xibalbay. Por csto, nos parece factible que estos

scan nombres hcredados de la época antervior a la Conquista.

No tenemos noticias dec que en el are maya se hayan re-
gistrado otros fendmenos astronémicos, tales como cometas o
metcoritos; sin embargo, probablemente les eran conocidos, ya

. 59
que cntre los nahuas tenemos referencias de cllos.

En Guatemala las alusiones que tenemos a los astros pro-
vienen casi exclusivamente del Popol Vuh. Un mito nos narru
como cuatrocicntos muchachos (nfimero utilizado, scgin Adrian
Recinos, para indicar una gran cantidad), fueron muertos por
Zipacna, héroc mitico, al dejarles caer éste su casa cncima,

"As1 fue la muerte de los cuatrocientos muchachos, y se cuen-



ta que centraron en ¢l grupo de cestrellas que por ello se lla-
ma Motz, aunque csto tal vez sea mentira." % La narracién
continfta y en el momento en que el Sol y la Luna fucron crea-
dos, ellos tomaron su papel definitivo: '"Entonces subieron
también los cuatrocientos muchachos a quienes matd Zipacni,
y asi se volvieron compafieros de aquéllos y se convirtieron

en estrellas del cielo." 01

Al parecer, Motz significa "pufiado" y estd hacicndo refe-
rencia a las Pléyades, pucs entre los quichés actuales as{ se

identifica. 62

Para el hombre maya, los astros eran sagrados, portado-
res de cargas de energia. Unicamente tenemos datos que nos
hablan de sus cargas nefastas, quizds porque su presencia cs
siempre nocturna, por lo quc este aspecto seria el més acen-
tuado. Por ello se les asocia a la oscuridad, es decir, con
1o negativo del cosmos, siendo entonces necesario conocer los
momentos en que estc aspccto influye sobre el mundo, para po-
der contrarrestarlo. Probablemente tendrian periodos en que

sus influencias fueran positivas.

Teniendo esto presentc, podemos cntender la intencibn
con la que los antiguos mayas cstudiaron los movimientos de
los cuerpos celestes: la de poder conocer la manera de vivir
lo mejor posible en ¢l cosmos, de entender las influencias

del universo sobre el hombre.



3.1 Bl Sol y la lunu

Cargados de poder sagrado, ¢l Sol y la Luna aparecen cn
diversas tradiciones religiosas del mundo maya estrechamente
rclacionados, compartiendo en algunas ocasiones diversas va-
lencias y, en otras, distinguiéndose, cn cada uno, simbolismos

/

peculiares.

En las narraciones indigenas de la formaciédn del mundo,
se encuentran frecuentemente alusiones a la ausencia del Sol
y la luna, es decir, a la falta de luz; '"No se habia alumbra-
. , 03
do la tierra. No habia sol, no habia noche, no habfia luna."
que nos indican quec el proceso cosmogbnico afin no estl comple-

to, puesto que al faltar estos dos astros no es posible el

aconteccer.

Al ser ¢l Sol y la Luna los astros que muestran mis ob-
viamente mediantc su movimicnto el cambio continuo que huy en
¢l mundo, fueron considerados como los causantes del aconte-
cer. Asf, rcsultan necesarios para que se inicie el correr

del tiempo profano, dentro del cual el hombre puede vivir.

La misma idea estd presente entre los quichés; continuas
alusiones a la falta de luz encontramos durante la narracibn
cosmogbnica. Ln un principio "Solamente habia inmovilidad y

silencio en la oscuridad, en la noche." 64

y aunquc los dio-
ses creadores inician la formacidn del mundo "lHlabfa entonces

muy poca claridad sobre la faz de la tierra. AGn no habfa
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sol.”65

puesto que la finalidad de la creacibn, el hombre,
no puede existir hasta que no haya claridad, los dioses consi

deran ''que cuando amaneciera debfa aparecer el hombre.'00

l.os dioses creadores envian entonces a los héroes miti-
cos Hunahpl e Ixbalanqué a las regiones subterréneas a jugar
a la pelota contra los sefiores del Xibalb4. Ah{ son someti-
dos a diversas pruebas, de las que salen victoriosos, hasta
que finalmente se arrojan a una hoguera y se convierten en el

Sol y la Luna.

Luego subieron en medio de la luz y 4l instante se
elevaron al cielo. Al uno le toch el sol y al

otro la luna. Entonces se ilumind la bbveda del
cielo y la faz de la tierra. Y ellos moran en el

cielo.67
Estos mitos se refieren a una misma idea que se encuen-
tra extendida en diversas regiones culturales: 1la oscuridad
debe ser vencida, para que el hombre pueda vivir en el mundo.
Generalmente esto lo consiguen héroes que derrotan a las ti-
nieblas, HunahpG e Ixbalanqué son un posible ejemplo de este
'mito de la luz".%® Ellos deben bajar al Xibalb4, sufrir di-
versos castigos e incluso morir, triunfando finalmente sobre
¢l inframundo (en estec caso, la oscuridad) a4l convertirse en

el Sol y la Luna,.
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Sin embargo, esta lucha es cotidiana. Al instaurarse el
tiempo profano, el hombre nunca cstd secguro de que ¢l Sol vol-
ver4d a aparecer, por eso siempre esperan su retorno con ansia.
Los mayas consideraban la presencia de Venus -cuando era es-
trella matutina- como un signo de que el Sol iluminaria nue-

vamente el mundo.

3.1.1 El Sol

Los '"cambios'" que presentan el Sol y la Luna son la base
de algunos sistemas cronolbgicos mayas. Conforme a la obvia
periodicidad cotidiana del Sol, tomaron el dfa (Kin) como uni-
dad de sus cémputos de tiempo; su recurrencia anual dio ori-
gen al calendario de 365 dfas que esté formado por 18 uinales,
es decir, 18 perfodos de 20 dfas cada uno, mis cinco dfas que

consideraban sobrantes, los uayeb.

En los textos prehispdnicos se ha identificado el Kin
(Sol o dfa) con el glifc '544) que parece representar una
flor de cuatro pétalos. Lste es el elemento principal del

signo del mes Yaxkin (Vid figura 35) 64

Thompson ha sugerido quo ¢l movimiento del Sol para los
mayas, scguirfa la estructura del propio ciclo, es decir, du-
rante ol dfa subirfa por oriente y bajarfa por occidente sic-
te cscualones, y en lu noche por los cinco del inframundo 7Q

quizfis basdndose en las ideas cosmolégicas de los tzotiles de
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71 . :
larrainzar quicncs de esta mancra conciben el cosmos, asi co-
mo ¢l trénsito decl Sol alrededor del mundo, idea que tal vez
pudo derivar de la informacidén que Fray Diego Durin da acerca

de una ceremonia de culto al Sol entre los nahuas.72

Aunque probablemente esta imagen del trédnsito del Sol
por escalones celestes y subterréncos no sea comGn a todos
los pueblos mayas (o mesoamericanos), es evidente que al apa-
rentar salir por el oriente y ocultarse por el ponientc, haya
sido la manera en que imaginaban su trdnsito cotidiano. El

Chilam Balam de Chumayel nos dice a este respecto: "Y asf{ es

como se ve en toda la extensién del pafs la marcha del sol.
Coge para caminar una verdadera jicara alargada y entra a ella

por la parte mis alargada, que es la orilla de la tierra."

Hemos visto que al comenzar el Sol su recorrido, sc ini-
cia propiamente el acontecer, y que su presencia es considera
da como positiva, tanto dentro del ticmpo sagrado como en el

profano.

En uno de los Cantares de Dzitbalché aparece como cl pro-

tector y dador de vida:

Porque tf,

ioh, Gran Sol!,
das ¢l bien aqui
sobre la ticrra a
todas las cosas
que tienc vida;

porque t



estis puesto
para sotencr esta tierra

donde viven

todos los hombres...74

Sin embargo, para los yucatecos esta presencia podia ser
nociva, puesto que el Sol pucde ocasionar sequfas. Por esto
podemos decir que el Sol es ambivalente, necesario para la vi-

da del hombre y perjudicial en algunas ocasiones.

Su ausencia era tenida como perjudicial, puesto que tal
vez se equiparara al tiempo mitico en el que, al no existir
la luz del Sol, el hombre no podrf{a vivir. Por esto, los
eclipses eran considerados como una alteracién del orden cés-

mico:

Y fue mordido el rostro del Sol y se obscurecib y
se apagb su rostro. Y entonces se espantaron arri-
ba. (Se ha quemado!, jha muerto nuestro dios!, de-
cfan sus sacerdotes. Y empezaban a pensar en hacer
una pintura de la figura del Sol, cuando temblé la
tierra y vieron la Luna. 79

Acostumbraban, durante los eclipses, hacer difercntes
clases de ruidos, pues asf ahuyentaban a las hormigas Xulab

que se crefa trataban de comerse a cstos astros.

3.1.2 la_Luna

La revolucién sinbdicn de la Luna, que es de 29.53 dfas
fue conocida por los mayas, quienes crearon un completo siste-
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ma calenddrico, en funcién de ella. Alternaban meses de 29
y de 30 dias, y para corregir el error acumulado, ponfan dos
meses consecutivos de 30 dias. Ademds, registraban los si-
. / /

guientes datos: el numero de meses lunares que ya habian
transcurrido dentro del semestre vigente, el nlmero de dias
de que se componia el mes lunar vigente (29 6 30), el nlmero
de dias transcurridos desde el novilunio anterior, asi como

. , 77
si tal ndmero cra mayor o menor de 20 diuas.

: ., 78
La luna es el astro que marca los ritmos Jde vida y
por cllo, a nivel universal, es considerada como la regidora
de la fertilidad cbsmica, pues rige sobre las aguas (mareas

y lluvias) y sobre la vegetacidn,

En el Kay Nicté, cantar nGmero 7 de Dzitbalché se des-

cribe, aunque incompleta, una ceremonia nocturna a la luz de
la Luna, relacionada con la sexualidad femenina y el amor, rc-
presentados por la flor de la Plumeria. 1] hecho de que se
lleve a cabo bajo su luz, nos permite pensar que la Luna pro-

piciaba la fertilidad.

La bellisima luna

se ha alzado sobre el bosque;
va encendiéndose

en nedio de los ciclos

donde queda en suspenso

para alumbrar sobre

la tierry, todo el bosque.
Dulcemente vience el aire

y su perfume

ha 1legado en medio

del ciclo, resplandece
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su luz sobre

todas las cosas. Hay

alegria en todo

buen hombre.

Hemos llegado adentro

del interior del bosque donde
nadie

(nos) mirara

lo que hemos venido a hacer.

Estas asociaciones las hemos encontrado entre algunos
grupos mayas actuales, generalmente se¢ le vincula con la Vir-
gen Marfa, pero también con los lagos (siendo esta una rela-
cibén constante en diversas religiones del mundo), asi como

con la vegetacibébn. Para un tzotzil:

Su presencia mantiene a la tierra abierta a la sc-
milla que germina, ya que, cuando la lLuna esté
"muerta', la ticrra se cubre y se rehusa a devolver
lo que en el suclo se ha colocado, a menos que se
aplique la magia para alterarla. El crecimiento vy
la maduracién normales de las plantas cultivadas,
as{ como la conservacibn de los frutos de la cose-
cha, se vinculan con la fase llena o madura de la
luna, Durante la fase creciente, incluyendo ¢l ini
cio de este cuarto, se acelera el desarrollo y supe
ra lo ordinario; por lo tanto, Manuel tiene cuidado
de que no se siembre nada, ya sea durantc este pe-
riodo o ¢l _del cuarto menguante, en cuya fase el
crecimiento sc¢ realiza por dJdebajo de la norma,

Algunos grupos mayanses piensan que la Luna "muere' y re-

sucita; otroa1que al igual que cl S0l, recorre el ciclo y el
Inframundo,



El Sol y la Luna tienen vinculaciones con la luz y la
oscuridad, con el cielo y el inframundo. Son seres ''pode-
rosos' que influyen sobre el orden del mundo y sus signifi-
caciones pueden ser positivas y negativas, es decir, son
ambivalentes, 0 mejor dicho, polivalentes, pues no siempre

sus cargas actlan de la misma manera.

3.2 Venus

Venus es el planeta que 1lambé méis fuertemente la aten-
cién de los antiguos mayas, tanto por ser después del Sol
y la Luna el astro mds brillante, como por presentar pe-
riodos de visibilidad como estrella matutina y vesperti-

na, y de invisibilidad.

Era conocida en el 4rea de Yucatdn bajo los siguicn-

tes nombres: Nohoch ich ''el gran ojo', Noh ek "la gran

estrella", Sastal ek '"la gufa y compafiera de la aurora',
Xux ek 'la cstrella abeja o avispa' y mds frecuentemen-

te como Ghac ek '"la estrella roja o grande" 82

Desde el inicio de las investigacionos sobre la escri-

tura maya, el glifo asocludo con Venus fue identificado por

42



Férsteman, sin embargo Kelley sefiala que al parecer éste se
refiere a estrella ek y en ocasiones aparece prefijado con el
glifo de Chac - (Vid figura g3) 'grande o rojo'; asi se leerfa
Chac ek vy, aunque‘ésta seria una de las maneras de denominar-
la, frecuentemente aparecec cl glifo solo, debido tal vez a

que la consideraban LA ESTRELLA. 83, También se le asocia como

glifo el del mex X§§.84

85

y ¢l del dia lLamat, cuyo augurio siem-
pre es nefasto. (!ii figura ). Jl.os mayas conocian la du-
racién de cada una de¢ lus elonpaciones de Venus de manera bas-
tante exacta, Ln el Cbédice de Dresde en las pdginas 24, 46-50
aparece una gran cantidad de datos acerca de las fascs de Ve-
nus y su relacién con otros periodos astronémicos. Thompson
ha estudiado esta seccibén del Cbdice, conocida como "Tablas

de Vcnus” y, de acuerdo con &1, podemos pensar que para los
mayas Venus harfa ol siguiente recorrido conforme a los pun-
tos en que s¢ encuentra on cudn una de sus clongaciones: Este,
Norte, Oeste y Sur: as{, las fechas de las salidas helincas
despuds de su conjuncibn Inferior sc¢ asignarfan al Bste y en-
tonces los 236 dias en que cs estrella de la mafiana estar{a

en esta regibén; los 90 dias de invisibilidad se asignarfan al
Norte, durante su conjuncién superior. Su salida heliaca des-
pués de su conjuncibn superior cuundo es estrella vespertina
se asocia al Oeste, pues en esos 250 dfas se ve en esa regibn
y su periodo de invisibilidad corresponderfn al Sur, listas

86

posiciones aparecen seflaladas on ltas Tablas. (Vid figura ¢ )
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Al momento quc le prestaron mayor atencibén fue al de su
salida por ¢l Oricente, ya que cn los dibujos que estin cn las
secciones "e" v " de cada una de las plginas de las Tublas
aparccen cinco deidades asucteando con sus dardos a otras tan-

tas, lo que ha sido interpretado conforme a un pasaje de 1los

Anales de Cuauhtitlin, 87 como a Venus cnviando sus cargas

nefastas sobre el mundo., Thompson ha hecho la probable lectu-
‘a de estas sccciones v nos sciiala que en cste momento afecta-
ba negativamente o todo aquello relacionado con la siembra del
mafz y por ello a

la comunidad, por la importancia de este

grano on la cultura maya. (Vid ligura 8)

La presencia de Venus como estrella matutina, después de
haher pasudo unos 90 dfus en ¢l inframundo, rosultarfa nogati-
va, puesto yue vendria contaminada por los males do esa re-
gién. Entonces, el momento que les interesuba conocer con exac
titud cra éste, puesto que era cuando afectaba negativamente

al hombhre.

Careccemos de datos que nos puedan indicar la mancra on
que se podrfan contrarrestar estas influencias negativas, sin
embargo creemos que al conocorlas, ya estarian en posibilldad

Joe o ointentar alrontarlas,

Podemos pensar que on los demds momentos do la revolucién
de Venus, ésta tendria olpuna influencig positiva sobre ol
mundo, o bicw estarfon sus cargay nentrealizadas, pero no tone-

mos Informacibn sobre ostos aspectos,
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Venus entonces se presenta en los cuatro puntos cardina-
les, en ¢l dta, en la noche, en ¢l ciclo y con ¢l inframundo;
piarcce como si realizara un recorrido por el universo unicendo
por su presencia y sus distintos aspectos, la diversidad del

cosmos.

Las referencias de Venus en ¢l Area de Guatemala provie-
nen cuasi todas ellas del Popol Vuh, donde se le menciona con

[recucencia bujo ¢l nombre de guia o precursory de la aurora,
Respecto de su origen, carccemos de informes que nos per-
mitan identificarla; probablemente fue crcada al mismo ticm-

po que las demfds cstrellas.

Nos dice el Popol Vuh: "Turnfbanse para ver la gran es-

trella que se llama Icoquih, y que sale primero delante del

sol cuando nacec el sol, la bhrillante Icoquih, que sicmpre es-

taba alll frente a ellos en ol Oricntc..."88 , 0 hicn:

AsT decfun mientras vetan ¢ invocabun Ja salida del
sol, la llegada deo la agurora; y al mismo ticmpo que
vefan 1a salida del sol, contemplaban ¢l lucero del
alha, la gran ostrella procursora del sol, que alum-
hra la bévedn del clolo y la superficie de la tic-
rea, © il;ginn los pasos do los hombres croados y

Formandos,

Su presencio os wiompre bondflcn, on tanto que anuncia

boosallda del Soly ella ed 1o provursors do onte antro, ul
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ser la que anuncid su primera salida, ella [uc uno de los ecle-
. . /

mentos quc permitieron el orden del mundo para que en cl pu-

dicra existir cl hombre, por esto en su aspecto de estrella

matutina ¢s vencerada.,

De acuerdo con la interpretacidén de Adridn Recinos a cste
padrrafo, Icoquih significa la que lleva a cuestas el Sol, cs
decir, es el astro que asegura la presencia del Sol; en el mo-
mento ¢n que ella aparece, los hombres ticnen la scguridad de

que e! cosmos continuarid con su orden.

Aunque al igual que en Yucatln, su importancia sc refie-
re al momento cn que acaba de salir del inframundo, cs intcre
sante seialar que en eosta regidn aparece con un simbolismo di
ferente: su presencia resulta benélicu por su relacidn con

¢l Sol,

A pesar de quc careccmos de mids informacién en (uatemala,
suponemos que conocfan su periodicidad; sceria un ser sagrado,
por la Jdiversidad de aspectos que presenta, sobre todo por
anunciar al Sol, quc era, al parccer, su funcibén principal,

Posiblemente no cjercicra inlluencias negativas,

i1 simbolismo de Venus cs bastante complejo, pues a dife-
rencia Jde otros astros, ¢os un plancta que puede estar presen-
te con luz y con oscuridad, pucde dirigirvse al inframundo o
provenit de é1, de acuerdo con la posicibn que esté ocupando,

Por csto, para ¢l hombre mayu tenfa cargas positivas o nefas-

tax mis poderosuas que otros cuerpos celostes,
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IT. EL PLANO TERRESTRE

"lLa intuicibén primaria de la tierra como 'forma' religio-
sa puede ser reducida a la fbébrmula 'cosmos-receptdculo de las
fuerzas sagradas difusas”go Eliade, al explicar las diversas
hierofanias teldricas que se presentan cn algunas partes del
mundo, nos dice que la tierra es una unidad césmica viva y ac-
tiva, que es para una conciencia religiosa "primitiva" un fun-
damento de todas estas manifestaciones. Por ello, la primera
valoracibén de la tierra fue "indistinta'", en la medida en que
se confundian en una sola unidad todas las manifestaciones sa-
gradas del medio césmico que la rodeaba, tales como la ticrra,

las piedras, el agua, la vegctacibn, etc.

Es decir, en las primeras experiencias rcligiosas cra

"el lugar entcro' que sc encontraba alrededor del hombre.91

Con frecuencia, la unién de la tierra con el cielo, es
la primera hierogamia, pero el papel de la tierra (que se
equipara general con la mujer como madre) es frecuentemente
pasivo, aun cuando sca primordial. De csta primera unibn
surje el mundo, gracias a un elcmento como agua, luz o viento

02
que ltos separa,

I, Origen de la Tierra

Los quichés pensaban que en un principio s6lo existfan

cl Ciclo y el agua; los dioses crecadores celestes deciden for-



51

mar ¢l mundo y mediante ¢l poder migico de la palabra lo ha-

cen.

-ildgase asi! jQue se llene el vacio! {Que esta
agua se retire y desocupe (el espacio), que surja
la tierra y que se afirme!... Lucgo la tierra fue
creada por elios. Asi fue en verdad como se hizo
la creacibébn de la tierra:

. .. R O
iTierra!, dijeron, y al instantc fuc hecha. 93

La tierra, conforme lo sciala el Popol Vuh, emergié del

agua:

Asi fue la creacién de la tierra, cuando fue forma-
da por el Corazén del Cielo, el Corazbén de la Tie-

rra, que asi son llamados los que primero la fecun-
daron, cuando el cielo cstaba en suspenso y lu tie-

rra se hallaba sumergida dentro del uguu.94

Probablementc, en cste mito también se encuentra presen
te la imagen de la unidén cntre el ciclo y la tierra como una
hierogamia, como un acto de fecundacibn, a partir del cual

la vida es posible en ¢l mundo.

En Yucatdn, hay diversas rcferencias al momento en que
la tierra, después del cataclismo cbsmico, estld ya ordenada y
lista para que plantas, animales y hombres puecdan habitar cen
ella. En los libros de Chilam Balam sc alude a 61, utilizando

ba imagen "se despertd la tieria", Lste plano cbsmico, al

parccev cra concebido como un gran saurio, denominado Itzanm-
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Cab-ain,

En el Chilam Balam dc Chumayel, aparcce este ser varias

veces, siempre dentro de contextos de cariicter cosmogdnico,
En una ocasién el texto, al referirse al nuevo orden del uni-
verso y aludir a Uuc-checknal, deidad celeste, nos dice:

"Cuando bajd, pisé las espaldas de Itzam-cab-ain, el asi 1la-
n 95

mado., Bajd mientras se limpiaban la tierra y el cielo.

Al parccer estas alusiones sefialan ¢l momento en que cl
tiompo sagrado, ¢l tiempo "c¢recacional' estii llegando a su (in

y s¢ inicia ¢l correr del tieompo profano, cn donde ol hombre

puede existir, puesto quo so ostd volviendo a ordenar ¢l mundo,

haciéndose nuevamente habitahle,

No se habia alumbrado la ticrra, No habia sol, no
habia noche, no habia luna. Sc despertaron cuando
cstaba despertando la tierra. Y cntonces despertd
la ticrra, en este momento despertd la tierra. In
finitos escalones de tiempo y sicte lunas mis sc
contaron desde que desperté 1a tierra, y entonces

. (
amanecib para cllog, W0

Otra imagen que se reflere o Ia translelon dol tlempo sagrado

al profano, se¢ encuentra en la seccldn del origen del Uinal:
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Nacido ¢l Mes, cred el que sc¢ 1lama Dia v cred cl
ciclo y la ticrra, por coscala: apua, tierra, pice-
dras y drboles.o Enoel Custro Ix sucedio gque se
inclinaron uno sobre ¢l otro el ciclto vy la ticerra.
En el Cinco Men sucedid que cmpezd a trabajar todo.
En ¢l Scis Muluc sucedidé gue fucrvon llenados de

tierra todos los valles, cuando no habhia desperta-

(
do ¢l mnndo.)7

El texto se¢ refiere a difercntes momentos de la forma-
cién del mundo, gracias a la accidn temporal, accidn de la
que depende la diversidad dcl cosmos, y quc da sentido a la
existencia, Quizds la alusidn a la inclinacidén del ciclo vy
de la tierra después de la cual "empicza a trabajar todo"
puede scr un paralelismo con la idea dJde la unidn entre ciclo
y ticrva que apareco en ol Popol Vub, o partir de Ta cual cl

mundo esti listo parn ser hahitadae,

Algunas de sus volencias silmbolicas, las encontramos to-
davig ontre algunos grupos actuales, Calixtn Guiteras nos

Jdice:!

La Tierra ¢s madre de la vida universal.., Da ori-
gon y allenta o todas Tas crjaturas pero cs, ol mls
mo tiempo, su tumbha comin, Devorp desplodadamente,
como un monstyuo g las seres que produce.  Cunanto
vive en su superficie viene de su interior y retor-
na ol mismo. Produce y mantienc todo. Jis omnivoru.
Mancja las fuerzas cosmicus:  fuego, viento, lluavia,
celipso vy torremoto,  La enformedad y el hambre
conntituyen law mupllostacionor Jde su Tracundio, .,




54

i11a tolera de mala gana que el hombre viva en su
superficic y asi le permite que haga presa de sus
criaturas... Cuando ¢l hedor de las heces humanas
la agravia, enferma a los individuos e impide que
se recuperen... Se le pide la vida, la salud, la
proteccién. 98

Es un ser ambivalente; productora y destructora a la vez,
la tierra reGne en si misma los dos aspectos antagbnicos del
cosmos: vida y muerte. Por esto, tal vez se le representara
con lo que se ha denominado '"'monstruo terrestre'", que es un

ser semi-descarnado, (Vid figura o)

2, Estructura de la Tierru

e venrmem

La imagen ffsica del plano terrestre, cra la de una su-
perficie plana y, probablemente, cuadrada., Nosotros hemos en-
contrado, sin embargo, algunas referoncias en las que se alu-
de a la redondez de la tierra; ”gpero que seguramente son
el rosultado de la influencia ospafiola, puesto que en muchas
de las comunidades indfgonas actuales, condben a la tierra
como plana y cuadrada, Evon Vogt ha estudiado esta concep-
cién y oxplica que aunque deosde lu Gran Montafu Mayor de¢ Z1-
nacantan se ve ol mundo como unu superflcle irregular y cir-
cular, lo conciben como un horizonte cuadrado. Un informan-
te le dijo que es '"como unuo casa, como una mesu', es deciv,
como todos los sf{mbolos culturnles mfés ominontos, "Al hacoer

ol universo cuadrado on lugnr de redondo, como se vo desde 1ln



"MONSTRUO TERRESTRE"

FIGURA 9
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cima de una montuafia, los zinacantecos lo asocian con cl mundo
cuerdo, sistemitico y ordenado de la cultura, en oposicién al

de la naturaleza.”mU

Simbbélicamente este plano se encuentra dividido en cua-
tro grandes sectores y en el punto dondc se intersectan esté

el Centro del Mundo.

2.1 El Centro del Mundo

Numerosas tradiciones recligiosas nos hablan de un sitio
en la tierra, donde se intgrscctan el cielo y el inframundo,
con los cuatro rumbos del uﬂiverso. Este punto se sitla cn
el "Centro del Universo'"; a su alrededor se extiende el mundo
y permite la comunicacibn entre las rcgiones césmicas gracias
a la existencia de un eje, de un axis mundi, que puede presen
tarse mediante diversas imAgenes: una montafla o una ciudad
sagrada, un frbol, un 6nfalos, una columna, una escalera o una
cucrda, De este punto os deo donde parto 1lu diversidad deol uni-
verso; por ello, oste es ¢l espucio sagrado y £221;1Ul es cl

punto hierofénico por excelenciu,

Bl simbolismo dol Centro de¢l Mundo, scfiala Eliade, es
"un encadenamiento de concopclones rvoligiosas y de imfgenes
cosmolbgicas que son solidarias y se artlculan en un 'siste-
ma', al que sc puede calificar de 'sistema del mundo' de las
102

sociedades tradicionnles." Sin embarpo, dedtaca que, parn

poder comprendor ¢l simbolismo do cste "sistema del mundo"



es necesario sefalar que pucden existir diversos '"Centros de
la Tierra", en el interior de una sola regibn habitada. Aun-
que podria pensarse que c¢sto es una contradiccibn en el sen-
tido de que no pueden existir diversos '"centros' sino sb6lo
uno, hay que recordar que estamos en 'presencia de una geo-

graffa sagrada y mitica, la Gnica efectivamentc real... cons-

truccién tebrica de un cspacio y de un mundo que no se habita

y que, por tanto, no se conoce," 103

por lo que la existencia
de diversos centros, no se opone al simbolismo de Centro del

Mundo.

Este punto existe tanto dentro del tiempo primordial, co-
mo un medio de comunicacibn Gnicamente entre seres sagrados,
como en el tiempo sagrado, que permite una relacién entre los

hombres y 1lo sagrado.

En algunos pueblos en 1los que estl presente esta idea, se
hace la distincién entre Centro del Universo y Centro del Mun-
do o de la Tierra, cuando este (Gltimo punto no coincide con
el primero, porque creen vivir en un extremo del plano terres-

tre, quedando el Centro del Universo alejado de su comunidad.

La idea del Centro del Mundo (que coincide con el Centro
del Universo) estd presente cn ¢l pensamiento maya. Se lc

denominaba en maya yucateco tan yok'ol ka'b o bien tan yol

{ .
kup'Ul y todos los puebos mayas actuales cuentan también con

0. . .
este concepto,l > heredado seguramente de la época prehispélnica.



Bl glifo que probablemente sefinla este punto cos ¢l T663,
que Roys ha identiticado como "en ¢l centro', debido o que
con {recuencia en las series de cinco direcciones, aparece
cab, tierra, asociudo con ¢l color yax, verde. Lste autor ha
sugerido ¢l significado de '"centro, vertical! arriba, abajo",
puesto quec, dice Kelley, con lresde y menos freccuentemente cn
Madrid, cl glifo cab, tierra, sc cncuentra precedido del T6063.
Conforme a los diversos contextos en que aparece, su sentido

parecc ser cosmolégico.106

GLI¥O T 6063 "En el Centro"

Diversas imlgenes del simbolismo del Centro del Mundo,
estan presentes entre los mayas antiguos; iniciaremos la revi-
sién de éstas con la del 4rbol y las implicaciones simbélicas

que encierra,

1 Chilum Eg}um gg Chgmuyg} nos habla de una destruccibn

chosmica y del nuevo periodo del universo que se da mediante
una ordenacidén de los elementos del mismo.  Senala que se co-
locan cuatro 4rboles cen cada una de lus regiones del mundo vy
un quinto cn ¢l Centro del mundo,  "Entonces se erigib Yax-
Imix-Ché, la-planta-del-orvigen-de-1a vida c¢n ¢l centro, que

registra ol fin del munco.” 107



Este pdrrafo nos esté wmostrando varvias significaciones
que sc reGnen en el 4rbol: simboliza por una parte la vida
misma, no sélo la del hombre, sino la del universo como tota-
lidad, ademds de la idea clara de que es un centro que se
vergue en ese punto de la tierra y por lo tanto puede ser el

medio de comunicacidén con las demis regiones cdsmicas.

Fste es el punto ''creacional'" por excelencia, a su alre-
dedor se asienta el mundo; de é1 parte la posibilidad de lua

diversidad. Nos dice Guenbn quc:

E1 Centro es, antec todo, el punto de partida de to-
das las cosas: c¢s el punto principal, sin forma ni
dimensiones, por lo tanto indivisible, y, por consi
guiente, la (nica imagen que puede darse de la Uni-
dad primordial, De €1, por su irradiaci6n son produ
cidas todas las cosas, as{ como la Unidad produce
todos los nGmeros, sin que por ello su esencia que-
de modificada o afectada en mancra alguna.108

Il centro cs ¢l punto donde se unen todos los contrarios,
donde no hay acontecer ni diferenciaciédn de los seres, donde

los rumbos cdsmicos se cncucntran,

Alfiecdo Barrera Véasquez ha identificado este frbol del
origen de la vida con la cciba. Algunos datos nos pucden per-
mitir relacionarlos, como serfan algunas representacionces

pldsticas y los datos proporcionados por los mayas actuales
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109

de Yucatén as{ como el hecho de que a los lingliistas, al

trabajar lenguas mayanses, les resulta diffcil obtener de sus

: : . . 110
informantes la palabra para ceiba, que es considerada tabu.

Algunas representaciones plédsticas sugieren la identifi-
cacién del 4rbol de la vida con la ceciba; en Izapa, de donde
parecen derivar muchas ideas religiosas mayas, encontramos al-
gunas cstelas donde aparecen 4rboles en contextos cosmolégi-
cos, como son los casos de las estelas 2, 5, 10, 25 y 27
(Vid figura 11) londe se encuentran diversas clases de 4rbo-
les que seguramente hacen rvreferencia a algunos de los simbo-
los que encierra la imagen arquetipica del 4rbol. Cabe desta-
car la estela 25, donde se encuentra una especic de lagarto
que representa al plano terrestrc, y un 4rbol (¢ceiba?) que
surge del cuerpo de este animal, o bien la nGmero 5 que repre-
senta a varios personajes y en su centro esté un gran 4rbol
(¢ceiba?), por lo que probablemente simbolice el Centro del
Mundo o bien la regeneracidn periédica, que conectaria tam-
bién con su valor "creacional', Estas cstelas nos muestran cb-
mo en una época tan temprana, ya s¢ habfa incorporado en el
arte de dicha regién este complejo simbolismo (Vid figura 1 6)

de donde los mayas pudicron haberlo tomado,

En los pueblos donde la imagen del frbol esté presentc
como centro cédsmico, existe la tradicibén del "parafso", es

decir, de un sitlo donde so oncuontra este contro do encrgfu
vital regonorativu, al cual so debe Intentar llegar des-
pués de la muerto. Morcedes do la Garza, al hablar do los
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lugares del destino del corazén inmortal entre los mayas, se-
finla que hay un "Paraiso de la Ceciba" quc, conforme a lo ex-
presado por lLanda, es un sitio donde los alimentos abundan,

no sc¢ padece ningfin tipo de pena y existe una gran ceiba ''de-
bajo de cuyas ramas y sombra descansarfian y holgarfan todos pa-
ra siempre.”11ﬂ por lo que ella piensa que es '"'el lugar por
excelencia de la fertilidad de la tierra, y este estado es
inalterable... es el sitio de la energia de la vida'm1% compa-

rdndolo con el Tlalocan de los nahuas, donde, conforme a 1los

murales de Tepantitla, también hay un gran 4rbol.

Esto justamente podria corroborarnos el sentido de la cei-
ba para los antiguos mayas, puesto que coincide con las demls
valencias simbélicas que encierra, destaclndose la idea de la

regeneracibén y la de un Centro.

Entre los mayas actuales de Yucatén! 13 se presenta la ima-
gen de la ceiba como Arbol del Mundo: sus ramas sostienen
los cielos y sus rajces se conectan con el mundo subterréneo.
Puede ser ésta una clara reminiscencia del sentido que tenia
la ceiba en épocas prehispinicas; sin embargo, resulta intere-
sante que para este grupo, al igual quc para otros pueblos
del mundo, sean las ramas las que sostienen los cielos. (Vid

figura 12 )

1 Arbol representa aqui la unidad del universo; sus
rafces permiten el contacto con ¢l mundo inferior y sus ramas

con lo celeste, a la vez quc, al cestar en e¢l centro, es un
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punto de referencia con los otros 4rboles cbsmicos de los rum-

bos.

Hay que recordar que la imagen del 4rbol es arquetipica
y su simbolismo polivalente, es decir, uno de sus significa-
dos no excluye otros, sino que se complementan; aln cuando en
un momento dado se destaque méds uno de ellos, no por eso de-
jan de tener validez los otros. En el 4mbito maya, la ceiba
se presenta como Arbol de la Vida, como Arbol del Mundo y co-

mo Centro.

Otra imagen que nos muestra la idea de Centro del Mundo
es la de la escalera, en la medida en que representa también
la posibilidad de comunicacién entre los diversos planos cés-

micos; en este caso, funciona también como axis mundi. El

Chilam Balam de Chumayel nos habla de la creacién del Uinal,

del tiempo que permite el acontecer y la diversidad en el uni
verso. Explica cémo fueron creados los diversos seres del

mundo en cada uno de los dfas, y aunque tiene interpolaciones
occidentales, parece conservar el sentido del pensamiento ma-
ya prehispdnico. "En el Dos Eb hizo la primera escalera, para
que Dios bajara en medio del cielo y en medio del agua. No ha

bfa tierra, ni piedras, ni 4rboles.'!14

Utiliza la deidad creadora una esculera que le permite
descender del plano celesto al mundo, Esto comunicacidén, aun-

que tiene lugar dentro de un tiompo mitico, conserva el mismo
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sentido quc la que se da dentro del tiempo profano, es decir,
el sf{mbolo funciona de la misma manera, tanto en el tiempo

primordial, como en el acontecer profano.

Miller y Villa Rojas han sugerido que entre los mayas de
Yucatén existe también la imagen del énfalos como Centro del
Mundo. En el mural Este de la estructura cinco de Tulum apa-
recen, conforme a su interpretacién, dos planos césmicos, el
celeste y el terrestre, unidos mediante lo que han identifica
do como un ombligo (Vid figura 13), baséndose en algunas re-
presentaciones de la glifica nfhuatl (Vid figura 13). El sim-
bolismo que este elemento encierra seria cl de eje césmico,
ya que se han encontrado referencias entre algunos grupos de

1135

mayas yucatecos actuales, que hablan de una soga viviente,

cusham sum, por la cual circulaba sangre y alimentaba a los

reyes antiguos, comunicando al plano terrestre con el cielo,

la cual fue cortada y se desvanecib.

Heta posible identificacibén del mito de la cuerda vivien-~
te con el énfalos, ne puede ser definitiva, ya que aunque am-

bas son formas arquetipicas de representaclén del axis mundi,

considoramos que no oxisten bases suficientes para afirmar la
presencia dol sfmbelo del énfalos en el mural de Tulum, debido
a que esta identificacién surgié de la presencia de otro simbo
lo (1a cuerda) sin que hayan encontrado otros datos complemen-

tarios que la corroboraran,

Entre los chamulas do Zinncuntan, ol Centro recibe el
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SIMILItUD ENTRE EL "OMBLICO™ DE TULUM Y EL DE LA GLIFICA NAHUATL

Villa Rojas, '"La imagen dcl cuerpo humano segn los mayas de
Yucatan',p. 40

FLGURA 13 b
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nombre de "ombligo del mundo" y es "un pequeio montfculo re-

. . . 110
Jdondeado ubicado en ¢l centro coremonial'™ de dicho pueblo,

En las plginas 75 y 70 del COdice Madrid, encontramos

una compleja representacibébn de lo que se ha identificado como
cl plano terrestre, dividido en cuatro rumbos.117 En el cen-
tro de esta figura aparecen, rodeados por los signos de los
veinte dias del Tzolkin maya, Itzamné con la diosa vierju, sen
tados bajo lo que parecc scr un templo. (Vid figura 14ylista
escena nos permite pensar que sc reficre al Centro del Mundo,
representado mediante un templo que como ya vimos, es una for-
ma arquetipica de simbolizur el centro, siendo ésta probable-
mente la idea quc cencerraban los templés para los mayas pre-
hispénicos; parcce que es asimismo, la manera de indicar que
es el sitio donde se reunfan los contrarios (dos deidades,

una masculina y otra femenina), enmarcados por el aspecto tem-

poral del cosmos, que e¢s quien da la diversidad a la existen-

cia.

l.La presencia de una gran montafia quc hace las veces de
eje cbsmico, sc encuentra entrce algunos grupos mayanses dctud-
les de las Tierras Altas, como por cjemplo cntre los tzotziles,
embargo, para ellos este punto de comunicacibn no sc¢ encucntra

. : 118
en un centro, sino en los extremos del mundo.

En ocasiones, cuando csta nmontuna se localizan en el cen
tro del mundo, sc cquipara con las antiguas pirdmides, convir-

tiéndose entonces en una "montafa sagrada' en la medida que cs

51in
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nombre de "ombligo del mundo" y es '"un pequeiio montfculo re-

. . : 1106
dondeado ubicado en ¢l centro coremonialt'" de dicho pueblo.

En las pdginas 75 y 70 del Cédice Madrid, encontramos

una compleja representacién de lo que se ha identificado como
el plano terrestre, dividido en cuatro rumbos.H7 En el cen-
tro de esta figura aparecen, rodeados por los signos de los
veinte dias del Tzolkin maya, Itzamné con la diosa virja, sen
tados bajo lo que parece ser un templo. (Vid figura 14ylista
escena nos permite pensar que sc reficre al Centro del Mundo,
representado mediante un templo que como ya vimos, es una for-
ma arquetipica de simbolizur el centro, siendo ésta probable-
mente la idea que encerraban los templos para los mayas pre-
hispnicos; parcce que cs asimismo, la manera de indicar que
es el sitio donde se reunian los contrarios (dos deidades,

una masculina y otra femenina), enmarcados por el aspecto tem-

poral del cosmos, que e¢s quien da la diversidad a la existen-

cia.

l.La presencia de una gran montafia quc hace las veces de
eje cbsmico, sc encuentra entrc algunos grupos mayanses actud-
les de las Tierras Altas, como por ejemplo cntre los tzotziles,
embargo, para ellos este punto de comunicacién no sc encucntra

: 118
en un centro, sino en los extremos del mundo.

En ocasiones, cuando esta montafia se¢ localiza en el cen-
tro del mundo, sc¢ cquipara con las antiguas pirfmides, convir-

tiéndose entonces en una "montaiia sagrada'™ en la medida que cs

sin
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un punto de unibn centre ¢l ciclo y la tierra, pues ahf es dJdon-
de se conectan.,  Holland obtuvo la siguiente informacibdn de
los habitantes de San Andrés Larrainzar, Chiapas: '"Ven el
ciclo como una montafa con trece escalones, scis en el orien-
te, seis en el occidente, con el decimotercero en medio for-

mando la punta del cielo”.119

Ademds, sefiala que la parte mis alta, el cenit, recibe el
nombre de Corazbn del Ciclo, que puede significar también la

idea de un centro cOsmico, como va vimos,

Eliade scilala que en diversos contextos feligjosos, una
montafia puede simbolizar el sitio donde se¢ cncuentran el cice-
loy la tiorra; los templos ¢ su vez sc equiparan con las mon
tafias, convirtiéndose entonces, simbdlicamente, en ''centros

cbésmicos" 120

Por esto creemos quc esta montafia sc puede equiparar con
las pirdmides prchisplnicas, siendo su sentido el Centro del

Mundo.

Para los untiguos mayas, ¢l ol cra la energla vital de
todo sor humano, que se consorvaba adn después de la muerto,
y que residfa en el corazén. 41 1in algunos pucblos, la idea
del Centro s¢ oquipara con la del corazbn, pues como Guenbn
sefinla, "el papel del Corazbn como centro orglinico es pues

verdaderamente completo y corresponde por entero a la idea




que de modo general, debemos formarnos del centro en la pleni-

' . . . )
tud de su significacién." 44

En Guatemala, la deidad creadora celeste se denomina Co-
raz6n del Cielo, quizéds por ser el origen y centro de todo
cuanto existe. Si consideramos que el corazén es el centro Vvi-
tal de.todo ser humano, podemos hacer la equivalencia simb6li-
ca del cuerpo humano con el cosmos, poniendo a esta deidad co-
mo su centro vital, haciéndose asfi una transferencia de un mi-

crocosmos a un macrocosmos.

Podemos relacionar a esta deidad con la que habita en 1la

parte mids alta del cielo, segln la tradicién de los tzotziles
de San Andrés Larrainzar, ya que recibe el mismo nombre: Co-

razén del Cielo.

Entre los grupos contempordneos de Yucatén, Villa Rojas
ha encontrado la creencia en un "6rgano'", el tipté, que se
encuentra abajo del ombligo. Es un punto central que repre-
senta el lugar de "donde parten todas las venas del cuerpo,

tanto de las que van hacia las piernas como de las que van ha-

cia arriba." 123 cuando este 6rgano se '"descompone', el cuerpo

queda enfermo. Se relaciona con el corazén, pues como un in-

formante seflala:

E1 tipté es similar al corazbn, en el sentido de
que tiene palpitaciones, aunque de ritmo més lento,
La funcidn del coravbén es patear (bombear) la san-
gre del cuerpo, mientras gue el yjppé la empuja de
nuevo 4 su punthMc partida, e¢n ésta sc estd mo-
viendo siempre,
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Esta idea del tipté aunque es actual, probablemente fue
heredada de los mayas prehispénicos, ya que en la tradicidn
curopea no hay ninguna idea equivalcnte; ambos 6rganos, el
corazbn y el tipté estin intimamente conectados y este Glti-

mo conserva el mismo sentido de centro que el primero.

Entre los grupos contemporineos, cada comunidad cuenta
con su propio centro (Vid. figura 19. por esto, es probable
que los antiguos mayas también los hayan tenido, tal vez re-
presentados mediante los templos de los diversos centros ce-

remoniales. Eliade nos dicec: "La multiplicidad de los 'coen-

tros' se explica, como hemos dicho por la cestructura del ospa -

cio sagrado que admite la coexistencia de una 'iofinidad' de

') 0
'lugares' en un mismo centro,'! %3

Esta es la razbn por la quc encontramos tantas imfgenes
del Centro del Mundo entre los mayas; templo, &rbol, ombli-
go, corazbn, cuerda, escalera, montaia, que se repiten cons-
tantemente en toda el Arca, desde el Preclfsico hasta nues-
tros dfas y que nos mucstra "esa necesidad que experimenta

constantemente ¢l hombre de realizar los arquetipos...; ¢

mis blen esa nostalglia de las formas trascendentes (en este

caso, del espacio sagrndo).”12b

2.2, lLos cuatro rumbos

En diferentes contextos culturales, se encuentra el i
bolismo del nGmero cuatro, que, como senpdala Guenbn, sc cousi

dera siempre ¢l punto de partida do la cosmologiajz}
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Algunas de las antiguas cosmologias del Cercano Oriente
consideraban que el universo originalmente cstuvo dividido en
cuatro sectores, y a cada uno de ellos estaban asociados dife-

. 9 ¢
rentes clases de V1cntos.1~3

Posteriormente aparcce la divisidn del afio en cuatro
grandes periodos (las actuales estaciones), tradicidén hercdada
por los gricgos, al parecer dc la antigua Mesopotamia.”9 En
Grecia, ademls de esta tradicibn, aparéce la que se refiere a
un universo formado por cuatro elementos, siendo estos de
gran importancia para su concepcidn de la estructura del cos-
mos. DPara lipbcrates, el cucerpo humano conticne cuatro humo-

res que prevalecen por turno, scgln las estactiones del aio. 130

B! simbolismo del nGmero cuatro puede tencer diversas va-

lencias:

Es la imagen de los ciclos de manifestaciones cbsmi
cas que corresponden a diferentes periodos, por cjem
plo las cuatro fases de la luna, los cuatro momentos
principales del dfia, las cuuatro cstaciones del afo,
las cuatro edades de la vida humana, las cuatro crea
ciones (conforme a algunas tradiciones americanas o
grecolatinas); o bien pucde referirse también a los
cuatro elementos, los cuatro puntos cardinales o las

. : 3
cuatro regiones del cspacio que les corrospondon.1 ]

I's decir, encontramos que ¢l nmero cuatro (o la idea de
’

la cuadruplicidad) esth usociado o aspectos {isioldgicos, ca-
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lenddricos y cosmolégicos de una mancra simbdblica, por lo que
Durkheim ha sugerido que ésta es una '"forma elemental de la
vida religiosa." 132gs muy frecuente en Europa oriental, el
Cercano y Lejano Oriente, asi como en la América Prehispéni-
ca, donde la encontramos ampliamente difundida, con frecuen-
cia en contextos cosmolbgicos. Conciben el universo dividido
en cuatro sectores a los que les asocian diversas valencias
simb6licas, como los habitantes de Mesoamérica, o bien los
Incas, quienes organizaron el Tahuatinsuyu conforme a estos

conceptos de cuadruplicidad.

Entre los mayas hay gran cantidad de datos en diferentes
tipos de fuentes que nos hablan de la existencia de cuatro
rumbos c6smicos. Al parecer, el primero en percatarse de la
posible existencia de glifos relacionados con estos rumbos

fue Lebn de Rosny, quien al estudiar el Cédice Parf{s, descu-

bri6 dos jeroglificos que tenfan el signo k'in, identificén-
dolos con el Este y el Oeste. Posteriormente se percatd de que
éstos aparecen con frecuencia asociados a otros glifos; uno de
ellos al jeroglifico T109, Chac, que se puede traducir como
grande o rojo y que, gracias al texto colonial del Chilam Ba-
lam de Chumayel fue posible correlacionar con el Este, ya que
en €1 aparecen continuas alusiones a elementos iguales, aunque
de cuatro colores diferentes, que se relacionan con cuatro rec-

giones del universo. En ¢l Cbdice Dresde hay varias escenas

con glifos relacionados con colores y asociados a direcciones,
que han permitido hacer la identificacién de los rumbos y los

colores que corresponden a los cuatro sectores del universo.
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Por su parte, Landa afirma que para los mayas existfian
cuatro dioses, los Bacabes, que 'decfan eran cuatro hermanos

a los cuales puso Dios cuando crié el mundo, a las cuatro par-

tes de €1 sustentando el cielo (para que)no se cayese.”-133

No podemos dudar de la existencia de estos cuatro secto-
res cbsmicos en el pensamiento maya, puesto que hay datos su-
ficientes, tanto de la época prehispénica, como entre los gru-
pos contemporédnecs para afirmarlo. Vogt encontré una intere-

sante explicacién entre los zinacantecos.

En tzotzil no hay manera de decir Norte, Sur, Este
y Oeste en abstracto. Las direcciones se conciben
en relacién con el camino del Sol. El Este es apro
ximadamente Lok'Eb K'Ak Al, Sol 'naciente'" o 'emer-
gente'" o ''que aparece'; el Oeste Maleb K'Ak'Al, Sol
""'poniente', '"menguante" o que 'desaparece'. Estos
términos expresan simulténeamente tiempo y espacio;
declaran a la vez dbénde y cufindo aparece y desapare
ce el Sol cada dia. Estos puntos son la intersec-
cién del plano vertical (tiempo) y el horizontal (es
pacio) del universo. El1 Norte y el Sur son llama-
dos Xokon Winahel ("lados del cielo"). Se distin-
guen entre s{ por estar a la mano derecha o a la ma
no izquierda del camino del sol. El lugar del Sol
naciente tiene de lejos la mayor importancia direc-
cional para los zinacantecos. .

Por esto, debemos reconocer que los cuatro rumbos, al
igual que ahora, tenfan ante todo un sentido simb6lico y ri-

tual mfs que astronbmico o geogrhfico y que al parecer, po-




drfan equipararse con nuestros puntos cardinales, lo cual no

significa que corresponden exactamente.135

Sin embargo, nosotros denominaremos a cada regibén confor-

me al punto cardinal al que parece pertenecer, es decir, Nor-

te, Sur, Este y QOeste.

La probable representacibén de las cuatro secciones del
mundo en el plano terrestre, en las plginas 75 y 76 del Cédi-
ce Madrid (Figura 14) a la cual ya nos hemos referido, sugiere
la idea de que a partir del Centro, surgen las divisiones del
mundo, marcadas mediante "huellas de pies", y puntos que indi
can el orden en que debe leerse este almanaque, el cual co-

mienza en 1 Cauac, Yy termina en el mismo punto, en Etznab 40,

Esta representacién tiene, en el centro de cada una de
sus cuatro secciones, una escena con un jeroglifico en

la parte superior, glifos que se han identificado como

los signos de las regiones cbsmicas.

Glifos asociados a los cuatro rumbos c6smicos.
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l.os investigadores que han estudiado la cosmologia maya,
piensan que el plano terrestre cs el (nico que cuenta con la
divisidén en cuatro regiones, pero diferentes textos nos hacen
pensar que tanto el mundo celeste como ¢l subterrineo, la te-

’
nran.

i1 Popol Vuh habla de esta tradicidn, cuando inicia cl

relato de la creacidn y seiala:

...como se acabd de formar todo el ciclo y la tic-
rra, cobmo fue formado y repartido en cuatro partes,
cébmo fue sefialado el cielo y fue medido y se trujo
la cuerda de medir y fue extendida en el cielo, en

la tierra, cn los cuatro angulos, en los cuatro rin

130
cones.,. ...,

Mostrindonos usl que ¢l ciclo y la tierva fucron reparti-

dos en cuatro partes.

Esta divisidn, a nuestro parccer, tendria como sitio de
rcferencia los puntos cardinales, abarcando cada uno de los
sectores una cuarta parte del cosmos., No significa centonces
que cl punto cardinal sea ¢l que marque 1a divisibdn entre un
rambo v otro, sino mis hien la marcaba ol cspacio intermedio
comprendido entre dos puntor cardinales; ta linca divisoria
surgiria del Centro del Universo, huacia las cuatro esquinas.
Lsata cspecie de cruz que atraviesa horizontalmente ¢l mundo,
pudao tambidn dirigiyse ]3?

, como Thompson ha superido hacia 1a

parte central de cada Tado del universo, estando Tos puntos



cardinales en las esquinas. Sin embargo, esta scpunda opcidn

la crecmos poco probable, puesto que no coincide con la ima-

gen quc aparece en ¢l Cbédice Madrid, (Vid figura 14)

2.2.1 Los cuatro rumbos en los mitos cosmogbnicos

En las diferentes creaciones y destrucciones decl cosmos,
éstc ha debido ser ordenado de nuevo, gracias a la accibdn de
las deidades que tienen como funcidn sostener el ciclo: los
Bacabes. DPor eso, cuando ellos faltan sobrevienen las catis

trofes, conforme lo muestran diversas fuentes:

"Decian también de estos bacabes que escaparon cuando el

, . ., 038 : .
mundo fue destruido por el diluvio , nos dice el Obispo dc
Yucatln, dato que se relaciona con la narracibén de la ordena-
cién del cosmos después del cataclismo que aparcce cn el Chi-

lam Balam de Mani: "Decspués de cste cataclismo se puso en pic

del 4rbol Imix rojo que e¢s uno de los sostenes del ciclo vy

que cs ¢l signo del amanccer. liste es el Bacab que sc des-
139
vib." Nosotros creemos que tanto las cceibas como los Buca
bes son dos imlgenes simb6licas que se complementan, on tanto
que se les menciona indistintamente y ambos simbolos hacen
lias veces Jde sustentadores del cielo.
1 Racab del Lste recibe diversos nombres; en un pirrafo
del Chilam Batam de Chumayel se le denomina Ah Chac Mucen CQIJ
, ol dererihir oun catacthismo dice:

y po teviormente ol testo

"Dentro del Once Ahau kathn, (ne cuando sald Ah Mucen Caboao

A1)
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vendar los ojos de los Trece dioses. No supicron su nombre.
Solamente sus hermanas y sus hijos se lo dijeron, y tampoco

y . 141
podian ver su cara.

Mercedes de la Carza senala que para los mayas de Guate-
mala la perfecciébn de los hombres radica en la vista, perfec-
cibén "que no s6lo se reficre al sentido fisico, sino que sim-
boliza la capacidad de entender, de conocer, de ser conscien-

tes.”142

Por esto nosotros pensamos que probablemente se esté
utilizando la misma metifora entre los mayas de Yucatén; al

vendarles Ah Mucen Cab los ojos 4 los dioses del supramundo,

los dioses del inframundo pucden atacarlos. Cabe destacar
también que el texto dice que no se sabfa su nombre, pucsto

que no podian ver su cara.

Creemos que tanto cl texto de Man{ como ¢l de Chumayel,

seilalan que este Bacab, el del Lste, Ah Chac Mucen Cab o

Imix rojo, propicié el cataclismo que dio fin a un mundo; al
ser el mds importante de los cuatro, conforme lLanda secfiala,
y desviarse o vendarles los ojos a los dioses, permitid quc
los sercs del inframundo se accercaran a los trece dioses del
ciclo y les robaran la Scrpiente de Vida., Sin esta accidn,
nunca sc hubicra roto el orden del universo y los poderes del

inframundo nunca hubicran alcanzado a los del supramundo.

In los textos de Chilam Balam, se¢ narra c¢dmo se da ta or-

denacibn-creacibon, del nuevo muindo a partir del LEste:



Después de esite cataclismo se puso en pie el &rbol
Imix rojo que c¢s uno de los sostenes del cielo, vy
quc es el signo del amanecer. Lste e¢s el Bacab quc

sc desvidé., Kan xib, el padre plantd el 4drhol Imix

blanco, al Norte, y dice Zac Xib Chac que es schal
de destruccién., Se plantd ¢l drbol Imix negro, ul
ponicente del Petén, sciial del cataclismo. Llepd
Extanpixoy y plantd cl drbol Imix amarillo, al Sur
del Petén, sefial de destruccibén. Llegd An Kanoyal-

mut y plantd el arbol Imix verde, en medio de 1la
43

: = e ]
tierra, sefial de destrucciodn,

Ritualmente se repctia este modelo cjemplar en los ritos

de ufio nuevo que Landa describe:

Uso era cn todos los pueblos de Yucatin, tener he-
chos dos montones de picdras, uno frente a otro, a
la entrada del pueblo y por las cuatro partes del
mismo a saber, orientc, ponicnte, scptentridn y me-
diodia, para la celebracidn de las dos ficstas de

, 144
los dias aciagos..

A nivel profano tamb1én encontramos repcticiones 'coHsmi-
cas'". Entre los grupos 1ndigenas contemporincos, las ciasas
son un modelo cn miniatura del universo: tienen sus cuatro

, 145
¢squinas y un centro.

2.2.2 Decidades

Aunque conocemos a los dioses de las esquinas, de Jos ma-

yas yucatecos, bajo cl nomhre dc¢ Bacabes, gracias a Fray Diego
de Landa sabemos otros de sus nombres. Bl del Este era Can-

zienal, que también recibia ¢l nombre de Chacalbacab, Chac-
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pauahtun y Chacxibchac. El del Norte es Zaczini, Zacalbacab,
Zacpauahtun y Zac xibchac. Hozanck, Ekelbacab, Lkpauahtun,
Ekxibchac, eran los nombres del Bacab del Oeste. E1 del Sur

se llamaba Hobnil Kanalbacab, Kanpauahtun y Kanxibchac. Lle-
van junto a su nombre la particula que indica el color con cl
(que se relacionan: chac es rojo; zac, blanco; ck, negro y kan,

amarillo.

Thompson dice que su nombre pucde significar "rociador
de agua'" o "en torno al mundo'" o '"en torno a 1la Colmenn”.]]“
Se les relaciona con la apicultura, pues el nombre del Bacuab
del Sur, Hobnil, probablemente seca sincopa de Hobonil, "de 1Ia
colmena'. Este autor los relaciona con los actuales dioses
abejas de los mayas yucatecos, los Ah Muzencab, 1o que apoya-
rfa la relacidn hecha anteriormente. Sc les ha identificado
con algunas representaciones plasticas, cn donde aparecen sos
teniendo ol cielo, como entopfino en Chichén-ttzd (Vid {igura
16). Entre los zinacantecos se conscerva todavia una versibn
de estos dioses, los Waxak-Men, quicnes sosticnen los ciclos;
"cuando uno de estos dioses se ocansa y desplaza su carpa ha-
cia ol otro hombro, hay un terremoto que dura hasta que la
Cargi estd nuevamente sepura, " 7

Los Bacabes pueden volver a ordenar el mundo, pucsto que
SON quicnes sostienen ¢ ciclo:r "intonces los Cuaatro dioses,
los Cuatro Bacab, to nivelaron todoo Inoel momento cnogue o
hé& 1a nivelacibn, sc firmavon en sus lupgiares para ordenar g

, o
los hombres amari o, TS




FIGURA 16

GLITFOS Y REPRESENTACIONES DE LOS BACARBES
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Encontramos que estas deidades yucatecas son ambivalen-

tes, es decir, pueden destruir y reordenar el cosmos.

Otros dioses, los Pauahtunes se han identificado como

deidades de los vientos, pues as{ los llama el Chilam Balam

de Chumayel. 149Asimismo, hay chaques de los cuatro colores,
productores de la 1luvia (Vid figura 17). Thompson sugiecre
que de estos grupos de dioses, unos se encontraban cn el pla-
no celeste, (Pauahtunes), otros en el terrestre (Bacabes),150

posibilidad que serfa 16gica si recordamos que los rumbos

existen en todo el universo.

2.2.3 Simbolos asociados

En las fuentes, generalmente aparccen los rumbos en el
siguiente orden: Este, Norte, Oeste y Sur, es decir, siguiendo
un sentido contrario al del movimiento de las manecillas del
reloj. Este modelo surge c¢n la Epoca Prchisplnica y se conti
nda hasta los mayas contemporineos. Gary Gossen, al estudiar
a los tzotziles de Chamula, encontré la razbn de esto: para
los mayas la mano derecha 'la mano auténtica' tiene una gran
importancia; por ello, los rituales siguen el principio de¢ su-
premacfa de la mano derecha sobre la izquierda, ya que para
ellos, '"es el equivalente horizontal de la diaria trayectoria
vertical del sol a través del ciclo desde el este hasta cl

ocste." 5



80

REPRESENTACTON DE LOS CUATRO

CHAQUES SOBRE 1L.OS ARBOLES DI' LAS REGION:S COSMICAS.
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ista es la razbén por la cual sicmpre se cmpieza a reco-
rrer cualquier espacio sagrado por la derecha y después sc
dirigen hacia la izquierda; modclo que se sigue al hacer refe-
rencia al espacio sagrado por excelencia, el cosmos. Comenza-
remos cstudiando el Este, y posteriormente el Norte, el Oeste

y el Sur, siguiendo el modelo maya.

El Este es el sitio donde aparece el sol cada mafiana; es

"el signo del amanecer”15% cl Bacab de esta regibn es Canzie-

nal, "el mejor y mayor de esos dioses... (por lo que) le po-

w153

nfan cl primero en sus oraciones. A é1 se lc asocian el

color rojo y los dfas Imix, Q@kchﬁn, Muluc, Ben y Cabln, asf{

como ¢l maiz, cl pavo, la flor, la abeja, la jicara, el pcder-
nal, la ceiba, el zapote, el bejuco, el 4rbol -entre muchos

otros seres-. Ah Chac Mucen Cab y el Pauah rojo son deidades

asociadas a este sector. Bl pronbstico del afio que regia cra

muy bueno.

Su asociacibén con el color rojo, probablemente se deba a
que o nivel universal c¢s considerado como ¢l color de la vida

y do lo regeneracibn.

i1 Norte tenfa asociado el color blanco y como Bacab a

Zaczini, cuyo augurio para ol affo que repfa cra:

Desmayos y amortecimientos y mal de ojos; tenfanlo
por ruin ano de pan oy bueno de alpodén.. . habfan de

tener on &1 muchas miserias como pran falta de agua
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y muchos soles, los cualcs habian de secar los mai-
zales, de lo que les seguirfa gran hambre, y del
hambre hurtos, hurtos de esclavos y vender a los
que los hiciesen. De esto les vendrian discordias
y guerras entre si propios o con otros pueblos...
Decian que habrian de tener langosta, y que, s¢ des-
poblarian mucho sus pueblos por el hambre.

l.os dias del Tzolkin que le correspondian eran: Ik, Cimi,
Oc, Ix y Etznab; los principales eclcmentos blancos con los
que se le rclacionaban simbdlicamente, eran: pavo, haba,
flor, mafiz, abeja, jicara, pedernal, ceiba, pdjaro, y como

deidades el Pauah blanco y Ah Zac Mucen Cab.

El Oeste, el lugar por donde se pone cl Sol, tiene como

Bacab a llozanek; el afio que rige este Bacab seria muy mal afio;

LLanda nos dice:

.ademds de la pronosticada mortandad, por ruin,
pues decfan que los muchos soles les habian de ma-
tar los maizales; y las muchas hormigas y los péja-
ros comerse lo que sembrasen, y como esto no serfa

en todas partes, en algunas, con gran trabajo ha-
brfa comida.1%®

Tiene como dfas del Tzolkin: Akbal, Manik, Chuen, Men y

Cauac. Este sector esth asociado al Inframundo, quizés por

ser al lugar al quc sec dirige el Sol cotidianamente, ya quec

al "entrar" en 61, se produce la oscuridad en ¢l mundo. VPara

¢l Popol Vuh, c¢s unn entrada al Xibalbf: los héroes nfticos



llegaron, segln la narraci6n, a donde se juntan los cuatro ca-
minos que tiencn los colores asociados a los rumbos, "Y ¢l ca-
mino negro les habld de esta manera: -Yo soy el que debéis to-
mar porque yo soy el camino del Sefior". » es decir, es ¢l ca-

mino del Sefior de Xibalbh4.

E1l Chilam Balam QE Chumayel lo relaciona con la oscuridad:

-
R} .
"LLa negra noche es su casa" . Por ello, podemos decir que se

le relaciona con los aspectos negativos del cosmos y con el co
lor negro. Los elementos que pertenecen a este sector son la
ceiba, el camote de pezbén negro, el frijol, ¢l pdjaro, el pa-

vo, el mafz, la abeja, el pedernal y el lirio negros.

El Sur, regibén asociada con el color amarillo, tiene co-
mo Bacab a Hobnil y los dfas del Tzolkfin que le corresponden

son Kan, lamat, Eb, Cib y Ahau. Landa nos dice que el augurio
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de los afios Kan, seria bueno.

La abeja, la ceiba, el pedernal, o1 pavo, la flor, ¢l
mafz, ¢l livio y el drbol amarillos cran sus clementos asocia-

dos. Una de sus deidades c¢ra el Pauah amarillo.

Podemos considerar que el Este, por ser el lugar donde
el Sol "nace'" cs para los mayas el sitio de la vitalidad,
mientras que el Oeste es el aspecto negativo del cosmos. Il
Norte parcce relacionarse conforme a las cargas que presentan

los elementos asociados con el Poniente y ¢l Sur con el Orien-
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te. De esta mancra, la seccidn que comprende ¢l Sur y el lis-
te del universo seria  positiva, y la formada por ¢l Norte vy

el Oeste, negativa.

Los grupos indigenas contemporincos conservan estas aso-
ciaciones. Entre los tzotziles de San Pedro Chenalhd, parcce

que estin en relacibn con las buenas o malas cosechas:

E1 hambre negra se reclaciona con las mujcres, la
roja con los hombres, la blanca con los nifios, por
cl contrario el amarillo significa abundancia...
S6lo en este contexto he podido cncontrar un nexo

entre cl ocste y la mujer y el este y el hombre.! 22

En Zinacantan fue recogida otra tradicibén que, a pesar
de no coincidir respecto del posible simbolismo del Norte y
del Sur, parece haber tcnido también su origen en la época

prehispédnica.

El rojo significa el sol naciente. El blanco se aso
cia con el Sol de poder creciente, cuando sc despla
za hacia el Norte al acecrcarse los dias mis largos
del verano. Asi, el blanco y el rojo cstén asocia-
dos a direcciones cardinales positivas. Los zina-
cantecos duermen con la cabeza hacia el Este, o0 si
no hacia el Norte, pero nunca hacia ¢l Sur o el

Oeste 160

Por esto, podemos decir que el Este y el Oeste conservan

¢l mismo sentido y que tal vez la asociacibn simbblica del
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Norte y del Sur hayan variado, por no ser tan evidente como

la de los otros puntos cardinales.

Parte del sentido simbélico que encierra la tradicién
de los cuatro sectores cardinales, es ¢l de la lucha de con-
trarios y la armonfa que producen. Esta forma dialéctica de
concebir el orden del cosmos, les permitidé armonizar perfecta-
mente los diversos aspectos que en él1 encontramos. Por ello
creemos necesario efectuar un anflisis de los elementos asc-
ciados a todos los rumbos, puesto que aisladamente, tienen un

significado propio.

Landa nos habla de '"cuatro letras dominicales'", con las

que pueden comenzar los afios., Estas '"letras dominicales' son
cuatro diferentes dias del Tzolkin, quc en la época del Obis-

po eran Kan, Muluc, Ix y Cauac, conocidos como portadores de

afio, que coinciden con el comienzo del calendario de 365 dfas en
0 Pop ¥ resultddo de 1a divisidén del mismo en 18 uinales, gen

un sobrante de cinco dfas. De estas combinaciones solamente tres
de ellas funcionaron en los difecrentes periodos culturales meso-

americinos-

in cuanto a su relagifin con los sectores cdsmicos, ya ¢x-
pldcadns: antexiormente, los dfas se agruparon en cinco, paxe

cada una de las regiones.,



PERTODOS EN LOS QUE SE UTTLIZARON DIVERSOS PORTADORES DI

AROTOT

i

1

: , i
| Preclésico | Ik | Manik | Eb § Caban |
| Clfsico | Akbal | Lamat | Ben | Etznab!
! ,
é Posclésico ,  Kan é Muluc g Ix ! Cauac ?
: !
DIFERENTES DIAS DEL TZOLKIN ASOCIADOS A 1.0S SECTORES COSMICQOS
c . T . 1
g Este § Norte é Oeste § Sur §
g Imix é Lk | Akbal i Kan ;
§ Chichan i Cimi E Manik <j Lamatmé
g Muluc § Oc j Chuen | Eb —g
g Ben i Ix ! Men  Cib §
§ Caban ! Etznab Cauac | Ahau E

En Jos almanaques del Cédice Madrid, aparecen los porta-

dores de

afio del Clasico v d¢l

Posclasico,

mientras que en

cl Dresde aparecen 1os del Preclisico y los del (ldsico.

Entre los ixiles de Guatemala, se practican actualmente

las ceremonias de

Ao Nuecvo en donde se rinde culto

a los

dias L, Noj, Ok y Tché, que corresponden respectivamente a Ik,
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Manik, Eb y Cabén, portadores del Preclésico.

stas asociaciones nos muestran claramente cbmo se daba

Ja unibn en el pensamiento maya de las categorfas espacio vy

tiempo.

Inclusive en las phginas 25, 26, 27 y 28a del Cbdice
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Dresde aparecen cudatro personiajes que se han identificado con
los Racabes, quicnes a sus espaldas sostienen las imégencs
del periodo I ,  que rige el ailo que se va a iniciar;
quizds sea una de las imligenes mis claras acerca de la unidad

cbsmica espacio-temporal (Vid figura 18)

Una de las formas de representar al cosmos vivo regene-
rdndose, es mediante la imagen del Arbol. Ya hemos visto an-
teriormente cémo cntre los mayas la ceiba funge como centro
del mundo, a la vez que como 4rbol césmico. Por esto, pode-
mos decir que las cuatro ceibas que se relacionan con los
sectores del cosmos, contienen las mismas valencias, es de-
cir, son Arboles de la vida que simbolizan al cosmos en su
contfnuo renacer, ademds de ser, en este caso, los sostenes
del cosmos. "Después de este cataclismo se puso en pie el
4rbol Imix rojo que es uno de los sostenes del cielo", dice
el Chilam Balam de Mani. C[liade explica que en algunas tra-

diciones altaicas y escandinavas163

es frecuente encontrar al
Arbol como centro del mundo a la vez que como sostén del cie-

lo.

Es interesante destacar que en cl Chilam Balam de Chuma-

yel se denomina a cada una de las ceibas, el Centro Escondido
de cada regién: '"l.a Madre Ceiba Roja, su Centro Escondido es-

t4 en el Oriente... La Madre Cceiba Blanca es el Centro Invisi-
b4

Al A 1 - -
ble de Sac Mucen Cab" quizfs tratando de explicar que '"el

— - - e -

simbolismo del Centro no cs nccesariamente una idea cosmoldgi-
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FIGURA 18

CODICE DRESDE, SECCION a DE LAS PAGINAS 25, 26, 27 y 28

228 o
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ca. Originalmente es '"centro', sede posible de una ruptura
de los niveles, todo espacio sagrado, esto es, cualquier es-
pacio sometido a una hierofanfa y que manifiesta realidades
(o fuerzas, figuras, etc.) que no pertenecen a este mundo,

que vienen de otra parte y en primer lugar del Cielo." 105

Sobre cada una de las ceibas, se posa un ave del color
correspondiente. Una imagen semejante es la que destaca Eliade, formando
parte del esquema cosmolbgico del Asia Central y de los germa-
nos, que tiqne su origen en algunos monumentos prehistéri-
cos. 100 gin émbargo, este autor, por no trabajar las culturas
prehispdnicas mesoamericanas, no menciona que se encuentra
también presente en esta 4rea cultural. De cualquier manera
es preciso sefialar que tiene relacibén siempre con viajes y
suefios chaménicos.

Hay otros vegetalcs asociados a los rumbos cbsmicos, co-
mo flores, lirios, rosas, jicaras, frijoles, habas y maiz,

puesto que:

La vegetacién es la manifestacién de la realidad vi
va, de la vida que seo regencra periddicamente... la
especie vegetal concreta, 'profana', es transustan-
siada; segln la dialéctica de lo sagrado, un frag-
mento (un Arbol, una planta), vale por todo (el cos
mos, la vida), un objcto profano sc convierte en

) O
una hierofanfa.



yé6

Vogt, al estudiar los cbédigos simbblicos espacio-tempora-
les del ritual zincanateco, descubrié que "las plantas consti-
tuyen un rico medio para representar importantes mensajes"168
simbélicos. Ayudando a un chamén de este sitio, recogib di-
versas plantas rituales y descubrié que tienen una serie de
atributos simbblicos importantes; por ejemplo, cada planta po-
see un alma innata que tiene un color: rojo, blanco, negro,
aiiarillo o verde-azul. '"Normalmente el color del alma innata

no corresponde al color de las flores, hojas o agujas.“l99

Por esto podemos decir que los colores de los diferentes
vegetales relacionados & los rumbos, son asociaciones simb61li-

cas. En algunos mitos, podemos encontrar la explicacibén de es

. . . . 170
tas relaciones., En tradiciones mopanes, k'ekchi's y pocomchls1

se narra el origen del maiz y la explicacién de sus diferentes
colores. En términos generales estos mitos dicen as{: El maiz
se encontraba oculto en una pefia, un cerro, una cueva O una

roca (que simbblicamente equivalen a los mismo) y una zorra al
darse cuenta de que las hormigas lo comen, quiere hacerlo; al
no poder alcanzarlo, pide ayuda a los rayos para que partan la
roca, el m4s pequefio de estos lo logra, quemlndose los granos,
Este es el origen de las cuatro clases de mafz; el blanco es

el que no fue tocado (quemado) por el rayo, el amarillo quedb
as{ por encontrarse cerca del calor, el rojo estaba muy cerca

del calor y el negro fue quemado.

De la misma manera, los frijoles son blancos, otros rojos,

otros negros y otros mixtos, scgln el mito pocomch{, 7]



En términos generales, los simbolos asociados con los
rumbos del universo son de vida y fertilidad, dependiendo es-
ta caracterfistica del sitio con el que se relacionan. Es de-
cir, aunque todos participan de las caracter{sticas de vida,
unos las tienen més acentuadas que otros, dindose as{ un equi
librio en el cosmos, entre los dos grandes principios antagé-

nicos.
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[TT, LI INFRAMUNDO

El mundo subterrineo forma, para multitud de pueblos, la
mitad inferior del universo; represcnta el lado nocturno del
mundo y de la vida., Los muertos, o la parte espiritual de
los hombres que sobrevive desples de la muerte, generalmente
se dirige a esta regibn, y se presenta ante una deidad de es-
te reino, quien Lo juzga; frecuentemente c¢ste sefior del infra-
mundo csta rodeado de figuras que personifican las potencias
negativas del <cosmos. Se descirbe como un lugar oscuro y $in

vida, del cual ninguna persona viva vuelve a salir.172

1. structura

Entre los mayas prehispidnicos encontramos diversas tradi-
ciones que hablan de un sitio que se halla debajo del plano
terrestre, a donde se dirige la parte de los seres humanos

que sobrevive después de la muerte”3

y quc esta en oposicidn
al cielo y por lo mismo a todo lo que €ste representa. Recl-
bia diferentes nombres; en Yucatan el de Metnal y en Guatema-

ta el de Xibalbd, que segln el Diccionario de Motul significa

el. lugar de los desvanecidos.

Fray piego de Landa nos da una breve descripcibn de esta

sitio diciendonos que:

lLas penas de la mala vida que decfan habrian de te-
ner los malos, era 1r a un lugar mis bhajo que cl
otro que llamaban miwnal, que quiere decir inficerno

y en €1 ser atormentados por los demonios, y de
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grandes necesidades de hambre y de I'rfo y cansancio
: 174
y tristeza,

Aunque el Obispo de Yucatdn sefiala este lugar como el si-
tio de castigo de las "almas" y esta idea corresponde a la
tradicibén cristiana, en tanto que en el pensamiento maya no exis-

175

te , €S 1nteresante scialar que describe al inframundo como un

sitio donde habia hambre, frio, cansancio y tristeza.

la descripcibn mis completa acerca del mundo subterrénco

nos la da ¢l Popol Vuh en su scgunda parte, cuando narra dos

viajes al inframundo de varios personajes miticos. listos per-
sonajes son llamados por los seciores de Xibalbl, por lo que

deben dirigirse a dicha regibn.

La entrada a este sitio, dice el texto, estd en Carché
[Carchah], pueblo cercano a CobAn en el departamendo de la Alta

Verapaz. FHste mismo dato lo encontramos en la Apologética lHis-

toria Sumaria, donde Las Casas sefiala que', .. habfa bocas del in-

——

fierno y qgue una estaba en un pueblo de Ta Verapaz, llamado Co

han..." ‘“L y es repetido tambidén, textualmente, por Romin y
177 : P 1o Cehde tanf : .

Zamoray , o que muestra que Tos quiches tentan ideas

bastante precisas acerca de la localizacion geopgrifica de cs-

P78 Gin cmbarvpo, hay que recordar que mis que un si-

te sitio,
tio geogrifico, e¢s ¢l lupar donde estd la posibilidad de comu-
nicarsc con otro plano cbhsmico, de hecho puede haber varias

entradas al inframundo, como Jo senalan los railes; 1o que



importa destacar es que, para el hombre maya, csta comunica-
[ . . . L oq e .
cion sc pucde dar, puesto que este sitio simbdlicamente permi-

te la entrada al 1nframundo.

La descripcibén del camino de acceso al Xibalbid es bastan-

te completa; conforme al Popol Vuh, este es un descenso difi-

cil, por lo que seflala quc es imposible llegar a esta regidn
sin la ayuda de un guia del inframundo: '"Enseguida se fueron
Hun-tunahpd y Vucub lunahpl y los mensajceros los llevaban por
el camino." 179 A1 parecer, csto hace referencia a la imposi-
bilidad de que una persona viva llegue al mundo subterréneco
por si{ sola, es decir, ese camino es transitado Gnicamentec
por el ol de los hombres, cl "alma" o corazén formal, quc cs
la individualidad o persona de cada hombre. Por csto, en c¢l
caso de los héroes miticos que son llamados por los Sciiores
de Xibalb&, deben tenmer un guia, un bGho, segln dice el Popol
Vuh que los 1llevb por el camino. Debido a que es un lugar al
que solamente llegan los muertos, crecmos que ¢l descenso de

cstos personajes implica la i1dea de una muerte con sentido

iniciftico, como veremos mis adelante.

Al seguir este camino, sc deben descender escaleras, ha-

rrancos, cruzar por donde hay unas aves 1lamadas Molay y atra

oy v 2 180, . -
Vesar viarios rloslg(. dos cran de agua, otro corre entre jfea

181

ros espinosos, otro es de sungre y otro mfs de podre , hus

ta que finalmente se llega a un sitio donde s¢ cruzan cuiatro



101

caminos. Cada uno de estos caminos tiene un color asociado,
: . 182 .

conforme a las regiones cbsmicas; si se toma el camino ne-

gro, se considera que la persona pertenece a la regidn subte-

rrdnea, muere y no puede volver al mundo de los vivos.

Como se ve, este trayecto cuenta con caracteristicas res-
trictivas que garantizan Gnicamente la entrada dec las "almas"
de los muertos. En diversas tradiciones religiosas existe cs-
ta misma imagen; el inframundo es descrito como '"el reino de
las sombras', es el '"pais sin retorno', la casa de la que no

: : 183
vuelve a salir nadic que haya cntrado en ella.

Después de tomar el camino negro, se llega propiamente
al reino de XibalbA. Ahi se encuentra '"la sala del consejo
de los Sefiores de Xibalbé”]84, donde tiene su asiento cada
uno de los sefiores del inframundo. Ademls estd un banco de
piedra ardiente, donde al sentarse cualquiera, se quema; al
parecer esta es una forma de proteccién de Xibalb4, puesto
que as{ se cvita también la cntrada de alguna persona al in-
framundo. [Este pasaje nos rccuerda el asiento que cxiste en
el lades griego, que es unia picdra en la cual al scntarse que-
da uno pegado en ella. &n cl mito de Teseo y Pxitoo, cuando
ambos logran penetrar con el inframundo, sc sientan cn dicha
piedra, pero solamentce Tesco pucede salir, cuando lleracles 1o
"arranca', mientras quc Piritoo quedd sentado eternamentc en

la silla del Olvido.185
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Fxiste ademfs en el inframundo un jardin, donde lunahpf

I\ . 4 . : . . . : . e .

¢ !xbalangqué se ven obliguados a conseguir {lores sin que los
senores del inframundo se percaten de cllo. AhT sc¢ cncuentran
RS

diversas cluases de f]oros,l vigiladas por aves del Xibalbé

como ¢l "mochuelo'" o lechuzua.

De acuerdo con el texto, la Casa Oscura estaba formada
por varias ''casas'" donde sc castigaba a las personas que ahl
entraban: "Muchos cran los lugarcs de tormento de Xibalbi

87 :
...”1 , pero al parecer cran solamente sels. Estos eran:

- La Casa Oscura o Quequma-ha, "en cuyo interior s6lo ha-
bia tinieblas."

- La Casa donde Tiritaban o Xuxulim-ha, 'dentro dc 1la
cual hacia mucho frio. Un viento frio ¢ insoportable
soplaba en su interior."

- La Casa ¢ os Tigres salam hi C a cui abin
La Casa de los Tig o Balam ha, "en la cual no hab

nds que tigres que se revolvian, se amontonaban, gru-

iian y se mofaban.,"

- La Casa dc los Murciélagos, Zotzi-ha, quienes "chilla-
han, gritaban y recvolotceaban cn la cabeza."

- La Casa de las Navajas o Chayin-ha, "dentro de Ta cual
no habla mis que navajas cortantes y afiladas, calla-

das o rechinando las unas con las otras.,"

te

1

4 Casa de Fuego, ".onde s6lo habfa fuepo. " 88



TV3

'ray Bartolomé de las Casas nos da una descripcidn simi-
lar del inframundo; nos dice que sc llamaba th§ihulbé y quc
estos indios "Decian secr alli atormentados los hombres y que
eran comidos por munchos géneros de animales o de sabandijas,
que padecian huego [fuego] y grandes calores y beblan podre,

’ 189
y que habia desto muy mucho."

s claro que estd hacicendo referencia a estas 'casas de

tormento" que el Popol Vuh menciona, destacando mis aquellos

aspectos como el fuego y ¢l calor, por ser caracteristicos

del inficrno cristiano; pero a nuestro parecer, lo peculiar

en el inframundo maya es cl frio y la oscuridad, aunque haya
un lugar con fuego. Ademés, csta descripcién coincide con

los datos que nos proporciona lLanda referentes a Yucatén, por
lo que podemos decir que el inframundo para los mayas de Yuca-

tan y para los de Guatcmala era bastante parecido.

Aunque la existencia de capas que conforman ¢l inframun-
do es una idea comln a Mesoamérica en el Siglo XVI, los datos
de que disponcmos en el f4rca maya resultan bastante escasos y
por cllo corroborar dicha iden resulta dificil. [in Yucatin

tenemos la reflerencia del Chilam Balam de Chumayel, cuando ¢l

texto nos habla de la lucha de los nueve dioses contra los

trece dioses. Bstos nuceve dioses scguramente hacen referen

cia a la propia estructura del inframundo, conforme a ta in
(

. . o1h0
terpretaciébn que se ha hecho de este plrrafo. Creemos que

al dpual que en el ciclo, existen capas inferiores, ya que o
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a los Trece dioses les corresponde una ''capa' celeste, a cada
uno de los Nueve dioses le corresponderia un estrato del in-

framundo.

I'n otro padrrafo encontramos una idea similar, cuando cn

el libro de los linajes del Chilam Balam de Chumayel, dice:

"... Y es el tronco del linaje de Ah Puch. Nueve rfos los

= 191 . .
guardaban. Nueve montafias los guardaban." Es decir, la dei-

dad del inframundo Ah Puch, sc¢ relaciona con nueve rios y
nueve montafias, pudiéndosc vincular esto con la existencia de
nueve capas y a su vez con la imagen del inframundo quiché.

Si recordamos la descripciébn del mundo subterrineco entre los
nahuas, donde hay rfos y barrancos, podemos cncontrar relacio-
nes importantes cntre los difcerentes lugares descritos por los
mayas, por lo que podrfamos afirmar la existencia dec estas

nueve capas.

Podemos concluir que tanto ¢l Xibalbl como el Mctnal se
encontrarfan cn la parte mis baja del Inframundo, v que no
forman todo el mundo subterrénco. Quizés, al igual que cn el
cielo, la capa més alcjada del plano terrestre sca la que
contenga las caracterfsticas peculiares del inframundo, cs de
cir, en este caso serfan "malas". Ln ol sitio mlds profundo del
inframundo sc cncucentra Xibalbd, donde hay diferentes "casas'',

ademfs de la sala de conscjo y del jardin.



Es importante destacar que entre algunos grupos mayas ac-
tuales, existe la idea de que el inframundo cst4d formado por
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nueve, trece o un namero variable de capas , por lo que

’
creemos que esta es una herencia de los mayas prehispénicos.

También en cl mundo subterréneo quiché hay cuatro divi-
siones cn sentido horizontal, seflaladas por cuatro caminos.
l.os héroes miticos, cuando bajan hacia Xibalbd, llegan a un
sitio donde se juntan cuatro caminos: "De estos cuatro cami-

193

nos uno e¢ra rojo, otro negro, otro blanco y otro amarillo,"

conforme a los colores de cada uno de los sectores cOsmicos.

2. Deidades

Entre las deidades rclacionadas con el inframundo, c¢ncon-
tramos en Yucatdn a Bolontik(, cuyo nombre significa 9-deidad,
pudiendo referirse a las capas subterrdneas, a Ah-Puch, cuyo
nombre significa "el descarnado'"; Kisin, padre de la muerte y
Hun Ahau, mencionado por lLanda, quien nos dice que en el
Metnal habfa "... un demonio, principe de todos los demonios,
y Thompson nos dice que ese serfa un nombre calendbrico rela-
cionado con la oscuridad terrestre, es decir, con la parte os-
195
cura del mundo, ¢l mundo subterrineo.

Thompson ha denominado "Nucve Scihores de 1a Noche', o

Jos "Nueve Acompanantes Nocturnos'™ al ciclo formado por la su
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cesibn serrada ¢ ininterrumpida de nueve plifos (G1-G9) que
aparecen en tas inscripciones, al finalizar la Scrice Inicial. M0
Al estar el nGmero nueve en relacibén con el inframundo, pensb
que cada glifo corresponderfa a uno de los nueve dioses del

mundo subterrdneo (Bolontik(), puesto que entre los nahuas es-

t4dn identificados claramente con este aspecto del cosmos.

Sin embargo, Heinrich Berlin sefiala que las relaciones
entre las nueve deidades del inframundo v éste, resultan poco
probables puesto que los glifos dificilmente se identificarfan
con estas deidades, ya que no prescntan la mayoria de las ve-
ces variantes de cabeza, sino sélo simbblicas (Vid figura 19),
. : - 197
y el orden que este ciclo sigue resulta difercnte del nahua,
por lo que sc cree que tenga funciones diferentes, a pesar de

su posible relacibén con el mundo subterrdneco; por esto nos di-

ce que "Querer... equiparar estos 9 signos con los 9 sefiores
198

de la noche aztecas... es hoy por hoy empresa inGtil."

L.os quichés pensabuan que habia varias deidades que resi-
dfan en el inframundo. Los jucces supremos cran Hun-Camé y

Vucub-Camé, quienes regfan sobrc cse "recino".

l.os demls schores del inframundo (;12?) actuaban también
por parejas y tenfan funciones cspecfficas, tales como "derra-

mar sangre entre los hombres" o '"provocar alguna desgracia en-
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tre los hombres'". Los nombres de cstos schores aparccen en

. C A . 1YY
dos ocasiones, repiti®ndose  la mayorfa de cllos.,

Creemos quec la funcidn de estas deidades es la de actuar

en contra de la vida humana, por esto el Popol Vuh sefala que

atentan contra los hombres, produciéndoles enfermedades o la

muecrte.

Ideas similares cencontramos cn Yucatdn, cuando el Chilam
Balam de¢ Chumayel nos habla de la destruccidn del orden cbsmi-
co, que sc dio a rafiz de la actuacibn dec los Nueve dionses so-
bre los Trece dioscs, y de que los males provienen de estas
deidades: Durante su '"dominio'" en el '"tercer tiempo'" nos di-
ce el texto que Trece dioses '"lloraban'", pues ''llegaron los
Nueve dioses, los de cabezas puntiagudas y trascros pelados.

Se sentaron en su cstera y entonces fue que bajé la opresién

desde el centro del ciclo, ¢l poder despbtico, los Reyes tira-
200

nos."

Estos nucve dioses ticnen entonces, cl mismo sentido que
los de Guatemala, atentar contra la vida, puesto que su {un-
cién cs la misma, tanto cn cl tiempo mitico como en ¢l histd-

rico.
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5. Simbolismo del mundo subterrinco

Ya hemos visto que la scgunda parte del Popol Vuh habla
de los viajes al inframundo de cuatro personajes miticos quie-
nes deben jugar a la pelota con los Seiiores de dicha regidn.
Como sefialamos mis arriba, el juego de pelota simboliza la lu-
cha de la luz contra la oscuridad, el jugar y ser vencidos, el
triunfo de las fuerzas del inframundo, por lo que dos de ecstos

. V4 v / .
personajes Hun-Hunahp y Vucub-Hunahpl mueren y ¢l primero rc-

nace.

Esta idea de la lucha entre las fuerzas del bien y las
del mal parece bastante clara con Yucatln, cn cl Chilam Balam
de Chumayel. El hecho de que los Nucve dioses ataquen o 1os
Trece dioses, se refiere a la lucha entre dos grandes fuerzas
cbsmicas: la vida y la muerte. Debido a que vencen los Nucve

dioses, el orden del universo se quebranta y por ello sobre-

viene la catastrofe cbsmica, desaparcciendo asi el orden del mundo.

Sin embargo, el cosmos mismo necesita renovarse peribdi-
camente, por csto presenta ciclos, y como sehala lliade:
"Un ciclo cbédsmico contiene una 'creacibdn', una ‘'existencia"
m'historia', agotamicnto, degencracibn) y un 'retorno al

A . . , . .
caos' (ckprosis, ragna-rok, pralaya, "Atlantida', apocalip

SiS)” 201
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De esta mancra, cstu catistrofe cbédsmica, que es un dese-
quilibrio de fuerzas, sc presenta como una necesidad del uni-
verso, que da lugar a un nucvo orden y con ello a un periodo

nucvo del mundo.

Es clara aqul la idea de que ambas fuerzas estédn dentro
del universo en lucha continua, que se necesitan y complemen-
tan, pucsto que al ser igualmente podcrosas crean un equili-
brio, vya que el cosmos c¢s una armonia de contrarios, es la

coincidentia 01;>posi‘c01‘um.2“2

[La coincidentia oppositorum es una de las maneras

mis arcaicas por las que sc ha expresado la parado-
. . . . .

ia de la realidad divina...concepcion, cen la cual,
todos los contrarios coinciden (o mejor: son truas-
cendidos), constituye precisamente una definicibn
minima Jde la divinidad y muestra hasta qué punto
ésta cs "absolutamente otra cosa'" que el hombre, no

por ello la coincidentia oppositorum deja de haber-

se convertido en un modclo cjemplar para ciertas ca

tegorfas de hombres relipiosos o para ciertas moda-

, . , o 203
lidades de la cxpericencia religiosa.

Entre los Quichés hallamos cstas mismas ideas y nos mues-
tran gue existe la posibilidad de vencer las fucrzas negati-
vas del cosmos al conoccerlas, puesto que las actividades de
los héroes miticos pruchan que csto puede lograrse en la me

dida en que conocen dichas Tuerzaog,
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Cuando son llamados a jugar a la pelota por los sefiorces
de Xibalba, pasan por una serie de pruebas de las que salen
victoriosos. Estas, aunquc pueden ser consideradas como prue-
bas inicifticas, ya que sc refieren a un cambio cn su estado
de vida, creemos que también se rcfieren al hecho de quc el

principio negativo del cosmos puede ser vencido.

Por ejemplo, cuando bajan Hunahpl e Ixbalanqué cn direc-
cién a Xibalb4, cnvian a un animal 1llamado Xan a que picase a
cada uno de los Sefiores del Inframundo; de esta manera cllos
pueden conocer los nombres de dichos sefiores, y dice ¢l Popol
Vuh que: "...les dijeron sus nombres a todos, sin que sc les
escapasc el nombre de uno solo. Pero lo que éstos descaban

\ 204
cra que no descubrieran sus nombres..."

En este caso estd presente la idea de que conociéndosc
el nombre de una persona, sc conoce a la persona misma y sc
tiene poder sobre ella. Por cllo, estos héroes pueden vencer
a los Sefiores del mundo subterrineo, ya que lograron quc di-

jesen sus nombres, sin pcercatarse de cllo.

De hecho estos hombres miticos triunfan sobre los Schores
de Xibalb4 en todas las pruchas a que son sometidos, hasta
que se convierten (inalmente cn el Sol y la Luna, y aunque

los vencen, cotidianamente deben luchar contra o oscuridad,




I's interesante sefialar que ellos son ayudados por la dei-

dad cecleste, el '"Corazbn del Ciclo". Bl Texto nos dice:

Y todo lo que tan acertadamente hicieron fue por

mandato de Huracédn, Chipi-Caculhi y Raxa-Cacul -
[

hﬁ.20°[6 biqu "Muchos sabios vinicron entonces

del cielo. E1 Corazbn del Cielo, lluracdn, vinie-
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ron a cernerse sobre la casa de los Murciélagos.”

Esto muestra que las actividades de los seres miticos en
el inframundo estaban auspiciadas por las deidades del cielo,
por lo que creemos que esta idea se refiere a la ingerencia
del aspecto celestc sobre cl subterrfineo, contribuyendo as{ al

equilibrio césmico.

Mis adelante encontramos otra referencia, en la que un
mensajero de Xibalb4 c¢s enviado por el dios creador con un
mensaje para los quichés: "... y hablé de esta manera el mensa
jero de Xibalb4: -Este es, en verdad, vuestro Dios; este es
vuestro sostén: esta es, ademis, la representacibn, cl rc-

cuerdo de vuestro Creador y Formador." 200

Resulta evidente, entonces, que las dos grandes fuerzas
césmicas, aunque estén en lucha continua, se necesitan y por

lo tanto cooperan para crear una cstabilidad en el universo.

La lucha que se da entre las fuerzas de la luz y las de

la oscuridad (en ¢l caso del Popol Vuh) o de las de la vida
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contra las de la muerte (en Yucatdn) cstin refiriéndosc a es-

ta lucha de contrarios y a tratar de lograr un equilibrio cés

mico, en tanto que las fuerzas del inframundo (que represen-

tan ¢l principio de la destruccibn), atentan directamente con

tra las Je la vida (el cielo). En este sentido, no podemos de-

cir que el inframundo sca '"malo'"; simplemente atenta contra
la vida, resultando en este scntido su accibén negativa, pero

siempre necesaria para el equilibrio del universo.
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contra las de la muerte (en Yucatin) estin refiriéndose a cs-
ta lucha de contrarios y a tratar de lograr un equilibrio cés
mico, en tanto que las fuerzas del inframundo (que represen-
tan el principio de la destruccidédn), atentan directamente con
tra las de la vida (el cielo). En este sentido, no podemos de-
cir que el inframundo sca '"malo'; simplemente atenta contra
la vida, resultando en este sentido su accibén negativa, pero

siempre necesaria para el equilibrio del universo.



CONSIDERACIONES TFFINALES

il estudio sumultinco de las reflerencias que hemos cncon-
trado en diversas fuentes del drea mava, nos ha permtido conocer
algunas de las i1migenes cosmolfgicas que estos grupos compartian
durante el siglo XVI. Cada uno de los elementos que conforman el
universo tilenc asociadas valencias simb6licas que constituyen una
gran imagen cromatica y vitalista del cosmos., Debido a que en el
pensamiento maya, tiempo y espacio forman una unidad inscparable,
las regilones cbdsmicas presentan diversas significaciones conforme
a los periodos con los que se relacionan y a los principios anta-
gbnicos (ue actfian conjuntamente cn ¢l universo: "bien" y "mal',
luz y oscuridad, vida y muerte, derechua e 1zquicrda, cste y ocste,
arriba y abajo, cielo ¢ 1ntramundo, ctc. Aunque cada uno de los
sectorcs cbsmicos se relacionaba mas directamente con alguno de

estos aspectos, siempre habia otro principro antagdnico actuando.

Podemos distinguir siete grandes regiones en el universo ma-
ya; tres resultado de la divisién cn sentido vertical: cielo, tie
rra e inframundo, y cuatro c¢n sentido horizontal, las cuatro re-

giones que sc pueden equiparar con nuestros puntos cardinales.

La estructura y signilicaciones que cada sector cbsmico pre-
senta) estin vinculadas con los mitos cosmogdnicos, ya que segln
¢l pensamiento maya, durante ¢l proceso de creacion se ordenan los

clementos de acuerdo al papel que desempenarin posteriormente.
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E1l cielo es, scgln la tradicién del Popol Vuh, un clemen
to en el cual los dioses crcadores habitaban durante el tiem-
po primordial; la misma idea parece encontrarse en el Chilam
Balam de Chumayel, cuando relata que las deidades de esta re-
gién fueron atacadas por las del mundo subterréneo, en una de
las etapas del proceso cosmogbénico. AGn cuando estamos en pre
sencia de dos tradiciones diferentes, creemos que se refieren
a la misma imagen: el cielo es el lugar donde habitan los se-

res creadores y sustentadores del orden cbsmico.

La existencia de trece capas superpuestas horizontalmen-
te, corresponde a una tradicibén de Yucatln, que se encuentra
también entre algunos grupos actuales de Chiapas, que al pare
cer presenta otra variante, en la que estas capas forman una
especie de pirdmide, que al ascender y descender por ella, se
recorren los trece escalones, existiendo entonces précticamen
te siete pisos. En cada una de cstas capas residirfa una dei-
dad o probablemente un astro. lLas referencias de los dioses
de los ciclos, nos permiten pensar que sus funciones tienen
relacién con la fertilidad provenicnte del cielo, es decir,
con el bienestar del mundo; sin embargo, por ser estas activi
dades tan importantes para la vida del hombre, su ausencia es

negativa, por lo que cstos dioses resultan ambivalentes.

Los dioses creadores (lHlunab-kG en Yucatfin y el Corazbn
del Cielo de los quichés) radican en este gran plano césmico,
y a pesar de que su actuacibn se reduce casi exclusivamente il
tiempo primoridal, creemos que sc pueden considerar como deida

des supremas y ociosas.
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Los cuerpos celestes presentan distintas significaciones
en el pensamiento maya, parecen ser portadores de cargas de ener-
gia que influyen sobre el mundo y los hombres; quizds por su re-
lacién con la oscuridad, (la mayoria sdlo resulta visible durante
la noche) se asocian con el aspccto negativo del cosmos, por lo
que sus influencias pueden scr nefastas; pero al ser luz, aparc-

cen con ocasiones como scres benéflicos.

Il Sol y la Luna representan mediante su continuo ﬁovimionto,
el camhio constante que hay en el universo, por lo que fueron con-
siderados como scres necesarios para que se iniclara el correr
del tiempo profano, dentro del cual ¢l hombre puede habitar en el

mundo .

1 recorrido aparente del Sol alrededor de la tierra tuvo
una importancia fundamental para las ideas cosmolégicas mayas; al
parecer, origind la 1dca de los cuatro sectores cbsmicos como un
cquivalente horizontal de¢ su trayecto vertical a través del caelo,

a la vez que fue considerado como el protector y dador de¢ vida.

La Luna, por prescntar per iodos de '"muerte' y 'renacimien-
to", fue considerada como la regidora de la fertilidad césmica;
se le relacionaba con los Iiquidos vitales, (sangre, agua, ctc.)

con la sexualidad femenina v con la renovacién vegetal,
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Venus, debido a sus periodos dc¢ visibilidad ¢ invisibili-
dad, asf como por aparecer en el Este y el Oeste, fue conside-
rada como un ser ambivalentc en Yucatin; cuando era estrellj
vespertina, era considerada como un ser ncfasto; segln el Po-
pol Vuh, cuando estaba en csa misma fasc, tenfa unasignifica-

cién positiva: anunciaba la salida del Sol.

Sabemos que distingufan otros astros, como a Clstor y Po
X, es decir, Géminis; las Pléyades, la Via Lictea, entre i
otros, pero podemos decir que siempre que los mayas efectua- |
ron observaciones astronémicas lo hicieron con el fin de cono

cer las influencias que los astros ejercian sobre el mundo.

Al ser el cielo un elemento quc existia antes del inicio
de los procesos de creacibén y presentarse como punto de parti-
da del ordenamiento césmico, asi como por relacionarse con dei
dades protectoras del bienestar terrestre y con la luz diurna,
es considerado como un sitio positivo; sin embargo, puede re-
sultar negativo para el hombrc en algunos casos, por ejemplo
cuando estén presentes ciertos astros, cuando hay pocas llu-

vias o bien durante la noche.

Dentro del proceso cosmogbnico maya, el plano terrestre
ocupa un lugar prepondcrantce, pues c¢s cl primer sitio ordena-

do por los dioses, seglin 1a tradicién quiché, ya que ahi cs
donde el scr que sustentarf a los crecadores habitarf: el hombre.

En 1a tradicidn de Yucatdn, hay una imagen similar; cuando la tic

rra cstd lista para ser habitada, el texto de Chumayel nos dice
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"seo despertd la tierra", simbolizada por Itzam-cab-ain, cl
gran saurio. Paralclamente u c¢sta imagen animal de cste pla-
no, encontramos otra quc se refiere a una superficie plana y
probablemente cuadrada. Quizés esto Gltimo sea otra forma de
indicar que la tierra es el lugar donde el hombre puede habi-
tar, puesto que los grupos mayas actuales, asocian lo cuadrado
con el mundo ordenado de la cultura, en el cual el ser humano

reside.

La idea del Centro del Mundo est4d ampliamente difundida
en el 4mbito maya; éste es un punto que simbbélicamentc sc lo-
caliza en la tierra y permite la comunicacibén con cielo e in-
framundo, as{ como con lo sagrado. A é1 se asocian diversas
imdgenes; quizis una de las mis significativas sea la de la
Ceiba, ya que en esta cultura hace las veces de Centro, de
Arbol de la Vida y de Arbol Césmico. También encontramos otras
formas arquetipicas de simbolizar este punto: escalera, ombli-

go, templo, cuerda, montafia, pirdmidec y corazbn.

E1 Centro del Mundo es, ademids, el sitio donde se inter-
sectan los cuatro rumbos del universo; esta divisién del cos-
mos con frecuencia la cncontramos representada por cuatro ca-
minos: rojo, blanco, negro y amarillo que sec¢ dirigen hacia
las cuatro esquinas del universo, quedando los puntos cardina
les en el centro de cada uno de los lados del mismo. listos
cuatro sectores ticnen un sentido simb6lico y ritual mis que

geogrdfico o astronbmico,
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A cada regibn le corresponde uno de los cuatro Bacabes,
dioses que tienen como funcibn sostener los cielos; una catés
trofe cbsmica fue propiciada por el Bacab del Este, quien se

"desvib'", segln refiere el Chilam Balam de Man{. Sin embargo,

las ceibas de los cuatro rumbos tienen la misma funcibn que

estos dioses, por lo que creemos que son dos imégencs simb61li

cas paralelas.

lLos rumbos, en las difcrentes fuentes, se¢ mencionan si-
guiendo el movimiento contrario al de las manecillas del re-
loj, es decir, Este, Norte, Oeste y Sur. El Este se conside-
ra como un sitio positivo, por su relacibn con el Sol nacien-
te, mientras que el Oeste es negativo, por ser el sitio donde
se ponc el Sol. Cada uno de estos sectores estd relacionado
con periodos, ceibas, aves y otros vegetales como maiz, fri-
jol, habas, etc., que comparten caracteristicas positivas o

negativas, conforme al rumbo al que pertenccen.

1 inframundo, que se encuentra debajo del plano terres-
tre, es cl sitio a donde se dirige 1a parte del hombre que
sobrevive después de la muerte. Simb6licamente, hay lugarcs
por los que sc¢ puede entrar a este reino, el Popol Vuh mencio
na a Carchah como una entrada al mundo subterrfneo; para 1llc
gar propiamente al Xibalb4, se debe recorrer un largo camino
con ayuda de un gufa, descendiendo a través de escaleras, bha-

rrancos y rfos, y tomar en ¢l cruce de los cuatro caminos, ol
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negro. Ln el Xibalb4, la parte mis profunda del mundo subte-

rrdnco, se encuentra la Sala del Consejo de los sciiores del

inframundo, donde cada uno de ellos tienc su asiento, asi co-
mo el banco de piedra ardiente; un jardin y las diversas ''ca-
sas de tormento'". El Metnal, como se conoce este mundo subte-
rrdneo entre 1os'mayas de Yucatln, coincide en algunos puntos
con el quiché; al parecer est4 formado por nueve capas, sien-

do la méds baja de ellas, el Metnal propiamente dicho.

lLas deidades que habitan en este plano, tienen como fun-
cibén atentar contra la vida y salud humanas; al cumplir con
ella avudan a conservar el cquilibrio cbsmico, por lo que no
podemos considerar sus actividades negativas, sino necesarias.
llay que recordar que es de cste sector de donde surge de nuevo

la vida, por ser de hecho, el intcrior de l1a tierra.

|

|

|

|

I A pesar de las diferentes imAgencs rclacionadas con cada

I uno de los sectores cOsmicos que hemos encontrado cn el frea
maya, resultado de diversas tradiciones asociadas con ¢l uni-

I verso, podemos hablar de una tradicidn cosmolégica comln al
dmbito maya durante ¢l siplo XVI, que concibe al universo s

I

tructurado cn sictc grandes regiones, cn las que act@an constan

tementc, principios antagbnicos en armonfa.
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