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INTRODUCCION

El obJetivo de este trabaJo es anall;ar la reutflizacldn del

texto biblico de Ia creacion_ - bmbre en el Jeu d'Adam

o Mystere d'Adam como algunos l"‘ahﬂlpfjtulado, pieza francesa

de mediados’ del- siglo
Por reutilizacion entendemos,lé'manera cbmo'elWautor anénimo

ha ara. producir el prOpfo ésta Inclu-

ye

texto

ec}mlentos reférfdosxen el

cién de nuestro autor que, a su” Vez, se lnserta en el marco de la

cristianizacién del mito biblico. La aproxlmacfon cristiana’ al

Antiguo Testamento se realiza en funcl6n,de'lo-que se denomfna
visién tipoldgica o figural, es decir que cada personaje o:-acon-

tecimiento del Antiguo Testamento esté’lnterpretado‘comd un‘tipo

o prefigura del Nuevo. Toda Interpretacton crlstlana de Ios fex-
tos biblicos se realizara, por consigulente, a’ partlr de Ia exis-
tencia de Cristo. La tnterpretaclon tlpoléglca o figural responde
a consideraciones doctrinales, pero slrve tamb!en como una forma
de exposicidn Jlteraria. La perspectiva de nuestro trabajo es a-
nalizar la reutllizacion del texto bfbllco como expresidn ideolé-
gica y expllcar ‘el recurso poetfco que nace y subyace en ella. la
preflguracidn. Mediante ella, descubrimos que la estructqra de‘la

obra es circular; su final nos remite al principio y viceverga:



el tema de la redenclon nos conduce al del pecado y este, a’ su vez,

al de la salvaclon. Est' acTon es: poslble gracnas a que- Adam,

mediante el dascurso

(28

universal del mas alto valor. Una obra de teatro representa eﬁ

estos términos 1la objetivacfon de esa reallidad esplritué\ y se
convierte en un excelente medio de transmislon, sobre todo,cuando
logra transponer a la vida cotidiana de Ja época en la §ué‘sefre-
presente los elementos constltutivos de esa realidad esplrituél;

Y tal es el caso de nuestra obra.

Hetodologia:

Hemos iniciado el presente ahéllsls_a”paﬁt(FVJéan‘crltefj6 .,l
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propiamente literarlo: eleccidén de un detalle significativo me -

la época;

c) anél{éf"

las Indicaclones escénicas’ como




es proplamente literario porque parte de la escrltura mlsma, mien-

tras la ideologfa que contiene pertenece ya al domlnlo“de lareli-

gién. No queremos decir_ '{a sentencla necesite l“vert}rse para

Lo que pro-

i

que pueda ser: interpretada dentro del marco Cristiano.

‘o es pertinente para la creaclén di-

lentras que desde la
Ia medlda ﬂ,en que el au-

para'producir el shyo,

de el punto
tzelem ( Im

corporizaci

apto‘comq*ap“rcc

cién con I '_gn:el~tgxto bT-
blico. Por

al mismo ‘ca



creacién del mundo y del hombre; la hlstoria de la creacidn de

este Gltimo subyace en segundo termino a la ldea’de la bfefféura-

cién. La lnterpretacion crlstianaide mfto adanlco incluye,:como

ya dijimos,"- aspectou

doctrfnales que convierten la linealidad del

texto bfbl!co en clrcula 4> ‘319§gcqunos del Viejo y

Nuevo Testamento se abren a fronte sldiét?ntas. La Concordia

Veteris et Novl Testamentl la consideramos aqun como un sistema

apologético de Ias~profecfas y»acontecfmientos del VieJo Testa-

mento que da veroslmilltud al: Nuevo, a ffn défconstatar sus fun-

damentos tedéricos.’ Y en la‘medlda en que el ”Iejo ha nutrido el

Nuevo Testamento. hemo‘lcrefdo pertinente, para un andlisis de

 un§qinterpretacion de

reutllizacion del texto

éste que ayude a su comprensfon”y 5 uédé‘éstablecer una posible

comparacion.A\'

to bTblico maéorético

Limites y metodbldéfé aé?é'é]wt‘

Mediante elv;nalléié'semantlco de‘1a =palabras tzelem y dmut

se desprendera Ia conceptualizacion que;los hebreos se han hecho

de Dios a partlr de la sentencia que‘ nuncia. Snn embargo, la

concepcidn de Dlos en el Judalsmo'h” enidb un desarro!lo a traves

de su hlstoria{;EJ;DJos-
Abraham, el dé:.
nides. La evol
par su idea‘dé

el concepto de

zadas, dentrko'y‘f



tico, Erlch‘Fromm. ‘en su llbro Y serels como dloses' Segun Fromm,

e' . B s e ‘ llmonarca absolutoll (Gn 3 22 2‘])

sefialar para‘los"flnes de nuestro anallsls,,es que este desarrollo

del concepto de‘Dios ‘en el Antfguo Testamento 'y en la tradlc

‘ judaica post 'Tor ha svdo posible graclas a que estas diversas

concepclones poseen un sustrato de expernenc:a comun. Dros es uno

y abstracto. Sta ldea esta aun mas sostenida por ucha‘constan*

te del judafsmo bfblfco,'como el de la tradlcion poste for ;cpn-

tra la'Idd blemente

1 Cfr. Fromm, Erich, Y sere|§ como dloses,
1967. 22~ 60.

Buenos: Alres,



-

sintoma delé odo de conceblr y exponer."' Por é,

cas genérales‘defirelato bfbllco,como son: la no poslbll dad"de

ubicar a los personajes en un espacio. precuso, la ién

teristicas fTsicas, la lnexlstencia de_dgs; l qiq e
la ausencia degfnterpolaciones en el
en un discurs
personajes, ‘e 1 5 ienta.
La exégesls"b'
datos; esta se‘desarrolla porque es en el silencl 

de nncontrar la respuesta

YEn 1a narracién biblica los. personajes"

. _hablan, pero el parlamento: no sirve en
ella para darnos a conocer.sin reserva.
sus interioridades (...){(sino) para
aludir a un algo lmpllcito que no.. se o
expresa " 3 R

E1 relato bfblico posee un. transfondo cuyo descubrlmiento nos

lleva generalmente al mundo de lo moral

1 Auerbach,"w

1979, p. 14,
2 Ibid.,

Mfmesls, Mexfco,;' _Econbmica,



De la misma manera que una ldea de Dios esté Influida por su
contexto hlstorico, podemos decir que las. Interpretaciones de los
textos blbllcos estaran profundamente Iigadas a los slstemas de

pensamlento que rijan. Asf las interpretaciones de los relatos

biblicos se. pueden realfzar ad libltum. De acuerdo esto, la in-

terpretacion»frommiana'e so]o una mis en la que S .esalfé su

carécter humanlsta,:nbldbstante. si ‘no hemos desechado liapoyo

que nos brind ‘esupreclsamente porque su lnterpretacfon considera

esta forma silente de exposicién, donde‘"Dfos‘s

Jugar desconocldo”’, no puede desllgarse de la conceptualizaclon
que formaliza.‘

Para los fines de nuestro analisi s6)0 me réfehiﬁéfakfa pri=

mera etapa que abre el camlno a.una conceptuarlzacion mas profun-

pero

de1 concepto deﬁDios en-e:

da y complet_g ntlguo*Testamento,

1 Auerbach,



las referencias pert!nentes en cuanto a la cronologfa de los tex-

tos y su Impl“cacfon en el tratamiento del cont

parte del,
rencias ut
rior a léu

tiles, pero

Nosotros hem
bro, tal'y

Para el

rriados.1 Aun dé*e“fef.

rentado tanto ‘en la tradicion

st'nl;m-

e un anallsis del

lente. Muchas vecesilo

1 Maimén, Hoi§g> u{a”deﬂlos4deﬁﬁarrfédos,}ﬁuénb;fAlfes;:”.

S. Stgal, 195
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cial, es pos{ble descubrlr un posuble sentfdo global del texto
alegorico. Hemos dejado a: un lado las categorfas f!losoficas

( arlstotellcas‘) que utiliza Malmonldes al explicar el sentldo

global del texto bnbllc'

en cuestlon, porque nuestro interes re-

side en indicar un proces‘ no en,expllcarlo con base ‘en.un sis-

tema fllosoflco pree‘tablecido.rnuestra proposiclon es que el tex-

to bfblicqtd :va‘crgaclonk i lna\del hombre parece: ser una tenta-

éonblu51ones llegan a ldent:ficarse en

I'marco’ global de su filosof:a -el anallsns

considérado en su sentido lite-
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terios que se esconden tras la alegorla Para esto ultimo seria

necesario hacer’ uso de otros pa"ametros, dependiendo de la orien-

taciodn elegida,'e-inclufr" otalidad del Ant[guo Testamen—

~estudlosid

to y gran paftv la tradicion exegetlca pos-

terior.

Nos hemoaﬁaﬁbyadoxadéhés.a‘ econstr cclon hlpotetlca del

texto original hebreo que real:za Frazer

en el antiguo testamento,] el cualfnas ha ayudado a en ender ia

visidén del texto masoretico Pensamos quaf Afpotatlca

propuesta puede ser rescatada en el texto real aUﬁque cppfdeter-

minadas var!antes. Nos ha ofrecldo tambien délfhfﬁa n.crono-

16gica y sus’ dfferencfasxde losudos textos d» 1a cfeaCl6h”aivina

del hombre.‘Erich Auerbvch nos» "servido enormemente en lo que

cancierne a estructur 'dalttexto blblfco y al concepto de’ prefi-
guracioén; ademas nos\ha servudo como fuente directa de anallsus
literario para el Jeu d'Adam. Erich Fromm nos ha ayudado a deli-

mitar convenientemente nuestro anal;sis para el texto b:bllco y

nos ha ofrecido para etros comparatfvos que: apoyaron algunas de

1 Frazer, G. J.,REI folklore en el antiguo testamenfo, ‘MEXI o,
Fondo de Cultura Econdmica, IQBT ER AR RIS
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el autor del Jeu d'Adam no es arbltrarla,‘y que la dlsposlcnon de
sus rlmas corresponde a una preocupacion fnlosofica doctrtna!
donde la semejanza se superpone en . nmportancia a. la lmagen. A
partlr de ello, estableceremos Ia influencia doctrsnal de Bernardo

de Claraval en el autorwde?nuestra obra y con ello intentaremos,

vya en el nivel doctrinal'de sIgnIficado, explncar Ios términos

1magen y se:'janza y su Incidencia en la desobedlencia de Adam y

expongo pertenece a Bernardo

a”qne:aqur

canismo,fmdrl

correspondiente al deljJeudeAdam.

lntefpretacién;

‘ l|zacnon de la
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dictorias o fuera de lo que podrfamos denomlnar una . visién gene-

ral del crlstlanismo;:pues ademés, todas Ias v{stonqs,gaun-las

mas de fe. Enfrentamientos en Ios medfds para explicar 1a

leza de Dios y el orden divlnf:"

a figurél incluye desﬂé el principio una

el Jeu d'Adam. Ademds de Auerbach

ro estudio que hace Omet Jodo§ﬁp,f¢hfiés notas qrftlcas de Chamard
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y hemos recurrido a materlales de. hlstorla literarla y de hlsto-

ria medfevaf”con eTyfIn de situér la3;bra de tro‘de su’ contexto

tlvo presentar el

oria de la'litera-

’Jqqqudesartol]o de

los dramas liturgicos

El Jeu d'Adam se compone de tres partes; h@gﬁgnfafei.q

a) E1 pecado origlnai

E] crlmen degCafn*
- La- proceslon -d profetas

parte, creemos que

recurso poetlco

nica dado el

pone Chamard
a) La prohibicion,kf.»
b) La seduccion,ifi’

c) EI castlgo.'**7”‘

1 Nuestro interes no‘reslde en demostrar Ia unidad dramatica de la
obra. L : : . . O 1




15

PRIMERA PARTE

Tzelem y Dmut'_”»

En el Jeu d'Adam la sentencla hebreaff ‘;

kidmutelnu' es decir, “Hagamos un hombre

all2

me a nuestra semejanz ‘esté inyertldq:pa

siguiente manera.
"“Je‘te'ai fourme a mun semblant,

'A-ma Imagene t' al .feit de tere. 3
Ne mol devez Jamais mover guere " (v

Para poder. interpretar la inve si6n y determin”

tro de la obra, es necesari

su crfstianizacién “Hag mos unvhombre a nuestra imagen conforme

1 Tord Nebiim Vektubim, The Hebrew University, Jerusalem, The
Magnes Press, 1961, Bereshit, 1.26. (Todas las referencias
en espafio]l han sido cotejadas en esta edicién hebrea), :

2 La santa biblia, "Antiguo y nuevo testamento", Reina Casiodoro
de (versién de, 1569) y Ciprizno Valera (versidn de, 1602), .
Great Britain, Billing & Sons LTD, Guildford and London, Socie~
dades Biblicas en América Latina, 1960, Gn. 1.26. (Todas las re-
ferencias han sido tomadas de esta versién .al espafol). ~

3 Le Mystdre d'Adam, edicidn original y texto al frances moderno B
por Henri Chamard, texto del manuscrito de Tours, Parfs; |
rie Armand Colin, 1925 ( El subrayado es nuestro) '

- Te forme»a mi semejanza, ConT
a mi imagen te hice de tierrai-
No debes jamas moverme guerra

(Todas las traducclones son nuestras)
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a nuestra semejanza' es una sentencla arcaica que el comptlador del

""Cédice Sacerdota]"?

dejo intacta al selecctonar \as partes que dan

forma a la édtual;yfdg> rva versi6n del ”Geneﬁis“ 5Esimuy proba-

ble que la- lnterpretv VSU“Slgn"

ficado ornginal condUJer a la creenci e.un Dios corporeo. A es-

to se refrere Maimonides cuando, al explncar e séntido de las pa-

labras lmagen Y semejanza, nos. describe la idea de la corporizacnon

de Dios que- ciertos hombres se hacfan a: partnr de Ta sentencia.

“Crefan,‘por,consigulente, que Dios tiene 1a forma de
un hombre, es decir, su figura y sus lineamientos,

de Jo cual resultaba para ellos la corporizacioén pura
de Dios, (...) pensando que, si no lo creyeran asT,
negarian el texto (de la Escritura), y hasta que nega-
rfan la existencia de Dios, si él no fuera {(para ellos)
un cuerpo con una cara y unas manos semejantes a las
suyas en-la fiqura y en las lineas..." 2

1 En el YGénesis' existen dos relatos de la creacidn del hombre. El
que corresponde al capitulo primero proviene del ''C(édice sacerdo-
tal'", escrito por miembros de la casta sacerdotal en tiempos de su
exilio en Babilonia o posteriormente a él. Cronoldglicamente, este
relato se escribidé después del que estd contenido en el segundo
capitulo, que procede del '"Documento Jahavista'", escrito probable-
mente en el siglo VIIl o IX A.C. La sentencia sobre la imagen y
la semejanza aparece en el primer capitulo; en éste, Dios se nos
presenta en forma abstracta, fuera de la conciencia del hombre;
hay un narrador omnisciente quien narra la creacidn divina. La
creacién del hombre viene después de que Dios cred a los peces,
las aves y los animales terrestres. Aparentemente, el hombre y
la mujer fueron creados al mismo tiempo. En el primer relato apare-
ce primero el hombre, luego los animales inferiores y por Gltimo
la mujer creada de la costilla del hombre. Dios se nos presenta
aqui antropomorfizado, pues habla, se introduce en el paraiso,etc.
En este relato es claro el antifeminismo que se manifiesta, al
haber sido creada la mujer en tal secuencia y provenir de una par-
te insignificante del cuerpo del hombre.

El compilador sacerdotal fundié los dos relatos en uno, dejan-
do partes arcaicas del primero y, posiblemente, omitiendo otras.

Esta informacién fue tomada de: Frazer, G.J., Op. cit., pp. 9

y 10, - ~ B

2 Maimdn, Moisés ben, Op. cit., p.29.



Y

Segin Fromm, Ja razon por la cual el compllador no modifico

la sentencla fu  porque lav|nterpreto seglin la ldea.de que Pel

hombre al haber sndo'creado ‘por Dios, tiene una condicidn divina“‘1

Esta idea sevcorrobora si<atendemos al significado que en hgbreo

tienen las palabr s Imagen Y semejanza y la forma en cémo'se han

utilizado en;el concépto de la creacfon del hombre.

hombre?

En el Antxguo Testamento Ia

con la concepcidn de Dios. Sabemos que Dios

para hacerlo viviente. Pero este solo hecho no nos dicefgran\cosa
de su naturaleza, nos remite més bxen a pensar ‘en el como obra

de un escultor prodlgioso el Fsgulus de ciertas’ obras latlnas.v
Hasta aqufl, &que es el hombre? Hateria v:vfente, pero Lde que
clase? Se nos dlce ademas que el hombre fue hecho a “nuestra ir
magen conforme a nuestra semeJanza“ y mas adelante que ”DIOS lo

cred a su lmagen” (Gn. 1, 27)_rep|tiendo la Idea. Para determlnar

qué clase de materla VIVIente'es‘eI;hombre, 1a pregunta;gue" ggé

! Fromm, Erich, gf cit., pp. lh y 15

2 Curtius, Robert Ernst, Literatura europea y edad medtaa
México. Fondo de Cultura Economica, 1957,' ‘



a partir de es5to es: Lque es la imagen y qué la semejanza = de

Dios?

La paiabné“;hgée
nlficadoﬁfiﬁéﬁ*?$°
formar db§;§:§p:
a) el de;k
concreta;

b) el de.. 

de un cuerpo, sus

B

Ifneas, sus rasgos, su'a'a' g naféstatua

senta un personaJe o el personaJe que repre

En el

sqguﬁdo*se

1 En el judafsmo Dios no puede ser comparado a nada, es decir, no
tiene semejanza alguna. S6lo es comparable consigo mismo. Decir
que la semejanza de Dios es el hombre,.es una forma retérica pa-
ra exaltar lo que el hombre tiene de diferente a todo lo"demis
viviente, es decir, su inteligencia y su capacidad de. decusuon
auténoma. ,

2 Aqui sélo suponemos la exlstencia de Dios como prehisa;ﬁéfa ex-~
plicar la'existencia del hombre, tal y como»se,entiendgjep,el
texto bfbllco. ‘ S \" TS

3 Diccionario de la lengqua espafiola, Madrid, Espasa Calpe,'1970
y Edon, Georges, Lexique Latin-Frangalis, Parfs, Berlln Freres,

1919. SRS
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obras dramétﬁcas;sfgntffda»algo;ﬁ6imape[f§l tLb‘qﬁéﬂréﬁ é#éﬁta

la imagen, por Epfﬁejquefhéy

atras de ella, es La sombra

de los muertos etsfora’o la imitacién

; § conclEiere

de un sonido, etc. L
~alguna cosa, hacerse

animo imaginem ref, es dec

una idea.1

misma del teatro

de que

lmage

t Diccionario de la ]
elt.
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elem, itmagen:

".,.se aplica a la forma natural (...); lo que
'con'stlttjye'la'sustancia1 de la cosa por la ‘
que, viene a ser lo que es y lo que forma su 2
‘realldad, ‘en tanto que es tal ser (determlnado)

1

Es importante hacer notar que Maiménides al utilizar el término
'sustancia' para explicar el sentido de tzelem aplicado a Dios,
estd haciendo uso de un concepto aristotélico, afadido a la con-
ceptualizacién masorética. Sin embargo, podemos decir que la idea
del deus absconditus que atraviesa todo el Antiguo Testamento es
la intuiciéon fundamental que posibilitard, entre otras, la formu-
lacién de Maimbnides. Existe por ello, una relacién epistemolégi-
ca entre la abstraccidn contenida en el Antigqguo Testamento y la
idea aristotélica de sustancia empleada por Maiménides. El con-
cepto latino medieval de imago, si bien fue enriquecido por las
concepciones judaicas y en especial por ltas formulaciones de Mai-
ménides, no proviene directamente del vocablo hebreo, sino de la
traduccidén de este Gltimo en la versid6n griega de los LXX. Esta
aplica el vocablo eikén siempre que se trata del hombre considera-
do como imagen de Dios, y eidolon como equivalente de numerosos
vocablos hebreos que designan a los idolos. A pesar de que estos
dos términos tienen en la versién de los LXX un uso linguistico
judeo-griego, es decir, circunscrito a la proscripcidn de la fe
en los {dolos paganos, nho podemos establecer una relacién direc~
ta entre tzelem y eikdn que nos conduzca a unificar los términos
en el mismo nivel de abstraccidn. Eikén posee entre otros, los
significados fundamentales de representacidn artistica, de imagen
de un dios y de imagen viva en el sentido de un ser viviente plas-
mado en un objeto. Ya sea por su objeto o por su funcidén, en sen-
tido estricto, comin o figurado, el término tiende a relacionar
la idea de lo material. La imagen griega participa de la reali-
dad de la cosa representada, mientras que en la concepcidn judai-
ca ninguna imagen puede revelarnos el ser de Dios. En el uso de
los LXX eikén podrfa entenderse como la manifestacién de la divi-
nidad en este mundo, pero sé6lo de una forma abstracta, es decir,
la manifestacién de la esencia sin representacién material algu-
na. Sin embargo, si podemos establecer una relacidn directa entre
eikén e imago pues en Cristo contemplamos a Dios; no habria una
diferencia entre la imagen de Cristo y el ser mismo del deus
absconditus. La informacién referente a eikén ha sido tomada de
Kittel, Gerhard, Theological NDictionary of the New Testament,
Michigan, Goeffrey W. Bromiley, 0. Litt., D.D., 1967, V.II.

2 Maimén, Moisés ben, Op. cit., p. 30
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La voz tzelem indica ademas de (magen,_en el sentido arriba

mencionado,ﬁla

(dea del ldolo, pues

La‘voz’det 5&’dér!va'de1uvérb6{dam

distintos deléléhffl;QQO?
a) "se dice de la fdﬁqa?d

dos independientemente del espi

neas de ese objeto“;
b) “se dice de la flgura que;unaobjeto deja en la Imaginacfén

después de haberse apartado de los sentldos"

1 Tzelem viene del asirio salmu, de una raiz que tiene el sentido
de cortar, tallar o esculpir. Supplément au Dictionnaire de: la_
Bible, T. 1V, Paris, Librairie Letouzey et And, 1949.

2 Maimén, Moisés ben, Qp. cit., p. 30.
Ibid., p. 3%.

ibid., p. 30.

B V]

vinaiieiy
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¢) '"La idea verdadera de una cosa’ percibida por la inteligen-

real de. un obJe e trata de Eese mas esta ‘se’ utllfza al re-

ferirse a ui

dolo. Pesel se deriva del verbo gaso que signifi-
ca ”eSculbL: | ’
La senteﬁé‘

f“Lo taase pese] veJol tmund
~asher bashamaim mimaal,

.- veasher baaretz mitaJat,
'.f,veasher bamaim mitajat laaretz;“

fue traduclda por Casiodoro de Reina al espaﬁol como.‘ f'

“No haras magen ni ninguna eme!anza

.de’’lo.que esta arriba en el cielo, "
3;xnlfabajo en la tierra, ni. en las. aguas
.debajo de la tlerra.“ (Ex 20. h) 3 -

El auto

vdujo Eese j(fdolo) por lmaggn, y tmuna (f:gura )

se [anié. L Por que en” Ia sentencia heb

por gcsel v dmut por tmuna, y por que fueron“tra-

estampa) po an-se

Ltilizé tzeien

2 Esta ultima"s-una agregacién nuestra.' 

3 La palabra magen estd traducida como. “escultura” en: La sagrada
biblia, Burgos Cantera Francisco y Manuel Gonzdlez lIglesias,

Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, {(versién critica de
los textos hebreo, arameo y griego), 1979.
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zando?

A pesar de que 13 {d§5;H§ffH§1oges la misma en tzelem y pesel

(algo concreto a[ﬁqué.seVléfimprtme un carédcter mégico o sobrena-

tural, su sentido), gese destaca més lo corpéreo, suendo lo: abs-

tracto el aspecto mas lmportante en tzelem. Dmut, al establecer

una comparacnén con alguna idea, enfatlza lo ldeal

cado en este caso- lo concreto. En. otras palabras

la palabr

En espaiiol,

Dicho-lo anterior, retomemos nuestra sentencia

Esta condicidn divlna es. pareclda a la de:,

la comprensidn untelectual se ha comparado

1 La importancia de pesel.y tmuna est$ éﬁh}masﬁr
funcidn que ejerce la actividad manual de desc
la madera. Ver “lsafas" bh,9-20. SR

ser viviente de la creacion dotado de
por ello, es el dnico espejo de Dios.
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vina."
“Y Dlos hizo al hombre a 'su- fmagen,v
imagen de Dios lo cred. “,
Es decir, parecidO‘a'éi,-a sus perfecciones ;'f . g fﬁﬁe
es incognoscible, Dgllo que se deduce qué}éi ” :4 “no.-e gual
aél,. ‘ .

Podemos esquematizarlo-de la-siguiente manera: -

1) ﬁiféitomprénSIén diVina; o
1) igual a comprensaon fﬁtelectua14:“
2) igual ‘a homo ratione praedltus,

">¢yguaI a otro hom_bre.2

.contenida

VED -que derrame sangre de hombre, por::

;el ‘hombre su sangre serd derramada;
~parque a imagen de Dios es hecho el
hombre.“ (Gn 9.6) :

1 Maimén, Mbiﬁééfben,'OE. cit., p. 31.

2 No hay que:olvidar su condicién divina, pero ya tiene representa-
cién. Su semejanza no puede ser Dios porque no sabemos qué es
Dios, ni cud) su. comprensién divina. Y aunque fuese imposible
definir al hombre, lo conocemos por los sentidos.

3 Esta proposiciodn Iiterarla se Fundamenta en la idea de que DIOS
no tiene arquetipo. : :



25

La sangre es vida y la vlda delyhombre tiene ana: condicién o

participacidén divina;- si

lo divino que hay;§n ¢1

nuestra

imagen.g
Para poder compara;
No hay semejanza sin'cc

Dios con el‘hombré pf“

Si Dios es prlmeéofqde hombre (en el senttdo bfbllco) y si:no

tengo su imagen;'cémo 'uedo obtener su semeJanza, a menos que sea

otro hombre. Lo cual es impos1ble. Si bien su. imagen es la com- '
prensién divina,’ y -su equivalente la comprensfén humana, "nuestra-

semejanza' se. convnerte en otro homo ratione praeditUS' de ahﬁ‘

que esta |nvers|on_sea posible cuando se trata de la concepc{pnp

de los hijos:

"YaviViS Adan ciento treinta afios, y engendrdm
un hijo a su semejanza, conforme a su;
y ‘11amé su nombre Set.' (Gn. 5{3) :

Esto posibilita

que e Dios‘hebred'

monoteTsmo Judalco

Entonces, la sentencia lnvertlda podrfat!eerse de' ngqienﬂé‘
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manera:

Y‘DidslhiZOral hombre ER lmagen”de su.semejanz

LCémo podemos ahora interpretar eéfaf“ ‘en el Jeu d'Adam?

Hemos visto que la semejanza_eS“por: ““éuuhahldea al ha-

ber sido comparada la comprensléh_diViﬁa huméha;rY,si la

semejanza es por relacién a.la-figura us:-lTneas, tendrfamos una

representacion concreta.,

Siguiendo la ténica de nuestro:an5115|s Lqueipaxnu;'.”

homo ratione praeditus -semejanza de Dios

..,.

lidad de imagen dlvina que no fuese exclusivamente

prensién inte]ectua]v y sl esa otra cualldad fuese{'

rechazd? No OIVfdémOquue.Adénqalv ."n hombre no S

tico tan. extraﬁo e inexlstente,é

tiguo Testamento?1 Ese ser serf

mismo en el Veterus Testamentum

ser jgual- a el? LNo habfa creado y 
lCon qué fln ] o l

creador ‘de toddﬂ’

ticas? Ese sét)ﬁ

lidad, otro ser, ni su-rival, sino una parte de Lcémo

1 Aunque se le aplfcaran atrlbutos positlvos a~D|os:y &stos fueran
comparados con los del: hombre, sélo con la inmortalldad serfa
posible igualarse con Dlos. ; D
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hubiera podido Dios crear una parte méds de él mismo si:al:eXis;lr,

le dio forma: 'y el verbo se hlzo(darhe?—Penq,
ba recrearla, qué funcién tendrfa?

E]l hombre habfa rechazado serﬁnios. pero su-recha .med ian-

te una transgresién, rompio la pfohlblclon yipecd

Al pecar cayé,

al caer murié vy al morir tenfa que ser salvado

Para el crlstnanlimo Lque otro5m

salvador? El, s
pelvo de la t7h

divino.

"te hice a-imaggd.ﬁe:

1 En el texto biblico de: la creac on del hombre, no se menclona la
palabra pecado. Posteriormente analizaremos este- problema. Por
lo pronto adelantamos que la concepcién del pecado estd integra-
da, sustancialmente, en la interpretacidn cristiana del texto
biblico y que el término 'caida", también pertenece a ella.

2 Versos 4 y 5.
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8.5), como Ia cérne del hombre para redimirlo.

La explica lén)que anter[ormente usamos pard el hlj' a@;Adén, sir-

ve para el’ hljo de Dfos, con la diferencia de q‘) a :qiﬁe uno

]

es distinta a la del otro. una se basa en un- asp‘

racfo-

nal y la otra en .un. dogma de fe.

1) semejah;éidé;b[ag igua
cia divina; s

2) imagen de Dios " igual a Jésucri»to;”qul
misma esencia de Dios. Padre,f”ﬂ - ,

1) semeJanza del hombre fgual a imagen de Df6s‘v

2) imagen del hombre lgual a semejanza de: Dfos.Ag
La parte del didlogo que antecede a la sentencia en eJ;Jéu d'Adam

es la siguiente: ‘
e VyFléura.
" WFormé te ai
De limo terre "
. Adam R N N
’ e {f;fl ~ Ben le'sal."jfv “Afi‘ﬂ

1 P -T' Figura
Te formé = ‘,:.fjf 5: :
del limo de la tierra. -

Adan
Bien lo sé.
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Posteriormente Figura lo interpela con la-sentencia que veninos

pero al invertir los 't :calladamente, que &1 es

"hijo" de Cristo. fen. interpela a Adam, la
idea de Dios hjjb’ af;éhtencia; puesgéegsabe

que tres hacen un.

"Jo te formai a mon semblant:
Por quei- trespassas mon comant? .
Jo toi plasmai dreit a ma ymage: N o
Por g¢o me fis cel oltrage! ( v. 407 a410) " .
La anunciacién del redentor por Adam completa esia'[dé Evejpda
de referencia a Cristo, y al hacerlo se constrhygf& vefbéj;:awla[

prefiguracién:

1 Figura

Te formé a mi semejanza,

tpor qué infringiste mi mandato?
Te modelé conforme a mi Iimagen

ly td, me has hecho esta afrental:
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Adam

"pe: grant hal*esce sui mis-a Val
Nven serral’ ‘tralt por home ne,lg
SiDeu nenjest de majeste." (: v

primer hombre Ad3n a]ma vuvlente,

(1Cor:- 15 45)

ny asf como hemos traido la Imagenrdel terrenol S
traeremos la imagen del celestlal " (1 Cor.:IS 49)

"Fue hecho el
el postrer ‘Ad&n, espiritu vivif:cante."

Y la |dea de que  por un pecador todos. se hfc eron’pecadores-

(herencia del pecado) tfene su c0ntrapartlda en

prefuguraclon, por un solo hombre la humanidad SEra salvada.

“No'obStante,rreinéfla muerte'desde Adan has-
ta Moisés, -aun en los que no pecaron a la
manera de la transgresidon de Addan, el cual
es figura del que habTa de venir.'" (Rom. 5.14)

""Porque asT como por la desobediencia de un

hombre -1os muchos fueron constituidos peca-

dores, asi también por la obediencia de uno,

los muchos seran constituidos justos." (Rom. 5.19)

dan

" De gran altura ca|§m 
.de donde.no ‘me.sacard: hombre nacid
si no es Dios de majestad ;

'LMe ayudar$ el? Lo he encolerizado
~Nadie me ‘traera- ayuda alguna’ T
fuera del hijo que saldrd de Marfa;"
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La promesa subsigu«ente de Dios, una vez que Adam y Eva son

expulsados del para|so, aunque no existe en la Biblla

pertene-

ce a la realldad del drama Y determina, desde el punto

de la doctrina, tanto la neceS|dad de cree:;"

negacidn y el sometimlento necesargqs;par

misericordia y herdén de Dios, laifetictdaquerdld
Figura:

“N'est hom que vus en face afe,
‘Par cui solez vus ja rescos, .
Se moi nen prenge pité de'vus.”

Si bien los conceptos de Imagen y se‘e

cedores para la doctrina cristfana,

rado, lo que . presupandrfa unaf

3i6n en el,contexto

la creacidén d{,l
s7T lo es. Lam
distinto en uﬁ
los términOS«pé
forma de-crigt

‘ side, preclisament

~No habra hombre que os ayude
Yy por quien seais protegidos,
si yo no me aplado de vosotros.
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considerar la semejanza divuna como el problema central del hom-

bre, alrededor del cual gira su sufrlmfento, su muerte Yo su sal-

’!;u31£56§éf}a]
doctribajfﬂ gf}ﬁéipfaiélf@ﬁdéqu”dgf!a m9ral y
los fines: ombre e e

Es pfe;{é léjSémeJahzé como
nuestréfadfo de-§u'cfeéci6n
hlstr!onlca”

Eva en Ia h s,‘

“pecado.

muerte por el

mismo,

El

la- gloria dl-'

sufrimiento’ perfeccnon final del hombre.
vina. | o

Por Glti@o“:es<[mpaftantejdestggar’que la dJspoé{cf&nfdéflés
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rimas no esta aleJada de los factores ideologlcos que influyen

en la creacién de un poema. La |nVerS|on de la sentencia bfblica

en el Jeu d'Adam no refleja la necesidad de'hacer romar una ‘pa-

labra con otra sélo.para_crear una sensacion estetica sonora, sino
que trasluce la importancia de ciertas palabras mediante la fuerza
que esa misma d:spos¢cion les otorga, mis aun s: la~lntencuon es

didactica. Las palabras rimadas enfatlzan sus referentes Yy sobresa-

len signuf:catlvamente en el contexto semantnco poetvco en’ el que

se encuentran. Veamos qué sucede en el pr:mer caso donde"
ce la sentenqua,nnygrtldaf Retomemo$g]a par;e del dialogo q e an-

tecede a IOS“Versos de la sentencia: ~

o tierra.’

E1 verso sigu| 'B n. le sai" es. riegibie‘en'eigﬁésgsquib.

La sentencia in

poner que la Gl

. nacién en ant. i a-con semb!ant del ngu:ente.‘de

1 Versos 1 a 3.
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tal suerte que este ulclmo tuv(era 'su correspondiente en el ver-

so anterior, Sln embargo. eso no demostrarla que era absolutamen~-

te necesarlo,antepOher emblant a Imagene, pues si'el autor hu~

biera pensado;éh~ scr!bir primero |magene Y . luego semblant {y si

ilegible deberfagjrgcon'la misma term:nacion. Pero entonces el

m&s la semejanza
te la sentenc
nal del

can ni el contenido ni
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SEGUNDA PARTE

csimilitudinis.!

Y descubri que estaba
“lejos de t7, en la .
,regién de la desemeJanza.

(san Agustln,AVIL,

{Qué es 10 

semejanza?

de

vez,

el cristianismoge§>elrlfbfé-afbéd}f,

imagen. Fodrlamo

cidades mora)es ligadasiavla

3

senttmlento voluntarlo Este concepto esté7

con el de necesidad, ya que al haberla, La

1 "Region de la desemeJanza término usado cominmente por los sa-.
cerdotes cisterciences. Tamblen ha sido usado por Agustln de
Hipona en la Confesiones. Muchos cisterciences han identificado
esta regidén con la "Provincia de la LejanTa" de Lucas (15.13)
en Ja que se asocia la idea del hijo en perdicidn. Bernardo uti-
liza en especial esta denominacién en el sentido de que el alma
humana se encuentra exilada en una regidn lejana a la verdad:
Clairvaux, Bernard of, On the Song of Songs, Michigan, Cister-
sian Publications, 1976, Vol. {Il, p. 178

2 Agustfn, San, Confesiones, México, Porria, 1970.

3 Claraval, San Bernardo de, Obras completas, Madrid Biblloteca
de Autores Cristianos, edicidn preparada por Gregoruo P xDIez, B
1953, p. 932 a 936. " e
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y por ello se vuelven antitéticas Y excluyentes. El libre albe-
drio es la capacidad necesaria para poder elegir. Si no hay elec-

cién, esta capacldad de discernlmiento voluntarlo permanece en

estado dejpotencla y no: hay desencadenamiento alguno de situacio-

nes, en otras'palabras uicio: aun no entra ‘en escena. Por esto,

Bernardo - denomino aresta capacadad como la leertad de Necesidad.

En esteﬂsentido a imagen hebrea es casi la misma que la

cristlana,‘?dés Tas! Jndican una comprensidn intelectual. Sin

embargo, B¢fﬁéfao di gué en otras capacndades o libertades

»:an desngnado todas las capacidades

 a naturaleza humana.2 Esto pue-

‘$an Be

1 Claraval,

2 Pues la voluntad
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naturaleza divina que tiene la misma esencia del Padre:

“As{, ha poseido (Cristo} en su persona las
tres suertes de libertades: la primera, a
causa de las naturalezas humana y divina
(1a de Necesidad), y las otras dos (de Pe~-.
cado y Miseria) por su divina potencia." 1 -

Aunque estas otras capacidades para ser presuponen-la’

existencia del libre albedrfo, se consideran como simulténea

pueden ejercerse a un mismo, tiempo, Estas son: la capacidad para .

B ‘poder no pecaﬁ'(gradofih
Pecado; y la libertad p

Estas son consecue

distintas, per
La perfecciénf‘

Es interesa

riencia teoldg 'hé“ithTm'

ﬁlzarl6;~$ipﬁéc16hvéSta,Quei

‘a expe?tehffabequ9fig

ibid., pp.
3 ibid., p. 950.

4 M&s adelante analizarem

elacionado con la
expresidon teatral. . . R O
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"No podemos conocer su esencia /de Dios/, mas

si su existencia, por medio de criaturas. Tan
por encima de nosotros es Dios, que ni siquiera
conocemos su nombre; lo que le damos no son més - - o
que. imdgenes y figuras que no definen su esencia, "
sino que especnfican diversas relaciones -que. tie- -

ne con nosotros.,' 1 : o

herencia a la humanfdad
que se lograré la v‘da?”

lor vy una'yeZ@“cestab}e;{Hb p

Libertad."2 fuv7"Vh

' “La falta no debe, en manera alguna,,atri- "

. ,buirse a su Bienhechor, sino solamente a ' '

“ aquel 'que desgraciadamente abusd del po- '
der que habfa recibldo para sacar la glo--~
‘ria de no pecar haciéndole servir al pe-!*

. cado. :
-Es. cierto que pecé, no por el poder que
habfa recibido; mas pecd: porque lo qu:so,
no porque lo pudlera " 3 : :

-Adam se encontro entonces en Ia regfon”de la:desemejanza,Apara-

fraseando . .a Chateaubrland e) bosque lo. precedio“y _;deslg[ﬁo le

sucedid.

1 Luddy;,J; Ailbe, San Bernardo, ‘el siglovxll de l
tiana, Madrid, Rialp, 1963, p. 957 Lo

europa cris-

2 Claraval, San Bernardo de, 0p. cit,gf

3 tbid., p. 951
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La imagen pérmanece pero se pierde la semejanza;.recuperaria

serfa restatuir las dos capac;dades antes’ menc:onadas. pero per-

feccionadas, es dﬂcir, no poder pecar y no poder sufrir. Este

estado es alcanzable unlcamente despues de la muerte.‘i

Para que el hombre pudiera reencontrar a. Dios, este envié a
Cristo como un: hombre perfecto del que se pud;era aprender y cu-ﬁ.

yos actos se pudleran homologar.;

2.1 La proﬁfﬁftf&

Reencontremos - mi'edbel Jeuvd"Adam ‘en la pri-

mera escena, i ue Eva % Adam sean. cntroducudos

al parafiso pof Figufé;fé§te,1é ‘dice a Adam:

"En vostre .cors vus-met e bien e mal.
Kiad tel dun n'est pas liez a pal.

Tut en balance ore pendiez par egal.
Creez conseil que soiet vers mei leal.

Laisse le mal, e si te pren al bien.
Tun seignor aime e ovec lui te tien.
Por nul conseil ne gerpisez le mien: R g
Si tu le fais, ne peccheras de rien." {v. 657a:72)%

! £} autor de nuestra obra teatral no estd considerando que_el hombre
puede recuperarse en vida mediante la gracia.,_’ : R

2 En vuestro cuerpo deposito el bien y el mal
quien posee tal don no se encuentra en un pal.
Sopesad ahora todo por igual, :
creed sélo en el consejo de ser a m¥ leal

Apdrtate del mal y apégate al bien.
Ama a tu sefior y a su lado permanece,
por ninglin consejo abandones el mio;
si asf lo cumples, en nada pecards.
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Adam le respondg;de,la;sjguignté;hanera;fth R

ta\benlgnlte,
is tel bunte,
, en-ma poesteé.. o
etrai. ma volente.“ (v

cién o el Hbr 'bedrro. Pose“

tad, no . lo convierte en esclav

seﬁorfo sobreffodo ser vivo dfst;nto a el

""De tote terre avez la. seugnorie,,\ e e
D! oisels, des bestes, e ‘d'altre manantie."

A petit vus soit qui vus porte envie:

Car tot'1i mond vus iert encline.” (v._61 a 611)3

"Entonces leo Dios (...); y seﬁoree (el hombre) en los peces
del mar, en las _aves de los cIelos, en las bestias, en toda la
tierra, y- en todo animal que se rrastra sobre la tierra.

(Gn. 1. 26) ) R .

Corroboremos ‘fcacién del consentimiento vo-

Iuntario'defBefnakgg:u‘~uf

1 Infinitas gracias doy a tu benignidad;:
a tl, quien me formaste y me favoreces
deposntando el bien y el mal en nmi dnscern!mient
A servirte dedicaré mi voluntad.

2 Mi voluntad nunca serd tan obstinada i
al punto de que mi cuidado no sea siempre el de servirte.

3 De toda la tierra teneis el seifiorfo,
sobre las aves, sobre las bestias y sobre otros blenes.
Poco os importa aquel que os envidie, - :
pues el mundo entero estard a vosotros sometldo. g
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"En efecto hay gran diferencia entre el con-
sentimiento voluntario y el apetito natural,
Este tdltimo nos es comdn con las bestias; el
cual, atraido por los placeres de la carne, no.
puede en modo alguno concordar con el espiritu
(...}Mas, si el apetito natural nos hace co-
municar en alguna cosa con las bestias, el
consentlmnento voluntario nos separa de ellas
enteramente.' 1

Si Adam responde a° Fvgura que pondra toda su voluntad; ”

ra instruirla."

el libre albedrif"'

’ "...sfrve ‘para. obedecer dulcemente a las
voluntades de Dios,'sea conformandose ‘a-
sus. mandamientos, sea creyendo en - sus: pro-“
mesas,‘sea agradecnendo sus beneflclos’ b

y .

Si el hombre no evalua correctamente, es declr,

évacueﬁdoﬁéi

las voluntades de Dios; ]o que sé le presenta y elige contrarta-i

3

mente a esas voluntades,_este acto se convnerte en pecado y llega.

a implicar la lqcur

0p. cit., p. 933,

1 Claraval, San Bernardoide;
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Figura
'“Joi'di a- toi,
Se ne. I'entent.

Esta advertencia precede," 'aHobra, a Ia proh(blcion de

Medlante ella el concepto de'

comer del drbol del conocimiento.

:onflrma ‘como. un; eber de los hombres hacia Dios,

obedtencia.seé

por el snmple hecho de h ber sldo creados por el ios Ie ofrece

al hombre una nda:l]ena de_felicndad a»camblo de una obediencna

sumisa.

jeto a la fe

nera,

desobedecer serfa caer
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el resultado de la curlosndad producida por la atraccion de un

conocimiento prohlbido, en cuyo seno ,fge la voluptuosndad ‘pues

el arbol era buend'Pa

cotidiana,fstwfuef

“Dlgb, pues, a los solteros y a las viudas,
que’ bueno les fuera quedarse como yo; pe-
ro sl no tienen don de continencia, cisen- .
se, pues mejor es casarse que estarse-.que-::
mando.? (l Cor. 7.8) A

La carne Se]ha [déntlfitado con la muerte,;ypelléspfhltdicop;.

la vida:

”Porque el ocupan‘
pero el ocupa'Se d
paz." (Rom {H 6)

! Esta idea se rélécfdha;¢6n8§]
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La paradoja de todo este problema reside en 1ovque ha expre-
sado satfrfcahenteiEraﬁdo:"

-""pjos, al haber creado-el mundo, prohibié
gustar del arbol de: la'Ciencia, como si-
"la.Clencia fuese el veneno de la felici--

' dad LU : :

Si blen el libre albedrlo es la capacldad con la que podemos

caer en, Ia locura, es mediante él como podemos salir de ella,

utilizandolo correctame‘kg}al |mitar a Crlsto y tener fe en el

"Qué hace ‘el librejalbedrfo? (...) Salvarse.
‘Quita el libre albedrio: no habréd sujeto que
salvar; quita la gracia: no habré medio de - -
salvarle, Dios es el autor de la'salvacion; -
el libre albedrlo es solo sujeto de ella." 2

Edén; Adam le pregunta. si”tiene nOmb}e,

Figura 1e"respo‘de qde se

Ilama '"Parafso'. A Adam;

1loso, a la obéervaciéh}

"Jel planta
Qui g maind

Parafraseando.ila“s

deber en el paraiso:

t Citado en: Ménager, Daniel, Introduction a la Vle Litteralre du
XV1 Sidécle, Parfs, Bordas, 1968, p. 150. :

2 Claraval, San Bernardo de, Op. cit., p. 933.

3 Yo lo planté y tracé, L
quien ahf permanezca sers§ mi amlgo.~
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""Jol toi comand por maindre e por garder." (v._83-810)l

Podemos entender que
porque a Eva se le creo

1 i

servirlo. No obstante,

Figura los intro

estado de ”furbr

y establecer ‘su hogar

comer de todos los arb

ro, que obedecer§ al“

ponde a la vez poriEQ %

mente, declara como todolun fie'

1 Te lo‘enffegi

2 ' o lEntren’ahf'

3 Este aspecto sera tratado en Ia quinta parte de nu_

4 M3s adelante analizaremos esta sentencia y: su relaclén con la
siguiente, SRCIES
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caballero que:

“Jugnez doft estre a. ]on “de . traltor? 7 T R T
Que s ure. traTstHSOn Sengnor.ﬂ (v.,lllfllz)rf

para:so se nos presenta como un espa-
felxcidad donde la voluptuosldad no es

pecaminosa pdé a‘er:ho éesplerta pasidn. alguna rSin‘embar-

go, en él se encuenkra'tamblen el germen que puede d
las pas:ones, a

un lado, el arbo £

el trandor debe ser: juzgad
ue: perjura y traiciona a su seﬁor

2 La serpiente ha sndo interpretada alegorlcamente'como la. represen-
tacion del.: mal, y- ha sido representada como el dlablo.z-

vy fue lanzado fuera el gran dragdn, la serplente
antfgua, que se llama biablo y Satands, el cual .. - -
engafia al mundo entero; fue arrojado a la tierra,

y sus angeles fueron arrojados con él.”-(ﬁg.‘lZLS)

En nuestra obra la serpiente estd representada como un galdn
seductor, sus ac6litos son los demonios que circulan entre el
piblico. Adam, como veremos, parece acordarse del "dngel cafdo'.
Cuando el seductor intenta persuvadirio a comer el fruto prohi-
bido, Adam lo llama Satands.

En pueblos salvajes la serpiente fue asociada con la inmortali=-
dad por su cambio de piel anual. Segdn Frazer, los semitas pu-
dieron tener también tal creencia. En el relato de Gilgamesh
(relato semita antiquisimo) se narra que la serpiente engaiié

al hombre al apoderarse de una planta que daba la vida y asf le
robé la inmortalidad. Frazer, 6.J., 0p. cit,, p. 30.
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leza extrafa, sino'a la ausencia de conocimiento o concvencia

L

e injuria febri]mcnfé a Eva§fj

"Ai! femme desvee! :

Mal fussez vus de moi nee!
Car fust arse iceste coste
Qui m'ad mis en si male poeste!

Car fust la coste en fu brudlee,
Qui m'ad basti si grant meslee!
Quant cele coste de moi prist, e
Por quei ne l'arst e moi oscist? - %

La coste ad tut le cors trafi,"

"Ningdn hombre puede temer de la mujef-vek’y

Adam siente verguenza ante si como '"caballero

1 ioh! IMUJer desviada! i
iDe mi has nacido para mi desgraCIa.
LPor qué no se quemd la costilla
que me ha puesto en tal mal estado?
{Por qué no fue consumida por el fuego ]a“COst
que me ha arrOJado en tan gran confusnon?
Cuando de mi fue tomada esta costllla,
ipor qué no la quemé y me matd?
La costilla a todo el cuerpo tralcioné
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""vasallo'" porque su mujer lo ha traicionado, y siente miedo de

Dios vy de'su»porvenlr'cpmo consecuencta'de:éSé@tréician:’vﬁ

“Allas. pecchor, que ai jo fact?"
Or sul mort sanz nul retralt.
Jo ai gquerpi mun criator

Par le conseil de mal uxor.

Mun criator cum atendrai?

Cum atendrai mon criator, .
Que jo al guerpi por ma folor?

"No hay pecado al engendrar', 'Io habra porque E “ser pecadora

engendra pecado, -E "e forma |ndirec a, el
de que , >s hered: } ,ﬁueé}fuérbq 66

una mujer'péCQdo

”En te1,hahan, en. tel damage'

" Asi mis ‘tol e tun lignage.
Tolt: ceals qui de tol istront, .°
Ll ton pecche ploreront.." (v. h57 a’ 460)

""La mujer noaqienteﬁdolpr §I‘parirf,fla mujgr parira cbn;dqjor

tal

1 . 1Ay de mi pecador! LQué he hecho? - S
. “Ahora muerto estoy sin refugio’ alguno PEEy
. Abandoné a mi creador s

por el consejo de una mala mujer, .
A mi creador, icémo alcanzaré?l.
{Como alcanzaré a mi creador '
que he abandonado por ml locura? .
LPor qué he actuado contra mi seﬁor?

2 A semejante tormento, a seme}pnte pena
te has entregado.y" ‘contigo-a’tu. l:
Todos aquellos que: d“’tl saldran,
tu pecado llorarén.
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"En dolor porteras emfanz,“‘(v.<453)1m e

"Vivir sin edad, muerte y pena’, los dos vivira a miseria

espiritual y morirdn:

'""Ne vus falt mais faim ne lasseté, -
Ne vus falt mais dolor né paine,
A toz les jors de la semaine.’
En terre avrez malvais sojor, :
Aprés morrez al chief de tor,!" (v.-

los tendré Conﬁest;

si sale no

la se-"

edlante

abja conferido al hombreE‘

‘Con dolor pa lras a tus hijos.

2 “ “No- os faltaré hambre ni fatiga,
" “no os faltar& dolor ni pena-

en todos los dTas de la semana. : >

Sobre la tierra tendréis una mala estancla, BT
despues, morireis a fin de cuentas-~“u : S
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el poder de eleccion entre el bien vy el mal, y este habla tenido
veluntad para jurarle obedlencua, sy inclfnaclon por come"del

fruto prohlbudo'.cedlendo a la tentaclon, se manlfesgo como .una

d gﬁlugar al pecado: orfglnal

la muerte..Pero cgmo;e
te el de Ia

rido fgualaﬂf

La perdida de léﬁpﬁréz
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2.2 E]l pacto

En el Jeu d'Adam, Figura anforma a- Adam dir ctémente sob e;el

don del libre albedruo. Deposnta enAel esé faculta

saje rndnrectamente‘y'se le somete

"'gobernada" por“Adam'béjo,el:gstlgm§fqe,§u conciencia fortaleza

moral:

Figura -
"Elle soit a tun comandement,’
E . vus ambedeus a mun talent,

En el texto bfblico Dios“tamchQ‘[evdj§
que nc coma del'SEbol, | N
tiene con la sefplente:'
lo dijo. Ademés,?ﬁh
mujer por la ;qza

bre el sometimiento

2 Este problema_lb;

3 Que es la miSdg?nié;@
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ademds, se la creé para darle compaiifa porque éstabé solo:

thura

e t! at dune bon cumpainum:
Ce est ta femme, Eva a noum.
‘De.ta coste 1'ai fourmee,
N'est pas estrange, de tei est nee

funcnon es ayudarlo, amarlo y»estar a su’

”A lu];soles tot tens encllne,
Nen' dssir: de 'sa discipline;
Lui. Serf a ‘aim par bon coraje;

.Car, go est droiz de manage. ‘

-Se tule fais bon adjutoire;: i
' Jo te. mettrai od lui en gloire." (v.,‘

Y Eva respén&é:‘

1 En el texto biblico es Adén quien pone nOmbre2 jSQ.mﬁj‘rQFEste
aspecto serd tratado mas adelante, e Coenan oA
2 Filgura

Te he dado buena compaiia:

es tu mujer, Eva tiene por nombre.
De tu costilla la he formado;

no es una extrafa, de ti ha nacido.

", ..: mas para Adan no se halldé ayuda idonea para-él. (Gn.‘2 20)
"Y de la costilla que Jehovd Dios tomd del hombre, hlZO una mu-
jer, y la trajo al hombre." (Gn. 2.22) T

3 Figura

Muéstrate a él siempre dispuesta

y no te sustraigas a su disciplina;
sirvelo y dmalo de buen corazén,
pues es el derecho de la pareja.

Si le das buena asistencia,

td y €l estaréis en mi gloria.’
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“"Jol frai, sire, a ton plaisir,
Ja n'en voldrai de rien Issir.
Toi conustral a seignor, )
Lui a paraille e a forzor,

Jo lul serral tot tens feel

De moi avra bon conselil. .
Le ton pleisir, le ton servise .
Frai, sire, en tote guise." (v.

encontramos en el apartado "Someteos; ]os

Ef. 5.22-31:

""Las casadas esten sujetas a
como.al Seﬁor, -

mo Cristo es cabeza de la lglesna,
cuerpo, y €l es su Salvador. :
AsT que, como la lglesia estd sujeta,

asi también las casadas lo estdn’'a sus-maridos
en todo.'" b

Cristo amé a la lIglesia,..."

", ..los maridos deben amar a su
como a sus mismos cuerpos.‘

"Porque nadie aborreci6 jamds.ia
carne, sino que la sustenta.y

como también Cristo a la lIgles
somos miembros de su cuerpo,
y de sus huesos.' :

su madre, y se unird a su muJer y lo
serdan una sola carne." :

el

1 Lo haré sefior, de acuerdo a tus deseos

nunca querré apartarme en nada. ‘
Te reconoceré a ti como mi{ sefior .
y a €l como mi semejante y mi dueno;
Siempre le seré fiel,

de mi recibird buen consejo.
Tu voluntad cumpliré y a tu serviclo estaré
seffor, en todos mis actos.
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Esta prescripcién también se encuentra en el Jeu d'Adam cuan-

do Figura interpela a Adam ykleidlcé:;h

"Tu le devez estre ben fiiel.
Tu aime lui, e ele ame tei,
N'ait entre vus ja tencon, -
Mais grant amor,

1lada.
Pero antes
en el aspecto.

de Adam yi,E\}éi-

tran que Fugur nonestablece untlateralmente shfvoluntur s nplque

ésta se maniflesta en un pacto de obedlenc:a que alter 

catlvamente la version bfblica, como intentaremos explicar{m§§§

1 Td le debes ser siempre fiel.
Amala y que ella te ame, SR
jam8s haya entre vosotros querella alguna,_aﬁ.‘
‘sino gran amor, gran confraternidad. ’
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adelante con: Ia idea de los estadios de progresién cognosciti-

Ratafiquemos aun més est e correspondencia necesarfa

gura le lnterpela diclendo que

de !a obra ha Introducido el concepto d
la consecuencia més rmportante'de

cia' de ‘la buena conducta y‘el ju'

bilizan a los nnfractores h”sta c

traicidny

1 Adelantamos breveme
co expresa - la idg'

: puramente‘sensl-
tivo (antes de la'd

'spues de ella)
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Adam

" 0u fu mon sens? Que devint ma memoire,

Que por Satan guerpi le roi de gloire?

Or m'en travail, si m'en valt mult petit,

Li mien pecchié iert en estoire escrit.,

0i! male femme, pleine de trajson!

Tant m'as mis tost en perdicion,

Cum me tolis le sens e la raison!

Or m'en repent, ne puis aver pardon." (v. 531

No puede haber una traicidn sin un pacto*qug
como no puede haber ningin pacto sin la cthjehéfa

tos que lo def€fminan:

Figura

"Cost tol defent n'en faire altre comfort..« i
Sen ‘tu manjues, sempres sentiras mort; Sty
M'amor perdras, mal changeras ta sort," (v.j]Olua 104)°

Adam ‘ ' : = g

"Jo garderai tot ton comandement;

Ne jo ne Eve nen elsseroms de nient,

Por un sol fruit se pert tel chasement,'“
Droiz est que soie defors jetez al vent

1 Adam

IDénde estuvo mi buen sentldo?

{Qué se hizo de mi memoria :

que por Satan abandoné al rey de gloria?

Sin que me sirva de mucho me atormento ahora
y mi pecado se escribird en la -historia.
i0h! [Mala mujer, llena de traici6ni ;
Tan temprano me has conducido a la perdicién, -
cuando me hiciste perder el .buen sentido'y Ia*razén.
Ahora me arrepiento, pero no: puedo tener'el p v

2 Figura o
Este (arbol) te esté prohubido,

si comes de el, al tlempo sentfras“muerte,‘f‘
mi: amor‘perderés Y por desdicha tu suerte cambiaras.

Respetare en todo tu mandato,

ni yo: ni: Eva en nada nos apartaremos de é&1.
IPor‘un:solo fruto perderse semejante mansién!
Justo serfa que fuese echado fuera al viento.
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“Por une pome se jo gerpls t'amor, _r
Que ja en ma vie par sens ne par folor:
Jugiez doit estre a loi de traitor '
Que si parjure e tra’ist son sejgnor¢“*(v

E} concepto de traicién puede éétarﬁmdyfn e  f a‘época

en la que Ia fidelidad del: vasallo

moral feuda) (caballeresco), y la

que estd dlrignda a exaltar la moralidad crlstiana.w~

"E] respéto ala fe'jurada, la lealtad hacia
aquellos a quienes vincula un juramento,
constituian otro polo principal de la'ética -
caballeresca, pues esta casta de guerreros..
(...) era en efecto la clase feudal en sen-
tido estricto, aquella en la que las rela-
ciones politicas se organizaban en virtud
de una relacién moral establecida de hombre
a hombre, en funcidn del vasallaje y del
feudo.' 2 :

En las ceremonias en las que se establecld el laz

je, el juramento:

* Este verso eé n1nteligible en el manuscrlto; hemos traducido,‘
la proposacion de Chamard ~ : IR i

1 Si por “una manzana abandono tu amor, L
itoda mi vida pagarfa por semejante locura.vi
Con la ley del traidor debe ser, juzgado S
aquel .que perjura R traiciona. a-su sefior, .

2 Duby, Georges; Mandrou, Robert, Historia de la clvilizacion .
francesa, Méxlco, Fondo de Cultura Economica, 1981 p.50. y. 51.
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“..., gesto religioso, era sin duda un afadido
mis reciente, otro signo de la penetracién
progresiva de las prdcticas cristianas en las
relaciones sociales, pero afirmaba que las
obligaciones de vasallaje se desprendian de un
compromiso personal libre, y no de una coacciédn

exterior." 1

Cuando la tenencia feudal se convirtio en el: elemento fundamen-

tal de la rélacién de vasallaje,vtoda falta a la fe Jurada se

castigaba-con la "conflscaclén del feudo despues de\tomar el pa-

recer de SUS demés vasalros;. i J
Si blen - S

por su traféfoﬁ“““*w—

lo.

Lo parado}ncozen el Jeu d'Adam es que Adam 'y Eva descubrleran

o conocieranuel blen y el mal mednante !a;verguenza que les pro-

dujo su desnudez, al transgrednr, a pesar del’pacto anterlor.

”encontrar en esta paradOJa la;manera en que el au-

tor andnimo lograifntroducfr, con fines dndactlcos, el concepto

de pecado crlstiano y con ello desarrollar la pref:guracion y el

tema de Ia'dlorla divnna. '

1 Duby, Georjdi{»ﬂéndroy,ﬂkdbg}t;JOE;'cit;“p.‘51} E

2 Ibid., p. 5
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2.3 La seduccidn

1lavra26n .en el hombre \2 el

cha advlrtiendole que es un tra;dor. EI Diablo, ahora trans

*
rado en un serpens artificiose composatus ,.se desllza sobre el

drbol prohibido; Evé Inferrumpe su'éonversécjpn con-Adam,y:g“fcé

su ofdo como para’ escuchar'un consejo 5

Eva no pierde tiempo)y

del fruto lncltandora Adam a: hacer q
transgresfdn_y'
El primer'df_

aparece en el texto:bib (co,

Adam. En la Blblfa sélo

* Serpiente de CQmpdsf@féﬁﬂéhfiffdquagfy:
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La importancia de este es capital en el Jeu d‘Adam, pues medlan-

te él podemos comparar la personaltdad de Eva con la. de=Adam, asf

como los medios que utiliza el Dlablo para convencerlos. Seﬁalan

lo propio de las respuestas a. su"

serd el que:

der a Dios;*ﬁ
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pregunta que es lo que Dios puede hacerle en caso. de ofenderlo,

Adam le responde: “b:en y mal”  ¢
vamente, llaméndolo ”vasalloﬂ;

mal le puede llegé?vya;QQ

Yy no puede morir.wA“ldicGéL

inmortal.

El texto bnbluco no'mencfona que Adan y‘Eva hayan

creados inmortales 0 mortales3

comer del &rbol »vedadb. el Dlablo
Dios se la ha prohibido porqu{”'w
g 21 que comiere de el lo:conver

pasaje est§ re;omado;dé

1 V. 137

3 Volveremos a este' tema; "
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texto biblico:

“"Entonces la serpiente le dijo a la mujer:

No moriréis; sino que sabe Djos que el . v
dfa que comdis de él, serdn abiertos vues- S
tros ojos, y seréis como Dios, sabiendo el P
bien y el mal." (Gn. 3.4~ 5) 1 '

De esta- manera utllizado, es decir, dicho a este Ada azona-
ble y leal,
prohlbi;iénnu

la "sapie

~confirma que el Diablo es un traid ‘pqéﬁ‘éSte

consecuenc:as nefastas. La actltud defD vé*due nos

presenta BQUA , Diablo no puede ser menos que mezqui Adam sa-

be que. la proposuchn del Diablo es. deshonrosa Y. estara en posi-
bilidad de: actuar moralmente. £l Diablo se. ret'ra y lo deJa por
unos momentos solo y luego regresa y le pregunta sf ha cambiado

de opfnién. Este hecho es muy relevante pues por un Iado nos |ndica

1 En la veréféd‘éramafca se traduce como: 'Y seféis como grandes
personajes.' Maimdn, Moisés ben, 0p. cit., p. 32

Diablo

2 Ese es el fruto de sapienbia,
de todo saber da ciencia,
si comes de él, hards muy bien.

""'Sapience'" se refiere al conocimiento que partncipa del afecto
(s sapere- saber-saborear); mientras que “"science' jndica la com-
prension tedrica (scire-scientia). fruto de) saber otorga
la capacidad para conocer.
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que Adam es firme y el Diablo se ha alejado para toma ::hé}%éﬁ Y,

"fiel vasallo"

situacidn vemos como*Adam posee una. concienci

prevenir un confllcto’mora'

Adam’ e
1

"Ful tei de cl‘ Tu es’ Sathan,x
Mal conseil dones: -~~~
Tu me voels livrer a torment;
Mesler me vols o mun seignor, :
Tolir de joie, mettre en dolor.
Ne te crerral. Ful te. de ¢il’

Ne soies ja mals tant hardi _
Que tu ja viengez devant moi! -
Tu es tra1tres e sanz fof' (v.'197 a'ZOh)

1 Aqui se evidencia la memorla historica de Adamial recordar al
angel caido. ; . FE s L :

2 Adam

ivete de aqui! Td eres Satén,

imal consejo das! :
TG quieres entregarme al tormento, S
quieres sembrar la discordia entre mi sedor
privarme de la felicidad, arrojarme al dolo e
No te creeré, ivete de aquf' ”
Jamds seas tan osado

como para regresar delante de mf.
iTG eres un traidor y no tienes fe!
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El mal consejo plerde, el buen consejo guia; el contrapunto

de la locura es Ia‘sabidurfavghlada pdr la'fe. £l Diablo, triste

y con la cabeza agachada, se retira funalmente a las puertas del
infierno, | 7

Si
moral

de! cristiénismo

didlogo, uno canotrb

la h!stor{a, un AQa

to verbal con

“fcontiﬁgente; Sl Adam aparece
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Para corroborar nuestra sugerencia sobre lo épicorde‘Adam,

sefialemos la oposicton conceptua~¢que este establece en su mo--uv,

n6logo de lamentacsones una_

verror (tort) y "derecho (dr

da en la Chanson de Rolan

R Adam

“Car jo-aiftofyﬁiesfi

1 Citado en Chamard; Heﬁri,'o
Adam R
Porque yo estéyfgn"dh;e}rbr
Rolando

Los paganos estdn:en-un error os’
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Adam vy Eva,.posible gracias ala prefiguracién,iclefﬁa,‘teleolé-

gicamente, la vida préctlca del “hombre al. cerrarse'elaespaclo

poético. De- tal manera que nuestra historia e convlerte ‘en-un

inserciénﬁde;

la

se deriva; segund

:Ia Iibertad

a‘voluntad,

sucederfa en’
la muerte_dek

En el Jéu
mo enormemente creativa.-

desnudez sé]o,d@spué#”de

1 paralsb y se dirlge

a Eva: viene a‘ha :confiar una:parte de

1 Volveremo§7é]‘tema




67

todos los secretos que ya conoce desde hace tlempo. Eva no. opone

ninguna reslstencia, de lnmedtato le responde que }O'escuchara;‘
se le ha OIVIdado que e'

siente Eva al

fidente., E!

(v. 221) Eva asnen 1

entiende por é

By que si a €l no.

g lamentard enormemente..

1 Has tenido buena escuela.
2 En este caso, el autor utiliza "fou'" como irreflexivo. Paraﬂ‘

el Diablo, la razén que Figura-otorgd a Adam debe servirle“pa- 1v’
ra igualar a su seifior, de lo contrario estéa desprovisto de“v o

buen sentido.

3 1] est mult francs“ (v. 222) ,_;;:fJ

n "Alnz est mult serf" (v. 224)
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El Diablo adula exquis:tamente a Eva, como el més noble caba-

llero, exaltando sus. supuestas v:rtudes morales que giran knwtorno

a la ternura, inocencia y pureza'

"”fiéblette e‘tendre chose, -
!plus fresche que n'est rose;
s plus blanche que cristal,

La severidad de un,

ono el1a tnerna..

“sin.embargo, tiene suicontra

"Mal: cuple’ em'flst l| criator:

Tu es trop tendre e il trop dur; -
Mais neporquant tu es plus sage,
En grant sens as mis tun corrage.
Por'po.falt bon traire a toi."'(v.

231 a 235)

Eva es pues la lntelugente y la valerosa .y ‘Adam

sumiso, Las’ cualidades de Eva destacan meduante”

el Diablo establece entre los caracteres de: un‘

1 .Eres frigil y tierna cosa .
y mds fresca que la rosa. ..~
-Eres mds blanca que el cristal
‘o la nieve que cae en.e]whiglq

2 Diablo.

Desatinada pareja ha hecho el
td eres muy tierna y €l muy. dur'
empero, eres mds sabia v : .
pues sometes tu 3nimo al buen sentfdo. -

Por ello, es bueno dlrogirse a ti : i
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defectos versus virtudes; menosprecio versus enaltecimlento.

Satdn se as' ura. de que Eva mantendra en secreto su confidencia;
;éste,le dlce, que Adam no puede escucharlos
stancua+~Es el momento adecuado para descu-

Ziosa, infantilmente inquieta por saber

uchicheo galante de tan buen ‘seductor

mundano, le (nsta a hablar mas aTto, Adam no se enterara. Asf el

Diablo le hac

“verdadero“ secret

el

A ton bels cors, a ta~figure,
Bien covendreit tel aventure,.
Que tu fusses dame del mond,

Del soveraan e del parfont,
E seilisez quanque a estre,
Que de tuit fuissez bone malstre

1 A tu bello cuerpo, a tu figura -
bien convendria tal aventura,’
que fueses dama del mundo, : i
de tas alturas y las profundldades'T
sabrfas cuanto pueda ser conocido
y tendrias todo en tu: poder. '

A
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Valdria la pena para el,cuerpo'ser la “seﬁora‘soberana“, la

reina absoluta de las “"alturas’ y las profuqd{dades“ Eva, asom-

brada, despues de observar atentamente elﬁfruto prohibido, como
en un mondlogo |nterlor.expresaéqu, de 5610 ver]o le produce bie~

nestar. E1 Diablo le: aconseja q e a,pffmefo quien lo coma

y luego se- !o ofrezca ‘a Adam a accion‘de comer del fruto prohibi-

creador, tan buenos;ywpode sos como él; obtendrfan Ia pureza para

El Duablo insta una vez mas a

paralsoL

Satan

le aconsej

Ya aceptacion ‘de"Eva ‘a‘las galanfer as:de Satanaé

Sin embargo,

' germen del pe-

la concu-

fﬁé}iqaci@nfe

entender lasiﬁgabia
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Si bien adn no conoce la desnudez de su cuerpo, no parece ser

indiferente la proposlcion demoniaca sobre \a gloria que la ,

aventura de ”ver el futuro sin misterio y,se'
las alturas y las profundldades“, le ofrecer afh:§u7he;ﬁoso éuerpo
y semblante con ‘el solo acto “voluptuoso" ae comer.‘Tras la sen-
tencia biblica. de que ‘el érbol era bueno para comer, agradable
a los ojos y_ codicnable para alcanzar la sabidur:a”,'parafraseada

aquf como: "Ja me fait bien sol. le veer“ (v; 260)1 nuestro au-

tor andnimo ha deJado deslizar en el

fdlscurso saténlco un erotis-

mo solapado dewconsecuentn s Fatale

ja, sino en especial para Eva, pues

ciara palabras Ilenas de esperanz Iy e '“V  ;° oszha asti-

gado,

"Mais neporquant e eu est ma sperance,
D'icest mesfait: char tot fert: acordance.
Deus me rendra sa grace e sa mustra
Gieter nus.voldra yiemfer par pussa

su naturaleza de mujer fatal para- la huma”

Apuntemos la Interesante observacoon que hace

dogne:
i1 sélo el vérlo'me haée'bien";f :
2 Mas en Dios estd mi esperanza; ;

de esta mala accidn tarde o temprano habrd
Dios me tornard su gracia y su presencia’
sacéndonos de infierno por su poder.
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"t 10n elt souhaité 1'entendre dire (a Eva) que
le mal qutune femme a fait, une autre femme,
par son fFils divin, le réparerait un jour.'
Non, l'auteur n'a pas eu cette pensée qui
elit réhabilité quelque peu la femme jugée
irrévocablement fatale 3 1'homme et
'a rafison contraire'. 1

Esta idea hubiera sefialado la prefiguracién de Maria, de la misma
manera como el discurso de Adam establecid la prefiéuracién de
Cristo con base en la doctrina. En este sentldo, a pesar de la ana-
logia que se pueda establecer entre las patabras Eva y Avez.y las
palabras esperanzadas, no podemos afirmar que. exista la prefigura-

cién de Marua. La-paradOJa en Eva nos muestra mas profundamente

sus nntencnones negatlvas y con ello Ia mlsoginla ‘de nuestro au-

tor anonamo. Para Auerbach Eva:

“..;no,tfene conciencla de que una accibn
semejante constituya una traicién, no po-
see una conciencia moral como Adan, sino
una curiosidad ingenua, juguetonamente pe-
caminosa.'" 3

1 Jodogne, Omer, "Recherches sur les débuts du thé3tre religieux
en France", en Cahiers de civilisation médiévale Xe~Xlle. siécles,
Vitl, No.1 (janvier-mars, 1965), {Centre d'Etudes Supérieures de
Civilisation M&diévale), Université de Poitiers, p. 17.

'Hubjéramos deseado oirla decir que el mal que una
mujer ha hecho, otra mujer, por su hijo divino, lo
repararia un dia.' No, el autor no tuvo esta idea
que hubiera rehabilitado un poco a la mujer,
juzgada irrevocablemente fatal al hombre y ‘'de
razén contraria'. :

2 Cohen, Gustave, La vida literaria en la edad media, Hexlco[;:
Fondo de Cultura Econdmica, 1981, p. 104. S

3 Auerbach, Erich, 0p. cit., p. 142,
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Su reaccidn después de comer del fruto nos mostrara, contra-

riamente a Adam, el grado de satlsfaccton que 1¢{1f986J6153£éﬁjb; .

Por Gltimo,

,léisenténcia bfb]iéaf9Y~s

do llevada al/éxf

la traicién.’

2.3.3 Diélo‘gol:éritré— Adam'y Eva

descritos y no expllcados en: el texto bfblico. La produccién

didlogo entre el.DiabIo . Adam,‘inexlstente en‘el "Genesis.

como la reproduccion del dialogo entréielbbiablo y Eva::

ginal bfblico entre ella y Ia serplente, han obJettvado‘ya en‘el




7h

entre Adam-y:Eva,

igual que . lc

creativa del

mundo) los

kescripcion y las omi-

siones del

sal. Al deJar transluclr el enfado

(campesuno o burgues) honrado, se

ta a Eva, con el derech“

mos si la respue
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ta que Figura'le impuso,de.gqbernar asu muJerrpof lq,fazﬁn;;im-
pone a la vez aVEva." Trm )
piritu, una presc‘1p I

11l est tra?tre
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do, o puede resultarle, placentera, pero que lntuye que tal accién

va en contra del

deseo de- su progenltOr, porque tnvo ya:la ex-

reprlmenda y sufr l;d splacer resultante..s in

periencia~de

te al

sentido; comin HeJ%qﬁe

apoyen”;;
que dada la s
éste Iogfaff
Esto ratifﬁ€
to prohibidoy
blo le habfa
no una bqenéf
ficado Si‘sg

esa condiclon,

del camino correcto, conflrma,

frente aleiabio

ridad moral f

la Iealtad._“
bas'', pongfﬂe
te y razonéblé,

buena razén y!
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esposo quien 5610 “entiende de buenas razones". Pero para'Adam sf

existe una maxlma razon y por ello lns[ste con severldad en con-

denar las intenciones satanicas y advertir a su mujer que se ale-

Diablo (ser un;

temorizada, parece estar

y arranca,ef ff&to del:

tuacidn.

tedrica vy arrancar

cer, como en la'escena
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tamente exclama casi con las mismas palabras del Diablo, en la

escena anterlor, las maravtllas de su sabor y los prodigios que

oculta:

"Gusté en al. Deus! quele savor!

Unc ne tastal d'itel dolgor, ~
D'itel savor est ceste pome!
D'itel nen gusta home.

Or sunt mes oil tant cler veant,

Jo semble Deu le tuit puissant.
Quanque fu, guanque doit estre

Sai Jjo trestut, bien en sui maistre."

Se siente extasiada e incita ndevamghte,
ne faz demore" (v 311) . Adamrya no ‘plede
compafiera, su esposa

crerra, tu es ma per

quien le habla,sinotla;qnjcaspersona¢qyegg§; ‘gp;niﬁqb]gméﬁte‘uni-

da a él pues:l ,<fi¥; 

oy

1 Lé“he'degustado. lDuos'iQue sabor.
" iNunca antes probé algo de tal dulzura.‘

iDe tal sabor es esta manzana
que jamés hombre alguno ha probado!
Ahora .mis ojos ven tan claro
que me -parezco a Dios el todopoderoso.
Cuanto ha sido, cuanto habrd de ser .
todo lo sé, todo lo tengo en mi poder.

2 Come Adam, no,demdres.

3 Creeré en 10 que dices, td eres’igual a’
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""Esto es ahora hueso de mis huesos y
carne de m{ carne..."

'...y se unird (el hombre) a su: mu;e
Ly seran una sola carne.'. (Gn. :

como dice ]aA§§¢ritura;

En este'ﬁéﬁ‘.
importancia, Adéﬁ:
ha sido sino productovdeku_'

Diablo'. Al contrarno de Eva,~su reaccion instantanea'es‘}{f&éﬂdha

1 Para Auerbach el que Eva diga "lo sé& por experiencia' no le pare-
ce posible, pues sdlo Adam es el que posee una conciencia moral.
Adem3s, Adam no puede informarse de dénde lo sabe ni Eva remitir-
se a su experiencia. Esta situacidn conduce al hecho de que Eva
es habilidosa tal y como se puede desprender de la versién de
Chamard, y como lo hemos interpretado. Sin embargo, el hecho de
que Eva no tenga conciencia de que tal acto constituya una trai-
cién y no pueda preveer un conflicto moral, no contradice el he-~
cho de que pueda manipular a su esposo, a fin de lograr sus deseos.
Por el lazo que la vincula a Adam, Eva es la {nica que sabrd cdémo
hacerlo. Es insensata precisamente porque no tiene una conciencia
moral. Sus deseos no le permiten ver el conflicto que se esconde
en el posible acto; su insensatez estd en relacién con su débil
naturaleza que la hace inclinarse a ellos. Por esta misma natura-
leza y dado que es inferior a Adam, Eva siente miedo a la auto-
ridad de su esposo (su sefior), por eso vacila y por eso interviene
la serpiente. Al decir Eva que "lo sabe'", estd reutilizando el
argumento de Adam de que Satands es un traidor, sin saber qué sig-
nifica, pero sabiendo que si le contradice provocard la ira en
su esposo; Eva no pretende convencerlo, sino seducirlo, porque
va habia aceptado comer del- fruto y darselo a Adam.,Pero teme su
severidad. ,

E1 acto aconsejado de arrancar: la manzana. pone 'a Eva en una: si-
tuacién de enfrentamiento ‘a Ja. autoridad .de su.esposo, pero ala
vez le ofrece la posibilidad:d nfrentarlo a una situacién préc-
tica y no tedrica, de tal: suerte qué ataca su- honor al provocarle.
"iNo pudes temer a tal pun o B A S LR

motivado.

¢f., Auerbach,
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profunda lamentacién.

‘celest af del fruto, maravnlla-

a las 1llenas &é?ésbéfén2a7 dan antes§de| castigo subsnguien-

te a la transgre:fén,‘qUe conformarfa el tercer acto de la historia.

Adam sabe que’ morlra y puede suponer los demas castigos que. recibi-
ra junto con‘Eva,'pues Figura ya en-una escena del comienzo, |es
habfta otorga&b muchoﬁ-Bienes de‘los qué podrian disfrutér, per6 
sdlo dentro del parafso, Ademés, recofdemos que Adam mismo hﬁbfa
declarédo que en caso de traftf&ﬁ”haéié el Creador, gl'traquf}f
deberia ser “arrojado fuera al vaento"  “ L

Esta dltima situacién, inverosumil para Adam pues nunca‘ge pudo
pensar a si mismo como un traidorl, se. convierte en una realndad
contundente_y amarga que -serd el punto,defparti¢a del drama cristia=-

no de la salvacién. Adam conoce su pecado y la miseria que le es-

1 No obstante ser el dnico hombre creado, esta situacidn es posi-
ble debido a la memoria histérica de Adam quien recuerda el &n-

gel cafldo.



a Adam vy Eva;FSiﬁ

81

pera:

"Allas! pecchor, que ai jo fajt?
Or suf mort sanz nul retrait.
Senz nul rescus sui jo mort,
Tant est chaite mal ma sort!
Mal m'est changé ma aventure:" r
Mult fu ja bone, or est mult dore.": (v

Adam colérico,'fuetazde:Sf,“

la que Figuravdiovorfgéﬁ3é

La humanidéding.ﬁ’

2

3

iAy de mi pecador! ¢Qué he hecho?

Ahora muerto estoy sin refugio alguno.
Sin esperanza alguna estoy muerto.

iTan mal ha tornado mi aventura!

Mi suerte ha cambiado lamentablemente; Ce
no hace mucho era tan buena Y ahora tan dura. @ .

L

Verso 365.

En el dolor tus hijos nacerédn
Y en gran angustia acabarin.
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las voluntades divinas', se ejercié en el sentido del mal y sélo

servird para reencontrar a Dios, si se.le somete al ascetismo y

la esperanza.

de ia

ello queda cbnst1;ufqo e «pecado orlginal

"Jo-'te formai a'mon'semblant:
‘Por. quei trespassas mon comant? B
‘Jo tol plasmal dreit a ma ymage.‘”"""
Por ¢o me fis cel oltrage!
Mun defens un pas ne gardas,
Delivrement le trespassas. S
Le fruit manjas, dunt je t'oi-dit '™
Que jo t'avoie contredit. L
Por go qundas estre mon per!

Ne sai si tu voldras gabber. (v

El destino del hombre sers la regton ‘

bida ésta comoféli"abéjo" tanto Ia tnér 

tos entre espinos‘y cardos,'
que separa ‘al hombre del

semejanza eterna. En'laitie

1 Te forme a mi semeJanza,-
tpor qué infringiste mi mandato?
Te. modelé conforme a mi imagen
iy td, me has hecho esta afrenta!
No observaste mi prohibicidn,
las has transgredido deliberadamente.
Comiste del fruto del que te dije
te estaba prohibido,
lcrefste con ello poder iqualarme?
No sé si querrds fanfarronear.
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limbo (compartimiento infernal) se -aguardard hasta !a*vénjqéLde

terial y espritual:

"En emfer serra ma demure,
Tant que vienge qui me sucure.!

Es decir, no habrd otro més alls hasgé”{é;fgdghc}dn
nimo habla en boca de Adam; la‘vfsiéﬁ‘ ana
inesperada, pefqicéﬁfirmaQLé?prefIQuféclgni
la redencién. T o

Finalmente;‘f
en el sentido d§w"

manera hace déé_ i alc -;7‘ n <10 es ﬁaﬁ‘

lo que importa.

"lci -avront: les cors eissil,
Les almes .en emfern peril.
Satan vus_.avra en bajillie..
N'est hom que vus en face aie,
Par cui soiez vus ja rescos, EERRTAREI . 5
Se moi{ - nen prenge pité de vus.' (V{?597fa 512) ¢

1 -En. nnfierno sera mi moradai’
hasta que venga qulen me. s cor

Sat§n os- ‘tendrd-en- su jurlsdicc

No habrd hombre que os ayude
y por quien seais protegidos:
si yo no me apiado de vosotros
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TERCERA PARTE

. La-omisién del drbol de la’vida

La eleccién entre’e
d'Adam como eddivélente

omer‘de todos los arboles‘a excepcion

vidad y la prohlblclon d

del arbol delvconocimiento'respectlvamente. De entre todos los ar-

boles permittdos, existia uno en especnal cuya virtud ‘era. extraor-

dinaria y que parece no tener Ia menor Importancia en nuestra

obra teatral:_ érbol de Ia vsda que conferca a'vfda eterna a

todo aquel que comiese de sus frutos. En ‘e eu d‘Adamfpo ‘encontra-

mos la menor: seﬁallde que se tomara en cuen a, pesérfde que Dios,

como dice. en el Antlguo Testamento, lo habla plantado en. medio del

jardin, Junto al érbol del conocim:ento.:f  

"Y Jehovd Dios‘hizo nacer de Iahtnerra todo arbol de la
vista, y bueno'para comer; también el arbol de vlda’en medio
del huert rbo] de la cnencua del b:en Y del'm :

(6n. 2.9)

En nuestra ob

solo en médfo

sola vez. al eder. '(1 hV, ,¥  _.:, erta. , ues. no
hubo el menor‘ap
Figura, temi

con sélo come

miento vy la'Tﬁhbrta]lda

revolvia "por tqdos Iados“'f_»
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"Gardez moi{ bien le paradis.

Que mais n'i entre icist faudis
Qu'il n'ait mais poeir ne baill
Ne de tocher 1i fruit de vie.

0 cele spee qui flambloie, IR e
Si )i defendez tres bien la voie."(vi5513,a‘518)ijb

’
.
I

Esta s:ngular omisidn de no hacer aparecer el érbol de la vida,

ni siquiera en’ escena, puede deberse esenclalmente, aunque resul-

te a primera vista contradlctorIO*,él hecho de que la inmortalidad

y Eva como parte de todo lo

‘ya les habla sido

bueno que podran dis ‘";,: : Retomemos los verso

tales, slno~qué Jéé of

Jirbot del conocimient

gel camino del;blé”.péfé poder.-disfrutar ‘indeterminadamente de los

i v ,'ZlResguarda bien el paranso,

© .'que ya no entre esta ralea, . ..
que no tenga poder ni permiso. .
para tocar el fruto de vida.
Con esta espada que flamea
ciérrales el paso.

2 Tan bien se permanece aqufi que.
aqul jamis cambiards de edad, . .
muerte no temer3s, no te dafard. .

fempre vivirds:
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preciados dones. Dios, al conferir a sus criaturas la capacidad
del libre albedrio, las hizo fesponsables de su destino, déffal
manera que si no hubieran‘desobedecido, no hubieran tenfaodee
comer del arbol de la vida para alcanzar la inmortalidad.bfefb.si
lo hubieran hecho, sinidesobedecer,’hubieran tenidOVentohce; fa
posibilidad de hacerse lguales a su creador con solo comer del

otro arbol. Sltuacuon lnverosnmll pero que nos’ lieva a ver,en

Dios su completo desagrado de que el llegara a: poseer‘el
conoclmlento Y la lnmortalidad

En este sentfdo,:

da es

|nd|spensab1e

el uso incorre

'que el lsbre albe-

‘YEs, pues, cierto que de tres libertades
"~ .que hab¥a recibido en su creacion, usan-
do mal el libre albedrio, se privé a un
tiempo mismo de las otras dos. Y verda-
deramente abusé de ella por cuanto, ha-
biéndola recibido para la gloria, la hi-
20 servir a su propia ignorancia, segin
lo-que estd escrito en el Salmo: Habien-

do sido el hombre criado en el honor,
no comprendi6 su excelencia; fue compa-
rado a las bestias brutas y semeJante

a ellas.' 1

1 Claraval, San Bernardo de, 0p. citﬂ,'p.’950_(é1 prfhér {Ubféfédo
es nuestro). : : , ' o RO
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£l engaiio de la serpieante poco importa en relacidén a la desobe-

iencia del hombre, pues esta fue voluntaraa y libre, su. importan-

ia reside, tal- y"como lo veremos en el inucuo sobre las lndica-

iones escenncas‘

_ue:el mal siempre existe e |nfluye en ‘uestras

idas. Pero a. pesar de ello, este no sera determnnant’
ruccidn; la‘mi§m3

ia ofrece la

B-elato, como unaTVetdéd*méxqma»enﬂé!,cr1gtianismo

"Tan blen se permanece aquf que s‘
aqui jamas cambiards de edad; :
muerte no (re)temeras, no te daﬁaré

La sntuacuén de que aparezca en esta forma el arbo

s dob]emente conveniente para el Jeu d'Adam, primero, p

ba dijimos, no. es~necesak|o en termfnos de conferlr l

xexto biblico el arbol'tambne

segundo, porque;e 1

a.éccién.gira alrededor de

Rapel pasivo.y toda’

ia del. Jeu d'Adam, encontfémos

Y al fgual que en nue

e le menciona cuando sucede la expulsuon.,La om.sié

ste espacio, que. orresponde propiamente al desarrollo«d

Lo del parentesis es nuestro. V. 97 a 99

£s importante hacer notar que al Jeu d‘Adam, como texto indepen-?
diente, no le hace falta el drbol de la vida porque circunscribe
la inmortalidad a una localidad, es decir, al paraiso.y no a un
arbol., Sin embargo, la ausencia del arbol puede interpretarse co- -
mo una omisién ya que el Jeu d'Adam se nos presenta como una gran
pardfrasis del texto bfblico y ademds, porque como ya hemos visto,
el paraiso es analogado a la gloria divina, lo que resalta la
penetracion ideoldgica del cristianismo en el autor, en el momento
mismo de la reutilizacidn del texto hebreo. ' =
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permite interpretar, tal y como se manifiesta en el Jeu d'Adam, que
la eleccidn era entre dos acciones a partir de un mismo drbol. Sin

embargo, en el texto ‘Aimple hecthdé su antetedente su-~

giere que D(qs"
inclufdo el de

lnmortalidad En el Jeu d'Adam encontra~-

ofrecerlesllé dﬁ’( n. di
mos el permf;o déxcbmé "de~{odos los arboles'-“De tot cest fruit
poez manger par deporf “1;'6 101) Pero s( nunca fue mencionado con

anterlorldad el arb6) de la vtda, Lcomo suponer”su\extstencna Y una

eleccion dlstlnta?vAdemés,'como lo seﬁala acertadamente Frazer, el

texto bnblico n dlce que: ‘Adén vy Eva hub:eran ldOicreados anmorta-
les, y que por su desobedlencia hubieran perdldo la inmortalldad ni

tampoco que hubieran sndo creados mortales, de tal suerte que se en-

contraban entre una’ y otra posibllyj_d y dependla de el]os morir °

vivir eternamente. TalAIntgqclén-se;vio frustrada por el engaﬁo de

la serpiente.

sibilidad de obtener. algb;bmas

mos que esto Gltimo f es lo pert n
tenemos en el texto bfbllco una

muerte y para el Jeu d'Adam,-unﬂk ersus ‘una vida mortal

Si bien el texto biblico- novd}c antetior;‘que hubleran sido

creados mortales o inmortales, el aspe:tol ‘«la desobediencia_como

De todos estos frutos podris ‘comer por placer.
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., 1 , .
causa de castigo , no Impide seflalar un cariz moral. Quiz&s esa

haya sido la intencién_

puede buscarse en otr

serfa
macia
a) el reviniendo un posible conflicto moral

la accidn) 'y Dios; existe una . concor-

1 Segin Frazer, el papel pasivo que desempefia el 3rbol ‘de la vida
fue debido al compilador., En su hipotética y formidable reconstruc-
cién del mito orginal (segdn esto el texto ya definitivo parece
ser una narracién abreviada del mito salvaje) mediante su método
comparativo, sugiere que existe una contradiccién entre la bon-
dad de Dios y la omision del arbol de la vida. Para él, este ar=-
bol debié desempeiiar un papel importante en el mito original;
Dios quiso ofrecer al hombre ambas oportunidades, la de la vida
inmortal v la de la vida mortal, y quiso, por simple bondad, co-
ronar su obra transmitiéndoles, mediante la serpiente, un mensa-
je de buena nueva. La serpiente, que ya conocia el secreto, cam-
bio el mensaje y le robdé al hombre la oportunidad de la inmorta-
lidad, consagrando asi su reputacidn. La poca importancia que se
da al arbol de la vida en el texto masorético, asi como la omi-~
sién del '"mensaje alterado', hacen aparecer a Dios como mezquino
y celoso (mads que como soberano absoluto); para Frazer esto se
explica por la vena racionaljsta que atraviesa el relato biblico
de la creacidn del hombre. Si bien no podemos utilizar para nues-
tro anilisis este punto de vista, pues estamos considerando la
versidn definitiva, el analisis de Frazer proporciona observa-
ciones importantes que deben ser incluidas en nuestro comentario,
Si para Frazer, el texto hipotético-original, mds que una cues-~
tion de obediencia o desobediencia parece ser una tentativa para
explicar cémo surgié la muerte en el mundo, creemos que esta vi-
sién puede ser alGn rescatada en el texto definitivo, aunque de
diferente manera. Mids adelante veremos cémo se unifican, en el
texto masorético, la idea de un proceso de asemejarse a Dlos y
la de la tentativa para explicar cémo surgié la muerte en el mun
do. Por Gltimo, dado que estudiamos el texto definitivo, y en
€1 se refleja una preocupacién moral, intentamos explicarla bre-

vemente.

Frazer, J.G. 0p. cit., p. 26 a 49;
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b) la ausencia .en la narracion de un sentlmlento de remordimiento

o arrepentimiento la prlmera pareja, L

c) la inexistencia’de

manoé)f

que existe, deberna Interpr‘
resante'quegolps!j‘”::i'“' j" f}’L t s ‘2 ‘buena,
es cuandojcféﬁzal;”i' T M

giere

en el sentid

-~ "Dios" no:dijo que ‘era bueno, porque el
“’hombre habfa sido’ creado. como un sis-
“‘téma abierto, concebido para que cre-
~clera y se desarrollara, y no estaba
“"acabado, como 1o habia estado el resto

de la creacién.'" 1. :

El homﬁré?fgﬁdrié;quéléer;hqmbPé‘séjd,béjévej'gfgnovaéfgégcon-
' n.:3.7.

ciencia:

"Entonces

1 Fromm, - Eric

2 Considerar” que el hombre habla sldo creado .como un sustema abier-
to presupone que existird un desarrollo posterior en la concep-
cién de la Imagen y la semejanza; el hombre querrd imitar a:

Dios en sus acciones. Empero, nuestro anallsfs se llmita al
primer paso del -hombre.
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conceptualizada dentro de un c6digo y tal cddigo fuera conocido

por el infractor. En el Jeu d'Adam 5| se establece un codlgo pre-

liminar y, como hemos v1sto, el

cipio. Desde el punto de V|sta de Bernardo, a. capacadad .pa

a:de un

criaturas llegaranpa;se; .guajesjque €l

"y dle Jehova Dios. He aqu: el hombre
es como uno de: nosotros, sabiendo el
bien v el mal - ahora, pues, que no a-
largue su mano, y tome también del &r-
bol de la vida, y coma, y viva para
s:empre.ﬂ (Gn. 3.22)

De tal forma que se aseguro expulsando a Adan y Eva‘del paratso pa-

ra que no comleranﬁdql fruto de la vida etern”

sentencia, los castigo%b

(y latente) es: que‘D os rear al hombre. creo a su rival pues

éste posefa la conduclon divina'de la imagen (tzelem) Al desobe-‘

decer,el hombre pudo;a

ciarse de €1: no;gs-q P! _qve no es lnmortal Aquu

el método de cbmﬁéfacfﬁh
texto hebreo: ni Adan ni‘Eva se lamentan dexsu‘w
no sucede en el Jeu d‘Adam. En el texto bfblico

ia sentencia del libre albedrlo, ni eI conSeJo de qUe Ada
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sigan el camlno del bien._La manlfestacudn de- la comprensién hu-

mana (homo ratione praeditus) se da mediante la sentenc:a de,la

imagen y la semejanza (como hemos tratado de explncarAanferiormen-

se lo manlfesté directamente como lo hlZO en el caso”d

bicidn, -que pqr lo demas, fue la sola advertoncna yj

[

forma de dis§urso‘

rse por“eﬂ-hgcho
ceptos de‘lrberta
za, alma, Iocur

una sagnlficav,

ferenciaci 6h'”AdSJ“

antes; la verghenza de s ;V; f_ .’es el prlnc plo de la historla

humana. Su acercamlento a Ias cosas antes de la desobedlencna no

rebasa el conocumiento sensutlvo.,“El arbol era bueno par

y agradable a los oJos"} Idea svguiente de qué “El arbol ‘era’

codicfablel para alcanzar la sabldurua" (Gn. 3. 6) esté promov:da

1 En este caso nos parece que la traduccién de Reina no es del todo
correcta, mis que ''codicia' la palabra hebrea nejmad designa el
atractivo de algo. En la edicidon de La sagrada biblja de Cantera,
Burgos, 0Op. cit., estd traducida por '"apetecible'", otros prefleren
"agradable de contemplar'. Por lo que se refiere a '"sabiduria", el
verbo indica la facultad para razonar, es decir, la inteligencia.
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(aunque sea el autor quien hable'en boca qeﬂEvayupon:lé;éuriosidad

de Eva por saber gue es la sabidurla.‘

El impulso de Eva por comer del fruto pro

ingenuijdad de E I 4 ”‘ curiosndad al “descubrlrle'JTf~:a‘

maravullosa cua_Jda ‘ : i '” 1 inducida a comer: del ﬁrﬁto
de tal maneranque,l peteciera, ‘es decir, la serplente hfzo que
'bueno para comer y agradable a los

ojos", pero cuy fla53e todos los demés érboles;

La sensualidad que experimeﬂta medlante sus ojos desplerta en; ella

el deseo de descubrj ;]9ique1g§con§e el arbolfyzel»de alcanzar1o,1

(PCRTEH

1 Desde el punto de vista de Malmonides este paso se explica de la'
siguiente manera: Addn y Eva no podian discernir entre el-bien"y
el mal, la belleza o la fealdad antes de la desobediencia, porque
el bien y el mal, la belleza y la fealdad pertenecen a la esfera
de las opiniones probables (término por lo demds usado en el me-
dioevo), y no al de las cosas inteligibles: el primer estadio de
Adan y Eva es aquel de las nociones inteligibles, es decir, desig-
na la facultad de distinguir entre lo verdadero y lo falso; la ra-
zén que constituye la perfeccidn final del hombre fue otorgada
por Dios desde el momento en que Adan fue creado, pero la facultad
de lo imaginativo, es decir, haber obtenido el conocimiento de
las opiniones probables, s6lo fue adquirido después de la desobe~
diencia. Esta razén explicaria por qué la palabra divina se pudo
dirigir a Addn y por qué éste podia recibir 6rdenes. Pareceria
que la intencién primitiva en la creacién del hombre no sobrepa-
sara el estadio animal, sin inteligencia, sin reflexién, sin la
posibilidad de distinguir entre el bien y el mal. Pero la desobe-~
diencia recibe como castigo la suystancia que constituye su perfec~
cién: la inteligencia. Este hecho es paraddjico si entendemos de
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La sentencia "Y sereis como:dlo es'! se- coaflrmo porque ésta

’ualaba.iEl personaje

s6lo asemejaba al hombre con-D[o
de la serpiente es amblguo porque_permlte una

sitiva y negativa sobre el pero si no hubiera‘habido engaﬁo, es

muy probable que fudsemos "inmortales”' lo que'supone entonces

que no hubiera habido leyenda;olg la leyenda fuese otra.” La de-

sobediencia no los hizo més,ofmehb'*leales a'Dlos pues nunca‘le

prometieron comportarsefde“hn

que si desobedecfan perderlan pureza

esta manera la historia. No obstante, la desobediencia empuja a
Addn Y Eva a salir del dominio de lo necesarlio, para pasar al de
las opiniones probables, como un estado que se diferencia sucesi-
vamente de otro. Esta Gltima idea responde a una preocupacién fi-~
loséfica de Maimbnides en la que todo ha sido creado simulténea-
mente, pero ha habido un orden que ha hecho distinguir los elemen-
tos que componen ese todo. Si apliclramos estos pardmetros al

Jeu d'Adam, llegariamos a la conclusidn de que es contradictorio
presentar un personaje que, teniendo ya la facultad de discerni-
miento desarrollada, represente el papel de un hombre (que es &)
mismo) cuya historia es por un lado (inicial) la trayectoria ha-
cia la realizacidn de esa misma facultad potencial.

Desde el punto de vista de Bernardo, el libre albedrio otorga-
do al hombre fue completo y perfecto, por eso no se modificd des~
pués de la transgresidn; de ahi que Addn haya querido, mas que
podido, desobedecer. En el Jeu d'Adam se manifiesta clara esta
opinién doctrinal, de tal suerte que la verosimilitud del drama
se funda en el mismo cédigo moral del piblico, vasallo-sefior o
caballero. Este anacronismo (desde el punto de vista de la filo-
soffa de Maimdnides) entre el primer estadio y el siguiente, sir-
ve para lograr la identificacién de un pidblico con una ideologfa,
Desde el punto de vista teatral este anacronismo es extraordina-
riamente enriquecedor. Cf. Maimdn, Moisés ben, Op. cit., p. 27.
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—

cadend el conocimiento Y- este 3!a conciencia de’

g

Si la vusion de Dlos

autorltarlo:y soberano;n

respecto, pues la desobeduencia. lejos de asemeJar'a

él, lo desemejo al punto de convertlrlo en traidor

infierno,

imponiendqyeiuna,larga sentencia perg torf

fdria explicarse di

miento; si no 10 hay no hay mue
Mque es la vfda,j”_

Brverte; morimos.pquue,conOCemq

Bvirtié a 1a vez en un: arbol“de mue

mds por "voluntad" de’ saber ¥ seh(que
Apoya la idea de que- desobedecieron porque e

Jios. Op. cit., p. 27.
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al conslderar Ia reencarnacién R Ia vida eterna, de ahf que el

mito bfblico*de‘la creaclon del homb e pueda exp!icarse,’en el

decir: como_por
pecado desémejo
sino también én

mente asemajado

sélo le bééﬁaﬁ

texto de estructura circula ‘mientras .que en ér‘f¢*£°,hf5ri¢5k

estructura:es'l/
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CUARTA PARTE

e Laiprefiggraclén”como recurso poético

Anteriormen?e habfamos d[cho que,fgracias ala preflguracién

al autor del Jeu d'Adam le bas abdn»solo los tres prtmeros capl-

tulos del "Genesns“ para con Iayestructura l' l,ahf con-

tenida en una circular. Tambien dijimos qde'graclas

aﬁprefigura-

tiende por'preflgura"

UTodas las escenas del Antiguo Testamento»f»
“estdn Interpretadas sistemdticamente co=- .
mo prefiguras del Nuevo. En el Ienguajqﬁ,ﬂ‘

de los tedlogos, estas prefiguras llevan’
el nombre de tipos y corresponden a otros
“Ios que son cumpliml

Estos paralelismos entre personaJes de] VieJo{y Nuevo Testamen-

to proceden por analogla y llevan una Intencion‘a o

: “Los acontecimientos narrados en'e]iAntl
"guo Testamento no determinan los del’ Nu
vo,.pero para’ los teélogos, los® anuncian
del mismo modo que las profecuas ¥y.a
nunciarlos los demuestran y !os»j t
can." 2 S

1 Réau, Louis; Cohen, Gusta 'gETQé?fe'dew]%feaa&fﬁédfa} México,

UTEA, 1956, p. 19,

2 1bid., p. 19
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San Agustfn lo ha expresadovde la siguiente manera:

"”ln veteri Testamento novum'latet,
ln novo. vecus patet. 372,‘~

De esta manera, ‘una interpretac n‘ ristlana~del

v

Antiguo Testa-
mento es, en otras palabras, una vnsion tipologlca Pero'si bien

un personaJe del Vueig Testamento anuncua ‘un “delgNuévofy con esto

se establece el tipo:o la prefigura, es para ello necesario que se

conozca toda la*h vesmamento. Si Adam

de que 1la peréphTf1f ””

1 Réau, Louis,

4 ejo:Testamento late eli*wﬂ'
en el Nuevo esta patente el Vie!o.

2 . Nadle me -traerd ayuda alguna, _ »
,fuera del hiJo que saldra de Marla.
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co e incluso los actores se imaginaran o figuraran a Dios, pues
por un lado, la idea de representar a Dios podua implicar” irrea-”

lidad y temor y, por el otro, su presencaa era |nd|spensable para

el drama. El sentido de tal denomlnacion no er:a entonce

simbélico. Observemosbgqu"lo hace_acertadamente Auerbach;fque¢en
la indicacién de su aparicidn se le denomina . primero-Salvator:

y luego Figura. Auerbach sugiere por ello’denbminarlo‘como‘Fig -

ra salvatoris, es dec:r que el salvador esta figuralmente en Dios]

1 Auerbach,

2 Dios sdlo aparece ¢
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de formas, pero se presenta desde el,principibimés alejado de la
materialidad contingente y mas cercano a la real{dad metaffsxca.
S6lo por su nombre se descubre-en él Ia luz que resplandece en

la oscuridad ﬁe su morada. La importancla resfde en la abstraccién
conceptual que se plasma en la denomxnacvon. Pero no olvidemos que
la denominacidn estd en una ridbrica. y Flgura nunca es. l)amado como

tal frente al publfco. La (nterpretacion del autor no se. ve refle-

jada como tal en la dramatlzacnon. Para el pub cO'Figura es Dios

hacedor, legi;]adora

La idea dela

efecto, en el que se expresa una sntencié

i

licos, es el mismo:que subyace en todas 1

cias del hombre: e:

nida en la
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de su bienestar o su desgracla' en la salud y la enfermedad [a,

brosperidad y la pobreza, en“él 'bkfbiehes de Ia na-

turaleza, en el castlgo o'envel
Las ima genes de- nuestravob a las ima genes de

los sueidos, 519nifica£ vas, magenes cuyas composnc:ones especnfn-

cas de los e!ementos”reales’que-las hacen posibles manifiestan. una

realidad dustlntaf e aquella;Que‘Se nos presenta como una reali-

dad sensublemente obJetuva.fjmagenes cuyo movimlento no requiere

de un conoclmoent‘ preestablecid ,para ser percnbldo y.gnteramente

ivido. Las semeJanzas que se puedan obtener a partir deglas image-

es oniricas y teatrales no sélo:s n“mlme5|s o ilusnon,’sino com-

nteraccion de

ldea del hombre:y el

ue . conforman una

éidentidad se desdobla

idad: su composncfon.ﬁ.'

vasto y profundo mundo concep

En el

er supremo.

Una amalgama*eq;cuy'

azén de ser del Jhdf&ldgbﬁﬁéétv

erencia de las

nes del teatro vJV f
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Veamos también que las representaciones de Dios, el diablo y sus

acélitos, del iﬁfierho d del'péraiso va exiStéh7fuéra de la obra

de teatro, siendo estas parte |ntegrante de la heligién,-aunque

varien de una mente a’ otra, de un Iugar a otrov ’derun pals a otro.

Las imdgenes de nuestra obra teatral se. convneften ‘en una represen-

tacién viva de imigenes ya estab]ecudas.

En el Jeu d'Adam el mbvimientd f nslénte de énterfdfldad al

tiempo, comp l futuro 5@’ desl zara en el presente, obedece

blando‘de a]gp m 050" Y | e, e c}a de la obra. La vnda

consecuencia

cotidiana de | uerte,
de la desobed'

cidn; de esa vid
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trana consigo la pureza. Su estado de mlserla esplrntual sélo

podra superarlo;en Ia Vldaf de tal suerte que no podra pecar: nic

sufrir mas mlserlas y recuperara la Semejanza,

”Cada’sUceso(;;.), es, al mismo tiempo
miembro de una trama histérico univer-
sal, por Ia que todos los miembros tie~
nen rejlacidn upnos con otros y han de
ser considerados, como fuera del tiem- Sl
po, por encima de €1." 1 o R

[

Las instancias de ]ugar, tiémpo y accién se delimitan;‘fés€3

pectivamente, en el mundo, el ahora y Ia calda y salvac:on del j’j

hombrez.

La idea de Ta redenc:on esta presente en la pre

r

porque ésta contiene aquello que lo sumboliza_

jura de Adam

Eélvaadfl'“

y la accién de calda vy salvacion engloba todo ellacaeder hist6-

ricoy lo explica:

! Auerbach, Erich, Op. clit., p. 150, ° "

2 Ibid., p. 152.
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""lLa interpretacion 'fiqural' 'establece una
relacién entre dos acontecimientos o per-
sonas, por lo cual uno de ellos no sdlo tie-
ne su significacion propia, sino que apunta
también al otro, y €ste, por su parte, asu-
me en si a aquél o lo consuma. Los dos polos
de la figura estdn separados en el tiempo,
pero, en tanto que episodios o formas reales,
estdn dentro del tiempo; ambos est3n conteni-
dos en la corriente fluida de la vida hist6-
rica, pero la comprension(...) de su conexidn,
es un acto espiritual'." 1

Bajo esta perspectiva, la alegoria_subyacente en la interpreta-

ciodn ffgural se. entiende ya- no}solo como una forma de exposucnén

ldea,

una relacién :magen.e

literaria que;establec

mple entre

cién a la vida cotfdiana de

pdr-

escenas de la seducciﬁn Vide dialogo entre Adam y Eva. Lo im

tante de esta inclusion
simple y llanq‘énﬁque‘
do vy suBlime.5r'

Se ha heﬁhéf
cura del m55'§ toivalo

Dado pues qt

1 Auerbach, Erlih}'bggféi,

2 Para el tema: de las cat gorfas
Auerbach, Erich, “ibid
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hace a partir de Cristo, los tres primeros caprtu]os del "GénesIs"

pueden encerrar toda la- historia del mundo- Y el concepto de Ta

redencién, ya verballzado dentro de los tres primeros actos de Ia

obra, es suficiente para que el pheblo haya asimllado de dénde

viene y cual es su devenlr;_aunqqg _esconozcafgran parte de esa

historia del mundo y no,Séba3qbe es na Interpretacnén figural o

Jun procedimiento llterario. Lo que queda en’ la impresidn popular

poco tiene que ver con la exper a teologica. Sln embargo, ‘tan-

to el poeta-teSlogo, como eliésp tador, saben que el salv dor-;

a quien se refiere la obﬁq sto. El s mbolismo enb

obra se aleja del simbollsmo esc

cas, en cuyas esculturas taﬁﬁién
mundo hacia la redencig
vinculo vivo y explicativoientre:

receptor.
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QUINTA PARTE

Los responsorios 'y las.indicaciones escénicas

Cuando empezambé‘ai

lefda probablemente por el lecteurl Yy la otra cantada po el.cho-

rusz. Tunc |ncIQJat ]ectlo,"Entonces comnenza Ia lectufa“' Las

lecturas o leccfones son trozos tomades de la Escrltura,"

tos padres o las actas sobre la vrda de; los santos que se;

cantan en(la:mlsa y en los maitines al ffn»de cada'nocturnd

este caso, los textos sagrados que nuestro autor utfliz&fé6n’ektrac-

tos de los méthnes de Ia'Septuagésimah. Estos textos fueron desti-

de la creacion y el pecado originals. Si buen el drama com enza con

una

el

1 Lector

2 Coro

3 La lectio fue también una practica pedagog:ca que conslstla en
comentar y explicar un texto. 5 ,

L La Septuagésima es la dominica que a igfesia celebra tres sema-
nas antes de la Cuaresma, es decir, aproximadamente 63 dfas an-
tes de la festividad de la Resurreccion. El Jeu d'Adam fue una

obra para ser representada en Navidad.

5 Chamard, Henri, Op. cit., p. 9.
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lecturas, varsnculos y responsorlos en latfn podemos consta-

La
”ﬂgpropone desde e
iﬁristianfzacién

‘fLas'(ndl;aciohes

especial, de la conce tualizac on, uestro.autor, ‘pues

rigen la orlentacion

arbltrarlas,451

drama y quelson lefdos o cantafoi ‘ Tr eden: tendidos
decir, que apapeqenrg
de la Escritufa

El contenidb,

cial del prtmero

ii Chamard, Henr!,

2 Jodogne, Omer,

3 Chamard, Henri.
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dor y se transforma en un discurso dtrecto pronunclado por los

actores que encarnan )os personajes de Ja- historia. En ocasiones,

una accién indicada substltuyefpart del contenido del- responso-

rio, cuando se trata de una- sentencia uegimpllca‘movimiento, y
entonces la imagen v'sual substituye 1.discurso. Al repetir el

significado del mensaje en lengua vulgar aépbyado adem55‘pdr la

actuacidn dramitica (realizacién de‘ as Indfcaciones escenlcas)

y la escenograffa, a1'espectq era necesario conocer el

: nyella. Pero:eljlatun

lo patetlco deJ d

ligiosos,

mo si se quisfera hacer ceer

Figura,

devta

nera: los primeros: cua

to (primero)lda

tes tres responsorios~estén;conpgnl
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castigo y corresponden a los castigos por la - transgreslén. la

'_cia bfblica; Sln embargo, exlsten modifucacione

B cn relacién al texto bfblico,
cias bfblicas~contenida§3eﬁhu
en la “traducqun.ﬁ'

B1a interpretacisn

Mexterior,

Bie ello serfa




buena actuacién, tales como la exactitud de los gestos, la correc-

cidn en la elocucién, ett.{%hedfanté’e]las Se”logra'dnéTméybf

verosimilitud dramitica segu déslyédemés de inclulr Va forma

)

directamente en.su contenido

k)




*
Responsorijo uno Equivalencia

in principio creavit Deus
caelum et terram

et fecit in ea hominem, ad ~ Figura

imaginem et similitudinem ' . . Je te af . fo
suam. . oo semblant, A
' oo tral fejtod

ooo ’

En el principio cred Dios
el cielo y la tierra

e hizo en ella al hombre

iTe{forme'a mi semejanza,
a imagen y semejanza suya. :

Imagen te. hice de tlerra.

Texto bfblico

En el principiocreé. Dios los cielos y la tierra.. (Gn. l.l)

"“"En tonces dijo Dao;..Hagamos al hombre nuestra imagen,'con-‘
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o

Responsorio dos . Equivalencia

Formavit igltur Dominus homi- fQ
nem de lomo terrae,

et inspinantginifaqfembeJUSA
spiraculum vitae, et factus -
est homo in animam viventem. -

 . _ °°° T .
Formd entOntes>éliseﬁor.aT
hombre del limo defla-tlerra,
y sopld en.su; rostro hallto de -

vida, y el. hombre fue hecho
un alma vn, :

eula tlerra,

"Entones Jeh
‘ hombre un-ser

arte de este responsorio

e t'ai

Adam presuponen el spiraculum vutae.

% Antes del primer:veérso

1 Chamard, Hehfivr?
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Responsorfo tres » Equivalencia’
Tulit ergo Dominus hominem,' , 3,lndicacién,éscénfcé:,m;'”
et posuit eum in paradiso . Tunc mittet eos .in-
voluptatis, B : - paradisum dicens
ut operaretur et custodiret L f?~ F:gura

illum, waJols tol comand por

_“'maindre e por'garder,

oon

Ios Introduclré

““Entonces:

"Tomd, pues),
de Edén, par

creada de la costf1'

Entre los versos: 88
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un ltado, que Dios lntroduce juntas a sus dos cruaturas en el pa-
rafso, en la ante!:gencla de haber establecido entre ellos unvi_
lazo de santo matrimonio. Los deberes que Figura lmpone a Ia paée-
ja en su relaclon conf(rman lo anterior. Ademis, observemos el va-
lor simbélico que enclerra el hecho de que la escena se xnic:eA.{.
frente al portdén-de la tglesna Y Ia pareJa sea conducnda por Fa-

gura de ahf al paranso, que se encuentra a la derecha de la Igles:a

Puesto que la Iglesia en la co i6n crlstnana sambollza el clie=

lo, podemoé'imaglhar que L

rafso fue santl""”

1

sentido . 51n embar§o,~:'

pués de la desobediencfa la Tlama

la que hemos'analizado.l_

te una relac&on entre el

cognhoscitivo posterlo

! En distintas traduccion 5 a
ducida como “marido" j {
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Addn que Varona es ahora Eva1 porque la puedegveriéuaiTtSEIVamente_

iferente. S$G6lo después de la desobedlehbfa'el:hbmﬁ

A2 voluntad, el deseo de su mujery qOQénfEsf

§ o debilidad femenina;

(G 3.16)

;YI antifeminismo del~textO}

sometimlento de

Bhocid su desnudez. En eldJeu d‘Adam el

s también por‘é

ercero del cast

o

Casiodoro de Reina dice que la palabra “Eva” se aseme;a ‘en hebreo,
"a la palabra que se usa para ''viviente'". Sin embargo, aunque no
se pueda asegurar el significado del nombre, lo que queremos se-
-fialar es el cambio de una denomanacuon ‘a atra. Reina, Casiodoro de,

Op. cit., p.7.
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el “Genesns” Dios habfa delegado a. Adan para nombrar1 todo ~aquello
que formara parte de su entorno materlal, en.el Jeu d'Adam se ha
modificado al ser: Dios qunen pusiera nombre a la mujer de Adam, ma-
nlfestando su absoluta soberanla =Eva, al-haber sido creada'fuera

del paralso, ‘se- Ie pudo hacer coparticipe del pacto de fldelldad

Por ello lo importante en el Jeu d'Adam no es la concuenc' prb-
ducida por la transgresion, sino preccsamente Ia vool 1 pac~

to.

i Efectlvamente Adan
Cf. Gn. 2. 19~ 20.



b

Responsorio cuatro,

Dixit Dominus ad Adam: De
ligno quod est in medio
paradisi, ne comedas; in
quacunque die comederis
ex eo, morte morieris.

Praecepitque ei Dominus
dicens Ex omni ligno para-
disi comede, de ligno
autem scientiae boni et
mali ne comedas. :

o000

Dijo el Sefior a Addn: del:
drbol que estd en medio
del parafso, no comerds;
el dia que comieres de él,
entonces morirds sin re-
medio. :

Y ordend el Sefor al hom- *

bre diciendo: de todo &r-
bol del paraiso comerds,
pero del &drbol de la cien-

cia del bien y del mal no

comeras.

Texto bfblico‘

"Y mandS Jehovd Dios al hombre, dnciendo. De todo &rbol. del
huerto podrids comer; mas del arbol de Ta. cienc
y del! mal no comerds; porque el
ciertamente morirds.'"(Gn. 2. 16 17)

Entre los versos 100 y 101,
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~Equivalencia

‘3lndicac56n escénica:
Et. ostendat e{ vetitam

arborem et fructus ejus,
dicens:

‘Figura

fost toi defent, n'en
faire altre comfort.
Sen tu en manjues, sem~
pres sentiras mort;

. M'amor perdras, mal
- changeras ta sort.

' Indicacidén escénica:

drés comer por placer.

- Tunc monstret Figura Ade
. arbores paradisi, dicens:

“Figura .
i ‘De tot cest fruit poez:
. manger par deport.

aoo

 JfY;le'h6stréré éi’érﬁbll
" prohibido y su fruto, -
~+diciendo: =
‘Este (&rbol) te estd =
prohibido, no lo utilices

para tu bienestar; si co-
mes de €1, al tiempo sen-
tirds muerte, mi amor per-
derds y por desdicha tu
suerte cambiards.

Entonces Figura mostrard
a Adam los drboles del

" parafiso, diciendo:

De ‘todos estos frutoéibc;_a

‘,del bien
1. comieres

dia que de 8
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La “traduccfon“ de este responsorlo esté ademés apoyada por

una 1ndicacion escenografica.fel arbol dgl conocimlento aparece

en medio del jardan Y mas alto‘que los,demas, y por dos acciones

indicadas que interpretan una omisién del texto bubllco',el'sena-
lamiento del arbol prohlbldo y e! de los demds arboles. Aunque la

sentencia bnbllca en. el responsoruo estd invertida, es dec;r,

primero dlce lo que no hay que comer y luego lo que si esté'permi-

Qd Iogo sigue el mismo orden del‘"Géne-

ven"el

tido, la secuenci

H

sis', En el Antlguo Testamento no encontramos seﬁalamlento algu-

no, suponemos.quef“dan:y.Eva saben a cual arbol se refiere Dios

porque lo habla plantado en medlo del jardlf G . 2. 9) y. Eva, al

hablar con 1la serpiente, hace Ia refe demas, Dnos:tamblen

el afﬁolgde
la
suposicion de qﬁy.v am
agradable a 105Y836;ﬁ.’5iﬁ embafgd’ nguna lndlcacién al
respecto. Las lndicaClones def’Je ;
arbol de la vuda '

del conocimren

ferencie del

universal del.
falamiento, adem

escena, se conv.ie
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se estd hablando de ese algo y¢al seﬁalarIO'fTsicamente,§é0héce

mis evidente. Algo prohnbldo -es-:algo temcdo y anhelado,;la‘lnsis-

tencia puede motivar la_cuni‘ alcanzarlo. Por lo demas, si

ese algo guarda un secreto uscara develarlo. Tanto Dios

como el Diablo yﬁAdaﬁ sen y Eva lo mfra con.: mucha

Latencién.




Responsorio cinco"

Dum deambularet Dominus in
paradiso ad auram post
meridiem, clamavlt et dixlt:
Adam, ubi es?

Audivi, Domine, vocem tuam,
et abscondi me. Vocem tuam
audivi in paradiso, et timui
eo quod nudus essem, et
abscondi me.

Al tiempo que el Seiior se
paseaba en el paraiso a la
brisa del mediodia, llamé

y dijo a Addn: lddnde estds?

Escuché, Sefior, tu voz y me
escondi. Tu voz escuché en el
paraiso y tuve miedo porque
estaba desnudo y me escondi.

Equivalencia 120

indicacidén escénica:

Quo dicto veniet Figura stola
habens, et ingredietur paradisum
circumspiciens, quasi quereret
ubi esset Adam.

Figura
Adam, ubi es?

Indicacibn escénica: o

Adam vero et Eva latebunt in angulo
paradisi, quasi suam cognoscentes
miseriam.

Tunc ambo surgent stantes contra
Figuram, non tamen omnino erecti,
sed ob verecondiam sui peccati
aliquantulum curvati et multum
tristes, et respondeat Adam:

Ci sui jo, beal sire, S
Repost me sui ja por ta ire,

E por co que sui tut nuz, .

Me sui jo ici si embatuz.-

co0oo0

Dicho esto, vendrd Figura vestido
con una estola y se Introducird en
el paraiso observando a su alrede-
dor, como si buscara a Adam.

Figura
Adam, ldénde estds?

Adam y Eva por su parte, se esconde-
rdn en un rincén del paralso, como
si conocieran su mlseria. o

Entonces ambos surgirén parados fren-

te a Figura pero no completamente e~

rectos, sino un poco encorvados -y
profundamente tristes, a causa de la
verglienza de su pecado, y Adam res-
ponderda:

Estoy aqui, noble sefior,
me escondfi por tu ira;-
y porque estoy desnudo
me he agazapado.

E fexto biblico

"Y oyeron la voz de Jehova Dios que se paseaba en el huerto al aire

del dia;

y el hombre y su mujer se escondieron de la presencia de

jahovd Dios entre los arboles del huerto.' '""Mas Jehovd Dios llamé al
kombre, y le dijo: &Donde estds td?" "Y €1 respondid: 07 tu voz en el
kuerto, y tuve miedo, porque estaba desnudo, y me escondfi."

(n. 3.8,9 y 10)

Entre los versos 386 y 387.
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Este responsoruo esta apoyado por dos acclones Indicadas de
recreacidn fiel” del texto b'bllco, cuyo caracter es la reproduc-
cién parcial en actuacién del contenido.delymismo"responsorio} La

secuencia de los acontecimientos bfblicos es la misma; auhquéflas

indicaciones agregan algo a los mismos. Figura entra al paraTso"W

| , : S ‘
vestido con una estola en calidad de juez,'creando~una;atmosfg’a

tas Gltimas indicacton‘es;..‘,,‘

debe esconderse: exterlor

lizado.

1 Ornamento, Chéﬁéfq Héﬁfi




A
1

Responsorio seis

In sudore vultus tui vesceris
pane tuo, dixit Dominus ad
Adam: :

cum operatus fueris terram,
non dabit fructus: suos, sed
spinas et tribuIOS'germinabit
tibi. L v

Quia audisti vocem uxoris

tuae, et comedisti de ligno,

ex quo praeceperam tibi-ne

comederes, maledicta terra

in opere tuo. .
-]

Con el sudor de tu rostro

comer3s el pan, dijo el Senor

a Adan:

Al trabajar la tierra no. te.
dard sus frutos, para ti' sdlo

germinardn espinos y cardos. -

Ya que escuchaste '1a voz
mujer, y comiste del §rl
cual te ordené no. comieras
maldita serd la tlerra ‘enitu
trabajo. :

Texto bfbllco

“Ahora . recfbiras tu galardon gf

Equivalencia"“
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Figura

0d grant travail, od grant hahan,

Toi covendra manger ton pan;

0d grant paine, od grant suor,

Vivras tu noit e jor.

Figura

Ou tu voldras ton blé semer,
Il te faldrat la fruit porter,
Ele est maleite sor ta main,
Tu le cotiveras en vain.

Son fruit a toi devendrat,
Espines e chardons te rendrat,

Figura

Ta moiller creiites plus que moi,
Manjas le fruit sanz mon otroi.
Or te rendrai itel guerdon:

La terre aurat maleigon.

000

'Con gran trabajo, con gran fatiga,

tendrds que comer tu pan.
Con gran pena, con gran sudor,
vivirds noche y dfa.

;Donde quieras sembrar tu trtgo,
la tierra se negard darte frutos;

bajo tu mano estd maldita, .
en vano la cultivards.

.. 'Para ti, su fruto degenerard,
'espnnos y cardos te producaré

A tu mujer crenste mis -que ‘a mf,

comiste del fruto sin mf consentl-

fento.

“tlerra sera maldfta

""Con el sudor de tu rostro comerés el ‘pan hasta que vuelvas a la
tierra, porque de ella fuiste tomado; pues polvo eres, y .al polveo
volverds." "Espinos y cardos te producird, y comerds plantas del
campo." "Y al hombre dijo: Por cuanto obedeciste a: la voz de tu’
mujer, y comiste del drbol de que te mande diciendo: No comeras
de é1; maldita serd la tierra por tu causa; con dolor comeras de
ella todos los dfas de tu vida." (Gn. 3.19, 18 Y. 17) :

Entre los versos: 512 y 513
didliogo.

% Versos 435 a 4383 hz7 a’ 432-""

Este responsorlo viene despues del
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Aunque en el responsorio la secuencfa de los aconteclmlentos

es distinta, en los ﬁlalogos de la obra s:guen el mlsmo orden._El

'Ios cast(gos a Eva y’é la serpnente, sino

los més generales qhe refieren a. Ia maldlcion de Dlos a la tlerra,

al trabajo afanoso y"(el mas importante) 1a confirmacién de. la sen-

‘este responsorio, asi como eh Ios diélogos“
respectivos que Io “traducen” se ha omltldo parte de una sentencia

s »

importante del “Genesus". chha omtsuon responde a la‘lnterpreta-

cidn cristiana de nuestro autor, esta remnte dlrectamente av*:ema

del infierno despueScde la muerte y a la redencion flna] La parte

de la sentencia omntlda es la sigunente' fu.7'

£l

Esta

2 Yerso 103.
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rra y la miseria material y espiritual del hombre, adquieren una

dimensién hiperrealista:

"Tunc Adam fossorium et Eva rostrum et
incipient colere terram et seminabunt in
ea triticum. Postquam seminaverint, ibunt
sessum in loco aliquantulum, tanquam fatiga=-. .
ti labore, et flebiliter respicient seplus
paradisum, percucientes pectora sua. S
Interim veniet Diabolus, et plantabit iIn
cultura eorum spinas et tribulos, et ‘
abscedet. ) R
Cum venerint Adam et Eva ad culturam suam et
viderint ortas spinas et tribulos, vehementi
dolore percussi, posternent se in terra, et
residentes percucient pectora sua et femora
sua, dolorem gestu fatentes. Et lnclplet
lamentacionem suam:" 1 S

El tema de la muerte se asocia al tema de Ia redenclon medlante

la prefiguracién de Cristo’ Y las palabras Ilenas;de”esperanza de

la pareja. En el "Genesis” no. se. preve un més al'a para_el hombre

como podemos observar. en la sentencia blbllca este sentido,
lo dnico que seﬂanuncua:es

piente, en la que:unafy ot

1 Entonces Adam con una laya y Eva con un rastrillo, comenzardn
a cultivar la tierra sembrando en ella trigo. Después de haber
sembrado, se sentardn en un lugar un poco apartado, como si
estuvieran muy fatigados y levantardn seguido sus ojos llenos
de ldgrimas hacia el paraiso golpeandose el pecho.

Entre tanto vendrd el Diablo que plantard en su cultivo espinas
y cardos y luego se ird.

Adam y Eva regresardn a su cultivo y veran esplnos N cardos ya:
nacidos. Asolados por un vivo dolor, se posternardn sobre la
tierra y se golpeardn el pecho y los muslos, expresando con;
gestos de afliccidn su dolor. Y comenzaran sus lamentaciones

(de Adam):

Después del versb 5]8;
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de venganza (Gn. 3.15). Esta sentencfa se da cuando Dios interpe-

la a la serpiente y'ie impone su: castigo. La secueﬁéiatdé_
tigos en el ”Genesns“ ha sndo ligeramente modlflcadai&:
del Jeu d'Adam, En la Escrntura DIOS condena primer v
luego a la mujer y por ultimo al hombre./ v

(

hombre

condena primero al

do de la moduficacion de condenar a la serplenteienaulti

se debe a dos razones fundamentales. una, por la importancl

ta el pecado y Ia traiclon"

n

na idea a la sentencia'J

ue condena a. Ia serpfentq

lstrat

ués de la muerte:

) Las indicaciOnQEJq

De - e11€
un vastago

"A partir de Irlnq'
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hacer circular a los demonios entre el piblico; antes de los versos

112, 172 y 20h:

b) la indicacfén*qﬁéfhéc
y Eva al lnffg?ﬁgj

En lasrpff
. .bajb otras condiciones, circulan en-

demonios Slémb

tre el publico antes de tentar a Adam y Eva. S| bien estas incur-

siones pudleron provocar risa en el publico,.parece que la intencién

es mas bien snmbética, ‘en’ el sentldo en que el mal esta presente

del camino del - ‘bien.:

Jodogne,




*

Responsorio siete

Bicce Adam quasi unus ex nobis
Mfactus est, sciens bonum et
@alum: videte ne forte sumat
Bie ligno vitae in aeternum.

Me aqui Adan es hecho como

#:ino de nosotros, conociendo
L] bien vy el mal: iCuidado!
o vaya a ser que tome del

hrbol de la vida para siem-
re.

® (Gn. 3,22)

ombre conoce o distingue

3
b
I3

Entre los versos staty.sigl §
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Equivalencia

indicacidn escénica:

Interim veniet Angelus, albis
indutus, ferens radientem gladium
in manu, quem statuet FIGURA ad
portam paradisi, et dicet ei:

Gardez moi bien le paradis.

Que mais n'i entre icist faudis,

Qu'il n'ait mais poeir ne baillie
Ne de tocher li fruit de vie.

0 cele spee qui flambloie,

Si li defendez tres bien la voie.

K]

Entretanto vendra un angel vestido
de blanco llevando en la mano una
espada radiante. La Figura Jo
sitda a la entrada del paraiso y
le dice:

Resguarda bien el paraiso,

que no entre mas esta ralea,

que no tenga jamas poder ni permiso
para tocar el fruto de vida.

Con esta espada que flamea
ciérrales el paso.

Texto biblico

Q'Y dijo Jehovd Dios: He aqui el hombre es como uno de nosotros,
B sabiendo el bien y el mal; ahora, pues, que no alargue Su mano,
gy tome también del arbol de la vida, y coma, y viva para Siempre.”

Este responsorio no estd enteramente "traducido', sin embargo,
s claro para el espectador que a partir dg la transgresion el
ﬁtrékél bien,y~e}-malL}[a?segunqa{idea:

ontenida en el responsorio se refiere.a la expulsidn y estd apoya-
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da por la accidn indicada de recreacién fiel al texto,bfblicp,

pues Dios manda a un &ngel! con una espada flamigera a resguardar

el parafso.»péfé'qUe el hombre no pueda comer del Frdt

Ademsds, el ré%pqudrio estad apoyado por‘el,digcqrs_

guarda bleﬂ;glvpatﬁfsou;ggspé,responsoriq{véléﬁgual

]a escena.. Como ‘podemos observa

de vida aparece por primera vez.
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_ CONCLUSIONES =

ativo, en este caso la anersion bT

o al sagnnflcado;global de_lalpb;

ia si fuese aplicada’a;

onduciria a la

ideade

lfguna con la

sucristo.

La inversién‘def

lo contrario, hemos establecido.
s presupuestos .gen
dnalisis de las’ conc

su influencia en e

La superposicién de -




el hombre, alredéﬁo:

su salvacidn,

ecado Re de miserla,
3 travésvde>}a accila ) alunt:  _ de comer del fruto pro-
hibido, dese'

atro, la perdlda d

en un lugar:igJ n

forma la semejanza. Estas
cidn en la gloria d vina,

pecatr ni sufrsr mas

pone el

SUJetO de T




B :ufrimiento infernal.

@ magen. Estos concepto
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no solamente reline los elementos que dan forma integral-a la imagen,

sino que adem&s permite sIntetfiéh;él[déiéhﬂﬁfhumano cons iderando

Gnicamente. los tres prlme;os;cépftﬂlbsfdelgUGénesIs". Por las mis-

mas razones hemos dejado.a un lado:las consideraciones teleoldgi~

'ti6nno prevé un mas alls para el hom-
bre. En la relacidn de semejanza 'con.Dios, la muerte subyace como

un mecanismo de{dfféf6qéj "fi;émbifo:de lo-moral, {afdéso-

bediencia desempedia un:p;

debe buscarse e

supremacTa divi

En el Jeu d'Adam la pr-méraifélta;o,peqado_o

cura y_rfé{;{én;Qpe-se manif
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ogia entre el hombre y la bestla, las semeJanzas que se puedan

btener a partir de ella nos conducen’al concepto de Iocura{ Para,

I autor del Jeu d'Adam la locurakeéiél>re$ultado de la curlosi-'“

Blad producida por la atraccuon de - un conocimuento prohnbido, en

Fuyo seno rige la voluptuosndad fA rayz de este conflicto, |a ma-

eria devino antagénica al- esp|r|tu y los placeres sensuales se

bbnvirtieron en pecamnnosos'-El»autor desconocido ha separado la

nidad bnblnca de cuerpo Ima- en elvsehtndo de que ésta ultcma

ervive a la muerte.y'de.eéta‘maherp/,desvaioriza lo materlal en

elacién a lo espiritual

En el Antiguo"Testamentd'1QﬂséﬁSh§)f

omo un medio restrictivo deﬁla']fb(é

acidén moral. La conciencia del'sexo

i'dcrec afde la desdbe-

i iencia, sino en: terminos de

al conciencia’ es durectam'

ida. EI conocnmlento‘del “ho bve*de su desaflo a Dlosfse obJetlva

omprensidn intelectual

En el Jeu d'Adaﬁ*}a'cbnﬁt
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La paradoja que se constntuye a partar del pacto nntroduce, con

fines diddcticos, los concepcos;d pe'ado,.pref guracnon y reden-

que el codsgo moral'feudalbcaballeresco y el codlgo crlstlano s5e

la volumtad, la llbertad,

.nos presentan como integra-.

A través del analisfs >os dialogos nos hemos percatado de

que los elementos cotld os‘forman;parte de la trama hnstorico

universal y que permlten'transmltlr en forma SImpFe un mensaJe pro-

fundo y subllme;

4 se anuncia-a
iel drama 1é-teieo]§g a: actfba del‘honbre. Medlante

sste acto verbal uera del tiempo hist_or.ls:p,
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¢l principio con el fin de la historia humana. -

Bhasta alcanzar la.enunciacidn d

M'a vido eterna y, en forma:

un-elementoiestructural de-

Tobal del, texto

brefiguracién de Marfa en
in Eva podria atenuar.la m
iujer permanece como transmiso

2y

goral. Dentro del con

i
4
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En el Jeu d'Adam el term:no Figura apl:cado a Dnos es un ele-

mento estructural que tlene una correlac:on semantxca ‘con Ia idea

de pref:gurac'on. No obstante,v.a aparicfon v;va ‘de Dios en ‘escena

crea un efecto realista deqsu lmagen de contenldo sumbolico seme-

jante a las' imdgenes bhfricés, 

La materlalizaclon de los componentes de la realldad relrglosa

que se presenta tanto en la- obra teatral como fuera de ella, in-

duce, facilita vy perpetua la lnterpretac16n cristlana‘de la materfa-

lidad, 1la espiritualidad lo ef:mero y el\destjno deala vlda humana.

Tanto las imdgenes psntadas y esculpldas como Ias teatrales pro-

pician la participacidn del hombre en el control del desarrollo de

su existencia. Nofobstante, la materlallzacaon v:vfflcada de tales

componentes en;las imégenes teatrales establece una vfa de pene-

tracién adn mayor, al reproducnr en mov:miento y_palabra la_vuda

cognoscnble y obJetivar el destvno despues de la mue

Por dltimo,
reproducir fielm
del "Génesis"; qu mod-i f i ones:,’ ean’.las omisiones, los

agregados, los cambio




jones del texto bfblico, responden a mottvac:ones doctr»na!es co~

o el pecado original, la emp esa

la redencién final. Asimismo

undamental: la abnegacid

ontrar, en la miserico

Brorgando el dlezmo adecuado par

fe 15 época, a fln de’ transmuttr

137
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Las indicacionesrescénftas'hanlsjdére)jh}tolcdnddﬁtérlde:}a tra-

ma y en ellas séfeVidenEia%r redf}ij;a§i66~dei[tékf

bfblico de

la creacidn del hombre' que;hace nuestro autor andni




139
BIBLIOGRAFIA

Agustin, San, cOnfesiones, Mexico. Porrua, 1970

Auerbach, Equh,vMimesls, Mexico, Fondo de Cultura Economica,
1979. S -

Clairvaux,fBefnard of, On the Song of Songs, Mlchagan, Cistér-
cian Publications, 1976 R

Claraval, San Bernardo de, Obras completas, Madrid,ﬁélblioféca de
Autores Cristianos, edicibn preparada por Gregorio_P..Djez, 1953.

Cohen, Gustave, La vida literaria en la edad media, México, Fon-
do de Cultura Econémica, 1981. ‘ .

Curtius, Robert Ernest, Literatura europea y edad media latina,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1957. TR o

Diccionario de autoridades, Madrid, Grédos, 196h

Dicclonario de la lengua espaiiola, Madrid, Espasa Calpe, 1970._

Duby, Georges y Robert Mandrou, HIStOFIa de Ia cavullzacuén
francesa, Méxlico, Fondo de Cultura Econdmica, 1981.

Edon, George, Leanue Latin-Francais, Parfs, Berltn Fréfeé}i
1919. X PR

Frazer, G.J., El folklore en el antiguo testamento, México,
Fondo de Cul tura Econdmica, 1981.

Fromm, Erich, Y seréis como dioses, Buenos Aires, Paidds, 1967.

Godefroy, Frédéric, Dictionnaire de l'ancienne langue fran-
¢caise et de tous ses dialectes,Paris, Librairie des Sciences
et des Arts, 1937.

Jodogne, Omer, 'Recherches sur les débuts du téatre religieux
en France'", en Cahiers de civilisation médiévale Xe-Xlle. sie-
cles, VII1l, No.1 (janvier-mars 1965) (Centre d'Etudes Supé-~
rieures de Civilisation Médiévale), Université de Poitiers.

Kittel, Gerhard, Theological Dictionary of de New Testament,
Michigan, Goeffrey W. Bromiley, D. Litt., D.D. 1967,

1£.- La sagrada biblia, Burgos Cantera Francisco y MKanuel Gonzidlez
lglesias, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, (versidn
critica de los textos hebreo, arameo y griego), 1979.




18.

20.

21,

22,

23.

24,

25.

26.

140

La santa biblia, '"Antiguo y nuevo Testamento', Reina Casiodoro
de (version de, 1569) y Cipriano Valera (versidn de, 1602)
Great Britain, Billing &¢ Sons LTD, Guildford and London,
Sociedades Biblicas en América Latina, 1960.

Le Mystdre d'Adam, edicidn original y texto al francés moder-

no por Henri Chamard, texto del manuscrito de Tours, Parfs,
Librairie Armand Colin, 1925.

tuddy, J. Ailbe, San Bernardo, el siglo XIl de la europa cris-

tiana, Madrid, Rialp, 1963.

Maimdén, Moisés ben, Guia de los descarriados, Bueho{ﬁAlres, 5.
Sigal, 1955, . L e

Ménager, Daniel, Introduction a la vie'liftérairefJawxvjhsiécle,
Paris, Bordas, 1968. —— e

Moliner,vMarFa, Diccionario de uso del.esﬁaﬁol, Ma&rfd; Gredos,
1981. : : C o

Réau, Louis y Gustave Cohen, El arte en la edad media, México,
UTEA, 1956.

Robert, Paul, Dictionnaire alphabétique et énalogique de la
langue frangaise, Parfs, Société du Nouveau Littré, 1974,

Supplément au dictionnaire de la bible, Parfs, Librairie
Letouzey et Ané, 1949. :

Torsd Nebiim Vektubim, The Hebrew Univer;ity,vJeru;a)em;}The

Magnes Press, 1961,




141




	Portada
	Índice
	Introducción
	Primera Parte. Tzelem y Dmut
	Segunda Parte. Regio Dissimilitudinis
	Tercera Parte. La Omisión del Árbol de la Vida
	Cuarta Parte. La Prefiguración Como Recurso Poético
	Quinta Parte. Los Responsorios y las Indicaciones Escénicas
	Conclusiones
	Bibliografía
	Abreviaturas



