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INTRODUCCION

.Desde hace tiempo se ha venido estudiando lp cul tura Ndhuatl
al gospechar que contiene una riquega que se debe explotar a la
lug del pensamiento contempordnec. En la conformacién de este pen
samiento no se puede dejar de reconocer a Marx, Freud, Nietzsche,
Lacan y Foucault. Ellos han inaugurado una nueva era para la her-
menéutica moderna y a fuerza de martillo han derrumbado viejas y
tambiép nuevas 1nterpretacionea; ya sean éstas econdmicae, bsico-

1égicas, éticas o filosdéficas.

En este trabajo se pretende profundizar sobre dicha cultura
y se haré mediantg la re;flexidn de aigunoe conceptos del psico~
anélisip de Freud, pero.teniendo siempre delante la obra de Lacan
que guiaré hacia una-ro;locfura de la obra freudiana con una mira

da irascible y pertinas para volver siempre al origen del psico-

- anflisis,

Lacan, con una apertura inaudita, conduce a re-entender a

" Freud, quien ha sido desfigurado ya por el tiempo o por las ver-
siones que de 61 han elaborado sus seguidores. Ellos han hecho lo
propio: matar al padre construyéndole una estatua que poco o cqei
nada tiene ya de é1. En ella se reflejan més suaiimégenesvcon-qu
‘tidas y con-gentidoe derivados de las concesiones 1ﬁpueataa pbr
la politicg de un psicoandlisis oficial, asf como las de un pujan
te pragmatismo conductista cuyo signo se encuentra en la psicolo-

gia y en la peiquiatria contemporéneas.



La historia del quehacer tedrico de Lacan, as{ como la de su
Seminario, constituye una polémica constante, Lacan no puede ser
explicado con la simplicidad de que s6lo repite a Freud o que so

lamente pone al dia el psicoandlisis.

Lacan es un 1nteléctua1 honesto y aﬁstero, con una discipli-
na de ermitafio; irénico y en ocasiones hasta cinico, pero siempre
valiente como pocos para asumir las consecuencias que se derivan
de su poeicién tedrica y brutal para no admitir concesién algu-
na.vLacan es freudiano de hueso colorado, o mejor dicho, de cora-

'gdn, y no precisamente por su generosidad amorosa para con Freud,
que es el padre muerto. Porque degsde siempre lo ha estado y desde
allf es como manda que se le ame: no en el lugar mds cémodo, sino
en el de la ética del ﬁaicoaﬁdlisis. "donde es verdaderamente el

padre, nuestro padre} el padre delvpeicoandiisie..."

Referir el psicoanélisis a nuestra cultura, en la perspecti-
va Lacaniana, pretende ser una contrastgcidn que dé cuenta de una
egpecificidad histérica en la qﬁe es importante que el psicoandli
sis no quede fuera, ya que este enfoque enriquece el conocimiento
de nuestra cultura y al mismo tiempo reéibo aportaciones valiosas

tanto en el aspecto tedrico como en la aplicacién préctica,

81 los psicoanalistas eetén preocupados por el conocimiento
del mexicano, no debieran desconocer las leyes del lenguaje y de
la cultura Ndhuatl, puesto que el inconsciente se ha estructurado

también con elementos que proceden de esta lengua. Por otro lado,
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no deber{a permitirse que al hacer reflexiones tedricas sobre el
psicoandlisis se siga recurriendo solamente a los arcaicoe mitos
griegos y dejar de lado esta mina inexplorada de mitos donde se
da la estructuracién del mexicano; en su ser filogenético han par

ticipado ambas culturas.

La cultura nédhuatl representa una sintesis plena de riquera,
donde se expresa el pengamiento de varias tribus que comparten un
pasado comﬁn, real o mitico: todos dicen proceder de Aztlén. Tie-
nen apimismo una similar herencia cultural: la tolteca que des=
pués va a ser modificada por cada tridbu en una lucha que se exprs
sa en la posesién de una tierra, en la reconstruccién del culto
con particularidades especi{ficas y en una organigacidn econémica

¥y pol{tica propias.

Los nahuatlacas gracias a esa herencia comin y a su lengua
se enriquecen, lo que les permite a su vez representar la unidad
de su herencia cultural y la diversidad que cada tribu crea. Clg
vijero seflala que es el grupo mds grande de los gque poblaron la
tierra del Andhuac, que Jjuegan el papel més importante en su his
toria "...diése este nombre a aquellas siete naciones cultas o,

por mejor decir, aquellas siete tribus de una miema nacién.®

Al llegar al Valle del Andhuac toman el nombre del lugar en
el que se asientan: los xochimilcae de la ciudad de Xochimilco,

"loe chalcas de Chalco, los colhuas de la ciudad de Colhuacan, los
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mexicanos de México, los tlaxcaltecas de Tlaxcala, los tlahuicas

de Tlahuican, los tepanecas de Azcapotzalco.

Para el estudio de la cultura ndhuatl se ha acudido a las o=
bras de Bernardino de Sahagin, Fray Andrés de Olmos, Francisco J.

Clavijero, Pernando de Alva Ixtlixochitl, Pernando Alvarado Tegozd

moc, Juan de Torquemada, as{ como al Cédice Ramfres. Relacidn del

origen de los indios que habitan en esta Nueva Espafia soggn susp

historias, Examen de la oi)ral con un anexo de Cronologia Mexicana,

por el Lic, Manuel Orosco y iarra. la valios{sima obra de Angél M.
Garibay, Miguel Ledén-Portilla, Jacques Soustelle, Alfredo Lipes

Austin, as{ como el Manuacrito de Cantares Mexicanog y la obra de

José Luis Martines.

No conocer la lengua nahua constituye una gran 1imitacién en
un trabajo como éate; sin embargo; ﬁbdemoa confiar en el esfuerzo
que ha significado para los aﬁtores antes mencionados el ofrecer-
noe un material de calidad y de un grah valor hietérico. Por lo
tanto, esta investigacién se sustenta en la traduccidn que ellos

ofrecen, 1nc1uyenho por supuesto una interpretacidén personal.

En el ﬁrimer capitulo ee seflalan los lineamientos generales
a partir de los cuales es poesible establecer una reflexién simul-
ténea del psicoanélisis y la cultura néhuatl. No constituye en mo
' do alguno la totalidad del marco tedrico de esta inveatigacién,

ya que la dindmica del mismo consiste en ir desarrollendo los con
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ceptos del psicoandlisis al mismo tiempo que se precisa el discur
so de la filosofia educativa ndhuatl en su especificidad hietéri-

ca,

En el segundo capitulo se explica la metdfora paterna laca-
niana y el complejo de edipo freudiano; conceptos que se conside-
ran de vital importancia en los que el psicoanélieis da cuenta de
la conformacién del sujeto en el orden simbdlico, y se ha puesto
especial cuidado en remitirlos & su significacién cultural, para
ello ge establece una relacién entre la teoria psicoanalftica y
las manifestaciones coﬁcretae de la cultura ndhuatl. También ge
hace un anélisis del discureo familiar ndhuatl donde se seflalan
las particularidades y su relacién con la teoria de la metéfoia‘
paterna., Los elementos que se encuentran en los discursoe familia
res pérmiten establecer una relacién con los conceptos lacanianos
corroborando con esto la existencia de lo que se ha denominado en
el capitulo como metdfora paterna néhuatl. Contrariamente a la su
poeicién que ge tenia de la imposibilidad de sﬁ aplicacién para
la cultura néhuatl, se explican asfimiemo las instancias en las que

- se manifiesta la metéfora paterné néhuatl, la ingtancia de la dua-
1idad como fundamento §ltimo de la ley; la de Quetsalcéatl, padre
pimbdlico de log hombres del Quinto Sol -cuarto movimiento- quion
a su ver refiere a la instancia familiar donde el padre ocupa un
lugar privilegiado en cuanto que es el sostén de la ley, y que re .

| mite a léélhi;os al orden simbdlico, donde también se encuentra a

la madre que reconoce la ley del padre,



6.

Fl discurso familiar ndhuatl en el que se da cuenta del or-
den simbélico que regula la relacién familiar y religiosa, cons-
tituye sélo un aspecto dentro de esa cultura, por eso el tercer
cap{tulo estd dedicado al pensamiento mexica y el cuarto al pen-
samiento texcocano como dos de sus manifestaciones més significa

tivas.

En el tercer capitu}q se seflalan aquellos mowentos de la hig
toria‘dgl pueﬁlo mexica donde eé expresa lé importancia que tiene
la palabra, la sabidurfa, la escritura para alimentar eapiritual-.
mente al pueblo y cémo esa escritura se éonstituyo en regla de vi
da»eﬂ la que se fundamentan todas las valoraciones ética y estéti
cag., Otro aspecto que se resalta a lo largo del capftulo es la
gran voluntad de poder del pueblo mexica que se manifiesta en una
lucha continua y que culmina con el 1hperio azteca.AYoluntad de
poder que sge expresa én.una educacién pafa la guerra, para supe-
rar el sufrimiento. Por esta ragzén toda la educacién estaba enca-
minada a lograr que cada varén se convirtiera en un guerrero indé

mito que amara el peligro y,dgseara'la muerte.

La concepcién césmica mexica del Quinto-Sol, Huitellopochtldl,.
"El Guerrero dél Mediod{a", y 1la misién del pueblo mexica de sos-
tener la vida del sol con ‘su propia sangre, constituyen el funda-
mento de una filosof{a educativa para la guerra y para la muerte.
La mge;te‘és la cate§orIa gqpir;tual y material de la Gran Tenoch

titlan, Muerte que es trascendida por la resuxreccidn.
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El cuarto capftulo estd dedicado a explicar el significado
de ia Tlacapahualigtli Nahua, as{ como a reflexionar sobre la he
rencia tolteca que reciben log nahuas, representada por Quetgal-
céatl, dios de la sabiduria y de la vida civilisada. Sabiduria
que los hombres también tratan de imitar en la creacién que se
expresa en el arte y en la poeefa que alcanga su méxima expreesién
en la Toltecayotl. También se describe con detalle la obra educa
dora del tlamatinl : de la cual se deduce una filosoffa educati-
va que se ejemplifica en la poesfa de Nezahualcdyotl, conocedor
del hombre,en su filosofia se encuentra una reiterada invitacién
a gozar de la temporalidad de la existencia, una ver que se ha re
conocido al amo absolute, una vez que se ha aceptado El-ser-para-

la-muerte.

En este capftulo también ee preciea que ems én la obra educa-
dora del tlamatinime y en la prdctica del analista lacaniano don-
de coﬁ més claridad se presenta una filosof{a de la educacidn,qﬁe
eg comin a ambos., Finalmente se hace una reflexién sobre la sabi-
durfa que se encuentra tanto en el paicoanélleie‘como\bn la filo-
sof{a educativa néhuatl y la objetivacién del hombre de:hoy'en el

- discurso cient{fico.
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CAPITUIO I
CULTURA NAHUATL Y PSICOANALISIS

¢ La teoria freudiana, en lo que se refiere al mito del com-
rlejo de Edipo, y el planteamiento lacaniano de la metéfora pater
na podrdn constituir los paradigmas a través de los cuales se pu-

diese explicar también la problemdtica en la cultura ndhuatl ?

Se suponia que en ella las cosas habfan sido de manera distin
ta. Pues si ia metdfora paterna, cuyo meollo se preciea en el com
plejo de Edipo, crea los fundamentoe donde se establece el poder
del padre primordial; y por tanto, poder que se centra y exﬁréaa
en el sexo masculino, se penhaba que esta forma de poder quisgd

no habia existido en la cultura ndhuatl.

En un primer momento, 1la explicacién religiosa de la rela-
cién del hombre con la divinidad Dual hacf{a creer que precisamen-
te es en esta cultura - y por lo tanto en esta sociedad que nos
remite a la Dualidad - donde se expresa claramente su bisexuali-
dad, no cabia la expligacién del terrible padre primordial de la
prehigtoria. En consecuencia, existfa un rechazo a la divieién
sexual que conlleva,asf como a la centralizacidén del poder en el

"sexo masculino.
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La bigexualidad de Ometecutli-Omec{huatl proporciona la po-
gibilidad de vislumbrar algunos elementoe de esta cultura, donde
el complejo de edipo no podfa tener lugar: de la relacién funda-
mental del hombre con su creador, no podfa deducirse la existen-
cia de una estructura familiar fundada en el poder del padre. Por
ejemplo, cuando la partera lavaba al nifio recién nacido, lo envol
via y decfa: "!Oh piedra preciosa, oh pluma rica, oh esmeralda,
oh gafiro; fuiste formada en lugar donde eatdn el gran dios y la
gran diosa, que sobre log cielos, forméos y os crié vuestra madre
y vuestro padre que se llama Omecutli y Omecihuatl, mujer celes-
tial y hombre celeatial"(1). La Dualidad no lleva a suponer la
exisfencia de ningin tiﬁo de rebelidn de los hidoa co;tra el pa-
dre,1por la posesién de la madre, por lo tanto, seria falag el
argumento del mito del complejd de edipo y de la deuda simbélica
adquiridea por los primeros hijos que matan al padre. Donde no

exietid padre poderoso, la deuda simbdlica no tiene ragén de ser.

Esta inquietud condujo a investigar el discurso familiar né
huatl donde se pod{a encontrar un sentido que surgfa de esas pri.
merag suposicigynes. Sentido que debfa ir méds alld de la mera re-
copilacién de datos y hechos, para elaborar una 1nterprefac16n
con la cual se pudiera confirmar o no la explicaci&n que la teo-
rﬁp phicoanalitica de Freud y Lacan proporcionan, en cuanto a
las estructuras fundamentales de la conformacién del sujeto. por

el orden simbdlico.
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Se pretende hacer una reflexién simulténea de algunce concep
tos de la teorf{a psicoanalfitica, relaciondndolos con la cultura
nédhuatl, con el fin de dar cuenta de una filosof{a de la educacién,
En el transcurso del mismo surgieron nuevas proposiciones que reba
zaban el problema inicial. Porque desde ahora podemos, adelantar,
que en los dos discursos Qxiafen coincidencias que se van incluyen
do a 19 largo del trabajo. En ambos exigte una concepcién del hom-
bre, de la educacién y de la pabidurfa o del conocimiento, que son
muy similares, donde se pone de manifiesto la riqueea propia de es
ta cultura as{ como su participacién en fenémenoe que se han dado

en otras.

En esta inveetigacién no se pretende considerar al psicoané-
lisis como la "teorfa" correcta, a través de la cual se pudiera des
prénder el "método" para el anﬁlisig de 1la historia ni para la in~

terpretacidn de la totalidad de la cul.tura nfhuatl.

Razén por la que el titulo de este trabajo no es "Pilosofia
Educativa Néhuatl" =bajo- la perspecfiva lacaniana, sino en la pers
pectiva lacaniana; pues se quiere subrayar que no se trata de inter
pretér la historia desde el psicoandlisis; ni tampoco de hacer un
psicoandlisis del discurso néhuatl, puesto que semejantes tareas re

basan nuestras pretensiones.

. E1 objetivo de esta inveestigacidn filoméfica es estudiar al-

gunos aspectos de la cultura néhuatl, precisando y descubriendo sus
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semejanzas con la teorf{a psicoanalftica: procurando al mismo tiem-
Po encontrar los elementos que permitan dar cuenta de la filoeoffa

educativa nédhuatl.

El pensamiento ndhuatl representaba la m&s antigua cultura de
la regién. Los nahuaa-recongcian que su "regla de vida" sintetiza-
ba el sabet de los tolteggg,'chichimgcaa, acolhuas y tepanecae; mo
tivo por el cual se les considera representantes de esta cultura.
En ella se encuentra la intencidén de hacer una reflexidn sobre la
herencia filogenética, en cuanto que en estas bases se ha estructu
rado el ser de mexicanos, sabidurfa de nuestros antepasados que
cristaliza en una obra de arte; artistas del formear "rostros y co-
ragones". Bernardino de Sahagin apunta que eran hombree de una so-
la palabra: su s{ era s{, su no era no; no necesitaban de Jjuramen-
tos, Eran asimiamq artistas de la sebiduria astrondmica, pictérica,
herbolaria, poética y artesanal; “artistas de la vida". Resumf{an su
cultura en esta célebre frase "una regla para la vida"; eran enten

didos y sabios.

A Log nahuas sabian vivir, estaban preocupadoe por el sentido de
sg‘axietencia, de su muerte, sabfan que no pod{an escapar a la nuer
te. "Que tu coragén se enderece: aqui nedie vivird para siempre,

Aun los principes a morir vinieron".(z)

Algunos, entre ellos los texcocanoe, supieron encontrar la poe

gia: "Xochi tkeufcatl®” "flor y canto" como lo Gnico capar de decir



12,

al hombre lo verdadero en la tierra como lo linico que podfa mante-
nerlos en pie en tlalticpac. Mds adelante me verd el significado
de permanecer en pie, en la vexrdad, como una agtitud que revela su

creatividad y estado de 4nimo para la lucha,

Como- ge puede ver, eﬁ el eabgr’de los nahuas existe una gran
preccupacién poxr el sentido de su vldg,'de eu existencia, de su

muerte y de su estancia en tlalticpac.

E) padre, los sacerdotes y €l tlamatimé eran los educadores
que encarnaban & su ver el supremo ideal humano al que estaba orien
tada toda la educacién. Eran\elegidaa no por su linaje pino porque
se atend{a a su género de vida, Modelos de hombres maduros poeéedg
res de: %,.. un corazdén firme como la piedra y un rostro sabio,
duefio de una cara un corazén, hdbil y comprenaivo“.(s) ¥llos podfan
realizar el "tlacahuapgﬁualiztli" -Arte néhuatl de criar y educar a

los hombree.

El sentido de la educacidén ndhuatl es expresado en una metédfo
ra que eg la misma para descridir la accidn educadora del padre en
la familia, el sacerdote en el Celmécac o en el Telpochcalli, y la
obra educadora del filésofo., Metdfora que describe la educacidn co
mo un-arte y donde se expresa el gentido mds profundo de la forma-
cién del hombre ndhuatl: "que cade hombre ee constituya a e{ miemo”,
ﬁun rostro definido y un corazén fuerte". De esta manera el padre,

ralz de gentes y'aﬁ aceidn educadora . es representada en la meté-
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fora de espejo agujerado por ambos lados, de ser una gruesa tea
que no shuma; los sacerdotes-maestros eran elegidos porque encar
naban el ideal educativo ndhuatl: "aun cuendo fuera pobre o mise
rable, aun cuando su padre y eu madre fueran los pobres de loe
pobres, no se vefa su linaje, sélo se atend{a a su género de vi-
da, a la pureza de su corazén. ... & su coragdn bueno y humano,
a su coragdn firme ... era sabio en las cosas de a10en(4) B2 tla
matini, esablo educador dql puedblo es:

"el que-ensefia-a-los-rostros-de-la-gente
texi-tlamach-tiani, el que hace sabios los
roetros ajenos, hace a los otros tomar una
cara, los hace desarrollarla ... pone un
espejo delante de los otros, los hace cuer
dos, cuidadosos ... gracias a é1 la gen-
te humanira su querer y recibe una recta
engeflanza,, " 5

~ Es as{ como el diacyrao.edﬁcativo ndhuatl es representado por
el padre, los sacerdotes y el: tlamatinil, discurso que se ubice
tundamentalmenté en la bisqueda de un proceso de re-éreacién don-
de lo esencial era lograr que cada hbmbre se construyera a sf mis-

mo; "un rostro definido y un corazdn fuerte",

Por otra parte, el psicoandlieis de Freud y Lacan, sin preten
der presentarse como una teoria del ser del hombre -funcién que
cumple 1a5tilpaofia-, han aportado elementos que contribuyen a ex
plicar la constitucidén del aujefo. Plantean algunos interrogantes

a la teorfa del conocimiento y al problema del saber y la verdad.
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Freud y Lacan ponen el dedo en la llaga al romper con la es
tatua narcis{stica que del hombre han elaborado las filosofias
fundadas en la ragdn y en la conciencia. Revolucionan la teoria
del sujeto y cuestionan la capacidad de comocimiento de s{ mismo
y de la totalidad de la realidad; instauran en el centro de la
discuai6h la categoria del inconsciente y su funcionamiento.

El "Otro", del»gujeto que deja sentir su presencia en la an-

gustia, los sintomas, la locura.

"El deseo, el hastio, el enclaustramiento, la
rebeldia, la oracién, la vigilia, ... el péni
co, en fin, estdn ah{ para darnos testimonio
de la dipeneién de ese Otro sitio, y pdia 1lla
mar sobre é1 nuestra atencién ... no en cuan
to simples estados de dnimo que el piénsalosca
llado puede poner en su sitio, sino mucho mée
conasiderablemente en cuanto principios perma-
nentes de las organizaciones colectivag..,."®

~ Ese "0tro", que también es denominado como el "ello" piensa y
entd edtructurado de acuerdo a unas leyes perfectamente articula-
das en el lenguaje y que Freud descubre funcionando en el suefio,

‘los s{ntomas, el ingenio.

El sujeto no edlo es su "estiipida e inefable existencia", co-
vmp‘irdnicamente expresa Lacan, tampoco es sélo su "yo" y lo que ha
tomado de la forma de sus objetos; "yo" de la ragén y la ednciqn-

cia que ha aido exaltado por la filoeof{a, El fotru” es el luygar
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donde el hombre puede hacerse ls pregunta sobre su ser, all{ se le
pone de manifiemto su contingenciam, que se anuda en la procreacidn
y en la muerte. Reveldndole al mismo tiempo el funcionamiento de
su "yo" que lo constituye sélo en parte, "As{ el yo no es una ves
més sinc la mitad del sujeto; y ain ap{ es la que plerde al encon
trarla. Se comprende que se apegue a ells y trate de‘ietenerla en
todo lo que paroce_raproducirla en sf misma o en el otro, y le o~

frece con su efigle, su aemejanza."7

- Esta forma imaginaria del sujeto es le que siempre trata de
imponer en sus relaciones con los demés. El "yo" que no es més que
la forma cargada de impotencia en la que me ha‘rqrnado, es guerida.
y acariciada en sf y en los otros, que de alguna manera le éonfir—

man la ilusién de su existencia.

rreud fue el primero en sentir una gran tristeza y decepciGn

de los hombree. Pues el Malestar en la Cultura, constituye una re-

flexidn consternada ante el desaetra de la guerra; ve como el hom-
bre es capaz de tanta destruccién y le sorprende tal exhibicidn de
poder ante el semejante, refinando su crueldad, para ver cémo pue-
de causar mayor sufrimiento a los demés. ¥ se pregunta: Dénde ea~
t§ la cultura, la ragén, el amor al préjimo? Esta reflexidn lo
conduce a buscar nuevas explicaciones acerca de la natufalcza agre
siva y autodesfructiva del hombre que constantemente exhibe ante
€l més-préximo, sufriendo é1 mismo sus efectoa; que son de culpa y
de angustia, ' ‘
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.Freud Yy lLacan, conocedores del inconsciente, como verdad a me
dias,»del degeo de deseo siempre presente en el hombre, de sue pul
sionee; donde no hay certidumbre, ni verdades definitivas que per-
‘mitan el repOBOlentre.el eujeto y el objeto, ni con la ragén, ni
con la historia, ni con-la congiengia, ni con el “yo"; ellos han
contribuido no sdlo a reve;ar que junte a la grandera del hombre
subyace su propio malestar, su propia miseria y su alienacién, don
de existe un radical descontento de €1 mismo.

ﬁl psicoandlisis ha contribuidoftedpica y précticamente no sf
lo al conocimiento del sujeto, sino que ha creado, ademds, una te~
rapia cuya actitud tun¢amentﬁl estd muy lejos de ser la de la bene
ficiencia del educador. Por el contrario, el psicoandlisis conduci
T4 al hombre hasta el limite donde é1 mismo pueda revelarse 1o que
realmente em. Donde pue@a preguntarse por su existencia finitea y

temporal, as{ como por su deseo.

En esta relacién con el sujeto, el analista lacaniano debe ne
garse a proponerse como ideal; como la parte sana de su "yo" que
impone al otro para qué éevidentirique con é1; creando una rela-

" cién sujeto-sujeto inversa a la que han originado las alienaciones
del "yo", donde el analista se niega a satisfacer las demandas que
el sujetO'insietentementq le formula para que juntos puedan conser
var 19 forma 1maginar1§v4ue go@t;ene ﬁp estatua{_el analisfa no de

be responder a la demanda: qué quieres td que quiera yo.
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Para Lacan el ser del hombre se encuentra escindido de rafsz,
de una parte el inconsciente,‘el "el%of y de la otra el "yo", que
8e expresa en el discurso conecignte, que siempre se acomoda a las
demapdae que recibe de los otros, desde el pa@re y cualquier hom-
bre de la relgc;én co;ldiana; pasta el "Otro", lugar por excelen-

cia de la estructura simbélica, la religién, la moral, la ciencia.

i paicoandlieip también plantea a la teor{a del conocimiento
alguhas interrogantes al subrayqtgl "desconocimiento" que proviene
del "Yo" de todo dnunoiado, donde se encarnan las demandas alienan
tes o no, que a lo largo de la historia y de cada vida cdncreta se

»

le han hecho al hombre.

En la formacién del complejo sistema denominado "Yo" (je), in
tervienen una serie de etapas que en una constante dindmica estruc
turan y consolidan su forma imaginaria, caracterizada fundamental-

mente por el "desconocimiento".

El "Yo" como eistema estd constitufdo por las vivencias del
individuo y comprende al mismo tiempo su relacidén con las identi-
Iicaciones que lo han conformado, asf{ como su relacién con la rea-
1idad que es ‘ilusoria", "yo" que se expresa, en un "Yo soy dohde
no piensq, exigto allf donde soy peneado, hablado, en el Otro, el
lenguaje, la.cultura, la sociedad, los otros. Por eso la relacidn

con el mundo, con loe otros y con lo real es ‘'ilusoria'",
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El "yo", ee dicho en otro lugar, en un lengua je que debe ser
descifrado,en los sueflos, los s{ntomas, en los actos fallidos que
dan cuenta de su sufrimiento y son el discurso a través del cual
el 1nconac;eht9 se deja gacuchar. El inconsclente que es esa otra
gealidad totalmente desconocida y ajena a la imagen, a la estatua,
que eg obra de las fantapfas del "yo", tantas veces acariciada y
. ¢opaent1da. Imagen narcieista que hace pérnqngcer al hombre aleja

do, hostil gvindiferente al "0tro" de su smer que también con.men-
sajes dolorosos le hace saber de su existencia a travéu del deseo
que se manifiesta una y otra vez.:'...el inconsciente, es decir,

';a instancia donde se manifiesta el deeob, aun la repetici&n de lo

que allf es demandado. . ,"®

Freud .y Lacan crean los fundamentos para que tanto la teoria
como la préctica del peicoanilisis puedan hacer posible el re-en
cuentro del hombre conaigo mismo. Préctica que es.sostenida gra-
cias a una ética del analista que constituye una verdadera ascésis
donde el sujeto no sea ratificado en su decir._Conduciéndolo a com
Prender que é1 no es amo de au discuieo, sino que precisamente es
sujeto como efecto de su decir. Iniciando la bisqueda de su deseo,
donde podrd asumir su subjetividad y el sentido de su existencia,
-su ser finito que enfrentado con el Amo Absoluto conocerf no sélo
cudl es su destino, sino que comprenderd adenés la posibilidad 11

mitada de su existencia y de su creaciém.
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En la bisqueda del deseo el sintoma nos gufa, pues insis~
te, no cesa de repetirse entorpeciendo la . marcha del discur-
so del amo, no quiere marchar al ritmo del buen saber. Se escribe
en ia arena del cuerpo donde esconde su deseo que es incompati-
ble con la representacidn, quejldndose siemfre pues hay algo que--
lo atraviesa y el individuo que lo porta es é1 mismo un sintoma -
sin discurso propio con el que realmente pueda relacionarse con -

lo social,
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CAPITULO II

METAFORA PATERNA Y DISCURSO FAMILIAR
2.1. Metdfora paterna nAhuatl.

Hablar de "metdfora paterna" nos permite ubicar la investiga
cién en un campo mds amplio que el de la estructura del complejo
de edipo, porque nos introduce al nivel del orden simbélico: en
la dimensién de la cultura, que es donde podemos con mayor preci-
sidn dar cuenta de la organizacién familiar. Cultura que a su vez
es expresién -no en dltima instancia- de la organisacién social,

pino productora y producto de eea misma organizacién,

El concepto de "metdfora paterna" es utilizado por lLacan en
el sentido de lograr una articulacién del -nomdbre-del-padre- y su
funci&néonla cultura, As{ la funcién del padre -ser sostén y fun
damento de la ley- no queda reducida sl dmbito familiar y a la ta
rea due el padre pueda cumplir dentro de ella. La ﬁetéfora pater-
na actia en sl tanto mds eficazmente en cuanto que nos remite al
orden culturai, donde podemos encontrar el origen del Padre Simbd
lico. Por esto miemo, donde aparece la primacia del fald,cuya fun
cién imaginaria se pone en accién en la fase en la que el nifio se
identifica con el deaqo del deseo de la madre. "...Hay en la madre
el desec de algo mds que la satisfaccidn del deseo deliniﬂo, de~
trés de ella e perfila todo ese orden simbSlico del que depende y

ese objeto predominante en el orden simbélico, el ralo"1
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Para explicar la funcién imaginaria del falo, concepto clave
del proceso simbdlico, que da cuenta del cuestlonamiento que des-
de el complejo de castracién se hace a los dos sexos, Lacan nos
conduce & la relacidn especular que tiene lugar en la fase del es
pejo, espacic donde también se conforma la instancia del "yo" con
su funclén de 'desconocimiento'; momento preciso donde se explica
el funcionemiento de lo imaginario, escenario en el cual tendrd
lugar posteriormente el proceso simbdlico en estrecha relacidén con

el complejo de edipo y con el ideal del yo gue debe surgir.

Fl estadio del Espejo ee considerado por lacan como la matrig
simbéliqa del "yo¥; situacidn que constituye un drama.a pesar del
Jibilo que manifiesta el niflo tras haber contemplado la imagen de
BU cuerpo que de rebote le devuel;e el espejo. Ya que esa alucina-
eién preaentiriéa y anuncia 1a.func16n de "desconocimiento" que en
adeiante caracterizaré al "yo", que ha quedado prendado de la for-
ma de su cuerpo; imago que simboliza la permanencie mental de su
"yo"; imago ortopédica que le anuncia su complitud, pero que con-

trasgta con su actual torpeza motriz.

De esta manera, la cria del hombre coloca la primera p iedra
de su futura estatua, constitufda de fantasmas como la de su ima-
go=-cuerpo que adelanta su maduracidn. Anunciando su totalidad aun
cuando 56;0 sea una estatua invertida, pero que para el caso es lo
mismo, ya que en este momento el nifio ni siquiera es su cuerpo, si

no la imagen donde su "yo" queda atrapado en una ficcidn que le

servirs de sostén.
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El "yo" bajo la forma de -imagen del cuerpo- es el producto
imaginario del primer tiempo de la fase del espejo. "Esta expe-
riencia de verse, de reflejarse y concebirse como siendo otro que
é1, constituye la dimensidn esencial de lo humano que estructura

toda su vida fantaamética.“2

El segundo tiempo especular estd caracterizado por el paso
del "yo eopecular" al "yo social' que es inaugurado en una situa-
cidén de celos y agresividad, donde el deseo s6lo es reconocido,
1dentificado ¥y nombrado en el deseo del otro, ya que no existe d;

ferencia entre el cuerpo.del seme jante y la imago dgl nifio; es el
| cuerpo del otro, de all{ su incapacidad para diferenciar sus ac-
ciones de lap de los demds, ya que para é1 gon vividas y experi-
nmentadas "en espejo" -sgon suyas y a la vez del otro~, "...,antes
del lengdaje‘el deseo s6lo existe en el plano de la relacién ima-
ginaria de la fape eapécular, proyectado, alienado en el‘otro dni
camente."3 | V

Decfamos que el nifio recibe de la madre el primer mensaje,
el del deseo de falo, la madre y su deseo constituye el primer to
do con el que el nifio tiene contacto. Madre-hijo, viene a ger. el
binomio que servird de base al juego imaginario, donde éste es u- .
$1lirado como significante. Inicidndose as{ la aventura, el ries-
8 Y el camino que debe conducir al nifio.a la instauracién de la

- ley, a través de la cual hard eu entrada al orden simbélico.
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“A partir de entonces, el degeo del otro, que
es el deseo del hombre, entra en la mediatiza
cidén del lenguaje. Es en el otrc, que el de-
ge0 es nombrado. Entra en la relacidn simbéli
ca del yo (Je) y el t§, en una relacién de re
conocimiento reciproco y de trascendencis en
el orden de una ley ya preparada para incluir
la historia de cada individuo."

En un movimiento de bdscula continuo, consfituido por el jue-
go del. espejo, el niflo, al mismo tiempo que reasume su imagen y el
deséo que es deseo del otro, se conecta con el plano simbdlico y

el imeginario.

La metéfora paterna como producto histﬁricb de cada cultura.

. esté gonstituido pof los vaiores y las leyes que rediante el len-
‘guaje, regulan el intercambio entfa ios hombres. Al respecto convie
ne recordar que Lévi Strauss ha explicado ampliamente la constitu-
cidn de las leyes de parentesco y leyes de intercambio que regulan
toda alianra entre los hombres: En las leyes primigenias de alian-
£a encontramos el origen de la metdfora paterna, donde me institu-
ye el poder del falo, que remite al vardn poseedor del pene, quien
es el agente activo de todo intercambio, ya que se intercambian mu
Jeres y biénea, auéurlo y presagio de otrap mujeres y de otros bie
nes que retornarédn. Se puede sefialar que cagi en todas las socieda
des se encuentra la prohibicidn del incesto como ley primigenia

que demarca los limitee de 15 naturalega y la sociedad, donde el
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padre o mejor dicho el vardn es el sostén de ema ley, significante
de otras muchas que regulan el intercambio entre los hombres, ley
Y lenguaje que segin Freud estructuran al sujeto, ley y lenguaje

que 81 encontré anudados en el discursc del inconsciente,

2.2, la Dualidad como fundamento de la ley.

La metdfora paterna néhuatl aparece expresada en tres nive-
les: a) la ingtancia de la Divinidad Dual, fundamento dltimo de la
ley, "pad;e y madre de dioées y hombres", b) La segunda instancia
representada por Quetzalcdatl, padre simbélico de los hombres del
Quinto Sol-Cuatro-Moviemiento; y, c¢) La familiar, donde el padre
tiene un lugar privilegiado. ' ‘ '

Al respecto leemos: "Allé vive el verdadero dios y su compar-
te ... El dios celestial se llama el Seflor de la Dualided, Ometecu
tli; y su comparte se llama Sefiora de la Dualidad, Omecihuatl, Se-

flora Celeste; quiere decir: sobre los doce cielos es rey, es Seﬂor"5

Cuando se explica el ser de la Divinidad Dual se hace referen
'. cia a su capacidad para engendrarse a s{ mismo, a los dioses y a
los hombres; a su complitud, a su bisexualidad, a su omnipotencia,
a su poder, ser de la divinidad que le permite trascender la divi-
gién sexual con la que estén signados los otros dioses que aonbaus
hijos as{ como los hombres., No necesita de nadie, es al mismo tiem-

po el Uno que comparte una sexualidad comin y por lo tanto completa.
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Sin embargo, a pesar de esu bisexualidad que en los textos apa
rece muy clars, se dice también -es Rey y Seflor- no se dice lo rey,
lo sefior de la divinidad, la manifestacién del poder aparece clara
mente expresada en género maeculino., Aln cuando ee habla del Dos,
existe una contradiccidn en el lenguaje cuando de degignar sus a-
tridutos se trata. En este asunto Clavijero es wéde claro: habla de
un Teos por quien se vive y tiene todo en sf{. "...le daban varios
ep{tetoe sumamente expresivos de la grandeza y poder que de 61 con
cebkan. ILlamdbanle 1§alnemoami. aquel que tiene todo en ai."6

Garibay haciende referencia a Fray Andrés de Olmos nos habla

de dos diosmes; Tonacatecutli y su mujer Tonacacihuatl

"...los cuales se criaron y estuvieron siempre
en el. treceno cielo, de cuyo principio no se
supo. jamés, ... Este dios y esta diosa engen-
draron. cuatro hijos: al mayor llamaron Tlatlauh

qui Tezcatipuca +«s tuvieron al segundo hijo al‘.f

cual dijeron Yayauqui Tegzcatlipoca el cual fue
el mayor y el peor, y el més mandd ... al ter-
cero lo llamaron Quetzalcéatl ... el cuarto y

el més pequefio Omitecutli y por otro nombre Ma
quizcoatl y los Mexicanos le dec{an Huitzilo-

pochtli, porque fue izquierdo."'

Tanto en los conceptoe que ge vierten como en el lenguaje que
se utiliza cuando se da cuenta del ser de la divinidad Dual ge re-
laciona e; poder“con el sexo papculino, puede ger que en los textos

originales‘nahuaa no exista esta aparente contradiccidn y que sflo
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gea efecto del lenguaje o mejor dicho de los traductores, pues con
su 1égica cristiana solo podfan concebir a dios como el Padre, el

vardn.8

La interpretacién, segin dice Foucault, es mds una relacidn
de violencia que de elucidacidn; que necegita apoderarse de una in
terpretacidn que estd ya allf{ y romperla a golpeé.gEn eate punto po
demos aventurar una clara referencia al poder centrado en el sexo
maaculino; hipStesis que se confirma en la segunda instancia: la de
Quetsalcdatl, -mée adelante haremos amplia referencia a esta aseve
racién-, Lo que sin lugar a dudas estd claroc en los textos anterip
res es el poder del dios de la Dualidad sobre el réinb de los cle-
los, sobre Tlalticpac y el reino de los muertos; quedando como ga-

rante de un orden teogénico que es fundamento ¥ltimo de la ley,

’

2.3. Quetzalcéatl, Padre Simbdlico.

Un segundo tiempo de la metdfora paterna néhugtl lo encontra-

mos en el mito de la creacién de los hombres del Quinto-Sol.

A través de metdforas bellfsimas se hace un relato de la lu-
cha que.ee establece entre Quetzalcéatl y los dioses del reino de
los muertos para vivificar los huesos precioeos: para arrancar del
reino de la muerte la vida; la lucha Qe establece en primer lugar

entre Quetzalcéatl y Mictantecutli, el Sefior del reino de los Muer
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tos, "Vengo en busca de los huesos preciosos que ti guardas ...

vengo a tomarlos."

Quetzalcdatl y su nahual utiligan distintas estrategias para
engaflar a los dioses del Mictlan quienes también le ponen obstécu
loe y le provocen la muerte. Sin embargo, como es dios, resucita,
pero los huesos precicsos que fueron rofdos por las codornices se
le confundieron, pues cuando é1 se apoderd de ellos estaban de un
lado juntos los de hombre y de otro Juntos los de mujer. Quetzal-
eéatl se aflige y eu nahual le dice que no se apure puesto que la
cosa malid mal que resulte como sea "...los recoge los junta y ha

ce un 1fo con ellos, que luego llevd a Tomoanchan."

1. Y luego fue Quetzalcéatl al Mictlan: ge a-
cercé a Mictlantecutli y a Mictlancfhuatl
y enseguida les dijo:

2. Vengo en buéca de los huesos preciosos que
td guardas, vengo a tomarlos.

3. Y les dijo Mictlantecutli: Qué hards con
ellos Quetzalebatl?

4, Y una vez mds dijo (Quetzalcdatl): los dio
ses ge. preocupan porque alguien viva en la
tierra. _

5. Y respondid Mictlantecutli: Estd bien, hag
sonar mi caracocl y da vueltas cuatro veces
alrededor de mi circulo precioeo,

6. Pero -su caracol no tiene agujeros; llama
.entonces (Quetzalcéatl) a los gueanos; es-
toe le hicieron los agujeros y luego entran
‘allf log abejones y las abejas y lo hacen
sonar. )




Ts

8.

9.

10.

29.

Al oirlo Mictlantecutli dice de nuevo: Es
t4 bien, témalos.

Pero, dice Mictlantecutli a sus servidores:
Jgente del Mictlanl Dioses, decid a Quetzal
céatl que los tiene que dejar!

Quetzalcéatl repuso: Pues no, de una veg me
apodero de ellos.

Y dijo a su nahual: Ve a decirles que ven-

. dré a dejarlos.

11,
12,

13,

Y éste dijo a voces: Vendré a dejarlos,
Pero, luego subidé, cogid los huesos precio-
pos; Estaban Juntos de un lado los huesos
de hombre y juntos de otro lado log de mu~
Jer y los tomé e hizo con ellos un ato Quet
raledatl. :

Y una vez méds Mictlantecutli dijo a sus ser
vidores: Dioses, Deveras se lleva Quetzal-
céatl los huesos preciosos? Dioses, id a ha

. cer un hoyo.

14.
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Luego fueron a hacerlo y Quetszalcéatl se ca
y8. en el hoyo,.me tropeed y lo espantaron
las codornices. Cayé muerto y se esparcle-
ron allf los huesos preciosos que mordieron
¥y royeron las codornicesr.

Resucita despuése Quetzalcdatl, se aflige y

. dice a su nshual: Qué haré nahual m{o?

16.

17.

18.

Y éste le respondid: puestc que la cosa sa-

'1i6 mal, que resulte como sea.
Los recoge, los Juntas, hace un 1fo con ellos,

que luego llevé a Tomoanchan.

Y tan pronto llegd, la que se llama Quilasztli,

que es Cihuacdatl, los molid y loe pueo des-
pués en un barreno precioso,
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19. Quetzalcdatl sobre 81 se sangrd su miem-
bro. Y enseguida hicieron penitencia los
dioses que se han nombrado: Apantecuhtli,
Huictlolinqui, Tepanquizqui, Tlallaménac,
Tzontémoc y el del sexto de ellos, Quet-
.zalcbatl.

20, Y dijeron: Han nacido, o dioses, los ma-
cehuales (los merecidos por la peniten-
cla),

21, Porque, por nosotros hicieron penitencia
(lose dioees).’o

Ei texto anterior se inicia con la presencia de los dioses
del Mictlan. Y luego fue Quetzalcéall al Mictlan: se acercd a Mic
tlantecutll y a Miotlancihua@l, a partir del nimero. cinco hasta ’
el nﬁﬁerq guinée ge lleva a cabo la lucha solamente entre el Sefior
Mictanfecutli y el Sefior Quetialcdatl, no apareciendo para nada la
seﬂbra Mictlancfhuatl ni la Quilaztli, En el nidmero doce se hace
una clara referencia a la separacién de los huegos segin el pexo,
que lasvcodornices muerden y roen, Quetgzalcdatl se aflige tal vee
por la condicién en que quedan los huegos pero puede pensarse que
también es porque se le habian confundido; quizé por'eao los hom
bres del quinto so0l poseerfan una bisexualidad, como producto de

. esa confusién? Pues, para quélseﬂalar con tanta precisién que se
encontraban en orden lo femenino y lo masculino?. Sin e;bargo; lo
que conviene destacar es la castracidn de Quetza;cdatl, ﬁues su
‘miembro que sangra se convierte en falo poderoso, capaz de dar la

vida a los hombres: a cambio de su propio sacrificio y el de los
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otros dioses de los cuales no me especifica la clase de peniten-

cia que hicieron.

El pene que sangra se transforma en el falo poderoso; que da
vida, l1a Quilagtli, que es Cihuacéatl muele los huesos y los colo
ca en el barreno preciosos. Cuando se habla de Cihuacdatl se hace
rqterencia a la parte femenina de la Dualidad; que ge manifiesta
en su cardcter bisexual; pero en la organizacién tanto de los dio
ses, comolde los hombree no sdlo se le da preferencia a la parte
masculiha. sino que en ocasiones alin emte lugar ep ocupado por el
varén, como el qaso'de los Mexicas que Junto ql Tlatoani goberna-
ba otro hombre que era Cihuacdéatl, "Tlacaelel, ademé; del tftulo
de Tlacochcélcatl que habia recibido;_uc convirtid pronto en Ci-

huacéatl, consejero supremo del rey Itzcbatin 1!

En este nivelyde la metdfora paterna'néhuatl, encontramos sin
lugar a dudas, un pene:castrado que se transforma en'un falo pode-
roso; el de QuetzaleSatl que junto con los otroe dioses varones o-
cupan un lugar preferencial. Constituyéndose en el padre eimbélico
gue a su veg nos remitird a la concreticidad del padre en la fami-
lia,

2.4, La inhstancia familiar.
‘ En el corazén de la metdfora paterna encontramoe la figura

del padre "En el nombre del padre es donde tenemos que reconocer el
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gostén de la funcién pimbdlica, que desde el albor de los tiempos
identifica su persona con la figura de la ley."12

En la fase del edipo,_gl padre egté en el centro y para que
ellaujeto pueda adquirir ese nombre es necesario que el padre haya
llégado a su lugar, a esa filiacidén que lo constituye, si hay pre-
clupién (Verwerfund) no es posible la entrada al cédigo, al mensa-
Je de lo simbélico. Pbr otro lado, sabemos que la carencia real del
padre; perd suplida siempre y cuando'el lugar{del padre en la filia
cién ge haya mantenido; la metdfora paterna es producto cultural y
social que nos remite él padre aimbdlico; €l varén en la cultura

néhuatl responde y cumple con esa funcidn.

El nifio que ha establecido una relacién dual con'eﬁe todo fan
yaéméticq que es el cuerpo de la madre, se habié identificado con
su deseo, que anuncia y.contiene la amenaga de su ptopia cAstracién,
El niffo serd el falo objeto del desec de la madre, quedandb atrapa ‘
* do en una identificacién niffo-falo; sujeto a la madre, identifica-
cién que podrd ser transitoria y qﬁe depende en gran medida de la

forma como se resuelva el complejo de edipo.

Cuando el nifio indefenso parece cumplir la demanda de la ma-
dre, aparece la figura del padre. Irrumpe como probador del objeto .
f41ico, poniendo en entredicho el deseo de la madre y a1 nifio en
.cuanto que se ha congtitufdo en objeto del desec de la madre, Remi

. tiendo la demanda de la madre y al nifioc-falo & la ley y que en es-
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te momento expresa la prohibicidén del incesto; que para la madre
significa aceptar su privacidn y para el niflo dejar de ser el fa
lo objeto del deseo de la madre. Conduclendo a ambos a un orden

social y cultural,

Ley que es dictada por el padre pero para que cumpla sus efec
tos debe ser reconocida por la madre, por el hecho de que ese obje
to de su deseo es poseido por el padre a cuya ley debe remitir al
hijo. Ahora si la madre no reconoce la ley del padre el niflo no
romperd su identificacién con el falo y quedaré sujeto al deseo de
ia madre; situac;én que lo colocard en una negacién de la madura-
cidén genital, no aceptédndola; no reconociéndose éomo’poaeedor 0 no

del pene, no identificéndose con su sexo fisico.

Cuando el niflo ¥y la madre han aceptado la ley del padre y ql
hido_comprende que el padre es el que posee el pene, que no es el
falo, reinstaurando el falo como objeto del deseo significante de
la falta; es decir, cuando el padre ha remitido también al orden
qimbéliéo y la madre ha permitido.que el padre y el hijo se écqg
guen, en cuanto que el padre es deseado y amado de manera privi-
legiada por el hijo, ge habrép dado las condiciones para gque el
-niffo no desee eer;més el falo, sino que se identifique con el pa
dre y lo prefiera, tranformando su "yo" con el idesl del YO, re-

presentado por la instancia paterna.

Ee asf como el complejo de Edipo es actualigado y eubjetiqg
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do por cada individuo que debe reconocer su participacién en el
movimiento de las estructuras de alianza, paso necesario del or-
den natural al social, al cultural, que se expreea en la metdfora

paterns y que se encarna en cada hijo.

La experiencia privilegiada de la fase del espejo,como la
llama Lacan, abre la posibilidad de situar al falo en tanto obje
to imaginario, con el que el nifio se identifica para satisfacer
el deseo de la madre, el niflo bajo la imagen del cuerpo se orien
tard en una serie de identificaciones que utiligarén 16'1magina-
iio como pignificante, entrando en la faée del Edipo que se pre~
sénta como-uﬁ reto y una promesa, un presagio, un puerto que anun

cia que al fin la demanda no ege ha satiasfecho.

En este proceso el nifioc es arrancado de su identificacidn
con el falo de su médre.y anuncia Que qgeda ablerta la posibili-
dad de vida de ser en otro lado, de no ser el falo identificacidn
que es origen de sufrimiento y pervereidn, donde el yo quedard fi
Jo en lo imaginario; donde el niflo perderd la apuesta que lo lle~
~varfa a ser él mlsmo; a ser en el significante a donde es conduci
do por el padre, que cumpie una funcidén salvadora que de alguna
manera anunciaréd el encuentro que ol sujeto podré tener con su Qg
seo en lo real més al}é del mignificante o mejor dicho por el ca-
mino del aigniriqante! po:.su 1ntervencidn_por medio de otro suje
to: el analista que es presencia de mugrto, que remite al sujeto

a gu propia palabra, a su gignificante. a su deseo, al corazdn de
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su ser que fue alienado alld, hace mucho tiempo, o mejor acd, del
lado del espejo, del lado de lo imaginario.

Pero la poeibilidad de entrar en el plano de lo simbblico, de
pende en gran medida de que los encuentros del nifio con la madre y
el padre hayan pido adecuados, dentro de éstos, la relacidn del ni
fio con el padre tiene una funcidén privilegiada, de la cual depende
r4 en gran medida el grado de salud futura del niffo, ya que las
discordancias de la relacidn paterné devendrdn en efectos patdge-
nos, el padre representa para el hiJo la posibilidad de ser, no en
la madre sino de "ser en el padre" gue a su vezr lo remite a eu "ger
en el Otro": la ley, la cultura, el lenguaje, el eigﬁificante, es
decir, su ser en €l orden simbdlico. "...porque la funcidn paterna
concentra en sf relaciones imaginarias y reales siempre mis o me-
nos inadécuadas a la relacién simbdlica que la constituye esencial

mente."13

Volviendo a la metdfora paterna néhuatl también se descubdbre
la figura del padre, donde se reconoce en prime& lugar su funcién
en la generacién, en la filiacién. Bernardino de Sahagin en el li-
bro sexto, capftulo primero, nos dice: "El padre es la primera
rafz y cepa de parentesco, la propiedad del padre es ser diligen-
te y cuidadoso ... El buen padre crfa y mantiene a sus hijos‘y da

- lee buena crienza y doctrina y riflelos y dales buenos consejoa..."14
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Esta mieién educadora la describe el mismo Pernardino como
una formacidén que tiene como finalidad despertar en el hijo un mo
vimiento de reencuentro consigo mismo, pues, ese padre que es ralz
principio de linaje, tamb;én es coumpasivo: "...bueno es su cora-
zén ... Crfa y educa a los nifios, los ensefia, los amonesta, les
ensefla a vivir ... lLes pone delante un gran espejo agujerado por

ambos ladog, una gruesa tea que no ahuma*'?

El padre viene a ser, por lo tanto, el depositario de la ley,
ley que le fue transmitida por eue antepasados, donde se conoce cf
mo se ha de vivir, ley que debe ser guardada‘en el corazén, como

lo hicieron ellos.,

"De esta .manera vivieron en el mundo los vie-
Jos. de quien.descendemos. Pon los ojos en e~
llos, mira sus virtudes, mira su fama, ...
mira el espejo y dechado que elloe dejaron y
ponlo delante de tf ... m{rate en &1 y verés
quién eres."16

En cumplimiento de su misién de remitir a la ley, de ser sos-
t‘n de la ley; el padre se dirige a sus hijos con discursos bellf-
simog, donde la palabra ep considerada como joya preciosa que el
padre ha guardado para transmitir a sus hijos. Palabra que acompa-~
flada de la solemnidad del rito del lavatorio en el nacimiento, el
bautizo, el casamiento, son ocasiones magn{ficas en las que se ha~
ce explicita la tpanemis;dn de la regla de vida, Para transmitir

la ley y cumplir con su deber, el padre se dirige a sus hijos con
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tampoco gabe si sus hijos merecerdn con su conducta las dignida-
des y dones que los dioses le han regeslado a él., Su angustia es
sobre todo una aneledad, pues todavia ninguno de sus hijos da mues
tras de ser como é1 lo desea., "...mi corazdn plensa diversae cosas
y anda subiendo y dgecendiendo,‘como quien sube a los montes y des
ciende a los valles, que ninguno de vosotros me dais contento, nin

guno de vosotros me gatistace. "7

En el capitulo XXI nos muestra al padre como conocedor de su
responsabilidad de transmitir la lcr, se sabe ademde su deposita-

rio.

"Hijo mfo muy amado: Nota bien las palabras

que qulero decir y pénlas en tu corazén, poxr
gque las dejaron nuestros antepasados ... sa-
bios‘y avisados ... es lo que nos dijeron Yy

encomendaron guarddeemos como en cofre y co-
‘mo- oro. en paflo porque son piedras preciosas

muy resplandecientes y muy pulidas, que son

loe consejos para bien vivir."

Después de esta bellfsima introduccidn el padre va a deposi-
tar en el hijo';a joya preciosa de la ley, haciéndole una enumera
cidén de gentee que son gratas a los diosesg. Se encuentrnn’en pri-
mer 1ugé: loe n;ﬁoa,mpor.teher limpio el corazdn, otra manera de
gentes son los séirapas que viven castamente y que también tienen
el corazén limpio, la liatg‘continﬁaAy termina diciéndo;e que tam

bién ios hombres de buena vide son gratos a dios. Después de easta
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reflexidn vuelve a inelstir: "He acordado, he pensadoc decirte algu
nas cosas que te cumplen, por la obligacién que tengo que soy tu
padre y madre [&] quiero hécer de mi deber ... guarda como oro en

paﬂo. . 0"19

Acto aegﬁido el padre 1n1c1a_la tranemisién de la ley, advir
tiendo al hijo cémo debe cumplir con sus deberes para con dios,
lcémo debe‘hacer para llegar a é1 y arrebatarle sug mercedes, pues
de é1 procede toda riquagﬁ; dignidad, magistratura, as{ como la
fuerza para derramar sangre en la guerra. Por lo tanto debe velar

noche y dfa para alabarlo y ofrecerle sacrificio.

Debe ademés, aprepder un oficic y tener mucho cuidado de la
agricultura, porque 41, aunque es noble tiene un cuerpo que nece-
sita aliﬁento. Lo incita a ser amigo de los dioses y de los honm-
bres y a no perder el tiempo. Termina este discurso con una inseip
tencia para que su virtud sea ﬁe corazdn: "Mira que no sea fingi-
da tu humildad, porque entonces decirse ha de t{ titoloxchton,
que es hipdcrita; decirse a de tf también tlanixiquipile, que quie
re decir hombre fingido."zo

Después él padre va a explicarle cémo son loe hombres y muje
reg de buena condicidn qué"son gratoe a dids porque son virtuosos

en lo que a su sexualidad se refiere.

Nota hijo mfo. lo que te digo; mira que el mun
do ya tiene este estilo de engendrar y mul ti-
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plicarse y para esta generacidn y multiplica-
cidén ordené dios que una mujer upage de un va
rdn, y un vardn de una mujer; pero eato con-
viene que.se haga con templanga y discrecidn,
como debes hacerlo ... De esta manera debes
hacerlo td, que antee que llegues a mujer creg
cas y embarnegzcas ... y ti serds recio y hébil
para el trabajo corporal ... Nota otra coea,
hijo mfo, que ya te cames y en buen tiempo y
en buena sagén toma mujer, mira que no te des
demasiadamente a ella ... conviene tener tem-
planga en usar de ella.,.. que tengas templan
za en el acto carnal ... mira que no sigas el
deleite carnal...?! -

En el capf{tulo XX, el padre va a ilustrar la doctrina anterior
_con ejemplos concretos de familiares que han cumplido.o.qug no han
cumplido la ley, y por lo mismo han recibido castigo o recompensa
segin ?1 caso. En el capftulo XXI confirma lo anterior con més ejem
plos de vieJos y viejas que'han sido-agradablen a Dios por su buen

vivir en lo que a la sexualidad se refiere.

En el capftulo XXII se consigna el dltimo de los discursos que
el padre dirige a su hijo varén, se inicia de esta manera: "Hijo
mfo ya te he dicho muchas cosas que te gon necesarias para tu dbc-
trina y buena crianga, porque vivas en este mundo como noble... rép
teme otraé algunas cosas que fe conviene mucho saber, las cuale; re
cibimos de nuestros antepasados y seria hacerlas injurias no decir-

telas todas."22
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Le hace una invitacidn para velar, orar y no ser dormilén, pa
ra hablar con sosiego y no oir lo que no le cumple. Le ensefla cémo
debe comer, dormir y vestir, etcétera, finaliea asf{ todo lo que le

cumple decirle,

El cap{tulo XVIII estd dedicado al inico discurso que el pa-
dre dirige a su hija: "Ti hija mia, como cuenta de oro y pluma pre
ciosa salida de mie enfraﬁae. a quien yo engendré y que eres mi
sangre y mi imagen, ... oye con atencién lo que te quiero declr..23
Eeta introduccién es muestra clara del gran afecto y delicadeza en
el uso de la pelabra; noes revela ademds que la educacidn néhuatl

I3

era una obra de arte, una poesia,

Deepuée de este cdlido saludo el padre le va a hablar a su hi
ja de loi sufrimientos que trae coneigo el vivir en este mundo y
el regalo que los dioses han hecho al hombre para htémporar ese do
loxr con la risa, el suefio, el comer y el oficio de 1a generac16n.
Por eso le va a decir cdmo debe portarse, poniendo a la madre como

testigo de sus palabras:

.s.aquf estd tu madre ... es menester que se-
pae cémo has de vivir, y cémo hae de andar en
tu camino ... eres nodble y no debes deshonrar
a2 tus antepasados ... mira que no te deshon-
res a tf misma, mira que no te averglences a
t{ miema ... Ve dqui la regla ... mira que e~
res mujer, nota lo que has de hacer de noche
y de dfa, debes orar muchas vecee y suspirar
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al dios invisible e impalpable ... que se 1lla
ma Yoalli Ehfcatl, demand4ndole con clamor y
puesta en cruz en el secreto de tu cama y de
tu recogimiento ... toma de presto la escoba
para barrer con diligencia, y ofrece incienso
a los dioses ... Hecho esto, comienza luego a
haég: }o que es tg oficio, o & hacer cacao, o
a moler maix o a hilar, o a tejer, mira que
aprendas muy bien cdmo se hace la comida y be
bidas ... mira que no te des al deleite car-
nal ... no te arrojes al estiércol ... mira
‘que no desees a algin hombre por ser mejor dis
puesto ... toma & aquél porque lo envie dios y
sl no le quisieres recibir, é1 se burlard de
t{ ... Mira no te juntes con otro, sino con s
1o aquel que te demandé ... aunque sea pobreci
"to ... Esto que te he dicho te doy para tu dog
‘trina, para que te sepas valer; y con esto ha-
go contigo lo.que debo delante de dios ...'que
hice mi deber,%4 '

El padre “como gruesa tea que no ahuma y espejo horadado por

ambos lados", ensefla y amopesta a sus hijos; después de dirigirse

al vaerdn, hace lo mismo con la hija para decirle cudl es la regla

de vida; poniendo como testigo de sus palabras a la madre quien

después de escuchar al padre, toma la mano de su hija y da testimo

nio de su palabra, este es su discurso:

Hija mfa muy amada, muy querida palomita, ya
hag ofdo y notado las palabras de tu seflor
padre, te ha dicho; has ofdo las palabras pre
closas y que raramente se dicen ni se oyen,
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las cualee han procedido de las entraflas y co
razén en que estaban atesoradas; y tu muy ama
do padre bien sabe que eres su hija, engendra
da de él, eres pu pangre y su carne, y sabe
Dioe nuestro sefior que es as{, aunque eres mu
jer, imagen de tu padre. Qué mds te puedo de
cir, hija mfa, de lo gue estd dicho? ... Qué
méde puedes oir de lo que has oido de tu seflor
padre? el cual te ha dicho copiosamente lo que
te cumple hacer y guardar, ninguna cosa ha que
dado de lo que te cumple gque no lo haya tocado;"
pero por hacerlo que estoy obligada para con-
$igo quiérote decir algunas pocas palabras. ...
Lo primero es que te encargo mucho gue guardes
y que no olvides lo que tu msefior y padre ya te
dijJo, porque son todas cosas muy precioeas;
porque lap personas de su spuerie raramente pu-
blican tales cosas, y que son palabras de soﬂg
res y principales y eabios, precioeas como pie
dras preciosas muy bien labradas ... Mira que
las tomes y las guardeg en tu coraeén, y las
escribas en tus entrafias: si Dios te diere vi-
da, con aquellas mismas palabras has de doctri
nar a tus hijoe e hijes, si Dios te los diere®

)

5

El diecurso continua ¥y la madre amonesta & su hija de los ata
vioe que ha de ugar, de cdmo ha de mirar y hablar y de la discre=-

cién que debe guardar con relacién a lo que oyere de los demds.

En eetos discursos encontramos ﬁna_ciara referencia al recono- g

cimiento de la capacidad del padre en cuanto a la generacidn, fi-~
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liacidén, en cuanto a su sabidurfs. Es claro que sabe guardar esasg
leyes como tesoro precioso; reconocimiento del brigen de la pro-

creacidén dentro de una organigacién familiar monogdmica; entre va
én y mﬁjer. relacién eustentada en un derecho divino, que regula
la procreacién monogémica, relacidn qug es profundamente religio-
sa y respetuosa de la templanga en lo que a la sexualidad se re-

fiere, Existe la fidelidad conyugal como virtud eeencial; templan
za y diecrecién que son ley rundaméntal que el padre transmite a

mus hijos; el matrimonio es tenido como un don divino donde la mu
Jﬁr‘debe aceptar al varén que la pida, pues es enviado por el Se-

' fior, debe orar y trabajar en lo que es su oficio.

Una vez que hemos analizado loe textos anteriores nos parece
conveniente hacer varias precisiones, que se desprenden del conte
nido de loe mismos y que son a la ves los concepios fundamentales

en los que se viene conformando una filosoffa educativa familiar.

La concepcidn del mundo que se expfesa en loe textos anterip
res nos remite a la divinidad, como fundamento dltimo de la ley
para con quien se tienen loe primeros deberes vy a quien hay que
‘hon#ar. Dios premia la i;rtud como exacto cumplimiento de toda la
léy, con el don de la riqueza, la dignidad, la vélentia en la gue
rra; asi como con la salud corporal que proviene de la estricta
obgervancia de .la templanza y moderacidn en las relaciones sexua~
les, lor hijos fuertes, recios y bellos, son también fruto de la
virtud,
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El mundo estd lleno de sufrimientos y trabajos por eso hay
que estar siempre vigilantes en la oracién y en la laboriosidad;
para poder vivir en este mundo Dios ha dado al hombre la risa, el
suefio, la comida y el oficio de la generacién que, con templanza
¥y moderacién, es fuente de placer; pero con exceso es origen de

enfermedades corporales y de muerte.

El cumplimiento de la virtud hace al hombre grato a Dios y
a lop hombres; lo colma de bienes y lo aparta de los dafios corpo
rales. En primer lugar una aceptacidn de su propio sexo, hombre,
' mujer; que éa a2 la vee aceptacidn de un eJercicio<de esa sexuali-
dad dentro del matrimonio monogémico y heterosexual, As{ mismo el
adulterio es castigado en la mujer; al hombre se le permite, por
ejemplo, la poligamia., Esta es practicada entre los nobles; la ng”

mos.exualidad es castigada con la muerte.

De egta manera la virtud es en primer lugar la aceptacidn
del propio sexo "En el cuerpo debe ser como su padre como su mae
dre," Una aceptacién consciente del ejercicio de esa sexualidad

dentro del matrimonio monogdmico y heterosexual.

Finalmente, para-los nahuas, la virtud ‘es también el cumpli-
miento estricto de una mieidn que proviené de la divisidn de los.
‘gexos. Con el cual se estd marcando desde el mismo nacimiento. Em
tal gentido, la partera recuerda al recién nacido sue funciones,
quedando perfectamente precisadas en lae ceremonias del lavatorio,

el ‘corte del ombligo y el bautismo.
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Hijo mio cata aquf la doctrina que nos deja-
ron ... tu propia tierra es otra ... Que es
campo de la guerra ... tu oficio es dar de be
~ ber el eol con sangre de tue enemigos...
{Lla miema partera, al dirigirse a la nifia]
...5abéie venido al lugar de cansancio y de
trabajos y de congojas ... habéis de estar
dentro de casa .., habéis de ser la ceniza
con que se cubre al fuego en el hogar ... en
este lugar os entierra nueetro seflor, aqui hg
béis de trabajar vuestro oficio ha de ser tra
er agua y moler el mafz en el metate; all{ ha
béis de pudar ... y también esto significa
que habéiam de tener cuidado de hacer la bebi-
da, y lae vestidurae, como mantaa,'etc.é y
que su oficio ha de ger hilar y te;fer.2

_ En la metéfora paterna néhuatl la madre estd presente en la
obra educadora del padre, Ateatigua‘sua palabras y expl{citemente
| reconoce que é1 es el depositario del tesoro, guiando a sus hijos
a la ley del padre. Ella hace posible que la metdfora paterna cum-
pla su funcidén. En ella ege concretizan todos los niveles y momen-
tos de la metafora. En un primer momento le hace saber a su hija
que ha sido engendrada por su padre y ain cuando esg mujer:“ha 914-
do hecha a imagen del padreQ La ley que acabas de escuchar de tu.
padre, estaba atesorada en su corazén, guardada cual pledra precio
' ﬁn para depositafla en t{, tu padre y# te ha dicho todo lo que te
cumple hacer. La madre invita a su hija para que ella'también guq;

. de las palabras preciosae que ha escuchado de su padre; las ponga .
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en el corazén y en las entrafias, con esa palabra debe adoctrinar

a sur hijos.

La madre que no s8lo reconoce la ley del padre y remite a su
hija a la misma, ademds cumple con una funcién de Cihuacoatl cola
borando con la Dualidad en todas sus funciones; se subraya este
pepel tan importante que Jjuega. la vembe cumpliendo en el parto la
gran batalla, la lucha contra la muerte, Unica forma de existir de
la mujer, como madre, es también valiente guerrero, sl muere en el
.combate como todo soldado, se cohvierte inmediatamente en diosa,
la partera se encarga de presentarla y de hacer las primeras cere-
monias reservadas tinicamente a las mujeres que se encierran con su
dioea varios dfas y luchan contra los hechiceros que quieren tomar
algunas partes del cuerpo de la nueva diosa. Pero si triunfa sobre
la muerte, también es venerada y felicitada. Cuando la madre ha da
do a luz, la partera ge dirige a ella recitéhdole esta calurosa sa

lutacién:

Hija mia muy amada, mujer valiente y esforza-
~ da, habéils hecho como dguila Yy como tigre; es
forgzadamente habéis usado en vuestra batalla
de 1a rodela, valerosamente habéis imitado a
vuestra madre Clhuacoatl y Quilaztli, por lo
cual nuestro seffor os ha puesto en los estra-

dos y sillas de los valientes soldados.?’

Podemos concluir que la madre, cual valiente guerrera, ha sa-:

lido victoriosa de la batalla del parto, ha colaborado con el dios
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de la Dualidad. Al igual que ha colaborado con el padre en la de-
licada tarea de iniciar al hijo en el camino de la ley, ley del

padre, que a fin de cuentas es orden simbdlico.
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CAPITUIO III

105 MEXICAS: HOMBRES DE GRAN VOLUNTAD

3.1, Cosmovisidn azteca.

La versién de la hiptoria que el pueblo mexica construye, asf
como la que nos entregan los misioneros, lejos de dar cuenta con
objetividad de los hechos, manifiesta sin duda una voluntad de re-
valor@cién, de re-significacién. El sentido que. ambos quieren dar-
le é la historia forma parte no edlo de sus pre-juicios, que le
sirven de base para establecer una jerarquia de los hechos, sino
que eipresan, ademée; un sentido de la h;atoria en el'cual se en-

cuentran implicados la defensa de sus prop;os intereses.

Sin embargo; tanto el material que nos entregan los nisione-
ros, como las primeras historias de aborfgenes convertidos al cris.
‘tianismo, constituyen una fuente de incalculable valor hiestérico.
Y 1o.importante de esa re-edicién de la historia, especialﬁente‘la
mexica, ~que ellos se empefian en presentar como la "verdadera"- es
triba en seflalar la funcidén que el diacursd histérico juega en

cuanto que los constituye y determina como sujetos.

Precicamente al hablar en este cépitulo de la voluntad de po-
der del pueblo mexica, lo hago en primer lugar, refiriéndome a 1la

fuerea j a la lucha de un pueblo para violentar las valoracionesg
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culturales. Acto que no puede realizarse con la bondad puesto que
hay que destrulr no s6lo valoraciones dominantes, sinoc que ademés
en un momento se presentan como la linica verdad politica, religio
sa, moral, etc. Lucha que también es necesaria para violentar una
realidad‘material y conseguir un lugar en el reparto econdmico,

poli{tico, as{ como un lugar en la teogonia.

Subrayar esta fuerza para vencer el sufrimiento y las dificul
tades, constituye uno de los criterios bésicos en la eleccidn de

los momentos histéricos que se tratan en este cap{tulo.

Cuando se habla de violencia del mexica para construir huevas
- valoraciones culturales, religiosas, éticas, polfticas y econémi-
cas; se utiliza el término de violencie no en sentido metaférico,
eino en un aentido real, ya que hay que apoderarse con fuerza fiq}
ca y sobre todo moral, de las interpretaciones de viejas o nuevas
historias y teogonias, asi como romper con ciudadesQeatado. Violen
cia en el sentido mde drdstico del término, que implica la guerra,
la lucha y la muerte. Donde no queda lugar a dudas de la existen-
cia de una voluntad de poder que encontramos desde los comienzos
de la historia en una viasidn cosmogdnica, hasta.la victoria concre
ta eobre los poderosos tepanecas de Azcapotzalco y la conptruccidn

del imperio azteca.

El coemos es producto del equilibrio transitorio logrado en

fﬂ una lucha de dioses y de fuerzas contradictorias. La Dualidad esté
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en el centro del universo y es designado también Moyocoyotzin, "el
que se engendra a ef mismo y da la vida a todo ser viviente". Es
al mismo tiempo el que "permanece", cuatro mundos-soles habian pre
cedido al actual, cuatro vecee la tierra y con ella los hombres ha
bfan sido exterminados. El mundo actual es el del "Quinto-Sol%,
nahui-ollin, "cuatro temblor de tierra", destinado a sucumbir en

un gran movimiento teldrico.

La humanidad actual ha eldo creada por Quetwzalcdatl "serpien
te emplumada", quien crea a los hombres vivificando con su sangre
los huesos que séca del Mictlan. A imitacidén de la creacidn del
sol y la luna, que tienen movimiento graclias al sacrifiéio de Tec
cistéentl, diaskrico y de Nauahuatzin, deldad pobre. Y cuéndo t0-
dos los dioaea ge sacrifican en la hoguera, el sol empieza a mo-
verse. El mito de la oreacidén del Quinto-Sol, 4 Movimiento, megin
B 50ﬁetelle, revela dos conceptos gue son tuddamentales ypara la con
cepcién del mundo azteca: 8) la creencia de que el universo es in
estable y que estd continuamente amenazado por la destruccién y -
la muerte; y, b) que sélo se puede sostenervese equilibrio tempo-
" ral econ el sacriricio‘de los hombres. Los aztecas asumen el gran
deber cdemico de sostener la establlidad del universo con la san-
gre de loe sacritidados. la vide del cosmos y por lo tanto de la
humanidad s6lo podré subsistir ei se realiza constantemente la

guerra sagrada.
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"sabfan que habf{an venido al mundo a dar su carne y su sangre
para colaborar en el cumplimiento de esa gran misidn cdesmica, En
el Calmécac o en el Telpochcalli interiorizaban esta misién; pues
& semejanza de Huitgzilopochtli, el guerreros divinigzado que muere
para reaucitar'y encarpa-también "...€l deseo de puperar la muer-
te por la voluntad de morir y la fe en el renacimiento que experi

menta quien acepta su propia destruccién. "’

El universo frigil y amenagzado, junto con la cuenta'de los
afios y de los dfae, regian los destinos de los hombrea: sélo le
daban oportunidad de realizarse en una direccién, la valentfa en
la lucha, que a fin de cuentas era la dnica forma de hacerse, cong
truirse, aer.‘Efectuando el pomﬁate temporal al lado’de los dioses
para superar la muerte definitiva, puep qnienes‘mueray en combate
‘acompaflan al sol en su»reéorrido. La otra forma de acompafiarlo era
- la muerte en el parto, ya que los guerrer& lo acompafian por la ma-

fiana hasta el cenit y las mujeres, "Cihuateteo”, por la tarde.

Fl deetino individual sélo se inscribe en el cumplimiento de
esa misidn, destino que también es el del pueblo; destino que no
eia_absurdo, pues el tonalli también abrie la posibilidad de ser
activos y no sélo de sometérsele de manera pasiva. Fl pueblo>aztg
ca es heredero de la gfhnﬂeza tolteca, gracias a su histérica ca-
pacidad de lucha, sinteeia.y realidad que se logra por la volun-
taﬂ de poder de sus dirigenfes. Violencia que no gélo aparece en

esus rituales del sacrificio humano, violencia que'ea también capa
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cidad de aprender, fuerza para recrear la civilizacién de Quetzal

céatl de quien los "pipiltin" derivan eu autoridad.

Ios dirigentes se nos preegentan como duefiog de la palabra,
del cémputo calenddrico, de la sabidurfa que es escritura, saben
que eg el tonalli del pueblo donde se inscribe jirremediablemente
el degtino individual. Civilizacidn de Quetzalcdatl que es riquega
¥y que se expresa de Teotihuacdn a Montealbdn, y de Palenque a Co=-
'pén, que alcanza esplendor y gloria en Tenochfitlan. gracias a la
violencia del puebld azteca queda grabada para la posteridad en la
Pledra dél Sol, la Tr&gica Coyolxahuqui, el Templo Mayor, etc., As{
como Izc&atl. Moctezume 'Y, Ahufgotl, Axaydcatl, Tlgcxibieltzin, ete.
son expresién ni{tida de la violencia necesarie para recrear una

cultura y construir la gloriosa Tenochtitlan,

Los aztecas reciben de los toltecas "su linaje"™ y se dicen
descendientes directos de éstos y violentando las relaciones de pa
rentesco, pues Hultzilihuitl, el viejo, y Acamapichtli, son culhua

canos, descendientes directos de los toltecas,

La historia y la filosof{a mexica se funda en una bisqueda

permanente, en una promesa que los hace caminar, en un vivir que
se torna esperanza del cumplimiento del pacto con su dios. Dios
cercano que asiste y gufa a su pueblo en la lucha cotidiana; dioe
que les hace saber sus designioe en una eecritura. Dioe que deja

algunos sabios que poseen la Tlamatliztli. por la cual existen, vi
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ven y permanecen los hombres y las ciudades. Tlamatliztle que es
luz y tea, medida y norma, para que los hombres y ciudades se gg
biernen: {qué puede ser luz y tea? "Entonces inventaron la cuenta
de los destinos, los anales y la cuenta de los affos, el libro de
los suefios, los ordenaxon como se ha guardado el tiempo que duré
el peflorio de los tolfecas «ss tepanecas ... mexiéaa y todos los

geflorfos chichimecae."2

El puqblo hereda lo que le da rafz, lo que lo reqite a su o~
rigen, lo que es tranemitido como Vinico asidero, como ﬁermanencia
a lags més remotas culturas. Se dice que fenian en sgus barcas, co-
mo referencia a los Olmecas; semajanza de creendia que. cristaliza.
en Teotihuacdn, herencia comin que les permite moverse, actuar y

pehaar eh el tiempo.

Tonalpohualli-xiuhbohualli, donde se enmarca el tiempo al que
epgtd ligada la tierra que da el sustento, el mafz, Pero también
tiempo que estd estrechamente vinculado con la vida del ‘pueblo.
Donde. se inscriben mitos cosmogénicos, asi como las fiestas donde

tiene lugar la vida religiosa cotidiana.

Tlamatliztle que es, simulténeamente, conocimiento de la cuég
ta de loe sfios y de los dfas, de loes deptinos e 1nterprétac16n de
165 sueflos. Escritura que también es tinta "negra y roja", donde
se sintetizan sus observaciones astrondmicas y sus cAlculoe matemé

ticos; que es édemda, historia, arte y cantar: que es "luz y tea",
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lo que es vida, sentido e ildeales.

La historia comienza, el hombre necesita para su existencia
la egcritura, antigua sabidurfa cuyos poseedorgs inmediatos son
los tlamatini. Tlamatligtli, guia del pueblo, que le hace tomar
un rostro sabio, escritura qﬁe es mito cosmogénico, arte y creen
cia; norma donde se encarnan los mésvaltos ideales por los que
ge ine. sablduria que da permanencia y sostén; ep decir, lo que
es la vida espiritual del hombre; saber que se encarna en la nor
ma cotidiana, ideal de cémo se ha de vivir en Tlaltiecpac, de cé-
mo se ha de existir, tradicién y biisqueda del origen.cultural.
Saber que también da poder, ya gue sacerdotes y sabios se esta-
blecen en Teotihuacén, gran Toltecayétl, asi como en Tula y Cho-
lula, que pignifican cunas de nuestra civilizacién, magnificen-:
gia,'riqueza‘y poder{io., Conservgn la afiorenza-de un pasado ﬁ!ti—v‘
éo ¥y glorioso. Objetivo y meta que habitaven el corazén de cada
ndhuatl, sueflo dorado que conserva el encanto y la esperanza de
congtruir otros gueflos, Grandeza de anfepasados que es motivo de
gloria, pero también acicate de grandeza por el que muy probable
mente los mexicas, testigos de la decadencia tolteca y poseedo-
‘res de un profundo anhelo de poderfo, construyen la gran Tenoch-

titlédn,

De esta manera, culturas, diosee y hombres se inscriben en
el tiempo, escenario donde tiene lugar la muerte y la vida, dra-

ma que pone lihites, que recuerda la témporalidad. que eeﬁala que
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donde unos terminan otros empilezan: toltecas, tepanecas, mexicas.
El pueblo azteca se considera heredero de la escritura y de la sa
bidurfa, Pueblo que construye su cultura sabiéndose pobre y desco
nocido, dltimo en llegar al Valle de Andhuac, que peregrina con
el impulso de la promesa de una tierra, no cualquiera sinoc aque-
1la donde llegarfan a ser geflores. Camino no hecho, grandeza que
debén conquistar adueﬂéqdose de la cultura de los tepanecas y'de
los culhuacanos, representantes de los toltecas. Contando con su
vunica riqueza. el {dolo de Huiteilopochtld, Yy con unos guiae obs~

tinado, se inicia la hiptoria concreta-

En seguida, los agztecas comenzaron a venir
hacia acd, .

existen, eatén pintados,
se nombran en lengua agteca »
los lugares por donde vinieron pasando los

' mexicas. -
Y cuando vinieron los mexicas,

clertamente andaban sin rumbo,
vinieron a ger los Wdltimos,
Al venir,

cuando fueron siguiendo su camino,
ya no fueron recibidos en ninguna parte.
Por todae partes eran reprendidos.

Nadie conocfa su rostro.
Por. todas partes les decfan:
-" Quiénes sois vosotroe?

De dénde ven{s?" v
Asf en ninguna parte pudieron establecerse,
s8lo eran arrojadoe,
por todas partes eran perseguidos...3
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En la erénica Mexicaydtl se narran las aventuras de los mexi

cas para salir de Aztldn, Chicomoztoc, para erigir como lfder eu-
premo a Mexi-chalchiuhtlatonac. quien les cambia el nombre por el
de mexicanos; bautizdndolos les da la flecha y el arco y les prome
te el triunfo sobre todos los pueblos. Reune todos los calpullis
bajo su mando, tarea por demds dificil debid ser aguella primera
unificacidn, ya que todos cargaban con su herencia. sug envolto-

rios, sus dioses.

Asd empiezﬁn a peregrinar por todas partes, haciendo templés
a Huitzilopochfli, dejaﬁdo la mata de ﬁaig en espiga, el jilote
en el elote ain cuando ya amarillaba. De esta mane:u’salen los "yo
plca", tlacuchcalca; huitzinahuac, cihuatepaneca, tlacatecpaneca y
quiteca.4 Duraﬂte la péregr;nacién existen escisionee, la de Mali
nakoch; de quién dice Huitzilopochtli qﬁe es gran hechicer& y es
. heqesafio abahddnar, pues'hacer la guefra es mi tarea y conducir
" . al pueblo a la iiqueza. Una veg que.llegan a COatebgc asombran a
los otomfes, que espantados dicen: "...de dénde vendrdn, dénde me-

rd su morada, pues que no son humanos, sino unos grandes bellacoa"5

El tiempo mftico, al igual que el mapa mf{tico, no eiempre con
cuerda con el tiempd higtérico, ni con el espacio recorrido, ain

.- cuando-es el tiempo mitico el que constituye su fuerza, proporcio

na energfa al hombre, quien reconstruye su historia, mito donde se .

- vive como si fuera verdad, donde se escriben "historias" que de tan

to repetirese se’yan creyendo verdaderas.
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Los aztecas también recrean su origen mftico, se dicen descég
dientes de los toltecas, -como mencionamos li{neas arriba-, de su
dios Quetzalcéatl, creador de toda sabiduria y de los hombres del
Quinto-Sol Cuatro Movimiento., Sol del que se apropian los mexicas
asl como de la doctrina-de Quetzalcdatl predicador del dios de la
Dualidad. Magnif{cencia ¥ poderfo que se asientan en feotihuacén,
Tula, Cholula y que paralloa mexicanos también son Aztlén, Chico-

mostoc, Colhuacatépec y la gran Tenochtitldn,

3.2, Peogonia mexica: Huitzilopochtli,

En su recorrido real o mftico, los aztecas llegan al cerro de

Coatépec, cerro de la serpiente, que también es el 1ug§r de los a-

buelos, testigo de la célobracidn del "fuego nuevo". Lugar donde
ge atan cinéuenté y dos aflos, donde se rea%aura el fiempo transcu-

rrido entre Aztldn, Chicomostoc.y Colhuacatepec.

En Coatépec tiene lugar la méxima apoteosis de la vida y la
muerte: el nacimiento de Huitzilopochtli "E1 Guerrero del Mediod{a"

Coatépec, seno de la madre tierrs que abriga la muerte y el alum-

bramiento, el acontecer dondenel fin, la muerte es a lé.vez prin-

: cipid ¥y origen de vida.

Y pasados cuatro aflos de su penitencia, la que-
se decfa Coatilicue, seyendo virgen, tomd unas
pocas de plumas blancas y pisolas en eu pecho,
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vy empefidse gin ayuntamiento de vardn, y nacié
Huitzilopochtli; otra vez, allende de lag o-

tras veces que habfa nacido, porque como era

dios, hacfa y podfa lo que queria.

Bernardino‘de Sahagﬁn nos narra con todo detalle el nacimien
to de Huitzilopochtli; los hermenos Centgzonhuitzahua y su hermana
COyoixauhqui, congideran que su madre los ha infamado y se sor-
prenden de que esté embarazade, Deciden matarla y se preparan pa-
ra la guerra, Conociendo la Coatlicue lo que hariap con ella, ge
atemcriia; pero su criatura la consuela y le dice -que nada tema.
ﬁientrae tanto los hermanos Centzdnhuitzahua iban armados y coman
‘dadoe por su hermana (oyolxahuqui, Huitegilopochtli nace en el mo~
mento en que llegan los hermanos a la montafa ¥y con su Xiuhcéatl
poderosa -hace pedazoe a la Coyolxauhqui y vence & sus hermanoe;,
quienes le pedfan que ya los dejara, pero €l no quisgo hasta que

dié muerte a todos.

Coatépec, lugar del nacimiento y de la vide, es también el
centro de la muerte:; Huitgilopochtli para seguir existiendo, na-
ce de la madre tierra, sin oﬁra de varén, nace triunfando en el
cerro de Coatépec, testigo de la muerte de los otros dioses tri-
baleé. La Coatlicue también triunfa como madre del guerrero y no
como guerrera. Ella; al igual que la Coyolxahuqui, como mujeree
que son, s&élo pueden colaborar en la tarea céemica gl son madres

que engendran a los futuros guefreros.,De esta manera queda ven-
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cida y desmembrada la poderosa gufa instigadora de los Centzon-

hujznahua y en su lugar aparece la triunfante Coatlicue-Madre,

Ae{ sabemos que como madre del "Guerrero del Mediodia", en-
carna en su seno el drama de la vida y de la muerte, del ocaso y
del sol naciente que vence a la mujer guerrera y a sus hermanos.
Se hace un reajuste, la mujer dicsa es a lo mds madre del dios
guerrero, vientre donde la muerte y la vida tienen su escenario,
lucha de poder, existencia de un dios que solo es posible con la
dérrota y la muerte de otros dioses. Esta leccién qued§ grabada'
en el coragén de los mexicanos: asi como'el Quinto-Sol tiene vi-
da gracias al sacrificio de ;os dioses y 8610 con la carne y la
sangre puede seguir mpviéndose, as{ Huitezilopochtli vive con la

muerte de sus hermanos,

En este mito descuirimos una concepcién misteriosa donde sge
presenta un falo poderoso en el sfmbolo de unas plumas. Huitzilp
pochtli consigue la hegemonia, no sdlo.sobre sus hermanos sino sp
bre la mujer diosa, que deemembrada.y decapitada es vencida y co-

locada en su lugar; no serid jamds guerrera.

Queda el falo y, por lo tanto, el varén que poeee el pene co
mo centro del poder. La miema Coatlicue sélo es considerada como
guerrera en eu funcidén de madre y sélo tiene una poeibilidad de a
compaflar al eol en su recorrido, si muere en el parto resucitard

como los guerreroé caf{dos en combate, El parto como generador de
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nés guerreros es considerado como el triunfo de la gran batalla con
tra la muerte. "Porque la verdad no os engafiies en lo que hacéis,
conviene a saber, en querer que mueran en la guerra, porque a la
verdad (eic) a esto los enviasteis a este mundo, para que con Bu

carne y su sangre den de comer al sol y a la tierra."7

En la oracidn anterior continda suplicédndole al dadoxr de vi-
da, que fortmleszca el corazén de los soldados para que venciendo la
cobardia deseen 1a muerte y la reciban con alegria y que la tengan
por dulce y suave. Toda la vida del mexicano es alentada y motiva-

da por la esperanza de ia muerte gloriosa en la batalla,

Por esoc la gran Tenochtitlan se funda en el significado de la
vidé que gse entrega en ryncidn de una glorificacién de la muerte,
Una vida due désea la muefte y resignifica con esta nueva concep=
cidn la cultura que hereda de los culhuacahoe y tepanecas, fundan-
do la gran Tenochtitlan en el iago de Texcoco, centro donde conflu

yen los tres grandes seflorfos: culhuas, tepanecas y texcocanos.

Lo que constituye el fundamento ideoldgico y la solidez de la
gran‘Tenqchtitlan es la concepcién de la muerte. "La muerte que
nuestro padres, hermahos e -hijos recibieron no les sucedié porque
debieran nada, ni por robvar, ni por matar, ni por alguna vileza,

eino por valor ¥y honra de nuestro imperio mexicéno."e
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El pueblo azteca formado en la disciplina del sufrimiento y
la penuria, donde tensan eu ser al lgual que su arco; fortalece
su corazdn para soportar, perseverar y aprovechar su desgracia y
su pobreza. Ser del azteca donde se entrelazan la audacia y la
crueldad, que dan origen a su inventiva y valentia; modo de ser
que escandaliza a los espafioles, a quienes su propia crueldad no

espanta.

Los aztecas, con audacia y venciendo el temx que les provo:
'ca el ser vasallos de los poderosos tepanecas, de quienes sufren
numerosas humillaciones y veJacibnea'queléstos llamadoe‘humaniataa
y liberales les ocasionan, y'habiéndo alcanzado su mdxima tensidn
cuando les matan a su rey Ch;malpopoca, el peligro‘ae hace inmi-
nente.lizcdatl, Tlacaelel_vén a sostener ai pueblo en su lucha con |
;:log‘fepanecas, lo coneuélqu-animan, pactan con ellos:; sl son ven-
éidoa, el pueblo los mafaré y sl triunfan el pueblo se compromete

. & servirles y a4 ser sus vasallos,

Huitzilopochtldi es orgullo y esperanza del pueblo ézteca. sen
tido profundo que da fuerza para las tareas cotidianas de la vida.
Ya que el mol se elevari, triunfnndq sobre lﬁu estrellas, habrd
mafz y el orden céemico proseguird si hay sa&rificioa. Hﬁitzilopoqg
tli; el Sol de mediodfa, el Guerre:o Resucitado, es modelo de vida
¥y de muerte._vida_que se promete, y;da‘que se conquista si se acep

ta la muerte, vida que ep violencia. Dios que peregrina con su tri
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bu incitdndole continuamente para lograr el lugar donde serfan
grandes. Huitzilopochtli es el humilde dios tribal haeta llegar
a las ciénegas, enmedio del carrigzal donde encuentran la sefial
sagrada eobre la cual debfan fundar la ciudad, pero el lugar no
tenfa nada de lo generoso y abundante que rezaba el ordculo, a

pesar de ello construyen la gran Tenochtitlan.

Los agtecas fueron formados en la rudeza del camino y for-
talbﬁidosven el combate que debfa continuar, pues su dios les
hablaba»de una grandeza futura. A pesar de lae derrotas y des-
ilusiones que habfan pasado durante su peregrinacidén. Al igual
que las duras divisiones internae, el pequefio y desp&eeido gru
po s6lo tenfa un tesoro: su dios Huitgilopochtli -el colib:f gur
do- y la promesa que los “teomamas" portabén. Por medio de‘QIIOs
les habléba y coneolaba continuemente, pero también era implaca
ble en sus determinaciones y afronta con elloas la lucha h(a du-

re, la de las divieiones de Malinalco,'cbatépec y Taltelolco.

Nada lo detiene, nada lo intimida y a cada etapa del camino
palen fortalecidos, Dios que se va perfilando como guerrero vio-
lengo, pqnquistgdor, hébil polftico, que conoce a su pueblo y sa
pe que sus sufrimientos serénlrecompenaadoe. ya que desde ﬁn prin

cipio estd muy qlara'la promesa de la grandeza de este pueblo.

El Cédice Ram{rez seflala que Izcdatl y Tlacaelel incitan y

animan cont{nuamente a los mexicanos, recordéndoles la nohleza de
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su origen, y que aquel combate era muy buena ocaeién para hacer
temblar y temer a las otras naciones "...pues la mucha génte de
los'tepanecaa no hacen nada ... sino el 4nimo varonil ... y el

animoso Atlacaelel, general del ejército mexicano comenzé a de-

cir a grandes voces: victoria, victoria."9

La victoria fue posible gracias a la alianza con Netzahual
céyotl, juntos gaman la batalla, Nos dice Alva Ixtlixochitl que
su triunfo quedd grabado en la historia:

«.«.conformando la triple alianza y as{ jun-
tos todos los mefiores mexicanos y los de la
-parte de Nezahualcoyotzin, fueron Jurados
_todos, tres por sucesores al imperio y cada
_uno de por s{ por rey y cabeza principal de
su reino del de Tercuco llamdndolo Aculhua-
tecutli, y déndole juntamente el tituloc y
dignidad de sus antepasadoe, que es de lla-
. marse Chichimécatl tecutli ... a su tfo Ie-
coatgin se le dio el tftulo de Colhua tecuh
tli por la naciodn de los culhua tultecas, 0

Ios aztecas conquistan la descendencia de los culhuacanos
:hefedérop direcfoe de los toltecas, una tribu sin historia ein
nobléég sintetiza la cultura tolteca, herencia que conquistan
gra¢1ap a un esfuerzo proldngado, a la astucia y osadia de esta
blegérge Junto a los poderosos estados y forsar las relacionee

“

de parenteeco. La victoria por la guerra les permite asumiree co
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mo seflores toltecae., Los aztecas re dan a la gran tarea de trans-
formar ideoldgica, politica y administrativamente la sociedad. Lo
primero que hacen Izcdatl y Tlacaelel es recordarle al pueblo su
pacto e inmediatamente deciden quemar los cddices, la historia de
los vencidos, donde ellog no tenfan ningin lugar, para conformar

la historia nueva,

Se guardaba su historia.

Pero, entonces fue quemada ...

Los seflores mexicas dijeron:

no conviene que toda la gente

conozca las pinturas.

Los que estén sujetos (el pueblo),

se echardn a perder

y andaré torcide la tierra,

Porque all{ se guarda mucha mentira,

y muchos en ellas han sido tenidos por dioses.

1
Fue gl joveﬂ Tlacaelel el que en tiempo de Moctezuma I organi
26 la repiblica y el consejo, poniendo en orden a la jerarquia mi-
11tgr y religinsa. Por su consejo y habilidad quedaron sujetos los
ﬁlatelolcae, chalca, xochimilcas y los mismos texcocanos, quienes
gon vencidos por la consigna de Tlacaelel: el negocio va por gue-
rre, Por su consejo nunca quiso sujetar a Tlakcala para que cont{-

nuanente se ejercitaran los jJvenes en la guerra.

- Es Tlacaelel quien dirige y consolida el poder de los mexica-

nos, siendo el general de eu ejército, el cual dirige con gran éni
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mo "el primero en la guerra, el varén fuerte, Tlacaelel, como se
verd en los libroe de los aflos, ... fue quien anduvo siempre per
suadiendo a los mexicanos de que su dios era Huitzilopochtli.“12
Tlacaelel hace posible la expansién azteca durante el reinado de
Izcdatl, Mocteguma I, Tizocizic, Axaydcatl. Muchas veces loe me-
¥lcanos quisieron hacerlo rey pero él decia que era mids \til co-
mo coadjutor del rey, "...,porque acudfa a muchas cosas que no po
dfa hacer si reinara ... Pero no por esto dejaba de tener tanta
y més autoridad que el mismo rey y con mds temor, porque no se

hacfa en todo el reino més que lo el é1 mandaba y as{ usaba in-

epignias del rey ... Por esto le parecid éue no tenfa neceeidad de

reinar.n1?

3.3. Los mexicas hombres de "rostro sablo".

Los éitecas, Wltima tribu en llegar al Valle de Anéhuac,:que
peregrinan 208 aﬂoé; luéhan primero por reunificar los dietintos
calpulli,_que afronta las divisiones internas, qﬁe de alguna mane
ra gesta su rostro en Coatépec, y empieza a peregrinar sin histo-
iia yvtradiéidn pero con una gran voluntad y como 1iinico apoyo, su
mdxima riqueza: ei nicho del dios Huitzilopochtli que los "teoma~
mag" portabah;vque los incitan a seguir su eamiﬁo hasta llegar a
‘la tierra de la,prqmesa, donde serfan seflores, donde tendrian to-

dé claese de blenes, donde someterén a todas las tribus.



69.

Se van a encontrar con los sefiorios de Texcoco, Azcapotzalco,
Culhuacédn, Huexotzinco, que de manera general Leén Portilla .los
considera como poseedores de un "rostro sabio"™, como representan
tes del eaber humanista, en contraposicidn con los guerreros ag-
tecas. Y noaotroalnos preguntamos, gin déepreciar para nada su con
cepcidn, cdémo adquirieron esos sefforfos su hegemonia econdmica,
polftica y militar?. Sin duda ellos son poseedores de una concep-
¢idén filosSfica humanista de la existencia, de la vida, de la tem~
poralidad, de la muerte, de la trascendencia en "flor y canto", de
las grgndes creaciqnes, ciudades, palacioe, jardines, organizacién,
administracién, riquera y poderio de las ciuaqdea‘de Agzcapotzalco,
Texcoco,wﬂuexotzlnco, quohuacan. Tacuba, etc., que ain duda fue-
ron sfmbolo y grandesza que hacia de nuevo reélidadlla promesa del
parafso tolteca ya perdido en el pasado mftico, pasado gloQioqo,
conciencia histédrica donde puedblos y hombres enraigan su anhelo de
trascendencia, concepcidn religiosa y cosmogénica, que serd heren-
cia también de los me#icas, cultura nahua que ge sintetiga en un
complejo sistema simb6lico "...en el que el sujeto estd llamado en

el pleno sentido de la palabra a ocupar su lugar."14

Proceso que rebasa el tiempo y el espacio, donde tiene lugar
la fugaz existencia del individuo, que desconoce el complejo cul-
tural del que es portador. Y formando parte intima con esta reali
dad estdn también los hombres concretos que re-crean sfmboloe, teg .

gonfa e historia. Por lo anterior considero que los mexicas perte-
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necen a estos hombres que son capaces de re-significar. Recorde-
mos cuando logran el triunfo sobre los tepanecas; lo primero que
hécen es quemar los cédices que contenfan la historia y las glo-
riag del pueblo vencido. Izcdatl y Tlacaelel Juggan que no convie
ne que el pueblo los conozea, pues_se torcerfan, ya que en ellos
no aparecian los mexicas coﬁ un pasado glorioso, como pretend{an
hacerle creer al pueblo. Inician as{ una nueva vereién de la his

toria.

Los mexicas también son sabios, también re-crean la cultura,
Entre los historiadores existe la téndenéia a presentar una divi-
8ién en dos sentidos: "humanistas de rostro sabio" y "mexicas de
coragén fuerte". Leén Portilla, adn cuando seflala también que los
aztecas reciben la herencia cultural tolteca -que‘iob;hace ser qg
bios-, y que no sdlo gxistid la grandeza’guerrera dé los azfecas,
' sin émbargo concluye que Nezahualcdybtl Y otréa reyes eon los de
"rostro eabio" y que Tlacaelel y por lo tanfo los mexicas, repre-
gentan el poderfo implantado por el orden de los escudos y las

flechas.15

. Por su parte Manuel Orozco y Berra es mucho m§§ claro, nos -
dice: Izcdatl fue un rey polftico y guerrero. Nezahualcdyotl fi-
1ésofo y organizador; uno répresenta la éohquista y el .otro 15 ‘
paz. George C. Vaillant seflala: "NezahualcSyotl ﬁace filosof{a de ﬁ
la religldn. tranefbrma lap artes en contraste con los sefiores te

nochcae. se preocupa por mantener la paz al lado de sus arroganter
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aliados eztecas, siempre prestos a acumular riqueza y poderfo me-

diante la intriga, el asesinato y la guerra."16

Tales aseveraciones nos conducen @ pensar que edlo los mexi-
cag 8son guerreros; en cambio nosotros afirmamoe'que no son log d=-
nicos. También Negahualedyotl es guerrero, recordemos que cuando
es desterrado de su reino hace alianza con los artecas para luchar
contra log tepanecas. Soustelle nos confirma en este punto cuando
dice que los hbmbreg de esa époéa eran grandes guerreros: VYEl i-
deal QQAGBtgwtﬁpme, a‘bgagr del proceso de 'toltequizacidn' comen
zado desde el siglo VIII, sigue siendo el de los némadas bArbaros
y belicosos. "7 Fn esta lfnéa ubica a Nezahualcéyotl, quien‘ademés o

también sabe urdir 1ntfigas; Ixtlixéchitl noe narra que cuando ee

enamora de COatlichan manda a Ixhuetzcatocatzin. esporo de ésta, a .

los juecee, quienes no encuentran delito alguno en él. Esto causa
gran tristeca a Nezahualcéyotl y sale de su palacio desespexado,
llega al pueblo de Tepechpan donde el geﬂor Quaquahtzin, por agra-

darle, hace que la comida sea servida por'Azcalxochitzin,

S rey cuando vié a aquella seflora que era
su prima hermana, tan,hermqaé y dotada de bie
nes por la natur@leza, le quité todas sus me-
lancolfas y tristezas que trafa coneigo y le
robé el coragén y disimulando lo mejor que pu
do su pasidn, se despidid de este seflor y se
fue a su corte, en.donde dié orden con todo el

secreto del mundo ... de mandar quitar la vida .
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a Quaquahtzin, Aduciendo que a su reino con-
venfa porque habfa cometido ciertoe delitos.

18
En esta migpma linea de acusaciones contra los agtecas encon-
tramos las exageradas afirmaciones de Laurette Séjourné, quien los
considera traidores a Quetgalcbatl y reduce su religidn a una ideo
logia de una estado despético cuyo fin es sdlo politico, y se sor-
prepde de que los sefioree mexices no estuvieran deseoso de pacrifi
carso; es conveniente mencionar gue la autora deberia gaber tam-
bién que los seflores aztecés si iban a la guerra, y por tanto esta
" ban dippuestos a morir y no podfan llevar la carga més pesada que
era ser—madre-y—jadre del pueblo -descripcién de la misién de go-
bernar-, si antee no habian demoétradé en el campo de batalla su

capacidad y valenti{a para la guerra.

_ Laurette Séjourné considera a Negahualcdyotl, como contradic-
qidn frgnte a los sanguinarios .y crueles mexicas. Dudaba de la efi
pacié de los sacrificios humanos y de su misticismo degradado para

soetener:un ambicioso plan de conquiéta.

Conviene seﬂalar que también Octavio Paz en su 1ibro Poedata,
3610 eubraya de manera exagerada la brutalidad militarista y gue-
rrera de los agtecas, sin tener en cuenta una visién integral de

la actitud mexica ante la vida,




3.

Considero que no se puede dividir a los nahuas como los huma
nistas de rosiro sablo, representados por Nezahualcdyotl y los
crueles y sanguinarios aztecas, coragén fuerte: Igcdatl, Tlacaelel,
ete., Por el contrario, parece acertado que seflorfoes Tepanecas,
Aculhuas, Culhuacanos, ete. 'rostro sab=io' y mexicas ‘corazén
fuerte' son uno solo., Ambos forman parie de un complejo procesgo
cultural ; no representan dos concepciones del mundo opuestas sino
complementarias. Coexisten como dos versiones de una misma cultu-
ra y ambos son guerreros y sabios, pues noc se pﬁede negar que los
sabios humanistas también sonvguerreros cuando luchan por alcan-
zar el,pbderio militar, econémico y polftico que les hace posible

construir las ciudades-estado donde se asienta su pod%r.

En contraposicién con estos 'humanista' sélo se resalta la
crueldad de los mexicas, y se olvida su historia inmersa en una
lucha congtante por conetruir—conquistar una tierra, una cultura,

una nobleza,

El complejo proceso cultural ndhuatl nos conduce a cuestio-
nar no el poder, sino cdmo,‘quién ¥y cudndo se.conetruye‘y‘eusten-
ta ese poder. La consecuencia seria preguntarnos si la historia
.. del hombre y la sbciedad,;a travée del tiempo, se 1nécr1ben irre-

mediablemente en la lucha por el poder.

la cultura ndhuatl no puede dividirse en 'humanistas vs gue-

rreroe'; 'rostro sabio' ve 'corazén fuerte', sabidurfa que se ex-
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presa en 'flor y canto' como saber poético digno de todo respeto,
pero edlo como parte de un todo cuyo componente indispeneable lo
constituye la lucha, la guerra,la muerte, la Coatlicue-Huitzilo-

pochtli que también forman parte de esa sabiduria.

La historia mexica es violenta como todo partoc, en ella se ex
presa la voluntad de poder del hombre que ailin posee la esperanza,
la vitalidad, la agresividad. No el hombre de la dulzura y el amor
al préjimo,‘no el que obedece, sino el que conquista, el hombre de

la véoluntad de saber que también es voluntad de poder.19

Este cardcter del mexica lo vemos plasmado en la Coatlicue,

expreaidn de lucha de contrarios, como principio de todo lo creado; . .

movimiento generador donde se inscribe el ser y el existir de los
dioses y de loes hombres; cuya actividad fundamental es la lucha.
Coatlicue, decapltada, bimboiiza a la Coyolxahuqui y asume su lu-
éar,.es madre del guerrero; triunfo ﬁatriarcal de Huitzilopochtli,
- del que le hace_participe la Dualidad, representada por las dos ca
bézés de serpientes que en la cumbre aparecen arrogantes y dominan
tea, vueltos entre si, contrarios y complementarice a la vez; Ome-
tecutli-Omecihuatl preeiden y son origen:de toda creacién, de toda

lucha,
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2.4, Fllosofia educativa mexica.

' La cosmovisidn mexica del Quinto-Spl. unida a l1la divinidad de
Huitzilopochtli, que encarna la misidn guerrera de este pueblo, a-
e{ como le concepcidn de lalmuerte en la que se sustenta el poder
y la gloria de Tenochtitlan, constituyen el referente de una voca-
cién para la muerte que orienta la politica; la economfa, la reli-
gién y la vida cotidiana. Al mismo tiempo'constituyeh la fundamgn-
tacién Wltima de una filosofia educativa que debe hacer realidad

-1a vocacién para la muerte.

_-Proponiéndola como ideal en la educacidén familiar, en el Cal=-
vméoac y en ellwelpochcalli- y eﬁ una educacidn popular a cargo de
los sacerdotes y tlamatini. Educacidn ‘que sge realizaba cont{nua-
mente siguiento el calendario religioeo como una oportunidad 6pti
,ma_para‘fprmar al pgeblofmediantngl.canto, el baile, la mﬁaica,
lap représentaciqnés. el rito y las ceremonias qué se constitufan -

en verdaderas fiéétaa..

El 1ibro segundo de la historia de Bernardino de Sahagin con-
tiene una deacripcion de lasm festividades, las ceremonias, lae di-
f vinidades, los sacrificios, que estaban escritos en el calendario’
religioso, en todas estas actividades ‘participaba todo el pueblo.
8in duda eefés festividadés'constituygn‘uno de los aspectos mds vi
vos de la educacidn popular, Toda la comunidad educa, aun cuando
eeta mlaion est& encomendada- expreaamente al padre, al sacerdote ¥y

o al tlamatineme.




76,

gin embargo, también hemos podido comprobar que ain la gente
més humilde conocfa la tradicién religiosa, asi como la migidn que
el pueblo debfa cumplir. Hay que recordar que la partera al diri-
girse a la madre insiste en su misién guerrera, expresdndole be-
l1llos discursos que contienen un saber, una concepcién del mundo
que no sélo era posesidn de los tlamatini y de los sacerdotes. A
ella le estaba encomendada la ceremonia del lavatorio, el corte
del ombligo, el bautismo, que debia hacer en d{as fastos para cop
trarrestar el destino infasto qué a algunos nifios leg habia toca-
do.

la partera és sin duda la primera én franamitif al nuevo ni-
ﬁo, por medio de iargos diacﬁxsds, la misidén que tenfa el recién
nacido al venirvé$ mundo, del miaﬁo‘modo. ié prepentaba el modelo
y el ideal ﬁ11q5¢~ten1a'que aﬁustafrau conducta en el futuro. Ya"'
ae'hg visto cdmo entregé el ombligo dei’recién‘nacido a los solda
dos que estén préximos a salir al campo de batalla para‘que alld
lo'entierreh,‘en seflal de que el nifio estd prometido a la guerra
para dar de beber al eol la sangre dé sus enemigos. La partera ora
ba al Seffor Sol y le ofrecia la criatura; 6trecia, asimismo, la ro
dela, el arco y la flecha, "Aquf estén los instrumentos de la niL;
cia con que s6ia éérvidos con que gordis y deleitdis ... daqle el
don que sabes dar a8 nﬁestrosjeoldados, para que pueda ir a vuestra
casga llena de deleites. don@e‘descanaan ¥y gozan los valientes sol-

dados."zo
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Loe padres presentaban al hijo al templo y hacfan la promesa
de entregarlo para su educacién y servicio a uno de los monaste-
rios-escuelag. En el Calmécac, dedicado a educar a lops nobles y
altos militares; con una estricta disciplina y donde se les daba
una formacidn intelectual muy eélida, unida a una vida de ayuno y
abstinencia, as{ se preparaba a los futuros dirigentes. La educa-

cidn del Calmécac estaba presidida por Quetzalecdatl.

En el Telpochcalli era educado el resto del pueblo, que se
encomendabé a Tewcatlipoca. La formacidn que se daba estaba orien
tadg fundamenialmente a hacer de cada varén un guerrero indémito,
aunque la disciplina era més relajada. La educacién es descrita
como une obra de arte,ldopde los educando son labrados y agujera-
dos como pledras precioeaa;;especialmente los del Calmécsdc, "...
en aquel 1ﬁgar se crian los que rigen, seflores, senadores y gente
noble ...‘que tiene cargo de los pueblos, también los que estédn en
loe oficios militares, que tienen poder de matar y derramar sangre

allf se criaron..."21

Las mujeres nobles eran entregadas a un monasterio de mujeree
Junto &l Calmécac y las del pueblo a otra casa que estaba al lado
del Telpochcélli. Ambas debfan ser educadas para vivir en castidad
y servir en el templo hasta que se iban a casar, Se preocupaban mu
cho de alejarléu de todo deleite carnal, de hacerlas obedientes y
muy religiosas. La hija virtuosa "...es virgen de verdad, nunca cg
noqida de vardn: es obedienté; recatada, bien criada, doctrinaqa,

enseﬁada,;.."22
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Cuando se estudia la educaciédn formal mexica, de inmediato se
advierte que existe una educacidén absolutamente diferente para el
varén y para la mujer, La educgcidn de la mujer tiene caracter{s-
ticas especiales y ameritaria ser objeto de una investigacidn a=-
parte. las virtudes, capacidades y habilidades que la tarea educa
tiva debe hacer posible, se inscriben en los modelos propuestos
por la sociedad y, por supuesto, tanto en la formacién del vardn
como de la mujer tiene como objetivo crear los hombres y mujeres

que Tequiere la sociedad mexica.,

La filosofia educativa en la que sevfundamenta la Tlacahua-
paligtli mexica la encontramdg en su concepcién cosmogénica y en
su teogon{aasf como en el sistema pol{tico y econdmico en el que

se sustenta toda la sociedad. Sistema educativo que tiene como od

Jetivo y meta ﬁltima formar al vardn fuerte y a la mujer virtuosa. :

Fl varén fuerte "...es de buena fuerza, de gran énimo y de fuerte
corazén ... el vardn que de verdad es fuerte, es esforzado, colé-
rico, muy determinado para acometer y desbaratar y matar a los ene

migos, sin temor a nadie y sin volver la cara a nadie. n23

La educacidén mexica tenia fundamentalmente el cuidado de for
mar guerreros fuertes a través de una disciplina basada en el ayu
no, la abstinencia y el trabajo corporal, pero especialmente, co-
mo ee ha podido apreciar en lo expuesto anteriormente, se le pre-
paraba con la ideolpgia ngcgaaria para que amara y deseara cumplir

con su misidn de guerrero, y fortalecerlo para la lucha, para la
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valentia; para no temerle a la muerte, porque con ella tenfa que
enfrentarse cotidianamente. Deberfa no sélo armarse contra ella si
no llegar a amarla y a desearla ardientemente y vencerla, teniéndg
la por dulce y euave; casl deleitdndose en ella., Tarea profundamen
te diffcil, por eso la filosofia educativa mexica egtéd orientada
para armarlo espirituélmente. Una educacién que tenfia como objeti
vo formar corazones fuertes no podia agotarse en el cumplimiento

fdrmal de las tareas elementales de la enseflansa.

Los problemas de-la educécién mexica ee presentan en el nivel
de la filosofia educativa en la que se sustentaba; qu;zé por eso
se privilegia la formacién del varén, pues la Iormaciﬁn de la nifia
era relativamente més f&cil; orientada al cumpli;;ento de su voca-
cidn de madre y mantenerla alejada del placer, para que estuviera
pronta ai trabajo del campo y de la casa. lLa mujer virtuosa es la
"...mujer de mediana edad, tiene hijos e hijas y marido. La buena
mujer es diestra en la obra de tejer y de labrar, es buena maestra
de guisar la comida y la bebida, labra y trebaja, es diligente y

diecreta."24

El problema de la educacién mexica se encuentra en su.propia
meta "formar el corazdén fuerte del gueirero" que conlleva, implf{-
cita, una formacién en la valentf{a que ha sido confundida por los
hietoriaQores, que la han juzgado fuera del conjunto de las valo~
raciones, donde glla encuent;a_eu sentido y donde se puede final-

mente justificar. "Crueldad", que debe ser analizada dentro de un
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contexto cosmogénico, religioeo, econémico y politico. Asi, si de
comparar se trata, habria que tomar en consideracidn la crueldad
¥y violencia de los mismos europeos-occidentales. Juicio histérico
y no ajuste de cuentas desde lo "bueno" y lo *malo", de una cultu
ra ajena, de una moral europea y cristiana, dptica desde donde se
ha condenado sin piedad a la gran caldera mexica como obra del de
monio Huitgzilopochtli que asf es descrito: “.,.6l cual fue robus-
tisimo de grandes fuerzas y muy belicogo, gran dcatrnétor de pue~
blos y matador de gentes ... fue hombre muy belicoso y por esto
25

lo canonigaron por dloe..."

Soustelle dice que los misioneros y cronistas espafiocles han
subrayado insistentemente el.problema del sacrificio humano mexi-

oa exagerando sistemdticemente las cifras.

Bernardino de Sahaéﬁn cuando depcribe el sacriticio de nifios
emocionado exclama: ",,,no creo que haya un corasén tan duro e in
humano que oyendo una crueldad tan inhumana, casi bestial, nb ae
enternegca ... pero esto no ge debe inputar a los padres ... cuapn

to al crudelipimo odio de nuestro enemigo antiquisimo eatanda..."z6

No sdlo se han exagerado las cifras sino que se ha producido
un escéndalo que les impide ver su propia crueldad, La cultura eu
ropea-cristiana también ha tenido su eapectéculo Que se aminora al
ver la paja en el oJo ajeno, Crueldad que por vieja es maestra, an

te la cual la cultura mexica es inocente e infantil.
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Sin duda la interpretacidén de la higtoria y los juicios que
sobre el rito del sacrificio humano han hecho loas esapafioles, asi
como Laurette Sé&journé, Octavio Paz, Claudel y otros, constituye
una violencia que solamente el oJo sutil e irénico de Nietzasche po
dria describir como una voluntad de saber, donde pe manifiesta la

mds espiritual voluntad de poder.

El Yajuste de cuentas" que se hace a la civiligacidn mexica;
cdnstituye un ejercicic constante de §1olenoig ante el que no po-
demos dejar de preguntarnos desde qué cultura modelo, demsde qué re
_iigién dnica y verdadera se cuestiona su bondad o nnlgnd. anjunto
de valoraciones que sin duda encontramos en la religién cristiane
que pe impone como la tinica que tiene derecho a existir y por su=-.
_puesto la.poaoodoru del dios verdadero, frente al cual los dioses
de otras culturam son sdlo uanif@stacionoe o, lojdr‘dicho. el de-
monio en persona. "...es que el dioe de Moimés, se afirma de todos
modos como un dios aparte ... un dios frente al cual los otros no

podrian ser tomados en consldoracién..."zv

Se intenta imponer une racionalidad fundada sobre todo en los
.lnterapea de quien domina y de quien escribe, El mismo Garibay al
comentar algunas omisiones de Bernardino de Sahagiin afirme con 1ln
cides que el mal del cual adolece su historia es gue se han omiti
do informaciones que son de suma importancim; y que esto me d;bo

nada menos ni nada més que al "...nodo"dc ver las cosas y sus in-
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tentos manifiestamente tendenciosos impidieron a Pray Bernardino
darnos claramente la total informacién que habia recogido. ...
Debid pesar también en la balanza la estrecher de mira de sus au-
periores." @(aribay también afirma que el criterio definitive de
eus omisiones era: "No importa mucho ni para la fe ni para la vix
tud", Ragén dltima para la cual se escribe la historia como ins-
trumento de los vencedores, ivon{a de la vida, decirles a los ven

¢idos cémo fue su historia.

Sospechar de la crueldad mexica tienes sus fundamentos que son
de suma importancia, cuando de hacer un juicio se trata, ya que el
proﬁlema no es a86lo de ignorancia mino de mala fe, donde se niega
o exagera aquello gue conviene a los intereses del historiador,

ol julcio no puede reducirse a la bondad o malded mexica, eobré to
do cuando entas valoracionqa ge hacen desde fuera, en la perspecti

~va de 1lo "bueno y lo malo para los espafiolea™.

Souatelle plantea que la comparacidn en funcién de numeros
(cristisnos y civilizacion europea éero sacrificios humanos; mexi
. cas tantos miles), es una falacia y nos dice que aln el mismo Ahuf
gotl, que sacrificé hasta veinte mil victimas cuando consagrd el
templo, es un nifio comparado con los jefes de guerra y hombres de
estado. A eate razonemiento se pueden agregar las atrocidades y
violencia de la cultura europea y de los mismos oristianos aiempre

atentos a reslisar nuqéas cruzadas, nuevas inquicisiones para con- -
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denar al infierno el alma de sus enemigos y destrozar el cuerpo de

sus victimas.

En nombre del dios del amor al prdjimo se han cometido los
peores crimenes. lLedén Portilla emite un juicio bastante injusto al
comparar el celo de los mexicas con el de los espaficles, la dife-
rencia es radical; los espafioles no se tomaban en serio el mensaje
evangélico, de lo contrario hubiera sido imposible la crueldad y
violencia, pues su dios les prohibe matar y despojar & los otros
de mus bienaa. El saqueo, la ferocidad para matar, mutilar, que-
mar y colgar son un verdadero espectéculo de crueldad, gue no les
espanta y sorprende porque es el suyo. El celo mexica ge encuentra

en el polo opuesto.

En las notas a la Historia General de las cosas de la Nueva

Esgpafia de Carlos Ma. Bustamante mse describe con todo detalle la
crueldad de los espafioles. Ah{ se da cuenta de pu insaciable codi
cia; su brutal sensualidad para con las mujeres que tomaban como
rehenes, Monstruos de barbarie s ignorancia que imponen el reina-
do del terror. Y termina diciendo que en el lugar donde murié
Quauhtémoc deberia decir: "Aqui expird la libertad mexicana. !0dio
eterno a la memoria escecrable (sic) de aquellos bandoleros! ...Ni
el oro derramado en abundancia, ni las caricias mée obligantes, y
cordiales, pudo desarmar 'la safia de esos monstruos .,. Qué se hi
2o sino la antigua grandeza de este ﬁueblo? dénde estd su abundan
cia?, todo desaparecié nada ecsiste (sic) sino los vostigioi de la

crueldad eapaﬁola."29
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Conviene recordar en el juicio a los aztecas que ellos te-
nfan como ideal no matar a nadie en el campo de batalla, sino to-
marlos como prisioneros para sacrificarlos a sus dioses en una sp
lemne ceremonia impregnada de un respeto sagrado. Entender que el
rito del sacrificio humano estd en otro nivel para los mexicas,
permite comprender la importancia que para la vida cotidiana, pa-
ra la organizacidn social tiene la filosoffa., Permite al homdre
actuar en su realidad material, allf se geneian las valoraciones

que sirven de fundamente a toda su accidn,

Por lo tanto, no se puede afirmar qﬁe la educacidn azteca en
tuviera orientada a una formecidn para la muerte, y que por esto
fuera una educacién necrofflica. Perc s{ se puede decir gque toda
la educacién se encaminabs a formar fuerties guerrexcs que anaran
y desearan la muerte, conformados en la disciplina y el pacrifi-

clo.

La muerte sn el mexica es vencida por el deseo de morir, muer
te que es trascendida y se acepta por la resurreccién que trae con
sigo, por el cumplimiento estricto de dar de comer al sol. Teogo-
nia donde se sostiene una economia y una politica de guefra en tor
no a la cual gira el aentiéo.do toda existencia individual que se

enmarca en la teleologfa del puedblo azteca.

Se ha procurado exponer la cosmovisidn azteca, pues es ella

1a que da sustento a toda existencia individual y la que estructu-
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ra el ger del mexica, que se constituye por la lengua a través de
las imdgenes del mundo, de sus dioses y de su hacer concreto en el
universo, en Tenochtitlan, en el calpulli, Donde encuentra su ilti
mo sentido, su ethos, que se realiza como un todo y que se actuali
za en ritos ceremoniales siguiendo estrictamente el Tonalématl, y
es en el calenderio religioso donde se re-viven los relatos cosmo-
génicos, las leyendas de héroes divinigados, donde se con~funden
lo mftico, lo legendario y lo histérico que constituyen la rique-

za de la cultura tolteca, néhuatl, mexica,

Cultura en la que se objetiva toda.subjetividad, donde encuen
tra au ﬁltimo sentido la pertenencia a una comunidad:éultural fuer
te, que & .su vez es re;creada por su hiptoria y sus propias expe-
riencias. InmersA en complejas formas de representacién que se ex
presan en la léngua, en sistemas racionales de conocimiento que
den lugar a la consolidacién del mexica, ¢on sus profundas raices
en culturas mesoamericanas, asf como sus contradicciones que a su
vez. dan cuenta de su cardctey sus valoraciones que van a desarro-
llar una identidad azteca, un tlatolli, un huehuetlatolli. Instan
cia simbdlica que debid marcarlos profundamente ya que sue armadu
ras religiogas constitufan parte fundamental de su imaginario que
los protegié de la soledad subjetiva, pues estaba contemplado en

el proyecto cultural de la religién y de la sociedad.

Por lo tanto no era una existencia subjetiva absurda, ain

cuando los Tonaldmatl contenian ya el destino de cada hombre, gue
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les era revelado por loe Tonalpouhque, tenian la posibilidad de par
ticipar activamente, de hacerlo realidad. El sentido de su vida se
enmarcaba en el gran sentido del pueblo azteca, dentro de una cul-
tura tolteca-ndhuatl. Sus fdclos grabados en su corazdn debieron
marcarlos simbélicamente, fuerza qQue ejercid una influencia en el
ascenso socioecondmico y en sus obras de arte, donde los simbolos

encusntran su méxima expresién y belleza.

Simbélico e Imaginario que constituyen una gran voluntad polf
tica que se gesta, genera y acrecienta en un tlahtolii que a su ‘
vez se constlituye en regla de vida: "lo recto y lo conveniente®™ que
se transmite por la huehuetlamaniliztli ~-vieja regla que permane-
ce~, ande pe expresa el poder de la lengua, del significado y de
lo Imaginario. Dicho proceaqvaimbdlico pernite establecer la inte
rrogante de pensar hasta dénde es poaibio que esta identidad gque
sirve al hombre para vivir en la ragén, la virtud, sea ademés crea
dora, sin ella no hubiera podido existir 3§més la realidad mate

rial del imperio.

La preocupacidn por destacar mongntoa del ﬁlatolli mexica. es
precisamente auﬁrnydr la 1mppr£ancia que tiene el discurso, la pa-
': labra, en las motivaciones profundas del ser humano y preguntarse
qué tanto este discurso hace posidle la realizacién de esa materis
lidad socioecondmica y pol{tica, Ya que la cultura y la lengua con
figuran todas lua’identificncionea donde se constituye la esencia

del houbri, que s imagen fantasmética estructurado por lo simbdls

co, anf como la cultura es a 1a ves orden, metéfora paterna.
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El Tlatolli mexica es ein duda instancia de eimbolizacién ra-
dical, pero también la expresién de eca belicosidad que tanto sor-
prendié a los espafioles, porque no era la de ellos, pues la de loa
espafioles era ciertamente més destructora y devastadora y con otra
1égica: la cristiana, Cuando Cortés le recrimina a Moctecuzoma II
que por qué sacrificaban seres humanos é1 contesté "...nosotroes te
nemos derecho a quitar la vida a nuestrop enemigos; podemos matar-
los en el calor de 1nracc16n como vosotros a los vuestros, y por ]
qu‘vno podremos reservarlos psra honrer & nuestros dioses cbn s

nuerte?®,

Como se ha visto, el tlatolli mexica constituys une poderosa
cultura que se expresa en inqtithcionca lilitaroa, rol;gioane y e~
ducativas qﬁo se¢ imponen al 1pdiv1duo y sin embargo, como lo hemoe
podido aﬁreciar,‘oi comple jo discurso 1nat1tucionglinado'on un ore
dph’cﬁlturai oﬁ'pfoducto de muchas historiasiospociricaa. de mu-
chos hombres concreton; es decir, existen hoibfea que son capaces

de re-crear, con voluntad para trans-valorar y re-significar.

Esta paroce.aer finalmente la gran fuersa del pueblo mexica,
y por ello se ha deatachdo en este capftulo la importancia del dip
-curso, de la lengua, que crea e impons no sélo "vordadoa!; eino va
lores qﬁe son "regla de vida", "nornnliltci6ﬁ" que conforman un
complejo proceso educativo, una fi1loeotia, qui se manifiesta en PO

derosas instituciones, pero que a fin de cuentae son obra de hom-
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bres concretos: Mexi, Tenoch, Huiteilopochtli, Izcdatl, Tlacaelel,
Auhfzotl, Moctezuma I, Axaydcatl.

Se ha seflalado que existe una dialéctica entre valoraciones
culturales, instaladas en poderosas instituciones y hombres concre
tos, tribus como la azteca, clar{simo ejemplo del hombre de volun-
tad de poder, que re-cream, re-significan y transvaloran una cuitg
ra: la roltecaQNdhuatl-Hoxica. Y el papel tan importante que el '
discurso juega no aflo para que el hombre se explique sus creen-
ciap y el gentido de su existencia, sino también para generar y ha
cer posible una realidad de produccién di bienes materiales y de

obras artisticas.
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CAPITUIO IV

EL TLACAPAHUALIZTLI NAHUA -ARTE DE EDUCAR~

4.1. La Toltecayotl, herencia cultural nahua

Ia cultura tolteca habfa sido heredada por las mée antiguas
tridus nahuatlacas: los Xochimilcas, los Culhuacanos, los Tepane=-
cas, de quienes se afirma fueron los primeros en llegar a habitar
el Valle de Andhuac. Es probabdble que también hubieran formado par
te de la cultura Tolteca que habité en la gloriosa ciudad de Tula
¥y que a su cafda y destruccién se vieron obligados & emigrar, lle
véndose consigo su temoro religioao ¥y cultural, como un anhelo y
una egperanza, como un viejo suefio para re-construir ls grandesa

de la que habian sido testigos.

Ce~fcatl-Quetzaocdatl sacerdote, les enirega a los toltecas
el culto al dios Ometéotl-Quetzalcdatl, 61 lo invocaba , €1 los
guiaba para que lo tuvieran por lnico dios, * El guardian de su
dios, =su sacerdote, su nombre era también Quetzalcéatl, y eran
respetuosos de las cosam de dios que todo lo que les decia el sa-

cerdote Quetzalcdatl, lo cumplfan y no lo defbrnnban.'l

El sacerdote Quetsalcdatl ensefiaba a su pueblo que habfa ex-~
sistido un tiempo de pura creacién, un tiempb sagrado, precedido
por la pareja primord;al, Omotecutli; ~el sefior de la Dualidad- y -
la diosa Omecfhuatl, -la sefiora de la Dualidad-.Ellos hlbitlbﬁn
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en Omeyoacan, que también se llame Tlacapillachiualoya -lugar don
de se forman los hijos de los hombres-,recinto sagrado que es i~
dentificado como Tamoanchan -paraiso de la afioransa de los ante-
pasados-, que también significa,-nosotros buscamos nuestra casa-,
donde se hace alusién al lugar de loe miterios, al lugar del ori-

gen.

Ometecutli~Omec{huatl que también es Ometéotl-Quetzalcdatl
es el dios de los toltecas; ellos presiden toda la creacidn, que
se despliega en un tiempo sagrado,0Ometecutli abre el calendario y
es el dios del primer eigno cipactll y Oieoihuatl es el omega, pro

tectora del signo xéchitl, duefia del tiempo, habitando el décimo
tercer cielo, junto con su comparte.Alld se fabrica la vida, alld
esté el tiempo de la pura creacién, alld se dicta el destino de ca

da niflo que nace.

Ce-Acatl Quetzalcdatl sacerdote invocaba a la Dualidad " A

la del fedallin de estrellas, el que hace lucir las cosas, Seflo-
ra de nuestra carne... la que da estabilidad a la tierra, el que

es actividad en la tierra,.,.le hacfa siplicas viviendo en medita

biénvy en retiro."? El sacerdote Quetzalcéatl, vive en retiro y
predica, ademds, que el dios de la Dualidad nada exige "...sino

serpientes, sino mariposas que vosotros debeis ofrecerle...

Culto que deviene en un rito y conlleva uma concepcidén ética
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que es forma de vida, encarnada en Quetzalcdatl, quien no sacri-
fica seres humanos y lleva una vida de ayuno y abstinencia, acom
paflado del voto de castidad obligado a los sédtrapas, votos que a
su ver son el fundamento de su culto y sirven de ocasidn para que
los macerdotes del nuevo dios Tezcatlipuca, como buenos hechice -
ros buscaran la forma de hacer que Quetgalcéatl quedbrantara el vo
to de castidad y violara su propia doctrina , ocasién pars que sa
liera de Tula. Salida que es considerada como la rupturh de un cul
to y de un tiempo glorioso de los Toltecas. E1l abandono de‘Tula
por Quetralcdatl y sus seguidores simboliza 1la llegada de nuevos

dioses y nuevos sacerdotes.

La cultura tolteca tiene uno de sus momentosms gloriodoa en el
tiempo en que Ce-dcatl Toplltein rey de Tula gobernaba a los toltg
cas. i

Este Ce-Acatl también ees Topilsin,...que cuan
do fue mancebo higo siete afios de penitencia,
andando edlo en los cerros y sacdndose sangre
rorque los dloses lo hicieran grande, guerre-
To..., y con el trecenio eexto después del di
luvio. Comenzé este Ce-Acatl a guerrear y fueé
€l primer seflor de Tula, porque los moradores
de ella toman por su Seflor por ser valiente," 3

El pueblo tolteca habia alcanzado un alto grado de desarro-
1llo que Bernardino de Sahaguin describe como sabidurfa, en el li--
bro décimo, capftulo XXIX de su Historia General. Los toltecas to ‘

maron su nombre de la curiosidad y primor con que hacfan todas sus
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sus obras, eran excelentes conafructores, primos oficiales de to-
dos los oficios: mecédnica, pintura, albafiilerfa, pluma, loza, hi~-
lado tej}ido. Conoofan las propiedades y calidades de las hierbas,
eran hébiles para la astrologifa, fueron los primeros en llevar la
cuenta de los dfas y de los aflos. Inventaron el arte de interpre-
tar lom sueflos. Por todo esto eran sabios, adoraban a un solo Dios
que llamaban Quetzalcbéatl, eran buenos y allegados a la virtud, no .

decfan mentiras, eran ricos por ser vivos y hébiles.

La cultura tolteca aloansé el momento de mayor esplendor cuan_ -

. do era gobernada por otro’CQ-Acatl mopi}gin,'Gpoéa Que os descri-
ta como edad de oro, dada la riquesa, la armonia y el equilibrio
logrados en el rito religioso y en la gran Tula‘expresidn de mag-
nificencia y poderfio material y espiritual, lugar de abundancia y
- creacién:

Los toltecas eran sablos

la toltecayotl, el conjunto de sus artes,

su sabidurfa, toda procedfa de Quetzalcdatl...
"los toltecas eran muy ricos, eran muy felices,
no tenfan pobresa o tristura... eran experimen-
tados tenfan por costumbre dialogar con su pro-
pio corasdn...

Edad de oro, riquesa espiritual y material que es trastorna-
da por la lucha de nuevos tescatlipucas quienes pretenden introdu-

cir un rito nuevo, el del sacrificio huianq.

[
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La gran toltecayotl que el sacerdote Quetsalcdatl y el rey Ce-
Acatl- Topilegin, -nuestro principe -y presiden, es causa de los
embates de Tescatlipoca, lucha que es atribufda a la invaeidn de
bérbaros del norte, es el origen de la dispersién y la cafda de )
esa gloriosa cultura.Pero esto no constituye el fin pues cuando
los toltecas se quedan éin su sacerdote Quetzalcdatl emigran a to
das partes y se llevan a su dios que inmortalizado ahora vive en
el coragén del.. tolteca, drama que es legado y rescatado por los

nahuas.

Clavijero atribuye la ruina de los toltecas 2 una gran aequ!a
que terminé con la abundancia, poder y felicidad que habfa durado
cuatro siglos. Pero loe mobrevivientes que se dispersaron por el
Valle de México "... conservaron sus mitos, artes y semillas, tie
; rras que luego iﬁeron habitadas por chichimecas y los acolhuas...
y de todas las naclones que poblaron el Valle de México, la ués ig
portante por el papel que Juega en la historia ¥ por el poderio

que alcanzé fue la de los Nahuatlacas. "’

En el canto XVII del Manuscrito de Cantares Mexicamog encon-

iramoa expresada la profunda tristega y nostalgia que acompafian la’
r“galida de Tula. Los nodles y el pueblo abandonan Tula siguiendo a
Aau sacerdote, recuerdan la antigua grandeza " Después que se hu-
bo embriagado el caudillo llord;...La desgracia y la miseria esta-
ban ... contra nosotros, allé en Tollan que nuestro caudillo Nac
-iitopopilain tenfa qué ser destrujdo y sus siibditos hechos ﬁnra

llorar."6
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As{ es como los nehuas heredan la cultura Tolteca, que es re-
significada por log aztecas, pues precisamente la gran Tenochtli-
tlan es el sueflo que hace posible el paralso tolteca perdido, aun
cuando se conforma en el rito del sacrificio humano, al contrario
de lo predicado por Quetzalcdatl y que fue el origen de su caida.
Los toltecas,a imitacidn dée la Dualidad, consideraban como tarea
fundamental participar de su poder generativo.Creatividad que se
expresa en la gran toltecayétl, abundancia material y espiritual,
arte, poesfa, -xdchitl in cufcatl-, inspiracién que encuentra en
la naturaleza su fuente inagotable pero sobré todo en una actitud
de sabidurfa que es resumida para todas las 6braa de arte como =-un
insistente didlogo con el propio corazén-., "Tolteca: artista, dis
cfpulo, abundante, miltiple, inquieto., El1 verdadero artista:capés,
se adiestra, es hdbil: dialoga con su corazén. E1 verdadero artis-

ta todo 1o saca de su corazén ..."’

“

4.2, Ixtlachiliztli; Pilosof{a educativa nahua.

La filosoffa educativa nahua esté orient#da a que cada honbri
fuera dueflio de un rostro sablo y de un corazén fuerte que supiera
dialogar con su propio corazdén. Esta meta expresa una dualidad Que

‘no se origina en la educacidn sino que es precisamente la contra-
dicecidén fundamental que contorma 1# cultura néhuatl; expresada en
la influencia civilizadora de Quetzalcédatl y de Tldloc,dioaoa de~

los campesinos y de la vida sedentaria;y Tescatlipoca y Huitzilo~
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pochtli, dioses guerreros y de los astros.Dos concepciones del mun
do y de la vida que se conjugan y coexisten y que a su vez se fun
dan en valoraciones e ideales dela vida que se expresan también en
dos sistemas de educacidén, la que ge imparte en el telpochcalli -
donde me privilegia la formacidén del coragén fuerte. Y la del Cal
mécac caracterizada por la discipline, la abnegacién, la renuncia
. a los placeres de la carne, la austeridad y dedicacién al estudio
de los cddices, bajo la proteccidn de Quetzalcdgtl inventor de la
sabiduria. Los dos sistemas responden a la formecidén de los hom-
bres que requiere la sociedad méxica;guerreros con valor indomable

y difigentea abnegados y sabios.

., 8in embargo;eiiete,para todos una mezcla de estos doe idealea

de hombre, diffcilea de conjugar y que responden 8 la vieja 1nqu15"'.

tud de la fomacién integral del hombre, la voluntad del corazdn y o
la sabiduria. En la educacidén nshua se pretende dar al honbre'unak“
formacién integral ya que la verdadera sabidurfia constituye un in
tento por conjugar estos dos aspectos.En el entendido de que adin
cuando para el anflisis de la sabiduria se recurra a los texcoca
nos , tenemda siempre presente que los mexicas también poseen la

* pabiduria.

Ia educacién nahua gse encaminaba a dar al corazdn una raiﬁ‘
firme, teixcuitianini, teixtqmani,vy a darle gabiduria & su rostro,
ixtlamachiliztli, con el fin de gue sngraz6n no ande sin rumbo,

no ege amortaje, no de vueltas sobre a{ mismo ~yolloquimille-, y
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en cambio poeea un corazdn endiosado-tlayolteuiani- que participan
do de la creatividad de la divinidad ensefle a mentir a la materia

y a la palabra, para crear y para que busque su raf{z en la huehe-

tlamanitiliztli, regla antigua que queds establecida, fundamento

de lo " recto y lo conveniente".

En la filosotia ndhuatl existe una constante preocupacidén por
biequeda de una verdad que dé rafs al corazén " Ladrdn de cantares,
" corazén mfo,dénde los hallards ? eres menesteroso... como de una
pintura ,toma bien lo negro y ld rojo(el saber) y asi tal vez de-
jes de mer indigente n8 '

Dice ILdépez Austin que en el corazén reside la voluntad, gque pug

de ser visto,que se puede dialogar con é1, ordenar, dirigir, pero ”
que también puede ser daflado por la ruderza del ingenio, la ira,
la fatiga, la locura o la maldad . ® In_ixtli in yollotl * puede
_traducirse: los ojos del corazén, De cualquier manera el corasén
es considerado como la fuerza dinémiéa a la que hay que orientar
en la blsqueda de la eabiduria, para que no se amortaje.g

la filosofia educativa néhuatl se plantea varios problemas
con respecto al conocimiento, y a la posibilidad de encontrar la
~verdad sobre la tierra, la ierdad de la propia exiatencii. la‘ﬁeg
dad acerca dol sentido de la vida y de la muerte. Su preocupacién
por la bimqueda de la verdad estd estrechamente vinculada con la
rormacién del hombre, el saber sobre si miemo, mnds que la bﬁaquoda.{

da la esencia de las cosau,nda que el exhaustivo conocimiento de
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de la realidad y su total representacidn.

La filosoffa educativa ndhuatl encuentra una de sus catego--
rias fundamentales en la ixtlachilirtli -accidn de dar sabiduria
a los rostros -, donde se enmarca su tarea esencial.Sabidurfa que
gélo em posible mediante una educacidén dirigida al ger del hombre
para lograr que dialogué coneigo mismo, que este siempre en un con
tinuo moyolnonotzani, para que & su vez pueda llegar a una neltils

t1i ~verdad que d4 raf{z- y pueda hacerse verdadero.

Loe nahuss llegan a daree varias respuestas en la bisqueda
constante de la verdad, ellos quieren.que'la verdad sea poselda in
teriormente, verdad que cohtemple'ol sentido de la vida y de la
muerte. Para los nahuas la respuestsa mds adecuada en la ddsqueda
de la verdad se encuentra en :" xdchiﬁl‘;g cufcatl * 1la poesia
y el arte como una de las mejores formas para decir palabras ver-
daderas en la tie:rq,;copo la maneré mépexquieita de embriagarse,
como la manera de dejar recuerdo sobre la tierra y de asumir la
‘muérte.‘Pdeaia y arte donde se expresa el sentido de la vida,don-
de se.dejg'memoria de las imégenes que en el corasdn de cada home
bre y de cada cultura han dado fuerga para 1uchar;contra la nada,

testimonio de la voluntad para vencer la temporalidad del exisitir.

La diffcil tarea de educar estd encomendada al padre,al sacgr
doté-maestro y al tlamatini " el que sabe algo ‘,kquo tiene a su
cargo la ixtlamachilisztli es " un eapcjo aguderado por ambos la-
. doa.Suya es la tinta negra y roja, de €1 son los cddices...El nip

mo ep escritura y eabiduria. ...guia veraz para todos. los hace -
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cuerdos y cuidadoeoe; hace que en ellos aparesca una cara ..."10
El tlamatini es conocedor del T1illi-tlapalli, posefa ademds
el saber dificil,machiliztli,sabidur!a que se enriquece cuando es
comunicada a otros, también es - teixcuitianini - " a loe otros
una cara hace tomar", ~teixtomani - " que desarrolla los rostros
ajenos ". La tarea que nos revela uno de los aspectos mées importan
tee del.saber néhuatl, donde ee remite al hombre a su propio ser,
en un movimiente de reencuentro que es simbolizado en la metdfora

del espejo.

El pabio es primero un tencati necucxapo, que se deriva del
tlachialoni, cetro de dioees ¥y reyes que tenf{s un espejo horadado.
El eablo pone el espejo delante de los otros; te-tesca-via-ni, co
locar el espejo delante del educando es la accién en la que se ori
gina un movimiento que permite que el hombre #e encuentre consigo
ﬁiamo, donde me c&natitﬁye precisamente lo humano, que Ledn-Porti-
1le nos describe como netlacaneco, gracias al sablc,el hombre es
querido,necotlacane, de esta manera se hace poseedor de un rostro
greciag al tlamatini. Puncién educadora que es expresada a través
" de bellfsimas y ricas metéfores en las que ge manifiesta el senti~
do de la filosoffa educativa néhuatl y que conutifuye la esencia

de la sabiduria nédhuatl que es a su vez pabidurfa tolteca.

Ejemplo de esta sabidurfe la encontramos en el pensamiento del
-gran tlamatini Nezahualedyotl., En la filosoffa que se expresa en
su poeefa, encontramos una reiterada meditacidn sobre la muerte y

la temporalidad de la existencia, La presencia de la muerte invade
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de principlo a fin su pensamiento, que se torna en un lamento y un
asombro, pues estd profundamente convencido de que todos; nobles

y macehuales se confunden, ante el amo definitivo no existen dife
rencias. La vida aparece marcada con el instante de la de la fuga
cldad y toda la tierra es comparada con un sepulcro. " Toda la re
dondez de la tierra, es un gran sepulcro, no hay cosa que sustente

con ti{tulo de piedad,..."

Cuando Negahualedyotl se pregunta por sus glorioeos antepasa-
dos, contesta nada sé, indipohdi, porque los primeros y los ilti-
mos estdn confundidos con el barro, lo que'rua de ellos ha de ger
de nogotros y de los que nos sucedieran.iDénde estén los que presi
‘den las asambleas, los que conquistan, los que arrasan los cultos
los que se lisonjean con el fausto ?)Dénde estdn esos poderosos 7,
'nada gé, se xespondo,‘porque todo pdder por grande que sea,estd

‘destinado & ser corrofde por el tiempo.

Negahualcdyotl conduce a sup oyentes a reflexibnar sobre el
fin de la gloria, de la vanidad que vine aparejada con la poseegién
del poder y la riqueza, conocedor profundo del hombre, gabiéndoloe
engolosinado con la fame,la vanidad, la adulacidén, que quieren ha-
cerle olvidar esa gran verdad que ha expresado, les recuerda que
tanbién su gloria es fugae, Para todos ellos qui mandaron el mun-
do, para los sablos que presiden el consejo, para los jefes de
guerra, que ge hicieron tributar adoraciones, los cementerios es-

tédn 1lenos con sus polvoes inmundos. n -
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Sabe que el poder y la gloria terminan, a pesar de qQue la aparien-
cia de la adulacidn quiere hacerle oreer que no es un ser finito,
é1 acepta esa verdad que se le revela ¥ que expresa en su poesia
con argumentos muy claros y diddcticos, como si tratard de con-
vencer a sus oyentes y convencerse 61 mismo, aun esta gloria que
es la suya, tan consentida, tan querida, pues es el acariciador
abraszo de narciso, y por lo tanto el més diffcil de resistir, de
todas maneras responde convencido, vencido~-con " Soy un frégil ser
humano, que la adulacién en vano diviniza ... la afliccidn me cupo
en suerte, y ahora cobra ya la muerte mi ceniz:.u..."12
En la poesfa de NezahualcSyotl, se presenta la duda de si el
sufrimiento terminard si existird otra forma de vida, y ain cuan-
do dice que toda su confianza estd en dios, é1 sigue triste y des-
valido. "iViviremos desterrados? iTendregos asiento fijo ? Lo igno
ro, ... Hay algin bien que ignoro ?, i Reside en este mundo mi teso
ro ?, termina su reflexidén afirmando que el hombre no puede éono-
cer su destino, ni de sus males y bienes y a pesar de que dice que
dios 16 ha dispuesto todo su duda persiste con respecto a su desti
no y si dios podrd lidberarlo. Aun cuando reconoce que é1 da la vi-
da, concede la corona y no puede dejar caer en lo profundo la exig
tencia, concluye: " Ignominiaes nos afrentan, dolores nos atormen-
tan perdurébles;...no llegaf a su fin nadie lo espere..., la nés-

alegre y dilatada vida en polvo convertida muere ni3

Este es el pensamiento que predomina en Nezahualedyotl, su -

. poes{a ep un llanto lastimero , un dolor del corazén, una nostal-
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gia , de que ojald la muerte no terminara con todo, pero la evi-
dencia de ger testigo del fin de sus progenitores, lo hace recong
cer la presencia de la muerte, es decir, no se engafia, la verdad
aun cuando ee dolorosa, es una verdad, que da ralz al corazén. En
contra~posicidén a estas alusiones,al Dador de vida y al misterio
de la eximtencia, existe una idea que reiteradamente se presenta
¥y es que una vez aceptada la evidencia de la’uuorte, sin preten-
eidn de trascendencia, aparece la conviccidén de que no se vive en

otra parte, de que sélo se vive una ver.

Como una conpecuencia de aceptar la muerte sin ningin otro
apoyo, neltiliztli que da fuersa al corazdn, Qé decide a vivir la
cdhuitl de la vida, a gosar de elia, como. 1a inica r;npuestg ante
la inminencia, ante lg preaénoia aterradora de la muerte, aﬁperqg
do el llahto del corgldn, opta por vivir, aceptandola en su fuga-

cldad, que eg temporalidad de todo' poder, de toba gloria.

La aceptac;dn del ser-para- la- muerte, aunque conlleve dolor
Yy noestalgia, incita constantemente a aprovechar esta primavera,
esta flor.Aqui se inscribe el gozo de la vida sencilla, antes de
egperar el gozo pleno en otra vida, loe invita a gozar: ¥ Gogad
poderosos de esa majestad tan alta... que oz ha dado el réy del
cielo; con gusto ¥ prlacer gozadla; que en esta presente vida.de
esta mdquina mundana no habéis de imperar dos veces,.gorad por-

que el bien se acaba.,.wlé
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La filosof{a de Nezahualcoyotl, es atea en su contenido, pues
aun cuando se hacen alusiones al dador de vida, el corazdn estd
lleno de tristega y nostalgia, por la conviceién de que'nada,se e
ternigza, de que sl hombre es un ger prometido a la muerte, sin

trascendencia y sin dios que consuele y anule la cruda realidad,

'Gozad de la vida breve mientras dure su encanto...el sepul-
cro gerd nuestra (ltime mansiénf Certeza atea la del gran Nesgahual
c6yotl, gque tanto sorpréhdié a los misioneros por su teologia del
dioe invisible e impalpable. El eapulcio'es el lugar postrero, la
¥nica maneién del hombre, no el lugar deila Dualidad y ei fué ca-

paz de dudar de la necesidad del sacrificio humano para soatener‘

la vida del Quinto-Sol, también dudd de las nansionen ofrecidas a

"los muertos.’

En Nezahualcdyotlj?ncont:amoa por lo tanto una filosoffa --
ﬁtea donde se acepta la muerte sin trascendencia e invita consg-
tantemente a aprovechar el gozo de eeté vida aun cuando esté es-
tigmatisado con la fugacidad, el “un'poquito", el "hoy", fugaci- -
dad gue es bella y sabjiamente exprgaada‘en la mefitora de flor y t

' primavera, "cual pasa la primavera nuestra vida paaaié”.
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pignificante primordial, le confirma la ilusidén de su efigie y lu

cha incansablemente por conservarla, por confirmerla, aferrdndose

a todo lo que la reproduce en sf{ y en los otros. Porme imaginaria

que impone a los demds, su discursoc se concentra all{, quedando de
esta manera ablerto a la sugestidn, as{ como a la ley de la pala-

bra. Subordinando su ser a la ley del reconocimiento y la convic-

c¢idn,

Lacan piensa que el trabajo del analista implica una discipli-
na férrea no sélo pera despojar su "yo" de los fantasmae que lo
constituyen en su forma 1maginaria,'ninoApara enfrentarse con lo
real del sintoma que no cesa de repetirse para entorpecer la buen-
marcha del discurso del amo, donde nadie parece ser responpable de
su inconsciente y de pu melancolfa y depresién. Encuentro del ana
lista con el sintome que se niega a caminar, .y no quiQro marchar
en funcidn dei sentido;.no se deja domesticar con la mera repre-
éentacidn, que sdlo el desciframiento eimbdlico puede dar cuen=~-
ta del nudo que lo constituye. Donde el sujeto debe Abandonar la
posicién de seguridad, ostentacién y mala fe en la que se retuer-
se su “yo", para hacer caso al sintoma que lo atraviesa y lo hace
padescer pdr no ger del todo conforme al ser social que cohtiuauen
te le es demandado y justamente por eso que lo atraviesa percibe
algo del sintoma como tal sintomdtico de la real.16
El sintoma insiste, pues esconde un deseo gque es 1nc9npnf4-

ble con la palabra, que a fin de cuentas como lo plantea E, Laurent
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esconde una incompatibilidad del goce con la palabra. El s{ntoma-
cuyo sentido es lo real, es rebelde a toda representacidn, solo -
existe para el goce, para el depeo, Yy constituye la prueba para
el analista pues implica la suspensién de todo supuesto saber, en-
tendiendo asf que la interpretacidén que estd obligado a hacer

y cuya responeabilidad es estrictamente suya no debe ser produc-
to de la beneficencia y de la que no estf excluido por su neutra-
lidad. Aqu{ es donde se pone a prueba no solamente la gicnica i~
'notla ética exigida al analista. " No es interpretacién del senti-
do, eino juego sobre el equivoco... lo esencial del juego de pala-
bras es que es allf que tiene‘qﬁo aceptarse la interpretacidn para

»

no ser lo que alimenta al sfintoma con el gentido,..."

Quitarse las mddcarqa del "yo", ¥y no eaber nada del deseo
de esu paciente implicg para el analista una ascesie brutal, donde
fodo gaber objetivo dede sor'puesto'en -suspenso- porque realmel-
te é1 nada sabe de la palabra que constituye al sujeto en su ser,
palabra que habla simembargo, en todo el ser, ya que es ella quien.f
lo ha cohfcrmado.Para el analista Lacaniano su neutralidad benevo-
lente no es suficiente eino que ademds debe ignorar lo que sabe,
pues todo saber estd impregnado de los fantqania ‘de lo imagina--
. rlo; y abriree a la verdadera palabra del sujeto y‘aﬁa aInttha a

través de los cuales su ser se hace reconocer.

Ia filosofia educativa néhuatl se sintetiza en la accién del

t}amatini que es descrito como: tetezcahuiani - teixoultiuni.;_
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ixtlamachtiani; que-&-los-otros-un-espejo-pone-delanye. Que-a-los~
otroa-uq-espeJo-pone-delante-. Que-da-eabiduria—a-loa-rostros—.
Accidén que sblo es posible si desplerta en el educando, en el ar-
tista,un didlogo continuo con su propio corarén, moyolnonoteani.

El encuentro de estos doe mQéimientoa hace posible que el educando
‘congtruya su verdad,su neltiliztli.el corazén ahora tiene un cimie-
to. Podréd trensformarse as{ en un corazén endiosado,yoltéotl, que
introduce el simbolismo de la divinidad en la pa;abra'y en la mate~

ria,

El artista que dialoga constantemente con su corazén y se aden-
tra en los mitoe y tradiciones de 1a cultura, puede plasmar en la
poesfa y en el arte sue ideales. Sus obras aoﬁ una evocacién viva
de la contradiccién que lo constituye; io bello encarnﬁ la vida,
pero tembién lo. trdgico, el miaterio de la muerte que rodea la ex-
‘1at§ngia y su destino final,encarna también la lucha del corazdn-
fuertefpara subsietir y conQuistgr. Aai pues 1la sabiduria,la poesia,
es una forma de trascender la contradiceidn que constituye al hom=
bre, para hacerle Irente»a la fugacidad de la existencia. Asume

la céhuitl, la destruccién inescapable.

La educacién misma es concebida coﬁo'una obra de arte,tlacahua-
 pahualiztli arte-nahua-de-criar-y-educar~a-los-hombres-, el rostro

- sablo que ha sido fortalecido con la neltiliztli es capas de crea-

cidn que se manifiesta en obras magnificas que culminan en la cons- -

© truccién de bellos obdetds‘y delicadas palabras;la toltecaystl,
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la pledra del Sol, la Coatlicue, laCoyolxahuqui, la gran Tenoch-
titlan, la formacién del hombre como producto del tlacahuapaliz-
tli, la concepcidén de la educacién como un arte logra la integra=-
cidn de un hombre con verdad, con sabiduria que a su vez posee un
corazén con raiz terminando con la dicotomfa de un -rostro sabio-

4 coragén fuerte.

El lugar donde podemos precisar algunas simejanzaa entre la
filosoffa educativa nédhuatl y la f;loaofia educativa que se des-
prende del pesicoanélisie es en la perhona del tlamatini y del ana-
lista, ambos preocupados por la formacién del hombre. Conviene, sin-
embargo,aclarar sus diferencias, entendiendo que la accién del ana-
lista se realisa como una experiencia en el sentido Freudiano,laca - °
niano, que s; expfapa en la dtiqa a lntque debe pefiir su acc16ng
Sabenos que "ir al coragdn del ser" en la préctica analf{tica signl
fica ir a donde reside el " Otro ", cuyas caracteristicas ya men-
cionamos en el primer capfiulo Yy que nos conduce a la bisqueda ded
‘inconsciente,lugar donde reside el deseo del hombdre; accién que no
podemos considerar como el contenido exacto de la obra educadora
del tlamatini: dar sabidurfa a los rostros-ixtlachilistli- como
-Jugar donde inciden la moyolnonotgani y la neltilisztli. Adn cuando
conocemos que la formacién de -rostro y‘coraIGn-, no puede consi-
derarse como biisqueda del deseo del inconsciente, afirmamos que
existe una actitud educativa semejante, en la educacién néhuatl y
en la préctica analf{tica, actitud ﬁﬁo con toda rasén podemos cali
ficar de eabiduria. ' ‘
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' Como ya hemos descrito en péginas anteriores el analista lLaca-
niano obedece a una ética y pone en suspensién todo su saber, aguel
que proviene de su imaginario y por lo tanto nada sabe de su pacien
te. Allf, sélo debe reconocer al amo absoluto y encarnidndola en el
lugar del Otro, de lo simbélico y presentificar la muerte en el
otro, reduciendo los prestiglos de su "yo", para no proponerse co-
mo modelo, como la parte sana del "yo".q duien el paciente debe
imitar., Porque "ir al corazén del Qer‘ implica el encuentro con
la muerte como ﬁnico amo tan en serlo que es necesario quitarse
una a una todas las méscarag del yo narcisita, pﬁoa el ser del ana
lista estd en accidn precissmente por su bilencio. silencio de muer

te, para que el sujeto pueda pronunciar su palabra, su Qerdad;

~ Sabemos que la formacién de -rostro y corazén- se da en el ni-
~vel de lo simbdlico y de lo imaginario, que es ei 1ugar del super
yo cultural, donde.se encarnan los 149&103 y los pardmetros exigi-
dos al individuo para que a ellos ajugte su c&nducta. Pero también
podemos afirmar que la ixtlachiliztli es un ejemplo donde encon-
tramos la actitud que debe poseer el analista inmerso en la tarea
de hacer que el hombre me construya un rostro propio, el que viene
de asunir su deseo, el que vine de que el *ello" antes inconscien=
te devenga en un "yo" sin prdetigioa falaoé. habiendo asumido ser-

para-la-muerte=, su neltiligtli.

Ahora bien, para hacer posible semejante obra sa:raquioré que

el analista, en su préctica, tenga que vérselas con una ética poco
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usual: (desear sin amar) presentificando el amor dual, viviendo
la relacidn dusl intersubjetiva, pero no satisfacer la demanda, no
crear dependencia, déndole todo el poder a la palabra del paciente,
suspendiéndole asi mismo todas sue certezas, incitdndolo a iniclar
el camino de regreso; reconstrufr su propia historia, remitiéndola
al poder del significante, no, a la identificacién narcisista ,
"...pues ésta deje al sujeto, en una beatitud sin medide, mde ofre-
cido que nunca a esa figura obscena y feros que el analista llama
su super yo y que hay que entender como el boguete abierto em lo
imaginario por todo el rechaso verwerfung de los mendamientos de
la palibrn.'le

Asi el analista debe superar su temor de no esaber, de no saber
todo, no debe saber nade del deseo de su paciente, del sentido de
su vida y de su sufrimiento; debe soltar las amarras a 1a palabra,
accién Que*eepanta y descontrola, que funda la diferencia pues el
hombre ha vivido de consignas y en una bﬁaque&a de aprobacidén cong
tante que demanda del otro. Esta ética incomoda, ya que el sujeto
desde que empieza & hablar debe hacerlo con propiedad, con mesura,
con censura, con meniira, con engeafio, con presteza, con pobresa,
| "persuadido por la palabia se complace en ella de extremo & extre~
" mo", No rombrando nunca lae cosas por su temor a econtrarse con la

‘verdad, se habla para no decir, se grita para no escuchar.

El analista debe pues renunciar al gusto de no decepcionar al.

-paciente, que miempre eespera lo confirme en su decir, le dé la 1{-
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-nea correcta, se proponga como modelo, amboe han sido educados pa-
ra responder siempre, para satisfacer las demandas mutuas, como

8i se tuviera el terrible presentimiento que si uno se calla,
puede aparecer algo siniestro, y efectivamente el deseo del hom-
bre lo es, deseo Qque agecha de la maflana a 1la noche o mejor awn
de la noche a la mafiana en el sueflo. Pues el inconsciente de La-
can no tiene dentro ni fuera, antes ni después, abajo y arriba,

el deseo siempre estd all{, en el borde, en la superficie, donde
se quiebra el discurso, en la palabra, entre el hgeeo y la piel y
de repente ge hace manifiesto en carne viva, Porque el sujeto del
psicoandlisie no es el mismo que el de la filoeofia, que es'el =
"yo" del discurso consciente, el de la simulacién, el engaflo y la
donegaeidn; por el contrario, el aujeté que se pregunta por el co-
rasén de su ser, estd estigmatizado por los sintomae.411£ donde -
ello habla, all{ donde duele, en la locura que aterra por sus se-
cuelas de desnormaligacién, de perversidn, de pecado, donde de =

cuando en ver hace su aparicidén el amo siniestro: la muerte.

La experiencia anali{tica que se expresa en el mandato‘de "ir
al corazén del mer", con sus difefencias, puede compararse con la
-obra educadora del tlamatini que es "espejo horadado por ambos la-

dog" y "gruesa tea que no ahuma', paia hacer gque el hombre posea
un foatrq.sabio. S6lo en este sentido es posible la ixtlachilietli,
sdlo se puede dar sabiduria a los rostros si el tlamatini es, es
"gruesa tpa que no- shuma", y el analista pone en suspenso su saber, '

" eiendo los dos, ”-eapejoé horadados por ambos lados" para que sea
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posible el molyolnonotzani, -didlogo constante con el propio cora=-
gén para que el sujeto del analieis encuentre su deseo, su inconsci
ente que finalmente lo conduce a la neltiliztli nahua, aceptacidén
de la céhuitl, del ser-para-la-muerte-Lacaniano y de la muerte atea
de Negahualcdyotl com la urgencia de aprovechar la fugecidad de la
vida, no sdlo para crear poesfa y arte, asino que a través de ellos
hacer poeible el goce, urgencia de aprovecharlo pues la creativi-

dad del hombre se despliega en su céhuiil que lo constituye.

La ética exigida al analista puede ser expresada en la metdfo
ra de "ser gruesa tea que no ahuma®, dandole todo el poder a la
palabra del paciente, y puede compararse con el moyolnonotzani del
artista nahua, pues el sujeto. en el andligies estd en un constan-
te diildéo consigo migmo y tal vesz removidos los fantasmas pueda
ser un sujeto creador, conjugando su accidn con la dél analista,
que en el lugar del otro o mejor dicho como objeto causa de deseb,
es, o debe serlo"espejo horadado por ambos ladoe". El tiamatini -
hace posible la sabidurfa creadora y el énaliata-va al corazdn del
ser- buscando ambos la ixtlachiliztli; para que el sujeto del anéd-
lieis 1legue al inconsciente donde reside su deseo que lo constitu
ye y conogca el sentido de su existencia y de su muerte y‘el educan
do, artista nahua,encuentre la neltiliztli que dé rafr a su co -
razén y se dedique al arte, arte que es creacién simbolizada en la

toltecayotl. Para hacer posible la dicha.

La filosofias nahua es aceptacidn de una muerte atea, donde no
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solamente ge agumen sus consecuencias sino que se opta decidida-
mente por una temporalidad de la existencia en el més amplio sen-~
tido de creatividad que en el pslcoandilisis podrimmos entender co-
la gublimacidén. lLa aceptacidén de la responsabilidad del nahua para
crear, para buscar su goce, del cual ellos nada sabian del rentido
del goce y del deseo freudiano, pero de lo que no hay duda es que
ellog élcanzan una sabiduria que no tiene nada que ver con aquella
que E.Laurent califica de obsesiva, a la cual lamentablemente lle =
gan aigunos hombres después del analisis, "... que nada sirve de na

da que la muerte siempre estd all{ y gue eﬁtoncea lo mejor es no -

creer en nada como la sabiduria esencial, es algo repugnante y de
una cierta menera hay que ver, ... para el Dié Lacan calificar a

alguien de analizado no era un elogio " glc.

En contraposicidén & esa gran sabidurf{a que poselan nuestrﬁa

antepesadon, el peicoandlisis tiene que véreelas con el hombre de

hoy que Lacan coneidera como un hombre indigente; que no sabe de
s{- no quiere seber nada de gu sér-, y es precigamente en el ver=
baliemo compulsivo donde el sujeto pierde no el sentido de éste o
aquel saber o acontecimiento, sino "su sentido®, es el qQue queda

objetivado en el discurso cientifico.

‘ Es a esta-pabidurfa - que presentifica la falsa comunicacidén
en la que se objetiva , a 1la que habria que conducir a su término,
ya que‘el desorden actual y la comunicacidn que cree establecer en

.1° ciencia constituyen la mayor enajenaqién del hombre moderno gque
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trata de responder eficazmente en la orquestacién universal del
saber, olvidando el sentido de su existencia. Enajenacién en la -
que la enseflanza-domesticacidn, Juega un papel definitivo, para

que la tragedia sea una realidad.

Es decir, para hacer que el hombre se congtiuya en el modelo
requerido por la ciencia y la tecnologia actuales, que Lacaﬁ nos
describe como un hombre que: "...colabora eficagmente en la obra
comin en s trabajo cotidiano y llenard gue. ocios con todos los
atractivos de una cultura prorusa que, desde la novela polioiaca

“hasta la ortopedia de las relaciones de grupo, le dardn ocasién de
olvidar su existencia y su muerte, al mismo tiempo que deaconoéer

en una “alsa comunicacién el sentido particular de su vida. w20
Elementos que son efecto del conocimiento moderno. Freud, grln .8 -

bio, supo.interrogarse en contacto con el hombre deagarrado y‘autri
ente de la vida cotidiéna, gsobre el sentidb de bﬁ‘vida, BuUpo mejor
quevnadie de su malestar en la cultura, de su tortura en la civili
gacidn, de su miperia y su dolor, su sin-sentido, de su ser eafrug
" turado en una determinacién social e histdrica. Actitud interrogan
te ante ese "saber" que 1o coloca de entrada en un plano diferen-
fe, que se sepﬁra del "saber filosdfico", que pregunta por el ser
~del hombre en la eapecﬁlaci&n; en la aeguridad de la reapuebta;‘i
donde el eujéto que se interroga es siempre el centro, el que sa-
be, e; que tiene no una sino muchas respuestas, donde la rasén y

la conciencia son la tinica gufa, aqber'quo lo objetiva y lo aliena.
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En cambio el saber en el psicodnalisis es un saber donde el hom-
bre se pare a sl mismo, el saber, la verdad y el poder ee encarnan
del lado delnhombre desrealizado, hombre signado en su cuerpo con
los sintomas; dolor que exaspera pues es retorno de lo reprimido,
producfo de la ¢iviligacidn, de la cultura donde ha tenido lugar
la alienacidn del 1nd1viduo. Este saber que aparece desde una pers
pectiva dolorosa, desde el hombre sufriente que pide lo liberen de
su dolor, de su dejar en todos lados su corasdn, de su cansancio,
'de su falta de deseo que a tanto de negarse a s{ mismo ya no sabe,
ya no quiere aabe: de 61, pero que al mismo tiempo tiene deseo de

- deseo. E1 analiste al darle todo el poder a la palabra y al encon-
trar la funcién definida de esa instancia ferosz y obacena el super
yo, bajo la cual se presenta la conciencia moral, sabe qﬁo se tra-
ta de cumplir con elﬂimperativo 1undament;1 del psicosndlisis a

saber: "all{ donde ello era debe devenir yo".

Pues el hombre que se interroga posee ya los elementos sobre
lo que 41 realmenfé quiere, pero antes debe pasar por 15 gran tarea.
de desbnuaacarauiento del "yo® del d;acurso y de la raeéan, encon -
trando la 1§y en lo eimbélico, la rasén de sus deberes absurdos
que el super yo le impone no sdlo a €1 como individuo sino a toda
" la civilisacién, es allf como dice‘Lacan en lag ficclones del deseo
donde deben ser encontradbs los rantaénas;vdonde se revela la ver-
dadera dihenaién del.adaeo como siendo el deseo del Otrc; pues el
hombre no. tiene una relacién clara j dnica con su deseo, con su

anhelo, sino que mée bien se encuentra en una relacidn contradic-
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toria; "lo rechaza, lo censura, no lo quiere .Reencontramos la
dimensidén esencial del deseo, como siendo siempre deseo en se--

gundo grado, deeeo de deseo".21

Lacan propone como tarea del psicoandlieis poder cooperar
para que la humanidad y la civilizacidn lleguen a tener una nue
va dimensidn; en cuanto a la erética del placer, ya que no sdlo
ge trata de aportar curas individualee. El analista debe pues ;
euapénder las certidumbres dél ®"yo® inciténdolo a iniciar el
camino de regreso, verse a si mismo, en lugar de la imagen del
analista y de todos los otros que le han servido de espejo.Me pa-
rece que esta actitud es fundamental y que se cumple en el manda=-
to de "ir al corazdén del ser", mgt&fora que edlo ep péaible asu-
mipndo en primera instancia la metdfora néhuatl de ser "epspe jo
horadado por ambos lados "actitudes que son fundamentales en el
pricoapélisia a saber: el yo del apaliata desaparece ya no es el
modelo a imitar, sostiene la comunicacién, representando al Otro,
remitiendo al significante todo discurso, se es "teaique no
ahuma", excelente metdfora para expreesar la actitud del "sujeto

supuesto saber",

La experiencia analftica en el sentido Freudiano,lacaniano,
coincide con la bisqueda de "rostro y coraedn , pues el ideal éti-
co en el que se sustenta la éxperiencia anal{tica es precicamente

~ir al corazén del ser- donde reeide el inconsciente, el deseo,
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Se ha procurado presentar los elementos del discurso nahua

. que para los fines de este trabajo consideré importantes, no se
quiere tergiversarlos en su contenido, pero, es sin duda violentdn
dolos, en cuanto que todo discurso es ya voluntad de poder, donde
ge construye el mundo de los conceptos, opuesto al real, al cam-
biante e infinitamente més complejo, violento y contradictorio --
por ser el mundo de la vida, de la naturaleza, de la historia en

su dimensidn no viseccionada,

Pues del lado del saber loe conceptos, las verdades y el dog-
a8 parecen ser su producto natural, caracteritado por el cansan-
cio, el crepisculo, la decadencia, en contraposicién a ege proceso
cultural al que nos hemos acercado, donde con gusto contemplamos-
una fuersa desbordante, una certeza vital, que se funda en el re-
conocimiento tangible de la ley que funda/el ger vivo; ia uuirto, .
fugacidad que como hemos visto, a pesar del profundo dolor que ==
causa, es aceptada en el sentido de un méximo apiovechamiento dél

goce temporal.

Considero que en este trabajo he remitido el discurso psicoa
nalitico a nueatra propia cultura, donde podemos darnos cuenta que
existen coincidencias filosdficas, donde se revela una anb}duria
que los nahuae resumen como un "arte de vivir" - "arte dé.aor'.
sabiduria a la que el pmicoandlisis pretende ilegar.,Obiamonte'en
condicipnes-histéricas y sociales diferentes, con una teorfa y una

técnica propias.'Encontramoa-una actitud que en mucho se pugdo com-
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parar con los nahuas; conocimiento y sabidurfa que el peicoandli-
sig debe realizar en un mundo profundamente commocionado por la
guerra que amenaza con un exterminio total de la vida sobre la faz
de la tierra, un mundo commocionado por la muerte, la locura, don-
de la multiplicacién de loe discursos cientificos y la tecnologia
lejoe de hacer que el hombre considere gque la sociedad y la cultu
ra gon su hogar, lo hace sentirse como un extrafio, viviendo en tig

rra de nadie, de un poder incontrolable ya para é1 mismo.

éaber que lo objetiva pues cada vez sabe menos del sentido de
su vida, del gentido de su existencia y de su nuerte. Actitud que
marca la diferencia con los hombres nahuas poeseedores de un"cora-
gén fuerte y un rostro definido" en contraste con el anonimato,
la masificacién, la indigencia del hombre de hoy, poseedor de una
ciencia de todo y para todo, jqué difgrencia!, entre aguellos
hombree reclos y nuestros maestros, nuestros fildsofos; nuestros
cientificos, que deambulan con discurseos, pero su corazén al igual
que el de todos, estd impregnado de consumismo, se va quedando en
todas las cosas, cosificacidén del hombre que radicaliza y expresa

la pobreza de su ser.

El hombre de la sociédad moderna posee mucha historia de la
‘ciencia y de la filosoffa pero no sabe vivir; su corazén es indi-
gente y su angustia infinita, vive en 91 anonimato , en la masifi-
cacién, en el fetichismo de la mercanéia que impregna toda eu vi-
da, en donde los falsos saberes y los saberes “verdaderos"no le de

Jjan lugar para saber de su ser, y la multiplicacién de los dis-
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cursoe "cient{ficos" mo han hecho més que poner de manifiesto la
1nd1genéia del hombie contemporéneo, eu pobreza de voluntad, su

unificacidn de aspiraciones en una tabla rapa creada por loe me

dios de comunicacidn y especialmente por la televisidén, donde se
vive" con los fantesmas del foot ball, las telenovelas y las -~
ferroiificaa series infantiles y juvenilee, proceso de transcul-
turaligzacidn sin precedentes que por muchos afios no hebremos me-

dido sus funestas consecuencias.

La préctica del psicoandlisis en la Sptica de Freud y Lacan
proporciona . al hombre él conocimiento de su ser, de su destino,
de sus potencialidades, de su existencis, saber que Hebe ser res-
catado en cuanto a la trascendencia tedrica, metoddlogica, terapéu
tica y polfitica que implica saber del hombre , éaber de su quehacer

en la cultura y en la sociedad , en la dimensién Freudiana,
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NOTAS

(1) Rernardino de Sahagin, Higtoria general de las cosas de la
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p. 598

(2) Anales de Cushautitldn (Cddice Chimalpopoca), fol. 4. AP. 15,
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