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PROLOGO

He escogido la Filosofia de Epicurpo como tema

de esta tesis porque a mi parecer la problem&itica moral
es, ha slido y ser& una inquietud persistente en el hom--
bre, Ademés porque su filosofla es muestra de lo tltimo

que pudo dar el espiritusgriego.

Bl estudio consta de una introduccidn en don
de se expone la razdén por la cual elegl el titulo de: ==

aturaleza y Felicidad e

Epicuro"; de la misma manera

en ella ce anotan los puntos de la doctrina epiclirea —--~
coincidentes con las eternas consignas griegas y las -~
aportaciones genuinas del fildsofo del jardin., Igualmen-
te en la introduccidn se muestra la razén por la que di-

vido en tres partes fundamentales este estudio.

Se incluye un contexto histérico, pues consi
dero de suma importancia la necesidad de conocer la épo-

ca en que se originé la filosofda moral de Lpicuro ya =--
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que una filesofla siempre es producte de una situacidn --
concreta, buscendo responder a las necesidades inmediatas

del individuo,

bl material utilizado para esta lnvestigacidn
fue el sisuiente: Las Tres Cartas de Epicuro; Las Mbximas
conoclidas bajo el nombre de XU’(M( A{)ﬁ“((; Los fragmen-—
tos de la Coleccidn del Vaticano y finalmente la vida de
Epicuro recopilada y narrada por Didgenes Laercio. Adembs

de la Qbra de Evicuro acudl a las fuentes originarias re-

prasentadas por filesofos tan importantes como Cicerén, -
SJéneca, Aristételes y el gran poeta latino Tito Lucrecio

GGaro, gqulen dio mayor celebridad a la filosofla hedonis=—~
ta, A Séneca le dediqué bastante atencidn pues fue uno de
los pocos pensadores romanos que si no alabaron tampoco ~
calumniaron a kpicuro. Sobremanera me sirvid el estudio =
completo de los textos epiclireos realizado por Cyril Bai-
ley, del mismo modo "La loral de Epicuro" de Guyau M.. A

srandes rasgos éste fue el material basico de la investi-
gacidn, sin embargo, la bibliografia completa aparece al

final de este trabdajo.

Ll contenido del presente trabajo esth cons-
Lltulao enoun principio por una explicacidn de la Fisio~
logla, posteriormente se expone el Conocimiento para cul

v,



minar con la koral, fecpués aparecen algunas conclusiones

personales y Citas Bibliogr&ficas.

He expuestc el cardcter tan complejo de la fi
losofia epictrea, amén de argumentar, en la medida posi-
ble, por qué el conocimiento de la naturaleza nos conduce

inevitablemente a la felicidad.

Por otra parte deseo manifestar mi profundo --
agradecimiento a la gran ayuda y la valiosa orientacién, =~
que para hLacer este trabajo, recibl de mi asesora, La Doctg

ra Juliana Gonzalez Valenzuela.

De la misma manera quiero manifestar mi agrade-
c¢imiento al Licenciado Enrique HUlsz Piccone por guiarme pa

ra la buena realizacién de esta investigaciesn,
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INTRODUCCION

La finalidad de esta tesis es demostrar que el
conocimiento de la naturaleza en el pensamiento epictreo -
nos lleva a la felicidad. Si conocemos las verdaderas cau
sas de todos los fenémenés flgicos, dice Epicuro, nuestra
alma se libera de falsos juiclos y también de la intrangui-
lidad que produce la ignorancia, Epicuro busca una armonia
entre el mundo fisico y el hombre, sin embargo, el equili--
brio es posible cuando el hombre tiene conocimiento de las
leyes naturales que rigen al universo descubriendo en ellas

la causa de su propia existencia. -

La tendencia al placer es completamente natural
tanto en los animales éomo‘en el hombre y por esta razén el
dolor se origina cuando dicha inclinacién es perturbada. Cgo
mo ya es sabido las bases de la Fisica del epicurelsmo fue-

ron tomadas de los atomistas presocriticos Leucipo y Demé--
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crito, de los cuales sdlo tenemos algunos fragmentos ori-
ginales; el material que <onservamos de Leucipo se reduce
a dos fragmentos: el primero corresponde a su libro "Sobre
el grandioso Orden del Cosmos" y el segundo a su libro "Sg
bre el Espiritu". Tales testimonios han ocasionado que el
nombre del filésofo se haya considerado muchas veces legep
dario, sin embargo, Aristdteles nos da cuenta de su exis~-~
tencia real en el primer libro de su Hetaflsica. kn el ca=-
50 de Demécrito conservamos un poco mis de testimonios es-
critos, se tienen algunos fragmentos de sus textos éticos,
por ejemplo: Del libro "Tritogéneia, o la tres veces naci-
da'" y Del libro "Sobre el Buendnimo o el Bienestar", Los =~
fragmentos conservados sobre la Fisica son los siguientes:
Del libre "Sobre las Diversas figuras e ideas"; Del libro
"Confirmaciones" (Reforzamientos) y Del libro '"Sobre lo 1§
gico o scbre normas', También hay algunos escritos sobre
titslica, uno de ellos pertenece al libro "Sobre la Poesia"
y el otro al libro "Sobre Homero'., Finalmente tenemos va-~
rias sentencias al parecer de Dembcrito, mas gun., no han

sido determinadas.

En la Antologla de Juan David Garcla Bacca se
hace mencidn de ciertos textos encontrados bajo el nombre

de Uemdcerates los cuales han sido causa de enormes discu-
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siones eruditas e importantes sobre si estos fragmentos --
pertenecen realmente a un tal Dembcrates o si son también
de Demdcrito puesto que en algunas de ellas encontramos sg

me janzas muy marcadas con el pensamiento de é&ste #®ltimo,

Bacca declara que las investigaciones hechas -
por Diels y Kranz han coincidido en atribuirlas a Dembécri-
to, asl el nombre de Dembcrates es sdlo una equivocacién -
ocasionada por la corrupcién del copista al cambiar la de-
sinencia del nombre. De cualquier manera hay el material -
suficiente para afirmar que el Hedonismo y el Atomismo de
Dembcrito coinciden en al§una$ congideraciones Eticas y Fi
sicas; primeramente ambos aceptan al &tomo como causa de
todo lo existente y al vaclo lo admiten como real e inmate
rial al mismo tiempo. En el aspecto moral concuerdan al -~
aconsejar el retiro de la vida ptblica y politica y en el
apegarse a la naturaleza y también en la necesidad de una
medida para conocer nuestras fuerzas, solamente con estos

requisitos cumplidos podemos tener el bienestar.,

Como Karl Marx seflala en su tesis doctoral ti=-
tulada "Diferencia de la filosofia de la naturaleza en De-
.méecrito y en Epicuro' la origlnalidad del epicurelsmo esta
en su teorla del Clinamen y en la Egpontaneidad Atémica, -~
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porque Jjamhs se le habla dado un movimiento auténomo al &tg
mo; &l mismo Demdcrito se limitd a afirmar que el dtomo po-
sela solamente un movimiento vertical. Si se aceptara como
dnico movimiento la calda vertical el origen de los cuerpos
no se produciria, Por el GClinamen se origina la Physis y al
mismo tiempo la libertad o voluntad natural e inherente de
la materia. liuestra esencia material es revelada con la es=
pontancidad donde nuestra estructura fundamental se diversi
fica en miltiples voluntades actuantes libremente para unip
se a otro A&tomo, Se debe atender la voz de la naturaleza que

dice: "Vive siendo libre", pero no olvides, “La Mesura'.

Sabemos medlante las investigaciones anotadas a
continuacisdn en el contexto histérico que la &poca de Epicuy
ro es de crisis total, el Estado Griego se desmorona y la =
necesidad histérica del hombre helenistico requerla de una
ayuda inmediata; ahora las grandes especulaciones filosdfi-
cas no sirven en lo absoluto, se solicita una moral orientg
dora para encontrar la identidad perdida. Grecia se vela bg
Jo el dominio maceddnico, el gobernante extranjero tenia al
pueblo oprimido y atemorizado con innumerables Dioses Astrg
les Platdnicos, los cuales reglan el destino de.los hombres
castigando a los pecadores y siendo benevolentes con log --
piadosos, lLos antiguos dloses haméricos representantes de -

leyes, normas, costumbres e ideales de un estado benefactor
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hablan desaparecido, cn este nomento los nuevos dioses lo
mismo que las leyes eran ajenas y crueles. Ante dicha si-
tuacién Epicuro como los Estbicos, Cirenaicos, Cinicos, =~
etc, pretendla dar ayuda inmediata al esplritu degtirozado
de los ciudadanos. Una de sus primeras consignas fue la -
de no creer en las nuevas deldades estatales quienes pre-
tendian la sumisién del alma humana, sin embargo, el con-
sejo no se detuvo aqul pues dio bases al describir y al =~--
estudiar la naturaleza divina al declarar en su "Carta a
Herodoto!" que los dioses tienen una estructura compuesta
por Atomos de una mayor sutileza y no pueden ser vistos
por la rudeza de los sentidoé.

A la decadeacia de Grecia, el gran Imperio Rg
mano asimild tanto al Estoicismo como al Epicureismo pero
como éste hltimo negaba la Providencia Divina y la adivi-
nacidn de log Oréculos, se le considerd inmediatamente ~-
una amenaza para la seguridad del imperic, entonces, Crig
tianos y Epictreos se unieron para combatir Or&culos y mi
tologlas paganas; este fue el camino por el que la doctri
na epictrea se difundié en Roma. Tito Lucrecio Caro en su
poema "De Rerum Natura' describe la filosofia de Epicuro
pues el poeta percibid la intranquilidad que llenaba el -
alma de los hombres y utilizé el mismo remedio de Lpicuro

para combatir la supersticién: EL Conocimiento de la Natu
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raleza., &1 fantasma de la supersticlén fue uno de los pun~
tos mas importantes. para la tranquilidad del alma. Ahora
los fendmenos violentos de la naturaleza no son causa de

la ira divina sino de leyes naturales y fislcas; éste ape-
go a la naturaleza caracterizé a la escuela epichirea como

cientifica aun cuando no era esa su intencidn.

El Cristianismo siglos mis tarde criticé con
intensidad al epicurelsmo por nuliticar la intervencién -
creadora de los dioses, citaremos como ejemplo "La Divie~
na Comedia'" en la cual se testimonia que eran llamados -~
eplcireos todos los incrédulos, librepensadores, liberti-
nos y materialistas de la época; tal fue el caso del empe
rador Federico II colocado por Dante en el infierno al hg

ber dudado de la existencia del alma.

No fue sino hasta en el Renacimiento cuando la
labor de Gassendi (1592-1655) ayudé a la rehabilitacién del
epicurelsmo, y con ella se dio gran impulso al desarrollo
de la cicencia del siglo XVII, pues al negar la Providencia

Ulvina dejé Epicuro libre'a la razén,

Con la materialidad y la mortalidad del alma -

Epicuro contradice todo el pensamiento filoséfico anterior,
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desde la tradiecién Orfica hasta el platonismo m&s puro. La
materialidad del alma y su mortalidad ayudan a la tranquili

dad espiritual pues se disipa el temor a la otra vida.

Asl tres enemigos han sido vencidos: La Provi-
dencia Divina, La Inmortalidad del Alma y La Muerte. Ahora
bien, Epicuro hace una élara divisién entre los placeres =-
del cuerpo y los del alma ﬁero los atiende por igual. Los
placeres del cuerpo, desde que nacemos se tiende hacia ==
ellos, es el fin natural, se observa cdmo todos los seres
vivos tienden instintivamente a procurarse placer y a per-
manecer bien, tal es el caso de la saciedad del hambre, tg
do 1o doloroso es evitado naturalmente., Se deben cuidar --
las virtudes del alma, el verdadero bien consiste en per--
manecer inmévil donde nada afecte o perturbe y por ello 1la

y&cicmgﬁék' es la armonia interna, sélo posible con la

sabidurla; se debe procurar una serenidad intelectual.

El secreto para el verdadero placer tanto car-
nal como espiritual reside en respetar la libertad natural

de nuestra esencia.

E)l estudio se compone de tres secciones: lo.La

Fisica; 20. El Conccimiento; 3o, La koral, Tal divisién la
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atribuimos a una causa particular: “Comprender que el estu-
dio de las dos primeras tiene como finalldad a la tercera',
Se afirma con esto que la moral no es producto convencicnal
de la sociedad ya que tiene su manifestaclén mhs originaria
en la estructura escncial de la materia, es decir, natural-
mente elige unirse, si esta eleccidn es correcta se conforma
un cuerpo de acuerde a la armonia natural. La materia estd
compuesta por infinitas libertades creadoras de la moral huy
mana., Para Epicuro todo es materia: el hombre, dios, la sep
sacién, etc,; y atn lo inaccesible a los sentidos lo justiw
fica por la tenuidad atémica., Fl mundo material se conoce =
no por un inter#s cientlfico sino moral, el hombre quiere
conocer para no sufrir y en un incesante preguntar por el -

ser del mundo vz de por medio la paz del espiritu,

Haturaleza y Felicidad son dos conceptos que se

contienen, pueden aparecer contrarios perc existe un acuer-
do, una armonla. Si Aristételes habla pronunciado: "El hom-
bre es un animal politico por naturaleza", Eplcuro contes-~

td: YEl hombre es ante todo un ser moral por haturaleza¥,
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CONTEXTO HISTORICO

La Epoca Helenistica de la historia griega se

inicia con la muerte de Alejandro lagno (323 a.c.), este
acontecimiento hizo que Atenas pasara a un plano secunda-
rio como centro intelectual, ante el advenimiento de las
nuevas capitales culturales como fueron: Alejandria, Pér-
gamo Y Rodas, entre otras herederas de la misma Atenas. -
Sin embargo, ésta habla de dar todavia a los hombres la -

postrer expresidn de su propio genio.

El pensamiento griego encontrd su &ltima mani
festacién en las escuelas filosdficas que hablan de res-
ponder con una nueva fé al individuo, el cual preguntaba
qué actitud debla adoptar frente a un mundo en donde la -
antigua organizacién velase suprimida de su autosuficien-
cia econémica y politica, Los ciudadanos de las grandes -
capitales helenlisticas ya no tenian interts por la vida -
péblica, se volvlan cada vez mis hacia la vida privada y
la solidaridad entre los miembros de la comunidad civica
se dicolvid apareclendo un &nimo individualista propioc de
los ntcleos sociales que existian en los reinos fundados

por los dihdocos o sucesores de Alejandro.
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Aunque la polis griega conservd su estructura
tradicional, el sentimiento de comunidad se iba disolvien=-
do porque los miembros de la misma ya no ocupaban un lugar
activo en la politica de su ciudad., La sociedad se componia
de gente sola, desnacionalizada y en busca de una ldentidad
a la cual encontrarian solucién en nuevos patrones morales

dados por las recien fundadas escuelas filoséficas.

En la mente de los hombres las cosas se desmem-
braban sin orden y formaban algo ilimitado donde la identi-
dad de cada uno se vela imposibilitada por no encontrar ux
cabo al cual asirse para-poder recuperar el mundo cc¢=mc un -
conjunto de fuerzas defiqidas de acuerdo a jerarqulas divi-
nas. Ahora los monarcas ocupaban el lugar de los antiguos =

dioses regidores de las ciudades-estado.

La crisis se acentta a causa del rompimiento epn
tre la politica y la ética; los intereses del estado son ~-
unos Yy los particulares otros. Cuando los filédsofos conci-~
ben la situacién cadtica de su tiempo ven claramente una so
la orientacién que aseghre .al hombre una tranquilidad. Esta
es una nueva moral, ya no una moral para el ciudadano sino
para el individuo perdido y abandonado a la suerte y al deg

tino. Ahora el peor enemigo del hombre es el hombre mismo
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por su ambicién de poder; la nueva moral no quiere partici=
par en la polltica, por primera vez el estado es extraio y
peligroso para el ciudadano ateniense y el individuo feliz
y Jjusto no es producto de una socledad justa y feliz, hay

contradiccidén entre la parte y el todo.

La religién del estado llena el alma del indi-
viduo de temores Yy supersticiones, la inquieta con lo so-
brenatural y hace de la vida cotidiana un sufrimiento, la
ciudad ya no es proveedora de los medio necesarios para
que el hombre logre su florecimiento total. La virtud no es

la imAgen del estado, no es phblica y se interioriza.

Va Demdstenes luchaba por la salvacidn de Ate-
nas, en tanto Platén y Aristédteles proponlan una ciudad --
ideal que permitiera al hombre heleno seguir en la prospe-
ridad; pero el esplendor del esplritu griego tocaba a su
fin. La filosofla de ambos pensadores no podla separarse
de la politica porque la conceblan fundamental para el buen
funcionamiento del :estado como unidad, de esta manera, el
ciudadano no era ajeno a su polis. Se trataba de rescatar
lo justo y lo virtuoso, El éstado tiene que ser la repre-
sentacién de los bienestares del individuo provocando una
estrecha vinculacién de sus habitos y costumbres con las

normas e instituciones que las regulan tenlendo como fin su
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felicidad.

La Polig Ideal es aquella en donde la Etica ¥y

la Politica son una unidad originada por la sabiduria., El
ideal politico de Platén es un signo del miedo frente al

cambio que sobrevenla. Este cambic fue precisamente el ==~
florecimiento de los reinos helenisticos que de paso, in;
vestlian de un prestigio sobrehumanc a los fundadores de -
ciudades, Las ciudades podlan gobernarse a sl mismas y el
rey se beneficiaba del usufructo que ellas consegulan, --
Ademhs las ciudades podlan defenderse por si mismas al eg
tar fortificadas, al menos en lo que respecta a defender-
se de invasiones extranjeras, por esto lograban buen aho-
rro del dinero y el erario real aumentaba. En verdad, el

problema mias inmediato de la monarqula era la defensa del
territorio. Tedricamente todos los servidores del reino -
se podian reclutar, més la naturaleza de éste se oponla,

pues cada provincia era distinta y variada en cuanto a opr
ganizacién local, por lo cual las levas no podian consti~
tuir un ejército homogéneo. Este problema los Seléucidas

lo conocieron bien, ademis éste se agravaba por la caren-
cia de individuos que formasen la infanterla pesada, que

en el sistema griego de guerra era la estrategia decisiva.

Por esta razén, el rey preferla tener scldados a sueldo, -
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mercenarios, resultaban m&s caros aunque mdis eficaces,

El rey, tinicamente podla mantener un nlmero re-
ducido de elementos militares, los cuales resguardaban en -~
forma de guarniciones lugares clave, respaldados por una pe
quefia fuerza como reserva. Esta @iltima abarcaba 10 000 sol-
dados, no bien armados y cuya carencia de armas la demostra
ron cuando Antloco III enfrentd las fuerzas romahas. 4 pe--
sar de que Antloco III reurnid 72 000 hombres, pero demasia-
do tarde, pues los romanos ocupaban ya el pals., Los Seléucl
das =e vieron en la necesidad de mantener una corte muy --
costoza, Pues el derroche que haclan péblico era imprescin-
dible para sostener a los stbditos impresionados. Ademé&s --
existla la misma linea precedente en los persas y Alejandro.
Pero esta situacién fue haciéndose cada vez mas gravosa, --
pues la dinagstlia entraba dla con dla en una franéa decaden~-
cia, A pesar de lo anteg dicho, el rey era objeto de un cul
to avsoluto propio del establecimiento monérquico, a tal =--
punto que nos pareceria inconcebible ahora aquelles extre--
mos de adoracién. Sin embargo el rey era responsable de las
decisiones mds importantes y el consejo de sus colaborado=--
res resultaba al fin y al cabo una indicacidn relativa en =

comparacién con la posicidn que el rey debla adoptar. Porque

&1, al decir 4e muchos fildsofos helenlsticos constitula -



"La Ley viva" en que.el_pueblo se reflejaba.

Para las ciudades griegas resultaba problemé-
tico y confuso el poder ilimitado del nmonarca. Ne les con
venla a los griegos la adoracién al rey, pero a pesar de
ello tenla el rey que obedecer y someterse a las leyes. -
Para los atenienses la polis era una unidad politica, re-
ligiosa y cultural con caracter independiente por lo cual
no permitia . someterse al dominic maceddnico. Por esta
razén el rey no se implantaba violentamente contra las ~-
leyes del pueblo, Tenla que mantener alguna inclinacién
respecto al régimen esta?lecido. Alejandro con su carac-
ter despreocupado, habla hecho a un lado el papel que for
malmente cumplia el monarca simplemente paséndolo por al=
to. Los sucesores no continuaron esta actitud de Alejan--
dro como reyes. Porque los reyes helenisticos como los --
Ptolomeos y los Seléucidas tenlan que someterse severamep
te a los asuntos de orden politico. Asl pues Aléjandro vi
no a dar un nuevo caracter a la posicién de los reyes: si
le interesaba una ciudad nada le detenia para no interve-
nirla por la fuerza o con amenazas. =n cambio los suceso-
res acostumbraban intefvenir con més formalidad pues care
clan del impetu que para Alejandro era la marca de su per

sonalidad.
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Por aquél entonces ce asiﬂilaba con rapidez el
pencamicnto filocdtico debldo al sogtenimiento de las cos-
tumbres que imperaban. [l pensador griepgo, de esplritu cog
mopolita sentiase a sus anchas tanto en Atenas como en Alg
jandrla; y el desarrolleo del sincretismo religicso atrajo
a numerosag personas de muy diversos lugares. £l mundo po=
driamos decir, dilat&base en un variado amblente de cultu-
ras y aunque el mundo helenlstico haya sido un inmenso mo=-
saico de coslumbres, de nacionalidades y de doctrinas, se-

gula siendo profundamente griego.

Los reyes seléucidas estimularon el estableci
miento de colonos griegos y macedonios en sus tierras y sg
Lo durante algin tiempo esta colonizacién fue frecuente, -
pero después se hacla cada vez mas dificil debido a la dig
minucién de poblacién provocada por las guerras. liuy pron-
to surgieron en el territorio dominado por los seléucidas
ciudades helenizadas por la presencia de colonos griegos.

fiinguna dinastla fundé tantas ciudades como los seléucidas

En este marcoc es en donde incluiremos a Epicu-
ro de Samos, 17 afios menor que Seleuco (358~280 a.c.), &pg
nimo de la Dinastia Seléucida que dominaba el mayor terri-
torio de entre los diddocos de Alejandro. Su sehorlo abar-

caba decde las costas del Agia ienor hasta Irin pasando ==
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por Siria y Mesopotamia. 341 es el afio en que Epicuro ve la
primera luz, al igual que el comcdidgrafo lMenandro, compalig
ro suyo durante el servicio militar, que juntos cfectuaron
a la edad de 18 ahos, cuando atn transcurrla el afio 323 a.c,
fecha que conmovid al wundo mediterréneo por la muerte de -
Alejandro Magno, quien dejé su imperio sin heredero. Zmpero
sus generales actuaron para sl mismos disputéndose los rei-
nos conquistados por el joven Alejandro; sus sucesores lle-
vados por una ambicidn personal y de realeza, propia de las
¢pocas decadentes, Un alio antes de su muerte, Alejandro, ca
sb con la hija mayor de Dario III y exigld ser deificado =
en toda Grecia como hijo de Zeus, no hubo, ni siquiera Dembg

tenes, quien se opusiera a ello.

Volviendo al de Samos, sabemos por Didgenes —-
Laercio que a la edad de 14 afios Epicuro habia iniciado su
formacién filosdfica con el platénico Panfilc en su tierra
de origen,Su familia fue desterrada hacia Colofén en el afio
324 a.c., por la misma razdén Eplcuro abandoné Atenas para
reunirse con sus seres queridos por un periodo aproximado -
de 10 afios. En tal lugar probablemente experimenté la in-—-
fluencia del pensamienﬁo dé Jendfanes, quien habla sido juz
gado lmplo por haber considerado de mala manera la rellgién
de llomero y Hesiodo. Posteriormente podemos situarlo en --

Teos, localizada en la costa de "Asia Menor, en donde cono--
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cid a ilauslfanes, seguidor de Leucipo y Demdcrito. bpicu-
ro gquedd impresionado al ceonocer por Nauslfanes 10G =ew--
dogcientos afios de especulacilén sobre la naturaleza de las
cosas; aliora nuestro tfildwsolo seguirla la senda del atomig
mo, tlevhndolo a sus hluimas consecuencias, pero buscando

una base &¢tica a diferencia de Demderito,

Después pasa a bitilene, aqul, mientras Anti-
patro resia al pueblo ateniense abrid su primera escuela =
de filoscofla, mas poraus la rivalidad con la que se encon-
tré fue demasiada, su permanencia durd poco ftiempo. Para -
Lpicuro cra una época en la que se sucedlan rhpidamente, -
los ambientes, las personas, las impresionegs, las influen-
cing, pues iva de un luzar a otro; el mundo resultaba un -
marco de contingencias. Atenas habla conoclido en un lapso
de sieie ahos la presencia en el poder de tres monarcas:
Antlpatro %22 a.c., qulen aprovecha la paz de Demedes para
instalarce en el poder. 2n el aflo 319 a.c. Polipercén ocu~
pa el uismo cargo y restablece la democracia en Atenas, -~
Luego Casandro (319-316 a.c.), hijo de Antilpatro deja como
regente de Atenas a Demetrio Falereo, bajo el cual Atenas
recobra el orden y la paz hasta €l afio 307 a.c. Los aflos
510 y 30% son importantes para la trayecloria de Epicuro,

Foraque por primera vez se hace de un grupo de discipulos en
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la ciuday de Lampsaco y fuercn sus fleles segulddores hasta
la legendaria, para nosotros, muerte del maestro. Entre --
ellos contamos a Metrodoro, Colotes, Leonteo y su mujer, =~
Temista e Idomeneo, sus mismcs hermanos y anteriormente en
ditilene la habia seguido el famoso Hermarco sucesor del --
macstro en la direccisén del Jardin., demetrio Poliorcetes --
306 a.cs, hijo de Antigono Gonatas {220-239 a.c.) reinaba
a la sazén en Atenas a la llezada de Evicuro para estable-
cerse definitivamente. Tras de proponer la liberacién de
Atenas del dominio maceddnico Demetrio fue proclamado por
el pueblo dios salvador, y junto con su padre ge les rin-
did culto. A tal grado que el pueble, en el peplo dedica-
do a Palas Atenea cada afio en las fiestas Panatendicas ‘bor

dé sus imhgenes en el misnmo,

Epicuro y la escuela fundada por &l formarilan
una secto donde sus miembros se reunirian para departir -~
amistosamente y escuchar las palabras del maestro, que en-
geflaba constantemente el arte de vivir sin pretender algu-
na atraccién intelectual y sin buscar las verdades filosd=
ficas de un sistena dogmatico; de igual manera las enseflan
zas epichreas enfocébanse hacia un desprecio de los interg
ses politicos que menoscaban la serenidad del pensamicnto
y el ejemplo que la misma naturaleza proporciona. La pre--

sencia del maestro inspiraba la sonrisa de sus discipulos
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¥ la amistad, de suerte yue convivir entre ellos se volvla
la fuente de un estado saludable; la posicidn intransigen-
te frente a las creencias populares era la piedra angular
de esta cofradla epictrea., La ecccuela fundada puor Lpilcuro
distingulase por una frugalidad a Loda prueba tanto que el
ralentendido «de Horaclo y la posteridad no tienen validez.
Su comida consistla, a la manera estolca en pan y agua, es
tas eran las viandas que gozeban y disfrutaban los epilcl-
reos, in cambio la Acadenia y el Liceo eran li preocupa--
cidn de Falereo Perivattico, pues, como la fama nos cuep
La, ocubvencicnaba el Peripato. La Academia diriglda por --
mspeousipo (595=353354 a.c.), también fue un centro mimado por
la reyecla aceniense, Uscuelas nada modestas; Aristételes
vidse faverecido por el poder de Alejandro y la presencia
de rlatén en las cortes de lMacedonia y Sicilia era ansia~
da; a Yecfrastc, Demetrio Falereo otorgd la oficialidad -~

d2l Liceo, conmo escuula,

rl Jardln mantenlase con peguefios donativos
aportados por sus propios miembros, acomodados unos, hue
nildes otros. z1 macsiro, picuro, el filésofo de la feli
cidad humana, =21 derrccador de ldolos, contemplador del =~
rarzrama ntarcade por la vida y la muerte,era un hombre,

51 un honbre yue afirsaba que la existencia de los dioses
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transcurria en intermundos a modo de seres descpreocupados
poé los misgeros mortales. Virtuoso sin tacha, su presen~-~
cia inspiraba una promesa de alivic donde se encontrarla

el sosiego 42 la mirada, segura en la contemplacién de la
naturaleza. /ilipendiado por estolcos quienes enfrentaban
el pensamiento epictreo diciendo que no acecptaba la exis-
tencia de un dios preocupado por el mundo, sino que los

dioses mantenianse indiferentes ante el destino de los hog

tres,

El eter igneo, lo uno, lo eterno, constitula
para los estoicos la tnica divinidad posible, creadora del
universo que se dispersa en los entes diferenciandose en
particularidaues en formé de materia, asl las virtudes y
los conceptos mismos. Unicamente existla en la concepcién
de los estoicos, un mundo posible en evolucidn e involuwe
cidn continua, contrariawente al eplcurelsno que aceptaba
infinitos mundos, Para los estoicos el mundo es diog y la
finalidad de éste es la suma perfeccidn en contraposicién
a los del jardin gque nunca se preocupaban por un ldeal per

fecto,

2]l mal para los esloicos es un ejercicio nece~

gario para conducir al hombre al camino del bien. Uplecuro
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esto lo rochaza buscando siempre la ausencia del dolor. Tan
to cpictireos comc estoicos hugcaban una vida lo més austera
posible, apegindose ambos a la naturaleza. Mientras kpicuro
niesa robundamente la existencia de la Providencia Divina y
ben¢vola, los estoicos se fundamentan en ella para asegurar
la buena direccidn de nuestra conducta, La doctrina de Zenén
intenta una explicacién del principio del mundo a traves de
un sistema teoldgico. Esta caracteristica no la presenta el
epicurelsmo. La inmortalidad del alma es aceptada por los =~
estoicos y negada por Epicuro. Paralelamente a la Academia
se opone Epicuro a ello arrostrando la concepcién del mun-

do sensible e inteligible de los seguidores de Platén,

Para nuestro filésofo sdlo existe lo tangible
debido al principio y a la causa del &tomo, los sentidos
nos anuncian la existencia de las cosas y no el engaho, cg
mo ocurre a los académicos que consideran lo sensible una
reproducceidn imperfecta de lo real. kpicuro en oposicidn
al academicismo platénico rechazaba la matemdtica que, por
otro ladu, constitula la base propedéutica de la misma es-
tuela, bajo cuya influencia, la creencia en la inmortali--
dad del alma ocupaba las méntes de sus seguidores. Por esto
la asérrima critica de Epicuro se dirige contra la especulg
cidn acerca de los dioses astrales como Zeus~Amédn, Isis y

ilerhcles, ctc. con atribucienes orientales. Yanto asl que
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el manto de Atenea fue adornado con lunas y estrellas, y eg

to proveocd un sincretiswme religioso,

Mientras los platdnicos se preguntan sobre cudl
serd el destino del alma en el mis alld, los epiclreos bus-
can la respuesta a sug fatigas en el mis ach, es decir, en
la vida inmediata, Para Platén el cuerpo es el obsticulo que
impide al alma perfecclonarse, en cambio Eplcuro engefla a al
canzar la perfeccidn satisfaciendo las necesidades corpora-

les,

Demetrio Falereo‘prefirib allegarsc al Liceo
Aristotélico y seguir el cientificismo del mismo sin ape-
garse al platonismo, no obstante apoyd a bstos #liimos --
econtmicamente, También se alejé del Jardin y como muchos
de log aristotélicos que se sirvieron de la filosofla del
Estagirita. Para Epicuro y Aristételes la armonla era el
principio de la amistad, mas Aristételes ve en la politica
la conservacidn de la amistad mientras kpicuro se lamenta

afirmando que la destruccidn de la amistad es la politica.

Probablemente cabria una semejanza con Aristdétg
les en cuanto para Epicuro es necesario distinguir entre los
sanos placeres y los que pueden resultar nocivos. Sin embar

go de igual manera el Estagirita piensa en una seleccidn sg

XAIX



ghn sean los deseos basdndose en el conocimiento de la naty
raleza. Ls decir, preséntase en estos fildsofos un criterio
de semejanza en lo referente a estog puntos.

Para concluir, hewos de gefialar que 1la doctrina
de Bpicure vidse terpiversada con el paso del tiempo y adn
cuando todavla el maestro vivia. Sin mucho &xito acogida en
Roma, pues la clase dominante prefirid apegarse al estoicig
no difundido principalmente por Posidonio durante log &lti-

mos ahos del siglo I a.c.

fluestro Filésofo vivid feliz y murid de la mis-
ma manera, siendo ejemplo edificante durante sus postreros
instaantes, Lpicuro respiraba el aliento de la muerte duran-
te el allo 270 a.c. en el cual fenecid slendo victima del -~

“nal de piedra,
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NATURALEZA - Y LIBERTAD

EN EPICURO



I) INDIFERENCIA DIVINA E INFINITOS MUNDOS

An Tpicuro el estudlo de la naturaleza tiene
una finalidad practica: liberar al hombre de falsos temo~
res como son: la Muerte, la Providencia Divina, la Inmor-
talidad del Alma, £l mundo flsico tan contradictorio e im
perfecto no puede ser obra de seres divinos y perfectos.
Ajenos esthn los dioses de las preocupaciones humanas y
de las enfermedades del alma, ellos habitan los intermundit
{mkltiples espacios que geparan a un mundoc de otro) y por
st naturaleza ni la ira ni la compasién les conmueve, bl
dtomo es la #dnica causa del orden natural y ante la ausen
cia de un sisterma teleoldgico el hombre es liberado de

] .
canoneg religiosos absolutos,
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Epicuro apunta que la existencia del mundo se
debe al desplazamiento de infinitos &tomos que por su peso
caen verticalmente a través del espacio, pero entonces, si
el movimiento de los &tomos fuera solamente vertical la ng
turaleza nada engendrarlia, Eplcuro resuelve tal problema
atribuyendo a cada &tomo una calda y una Degviagién o Ip-
clinacidn. Dicho movimiento hace posible la creacién del
universo puesto que debido al choque de esas particulas a
cada instante se gesta el orden de las cosas en los espa=
cios sin ntmero de los mundos. Asimismo por el Clinamen
nacen y perecen los mundos, producilndose la solucién y
disolucién del Cosmos destinado a disgregarse de nuevo en
el vaclo; sin destruirse la materia conserva lo que de por
sl es inherente a su disposicién como pueden ser el movie-
miento y los accidentes que la convierten en un desplega-
do de cuerpos organizados permanentemente, Lucrecio sefa-

la que es inalterable la estructura interna de la materia:

"ess y como es la materia indestructible,
cada cuerpo subsiste ileso en tanto

no se reciba alghn choque, que desuna
la textura y unién de sus principios:
luego no se aniquila cosa alguna;

antes bien, destruldo cualquier cuerpo,
se vuelve a sus primeros elementos."(1)
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F1, asimismo, insiste en la necesidad de que
los Atomos desvlien un tanto su trayectoria vertical, para
que los cuerpos nazcan unos de otros y generen la natura-
leza mediante una concatenacién de causas; el movimiento
de los cuerpos serla inasequible sin la friccién de los
hdtomos, de lo contrario, ocurrirla el fenémeno apuntado

por Lucrecio:

",..Cayeran como gotasg de lluvia;
si no tuvieran su reencuentro y choque,
nada criara la naturaleza," (2)

El &tomo presenta tres movimientos: a) El mo-
vimiento vertical; b) El movimiento de desviacién; c¢) EL
Choque. El primero y el tercero fueron aceptados por De-
mécrito (3), el segundo es creacién de Epicuro, semejan-
te desviacién es considerada como una espontaneidad o li-
bertad inherente al Atomo determinado por el peso y la
gravedad, fLec esta manera el Clinamen rige la existencia
del cosmos a través de la voluntad atémica representada
como una espontaneidad donde un Atomo se une a otro de su
misma estructura por medio.de una eleccién natural. Preci
samente por la espontaneldad atédmica no podemos imaginar
a Lpicuro proponiendo un determinismo a la manera de De-

mbcrito, porque aunque niega lo fortulto acepta la livep
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tad natural del atomo.

II) VOLUNTAD HUMANA Y ESPONTANEIDAD ATOMICA

Si un cuerpo es la manifestacién en conjunto
de infinitas libertades,entonces, el anilisis de la natu=-
raleza atémica nos revelark la causa de la infelicidad hu
mana, de tal suerte, la causa de todo lo material consis-
te en una libertad naturgl; el fundamento de la libertad
humana est& caracterizado por sus elementos constitutivos
¥y primordiales. En otro épartado Lucrecio dice cémo la vg

luntad se encuentra esparclida en cada molécula:

"Las moléculas todas esparcidas

por los miembros es fuerza que se junten,

y se agiten por todo nuestro cuerpo,

si han de seguir del alma los deseos.

Ya ves que el movimiento su principio

tiene en el corazén, y que proceds

de la voluntad misma: de aqul gira

por todo el cuerpo y miembros ciertamente."(4)

Con esta cita se asienta que la voluntad es el
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resultado de la espontaneidad de cada uno de los &tomcs que
nos constituyen, no pudiendo existir contradiccién entre la
parte y el todo. En una naturaleza feliz el movimiento até-
mico es uniforme, reina la concerdia y no cabe ningtn moti-
vo de perturbacién, dicho estado de tranquilidad espiritual
es propio del sabio pueg . s6lo bl puede ver la generacién de
todo lo existente como la causa de la desviacién o libertad

atémica (5).

El alma y el cuerpo son materiales, por lo tan-
to los deseos del alma son el resultado de infinitas sensg
ciones corporales, de este modo, no stlo Lucrecio admite el
materialismo epichreo, también Kant, en su "Critica del Juj

cio", menciona el siguiente punto:

"eeey hasta que, como opinaba Epicuro,

el placer y el dolor son siempre, en
hltimo término, corporales, aunque
partan de la imadgen y hasta de repre
sentaciones  del entendimiento,por-

que la vida sin sentimiento del érga

no corporal, es sblo consciencia de

la propia existencia, pero no del sep
timiento del bienestar o malestar,.."(6)

La desviacién atémica es causa de la generacién

-
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del wmundo, creado éste, a partir del choque entre las par-
ticulas pero teniendo en cuenta que la desviacién oblicua
es la causa prizera (7), una declaracién asi hecha por Karl
Marx, es de suma importancia porque al estimar = al choque
como lo esencial restamos libertad al Atomo y la generacién
serla fortuita y desordenada, El &tomo elige con quien unip
se, esta es la base de su albedrlo, pues de no ser asl el
orden serla imposible, La #nica dependencia que tiene el
dtomo es su moviziento y su desviacién inherente, asl la mg
terialidad del movimiento est& representada por la existen-
clia pura del &toxo,

Vano es buscar en esta doctrina una causa trascep
dental del desplazamient6 atémico pues Epicuro se cuidéd de
no caer en la red de la necesidad estableciendo la eternidad
del movimiento atémico. No hay principio algunc porgque todo
vuelve a sus primeros elementos., Estas posibilidades permi-
ten la existencia de infinitos mundos. La materia es algo ip
creado y eterno, cambia conforme a las exigencias fisicas y
como prinéipio dnico del universo se deben estudiar sus cug
lidades al igual gue sus continuos cambios, E1l movimiento
del &tomo es auténomo,'no es producto de la voluntad divina,
ni tiende a ella, Hasta tal punto se le ha c¢riticado a Epi-

curo el haber negado la Providencia Divina que fue tachado
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de impio, no en vano Cicerén indica el problema de la mane-

ra siguiente:

"Hay, en efecto, fildgofos y los hy
bo, que juzgaban que los dioses no
tienen en absoluto ninguna preocu-
pacidén de las cosas humanas. Si su
sentencia es verdadera Qué& piedad
puede haber, qué santidad, qué re-
ligien?" (8)

De esta calumnia , al epicureismo, salvar es
justo porque, a pesar de que acepta la indiferencia divi-
na la existencia de los dioses no niega. Con esta actitud
a la religién deslinda de la razén. Abn sin proponérselo
el fildsofo del jardin da un salto en la investigacidn
clentifica que se traslucira en la posteridad como el mé-

todo de la ciencila moderna.

Las fieles palabras de Didgenes Laercio nos
revelan a Epicuro como uno de los ciudadanos mas piadosos
y mds amorosos para con su patria (9), Aunque los dioses
epictireos no son arquitectos del mundo existen y son cor-
péreos, esthn constituldos por Atomos muy finos, son antrg
pomorfoc como los del Pantedn Griego, su sangre y su cuer-

po son de un tipo muy especial (10),
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Pero a pesar de todo Cicerén, Plutarco y San
Agustin no se cansar&n de reprocharle la negacidén de la
Providencia Divina, pues todb debe tender a la majestad de
los dioses porque de no ser asl: Por qué se le ofrecen tri
butos y preces? Por qué la intranquilidad cuande se les ha

faltado? Todo es gratulto y falso?

Ahora cabe preguntar Cémo elige el Aatomo a
quién unirse? Cémo se realiza el choque? Cémo sabe el &tg
mo dénde hay identidad? El Atomo, dice Marx (11}, se nie=
ga a unirse a algo distinto pues no admite la determinacién
de nada extrano y se conduce de acuerdo a la Lex Atomi (Ley
del Atomo). Esta ley indica a la particula cuhndo debe unip
se ¥y cuhndo alejarse, esta ley se traduce en la desviacién
que siempre tiende a la homogeneidad y es la primer forma
de autoconciencia (individualidad abstracta); dicha ley es
natural y estd dotada de una energla que la mantiene en un
continuo movimiento y autodetermina la unién de sus &tomos.
El tipo de movimiento que presenta la particula, dice Epicy
ro, es autdnomo e inseparable, por lo tanto no necesita prug
bas o principios externos al mismo movimiento para explicar

su origen,

Por un lado el Clinamen o Desviacién esponthnea

vence al determinismo de Demécrito quien fundamenta una
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"Ley de la Necesldad" que es principio de todo lo generado
manteniéndose en un giro continuo los &tomos, y por otro
lado la sucesién infinita de causas y efectos de los estoi-
cos se sustituye con la libertad atémica. Ya no existen le-
yes naturales o divinas insoslayables y el hombre participa
de esta liberacién desde su fuero mias intimo. Con la espon-
taneidad del Atomo el hombre aleja cualquier supersticién.
Demécrito proponia un choque y un rebote de &tomos inevita-
ble pero Epicuro salva tal fatalismo admitiendo la existen-
cia de un movimiento consubstancial al &tomo y da con ello
la explicacidn requerida por Aristdteles sobre la proceden-
cia del movimiento atémico ya que ni Leucipo ni Demécrito,

ni demhs fildsofos demostraron su origen:

"Leucipo y su amigo Dembcrito admiten

por elementos lo lleno y lo vaclo o,
usando sus mismas palabras, el ser y

el no sersse.. En cuanto al movimiep

to, a averiguar de dénde procede y

cémo existe en los seres, han despre
ciado esta cuestidn y la han omitido
como han hecho los demds filoséfos."{12)

Advertimos las causas de los tres movimientos

atémicos: a) La causa del movimiento vertical es la gravedad;
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b) La causa del desplazamiento de desviacidn se da por la
voluntad; c¢) La causa del choque es la atraccién externa.
Para los epichireos hay una oposicién entre el movimiento de
los drganos y el voluntario pues muchas veces los cuerpos
animados pretenden ejecutar alguna accién pero se ven fre-

nados por una imposgibilidad exterior.

El desplazamiento de la materia es eterno, pero
cuando deseamos algo nuestra voluntad cambila su recorrido y
su uniformidad, la desviacién es voluntad natural y si ésta
no exlstiera el mundo estarla-destinado a la fatalidad y no
escaparia a una inevitabie predeterminacidn de tiempo y lu-
gar (13). Lucrecio confirma la estrecha relacién de la des-
viacién atémica con la libertad del individuo (i4), nuestros
movimientos no se circunscriben a un tiempo o lugar determi
nado, se efecttan si nuestra voluntad lo desea, La libertad
debe tener causa porque: "Nada nace de la nada", sélo lo
constituido por materia puede o no ser libre, en su intimi-

dad aguarda a la voluntad.
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I1I) 1O INFINITO Y LA LIBERTAD

El Todo es infinito, sblo el &tomo es delimita-
do en cuanto su forma y divisidn, con la existencia de algo
determinado no se cae en una bhsqueda gd_infinitum y se evi
ta al migmo tiempo la idea de un principlo divino, asl Epi-

curo en su Carta a Herodoto dice:

"El todo es infinito. Pues todo lo
limitado tiene un limite. Y este
limite se percibe al lado de lo
otro. De modo que (ya sea que al
margen del todo no se percibe na=
da) no teniendo limite no tiene
final, y no teniendo final, ha de
ser infinito y no limitado"(15)

El universo no necesita la justificacién de una
creacidn, asl como Epicuro hace al movimiento eterno al Tow-
do lo define infinito. Con estas caracterlsticas la liber~
tad se manifiesta porque hay posibilidades de que un &tomo
se una a otro de infinitas formas y también porque no sblo
se puede formar un mundo sino infinitos, de este modo, se
opta por una u otra circunstancla externa de las maltiples
que se presentan. Las cualidades del objeto denotan upa plu

ralidad de figuras que lo hace aparecer slempre diferante.
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Ss unen los fenémenos unos a otros construyendo una serie de
alternativas, de entre las cuales se elige para actuar. El
hozbre es un congregado, un cbmpueato de pequeflas libertades
y cuando algo 1o inquieta se transmite este estado a cada -~
unc de sus drganos y a su vez éstos lo comunican a las molé-

culas.

Nuestra libertad no es superior a la naturaleza

porque es la consecuencia de la espontaneidad de sus &tomos:

"Nuestra misma libertad, lejos de
ser superior a la naturaleza, no
tiene su origen sino en ella, ¥y
no es mas que el perfeccionamiep
to de su esencial espontaneidad.’(16)

Se vincula una teorla fisica con una moral y da
lugar la primera a la segunda., El hombre por naturaleza tie~
ne uma voluntad gque lo ayuda a ser libre. Sin embargo, sur
gen varias dudas: Qué pasa con los habitos o costumbres? --
Por qué existen valores sociales para una comunidad? Bsto -
delimita la libertad? Del mismo modo como al &tomo le es --
esencial la capacidad de Desviacién o Clinamen para unirse -
& las particulas afines, asl al hombre le es esencial la vo-

luntad para seguir o bien evitar una costumbre. Ante la segup
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da cuestidn Epicuro advierte la necesidad de que dichos "va
lores" sean formulados conforme a la naturaleza puesto que

la antigua identidad "Ciudadano~Egtado" de Aristételes aho-
ra se transforma en "Hombre-Naturaleza'". Por ®ltimo Epicuro
pensaria que la libertad respaldada y permitida por el Esta
do no sblo delimita sino que castra la libertad del indivi-

duo.

Iv) TIEMPO Y CONTINGENCIA

La contingencia indica tiempo, sin embargo, no
est4 regida por el azar pues hay un orden, una armonla. El
tiempo nos muestra la existencia de un nacimiento, de un dg
sarrollo y de una culminacién. Pareciera que la generacién
ordenada de las cosas obedece a una ''Ley Necesaria" y nc a
una "iey Hatural", pero si la necesidad gobernara al mundo
todo se suscitarla fatalmente y la libertad no existirla.
Lo tnico necesario para la "Ley Natural" es la existencia
del &tomo con su figura, péso y delimitacién, todos los in-
finitos compuestos e innumerables cambios del ser al no ser

son sustentados por la espontaneidad. El tiempo evita lo
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prodigloso y lo creado mostrando las leyes naturales y sblo

en &1 es posible la generacién de los seres.

La herencia era explicada mediante principios
mhgicos y misteriosos, pero Eplcurc sefiala como testigo in
condicional al tiempo y se empeilla en demostrar que la des-

viacidn ocurre en &1, Todo 1o gque es es en el tiempo:

1Y luega hay que seguir reflexionando sobre
estos en firme: Que el tiempo no ha de ser
estudiado como las demkis cosas, que inves-
tigamos referidas a un sujeto, contrastan-

do las prenocliones que observamos en nosgo-
tros mismoé, gino por referencia a esa evi
dente experiencia, seghn la que hablamos
de'mucho tiempo” o "poco tiempo', atribuyen
dole tal cosa (m&s o menos duracién) como
connatural a &l procediendo por analogla"{17)

El tiempo es la tinica condicidn y posibilidad
para que los seres se desarrollen y mueran. Contiungencia y
tiempe son dos conceptos inseparables. A la manera de Kant,
Epicuro acepta al tiempo como @nica alternativa para la ge
neracién de las cosas pero no afirma la adquisicién a prig
ri, El tiempo es el develador del mundo, por &ste y en &l
se crea y reproduce, Epicurc pudo trascender sin enunciar

juicios afectados de erudicién y se concretd a aceptar que
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la naturaleza nos rige. El misterio de la naturaleza y de
lo fortultoe queda develado por la experiencia, asl Guyau

lo expone en este postulado:

"La clencia de la adivinacién, la pre-
clencia que intentara ligar el porve-
nir, es rechazado también, el porvenir
queda ablerto para el poder esponténeo;
la vida, la voluntad, el porvenir, es
lo que saldrid de la indeterminacién per
sistente en germen hasta en la determi-
nacitn actual"(18)

Todo se gesta y perece en el tiempo por lo que
es imprevisible el futuro, pues nada nos es dado, nada es~
t4 predeterminado, La materia es eterna e increada y la vg
luntad divina es sustituida por la espontaneidad atédmica y
la incertidumbre del destino se vence cuando convencldos
estamos que los dioses nada han creado. Guyau da cuenta de

ello con las sigulentes palabras:

"Es por el movimiento esponthénen de
la declinacibn por lo cual Epicuro
cree posible evitar la necesidad
del destino® (19)

Wo hay una prenocién del presente, del pasado y

del futuro porque cada uno ocurre en la experiencia. Siempre
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se nos eccapa el presente pensando en el futuro o bien en el
pasado y estamos en un continuo degtiempo porque no entende
mos que la temporalidad sélo se da en instantes, es decir,
en el rapido fluir de las cosas. La dialéctica del tiempo no
preocupa a Epicurc, simplemente acepta su evidencia. El tiep
po es indemostrable puesto que no hay una Prolepsis (idea
innata, opinién anticipada) de &1, no se puede explicar lo
que es sin hacer referencia a un objeto concreto, jamés por
sl mismo nos aparece, se encuentra en la condicidén misma de

realizarse,

V) EL AZAR

El azar no significa en Epicuro ausencia de cay
g8a ya que como &1 mismo nos recuerda: Nada nace de la nada.
La estructura interna de la materia es la libertad y la ex~
terna es el azar, es la forma como se nos muestrian las co-
sass El azar es testimonio de la espontaneidad atémica, lo
imprevisto surge de la materia porque su estructura inter=-
na lo permite, La libertad y el azar son los dos conceptos
utilizados por Epicuro‘paré fundamentar su teorla moral: tg
dos somos libres por naturaleza y somos diferentes 'por el azar,
ademds, todoc lo que rodea al hombre si se quiere que sea li-
bre debe poseer libertad. Si hay.Desviacién o Clinamen exis-
te, entonces, la libertad. El azar es la manifestacién de

un albedrlo suscitado en tlempo y lugar indefinidos, como
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los versos de Lucrecio lo describen:

UQra procede que tu mente indague

las cualidades de los elementos,

cuan diferentes sean en sus formas

y cual la variedad de sus figuras:

no porque haya un gran nlmero que

sea de formas diferentes; mas los seres
gue-ellos componen nunca se asemsjan:
tampoco es extrafio, pues he dicho

ser su ntmero inmenso, ilimitado;..."(20)

La espontaneidad de los principlos o Atomos
origina la variedad de figuras. Se esclarece la verdade-
ra causa del azar para dar al individuwo tranquilidad, sin
embargo, permanece la incégnita del destino y nuevamente
lo tragico ensombrece el alma. Los tragicos griegos hablan
desnudado el alma humana mostrando su debilidad para do~-
blegar al destino; Epicuro vence sin luchar a la Jﬂdka ’
la 'I\qu no simboliza abandono en lo inclerto, por el
contrario, la probabilidad del azar nos revela que la li-
bertad es el fundamento de la naturaleza y del hombre. Le
es necesario al hombre comprender el verdadero sentido de
la casualidad para ser felié; El Clinamen es la pauta pa-
ra una moral libre, el hombre y el mundo constituyen una

unidad,
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Los elementos en un principio, decia Anaxh-
goras, estaban mezclados, existia una masa uniforme (21)
causa de lag infinitas formas de la materia, pero Por
qué cuando comemos carne o leche éstos se convierten en
sangre, pelo, ufilas, huesos, etc.? Cu&l es el misterlo de
esta transformacién? Para Anaxigoras la sustancia primiti
va era la causa de este fenémeno. La Homeomerla de este
filésofo explicaba ellorigen de las cualidades particula-
res mediante el siguiente proceso: de la sustancia primi-
tiva se separaron los elementos y formaron los diferentes
compuestos y &stos adquirieron color, sabor, olor, etc.
Epicuro estard de acuerdq en la existencia de varios com-
puestos, perc su pensamiento sé opondr& cuando se mencio-
na la separacién de los élementos para engendrar los dis-
tintos cuerpos, ya que la causa del Todo no es una separg
¢idn sino una unién de 4tomos. Lucrecio nos describe con

tino la doctrina de Anax&goras:

"Los huesos, a saber, de huesesitos;
las entrafias se forman de entranitas;

muchas gotas de sangre congregadas crian la sangre;
¥ piensa que se forma de molézulas de oro el oro mismo;"

(22)
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De este modo si comemos una fruta en su estrug
tura interna existir& una mezcla de infinitos elementos, eg
tar4 constitulda por particulas de sangre, huesos, piel,
unias, etc, Al ingerirla, éstas se separan y se distribuyen
en todo el cuerpo de acuerdo a sus caracteristicas indivi-
duales. La explicacién es rechazada por Epicuro, porque pag
ra tste existe una sola particula constitutiva de toda la

materia, sin embargo, un punto es rescatable:

"Un sélo medio de defensa tiene

la opinidn vacilante de Anaxhgoras:

dél se vale, y pretende que los cuerpos
encierran en sl mismos los principios

de todos los demis; pero que aquellos
golamente divisan nuestros ojos

que est&n en mayor nhmero mezclados'"(23)

Como Anaxagoras, Epicuro traté de encontrar el
elemento fundamental de la materia, ambos sablan que exis-
tla un s6lo principio o mejor dicho un stlo elemento, el
cual daria cuenta de la formacidn y del funcionamiento del
Cosmos, Epicuro tenia la certeza de que soluclonaria al mig
mo tiempo la moral del hombre mediante el conocimiento de

la Physise.
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I) LA SENSACION COMO BASE DEL CONOCIMIENTO

Segtn las notas de Didgenes Laercio (24) en el
gigtema filosdéfico de Eplcuro estdn unidas la Fisica con
la Canénica o Teorla del Conocimiento, Ambas ciencias tie-~
nen como principio la contemplacidn y el estudio de la na-
turaleza. La Fisica o Fisiologla (asl llamada por Epicuro
en su "Carta a Herodoto'") considera al &tomo la causa fun-
damental del universo. La Canénica asegura que la base de
todo conocimiento est& en la sensacién, de este modo, los
sentidos, las anticipaciones y las pasiones constituyen el

tinico criterio de verdad (25):

"0 bien convieﬁe observar todas las co-
sas seghn los sentidos simplemente se-
ghn las accesiones, ya del entendimien
to, ya de cualquier criterio. En el
mismo grado se¢ hallan las pasiones con
lo cual tenemos por donde notar lo per
manente y lo cierto."(26)
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Por qué para el epicurelsmo las pasiones indi-
can lo cierto y lo permanente? Porque no exlste una dug
lidad entre esencia y apariencia, la apariencia manifiles
ta la interioridad de la materia, la pluralidad de la -~
Physis es el criterio de verdad en el epicureismo pues =
los sentidos no engahian, se puede confiar en el fendmeno
al ser la sensacidén el principio de la razén y del enten

dimiento,

La variabilidad del fenémeno siempre habla sido
objeto de duda, particularmente en el pensamiento platé-
nico, en éste las pasiones y lo sensible eran un obsthcu
lo para la sabidurla ya que no ofreclan certeza alguna -
para fundamentar su Teorla de los Universales. El conocl
miento absoluto hacla posible la existencia del Mundo In

teligible de Platén.

A los ojos de Epicuro, Platén permanece en el
delirio de la razén, es decir, en el error al postular
un Mundo Inteligible suplente de las deficlencias de =

lo perecedero.

Cuando la espontaneidad atémica se restringe

el dolor sobreviene por lo que la eleccidn de nuestros ag
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tos debe corresponder a la libertad natural para mantener
el equilibrio de los cuerpos. Teniendo en cuenta este prg
blema descubrimos cémo se vinculan en la teorla epictrea
la Figica, la Candnica y la Moral; sin embargo queda por
preguntar si a todas ellas se les da la misma importancia
0 si alguna tiene el fundamento de las demis, nos adelan=-
taremos diciendo que la finalidad de las dos primeras es

consolidar las bases para una moral correctas

En Platén las pasiones impiden llegar a la
sabiduria porque con sus variadas formas ocultan la ver=-
dad mientras,en el Hedonismo son el primer requisito pa-

ra poseerla,

La naturaleza es la causa de todo lo engen-
drado, nada misterioso se oculta en el orden césmico,
Lucrecio reconoce la grandeza de este pensamiento en los

versos sigulentes:

".s.pero nada ha mhs grato que ser duefio
de los templos excelsos guarnecidos por
el saber tranquilo de los sabloBsisssases
!0h miseros humanos pensamientos!
10h pechos ciegos! !Entre tinieblas
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Yy a qué peligros exponéis la vida;

tan rédpida tan tenue! Por ventura no ols el grite
de naturaleza,

que alejando del cuerpo los dolores,

de grata sensacién el alma cerca,

librindola de miedo y de cuidado?(27)

El bienestar es el principio natural de lo -;
exigtente, el conocimiente de la Physis nos revela que tg
do tiende por naturaleza a estar bien., La bisqueda natural
de este estado saludable se origina porque la estructura
interna de los cuerpos estd compuesta por infinitas liber=-
tades atémicas. 4

El pragmatismo moral de la filosofla epichrea
fue criticado al carecer de un interés cientifico (28) pues
no busca el saber por el saber mlsmo, Los Dioses Platénicos
fueron los enemigos mis peligrosos a los propbésitos de Epi
curce porque tenlan al pueblo sumergido en el temor y se uti
lizaban como medio politico de retenciédn evitando la suble-
vacién frente al yugo extranjero, asl, Lucreclo cuenta los
temores vanos que inundan el alma y senala el remedio: La
observacién de la natdraléza. La vida es ripida y tenue,
!No escuchas el grito de Naturaleza! si és asl, aleja los

dolores.
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Los obsthaculos para difundir el eplcurelsmo
fueron totalmente practicos (al menos en Grecia), no era
cuestidn de una dellberacién previa, para unirsele sdlo
basiaba una mirada a la vida y se le acogla como madre sal

vadora.

Benjamin Farrington complementa esta afirma-

cién en la siguiente cita:

"El estado y la religién estaban ya inse-
parablemente unidas, como sabemos, en la
antigua Grecia. Pero el crecimiento del
escepticismo resultante del descrédito
de los antiguos mitos de la ciencia jé=
nica, forzé a Platén a una nueva formu-
lacién de la antigua identidad. Ahora se
equipard a los dioses del estado con los
Tstrellas~Dioses, y no como una identifj
cacién entre los dioses del estado y los
dioses mitolégicos con formas humanas,
sino como tolerancia clemente a una fe
que estaba agonizando'(29)

El pensamiento mitoldgico de los antiguos pog
tas ya no solucionaba las exigencias del hombre helenisti
€co, ¥ a los mitos, cada vez, se les asignaba menos veracj

dad. Epicuro ante este escepticismo tenia que responder
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opuestamente al platonismo y en lugar de llenar al hombre
de mhs divinades acogidse a liberarlo mediante una inves~
tigacidn inmediata y con un método cuya base diera solu=-
ciones morales contiguas. La alternativa era un sistema
empirico que proporclonara una seguridad cognoscitiva, sl
Epicuro hubliera seguido el camino de los Académicos hubig
ra embriagado més el alma humana., Ya no era tiempo de es-
peculaciones, el conocimiento deberla ser practico, es dg
cir, su fundamento debla ser la sensacidn., El imperio de
la racionalidad, de la mesura, del sacrificio, etc. impueg
to por el sistema platénico y‘en parte por el aristotéli.

Y

¢o decayeron con una consigna:

"Wana es la palabra de aquél fildésofo
que no remedla ninguna dolencia del
hombre, pues asl como ninghn benefiw
clo hay de la medicina que no expul-
sa las enfermedades del cuerpo, tam=
poco lo hay de la filosofia, si no
expulsa la dolencia del alma'(30)

Epicuro sbélo niega la existencia de los Dioses
Astrales pero acepta aquellos seres inmortales, eternos y
‘antropomorfos que no castigan el proceder humano, En el dig

curso Clceroniano sobre la naturaleza de los dioses se toca
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la polémica de su antropomorfismo:

"Ni entiendo, en realidad, por qué
Epicuro prefirié decir que los
dioses son semejantes a los homm
bres, y no que los hombres a los
a los dioses.'"(31)

De todos los seres el hombre es ¢l mbs per-
fecto, Justo es que la forma de los dioses sea la de &g
te, ademds, nas dice Ipicurc, debe haber un equilibrio,
una Isonomla en todo el universo. La primer teoria se
sostiens por el método cognoscitivo de Analogla pues se
deduce de lo conocido lo desconocido; la segunda postu-
lacidn se fundamenta por la Ley del Equillbrio Universal,
la cual infiere de la existencia de un objeto su contra-
rio, por ejemplo: si lo finito eg también lo infinito es.
Cicerdn no acepta el primer argumento considerando la for

ma divina anterior a la humanae

II) PROLEPSIS Y SIMULACRO

El concepto de Prolepsis es esencial en la

disciplina hedonista pues por medio de &l se demuestra
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la existencia corpbrea de los dioses; la naturaleza divi-
na no se percibe deblido a lé sutileza de sus dtomos pero
tenemos en el alma una preconcepcidn natural de su exise-
tencia, dicha anticipacién aparece en cada uno de nosotros
como un instinto natural (32). Si #tnicamente la Ley Natu-
ral del Universo sustentara la Prolepsis serla insosteni-
ble gnoseoldgicamente puesto que su fundamento no presen-
tarla el rigor propio de una Teoria del Conocimiento. Las
im&genes o simulacros desprendidas de los cuerpos son la
Justificacién de la Prenocién divina ya que &stas pueden
percibirse por los sentidos 0 por el entendimiento; en
este caso el entendimienko recibe las impresiones divinas
a causa de la sutileza de sus Atomos y sus imagenes son
impulsadas por particulas muy finas, las cuales se impri=-
men en nuestra mente, Sobre lo anterior Cicerén apunta

las palahras de Epicuro:

"Sin embargo esa figura no es un cuerpo,
sino una especie de cuerpo, ni tiene
sangre sino una especle de sangre"(33)

Los objetos emiten imhgenes llamadas Simula-
cros y los sentidos las captan llevando a los érganos

sensaciones y de ellas se engendra el conocimiento.

LIX



Lucrecio refiere a lo anterior:

“pPretender que los ojos nada vean,
y que el alma divisa los objetos
a través de aberturas, es delirio;
los sentidos nos dicen lo contrario;
porque trae y recoge simulacros
el sentido en el é&rgano," (34)

La finalidad de los sentidos es el recoger
simulacros y esta actividad permite al sujeto conceptua~
lizar al fendmeno., Sdlo con la ayuda de lo exterior los
sentidos se desarrollan, no tienen en sl la capacidad de
sarrollada, de esta manera, cuando se relaclonan con el
cbjeto emisor loe ojos ven, el tacto siente y el oldo ss
cucha, La acertada definicién de Lucrecio sobre lo que es

an simulacro aparece en esta cita:

"Pues de la superficie de los cuerpos
digo esalir efigics y figuras
de gran delicadeza, que llamamos
membranas, o cortezas, porque tienen
la misma forma y la apariencia misma
que los cuerpos de donde se separan
para andar por los aires esparcidas'(35)
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La contlnua actividad de estas membranas en
el alre causan la sensaclédn, Las cualidades particulares
de las ccsas se originan cuando dichas cortezas presen-
tan diferencias. Constituldo estd el mundo de energlas
permanentes de cada uno de stus miembros cuyas mezclas y
combinaciones transmiten al sujeto impresiones. La con-
templacién de la naturaleza manifiegta lo verdadero por
que los cuerpos ticnen el deber natural de mostrarse,
aqul no hay misterios y admiradcs quedamos ante la gime-
pleza de las leyes del universo. lmpulsa al conocimien=-
to la Physis,pero aqnel se adquiere sl se comprende gue
todo ser se presenta tal‘como ese Cuando la imhgen chow-
ca con el gsentido la impresién estimula el conocimiento,

de la friccién atémica nace el placer y el dolor.

Envian imégenes los cuerpos de sus cualida-
des externas (peso, tamafio, color, etc.) y develan su
esencia, de este modo, se distingue el ruido deAla ar-
monia o bien se identifica la voz de las personas, Los
sentidos esthn capacitados para captar y conocer todas
las emanaciones de los objetos, muchas veces la tenui-
dad atémica las hace iﬁperceptibles. Varian los simulg
cros de acuerdo a las formas de los seres, no obstante,

las cualidades son accesorias a la estructura interna
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y cambian sin dejar de ser. Distintas figuras tienen los
dtomos, nos asegura Lucrecio, pues los alimentos dulces
compuestos estdn de &tomes redondes y lisos, los alimen~
tos 4cidos tienen Atomos rudos y &cperos. Lo mismo ocu=-
rre con el olfato: los aromas suaves los conforman parti
culas redondas y suaves, los malos olores tienen Atomos
rudos, Tndas las impresiones causan bienestar o dolor,

pero al conocer su estructura elegimos laa convenientess

IIT) ATARAXIA Y AUTARQUEIA

El conocimiento verdadero es el mejor remedio
a la supersticién, hay aqul un entrelazamiento de la Ciep
cia y de la Btica. Con el conocimiento cientifico Epicuro
consigue el alivio espiritual llamado :(td?df;Zk- fren=
te a los fendmenos celestes y a la vida ultraterrena, Cugp
do el hombre conozca rectamente la estructura de la naturg
leza una tranquilidad reinaré en su ser, permitiéndole la
sabiduria y la felicidad. Los horrores de la ignorancia se
opacaran reluciendo la causa real de las cosas. Epicuro

muestra el principio del Todo porque seguro estd gque tie~
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he como fundamento la libertad y no teme a las causas 4lti-
mas de la materlia, una espontaneidad respalda una moral fe-
1liz. Ahora hay una explicacidén cientifica de los fenbmenos
naturales, ya no glmbolizan la ira divina y el hombre no se
atemoriza c¢on ellos. La Physis es %tll a la felicidad y en
la vida préctica es necesario su conocimiento., Los primeros
pensadores jénicos buscaban; como Epicuro, un principio bi-
sico de la naturaleza pero en siglos posteriores la filoso-
fia ignord la especulacidn presocrktica pues el Estado re--

querlia mantener al pueblo sumiso.

Las disciplinas de Sécrates y Platén promulga-
ban una virtud de acuerdo a las instituclones politicas del
Estado porque en su tiempo se integraba el bienestar del ~-
cludadano con el de la polis, el sistema funcionaba como -~--
una verdadera democracia en su total florecimiento, pero al
decaer la Ciudad-Estado la vieja virtud se fortalecld con --
la intencidn de someter al pueblo, ante esto Epicuro pro----
pone una doctrina reveladora de las falsedades del Estado; -
¢alladamente inicld una reforma en el pensamiento helénico -
puesto que se necesitaba una refundamentacién del conocimien
to, la salvacién es una verdad practica y la clencia es un -

medio para beneficlar al hombre,
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Hecesitamos poseer un compendio de Principios
Generales de la Naturaleza para discernir cada una de las
cosas particulares, el estudio de la Physlis no ¢s un desa-
tino sino la clave para descubrir sus funciones reales,

Epicuro lo recuerda con las sigulentes palabras:

"Ademhs, se ha de saber que es obra de la
Fisiologla la diligente exposicidn de las
causas de las cosas principales, y que lo
bienaventurado incide en ella acerca del
conocimiento de los meteoros y escudrinan
do con diligencia qué naturalezas son las
que se advierten en tales meteoros y cosas
congénitas., Igualmenpe que tales cosas 0
son de muchos modos, 0 en lo posible, o de
otra diversa manera; pero que simpliciter
no hay en la naturaleza inmortal cosa que
causa discordia o perturbacién alguna."(36)

La experiencia es la #4nica alternativa del cp
nocimiento. Epicuro divide los acontecimientos en tres
clases: lo, Los Causales; 20. Los Necesarios; 3%0. Los Vo=~
luntarios. Estos se regulap con un principi¢ que no es in
material 5 absoluto sino caprichoso e irregular: La Espopn
tancidad., La causalidad es aquella proveniente de los mhl
tlipes choques atémicos con su posibilidad de unién, Los

necesarios son los naturales, es decir, los Atcmos siguen
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leyes no arbitrarias para unirse a los de su misma especle.
Los #ltimos son el resultadc de esa infinidad de combinacio
nes atédmicas que con sus respectivas voluntades constituyen

la libertad.

Es imperturbable un alma cuando se tienen en -
mente los principios y causas fundamentales de la materia -
porque con ellos se descubre lo falaz de los temores, la -~

evidencia es el origen del conocimiento:

"La imperturbabilidad o tranquilidad con
siste en que, apartindonos de todas es=~
tas cosas tengamcs continua memoria de
las cosas universales y principallsimas.
Asl, debemos atender a los presentes y
a los sentidos, en comtn a los comunes,
en particular a loeg particulares y a
toda evidencia del criterio en el jui-
clo de cada cosa"(37)

Al hombre y al mundo los integra el principio de
la espontaneidad atémica; el Animo estd resguardado de la fa-
talidad por el orden natural pues la necesidad ha sido venci-
da. Nos aqueja desconocer ias causas verdaderas y sdlo la --
continua indagacién ofrece tranquilidad (38). En consecuencia,
todo saber procede y evoluciona en el mundo perecedero siendo

sus acontecimientos datos indispensables para el funciona---
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rmiento del entendimiento. Ceben siempre tener como Anico
testimonio los h&bitos inculcados a los sentidos. Aquello
que carece de un testimonio real para confirmarlo e¢s fal-
s0 (39), la interpretacién adecuada de las causas de un
fenédmeno depende de que la cbservacidn continua del hecho
particular se haga en conformidad con lo real. Egpecula-
ciones tedricas hablan verdido al hombre y Eplcurc lo sal

va haciendnlo consclente .de su libertad natural,

IV) LENGUAJE Y CONOCIMIENTO RELATIVO

La percepcidn del mundo es relativa a cada su
jeto concibiendo particularmente una felicidad distinta.
51 la irregularidad y el cambio son constantes naturales,
entonces, el conocimiento es parcial segén las sensaciones
del individuo., La cita siguiente apoya lo antes dicho:

"Asl, los hombres al principio no fueron
positivos, sino que las mismas naturalg
zas de los hombres teniendo en cada na~
cidén sus pasiones propias y propias im4
ginaciones,despiden de su mddo en cada
una el aire seghn sus pasiones e imige-
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nes concebidas, y al tenor de la va=
riedad de gentes y lugares."{(40)

Nada es absoluto, todo cambia lo mismo que
los h&bitos y costumbres, la apreciacién cbjetiva se pap
ticulariza, Con anterioridad La Sofistica ya habla presen
tado el relativiswo del conocimiento y las palabras de
Prothgoras ya aleccionaban diciendo que la percepcidn no
era la misma en todos los hombres porque: “El hombre es
la medida de todas las cosas, de las que son en cuanto son
y de las que no son en cuanto no son"., La influencia de eg
ta escuela no podia desaparecer ya que patentizaba la cri-

sis econdmica y politica de la ciudad de Atenas.

Lo sensible aparece como es pero depende de la
aisposicién egpiritual para aprenderlo con exactitud, si
el esplritu es oportuno y blen dirigide comprender& la ver-
dad, sin embargo la concepcién absoluta del fenémeno es im-
posible, Ante la Academia Epicuro fue escéptico pero ante

Ja Sofistica estuvo bilen dispussto,

En la anterior cita (37) ademis del relativis~
mo cognoscitive encontramos otra cuestidn: E1 origen del

Lenguaje. Epicuro indica en la Carta a Herodoto la gran ip
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portancia de la nocién de las palabras y de su correcta
aplicacidn. EY inquirir, el dudar y el opinar tienen su
discurso adecuado gi se considera el significado de las
voces y la nocidn de cada palabra; se debe aprender a rg
sumir en pocag palabras todes log principlos generales y
elementales que rigen la naturaleza. Con la comprensidn
del significado de las voces y de la wocidn de cada vocg
blo, se juzgard sin caer al vaclo o al infinito. s necg
saria la precisién en el lenguaje para evitar ambigileda~
des, el conocimiento exacto de la lengua proveerh nues-
tra investigacién sobre los principios de la naturaleza,
este estudio tiene como finalidad discernir lo aprovechg

ble.

En la teorla sobre el origen de la lengua,
Eplcuro conjuga armonicamente el iratade de la natura-
leza y el de la convencién,. En principio, los hombres
en su estade primitivo tuvieron la necesidad natural de
emitir locuciones para manifestar un vocablo deseado, pg
ro al vivir en socliedad se hizo imprescindible la comuni
caclén y se instituyeron convenios para denominar las ¢g
sas, la enunciacién facilitéd su comprensidn, Por la palg
bra entendemos el sentimiento de los demis y al mismo

tiempo procura una claridad en la descripcidn de nuestros
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sentimientos y de nuestras pasiones., La inevitable rela-
cidn con el exterior hizo aque naturalmente el hombre creg
ra un lenguaje y la sociedad favorecid al acuerdo comén

de significar las cosas.

El lenguaje es un modo de conocer, los anima-
les tlenen su manera peculiar de comunicarse, pero no han
logrado perfeccionarse. Epicuro al igual que Prot&goras y
Her&clito consldera al lenguaje una demostracién del fluir
de las cosas, es decir, cada una de las palabras con las
cuales designamos los objetos nos refieren su movilidad y
su cambio; Platén opuesta =z este pensamiento afirma que
el lenguaje implica la idea de lo Universal. Las pala-

bras indican cambio en el atomismo,.

En busca de la naturaleza de la voz y del so-
nido Lucrecio explica su constitucién, vues: "La voz fre-
cuentemente lastima la garganta, y los clamores la traquea
irritan" (41), asl, contintia diciendo el poeta: "Las pala~
bras y las voces constan de corporales elementos'", Inmedia
tamente investiga el oyigen del lenguaje trayendo a las
mientes la é&poca cuando el hombre no se interesaba por el
prdjimo por no existir leyes: lo importante era cubrirse
del frio y protegerse de la inclemente naturaleza, su &ni-

co enemigo era el medio. Andaban los hombres errantes por
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los campos con sus desnudos miembros, dormlan en la tie-
rra tendidos a mancra Je jaball cerdoso; cn esta etapa
primitiva el hombre no vivia en familia, cuando su preo=
cupacidn fue construir una choza, cubrirse el cuerpo con
pieles y unirse en sagrado matrimonio, entonces, por pri
mera vez se suavizé la naturaleza humana. Siempre lo do-
néstico genera menor vitalidad., Con el primer ablandamien
to del género humano el cuerpo se volvié mhs débil y sur-
gid la necesidad de vivir en sociedad por la flaqueza que
empezaba a caracterizar a la raza humana. Las relaciones
familiares también favorecieron al ablandamienfo y asi bg
Jo su asombro el hombre se doblegd ante nuevos sentimien-
tos, loas cuales le impedian violentarse y actuar con la

libertad de antes.

Ll hombre se hace sedentario, pero con ello
viene su débilitamiento como especie, surgen creencias N
normas. Con la convivencia y la comunicacién se empezaron
a nombrar nuevos conceptos como: la justicia, el orden,
la igualdad, el respeto, etc, Lucrecio sobre lo referen-

te dice:

"Y en sus gestos y voces balbucientes
indicaban ser muestra de justicia
de la imbecilidad compadecerse.
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Mas no podia dominar en todos

egta concordia, bien que exactamente
guardaban estos pactos los mhs buenos,
que eran en mayor némero: Sin esto

la raza humana fuera destruida
enteramente ya desde agquel tiempo,

no se hubiera hasta ahaora propagado.' (42)

La nececsidad dé sobrevivir nombrd las cosas,
s¢ hizo indispensable la comprensidn de unos y otrose Lu-~
crecio muestra la perfecta consistencia de la teorla eple
curelsta del lenguaje, al refutar que la comunidad fue el
factor determinante para la enunciacién de los objetos(43).
La variedad de lenpuas sé explica por las circunstancias,
habitos y valores diferentes de cada pueblo. La ignorancia
de los fendmenos naturales era en el hombre primitivo 1la
causa de su miedo pero Qué pasa con los temores ahora
stscitados? Nuevamente responde Epicuro: la ignorancia es
su causa y la Ciencia Natural debe servir a librarnos de

ellose

V) NATURALEZA DEL ALMA

Eplcuro utiliza dos mttodos de conocimiento:
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La Evidencia Inmediata y la Analogia. La Analogla permite
aprender lo inasequible a los sentlidos, tal es el caso de
los htomes del alma, los cuales por su gran tenuldad son

accesibles al entendimiento. Apunta Epicuro sobre la cong

titucién del alma 1o sigulente:

"Después de todo esto, conviene dig
curramos del alma en orden a los
gentidos ¥y a las pasiones, pues asi
tendremos uha solidlsima prueba de
que ¢l alma es cuerpo compuesto de
partes tenuisimas, difundida por
toda la concrecién o conglobacidn,.."(44)

Bl alma estd distribuida en cada unc de nues-
troe drganos, es la vitalidad y la energia que impulsa al
cuerpo al movimiento, a la sensacién y a los pensamientos,
Cuerpo y alma subsisten juntos siendo ambos materiales,
Con la mortalidad y corporeidad del alma se fundamenta una
teoria cognoscitiva y ademds una ética porque con el cono-
cimiento emplrico el alma se libera de lo sobrenatural y
del miedo a la muerte., Una armonia se establece entre al=-
ma y entendimiento, y a dicho equilibrio Lucrecioc afade
un nuevo concepto: E1l Espiritu., EL espiritu comunica el
animo (dinteligencia) con el alma y cuando se plerde este

contacto llega la muerte, La muerte, dice el poeta, es el
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vencimliento del esplritu, pues la unidn &nimo~alma es la
motivacién a la acciédn. El alma exgerimenta todas las sen

saciones y cuando el cuerpo muere sale como una exhalacidn.

Desde tiempos presocriticos existian grandes
comunidades &rficas y hasta tal grado llegaron a difundir
ge que el propio Pitdgoras (nacido hacia el 570 a.c.) ha-
bila defendido estas cofradias aceptando igualmente todos
sus preceptas, como son: La inmortalidad del alma y su
reencarnacién., Esta doctrina posteriormente fue acogida
por Platén e invadid con ella.al pueblo entero, Epicure
vid al hombre agobiado por estos canones religiosos y dg
cidid desmoronar la falsa_idea de la reencarnacién con
la_mortalidad y materialidad del alma para dar tranqui-

lidad al espiritu.

La corporeidad le permite al alma patticipar
gn la produccibén del sentimiento ya que de dos cuerpos mg
teriales surgen las pasiones. Lo dnico incorpbreo e insen
sible es el vaclo. Si el mundo en que vivimos es material
y variable lo cuestionable es el accidente pues indispen-
sable es saber sl hay una contradiccién entre éste y la
eternidad del Atomo. El accidente ocurre tanto en lo vi-

sible como en 1lo invisible.
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La inestabilidad se manifiesta en la forma atd
mica no en su esencia y no puede apreciarse en su totalidad
porque infinidad de factores intervienen y s6lo se capta
una parte de ellos, tal es el caso de la humedad sobre un
cuerpo cuando imperceptiblemente ce evapora el agua dejan-
do la superficie seca. Se requiere de una comprensién so-
bre lo mudable, el analiSis del accidente disipa los temg
res del alma y lo inexplicable lo hace objeto de observa=-
c¢lén, E1 accidente ocurre sin previsibn o determinacién
pues la espontaneidad es el patrén de su conducta. No tig
ne informacién de otros mundos el alma, lo impreso en ella

es lo eventual,

Las leyes del cosmos son independientes a las
actividades del hombre. El pensar, el razonar, son facul~
tades propias de la estructura atdmica y la disposicién
natural hacia la felicidad no implica un conocimiento de
lo absoluto,., Con las sentencias de Epicuro el pitagorismo
se disuelve, reencarnacién e inmortalidad son negadas. Es
libre la materia pero el orden césmico seflala que: "Nada
nace de la nada", la materia es lmperecedera porque es el
principio y el fin de todo cuanto existe. Si se aceptara
la Nada el caos sobrevendria, pues todo se originaria de

todoa
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VI) FENOMENOS NATURALES

Con el conocimiento de la esencia de las cg
sas 6e disipan los temores. La bienaventuranza no produ
ce los meteoros, ni los eclipses, etc., Sus princlpios

son fisicos como Eplcuro enuncia a contilnuacién:

"Agl que considerando bien de cuintas
maneras se haya en nosotros tal cosa,
se debe disputar sobre los meteoros
y todo lo ns explorado despreciando a
los que pretenden que estas cosas se
hacen de un’ sélo modo; y ni anaden
otros modos, seghn la fantasla nacle
da. de los intervalos, ni menos saben
en quienes no se halle la tranquili-
dad" (453)

La ignorancia habls admitido que el movimien
to de los astros era propiciado por la voluntad de los
dioses y de esta manera las estrellas concedian bienavepn
turanza y castigos, sin emBargo el eplcurelsmo libera el

esplritu de estas supersticiones:

"Y los demds feﬁbmenqs que observan
en el cielo y la tierra los mortales
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tienen suspensas con vapor sus almas;
las humillan con miedo de los dioses,
y las tienen condes cun la tierra,
puesto que la ignorancia de las causas
los fuerza a sujetar la naturaleza

al imperio de aloses y a ponerles

en sus manos el cetro,...!" (46)

Lucrecio en su &ltimo libro expone las cau
cags de los distintos [lendmenos celestes y terrestreg
gue aquejan el alma humanq. ol rayo, los temblores, las
Lempestades, epldemias vy enfermedades contaglosas, to-
gas tlenen oxplicacidn cientlfica y no providencial., Ly

crecio,coro su naestro zpleuro,trate de solucionar el

vroblemna. Lo es ur relativigsmo absolute la teorla epich

rea pues =1 Abtomo eg principio v fin de tcdo cuanto exig
te, Lo variable no lleza al infinito, hay una base sbli-

da: La uternidad Atdmica.

Tectimonio es el tiempo de la libertad v de
la eternidad le la materia. 01 la materia no fuese eter
na habrla la necesidad de un orincipiov divinge pero Epicu
ro advierte que lesde el orijen el universu estaba en or
aen, la creencla de la Teopenla Hdesiddica habla muerto
a0 la cbservacidn ue las loses naturaien, Lafinitos son
oo winass puesto gue iofisizad we forsoas presenta el hin

0, L0405 mueren ¥ nacen continuamenlte sin desaparecer =n

la nada,

LALTT



La transformacidn se sucede en el tiempo y de lo temporal

ge infiere

se agegura

la eternidad material, Con este ciclo repetible

la no introduccidn de un principio creador, el

eterno retorno designa a la naturaleza como causa primera.

Sostiene la eternidad atémica al relativig

mo cognoscitivo porque se establece una unidad de contra-

rins como derdclito la explica:

cién de la
el objeto,
teristicas
infiere lo
terioso de
clo adnite

tingue del

"MNo cowprenden cdmo una cosa, di-
vergiendn en dos gentidosg contrg
rios esth de acuerdo consigo mig
ma: armonia‘de las tensiones opueg
tas, como la del arco o la de la
lira." (47)

El concepto tiempo para Epicuro es la percep
evidencia, es decir, la unidn del sujeto con
Asl se da la armonla verdadera entre dos carac
contrarias de la materia, de la eternidad se
mortal pues al ser contrarios el acuerdo misg
HerAdclito se origina. Segtn Karl Marx, Lucre-
al tiempo y al cambio como uno solo y se dis-

pensamiento epichreo al establecer al tiempo

como la percepcién misma pues sin ella no se harla con-
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ciencia de ello. Esta diferencia aclara un punto impor-
tante: Epicuro comprende al tiempo como producto de la
conclencia de un sujeto frente al objeto y Lucrecio le
da una existencia independiente de la conciencia cogno--

scente,

Con el &nimo tranquilo nos dirigiremos ha-
cia las cosas principallsimas y universales y el temor
serd disipado por ellas (48), sl nuestra atencién se
ocupa de las coeas principales hallaremos la felicidad;
el fendmeno, el sentido y la evidencia nos ayudan a li-

berarnos de perturbaciones {(49).

Todos los elementos constitutivos del mundo
tienen la magnitud y la proporcién tal como nos aparecen
ya que los sentidos no enganan, sin embargo esta teorila
es insogtenible para Benjamin Farrington porque su #tni-
co fundamento es la no existencla de un testimonio que
lo encuentre falso. Las propias palabras de Epicuro de-

linean el asunto:

"Los regresos del sol y luna es ad-
migible se hagan seghn la oblicui-
dad del cielo, o por causa de la
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materia dispuesta que siempre tig
ne conslgo,eeessestodo esto puede
ser asl, o semejantemente; ni hay
cosa manifiesta que se oponga,con
tal que estando uno firme siempre
en estas partes en cuanto sea po=-
gible,..." (50)

51 resulta refﬁtable la teorla de las mag
nitudes y proporciones de los astros celestes debe reg
catarse la osadla de afirmar un empirigmo tan extremo
ya que ninghn griego se habla interesado por el acci-
dente como lo hizo Epicuro, clerto es que todo el pep
samiento presocritico es*totalmente cientifico pero no
desarrollé un esistema como el epictreos El mundo homé-
rico estaba olvidado junto con sus grandes hecatombes
ofrecidas a los dioses del 0limpo; las hipéstasis tam-
bién hablan pasado de moda pues ya no se le identificg
ba a Zeus con el rayo ni a Selene con la luna, ni tame
poco a Helio con el sol. Epicuro combate la mitologla
y las leyendas en cuanto perjudican al alma pero se
agudiza su ataque ante la religién platénica que habla
tomado las antiguas creencias con finalidades politicas.

.Completando este punto Marx en su tesis doctoral dice:

"El mismo Anax&égoras, el primero que
explicd flsicamente el cielo y que
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lo condujo hacia la tierra, aunque
en un sentido distinto que Sécra-
tes, respondid un dia que se le preg
guntd: "Para qué habla nacido: "Pa-
ra estudiar el sol, la luna y los
astros' (51)

La explicacién epictrea de los fendmenos ng
turales prescindirs de elementos miticos y religiosos,
se tendr&n en cuenta sélo los testimonios de la expe-
riencia, Infinitas causas ocasionan un acontecimiento,
por ejenplo, no hay un motivo que explique una tempeg
tad pues siempre intervienen inumerables factores pa-
ra su produccién, Quando la naturaleza sobresalta ¥y
perjudica lo hace accldentalmente. Bl individuo tiene
libre albedrio y ninghn acontecimiento natural lo dig
minuye. La lLuna, los eclipses, etc. a pesar de no ser

tanzibles estén dispuestos para ser conocldos.

Los sentidos deben ajustarse a las aparien-~
cias, el hombre con su falso conocimiento introduce el
error. La aceptacién de causas mhltiples conducen al rg
lativismo cognoscitivo. Con esta varledad de hipbdtesis
cobre la descripcién de una experiencia, Epicuro, con-
vence a sis disclpulos de la falsedad de la Providen-

cia Divina. Ya basta, dice Bpicuro, de los artificios

LXXX



gerviles de los astréloges (52), sl procedemos cdn repug-
nancia a las cosas claras, nunca tendremos una fellicidad
legitima, pues, pesa y lastima el desconocimiento|de lo
que pasa alrededor, nos alejamos de supersticiones para
entrar a la explicaclén cientlfica, el fendmeno s¢ ana-

liza por &1 mismo. Bn su carta a Pitocles, Epicuroh egw

tudia los principios de los relhmpagos (53), &stos|se

ocasionan por el choque y colisldn de nules; ya por.el
enrarecimiento de las nubes antes adensadas; ya poll re-
cepcidn de luz descendida de los astros, etc. Epicuro

aconseja sablamente a Pltocles se dedique principalmen
te a la especulacién de los pfincipiOS, del infinito y
demés cosas (54) pues est; actitud facilita llegar deg

de las generalidades al hécho particular.

Para evitar el dolor se debe conocer qué

cosa lo origina, Epicuro contesta:

"0 procede del odic, o de envidia, o
de desprecio, y a todo es superior
el sabio con el raciocinio..." (55)

El sabio es un ser superior, conduce correcta

mente sus facultades cognoscitivas comprendiendo las caue
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sas verdaderas ¥ én su conciencia no hay intranquilidad por
gue ninguna circunstancia lo afecta. Epicuroc continda des-
cribiendo la actitud apacible del sablo quien a pesar de
tener pasiones serd feliz. La culminacién de la felicidad
sélo la experimenta el sablo, la cual estd sujeta a incre-
mentarse (56). Como para cualquier griego, Epicuro busca

el ideal de un hombre sabio y feliz poseedor de una imper=-
turbabilidad ante los pesares cotldianos, sin embargo, hay
una divergencia con todo el pensamiento griego: E1l empirig
mo cognoscitivo y la postulacidn de que el placer es el cg

mino hacia la fellcidad,

Se concluye que el conocimiento verdaderoc se
ohtiene mediante la bhsqueda de una respuesta cientifica
y tsta da sabiduria y felicidad, el anilisis de lo natural

nos proporciona bienestar,
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LA ‘MORAL



I) EL CIRENAICO Y EL EPICUREQ

Todos los seres vivos, inclusive el hombre,
por naturaleza se alejan del sufrimiento y se refuglan
en lo placentero; por esta razén conviene cuidar de to-
das las cosas procuradoras de la felicidade Asi, la fi-
losofla debe conducirnos al verdadero placer. Por el hg
cho de que tanto Aristipo de Cirene como Epicuro olvi-
dan las sutilezas del raciocinio y buscan el placer se
lee ha confundido y no se han despejado las enormes di-
ferencias que existen entre estas dos escuelas, por ejem
plo, se puede mencionar que mientras el hedonismo conser
va una mesura en todos sus actos y le inquietan las con-
secuencias de ellos, el cirenaico por el contrarioc busca
lo orgi&stico practicando los placeres en exceso porque
la satisfacién y el goce moment&neos son fines en si mig
mos, Asl, para los epictreos la medida es el mé&todo pues
su fin es la felicidad y se convierte el placer en medio
y en fin, la felicidad es el estado de placer ideal, Se-~
mejante a un epichreo en bruto el cirenaico en la pena y
en el dolor se consume por.no tener una teoria del sabio
que lo gule para conseguir la dicha del instante y la de

su porvenir,

Epicuro suefa hacer feliz a la humanidad y
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Aristipo repudia la fraternidad levantando su consigna:
"Poseo, no soy poseldo'" y con ella muestra unha misantrg
pla extrema que el poeta latino Horaclio admirark poste-

riormente,

La significacidn del concepto de placer es
diferente en cada una de estas doctrinas, Epicuro enfa-
tiza la necesidad de ﬁna selecciédn de placeres porque
no todos llevan a la felicidad, en tanto que Aristipo no
hace distincidn alguha: lo importante es lo inmediato cug
lesquiera sean los resultados., La moral epictirea dice que
las leyes naturales debep ser conocidas y una vez comprepn
didas se deben respetar pues somos parte de la naturaleza
y estamos constituildos dé la misma forma, la prueba mis
contundente de esto son los placeres carnales inmediatcs
como son: el hambre, el fric, la sed, etc., Si se detiene
un poco y se reflexiona sobre este asunto se observari la
necesidad de todo ser de satisfacer estas carencias, el
estar bien es el principio y el fin de todos. Soberana de
todas nuestras pasiones es la naturaleza puesto que el ng
cimiento de la razén e§ta en la sensacién, Placer y bien
se identifican y por ello Epicuro habla de un egtar bien

sin mencionar jamis conceptos abstractos como lo_bueng o

lo_malo porque su moral no se basa en este tipo de espe~

culaciones y cuando hace referencia a la felicidad, a la
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sabiduria, etc. no sobrentiende un patrén de conducta, la
tnica norma es la naturaleza misma y por €50 no se neutrg
liza la bondad o la maldad ya que sliempre se dan éstas en
hechos concretos, en actos precisos. Eplcuro acertd al a-
puntar que el hombre cuando actha no lo hace libremente

sino moldeado por la religién. E1 estar bien es una condj

¢cién libre de la materia y es nuestra esencla.

Felices somos al desentrafiar el misterio de la
ley suprema del universo, la cual aconseja llevar al pla-
cer como impulsc originario. Para una inteligencila sabia
su complemento es el exterior y su gula la naturaleza. To=-
dog los movimientos son impulsados para satisfacer un pla=
car, el 'Cfgag de Epicuro se define con sus propias sen

tencias:

"Nosotros necesitamos del deleite
cuando nos dolemos de no tenerlo,

m&s cuando no nos dolemos, ya no

lo necesitamos., Por lo cual deci-

mos que el deleite es el princi-

plo y el fin de vivir felizmente" (57)

La teoria del Clinamen y la del Conocimiento de
muestran que la libertad determina la formaciédn del mundo

fisico. E1 deseo surge cuando se carece de algo y al poseer
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el objeto, al ser satisfecha esa privacién, el deseo desa-
parece. Podemos definir el deseo comoc una mezcla en donde
se confunden el placer y el dolor, ambos sentimientos se
alternan en la sensacién pero siempre se trata de eliminar
definitivamente al &ltimo, El sufrimiento aunque es un im-
pulso indispensable no lleva a la fatalidad porque no es

la meta de la fllosofla hedonista, sblo se reconoce que
cuando se slente dolor se debe transformar éste en su opues

to.

II) LA VIRTUD COMO MEDIO

Conviértese aiora el maximo bien de Sécrates,
Platén y Aristételes en un simple medio para obtener el plg
cer: sl se es virtuosoc y se hace una seleccién prudente de
los deleites se consigue la felicidad. Los placeres de la
carne y los espirituales son igualmente atendidos por el epi
curefsmo, el "Mundo de las apariencias" del sistema platéni
co se transforma aqul en 1o #nico real; los accidentes mueg
tran la esencia de los objetos pues son los testimonios de
su estructura natural. La virtud como medio y no como fin
subordina la accién de la r&zbn a la de los sentidos redu-
. cidndose la operacién del intelecto a la explicaclén, ank-

lisis y estudio de los placeres propiciando con ello la
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tranquilidad del alma. En los dias de Epicuro todos los sig
temas filoséficos se basaban en una Teorla del Conocimien-
to o en Leyes Légicas, éste habia sido el principal proble-
ma con el que se habla enfrentado y para resolverlo prepard
el terreno de una manera inversa: El Conocimlento y la Fisi

ca serian por primera vez peldanos para la Moral.

Epicuro hace una divisién entre los placeres ng
turales y vanos y entre los naturales y necesarios. De los
necesarios unos son para aliviar el cuerpo, otros para la
felicidad y otros para la vida misma (58). Debemos seleccig
nar los 4ltimos utilizando una mesura semeJante a la aristg
télica sin pecar de exceso o de defecto. Apoyhndose en el
estagirita, Epicuro, critica uno de los postulados més im-
portantes de la escuela cirenaica: el Desenfreno, y acepta
a un tiempo el cuidado y el rigor de la conducta del estoi-
co. Epicuro no rechaza a la razén, simplemente, le da un ly
gar secundario, no en vano Friedrich Nietzsche en su "Gaya
Ciencia" lo alaba por destronar a la razén. La virtud es
accesible a todos ya que todos necesitamos ser felices, el
mundo platénico de las virtudes esenciales y absolutas cae
dando paso a la relatividad de su uso. Cosa fundamental es
la virtud para adquirir la ciencia como Sécrates nos habla

di-zho, 1la ciencia contribuye a pesar de todo al fin deseado.
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El arte de la fundamentacidén é&tica a partir de la ciencia
es la maravilla del epicureismo, sélo a su genio pudo ocu-
rrirsele que la libertad era expresién de la particula més

pequella: el Atomo.

La filosofla como la medicina debe ayudar a sa-
nar las enfermedades del alma, vana y perdida esth aquella
filosefla que no ayude a ser felices a los hombres, debe
ser el remedio de todos los males del alma y también es el
arte purificador con cuya ciencia los temores se disipan.
Indispensable es creer que el_filosofar no es propio de vie
Jos o de jovenes pues togos los hombres ya sean nifios, adul
tos o ancianos tienden a la dicha y sblo alcanzando la cien
cia suprema serdn dichosos. La Ciencia Primera al igual que
Aristételes y Platén es en Epicuro aquella buscadora de las
causas primeras, de los principios fundamentales, la filosg
fla se encarga de los principlos generales y principalisi-

mos: los Atomos.

III) VOLUNTAD HUMANA Y NATURALEZA

La voluntad humana es expresién de mtltiples 1i

bertades atdmicas dadas en la materia, la naturaleza se de=~

LXXXIX



fine por ser esencialmente libre y el hombre como ser na-
tural es también libre pero cuando no puede serlo padece.
Cémo demuestra Epicuro gue el fundamento de la naturaleza
es el mismo que el de la voluntad humana? El acertijo de
la existencia humana y del intelecto tiene su respuesta en
la naturaleza pues son producto de uno de tantos acciden-
tes materiales, el hombre es una parte y la naturaleza es
el todo, por lo tanto los dos tienen una misma estructura:
La espontaneidad atémica, Mediante su Teorla del Conocimiepn
to y de su Fislca, Epicuro se prepara a establecer que hay
un principio repetible en todo ser existente¢: La Libertad.
La clave de la voluntad humana es la espontaneidad y al
comprender esto la fﬁ&gl}tﬁ y la -&Ci{’“‘-‘c se posesio-
nan de nuestra alma, El arte de la filosofla nos descubre
cbmo conducirnos a la sablduria, primeramente la prudencia
es el requislto para la imperturbabilidad del &nimo. Stplg
ce en esta doctrina la divinidad del alma con la naturali-

dad de su estructura.

Mediante la descripcién Lucrecio advierte que
los sentidos existen por naturaleza y no por necesidad, el
poecta explica que la lengua fue creada antes que el lengug
Je, los oldos también fueron hechos antes de escuchar y el

tacto lo poseemos aun cuando no palpemos objeto alguno (59).

Xc



Usamos nuestros sentidos y con su usc los desarrollamos hg
cidndolos necesarios en nuestra vida. Indispensables son tg
dos los sentidos para una buena eleccién, pero no todos tieg
nen la misma importancia pues la experiencia indica que ca-
recer de la vista o bien del oldo no significa la muerte,
gin embargo, cuando dejamos de comer sobreviene la muerte,
El placer del estémago es absolutamente necesario, con la
nutricién el animal vive y posee energla, el comer adecua-
damente propicia un organismo éptimo y del estébmago depen-
de una buena vista, un oldo atento y un tacto preciso. EL
intelecto igualmente depende de la alimentacién, por ello
Epicuro atiende al mencionar::

"E1 acostumbrarnos a comidas sim-
ples y nada magnlficas conducen=
tes a la salud hace al hombre sg
licito en la practica de las co-
sas necesarlas a la vida;" (60)

Una buena salud proporciona un conocimiento cQ
rrecto de lo placentero con un raciocinio claro. Todas las
funciones de un ser vivo dependen de su alimentacién y al
respecto recordemos las inquietudes de'. Anaxdgoras ante la
transformacién de los aiimentos en érganos, sangre, cabe-
llos, etc. Sus palabras abren la slguiente cuestidn: Cémo
de no-cabello podrla engendrarse cabello y engendrarse car

ne de no-carne? (61) La nutricién es una comunién con el
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mundo y sus leyes, se puede prescindir de todo menos de
ella, el placer del estémage es primordial, de este modo,
al buscar la sabidurla vigilaremos nuestros diarios alimen
tos pues ellos dan color a nuestros ojos y calor a nuestros

cuerpos, Guyauw aclara:

"El placer del estémago es verdadera-
mente, en efecto, la ralzs de todos
los demhs placeres sensibles.sesesbl
placer del estbémago es el més estre-
cho, pero también el mhs sdlidc,base
de todos los demés, base de toda vi-
da sensible, y por consiguients, ge~
ghtn la doctrina epictrea, de todo
bien." (62)

La primer norma natural es el comer para vivir,
con la satisfaccidn de éste primer placer vamos en canino
de otros vienes, el hombre sabio cuida lo que el ignorante
evita, Cada uno de los sentidos estd hecho para producir pla
cer y su buen uso depende de la satisfaccién del placer elg
mental, lc cotidiano es lo primordial para la felicidad. Lo
comtn de la vida senala lo importante para ser felices porw
que los hidbitos naturales f necesarios conducen a la armonlas.
El gecreto del universo es lo tangible, el fenémeno es la
verdad misma, Dla y noche se medita sobre el placer pues tg

dos los pensamientos se engendran de éste, lo que nog mueve
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e8 el querer natural de la felicidad. Todos los espacios de
nuestro tiempo colmados estan del deseo de estar blen, no -

hay acclién desinteresada.

Con la satisfaccién de loe placeres mbs inmg--
diatos llegamos al blen supremo, debemos partir del hecho -
particular y concluir en los Generales. Al tratar el placer
del eatdmago, Epicuro, tendrd una semejanza con el estoicipg
mo al aconsejar una austeridad en los placeres evitando los

onergsos.

IV) BENEVOLENCIA DIVINA

En un principio se creyd que Epicurc hablaba
de una indiferencia divina total para con los hombreg, -~
gin embargo, los estudios de un fildsofo del siglo XX 1lla
mado Jensen (Ein Neuer Brief Eikurs, Berlin 1933) demog--
traron gue los dioses son ajenos ante la maldad pero an--

te la bondad son benevolentes.‘Los dioses son indiferen=—=-
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tes pero ante la bondad se enternecen (63), el hombre
virtuoso es semejante a ellos y sus dones caen en su
destino y lo orientan hacla la felicidad. El hombre pug

de perfeccionarse hasta parecer inmortal:

Y,,.pues el hombre que vive entre
blenes inmortales, nada tiene de
comén con el animal mortal."(6k)

Y de acuerdo a la traduccidn de las cartas

recogidas por Didgenes Laercio:

"Con lo cual, ya duermas, ya veles,

nunca padecerss perturbhacién algu~

na, sino que viviras como Dios en=

tre los hombres; pues el hombre que

vive entre bienes inmortales nada

tiene en comin con el animal mortal."(65)

El estado espiritual del sabio es semejante
a la inmortalidad divina. Epicuro niega los diéses ani-
quiladores de la libertad pero es creyente de aquellos
inmortales y eternos que por su naturaleza blenaventurg
da no les incomoda cualqulier suceso del mundo imperfecto,

El sabio selecciona los verdaderos placeres y su alma no

padece vanamente,
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Deben procurarse los degeos naturales y los
vanos evitarse para tener la sanidad del cuerpe y la tran
quilidad del alma., El placer y el dolor se suceden inevi-
tablemente, cuando se desea algo se padece por el mismo
deseo, cuando encontramos lo deseado el deseo desaparece
y el dolor junto con é&1; al consegulr lo anhelado se des~
vanece todo gusto continudndose la dialéctica de contrarios
hasta confundirse el principio con el fin, El amor es un
ejemplo de esa dialéctica de gentimientos, los amantes 1llg
ran y sufren, cuando, alejados, lamentan la ausencia, pero
ante la presencia los llantos desvanecen:

"Wenus los junta con ansiosos lazos

cuando en el seno del placer sus miembros
en licor abundante ge derriten
conmovidos en fuerza del deleite;

En fin, cuando la Venus recogida

de los nervios saltd, por un momento

el ardor violento se amortigua,
vuelve después con mhs fuerza la rabia,"(66)

También inquietd el alma de Safo esta lucha de
contrarios y con dulces versos nos delinea el sabor agridul
ce de Eros:

‘"0Otra vez Eros, el que afloja

Xcv



los miembros, me atolondra,
dulce y amargo, lrresistible
bicho." (67)

Dia~Noche; Vida-Muerte; eterno juego de con-
trarios, dansa continua nutrlente de nuestras sensacliones
y pensamientos. 51 al filosofar quiere el hombre encontrar
el ser del mundo debe aceptar que una misma ley a ambos

constituye.

Las pasiones como la materia tienen una volun-
tad dada por la espontaneidad atdmica por eso al restrin-
girlas o violentarlas causan dolor, la calma se da apeghn
dose a la armonla natural desplazada en el tiempo.(68), La

libertad natural:

"Trae el cielo sobre la tierra, y
la felicidad de los dioses entre
los hombres; el sabio hé aqul la
realizacién viva de la felicidad"(69)

Epicuro dio a los hombres la posibilidad de
vivir como dioses, el paralelismo Dios-Hombre alienta a
los wortales a ser felices en esta vida y a no degesperar

por la finitud de sus dlas,
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V) EPICUREISKO Y ESTOICISMO

Tiene en sus manos &l sabio la e(u’tfekﬁhl. (do
minio de sl mismo) y la i&r&?dj;{é (imperturbabilidad
del &nimo) y utiliza la prudencia impuesta por un intélecto
habituado. La sabiduria no es un fin en si mismo sino un mg
dic para la libveraclén del &nimo, el pensamiento epictreo
5810 se preocupa por el presente mientras los estoicos te-
merosos esthn ante lo incierto del porvenir porque la natu
raleza para ellos estd ordenada por una Razbdn Universal en
donde todo estd relacionade detsrminantemente. El mundo eg
tolco es una cadena de apontecimientos inevltables siendo
inttil cualquier esfuerzo y es recomendable la impasibili-
dad frente a los dolores de la vida, no hay forma de cam~
biar las ordenes del principic creador. Dios es inmanente
en el mundo y cuanto acaece ¢s responsabilidad divina. Epi
curo se opone a este argumento al negar la Providencia Di-
vina y le otorga al hombre sgemejanza inmortal, los dolores
necesarios serdn admitidos alempre buscande suplantarlos
por lo placentero, el sufrimiento es rechazado, en tanto
que para los estolcos es el camino para conocer y conver-
tirse en virtuosos y felices. La actitud del sabio estoi-

3 ra
co posee una KMdOEWK ante touo, Epicuro anhela la calma
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pero la actitud del sablo es combativa y audaz, slempre

atenta al curso de los acontecimientos.

El &nimo se libera por medio de la sabidurla
paro &¢sta para el estdico consiste en segulr paso a paso
la ley divina e inmortal ante lo inexorable de sus desig-
nios, la ley de este pensador es: "Conocete sufriendo" y
la del epictireo: "Conocete evitando el dolor'; el primero
se purifica purgéndose mientras el segundo ge libera go~

zando,

El fin de la Fisiologla epichirea es el bien y
el hombre al ser una parte de ella debe procurarse el bien
lgualmente, El estolco se apega a la naturaleza pero su leg
gislacidn es divina constituyendo mundo y razén una uniddd
necesaria para la creacidn, por naturaleza se debe sufrir,
dice el estoico. Ambas doctrinas se oponen en los fundamepn
tos de su Flsica y en los de su Moral poseen algunos pun-
tos afines a pesar de que su finalidad sea distinta. Las
dos escuelas predican una diseccidn y vigilancia de las
acclones pero los medios s0n opuestos ya que el estoico sen
tird satisfacciédn al suprimir el deseo y el epicdreo evita=
rh que escape, La naturaleza para el estoicismo es un con-
junto arménico de sereg regidos por un principio absoluto(70).

Ll principlo divino del estoicismo determina el destino de
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los hombres y de todo lo existente, la libertad es un mito
y sblo el individuo puede aceptar o esperar el designio

preestablecido, la forma de los dioses no es antropomorfa.

Eplcuro plensa que la felicidad estd en el co-
nocimiento de las leyes de la naturaleza la cual con su eg
pontaneidad lo permite; Zenén considera a la felicidad el
resultado de una lucha de contrarios, en cuanto sufrimos
conocemos el opuesto, la materia es inactiva, el principio
activo de la creacidn es la razbén, la razbén domina a las
pasiones o como dirla Nietzsche: La elevacién de lo Apoli-
neo y la desintegracién de le Dionislaco. Los estoicos ad-
miten la adivinacién, la funcién de los oraculos y todo
tipo de supersticidén puesto que tanto el presente como el
futuro estdn predeterminados. En este &ltimo punto Cice-~
rén en su disertacidén sobre la naturaleza de los dioses
pone en boca de Balbo (discipulo estoicc) la comprobacién

de los augurios para asegurar la existencia divina:

"tAdemhs las predicciones y los pre-
sentimientos de las cosas futuras
Qué otra cosza ponen en claro sino
que las cosas que van a suceder
son manifestadas, mostradas, pre-
sagiadas, predichas, a los hombres?"(71)
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Fl temor del porvenir incilta a la creencia de
vaticinios tales como el exdmen del curso de los rivs, de
las puntas de lanza, etc. Cada uno de estos fendmenos indd
can la ley inquebrantable que se clerne sobre nozotros. Epi
curo niega el poder de la adivinacidn y la funcidén de los

ordculos:

"Se ha de tener en memoria que lo
futuro ni es nuestro, ni tampoco
deja de serlo absolutamente, de
modo que ni lo esperemos como que
ha de venir infaliblemente, ni mg
nos desesperemos de ello comec que
no ha de venir nunca.,"(72)

Tanto el estolco Balbo como Epicuro son fieles
a su doctrina al apegarse a la naturaleza, sin embargo, el
concepto que de ella se tiene es diferente, la divergencia
se presenta cuando se ldentifica el Sumo Bien con la natu-
raleza mediante el principio de la razén universal (en el
estolicismo), en tanto Epicuro acepta la espontaneidad y
niega la necesidad de Leucipo quien en uno de sus fragmen~

tos asegura que:

"Ninguna cosa se hace por tanteos,
sino que se hacen todas ' De"
Cuenta~y-Razén y por Necesidad"(73)



Naturaleza y Hombre esthn conformados bajo la
ley de la necegidad en el estolcismo, la libertad del sa-
bio permanecerd de acuerdo con la naturaleza pero su volup
tad serd una egpera paslva dispuesta a soportar lo estable
cido por la razén universal, la razén es un Ao’pj fﬂtf}“‘"“g ,

engendrador e inmanente en el mundo.

El hecho de fundamentar la Etica por medio de
una explicacién natural nos muestra que el epicurelsmo ha

retornado al antiguo pensamiento presocr&tico, sblo inte-

resa la naturaleza y cualquier asunto politico es subordi
nado, Las leyes fisicas contignen las caugas de’ la moral y
por eso su conocimiento nos conduce a la felicidad. Se de
ben indagar los fenémenos del universo para explicar esa

pequefilsima parte llamada hombre:
"E1l hombre: Mundo en pequefio" (74)

Epicuro nota la semejanza entre hombre-univer
s0 concluyendo que las mismas causas y principlos los ex~
plican. Para el epicurelsmoc la espontaneidad atémica es
la causa de ambos, El qstoico define esta unidad con una
libertad limitada pues el placer es un peligro y todo obeg
dece a la ley universal creadora. La dicha del estoico es

un regalo del Dios Universal y la del epictireo es un obseg
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quio de la naturaleza.

En cada escuela se usa un concepto distinto
de virtud, los estoicos consideran a la virtud la meta y

el epicurelsmo la maneja como medio hacia la felicidad:

"Eg el estandarte y no por eso len
drcmos menos placer, pero seremnos
duefios y moderadores de ¢1; nos
hard ceder algo a sus stplicas,peg
ro no nos impondr& nada'(75)

Aqui Séneca nos presenta la teorla Aristotéli-
ca en donde no se busca el placer en sl mismo sino en cuan
to es necesario a la virtud, asl, por medio de la virtud el
deleite verdadero se produce alejando los vanos gozes. Pri=-
mero estd la razén especulativa y después los placeres car-
nales, Epicuro invierte el esquema pues el placer no tiene
la neceslidad de ser refinado, el intelecto debe educarse
frente a los deleites para no seleccionar equivocadamente y
la belleza natural de ellos se pierde con el intelecto mal
dirigido. Los placeres carnales son los principales y la
virtud conviértese en instrumento para el deleite. El pla-
cer en Séneca es un riesgo pero la virtud protege y condu-
ce rectamente, el placer viene por anadidura ya que la virp
tud es el fin, el placer puede perturbar el designio univep

sal y es un peligro.

CII



La independencia del sabio en el epicurelsmo dg
pende de la comprensidn de lo exterior como su mismo princl
plio, ambas escuelas pretenden descubrir el misterio natural
y la primera lo encuentra en la virtud y lo exterior es la
causa de la corrupcidn, la &ltima sabe que el placer es la

clave y el wnico criterio de verdad son los sentidos:

"Que el hombre no se deje corromper
' ni dominar por las cosas exterio-
res y sblo se admire a sl mismo,
que confle en su animo y esté pre
parado a cualquier fortuna, que
sea artifice de su vida."(76)

Bl azar y la fortuna son negados al tratar
los principios divinos pero atn asl continta el temor ha-
cia lo futuro, el mundo fisico como Séneca indica es un
impedimento para la libertad, sblo la razén puede ser li-
bre, En el Hedonismo la naturaleza nos concede gratuita-
mente la libertad, la Physis no corrompe sino muestra la
libertad mis pura por lo cual el hombre epichreoc es artl-

fice de sl mismo y no la razén como en el estoico.

Ausente esth Séneca de la pasividad caracte-
" ristica de la primera Stoa en la cual la indiferencia an-

te el acontecer rayaba en la pereza, este moralista a pe
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sar de seguir la doctrina da nuevas direcciones al car&cter
del individuo y lo provee de una nueva energla., La critica
de este pensador se dirige a Aristlpo y particularmente a
la escuela de Didgenes por ser seguidores del placer sin
medida y propiciar el vicio, ante el epicurelsmo es impar-

cial:

"Por esto no diré, como la mayoria
de los nuestros, que la escuela de
Epicurc es maestra de infamias, si
no que digo: tiene mala reputacién,
tiene mala fama, y no la merece'(77)

Séneca continta diciendo en la misma obra:

"T¢ abrazas el placer, yo lo reprimo;
td gozas del placer, yo lo uso; th
lo consideras el bien supremo, yo
ni siquiera un bien; t® haces to-
do por el placer, yo nada."(78)

Reconoce que el fin de Epicuro no es reproba-
ble aun cuando su bhisqueda es el placer, pero tiene la ng
cesidad de una sabidurla y eso lo salva, en fin, Epicuro
no se olvida de la virtud y por ello bajo los ojos de Sé&-
neca es perdonado. Estoicos y Epictreos crelan a la auste

ridad indispensable para una conducta correcta.
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La naturaleza en Epicuro jamhs provoca deseos
inalcanzables, por ello se deben evitar riquezas y bienes
desmedidos y satisfacer las necesidades naturales. Las cg
modidades y lujos crean necesidades deleithndonos cierta-
mente, perc nos hacen propensos al sufrimiento, seamos --
fuertes como la naturaleza y no nos alejemos de ella si -
se quiere la felicidad, el hombre ests libre del salto con
tinuo de inumerables deseos (79) en donde Aristipo lo habla
destinado. Si no se cuida de seleccionar los verdaderos pla
ceres no se descansard porque nunca serdn colmados pues los
reales son tales que una vez aQqquidos se siente un inme~
diato descanso. La elecci?n cérrecta nos gulark a un esta-
do de reposo, a un estado intermedio entre el inicio y el
final, entre el deseo y su culminacién. El estade feliz se
identifica con la ausencia de movimiento al ser satisfecho
un impulso., Los placeres del cuerpo son la causa del prin-
cipio de la felicidad si se les satisface mesuradamente,se
opone Skneca a este postulado y argumenta el papél secunda-

rio de los placeres del vientre:

"El Sumo Bien es la firmeza y previ-
sidn y agudeza y cordura y libertad
y armonla y compostura de un alma
inquebrantable® Vas a exlgir todg

~via algo mayor a que ge refieren tg
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das estas cosas? Para qué me ha-
blas de placer? Busco el bien del
hombre, no el del vientre, que
las bestlas y las fieras tienen
m&s grande” (79)

La armonla es el Sumo Bien, es la ausencia de
movimiento, Séneca sostiene que el placer es caracteristi-
ca general de todos los animales porque lo inmaterial es

la causa verdadera de lo engendrado.

VI) EL CUIDADO DEL ALMA

Los placeres del alma también deben cuidarse

para tener tranquilidad mediante la prudencia:

"De todas estas cosas la primera y
principal es la prudencia; de ma=
nera que lo mas estimable y pre-
cioso de la filosofla es esta vip
tud, de la cual proceden todas las
dem&s virtudes." (80)

La verdad es sinénimo de tranquilidad puesto que

la armonla interior es necesaria para evitar la pena y con=-

servar el placer, Cuidar el alma prudentemente nos lleva a
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la sabidurla y a la pauta de percibir el soberano bien: La
Felicidad, La virtud intelectual es el medio para la accién
y dirige adecuadamente los deseos carnales evitando caer en
el exceso o en el defecto. Las perturbaciones del alma son:
su inmortalidad y la existencia divina, pero se disipan con
el equilibrio de la salud corporal y la sanidad del espiri=-
tu, Esplritu y cuerpo constituyen una unidad por lo que su
actividad siempre procurard o afectars a ambos. El sabio es
aquél que conoce prudentemente la naturaleza y dirige la uni
dad cuerpo-alma. La naturaleza posee en sl la libertad y ngo

sotros slendo parte de ella la gozamos,.
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CONCLUSIONES

El atomo es la causa de la existencia del hom-
bre, de la naturaleza y del universo entero; de este modo,
tcdo lo exlstente es material y atin los mismos dioses y el

alma son corpbéreos.

La materia es increada pues no posee principio
ni fin, todo lo que es ha sldo y serd a pesar de que el -~

acclidente varie la forma y la cualidad del objeto.

En la doctrina epictrea la ""Nada" es inexisten-
te porque no hay en este sistema un principio creador, todo

se transforma pero nada detaparece.

El &4tomo posee tres movimientos: EL Vertical,

El Clinamen y El Choque. El primer desplazamiento siempre
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ha exigtido; EL Clinamen es una pequefia desviaclén de la
linea recta que nace posible la unién de una particula con
otra; por &ltimo tenemos el Choque, el cual permite la con
gregacibn de varias pgpticulas: engendréndose asl todos =~
los cuerpos, BEotos tres movimientos son innerentes a la eg
tructura atémica, pero hemos de subrayar la explicacién de
Epicuro sobre el origen del Clinamen cuandec lo describe cg
mo una espontaneidad atémica.natural. La tecria de la es—-
pontaneidad atémica es la aportacién més valiosa tanto fi-
losdfica como moral en el pensamiento epicéreo, es lo au--~
téntico de toda su doctrina ya que en ningén pensador se
habla presentado tal teorla. La problemitica moral emerge
de la espontaneidad pues‘al hablar de una espontaneidad -
también se hace mencidén de una voluntad libre de la estrug
tura més elemental de la materia, inevitablemente si se tg
ca un tema de la Fisica inmediatamente nos colocamos en el

terreno de la Etica.

Todos los cuerpos se forman mediante infinitas
libertades correspondientes a cada una de las particulas =-
que participan en un econgregado determinado, si ocurriera
que estas pequefias voluntades no actuaran de acuerdo a su
naturaleza persiguiendo anle todo preservar su libre volun
tad, el orden del universo se alterarla y 2l caos sobreven

drla. La armonia del mundo se da cuando la espontaneidad -
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rige la unién de los htomos y no se viola la ley natural.

Aun deputs de que un cuerpo s¢ ha engendrado
la espontaneidad persiste en la materia como una actividad
continua que busca siempre satisfacer las carencias naturg
les {trio, hambre,reposo, etc,) para mantener equilibradas
las infinitas libertades que lo congtituyen como ser, asi,
Epicuro describe al hombre como un conglomerado de htomos
con sus respectivas voluntadee, las cnales de una manera
natural piden por medio de necesidades corporales inmedia-
tas se les conserve en armonla, entonces, cebe culdarse la
salud y el buen funcionamiento del cuerpo porque de no sa-
tisfacerse las exigencias naturales el dolor se origina. El
equilidbrio de las pequefias libertades produce un estado de
placer y blenestar, Citaremos un ejemplo para explicar es-
te punto: El hambre es una necesidad natural del cuerpo ¥y
produce malestiar si no se satisface, el placer del estéma-
go es el mds importante porque es el principio del buen de
sarrolle de todo organiemo vivo, el hambre es una carencia
natural » de no ser cumplida se ocasionan infinitos males.
Podemos decir ghora que el principio y el fin natural de
todo ser es el placer pues‘todOS queremos instintivamente
estar bien y la #tnica alternativa es no trasgredir las le-

yes naturales,
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La Flsica o Candnica fue estudiada, analizada
y cintetizada por Epicuro con el objeto de que sirviera de
base a la moral, sin embargo, existe una peculiaridad ' en
el sistema filoséfico de Epicuro: No se puede hablar de
una Jerarquia entre la Btica, La Flsica y la Teoria del Cg
nocimiento, porque los postulados particulares de cada una
de ellas implican necesariamente los postulados de lag ==«
otras y stdlo aclarando este problema podremos comprender =
por qué para bpicurc es indispensable conocer el verdadero
funcionamiento de la Physis para ser feliz, El Hedonismo =-
es esenclalmente una doctrina prhctica y como tal a todo
le darh ese toque pragmético que nosotros encontraremos co

.

mo moral,

La felicidad se obtiene con el conocimiento de
la naturaleza pues dandole el valor correspondiente al pla

cer lo procuraremos adecuadamente con una virtud como medio.

La virtud fue en los grandes sistemas de Sécra-
tes, de Platén y atn en Aristdteles la meta de todas sus =-
especulaciones filosé{icas, sin embargo, en la doctrina de
Epicurc ocupa un lugar secundario porque sélo es utilizada
como medio para conseguir el placer verdadero. La virtud es

el método que nos ayuda a ser independientes e indiferentes
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ante los vanos dolores. La ditﬂgkﬁci.(cuyo gignificado en
la lengua griega es: autosuficiencia, independiente, sufi-
clencia, subsistir por si mismo) y la EZIEVN{;LGﬁL (que
significa en la lengua griega impasibilidad, tranquilidad
de espiritu, serenidad, jmperturbabilidad) son requisitos
indispensables para el sablo, su esplritu es suficiente ~-
por sl mismo y reina en su alma la impasibilidad y la serg
nidad, Con todas estas caracterlsticas el muido exterior -
no lastima su alma, la reflexién es su métodc, la mesura
su herramienta y lo sensible su fundamento. 21 estado intg
rior del sabio epiclireo es semejante al aristotélico pues

en anbos sistemas se exige una imperturbabilidad de &nimo,

En los siguientes pensamientos epictreos se
notan rasgos caracterilsticos de las eternas consicnas grie
gas: La Mesura; La Creencia en los Dioses; Preocupacién -~
tanto del cuerpo como del alma; Identificaci$én del maximo
bien con la felicidad; La sabiduria como 4nico medio para
la felicidad; Sabidurlia y Felicidad como estados de reposo

y tranquilidad; Waturaleza y Hombre como Unidad.

Sin embargo, a pesar de esta gran similitud locg
lizamos una gran independencia en las postulaciones que a =
continuacién apuntaremos: El Subsumir el interés cientifico

por uno moral; No buscar el saber por el saber mismo; Isong
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mia entre cuerpc y alma aceptando la mortalidad y corporel
dad del alma; liegar la Providencia Divina; El mundo conce=
bido como alge increado y eterno; lLa existencia de infini-
{
tos mundos; Coloccar el principio de nuestro biecnestar moe-
ral en la Natura_sza; ldentificar laturaleza y Libertad;
La no reencarnacién del alma como nos habia hecho creer el
Orfismo; La sensacidn como #nico criterio de verdad; Nega=

cidn de lo Fortuito; Rechazo hacia la Politica; El conside

rar a las ciencias exactas como accesoriase.

Desnués de estos gehialamientos se considera

al cistema epictrso como una dochrina que respondid a la
N

circunstancia higtérica de su tiempo y por ello su inte-
rés serd la praxis y no la especulacién. Las verdaderas
cbras jamds se olvidan eternizdndose en el tiempo y la
doctrina de Epicuro mostrd que la libertad es nuestra esep
cla, que nuestra estructura natural no se sujeta a defini-
ciones absolutas y en ella no hay referencias #ltimas. An-
te todas estas consignas nuestro esplritu siempre necesita
r& volver a Eplcurc para que sus palabras embalsamen nues-

tra alma recordindole su natural libertad,
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