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INTRODUCCION . =

Se plahtea'como tesis la_existgﬂéi‘ elaci6n cons.
tante entre los actos del hombrényfsu pensamiento iEéto ¢dﬁ.

independencia de dos aspectos. uno, que“se~te ga cbnsc1enc1a

o no del pensamiento gue impulsa al acto. y dos, que ‘dicho -—'
pensamiento sea elaborado por el proplo 1nd1v1duo o0 sea adqu1;

rido por algﬁn otro medio.
i

Para probar esta tesis se recurre a los estudios etnol6-
gicos realizados por C. LéVifsﬁrauss“acerca de las sociedades
primitivas, tomando éombisupuésto una idéntica capacidad inte
Qlectuél y aceptando cbmo;alternativas diferéntes las respues- -
tas culturales a las diStihtas condiciones geograficas, hist§ .
ricas y econbmicas de cada pueblo. | |

Las respuestas culturales se plantean como una v1$16n -

del mundo y resultan ser una caracteristlca partlcular de c;ﬁ
da sociedad. Ante la gran dlficultad con que se tropleza‘
tratar de deslindar los lfmltes de las multlples Y cambian
tes culturas, que confq:map‘el llamado Pensamlento.“qcc1dgnf?f:

¥
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tal", se presenta como una soluc16n "cémoda" enmarcar'la”lnvea

tlgac16n dentro de las:soc1edades prlmltlvas

rradas" y muy estables lo que permlte determlnar sus elementos

Y las relac1ones entre ellos ccn menor margen de error.

El pensamlento que se desarrolla dentro de estas”socieda-
des se denomina mitico, porque es el mito el principal elemén;
to que da forma a su pensamiento. En cuanto a las acciones; ---
los extranos actos humanos, las raras conductas y las ex6ticas
costumbres folkléricas, son elementos que formén parteﬂdel 09 
jeto de estudio de la e@gologia.

Se puede recordar que cuando dos jugadores de ajedrez se
enfrentan en una partida, cada movimiento de las piezas va mos
trande una parte del pensamiento de cada jugador. Debe génar -
aquel que interpretando los movimientos del jugador contrario, .
sea capaz de neutralizar o desviar sus intentos de ganar el -
juego.

Lo mismo sucede en un enfrentamientc b&lico, en upa gue~--
rra econfmica o en una bsqueda detectivesca, Las acciones -
desplegadas por unos, deben ser interpretadas como expresiones
de su pensamiento por los contrincantes. Efectivamente, en la
medida en que se logre una interpretacidn correcta de la se--
cuencia de acciones desplegada por los oponentes, sera_posible
anticiparse a sus acciones y logr;r la victoria.

Estas son algunas de las situaciones conocidas, =n donde
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se presenta clara la relacxdn enLre la acc16n y el pensamlen—‘

to. Muchas de estas sxtuaCLOnes son locallzable dentrO"d

1o cotmdlano en todas las culturas.‘*_]

que'cada grupo soc1al manlflesta su culfi

Es dec1

po soc1al
tura a través de dlstintas manxfestac;ones smmbdllcas. De és
tas lnteresanfaqﬁiados subconjuntos: el subconjunto de los -
pensamientos que_sﬁlo es posible conocer a través de un segui
miento de la formaciéh social de los individuos; y el subcon-

junto de las acciones que, en relacién directa con el pensa=--

miento, se encuentra delimitado por las sanciones sociales.



. cAPITULO I

UBICACION DEL PROBLEMA™

A, El pensamiento primitivo.

Cuando se enfrenta el andlisis de la explicacién de aqug
llo gque se llama un “"hecho hist6rico" (considerado éste como
una situacitn verfdica, acontecida en un tiempo y espacio con
cretos), resaltan dos aspectos; uno es el acto en sf y el - -
otro es el relato hist6rico. Lo que se denomina "el acto", -
es el desarrollo de una situaci§n espec;fica, en donde la ac-
tuacién estuvo a cargo de seres concretos que siguieron ' una
cierta secuencia y obtuvieron determinados efectos. El rela-
to histﬁrico es aquel que pretende dar explicaciln del "acto
en sf",y para lograrlo recurre a la blsqueda de sus antecedeg
- tes y concecuencias. Allf busca encontrar, cuéles eran los -
pensamientos que impulsaren la decisi&n de'elegix'una acci@nA
precisa en lugar de cualgquier otra.

Este andlisis que es, de hecho, el trabajo del historia-



doxr, se presenta ‘como una expllcac16n basada en una 1nterpre-

l:actosﬂpresentes}éon}ese;act_
sado. . R
2.;*En segundo lugar, para. lograr 1o anterlor, es necesa.'
‘rio realizar una investigacién en torno al cémo, ei
 §or qué y el para qué se realiz6 un acto y no cual--
‘quier otro. |
3. En tercer lugar, esa investigaci@n debe proporcionar
argumentos vdlidos que permitan fundamentar adecuada
mente la explicacién histdrica. |
4. En cuarto y dltimo lugar, esa argumentaciéq débe abar
car varios aspectos: | . |
a) las justificaciones provenientes‘de‘iosragtos his
t6ricos antecedentes, | |
b) 1la informacién gue supuestamente posefan los acto
res principales.
c) las distintas alternativas de acci6n, en especial
las que no se eligieron.
d) cuﬁles eran ios pensamientos que impulsaron a los

diferentes actores a decidirse por realizar una -



te en’ﬁna alternativaexplicativa ‘de: 1los antecedentes del pfe  .

sente. ‘Para’queresta.alternativa exista.es requisito lndls—-“f

pensablehla ex15ten01a de-una hlstorla escrlta ‘Pero aqué pa7

sa- con 1os pueblos 51n escrltura, en}donde;no exlsten'documen

tos, ni una‘hlstorla escrlta (o] cr6n1cas de alguna especle ;,Q

Estos pueblos, los llamados primitivos, tienen desde luego un

desarrollo hlstﬁrlco, del cual no existe’ nlngﬁn registro. Eg‘
to sugiere algunas preguntas: ¢de qué manera se explican ellds‘
su presente? ¢cémo es posible su existencia, sin el conocimien .
to histbérica 7 ¢se deberd a eso, sus extrafias formas de vestir,
de actuar y hasta de comer?

Cuando se realiza un primer contacto con los seres de -
los pueblos primitivos, por lo general se tiende a establecer
una'comparacién~con lo conocido. El mayor inconveniente en
esta comparaci6én es su parcialidad,-porque se realiza siemﬁre
en funcién del conocimiento (no siempre critico) de los valo-
res de una sola cultura: la propia. Esta comparacién con - =
otra cultura en donde las acciones humanas plantean una forma
de ser diferente, trae comg consecuencia el descopcierto. --
Pues todo lo raro y extrafo no parece tener una explicacibn -
razonable" (razonable como relaci6n causal), desde luego, de
acuerdo a los valores culturales propios. Esto trae como gra
ve consecuencia que todavia en nuestros dias hay gquienes con-

sideran que los pueblos primitivos son "atrasados" o "irracio.

nales"., (2)



Esta‘loncepc16n de atraso e 1rrac1ona11dad tlene sus an-

tecedenﬁes.desde que: la llamada cultura de occ1dente entra en
contacto con los habitantes de culturas a51&tlcas, troplcales
y subtrOplcales. La tradlcldn antropoldglca, a través del -
tiempo, ha oscilado de una posicifn a otra frente a este pro
blema. (3) Ppartiendo desde la creencia inicial de que no se
trataba de seres humanos sino de bestias (animales) con apa-
riencia humana, hasta la afirmacién posterior de que, efecti-
vamente, se trataba de seres (casi) humanos, que por alguna
extrafia razén se encontraban estacionados (atrds) en alguna
parte del pasado. No es sino hasta la segqunda mitad del si-
glo XX, cuando finalmente (entre los estudiosos humanistas) =~
se les confiere la categoria de seres humanos normales, inteli
gentes y alin capaces de razonar. (4)

Después de que ha sido aceptado el hecho de que las so--
ciedades "primitivas" también est&n compuestas por seres huma
nos, es posible afirmar que todos los hombres, civilizados o
no, realizan actos, y que dichos actos se encuentran impulsa-
dos por pensamientos. (5) Esto con independencia de que se ~
tenga o no, plena consciencia de esta relacién acto-pensamien
to. Pues detr&s de cada acto humano se encuentra toda una --
cultura que conforma un determinado modo de ver el mundo y =--
con ello una forma de pensar que es la que finalmente y en
forma particular impulsa los actos. (6) El propésito del pre
sente trabajo consiste en mostrar gque estas relaciones entre
el pensamiento y la accién también existen dentro de las lla-

madas sociedades "primitivas" (incluyendo todas las culturas



que no- se con51deran 01v1112adas), cuyo

vo". presenta

as sig lentes caract‘r st

nido diferente’a

que se reflere a:

el espac10
h;el'tiempo
«kla v1da
fila muerte B
‘ la negesidad
*if)'la supervivencia
J;beoho consecuencia, tiene una realidad antolégica_que
-no coincide con la del hombre que pertenece a la lla
mada "cultura de occidente".

Estas caracteristicas del pensamiento primitiye dap wupa
pista del por qué la explicacién "razonable" {(en su aspecto -
causal) , no aparezca de inmediato cuapdo se enfrepta a uwna --
forma de actuar distinta a ias conocidas. Eso no quiere de--
cir que allf no existan relaciopes estrechas eptre ia aceidn
y el pensamiento, lo que difiere son los parémetros y la se--
cuencia ordenada. A esta relacifn constante entre la forma -
de pensar y la forma de actuar, la llamo "estructura légica™
siguiendo a C. Lévi-Strauss. (8)

Por otra parte, es posible considerar gue en los pueblos

primitivos la relacifn pensamiento y acciép presepta una es--




fundamentalmente 'atsu dlferente concepc16n del tlEmPO.

_:Pues
para ellos ex1sten 51mult5neamente dos "tlempos" uno sagrado
y el otro profano. Este ﬁltlmo se considera intrascendente y
carente de lmportan01a. es el tiempo de lo cotidiano, diacré-
nico por;excelenc1a; el otro, el tiempo que se considera sa--
grado;”ésvuﬁa dimensién constante, en donde el tiempo ho trans
curre£4es.la sincronfa, en la que se permite, sin limitacio--
nes o restricciones, el retorno a un momento determinado del

paéado. Este retorno vqluntario al pasado les permite presen
ciar el naéimiento del universo, del mundo, de su tribu o el

propio ¥y, en general, el momento preciso de todos los "orige-
nes. Todo ello, aunque perteneciente a un remoto pasado se

encuentra "aqui" y "ahora", gracias a la vivencia ritual. Es
ta experiencia ritual le permite, entre otras maravillas, con
vivir conAseres sobrenaturales (dioses fantésticos y todos --
los seres miticos imaginables), para retornar siempre sanos y
salvos a lo cotidiano, al "bresente", una y otra vez. Este ~
mdgico poder solo es posible pof la existencia del tiempo ==
"eterno". Es evidente que allf la historia, con sus hechos -
irrepetibles, no tiene cabida. Simultdneamente, esta ambiva-
lencia del tiempo junto con lo mftico y lo ritual, forman una
sdlida base estructural (que se tratara de demostrar), sobre

la que '‘se mueve una sociedad perfectamente ordenada y en la

que sé manifiesta, de diversas maneras, las relaciones entre

el pensamiento y la accidn.




do se tlene que, aﬁn cuando,el mlto le ofrece al hombre de la,
sociedad "prlmltlva“ un orden en el unlverso de los seres que‘
lo rodean y una cronologia completa aungue imprecisa que le
permiten estructurar una cosmovisién completa de su habitat, -
estas. explicaciones no se consideran vdlidas desde los péfamg
tros de la ciencia occidental. | | |
Esto lleva a otras preguntas, ces posible considerar al
mito como un sustituto de la historia o sﬁlo como su antece--
dente? ¢esta falta de una historia escrita, los libera de los
antecedentes? o por el contrario, ¢sin consciencia de la his-
toria, se quedan "encarcelados" dentro de un tiempo mitico --
(sipcrénico) , que les impide el progreso (entendido éste como
un cambio con una magnitud y sentido posifivos)? Esto sucede
r;a porque en ese tiempo "eterno", toda situacién'se encuen-~-
tra previamente determinada y ademds es repetitiva, lo que in
clinaria a pensar que no existe alternativa de cambio y, por
lo tanto, tampoco existe la creatividad hisfﬁrica y social.

(10)

B. El problema de la estructura légica del pensamiento pri-
mitivo. o
Cada estructura l6gica se encuentra formada por un siste

ma de relaciones necesarias y repetibles, a partir del cuéll-

se concibe la totalidad. (11) Esta estructura permite cbno--



Cestr 'turas ldglcas. Sin embargo, toda

ben ser semejantes entre si, cuando menos en su parte esenin,u
c1al.: Pues aﬁn cuando los criterios de relaulﬁn dlfleran e
_unos de~otros, la var1ac1§n real estara dada por-los dlstin-F
tos presupuestos iniciales y ls prioridades en que se ordenen
los contenidos. Estas estructuras l6gicas, finalmenfe, deben
permitir encontrar la relaciﬁn existente entre las acciones y
los pensamientos. Una relacifn de tipo secuencial, que lleve
a descubrir una estructura ngica universal, en donde se en-=
cuentren integrados todos los seres humanos sociales., Esto -

sin profundizar en el problema de si esa capacidad de relacio

nar es natural o social, innata o adquirida. La hip6tesis le
vistrosiana sobre el origen de dicha capacidad de relacibn, -
se verd mds adelante. (12)

1. Antecedentes del problema.

En vista de que el problema se plantea aqui xespecto a lo
primitivo, es necesario comenzar por definir qué se entiende
por lo "primitivo". ¢ Qué significa ir a lo primitivo? ¢qué --
significado tiene lo primitivo? El concepto se refiexe a lc
primafio en el sentido de antiglledad, al inicico, a lo fupda-=-
mental, a lo orxiginario, en una palabra al principio, Aplica
do a una sociedad, sugiere la idea de que dicha sociedad se
encuentra formada por seres gque son los antepasados humanos -~

genéticos mds antiglios o seres idénticos a los antepasados hu



manos que'por algﬁn raro fendmeno no han evoluc1onado, no- ée
han trans

clonistas el

del, etcétera),’cuyas 1nvest1gaciones sugleren la p051b111dad.

de un. desarrollo humano con'un sentldo’deflnldo.‘(13) Idea =

que. 1mp11ca el rlesgo de un darw1nlsmo soc1al de corte evolu—
,c1onlsta en busca del orlgen o seudoevoluc1onlsmo soc1al, que
pretende un dgtermlnlsmo cas1 absqluto. Aqui'es necesario re
saltar que no es posible negar la evolucién biolégica, pero -
es necesario aclarar que evolucién significa sencillamente ==
cambio, sin una sentido definido y que se manifiesta de mane-
ra dlferente en lo biol6gico que en lo social. En lo b10¥69£ 
co existen cuando menos dos fuertes motivos paraiaceptarla; -
en primer lugar, se requiere de un ser vivo para engendraf' -
otro ser vivec; en segundo lugar, las distintas cipas geoid--
gicaé nos indican que mientras més abajd se encuentran s§n
més antigﬁas; De tal manera que los cambios encontrados en -
una misma especie animal en distintas capas geolégicasvpermié
te notar los cambios sufridos, siguiendo una secuencia. No
sucede lo mismo, desgraciadamente, con'otros materiales de la
cultura, pues atin en el caso en que los objetos varian noto--
riamente en las distintas capas geoldgicas; ".., un hacha no
da nacimiento fisicamente a'otra hacha, como pasg@ con un ani-
mal." (14) La aﬁlicaciﬁn de la analogfa al evolucionismo S0
cial o de las instituciones, da como resultado lo metonfmico,

en donde en funci6én de la semejanza de una parte se toma como
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idéntiéb”eif£666}7 Lo que es vélido en el terreno de la meto-

'.nimla no lo es en el erreno de la realldad soc;al-?

Otro antecedent -en relac16n con lo “prlmltlvo

‘manejd la creencxa de que el orlgen de 1a cultur occidental

provenia de la cultura grecorromana.i En consecuen01a, ~la-
cultura tenia un "orlgen" tamblén deberia tenerlo el hombre.
aEn.dQnde encontrar dlChO orlgen? Pues que mejor gue buscarlo
en esas tribus "salvajes", “incqltas" y "atrasadas" que men--
cionan los viajeros (que inteiigentemente ne mencionan, atra-
sadas con relacien a que o avqpiénb en donde los nativos re-
presentan una muesfra viviente del pasado,lde lo que fue el
hombre en su "origen". En esta blGsgueda se encuentra un pug
to de contacto entre el pensamiento mitico y el llamado pensa
mienio cientifico, pues ambos persiguen un "origen"; el prime
- rq coﬁb algo establecido y‘vigente, gue es necesario imitar,
repetir indefinidamente para no perder sus caracter;sticas; -
el otro, el cientifico, busca el origen para satisfacer fsg
natural deseo de saber", de conocer toda la escaia evoluﬁava
y las posibilidades de desarrollo. (l16) Ambas perspecti?as,’a
pesar de todo, seAmuestran coherentes a otra'relacidn; la que‘
se da, entre el pensamiento y la accien. En ambas, sin impor
tar las diferencias espaciales o temporales, los hombres se
consideran a si mismos como seres humanos. Pero aquf cabe la

pregunta, ¢cada uno de ellos considerard al otro, también co
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mo un ser humano? (17)

‘ 2 La concepc16n de lo humano.,

Esta breve reminiscencia en forno al humanlsmo del rena-‘
01mlento, obliga a detenerse ep un concepto que parece de im
portanc;a relevante. (18) Lévl-Strauss descubre que la noc165
de humanidad no es un concepto generalizado en'todo el plang-
ta, ni a través del tiempo. (19) Todo hace suponexr qué; des~
de la &poca pre-filoséfica (mitica), cuandb cada comunidad -
elabora su propia cosmovisiﬁn, ésta se estéblece en'funciéném
una totalidad. Esto trajo como consecuencia la consideracién,
por parte de cada grupo social, de que fue su pios el ﬁnico -
creador de todo lo existente en el universo, en especial la
formaci@n de los hombres. (20) De esta maneray, cada grupo s0
cial consider6 que el Gnico universo real, vdlido y humano que
puede ser aceptado como una totalidad integral, es el creado
por su dios. (21) Entopces, los "otros" (1os'que aparecen -
posteriormente sin ser mencionados en algﬁn mito) , los demas-
seres humanos, s6lo pueden ser considerados como pruebas o --
errores, "monos" o "liendres", en fin cualquiex otra denomina
ci§n, menos la de hombre y esto a pesar de su semejanza fisi-
ca. De tai manera que la comunidad de "hombres“.solamenté la
constituyen aquellos que pertenecen al grupo social propig, -
en donde todos son parientes entre sfi. (22)

Esto muestra la gran importancia que tiene el parenteéco
dentro de la comunidad primitiva, como se veri mds adelante.-
Pues de hecho se considera que la sociedad es como upa gran -

familia; de donde se deriva que si es humano, tiene que ser



es prec1so elimlnarlo.;

cial se beneficia, pues la sociedad humana sefcoa?ieifé;
una gran familia. Pero, en lo externo (las relaéiéﬁégi‘ ,m;f“
~grupales), el grupo s6lo puede mantener relacipnes'éaEIfiEasl‘“
con sus parientes. Aqui se presenta una manifestaci§n‘dé. Ia:
relaci6n entre la forma de pensar y la forma de actﬁar de . los
seres humanos. Cuando se encuentran dos desconocidos, como -
cada uno de ellos piensa que su dios cred una sola humanidad

a la que él1 pertenece, alih cuando sus posiciones no sean anta
gbnicas, entran en oposicién y se creard la rivalidad, Con -
lo gue Gnicamente quedan dos caminos: o encuentran algfin ante
pasado. comfin y ambos ser&n humanos y parientes; o de lo con=-
trario‘como no es humano, es sinénimo de enemigo, y uno mata-
ré al otro. Esto como resultado de una generalizada forma de
' pensar: 'el Dios de mi pueblo crég‘gl mundo, los animales y -
los hombres, asi que si €1 {otro) no es mi pariente, sGlo pue
d:iser porque no es humano, por tanto debe pertenecer a los

animales y probablemente sea peligroso para mi seguridad: en

consecuencia tengo que matarlo antes de que &1 me mate', Asi
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que demuestra que:";;;;j

lo define-la hostili@éﬁ

Uﬁé hostilidéd;huyﬂﬁeizgrosa;enfun habitat,en‘donde e
dificil la sﬁperVi?enql;,
secuencias negativé%kgue5pﬂéaépg}1Qggrwhas;a
total de ambos contehdiéhtéégfuCﬁ$ﬁdb o
nivel de comunidades,. los pﬁeﬁiés_‘”
con un matrimonio. l » ::_"‘“

Basta un superficial repas¢\p6f la hiSté:iﬁ p;fé‘ehdxmrarv
gue siempre han existido ﬁuy variadas y parciales concepcio--
nes en torno a qué es lo que se debia considerar, en ese lugar
Y en ese momento, como lo humano. Se puede recordar que paré
Arist6teles, la definicién de hombre no incluye esclavos (ni
extranjercs, ni enemigos, ni mujeres), en consecuencia estos
no eran "hombres". (25) De la misma manera, cuando los roma;
nos arrojan a los cristianos a los leones, lo hacen porque no
los consideran sus iguales; lo mismo sucede cuando el descu--
brimiento de América provoca una polémica en torno a la posi-
ble humanidad de los naturales; mientras que estos mismos na-
turales, investigan si los cad&veres de los prisioneros blan=-
cos estaban o no sujetos a descomposicidn; la esclavitud de .
‘los negros tenfa como fundamento la misma duda en cuanto a sd
posible humanidad. (26) 5g

En Europa, la revolucién francesa de 1789 introduce (‘;g
tomando) dos conceptos que se encuentran intimamente ligados‘

con el concepto de lo humano: el de fraternidad y el de igual



'v1tud de los negros es una varlante que con51ste en escudarse
en una supuesta 1ncapac1dad para el autogoblerno, para mante-
ner sojuzgados con ese pretexto a individuos y pueblos enté-
ros, con una dependencia disfrazada de tutelaje (que en gene-
ral resulta ser el caso de las colonias, detr&s de las cuales
han jugado un papel preponderantemente negativo los antrop6lo
gos) . En muchas ocasiones la informacién obtenida por los

antropélogos se transformé en arma de sojuzgamiento para esas
mismas sociedades (lo que parece ser un peligro en todas las
ciencias humanfsticas, en donde algunos de los descubrimien--
tos, en i;gar de beneficiar .al hombre;,sirven para perjudicar

lo. (28) Cabe mencionar, que el poder no es un problema tra

tade directamente por. Lév1 Strauss,- n muy eacasas alu—

siones marginales.

Visto lo ante;iQf;ﬂla; cepcid: Qeilo-hﬁﬁéné.gé“réléﬁi#

viza, pues vemos que‘él{Sighl,hca_b  e humanidad tiene ' una



connotac16n partlcular que c

3. El concepto de cultura.' o

La concepc16n de lo humano se encuentra Intlmamente llga
da al concepto de cultura, por lo que. se hace 1ndlspensable -
aclarar qué se entiende por cultura. Este concepto comprende
todo un conjunto de modos de pensar y -actuar que es reproduci
do por medio de la formacifn social que proporciona todo gru
po humano. (30) Dentro de este terreno existe actualmente una
pugna en la que intervinienen antropflogos e historiadores., -
(31) Algunos se inclinan por considerar la cultura desde un
punto de vista de la geograffa politica, es decir, ubicarlas
como culturas con fronteras nacionales. Otros se niegan, - =
pues prefieren considerar la cultura desde un punto de vista
socioétnico, es decir, que dentro de muchos pafses existen va
rias culturas y que la cultura del pais no es la suma aritmé-
tica de todas las culturas parciales sino que existe una que
es la dominante (o etnocéntrica). (32) S5i se piensa en paf--
ses como la U.R.S.S., Espafia o muchos de los paises latinoame
ricanos, en donde afin sobreviven poblacionesvindigenés, se ~-
puede corroborar lo anterior. (33) Parece imposible poder en
cajonar a la cultura en las fronteras de un pafs y liberarlas -
de influencias; de la misma manera parece incopcebible una -

cultura internacional o universal. (34) Puede afirmarse que



culturas domlnantes destrozan;todo el 51stema axioléglco 5de

las. demés y 51n mayores preambulos tratan de 1mponer el smstef

ma proplo (porque plensan que es el "mejor"} .

Es ofparece ser el resultado del desmedido y acel
,creclmlento de los medlos de comunicacién, cuya consecuencxa S

ha sido una exorbltante influencia intercultural. Esta 1rrugv

c16n de wnas culturas en otras ha hecho olvxdar que la cu tura’
tiene una relaci6n directa con la geograffia, Ia hlstorlary la |
economfia que conforman en cada caso una muy particular visién
del mundo (por lo que no es concebible una cultura intefnacig
nal}. (35) Por el contrario, todo hace suponer que la rela---
cién entre culturas diferentes es benéfica en tanto que enri-
quece los conocimientos y-con ellos las alternativas de uso -
de los recursos propios. Por otra parte, upa breve investiga
cibn mostrard que toda cultura muestra una estructura légica.
{36) Recuérdese gue todas las culturas se desarrollan direc-

“ i
tamente en base a los medios que le proporciona su babitatjng

tural (clima, suelos, plantas‘y animales) . e

: El contacto de las cultﬁras entre sf les permite unéﬁé?-
jor aprovechamiento de sus recursos y, en algunos casd§; el
intercambio de sus excedentes. El problema en la actﬁalidad

se debe, en apariencia, a la presifn ejercida por ciertas cul

turas hegeménicas que obligan a olvidar los origenes l6gicos
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(al perderse la relac16n con el,medlo amblente e 1m1tar usos

y costumbres antlecoléglcos) La cultura es un fendmenodﬁ' i

versal por su multlple ex18tenc1a en el universo pero varia -

En{la mlsma proporc16n que se dlferen--

cian sus condlclones geograflcas, hlstérlcas Y econdmlcas, se.

dlferencian'tamblén sus v1510nes del mundo., Flnalmente hay -

que aceptar‘que, en torno a los crlterlos culturales se«amuen

tran 51empre cuestlones relatlvas al poder.. Dstas cuestiones

de poder afectan no sélo lo cultural,‘51no tamblén lo econ6mi
co, lo politico y lo ideongico. {37) »

Esto sucede porque cada cultura, cada sociedad, tiene -
una estructura légica, que subyaces en los distintos sistemas
simb§1icos. La estructura de éstos, al igual gue ciertas par
tes de la matemdtica o algunas manifestaciones del arte, no
es accesible en primera instancia. Las caracterfisticas de di
chos sistemas varfan de una cultura a otra, inclusofdent;o,de
una misma sociedad. Estos sistemas simb6licos se descubrenhé

etris del parenfesco y de la mitologia, en'donde se manfies-
tan como orden o sistematicidad, ambos cargados de significa-
ci6n, Una significacifn que muestra, que las diversas formas
de ‘actuacién de los pueblos se encuentran en relacién directa
con sus formas de pensar. Y gue ambos, acto y pensamiento, «
se encuentran en relacién directa como una estructura légica

latente dentro de los sistemas simb8licos. (38)

C. Principales problemas en torno a la definicifn de estruc

tura légica.

1. Definicibn.



etcétera) entre las cuales pueden darse relac1ones de: trans--'

formacién. (40)

En cada soc1edad, flnalmente, cada nlvel s;mb611c0'y?sus_

relaciones de transformacldn poseen una estructura 1691ca pe

culiar pero no exclusiva, 'ya que puede tener concordanv:a coh 
otras sociedades. (41) - ‘

Esto pretende ser un princ1p10 unlversal que puede apll-
carse a cualquier sociedad, cpando se busca que ésta se mues-
tre comprensible, pues en T'a medida en que: ";.. nos encontra
mos en presencia de una serie de encadenamientos ldgicos ,Qué'

unen relaciones mentales," (42) se puede aflrmar que todas

las sociedades poseen una determinada estructura ldglca.fuﬁﬁV

2. Aclarac1ones.

Por proponer estructuras, Lév1—Strauss”es con51derado eli'
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cial (4§). Relac1ones éstas que rebasan el marco de'la‘ldgl- .

ca. . La dlferencla se encuentra marcada en qu

ciones. entre sI (debe recordarseqque’aﬁn nofexlsten;estudlos:
suf1c1entes sobre el pensamiento "prlmltlvo") l]  :
ce suponer gue no existe suficiente materlal para reallzar o
una investigacién al respecto. (44) En tanto que la estructg ,
ra l6gica subyace en cada totalidad de relaciones estableci-~-
das culturalmente es posible detectarla como la relaci6n - -
existente entre los pensamientos y las acciones, que se encuen .
tra manifiesta a través de los .distintos sistemas simb6licos.
(45) Héciéndose notoria una relacibén simulténea y obligato--
ria entre los sistemas simbdlicos y la estructura ldgica. Por
lo que se hace necesario recurrir a los sistemas simb&licos -
sobre los que existe mayor informacién, tal como son los sis
temas de parentesco, sus précticas sociales y sus actividades,
los relatos miticos, y algunos rituales. Una vez ubicados en
su aspecto formal, estos conjuntos simbSlicos, presentan va-
riantes particulares de la estructura lé6gica. (46)

3. Estructura l6gica y cultura,

Es relativamente f4cil verificar la existencia.de siste-
mas simb6licos dentro de todas las culturas. Lo que ya no es
fédcil de verificar es si esa estructura l6gica que se preten-
de encontrar en la base de los sistemas simb&6licos tiene una

existencia real o si s6lo se trata de una variante de la 16gi
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bles al pensamlento occ1denta 4N v:'l;producto de una”
mente ra01ona1, pero subjetlv 7 tendenc1osa, que haya forza~
do la 1nterpreta016n ‘de’ los’ datos? Es dlfICll a estas altu——"
ras dar una respuesta satlsfaqtorla. Sobre todo, si es nece-
sario considerar que en todas las sociedades existe una cultu
ra que se presenta como un elemento dinfmico que,ademés de
permitir la formacién social del individuo, lo integra al gru
po con un sentimiento de pertenencia. (48} Sin embargo, es -
necésario partir de la consideracién de que todas las cultu--
ras sin excepcién tienen una estructura l6gica que se plantea
como un determinante cultural. ¢Por qué? En primer lugar, =--
porgue a través del grupo, da forma a la estructura individual
del pensamiento. (49) En segundo lugar, porque a través de la
formacién social se carga de significado concreto a los conte
nidos. (50) Por ejemplo: las distintas culturas gque forman -
la llamada cultura de occidente (que incluye principalmente -
sociedadeé de tipo industrial y capitalisfa, tanto dominante
como dependiente) , se caracterizan por tener en comdn, una &-
tica de tipo individualista, la que se encuentra avalada por
la filosoffa de la raz6n (en tanto que la razbn pertenece sé
lo al individuo, pues la sociedad no razona, Gnicamente lo ‘ha

ce cada uno de sus componentes). Esta determinacién es dada



cos . Bstos 51stemas determlnan, cargand

za para establecer relac1ones con el sexo opuesto.

‘ Eﬁtas caracteristlcas espec1ales de actuar cultural dan
al pensamiento "primitivo™ una apariencia exterior "extranaﬁ.
Pero solamente es apariencia, pues en el fondo tambié&n Se en-
cuentra una estructura l§gica completamente coherente. Aque-
llo que le da esa aparente diferencia es lo que se puede lla-
mar las reglas del juego y los contenidos. En donde tanto los
presupuestos como las prioridades son distintos ( a los cono-
cidos) y es esto lo gue superficialmente altera el orden(cono
cido) . Esto independientemente de que todos los nlndgmal na-
cer puedan ser considerados iguales, ya que esta universali=--
dad de la naturaleza se pierde en la particularidad de la cul
tura. (51) Esto le permite a Lévi-Strauss plantear un deter-
minismo casi absoluto en el que la libertad del individuo vya
no es total porque sus desarrollos légicos, &ticos y estéti-~
cos, se encuentran pre-determinados a nivel del pensamiento,
tanto social como culturalmente. (52) Esta determinacifn se
logra a través de la formaci6n social, la que reproduce los
esquemas mentales gque son delimitades previamente por el gru-
po. Esta formacifn social dentro de los pueblos prlmltlvos -
se realiza principalmente a través de dos lnst;tuc;ongs “uni

versales: el rito y el mito, (53)



}4,{ MltO Y. ‘rito: principales qportadores de elementos

formatlvos de la estructura léglca.'

Efectlvamente, en v1rtud de su constitu916n prlmordlal--

mente simbdllca (en tanto que manejan la metqfora},el modelo

ejemplar y 1a representac16n méx1ma de poder), el mlto Yo pai

ralelamente, el rltual 50  las 1nst1tucmones que aportan‘:as

elementqs para laf‘ormac16n detuna estructura léglca,, Dentro;

de las soc1edades de pensamlento‘prlmltlvo, el mayor poder .se
encuentra locallzado en las deidades, seres que ex1sten en ~- _
otra dlmen516n‘yfqpe son tomados como modelos ejemplares. ‘Eg
tos modelos sén}iMitédos a través de su representaci@n mate--
rial y simbdiiéﬁﬁsiendo presentados como la imagen de la rea-
lidad "absoluta"”;
' De alli que para Lév1—Strauss el mito no sea una 51mple

narracxén de’ tlpo hlqtérlco, sino un conjunto de mensajes des

tlnados a varlos nlveles de comprensxén, asi como una repre--
sentacién simb6lica a nlvel general de hechos comunes a todos:;

los hombres tales como el nacxmlento y la muerte, la v1ctor1a“r

vivos. (54[
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El rltual por su arte COHSlSte en una :epresentac16n -

51mbdllca que en algunos casos busca entrar en contacto,” nue—
vamente, con los seres superiores (deidades, esp;rltus, etc.)
Buscando la repeticibn de algo ya dado con la idea de aprén;-

der o de corregir aquello que se pretende modificar. (58{ Lo
anterior se realiza a través de una vivencia que afecta pérf—
medio de los sentidos a la emotividad. (59) EIl ritual requie
re necesariamente de un escenario (que puede ser natural o ar
tificial), atuendos especiales, equipo, herramientas e instru '
mental especial; y desde luego, un libreto (por lo general un
mito), en donde estd incluida una programacibn completa. (60)
El rito busca impactar los sentidos y a través de ellos lle--
gar a las emociones dejando indelebles algunas imdgenes menta
les. Este impacto se logra por medio de up ambiente propicio
en determinados momentos previamente elegidos y un conjunto

de movimientos muy precisos. Si se recuexda la relacién Li==
tual-deidad-poder, se comprenderd f&cilmente por qué lo‘sagfg
do se encuentra rodeado de un aura de prestigio y de peligfo.
Los rituales no pueden ser realizados por cualquiera, pues ig
plican graves riesgos, Es precisamente a través de este te--

mor como es posible mantener constante un determinado modo de
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de 1mportanc1a y sensac16n de segurldad, por tener un paren--

tesco con las’ deldades que representan el poder prlnclpal, co
mo consecuencia ex15te un marcado 1nterés en que 1o, haya cam-
bios. De esta manera, el rito y el mito, los Cuentos,'las‘lg»
yendas, las tradiciones seudohistéricas y otras ceremoniaé -
que no son propiamente ritos, van dejando huella en la forma-
ci6én humana, formacién que se encuentra determinada por el gru
po social en donde se desenvuelve. Esta formacién determina
la forma de pensar y el modo de actuar, y esta relacifn cons-
tante es la estructura légica. (63)

Una estructura l6gica que se puede detectar ep todas las
comunidades y que tiende a reproducirse junto can la reproduc
~cibn de la cultura, de una idea del hombre (lo humand, de lo
que debe y puede hacerse, ael bien, de la belleza, etcétera.
lo que permite afirmar que cada pueblo (primitive o no), tie-
ne una ideologfa propia (entendida como un cenjunto de ideas
aceptadas como vilidas dentro de dicho grupo social), Lévi~?
Strauss considera que algunas de estas ideas se pueden tomar
como principios universales, pues sifven debfundamento a toaa

estructura lb6gica. (64)
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El prlmero de ellos con31ste en una exlgencla de orden.:~

la 1eglsla016n es normatlva ‘ odo hace ‘uponer que todas las‘

culturas (sin excepc16n ) ne"e51dad de una regla

mentac16n que permlta su‘desenvolv1m1ento 5001a1 chho én'-f
térmlnos de- Lév1 Strauss W, la ex1genc1a de la Regla como -

Regla."'(GS) Ex1sten otros dos pr1nc1plos en los que se en-— 
cuenﬁran los rudimentos de la econom;a‘y que pe:mlten'la cohg
si§n del grupo social, adem;s de su permanencia en el tiempo

como sociedad, estos son: el principio de reprocidad y el de
donaci6n gue en ocasiones se encuentra implicito. Esto com-=-
plementado con concepciqnes particulares de aspectos universa

les, tales como el parentesco y la divinidad. (66)

5. Ideologia y estructura ldgica.

Si es posible aceptar que cada cultura manega su propio
conjunto de respuestas, entonces es pOSlble comprender por qué‘>
Lévi-Strauss pretende, de alguna manera, gue el mito es la 'fv
forma de'expresidn con que cada grupo social manifiésta su ac
titud frente al mundo. Esto es asf porqhe él'mito, parfiendo
de una diferente concepcién del mundo y del tiempo, explica -
el pasado de una manera sui generis; no como una historia pa
sada, acabada e irrepetible 'sino involucrando emocionalmente
al gue escucha, que de simple oyente pasa a servuh participag'
te, para finalmente dejarlo comprometido como hereaéfb:éiﬁgcf
to y por lo tanto responsable de cuidar unék"milénéﬁiéﬁ tfadi

cién. (67)

A pesar de que es posible sefalar con unafdierta;claxi-*"

dad las diferencias entre el relato mitico-y é1f£el§¢d?hiét§;



rlCO, es necesarlo hacer notar que, es por esa rela016n entre
el mLto y el rlto que se lnvallda la pOSlbllldad de Callfl--
car de "falsa" a’ la hlstorla relatada por el mlto y v1venc1a

da por el rlto, pues esaiv1venc1a le da "verac1dad" al relato.

una profunda huella. (hedan en la memorla como un'r cue do~—1

"vivido", a diferencia de la f13a016n en. la me
cho histérico pero ajeno. EI ritual hagevinﬂ

toria individual el relato mitico.’

»ltura; segln los bi6logos y los agrénomos, éonSideran
que se requlere de una mentalldad especial . (partlcular forma
de pensar), para mantener constante la pureza de la varledad

pues es suficiente que el aire transporte unos granosade po--



rledad (69)

,genes, en donde se lnvolucra esa otra_concepcxén espac1oftem

fporal.. La 1mportanc1a del relato de los origenes (c0movhlsto:'“

Jrla), radica en gue alli donde se pone de manifiesto la rela-
cidn causa-efecto con todas las consecuencias que esto trae,4 
consigo. Estas ideas de causalidad y‘secuencia también . son '
parte integrante de todos los pueblos, (70) Recuérdese que -
la historia representa el primer elemento diacrénico (secuén-
cial) con el que se entra en contacto con la l6gica causal,
En el pensamiento mftice, la variante se encuentra en la
concepcién espacio-tiempo, pues ellos consideran la existen--
cia simulténea de dos "tiempos" paralelos, lo que permite la
existencia de un tiempo diacrénico en donde se da la secuen;-~_

cia de causa y efecto; y, al mismo tiempo, sxncrdnlcamente 1a

existencia de un tiempo "eterno” en la d1mensxén ae. las delda{_,_

des. (71)

6. Estructura lé6gica v pensamiento légico.

La consecuencia inmediata de una diferente conCepciGn*ésJ

~

pacio-temporal es su aparente indisciplina frente a 1os prln-f

cipios de la 16gica aristftelica. Tomese como ejemplo el pr1

+
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ros" ”y que sirve de punto de referencza a Lév
,lizac16n de este mlto es arbltrarla, pues lo que s‘_préteﬁdé
mostrar se encuentra dentro del pensamlpnto mitlco en general
y no solamente en ciertos mitos. En ese mito inlclal, el hé-
roe principal se metamorfosea temporalmente en lagarto, en -
cuatro pdjaros diferentes (de manera sucesiva), en una maripo
sa, en un mea (un pequeho roedor) y en un ciervo; la metamor
fosis s6lo es ffsica, por lo que es simultdneamente, hombre y
animal (ffsico animal y mente humana).

Desde luego, el principio de identidad arist&telico no
funciona, pues o se le ubica como un ser humano o como a un =~
ser animal; el ser es aquello que és, pues la ontolog;a no --
contempla dentrc de sus estudios, la posibilidad de una iden-
tidad mqltiple. Esta alternativa dentro del pensamiento occi-
dental (cientffico), simplemente es rechazada: un ser es uno
y no puede ser varios. En el pensamiento mitico sf; allf sec
contempla la posibilidad de’ que un ser se transforme en otro
y gue regrese a su estado original cuando le convenga, para
después convertirse en otra cosa, temporal o definiti#amente;
o0 ser simultdneamente, un ser con la apariencia de otro. Es
to con independencia de que para el occidental, sea falso o
verdadero. (73) |

Aquf ya se estd en los dominios del principio de no-con-
tradiccibn que Arist8teles plantea exclusivamente en té&rminos

del ser y su negacifén, el no-ser. Dice que puede afirmarse =~



uno ‘o el otro pero que es 1mp051ble, segﬁn”'l estaglrlta,'--

vlfO, el héroe

excldidé}féﬁééfeé un‘HOmﬁfé'y‘uﬁiéetérminédo animal, pero su-
cedejqﬁé‘en otro moméntb puede-ser‘un tercer animal (solamen-
te aves fueron cuatro), en otro es hombre de nuevo y al siguiem
te se convierte en un animal diferente. Aparentemente sus po
sibilidades de cambio son infinitas. Por lo que, para el hom
bre del pensamiento mftico, la presentacidn del ser ante sus
sentidos puede variar, no es (nica; con mayor razén si se t:g
ta de alguna deidad. : » |
Como contrapartida se encuentrabqug;e;_iﬂdivi&ﬁo éue pés
tenece a la sociedad del pensamiento'mitiéé;fambién es capaz
de complicadas clasificaciones y eh_algundsrcasos demuestra -
una extraordinaria riqueza lingﬁ;stica, capacidad de abstrac-
cién, poder de sistematizacidn y_de jerarquizaci6n; en otros

casos, es notorla una-curiosidad asidua y permanentemente des

plerta, asi com un‘gusto del conocimiento por el s6lo placer

de conocer. ‘ *todas las caracterfsticas que se busca—-'

rianen un c1entIfch) tales como son la pa01en01a, la constan'
cia y la objetlvidad rac1onal pq@a no menc1onar més que unas

cuantas’.: (7M

D. ¢C6mo identifidar'la‘éstfucfﬁré*ldgiCa?»
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‘;;Ahd;aibiéh}'CBQOVIiégafélﬁéntfdbSlbédﬁfféhbé ‘atodas es -

de la Clenc1a. (77)

bles transformaciones que puede sufrlr el 51stema con51dera--

do. Cada una de dichas transformac1ones representa una varian

te o una transformacién estructural; y cada una de ellas, tig

ne la misma dignidad estructural que las demas. Esta trasn--

formabilidad que presenta el 51stema, ‘es de naturaleza l6gica

y no histérica. Esto constituye, el métodq; que segfn Lévi--

" Strauss sigue tres pasos:

"1,

‘ estos términos.

‘Definir el fenémeno que vamos a estudlar mo. una‘ re

,la016n entre dos o mas térmlnos reales o..vi ,ué;?$~

‘ Construlr el cuadro de permutac1ones p081bles entre

Tomar este cuadro como obgeto general de un an&llsls

que, a este nivel solamente, puede llegar a estable-

cer conexiones necesarias, puesto que el fenémeno -



contemplado al momento de partlr no:'”

blnacnén posxble entre otras, cu

be ser prevmamenteAreconstruid

Estas conex1ones necesarias o relac10nes 6g1cas son’ el

pr;nc;pal objeto de estudlo del an&llsls‘ ”tructural

del cual se prec1saré la estructura. Por otra parte,'la es--
tructura no es cualquler dlsp051c16n de elementos,'51no que
debe ser presentada mediante.una construcc;én esquematlzada‘a

llamada modelo. Por el contrario, un modelo para merecer et

nombre de estructura debe reunir c1¢rtas caracter;st1qas

son: .

YEn primer lugar, una estructura presenta él caractéfi‘de
un sistema. Consiste en elementos tales que upa modifiéaciqn
cualquiera de uno de ellos entrana una modifiéacidn de todos
.los demas.

En segundo lugar, tode modelo pertenece a up grupo de -

transformaciones, cada una de las cuales corresponde a”un"mo

vados." {(79)

primer lugar, abarcar dos ideas; la de siéteméfofﬁﬁﬁéiiaqd}ﬂy



la de 1nterdependenc1a de relac1ones. ESto se~inicia cuando

se admlte que esép051ble confrontar conjuntos dlstlntos en e

V1rtud de sus'dlferenc1as y no a: pesar de ellas._ De manera -

que se pued ecir a manera de conclu516n que la 1dent1flca--

se lograré cu ndo sevdamms

b'c16n plena de la estructura léglc,

'tre la"nterdependencla dev ‘t,.= TS ‘ Ul (pensg,




. CGAPIRULO II

ALGUNAS MANIFESTACIONES DE LA ESTRUCTURA LOGICA DENTRO DE' LA

ESTRUC TURA DEL PARENTESCO

A, Antecedentes y presupuestos.

En el capftulo anterior se afirmS que se partfa del su-;
puesto de que todas las sdciedades tienen una estructura idg;
ca. Ademds de que todas las sociedades tienen su propia cul~
tura y que ambas, estructura l6gica y cultura, son mds eviden
tes en las llamadas "primitivas". Cada una de estas socieda--
des primitivas, como todas las demés, puede ser considerada
como una totalidad. Dentro de cada totalided social ekisten
ciertos actos humanos que llevan a los individuos a relaéio~—
narse entre si y que permiten, entre otras cosas, obtener es
posa, reproducirse y reproducir a la sociedad. Detréds de - -

asos actos, dado que suponemos una estructura l6gica, deben -



de relaciones humanas ha sido estudiado

de parentesco"., -

i.beé'estudios sobre el parentesco‘Se'ihiéianlg#_el
XIX con Lewis H. Morgan. (1) Pero como toda invés%iééci@n} -
results insuficiente para satisfacer las diversas incdgﬁités{
Adem&s, cada nuevo estudio plantea nuevos problemas que no -~
siempre pueden ser resueltos satisfactoriamente con las teo--
rfas anteriores. Asf surgieron una serie de dudas en torno a
diversos actos gue se realizan, aln hoy, dentro de las tribus
indigenas. Entre otros se planteével problema de determinar

si el culto.a ciertos animales y algunos vegetales, est& o nc
en relacién con la créencia de que descienden directamente de
plantas y animales. El cuidado y la reproduccién de un deter
minado alimento para la comﬁnidad ¢de qué manera se relaciona
con el clan? Si esta relacién existe, ¢de qu& manera se en--
cuentran afectados actos tap concretos como la produccién de
alimentos y con ella la economfa? Epn lo referente a la posi-
bilidad de contraer nupcias se encontrd que estaba prohibido

contraer matrimonio con mujeres del clan propio, Pero no que
d6 claro cudl era el proceso para obtener esposa, Ademds, re

cien descubierta la filiacién matrilineal se le concedis mu--
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cha impdrtandi?fygse“ §§écu16’éiﬁel”mafriércadoreraranterior

al patriércéd'r lrmativa la respuesta, la ¢oqsecueg:

rlbus que mantenian la

cia lnmedlatazseria que as. fi}iab;én; 
matrlllneal dentro de su organlzaCLGn soc1a1 debian

mas antigﬁas (prlmltlvas) {2)

Todas estas dudas encontraron una respuesta t_drlca en el
totemismo, cuyo primer exponente J. McLennan, lo deflnld como
una relacién de tres fenflmenos: "...el fetlchlsmo mds la exo-
gamia y la filiaci6n matrilineal." (3) ‘Uno de losiaspectos -
més sobresalientes del totemismo fue su sobreposicidn de las -
relaciones sociales y las de parentesco.

El totemismo proviene de la palabra “tﬁtem“ de la lengua
algonquina hablada por los ojibwa, tribu indigena de América
del ﬁorte, que significa aproximadamente "clan", en el senti-
do de grupo familiar. Cada tétem es representado por alg@n -
simbolo, por medio del cual cada individuo es reconocido por
los dem&s. Se encontré también que en torno a cada tétemexis
tfan rituales especiales, La linea que determinaba la perte-
necia al clan era la materna. Pero lo mds curioso fue laexis
tencia de la prohibicién de cdntraer matrimoniO»qon las muje~
res de su propio clan.

Las informaciones de los antrop6logos en torno a esta --

prohibicién impulsaron a S. Freud a escribir T6tem y tabté, en

donde pretende utilizar el hallazgo de la prohibiei6n para ~-
contraer matrimonio en apoyo de su teorfa del incesto. Esta
teorfa, a grandes rasgos, se refiere al horror "instintivo® -

de: tener relaciongg sexuales con parientes préximos. Esto sg



bre la:base de.un E%eﬁéﬁéidﬁ'complejo heredado a. n;velT”

.er‘matrlmonlo ( restr1cc16n conyugal) ' En segundo lugar, la

:proh1b1016n del incesto se reflere a la proh1b1c16n de tener

,relqc1ones sexuales (restriccibn sexual). Para Freud aparen

temente era sinnimas: "...los miembros de un Gnico y mismo

tétem no deben entrar en relaciones sexuales vy, por lo tanto

no deben casarse entre si. Es &sta la ley de la exogamia,in

separable del sistema totémico. "{4) Hoy sabemos que matri-
monic y relaciones sexuales no son sinénimos, pero al padre

del Psicoandlisis, esto lo llevé a la confusidén: "Nes asom--
bra también averiguar que estos salvajes conocen orgfas sa--
gradas, en el curso de las cuales, realizan precisamenfe las
uniones sexuales mis estrictamente prohibidas." (5)

cC. La estructura social v la de parentesco.

Esta confusibn de Freud se debid muy probablemente a Ld
cercanas que se encuentran las estructuras de parentesco y -
social, tanto que es posible confundir ambas;‘ En conéeéuen—
cia es necesario establecer algunas caractg:iéticas»y difé-—

rencias para evitar esa confusién

Se puede partir de qué{ ‘cuand6 sé habla‘de estruc-

tura social, se hace sobxe odo referenc1a a 1os aspectos --

formales de los fendmenov 5001ales.' {(6) Entendlendose por -



fen6meno'édcia*~ 'hhacidh*07heCho que“involg

cre o afecte a.seres:humanos: 'rtenec1entes a una socledad, -

susceptlble de”descrlpcidn Vv xpllcac16n c1ent£f1ca,‘1ncluyenf~

de dicha soc1edad

Laé formas de una estructura social sé préséhtan com¢ mo
~delos de acci6n a los que se ajustan las personas en sus rela
ciones mutuas. De tal modo que en cualquier relacién dentro

de una estructura social, todas las perscnas tiepen conoci- -
mientos que les permiten determinar cémo se espera que actfen
dentro de la sociedad. Todos saben que se debe actuar de - -
acuerdo con ciertas normas, y esa actuacifén se justifica espe
rando que las otras personas actfien de la misma manera.

1. Usos y costumbres.

Se sabe,por ejemplo, que en toda estructura social, inde
pendientemente de su tamafio, existen una serie de formas de
conducta gue son habituales y que caracterizan a esa sociedad
en particular. Tales formas de conducta son denominadas usos
. ¥ costumbres: se "acostumbra" a actuar de determinada manera
porque “"siempre" se ha hecho asi. De este modo se encuentra
que ante la pregunta de, por qué se actua de una forma y no -
de otra, las respuestas son: porque s, porque asf me ensefia-
ron o porque as{ lo hago "yo". Esto incluye el uso equivoca-
do o parcial de alguna herramienta ¢ instrumento. 7

Estos usos y costumbres que respaldan actos-van: respalda



Es un hecho reconocldo que en todas sociedades humanas, las

sancmones negatlvas estén -mas definidas que las positivas. =--
Las obllgaclones sociales pueden definirse como reglas de ac
cién, éuya no-observancia imblica una sancifn negativa de al-
gln tipo. En consecuencia, las sanciones qde tiene cada so--
ciedad ayudan a ubicax al ipndividuo dentro de los modelos de
accién que rigen dentro de dicha sociedad. M&s atin, se puede
decir que aquello que se denomina consciencia {como forma de
pensar) es, en el mds amplio sentido, el reflejo en el indivi
duo de las sanciones de la comunidad.

Las sanciones son una parte importante de los usos y cos
tumbres formando en si un -difuso reglamento de comportamiento,
en donde los premios van desde la aprobacifn hasta la recom--
pensa; y los castigos, desde la desaprobacidn hasta la muerte.
Estos mecanismos de acci@n no sélo regulan el comportamiento
individual, sino que regulan también las relaciones entre las
personas. Es notable que las sanciones organizadas positivas
o sanciones de premio rara vez se encuentran muy desarrolla--
das. Los honores, las condecoraciones, los tftulos y otras
recompensas al mérito, inclu;das laé recompensas moneta--
rias, como pensicnes especiales, son caracteristicas de las

sociedades occidentales modernas.



En toda soc1edad exlstente las dlstlntas sanCLOnes for——

rla de control soc1al. En tod

nan 51multaneamente las:relac1f
tas, tanto dentro como fuera‘delfg_upo 5001al.

t

bras las acciones y las relaclones solamente son p051bles, si

En otra pala

existe una regla que las autorice.

2. Aspectos econfmicos de la estructura social.

Aguf es oportuno seflalar la divisi6n social del trabajo
como otro rasgo impo%tante de la personalidad social de los
individuos. La divisi6n del trabajo se encuentra relacionada
con la reglamentacifn social y consiste en una distribucidn -
amplia de actividades, es la divisién social del trabajo la
que permite que todas las personas puedan realizar distintés
labores. Esto ya se encuentra dentro del terrepo de la écong
mfa y es necesaria una aclaracién.

Para una mayor comprensién de las instituciopes econdmi—
cas de cualquier sociedad humana es posible analizarlas desde
uno de dos dngulos: primero, contemplar el sistema econémico
desde el punto de vista de la accidn, es decir, como el meca-
nismo de una sociedad mediante el cual, se producen,'transpog
tan, transfieren y utilizan bienes de diversos tipos y canti-~
dades. Segundo, considerar al sistema econfmico como una se-~
rie de relaciones entre personas y grupos, qhe'mantiene este
intercambio o circulacién de bienes y servicios y es mantenido

por &1.



'Este’sequndo &ngulo forma parte de la estructura social

'y se ‘encuent

sééf:iﬁ;.wj'f' _ _ _
" En muchas sociedades, por ejemplo, la.accién de tomar a
una mujer en matrimonio se considera una violacién de los de-
rechos de la familia y los périentes de ésta, asf que panéque
cohsientan en ello deben recibir una indemnizacién o la prome
sa de darla. La indemnizacién se considera a veces una alter
nativa del desquite como medio de dar o recibir satisfaccién,
vEn el caso del matrimonio, el proceso de indemnizacién

presenta una gran similitud con el proceso de compra, éste es
una transferenéia de derechos de propiedad a cambio de una re
muneracién. La diferencia estriba en que en el caso de la --
compra;:la remuneracién es un pago definitivo por un objeto -
‘que tiene un determinado valor; mientras que en el caso del -
‘matrimonio, la indemnizaci6n es una compensacién temporal --
fya gque la misma serd entregada a cambio de otra mujer),lsemg
jante a un préstamo prendario (aunque la mujer que. se recibé
sea diferente); todo esto como resultado de una costumbre, ~4‘
Aguf el ajuste de intereses consiste en no désequilibrar la
ecoromfa doméstica "primitiva", en donde‘éodos los miembros

trabajan y la participacién de la mujer es muy activa. (7)



3.  Aspectos del matrimonio éomdfuh‘aﬁﬁéiébéigli

‘También resulta conveniente méﬁéidh
sociedades llamadas primitivas (sgfiﬁgluyen aunqu
grado, a las clases rurales de ﬁuesﬁé@gébq}eﬁa&),ul“
nio plantea un aspecto diferente, pues‘sﬂlihportéhcia‘ho es -
ya eré6tica sino principalmente econfmica. Esta importancia
econfmica resalta cuando se hace notar gue en esas sociedades
la economfa familiar depende en gran medida de las habilida--
des de ambos c6nyuges, al grado que se dice, marca una verda-
dera divisi6n del trabajo entre los sexos. EL marido y la mu
jer poseen especialidades técnicas distintas pero complementa
rias, pues por una parte se consagran a la produccién de dife
rentes tipos de alimentos, y por la otra, la producci6n de --
utensilios de uno se complementa con la producci6n de vestido
de la otra, asi como de otros objetos cotidianos pero indis--
pensables.

Lo anterior se encuentra complementado con lo que podria
llamarse un refuerzo a nivel del pensamiento, que se manifies
ta como una aureola de prestigio que rodea a aquellos que con
traen matrimonio y que crece con la "gran gloria" de tenexr mu
cha descendencia, De manera opuesta es uné "verguenza" morir
sin descendencia, de tai manera gue se considera que dentro -
-de la sociedad primitiva las dos calamidades m&s grandes son
el soltero y el hu&rfano. (8)

Todo esto contribuye a incrementar el valor de la mujer,
que en toda sociedad se convierte en el "producto escaso" (en

funcién de que no todas refinen las caracteristicas més desea-
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»fba]o un’ réglmen prlvado Es

to sdlo se puede.reallzar a partlr de la proh1b1c16n delvln--

'cesto, cuya prlmera meta .consiste en "congelar" a las mujeres"
en el seno de la fam111a

La familia impide el matrimonio hacia dentro,‘pero no ha
cia fuera. EL matrimonio hacia el exterior se encuentra regu
ladeo por la donaci6n, la que permite un intercambio de rela--
ciones. La donacién establece la cesifn de las mujeres para
que ge casen con los varones de otra familia. (9)

4. La donacidén y la reciprocidad: acciopes importantes

en la sociedad primitiva.

La funcién primordial de lé denacidn y la reciprocidad -
estd en el iptercambio equilibrado de mujeres que se realiza
en los subgrupos que conforman una sociedad. La doﬁacién y
la reciprocidad, ademés, han tomado otras modalidades que in-~
cluye el intercambio ritual'y ceremonial (es decir, regalos),
el intercambio de los alimentos y la reparticién de la caza;
en otras palabras, se puede afirmar que el intercambio lo a--
barca todo, y es -copocido en la sociedad qccideptal como "con
vepciones sociales”. Los regalos en todas las sociedades (in
dependientemente de su utilidad) sirven para testimoniar més
que un afecto una relaci6n y que llevan necesariamepte la - -
obligacién, implicita, de la coxrespondencia.

La economia de las sociedades primitivas estd cimentada



sobre una base de lntercamblo, en donde La reCLproc1dad se
.lleva a extremos lncompren51bles para un observador provenlen'

te de una c1v11lzac16n occ;dental Sl se rec1be uan . regalo, -

por ejemplo, un determlnado ndmero de tamales, ellos entrega-

rén en su*oportunldad la misma cantldad, cocinados de‘igual

mane;a,y,utliizando los misﬁos ingredientes; si el regalo fue
una vaca o un cerdo, a su vez buscaré que sea equivalente en

cuanto a edad, tamafio y color inclusive. En pocas palabras,

reciprocidad quiere decir equivalencia, y en consecuencia no
existe una bfisqueda de utilidad. En gene;al, el intercambio

de regalos es comparado con los movimientos de las piezas en

un juego de ajedrez, en donde en los movimientos no existe -
una transferencia real de valor, pues en realidad, lo Gnico =
que se busca es una respuesta.

Esta reciprocidad representa una serie de ventajas que
incluyen una mejor organizacifn, un orden y una seguridad. Se
puede encontrar la relacién cuando se recuerda que las llama-
das sociedades primitivas se caracterizan por su pobré;a de -
adelantos técnicos (con esto se quiere decir que, entre otras
cosas, carecen de una fuente de energfa eléctrica y en conse-
cuencia carecen de medics artificiales de preservaci6én de ali
mentos). De tal manera que, cuando cazan un animal grande, =~
si fuese Gnicamente para una familia se desperdiciarfa la ma
yor parte del animal y s6lo tendrfan carne cuando cada uno lo
grara cazar un animal. Pero eso no sucede con su sistema de

parentesco, porque cada cazador reparte la pieza obtenida en-

tre sus parientes y los parientes de ellos, es decir, entre
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toda la comunidad. Esto no perﬁite due la cantidad que les -
correspohda sea tanta, como para que se les pueda hechar a --
perder o descomponerse y, por lo tanto, no existe despericio.
En reciprocidad, cuando los dem&s logran caceria, también tie -
nen derecho a su parte, pues todos estén obligados a repartir.
Es importante resaltar que esta organizacién comunitaria, en
donde no existe el interés individualista de la ganancia tem-
poral, s6lo es posible dentro de las sociedades que se encuen
tran relacionadas por un funcional sistema de parentesco, (10)

La donaciﬁn se presenta come un acto importante para ini
ciar las relacionpes que, seguido de la reciprocidad, estable-
ce largas cadenas de intercambio que a su vez sirve sobre to-
do para mantener una relacidn. Se puede decir que upa vez --
iniciada la relaci§n de intercambio, &sta nunca termina y se
manifiesta de muchas maneras: en las ceremonias, en el repar
to de alimentos o en el intercambio de obsequios; ya sea que
se dé o que se‘reciba, lo importante es la renoVacidn‘de una
relacién que'implica una respuesta.

Pero no debe olvidarse que se trata de up intercambio ~-
que busca mantener la solidaridad social del grupo, en donde
se pueden intercambiar a nivel de trueque, objetos materiales
{mujeres, alimentos, instrumentos, animales, etcétera) 0 ser-
vicios. Al final del intexcambio cada uno de los participan-
tes termina sin tener m&s o menos que al iniciar el juego, Es
to es posible porque el intercambio no prgsenta Gnicamente un
cardcter econfmico, sino también social, religioso, mé&gico, -

sentimental, jurfdico y moral (y detrds de todo, un refrendo
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del parentesco)

Como un yje 1 wrepresentativo, se: puede mencxonar la -

ex1stenc1a de un rltuéi en las 1slas Fillplnas, en la trmbu
de los 1fugao, que muestra la,ﬁtllmdad de la. donacxdn de 1as'
mujeres; este ritual se reallza en la aldea de la novia, a ==
donde llega la familia del novio, todos armados, y se entabla
el siguiente di;logo: "Grupo del novio.~-Vinimos en busca de
lo que nos debéis. Grupo de la novia.-¢ ué deuda? No debemos
nada |s§lo pedimos prestadc a nuestros parientes! G. del N.-
¢Lo habéis perdido? ¢lo habé&is olvidado? G. de la N.- Por su
puesto, estd perdido, porque no tomamos nada en préstamo. {Li
bradnos de vuestras impudicias, idos y volved a vuestras ca--
sas!  G. del N.- ¢C6mo? ¢queréis pelear? y bien jpeleemos!, -
entonces comenzaba un combate simulado pero con armas verda-
deras; hasta que alguien grita: {basta, basta! {arreglemos es
to con un matrimonio, o pobres de nosétros!" (11)

Este ritual muestra que muchas tribus’ act@an de una mane
ra muy semejante a la manera en que se actuaba en la Europa -
feudal; cuando los reyes no podian o no querfan hacer la gue-
rra a otro, se establecfan relaciones, se intercambiaban emba
jadores, después regalos y cobsequios que generalmente cuiming
ban con el establecimiento de alianzas a través de matrimonios
con lo que se aseguraban cuando menos la neutralidad y, en el
mejor de los casos, la ayuda del pariente. Se puede afirmar -
que existe una transicibn de la guerra a los intercambios, --
primero de objetos, después de novias; pero siempre en base -

de la reciprocidad. Esto establece toda una forma de pensar,



con ;gSpUéStasﬂpreelaporﬁdaS"jlééfguéf‘“

conscientes) ‘para cada- situacién;

portamientos sancionados con:anterioridad

nes se presentan de una manera obligadaa

conducta preestdblecida.

D: Estructura del parentesco.

Hasta aqui se ha visto qué es la est?ﬁcfura SOQiéi y c§-
mo dentro de ella se encuentran relaciones‘pertenegientes al
parentesco. De manera andloga se van a encontrar relaciohes o
sociales ubicadas dentro de la estructura del parentesdo,1’?§ ,

ra pasar a la estructura del parentesco, es necesario ;odalié.

zar sus principales aspectos formales. Estos son trés;*“
lécidn de consanguinidad, la relacién de alianza y‘¥é?fe;a;:;
cién de filiaci6n. L -

La relacién mé&s simple que se puede encontrar en lé»és—-
tructura del parentesco es aquella donde se‘enéuénﬁra un-enla
ce de los tres tipos de relacién. Lévi-Strauss lo llama el &-
tomo del parentesco: "Una estructura de parentesco verdadera-
mente elemental ——uﬁ &tomo de parentesco, por decirlo ési——
consiste en un marido, una mujer, un hijo y un representanté
del grupo del cual el primero recibié a la segunda.” (12). El
representante mﬁs frecuentemente encontrado es el hermano de
la madre; en otros casos es directamente el padre de la mujer.

El siguiente paso es un conjunto de familias.empa;enta--
das que tienen algﬁn antepasado en comln., Este conjunto  se
llama linaje y se define como un grupoc cuyos miembros se.rge¥

conocen como descendientes de un antepasado comin (el que pue



deﬂsér,réala”‘sﬁﬁuééfo); Cada ‘linaje. contiéne un

termlnado de;par;entes re
reales son aque 1
cendencma,y\g‘
tes simb6licos

monio) o por adop016n.

En cada una de las soc;edades los llnajes tlenen una de-f(;

terminada forma de filiacién, es declr,:cada»trlbu;‘pueblo; §[}
grupo social, establece los crlterlos por medio de los cuales
se determina la membrecfa a dicho linaje, que normalmente se
establece a través de cualquiera de los padres o por ambos, -
De tal manera gque cuando el linaje es determinado por el pa-=
dre se denomina patrilineal; cuando la determinante es la ma-
cre se llama matrilineal; y cuando lo es por ambos, sera biii
neal.

Otro elemento que también se toma en cuenta cuando se --
trata de linajes, se refiere al sitio en gque vivira el nuevo
matrimonio; aquif también interviene la representacifn de los
padres y s6lo existen dos: la residencia patrilocal o la resi
dencia matrilocal. Sin embargo, no se pueden tratar estos --
cinco elementos que se Comﬁinan por pares, como un simple jue
go de probabilidades, pues serfa tanto como olvidar que el -
vinculo del matrimonio no es establecido entre hombres y muje
res, sino entre grupos de hombres, en donde las mujeres son -
tratadas como bienes materiales de gran valor, perb a fin 'de
cuentas s6lo como unp de los objetos de intercambio entre 114

najes,



tructura del parentesco.‘~

«@v“ La importanCLa de los llna]es radlca,

la estructura del parentesco se desarrolla en to no_a la orga

nlzac16n ‘de cada linaje. Ademas, la estructura 5601al se cons
tituye socbre la organizacién y el func1onamiento de varios li
najes, que en ﬁlfima instahcia, también se encuentran empéreg
taaos entre si.

Los linajes forman parte medular del clan y del t6tem vy
esta pertenencia implica una serie de ordenamientos que se ré
flejan en las actividades. Cada clan o tOtem tiene una rela-
ci6n con algunos de los alimentos bdsicos de la comunidad, in
dependientemente del simboclo con el gque se represente.

Como ejemplo se puéde utilizar un mito de origén que
es mencionado por Lévi-Strauss y que se refiere a la ya cecno-
cida sociedad Ojibwa, en donde se tom6 la palabra "t6tem". Es
ta sociedad ten;a varias decenas de clanes patrilineales y pa
trilocales, entre los que se destacaban cinco, por lo que se
supuso que eran los mé&s antigﬁos y prestigiados:

"Un mito explica que estos cinco clanes "primitivos" se

‘remontan a seis seres sobrenaturales antropomorfos, sali

dos del océano para mezclarse con los hombres. Uno de
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jellos tenia los OJOS ‘vendados y no se atrevia a- mlrarf:a

los 1ndlos, aunque parecia tener ganas de hacerlo Inca—"

paz de domlnar su 1mpulso, se qultd por dltimo la vinda;v

"y su mlrada cay6 sobre un hombre que murld znstanténea—-'
mente, como 51 lo hublese fulmlnado un rayo, pues a pe-—.

sar de las amlstosas dlSpOSIClones del v151tante, su ml—’

rada era dema51ado fuerte. Entonces sus companerqs‘ lo

obligaron a regresar al fondo de los mares. Los otrosv;
cinco se quedaron entre los indios y les procurardn mg'
chas bendiciones. Son‘el origen de los grandes clanes‘o
tctem: pez, grulla, somormujo, oso, alce del Canad& o --

marta." (13)

En este caso, el mito relata el origen animal del t&tem
con la sola mencifn de que "les procuraron muchas bendiciones!
pero sin aclarar cuales fueron éstas, ni si poseen caracteris
ticas especiales o cual es su relaci6n con los alimentos, aun
que por lo general estos datos se encuentran en el mito parti
cular de cada clan. En otros casos, el mito es mds especifi-
co, como en la sociedad de Tikopia, que comprende cuatro gru-
pos patrilineales y cada uno de ellos guarda una particulaf
afinidad con cada una de las cuatro especies vegetales que ma
yor importancia tienen para el grupo: el ﬁame,.el coco, el ta
ro y el &rbol del pan. Su origen y el motivo de su cuidado -
cldnico quedan explicados mediante la siguiente historia:

"Hace mucho tiempo los dioses no se distinguian de 1los

hombres, y los dioses eran en el mundo los representan--

tes directos de los clanes. Ahora bien, ocurrié que un
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‘tiﬁo fihéié"ffdéeiar yfdecléré ‘ue se habIa herldo Pero

mlentraSQSLmulaba 003ear, de pronto peg6 un salto ha01a‘
‘1a comlda amontonada y se la. llev6 a las collnas.“ La fa
'L'mllla de los dioses se lanzé en su persecuc16n, esta vez
 t1karau se cay6 de verdad, de suerte que los leSES de
los clanes pudieron quitarle un coco uno, un taro el - -
dtro, el tercero un fruto del &rbol del pan, y los ﬁiti—
mos un hame..." {(14)

2, El mito, un antecedente para el pensamiento.

Los mitos plantean los origenes en muchos casos y‘enton-
ces los relatos .tienen como funcifn principal propiciar la le
gitimacién de los antecedentes del linaje en el nivel del cono
cimiento. Ademds legitiman: la relacifén de cada linaje con -
un ser particﬁlar; la relacifn entre los miembros de cada li-
naje; las relaciones con otros linajes; laé relaciones de ca-
da individuo con su actividad.

Independientemente de su verdad el mito legitima (presti
giosamente) la relacidn individuo-tétem—deidéd. De esta mane
ra el t6tem representa la relacién entre el hombre y sus dio-
ses {(lo que promueve la cohesidn entre sus miembros y los pro
vee de seguridad).

El linaje queda simbolizado por el t6tem, el cual es el
medio (aparentemente objeto) a través del cual se realiza un

cierto culto (por lo que fue, errfneamente tachado de feti- =~
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‘contrario) ‘es presenta

@

. Lo anterior'determina:una influencia positiva en el tra-

bajbéfdébiqdfé que los individuos aé¥3§aé'clan tienen las mis
maé;bbiig;éiones que su homélogo-natﬁral. Se ha descubierto

que énfre otras responsabilidades, cada tdtem se encuentra.en
cargado del cuidado del objeto real que simboliza. El cuida-
do y la atencién con que se realizan los trabajos de preduc--
cién, de los alimentos totémicos, son extraocrdinarios,

Es necesario resaltar que dentro de la comunidad del pen
samiento primitivo, todos los alimentos son consagrados al --
cuidado de un t6tem, por lo tanto, todos los trabajos son ex-
traordinarios y la existencia en general se desarrolla en una
relacién constante entre lo sagrado y lo mégico,

Cuando se recuerda que la econ;ﬁia primitiva es muy ele-
mental se comprgnde facilmente que la actividad, cualquiera -
que esta sea, se realiza siguiendo un modelo ejemplar y, por
lo tanto, se trata de hacer siempre lo mejor posible,

4, La influencia del pensamiento en la economia,

Cuando se trata dé un producto agricola, el clan tiene -
la responsabilidad de su cuidado y reproduccibn, pero en mu--
chos casos le esté prohibido como alimento {lo gue ep princi-
pio se justifica si se piensa que de esta manera cada clan, |
al evitar el consumo, deja disponible mayor cantidad para los

demds); en otras ocasiones su consumo s6lo le est& permitido
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con flnes rltuales pero sxempre esté obligado a. ofrecerlo a

der‘a§ i5§faf“ﬁna mayor multlpllcac16n del producto a su cui-
dado. Esto sb6lo es posible por la existencia de una feglameg
tacién no escrita (a través del mito) due es la que mantiene
cohesionada la estructura de los linajes.

Esta actividad reglamentada en torno al simbolo de su --
cian o t6tem tiene una gran importancia para el presente estu
dio, ya que explica el por qué los individuos que se pueden -~
‘clasificar como pertenecientes al pensamiento mitico 1é dan
tanta importancia a todo aquello que se encuentra en relaci6n
con el que creen gue es su antepasado totémico.

Todo el trabajo desplegado en torno a lo que se puede =-=-
llamar su actividad toté&mica es manejado de una manera ritual,
lo que implica una gran seriedad, solemnidad y en ocasiones -
uh extraordinario secreto. Estas actividades se transmiten -
hereditariamente, de tal forma que a la postre llega a exis--
tir una verdadera especializacién técnica en cada uno de los
linajes y sus respectivos clanes. Esta especialiiacién ha he
cho pensar a algunos que all{ se encuentra el origen de las ~
castas. De esta manera, los cazadores deben provenir del - -
clan del lobo; pero, los herreros, solamente pueden provenir

del clan de la vaca sin cola; asf como los mejores pescado--
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res saldran, Sln duda, del clan del oso. (15)

Los llnajes se presentan como parte fundamental de laveéi—
tructura del parentesco, cuyamparte més elementa\,e, a
da por el atomo de parentesco. Aqui es oportuno aclarar como
se forma este &tomo de parentesco, cpor qué el antropélogo -
francés incluye'a un representante del grupo del cual el méri
do recibié a su mujexr % ¢cull es el proceso para obtener espo—b
sa %

En primer lugar hay que recordar que en la comunidad pri
mitiva las mujeres son los bienes més preciados de la comuni-
dad ("... las mujeres constituyen el valor esencial para 1la
vida del grupo." (16)) En consecuencia, el grupo social con--
trola la distribucién de todo un conjunto de valores, entre -
los que destacan los alimentos y las mujeres. Existiendo, =--
ademds, entre las mujeres y los alimentos, tode un siétema de
relaciones (reales y simbflicas) que proviene de una: "...ana
logfa muy profunda que, en todo el mundo, el pensamiento huma
no parece concebir entre el acto de copular y el de comer..."
(17)

A lo anterior se puede aﬂadit otro tipo de asociacioneé:
"La mujer alimenta a los puercos, los parientes se los pres--
tan y las aldeas los cambian por mujeres..." {18) Este inter
cambio de alimentos por mujeres es propiciado por lo que se -
ha llamado exogamia.

E. Exogamia / endogamia: la circulacién de mujeres,

La exogamia se presenta como un intercambio que busca la

reciprocidad y que hace recordar los primeros intentos de 1a
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Una’ y otra van a- depender, en prlmer lugar,,de‘los limltes su

‘puestos por dicho grupo social- y, en segundo lugar, de la de-
fln;CLén de los parientes (aqui se incluye la def1n1016n de -
lo humano) . Asf, la exogamia se presenta como un factor im~-
bortante para la supervivencia del grupo social{ pues-al in--
tércambiar "los bienes mds preciados de la comunidad",.o sea
las mujeres,lreduce al minimo las probabilidades de una peli-
grosa guerra, pues los virtuales enemigos se convierien en pa
rientes y &stos, en lugar de agredir, est&n obligados a ayu---
dar. |

De esta manera, la exogamia y la endogamia sirven para -
mostrar el control que ejerce la comunidad sobre todas las mu
jeres. Lo que significa que cada persona tiene definidos sus
poéibles cényuges y cudles le est&n prohibidos. Pues .al mis-
mo tiempo que se le prohibe casarse dentro de su grupo fami~-
liar (exogamia) y fuera de su grupo social (endogamia), tam-
bién se le prescribe con quién se tiene que casar. Esta re--
glamentacién no escrita promueve una circulacibn contfnua en
tre los miembros de cada grupo social.

Todos los grupos sociales tienen, cuando menos, dés sub~-

grupos intercambiadores de mujeres. Esto da lugar a la exis-
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oA

a) A A b) & 'P R
. Rk_;B ‘ ¢ —PD:
: con la : con la : éon_laﬁpflﬁai¢ruzada patfilaf
prima cruzada prima cruza teral, - e s
bilateral da matrila- RETETRERI
teral

Figura 1; (19)

En el caso a), los hombres de la mitéd A, obtendrdn sus
mujeres de la mitad B; y los hombres de la mitad ﬁ), las reci
birdn de la mitad A. En el caso b}, los hombres del clan A,
obtendrén sus esposas del clan C, éstos las obtendridn del - =~
clan D, los que a su vez las recibirdn del clan B, los que re
currirén al clan A para obtener las suyas. En el caso ¢) cam
bia el orden, A entrega esposas a B, éste a C, éste a D, y és
te a A: cambiando en la siguiente generacifn.

Hay que resaltar que en todos los casos se presenta una
exogamia de clan y una endogamia de grupo social. Ademds, la
"ecirculacién" de mujeres en un sentido o de hombres en otro o
de ambos en sentido contrario, propicia que a la mitad del ci
clo todos los clanes queden emparentados (ver figura # 2)

Aqui es donde cobran importancia las categorfas antes --
mencionadas de los cO6nyuges posibles, pues cuando se desarro-
lla en el papel, esta estructura parental (figura # 2), se hé
ce patente un hecho asombroso; los posibles cényuges, resul--

tan ser los primos cruzados bilaterales (es decir, los hijos
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~’ primos cruzados, :
=" (filiaci6n patrili- -
) __ﬁﬂneal) X, Y.
= (filiacién matrlli- -
“..-neal) a, b. :
"~ (sl se toma una filia
"~ ei6n, el cardcter al-
terna con las genera-
ciones) .

| ;" S - (intercambic recfpro-
() A= & (v (a) 3 A (b) co) .

-;iIntercamblo restringldo..
U matrimondo bllateral de .

Intercambio generaliza-
do: matrimonioc con la -
prima cruzada matrilate
ral.

- (filiaci6n patrili- -
neal) x, y, z.
(sistema orientado)
(las generaciones su

1

(arménico) .

cesivas se reproducen).

; ‘ -[ Intercambio generaliza-

| I A do/intercambio restrin-
4:§4T 0 (b AaF gido: matrimonio con la
{ A prima cruzada patrili-~-
b) 0= neal.

N i e KR - (filiacién patrili- -
=6 A= 0 (a) A=.0 (b) A= neal) x, y,pz.
I S - (filiaci6bn matrili- -
neal) a, b.

- (alternancia de gene-
raciones en el senti-
do de los intercam- -
bios) .

A

Simbolos: A hombre 0 mujer = matrimonio

i hermanos A hijos
Figura 2. (20)

\



delrhefméﬁb;éé

su padre‘(pr cruzada patrllateral) M1 ntrasﬁqu los cén-

yuges’ prohlbldos reéultan ser 1os prlmos paralelos, o,sea los
hleS de 1os hermanos del padre o de las hermanas de 1a madre

Esto significa que, aunque no se trate de una regla uni-
versal, los primos cruzados son en unos casos cényuges obliga
dos y en otros son c6nyuges prioritarios; en tanto que a los
prohibidos primos paralelos, se les identifica como hermanos
y hermanas. Todos son primos, pero mantienen una relacién de
oposicién. Dando como resultado que la prohibicién de contra
er matrimonio incluye tanto a hermanos como a primos parale--
los. Y mostrando al mismo tiempec gue, tanto la exogamia como
la endogamia, se presentan como relativas, pues siempre depen
den de los limites determinados por el grupo social en cada -
caso. Por lo mismo existen muchas variantes en,este tipo de
restricciones.

Es posible afirmar que la exogamia y la prohibigién del
incesto constituyen reglas sustancialmente idénticas, con dos
diferencias; la primera, que a pesar de que la reciprocidad -
se encﬁentra en ambos casos, se descubre inorgénica en la se
gunda y se presenta organizada en la primera; la segunda dife
rencia se refiere a que s6lo la prohibicién del incesto es --
précticamente universal.

Lévi-Strauss, por su parte, amplifica la relatividad de.



la exogamia hasta:minimizar. su importancia, .dando en campio -

1nterlo'”de la amlliagy‘asegurarvasi la donacidn de las:her—

manas y las hljas,a*otros. Con esto se obtlene, en reclprocl

dad, no solamenéevuna esposa para cada varén de la famllla; -
sino que ademds se asegura la conex16n permanente con un de--‘
terminado grupo social con»lo cual ser§ més probable la super
vivencia en un medio.hostil. 7

Por otra parte, lé prohibicién del incesto es la clave -
que permite marcar el tr&nsito de la naturalezé a la cultura.
Ya que el antropélogo francés considera que todo aquello que
es universal a todos los hombres pertenece a la naturaleza;
mientras que todo lo gque se encuentra sujeto a una norma per4
tenece a la cultura ( y tiene los atributos de lo rela£ivo,
lo particular e incluso lo arbitrario). (21)

La prohibici6n del incesto es la Gnica regla gque se ha
encontrado prédcticamente epn todas las sociedades reconocidas
por la etnologfa. Dicha universalidad permité considerarla
como perteneciente a la naturaleza. - Por otra parte, su cali-
dad de norma obliga a considerarla dentro del terreno de 1o -
cultural. | | |

La prohibicién del incesto hace;feferencia a la vida se
xual en una relacién de op051c16n. Eﬁ‘ﬁn sentido perteneée a
la naturaleza, como una relac16n necesaria para la reproduc--

cibén de la especie. En otro sentldo, se presenta como el orf



la reglamentaci6

da orfgen a

s la cultura misma. (22).
 ﬁ§jide{pﬁ;;£ég1a univérsaiﬁéﬁéf&adémés de marcar el ini
cio'&e‘iés relaciones sociales y las deléarentesco, regula y
mahtiene las correspondientes estructuras. La prohibicién --
del incesto apoyada en otros dos principics, el de donacidén y
el de reciprocidad, forma una trfada gue se encuentra en la ~.
base de la explicacién de la estructura l&gica. e
Detras de la prohibicibn del incesto se encuentra £§da
una organizacién social que permite la existencia de dtfos“?-
grupos con los cuales es posible intercambiar mujeres. El in
tercambio de mujeres entre varios subgrupos trae como conse--
cuencia las relaciones de parentesco. Esta relaci6n de péreg
tesco no se limita a la necesidad implicita de una reciproci-
dad, sino que impone una compleja serie de relaciones socia--
les que se expresan a través de la donacién (como regalos, re
parto de alimentos, etc.). Tanto el intercambio de mujeres -
como el intercambio de regélos, son actos concretos que impli
can una relacifn l6gica entre las acciones. La estructura 16
.gica encuentra que estas acciones son &l resultado de un pén- 

samiento 16gico, tal como lo demuestra sobre el papel,: el de-



”jES;OSfpglnc1piéé'bééicoé iproﬁibiéféﬁy‘préscribéidn;bbxi
gaciénfﬂavaladbs por la correspondiente mitplééia,ﬁébhférmah
toda una forma de pensamiento que, finalmente, desemboca en ~
una serie de acciones determinadas.

Esto demuestra que, el hecho de pacer en el seno de una
cierta cultura, determina tanto la forma de pensar como la -
forma de actuar. Lo que en principio no resulta upa novedad;
lo novedoso es que suceda en todas las culturas que logran --
una formacidnlcompleta de cada uno de sus miembxos. Esto per
mite establecer una identidad entre todas las culturas, con
independencia de su falta de escritura o de su relativo "atra
so". Los hechos demuestrap que la relacibn entre el pehsa- -
miento y la acci6n, existe también allf donde el conocimiento,
la pormatividad y las sanciones se comunican con otra clase de

simbolos diferentes a la escritura.'

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘



CAPITULO IIT

RELACIONES ESTRUCTURALES ENTRE EL PENSAMIENTO Y EL MITO

A,  El pensamiento en la estructura l6gica.

Cada vez que se hace una referencia a la estructura 16gi
ca se insiste en que se trata de un "sistema de relaciones nece
sarias y repetibles". (1) Cuando se trata de verificar nece-
sitamés de signos mensurables, de expresiones constatables a
través de los sentidos. Esta verificacién s6lo es posible en
lo que toca a la accifn. No es lo mismo cuando se trata del
pensamiento, porqu=2 para poder probar_éste es necesario recu-
rrir a la demostracién por medio de argumentos vélidos.

Para lograr esta demostracidn es necesario ante todo re

visar cudles son esas "relaciones necesarias”. En primer lu
gar, se encuentran "relaciones necesarias" entre acciones. --
Por ejemplo, cuando se tiene hambre, la primera accién "nece-
saria" consiste en buscar alimentos (poco importa si se bus--

can en el bosgue ¢ en un refrigerador); la siguiente accién



un enlace de relac1ones necesarias-y re
sario, pero surgen algunas
nes, ¢por qué se realizan? ¢se realizan por’ 1nst1nto
¢ién o inspiracién divina? ¢o existira, tal vez, algﬁ
do "natural” que impulse al hombre a encender fuego? ﬁé;L;é§f
puesta quedard para mds adelante.

En sequndo lugar, se encuentran "relaciones necesarias”
en los pensamientos. Por ejemplo, cuando se piensa en comer,
el siguiente pensamiento "necesario" es, qué se va a comer, -
una vez resuelto, se pasard8 al siguiente pensamiento "necesa-
rio", d6nde se va a obtener el alimento, para que después "ng‘
cesariamente” el pensamiento decida c6mo se va a preparar pa
ra que le resulte més apetitoso. Estas secuencias "necesa- -
rias" variarin de una cultura a otra en cuanto al orden e in
clusive en lo que toca a una mayor o menor elaboracién de las
ideas.

En tercer lugar, se encuentran "relaciones necesarias" ~
entre los pensamientos y las acciones. Es evidente que, cuan
do se piensa en comer, la accifén es una bfisqueda de comida. -
Aqui va se puede dar respuesta a las preguntas anteriores que
por lo menos es negativa pues se acepta que el hombre ya no -
es un ser 'hatural", se ha transformade en un ser social que
no actia motivado por institutos o intuiciones sino que es el

producto de una formacién social completa.



do antes "relacxones necesarlas""en segundo lugar,f
también la relac16n "necesarla" entre el pensamlento‘

. cién, Logrado lo anterior, quedaré establec1da la exlstencxa

de una estructura léglca dentro del pensamiento "prlmltlvo" “;

B. Nexos entre el pensamiento y el mito.

La formacién social dentro de las sociedades de pensa- -
miento primitivo c'mitico se logra, principalmente, a través
de mitos (relatos simb6licos) y de rituales, por medio de los
cuales se explica quén hizo las cosas, c6mo y cudndo fueron -
hechas. Todo esto se realiza a través de experiencias (ritua
les) muy vividas, en donde se busca impresionar emocionalmen-
te al indi&iduo para dejar fija una imagen en el pensamiento.

La fbrmacién social se da en todas las culturas como una
respuesta al natural deseo de saber. Se dice que es la forma-
cién social la que le permite al hombre superar a los anima=--
les, Esto es posible gracias a la informacifn gue se puede -
transmitir en forma inmediaté. El hombre no necesita fijar la
experiencia y'el conocimiento a nivel genétiéo como sucede con
los animales, Tambié&n se sabe que existen grandes dificulta-
des para la comunicacién del conocimiento. Ademds s6lo exis-
te un control relétivo en la educacién escolar y ninguno en =~

el resto de la formacién social. Pero la mayor dificultad se
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11;_>IMe fue captado por la memorla conscxente,f

*:‘a)_pa;a resolver un problema.

 7b)Vpara archivarlo como una anécdota de gusto o pla—

" cer,

c) por error o accidente.

- 2. Que fue captado por la memoria no consciente;

a) como un hecho aislado, en tanto que es ajepo al -

yo.

b) como parte de relaciones fijas (un contexto).

c) Como una alternativa con muchas posibilidades. (2)

En otros términos el acto de aprehender en el nivel del

pensamiento no se presenta como un acto inteligente, ni como

un acto exclusivo del ser humano. Muchos seres del reino ani

mal han dado muestras de su capacidad de aprendizaje.
como el pensamiento no es observable no podemos notar
rencia.

Se supone también que la mente capta el exterior
"ideas" y que el eplace de éstas es lo que da forma y
cia al pensamiento. Pero ese pensamiento como "algo"
encuentra en la mente no sabemos (estrictamente).gpmo

ahf ni cBmo funciona.

Ademds

la dife

como ~-
existen
que se

lleg6
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mo:sparte'de-una’sistema;derelaciones ya eiisﬁég
forma después de captar indgenes e ideas del
‘5ffﬁn;v§x§6=SEnsibié—éerd como3éiﬁgrhé£i§$é3éoﬁ;ﬁﬁ-‘
rqhéé'posibilidades de reléciéni ié,queihAf;a posi
"‘Slé la existencia de mentalidades con "vida" pro
pia (creativas). (3{

Finalmente, se hace referencia al pensamiento en general
y al razonamiento; el primero, como capaz de captar tode - =~
aquello que le permitan los sentidos con un funcicnamiénto -
prioritario de la memoria, por lo gque presentard la tenden--
cia a repetir lo captado siempre igual, como un pensamienio
reflejo; el segundo, también serd capaz de c;ptar lo mismo
pero, ademds, utilizando otros mecanismos de la mente distin
tos a la qemoria, busca establecer "nuevas" relaciones en
tanto que esas no fueron aprehendidas. La respuesta de estos
dos modos de pensar debe ser distinta y respopde a dos formas
de ensenianza diferente: una cientifica y upa mitica. La res
puesta de ambos modos de pensar ante una forma de ensefianza
cientifica quedard como evidente ya que es la utilizada por
nuestra cultura.

Por lo que hay que pasar de inmediato a buscar las res

puestas dadas por la ensefianza mitica. El mito estf en 1la



do.). -

¥

ue “son presen

'2.?,én{el &mbito dé¢1§ékﬁdaelos ejemplares
‘ tados en cada mlto.
3. enel émblto de las estructuraqu

'das. (4)

Sin embargo, si fuese permltldo habla de ‘hiveles éigni'

ficativos, se encontrar;an varlos:?”
A) Un primer nivel, el mas senciilo y elemehtal, serfa
aquel que explica de una manera satisfactoria, que da cuenta
de las cosas con las que se tropiezan los sentidos dentro de
su habitat, cualguieia qué sea €ste. Agul todss las cosas y
los seres "habituales“.adquieren un significado claro pero -~
sin precisifn. Se puede decir que, como en fodas partes, tam
bién alli existen personas a las que este primer nivel les ~
es suficiente y QUe no buscard ninguna aclaracién,
B) Un segundo nivel serfa aquel que se presenta cuando
se dan los rituales de paso. Es el cdso de los ritos de pu--
bertad, en los que desaparece, entre otras cosas, la neutrali
dad sexual atribufida a ninos y ninas (es decir, existe un cam
bio significativo). Después del rito de paso, los nifos son:
considerados como hombres y mujeres perfectamente definidos,
capaces de cargar con responsabilidades y secretos. Estos --

Gltimos, como significaciones especiales muy concretas de ca-



 evehr1qué-
‘n que camble la ldglca de
_ ”contenldo,‘se adapta a nue
vas 51gn1f1cgélones 51n perder por ello su- estructura.

C) . Ex1st1rian otros nlveles a los que seria p051ble lle
gar. a través de otros rituales, por medio de los cuales - los
iniciados se convierten en otras personas "especiales" (éaza—
dor, esposo, agricultor, herrero, etc.). Con cada nuevo rito
todos los objetos que conforman su habitat adquirirén signifi
cacifn particuldr en unos casos y muy especial en otros. (5)

Estos niveles cumplirian dos objetivos fundamentales;

N a) el primero ser;a dar informacibén de uha manera --
diacrdnica y, por lo tanto, semejante a la histo-
ria que da cuenta de lo concreto, del por qué ée
‘encuentra alli una cosa material que afecta los -
Vsentigos en ese momento en un sitio geogr&ficamen
te ubicable,

'b) el segundo objetivo se encuentra relacionadd»conl
una cualidad del llamado tiempo sincrﬁnico. Esﬁa
cualidad consiste en que a través de cie:tosritos
es posible trasladarse a cualquier momento dél‘-
tiempo y "detenerse a voluntad" (para ver, aprelen
der o revisar los actos de seres sobrenaturales).
Esﬁqs actos son presentados como una serie de mo

delos gue buscan la formaci6n primero y la conso-



11dac16n después de un modo de ser especiflco.

los elementos que conforman una estructura Ya se,hasré notﬁ
do que, a pesar de suponer dlstlntos nlveles, la estructura -
l§g1ca no se modifica; sélo se modlflcan 1os contenldos smg—
nificativos.

C. La estructura de los mitos,

Antes de iniciar 1la bﬁsqueda de su estructura es necesa-
rio averiguar en primer lugar qué es el mito. Existen al res
pecto diversas teorfas. Las mds aceptadas son las siguientes:

La primera teoria universal sostiene que todos los mitos
son mitos naturales o sobre la naturaleza, esto es, ellos sc
refieren a fenfmenos meteorolfgicos. (6)

La sequnda teorfa, esta vagamente cubierta por el té&rmi-
no etiol6gico; implicando que todos los mitos ofrecen una cau
sa o explicaci6n de algo en el mundo real. {(7)

Malinowski propuso en cambio, gue los mitos podrfan ser
considerados como carta constitucional para costumbres, insti
tuciones o creencias. (8)

Miercea Eliade ha escrito numerosos libros que muestran,
que el propSsito de tcodos los mitos es evocar o de hecho res-
tablecer en algfin sentido, la era creati&a. La intenci6n, se
gGn &1, no es simplemente.nostélgica, aunque,hay'un elemento

de anhelo de la Era Dorada en ello. (9)
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La qulnta“teoriafproclama que todos los mltos estan cer

XIX, la mitologia ée encontraba dentro del terreno llterarlo f~
de la alegoria.' Todo hace suponer que es a partlr de Jenéfaw
nes—(5654450) cuando se inicia la critlca y el rechazo a " las
expresiones "mitol6gicas” atribu;das a la divinidad y utiliza
das por Homero y Hesiodo. Ahi los griegos comienzan un vacia
do progresive de todo valor religioso o metaf;sico al Mythos.
"Opuesto tanto al logos como mds tarde a historia, Mythos ter
miné por significar todo 'lo que no puede existir en la reali
dad'." (11) Convirtié&ndose a partir de entonces en sin§nimo
de mentira para la tradicifn occidertal. Connotacidn quetien
de nuevamente a separarse, después de que se ha demostrado --
que dentro del llamado pensamiento primitivo, el mito es una
"verdad" gue legitIma a sus instituciones. o "
Para Lév1-Strauss el mito no es solamente una. narracidn
simple, una historia o un cuento. Considera que va més allé
de la anécdota o la explicacibn. Para &1, el mlto se encuen-
tra planteado dentro de aspectos mis amplios, (12} Sin embar
go, evita clasificaciones, considerando que resultan en princi
pio demaéiado apresuradas, mis adelante estrechas, pero'siem-
pre arbitrarias. En cégsecuencia: "... NO ée priba de tirar
de cuentos, leyendas, tradiciones seudohistéricas, ni de recu

rrir mucho a las ceremonias y ritos.! (13) Perxo con la condi
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ci6n de referirse siempre; a:acontecimientos pasados

es, finalmente

_151016n,'51no de la manera en que estos elemento‘

encuentran combinados. " (Es decir, dependeré~d

‘do un sistema de relaciones que conforman en ﬁltlma '

:1nstanc1a, la estructura).

"2) El mlto pertenece al orden del lenguaje, del cual -

'forma parte integrante; con todo, el lenguaje, tal -~

‘.  como se lo utiliza en el mito, manlflesta propleda~—

 des especificas." - (La principal de ellas es, que el

' mensaje formal del mito, sobrevive a la peor traduc-

u3)fE

" ¢cibn, asf comp a la ambientacifn y contemporizacién

imas drasticas.)

stas propiedades solo pueden ser buscadas 'por enci
ma' del nivel habitual de la expresién 1ing§isticaé

dicho de otra manera, son de naturaleza.més compleja
que aquellas que se encuentran en una expresitn lin

gliistica cualquiera." (14)

Enﬁconclusidn, los mitos mantienen a pesar de los cambios

y las modificaciones, un determinado modo de relacifn que es
. ' - ‘ !

lo que se presenta como una estructura formal. Una estructwra

que se muestra invariante a pesar de traducciones, cambios de

lugar, fechas y pexrsonajes.



mitos que permita pasar @é un’'nive
ra l6gica a un nivel mis
ciencia.. ‘De:un nivel en‘que:afecta’a.los i

tar su conséi

da la tesis d cerca: del inconsciente: colectivo.

Sin embargo: existenvarias diferencias. entre Jung y Lévi- ==

Strauss:

a) En.pfimer iqééfi/p;:é Jﬁhg en el incopsciente se bus
l'cé piimordialheﬁte contenidos que se manifiestan de
ﬁna ménera simb§1ica, pero que son, ante todo, conte
nidos.
Para Lévi—Strauss en cambid las estructﬁras se mani-
fiestan como posibilidades de orden formal, como po
. sibles variantes de orgnizaci6n y al mismo tiempo co
mo un "sentido" de’orden. »
b) En segundo lugar, para Jung la teor?a-del incopcien-—
te supone una permanencia constante de dicho incons-
~ciente en los ipdividuos. |
Las estructuras mentales para Lévi-Strauss se presen
tan como mﬁltiples "posibilidades de orden formal" y
‘no son permanentes. Cada individuo tiene todas las
. alternativas cuando nace, pero después‘de que élguna

‘de ellas es seleccionada por el grupo social, las de



ﬂipétiéjémblo.

fsimbdllcamente a través del t1empo.~

iPara Lév1 Strauss, lo que serfa arquetiplco no son -
"losfpersonajes 51mb§11cos contenidos sino la estruc~

ffﬁura formal en la que se desenvuelven dichos persona
:jés. Por ejemplo: la trilogfa en donde aparece un -
“héroe, un personaje secundario y una mujer ideal, ca
si siempre ipalcanzable. Trilogia gque se encueﬁtra

en el Quijote, con Sancho y Dulcinea. Variantes de

esta estructura se pueden encontrar en personajes de

 historieta; los personajes de Walt Disney, tfo, so~-
brino y novia eterna. Superman, Jaime Olsen y Luisa

fLane, etcétera. En el cinematégrafo; Un personaje -

' “.central (deportista, charro, periédista, detective,

etc.), un cSmico auxiliar y una mujer prototipo, cu-

.yo modelo pretende imponer una moda.

. Los perSOnajes tienen posibilidades infinitas de va-

- riaci6n, pero la estructura base se mantiene inva- -

riante a pesar de los cambios en sus caracteristicas
o-contextos, Estos contenidos son determinados por

el marco cultural que a su vez, depende directamente

‘de su geografia, su historia y su economia.



D. . Las 1deas contenldas en. los mltos.rlj

la plntura. De donde el-mltOtesfup rte qp

glistica ‘que trata de expresar algo que esté’m&s alla de: 1l

ev1dente. De aqui la necesldad de la "traducclénﬁ
permita profundizar dentro del. espirltu de los hombres} para
tratar de comprender el funcmonamlento de, la mente humana (en»

donde.- se confunden los anPlPS 16qlco y psxcoldglco) ~Para -
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llevar a cab’

traduccién”, Lévi-Stra:

’l ‘ombre esta en el mun

{;que‘el hombre plenaa en el

{ré)yﬁque;ei pensamlento humano’no
 ;pletamente j . i
'”di‘fque aﬁn dentro del pensam1ento,,
N do por constr1c010nes externas e 1ﬁternas
3.Estas ﬁltlmas, son aquellas que le son 1mpués£és éif
través del mito, del 51mbollsmo Y en general a tra--
vés de su formacidn social. - ‘
Despuéb de la aplicacién del anéllsls estructu*al, ya en:'
plena “traducc16n“ de la mitologfia.’ Lév1-Strauss encuentra -
. que el mito lnlClal o] mlto de referencia- (el desanldador de -
pdjarcos) forma parte de un grupo de mitos que tlenen-relac;Qn
con los alimentos."Espécificamente, del trénsito que feali?—
zan los alimentos al pasar de la naturaleza a la cultura..“zé
te trédnsito se presenta en funcién de oposiciones: lo crudo-y
lo cocido, la miel (como lo que estd més ac$ de lo crﬁdo) y
las cenizas (como lo que estd has alls de lo cocido), lo asa-
do (lo cocido seco) y lo hervido (lo cocido hfimédo) . Resalta
que, con 1ndependenc1a de la amplla varledad de temas trata--
dos por los mitos, todos insisten en una cosa: la explicacién
sagrada acerca del origeﬁ'de la coccién:dé los alimentos. Es-
to a pesar de que casi nunca es presentado como motive cen- -
tral. La oposicién naturalezawcuitura no se presenta de’una‘

manera explfcita, pero su insistencia hace suponer que se tra



ta de una condlcldn de cultura.;gf:k;

Esta relacidn de op051016n

ce. recordar otras relac10nes de

se encuentran préctlcamente enl

fque es el apar“amlento (rel'c10nes sexuales) el prim r.paso

que se da para.pasar ‘de la naturaleza a la cultura (antes de

encontrarlo cohflrmado, tiempo después en el mlto) Esas re-
lac1ones marcan, al mismo tiempo, el nacimiento de la socie-
'dad. E1l 31gu1ente paso es la prohibici6n del incesto que se
presenta, como -la prohibicién de contraer matrimonio (consu--
mo) éon las mujeres de la familia cercana {que se producen).
También debe recordarse que- cada t6tem o clan es encargado ==
del cuidado de algGn alimento (de su produccifn) con la conse
cuente prohibicién de su consumo. Hay asf un paralelismo de
prohibiciones: ciertas mujeres-ciertos alimentos: relacién di
recta entre mujeres y alimentos. A esto se puede afiadir el -
dato de que efectivamente, €l hecho de no comer crudos-los -
‘alimentos ha marcado una diferencia importante entre ‘1a natu'
raleza y la cultura. Paralelamente, se dlferenc1an entre
las sociedades, precisamente por la forma de coc1nar, condl;ﬁ‘
mentar y comer determinados alimentos.

Por una parte se encuentra que los mitos prdmueﬁen el --
mantenimiento de ciertas diferencias; por la otra, reéalta ~ -
que los mitos proporcionan el acercamiento de algunas semejan

zas. Asi, los mitos contienen ideas (en apariencia) contradic



torias, pues por un lado plantean rela01ones:de-oposlc1dn en-'

aunque la soc1 dad: (culturai

tre leo natural y lo cultural;

ro solo pueden ser usados de una manera cultural.

A pesar de todo, el tr&n51to de la naturaleza a la cultu

ra aparece como prioritario. Esto se debe a que "saben“ :

sdlo es posible sobrevivir.en grupo (SOC1edad—cultura) a pe'tf'

sar de su orlgen‘natural. Esa idea central del paso (sagrado,'\
pues siempre se da con ayuda de alg@n ser sobrenatural) de 1a
naturaleza a la cultura tiene una 1mportanc1a capltal pues re
sulta ser el sustento vital de la cultura.

Esto explica por qué " 5 fin de cuentas, mitos que pare-
c;an heterogeneos por el contenido y por or;genes geogrificos
distintos se revelan reducibles a un mensaje Qnico." (17)‘Po;
lo que puede afirmarse que cada mito’ representa una. ver516n
especial que suministra una imagen parcial de. la realldad Ca
da mito se reflere a aspectos muy concretos;de,la‘reqlldad‘f— 

sensible.

Pero,jen;lo profundo, en el nivéi
en un-sdlo mensaje;. lo prlorltarlo ps el
lo cultural. "As; las
car el cuero cabelludo a los enemlgos, por un parte,
recetas de co;ina, por otra; vy, en f;n,.de o) '

la numeracidén, la de la caceria de cabeﬁaéfyv_lfa;.e:cullnar—



riO"se:uha' para fundar de consumo una moral (18) Ideas mo

i
%

-(que lncluye estructura y contenldos) le permlte lnterpre ar’f

)

" aquello que le rodea y comprender Sus nexos con los demas Es 

te modelo 16gico consiste en "relac1ones ldglcas... cuyas:pro
piedades invariantes agotan su valor operatorlo, puesto que,
relaciones comparables pueden establecerse entre loé’eiemenéé‘
tos de numerosos contenidos diferentes." (19)

De tal manera que, en contactpicon los mitos, esipoéigié
adquirir un aprendizaje inconsciente del aspecto formél“[déi,_’
pensamiento. Se puede decir que se aprende a pensar de»nﬁﬁaﬁ” 

forma determinada. Este aprendizaje formal permlte_

dividuos adecuar su 1nterpreta016n "personal” a la Lnterpreta7

flesta entre lo subjetlvo Yy lo obJet‘v;:

E. Consclenc1a de ser en el;pensamlento mitlco

Lo anterior sugiere- una concep016n d a del (seL) sI'

mismo dentro del pensamlento mItlco, pues la v1916n del mundo



constante dll' gupgrtcign:aé,

si mlsmo)

De aéui se,desprende que la: 1dea de vida o la de muerte
no colnc1de con “los conceptos de la cultura de occidepte, co-
mo tampoco c01n01d1r&n los conceptos de metas o alicientes. ~
El pensamiento mitico se proyecta a través de la repeticién
constante a un "mejoramiento” continuo que representa el me--
jor estimulo, alin cuando se acepte inalcanzable,

Estd claro que dentro del pensamiento primitivo no exis-
te el pensamiento individual (como ego aislado)}. El ser huma
no allf, no se concibe a sf mismo fuera de la comunidad. Den .
tro de la comunidad "primitiva" la peor sancién es el rechazo
social, pues eso implica la muerte. Esto contrlbuye a reali~
zar una fuerte unifén social, pues allf el ser humano sélo se
concibe a s; mismo como una parte integrante de un todé mayor :
la comunidad a la que pertenece. La consciencia es céﬁpleta-
mente social, aunque la totalidad se manifiesta.en distintos
campos. Su humanidad pertenece a la totalidad; su saber ‘se
refiere a la totalidad; su mundo entero conforma una totall--
dad; por Gltimo, sus relac1ones con otras dlmen51ones (sub y '

supramundos) abarcan la totalldad'del‘unlverso.
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mantiene y respalda una serle de contenldos que, en cuanto‘a

su forma, se: presentan de-una'manera semejante a la 1deolog£a -
polIt1ca.~ Esto pbréhe 31rven de modelo conductual a. su pro--
pia sociedad, prev1a 1nf1uenc1a de las cond1c1ones geogréfl--
cas, hlstérlqas y econﬁmlcas. Asi se da la conforma016n de pa
trones mentales particulares de cada‘pueblo y quefsg‘man1f1e§
tan como formas de pensar diferentes. . | |
Precisamente Lévi-Strauss con31dera que "nada se aseme]a
més al pensamlento mitlco que la ldeologia politlca." (20) En
efecto, el mito es paralelo en muchos casos a un rltual, 10 que
representa un gran caudal de emotividad, independientemente -
de que el s6lo relato en sf también afecta la emocibp. El pen
samiento mitico trabaja al nivel de las ideas, el mito es una
creacifn "ideal" que relatada ep el sitio, el ambientewyfééNQ:

el momento preciso, impacta la mente del que escucha. qu

magia de la palabra y del lenguaje en su maxima‘expreéidp
la misma manera gue el nombrar las cosas les da‘Vidé}QIH
bra pone en movimento las ideas en la mente del hdmb;é;:ﬁgf

Ya en el nivel de las ideas, el mito justifica Y'iegiti4‘

ma el conocimiento. Pero como el mito solo abarca totalida--



ﬁ;con el pasado.’unldov que, iga, ‘a; lo largohde las genera-

c1ones, a. los muertos ya los vivos." (21)

Se puede aflrmar que’ el mlto dentro de ias soc1edadeste
pgnsamlento "primitivo®, sustituye a la hlstorla‘en‘tantovque
suffuncién principal consisté en legifimar de una manéra'equg
cita el universo sensible. Al mismo‘tiemﬁo vdlida de una for
ma implicita el universo de las ideas en donde se incluyé lo’
permitido y lo deseable.

Para explicar'este relatiﬁo paralelismo, es necgsaxio re
cordar que la historia plantea una forma de'conocimiento. Es
te conocimiento que supone la historia no se presenta eﬁ:la
sociedad de pensamiento "primitivo", pero preéentajvafias.”

caracteristicas que es necesario resaltar.'

1. El conocimiento hlstérlco utllhza la 1nter etac 6n

' ‘conocido’como- cadena cauisal o causalidad..



te. lzgadosvdentro de un cierto contexto. De'ta
puede‘declr-que mantiene una estructuraﬂldgi:

-Por otro lado, es este conoc1m1ento hlstérlc

utlllza para buscar ejemplos (modelos ejemplares) aysequir pai‘

dades,,imperiés;ﬁ;}QZ)

n la»conmemoracl n de



dlcho personaje. |

Para la politica es,impréécinaibiéﬂuné:ideoiOQ;a, enten~
dida como un conjunto de ideas que'ée debe manejar.fluidamén—
te, con el propésito de crear una serie de imfgenes "ideales"
(metaf6ricas), que satisfagan a aguellos que trata de conven-
cer, Se puede sostener que la alocuciﬁn politica maneja por
lo general dos lenguajes; uno emotivo, estruendoso y obscuro;-
el otro lﬁgico, en donde se busca un enlace de las ideas que
permita la extraccidn de conclusiones irfebatibles. 'Tamﬁiéﬁ'
es posible afirmar que casi nunca c01nc1den y el que. se: utlll.

za mis frecuentemente es e) prlmero, porque se toma como pre-

misa el enunciado que aflrma que es la emot1v1dad o que mue--”

ve a las masas.

De manera semejante al discursérpolitiébzdue”ﬁérédé nbl;
terminar nupca, pues cuandoe vuelve a enfrentaf el mlsmo pro-~
blema, opta poxr cambiar de estilo 1ntroduc1endo un 1enguaje )
estruendoso, paradlgmétlco y exento de contenido pero con una
gran carga emotiva. El pensamiento m;tico 1ogfahobu1£ar las

fisuras que no cubre el mito por medio de la emotiyidad quein



Aqui es pos;blL marcar unaprelac16n“de'
ey ;

se reflere ala 1nterpretac16n. Segﬁn'ijHe;degger

mltadas.‘~

De manera3que se puede aflrmar que la formac;ﬁn socxal -

propor01ona uha hermenéutlca 0 sea una técnlca de 1nterpreta~
016n, que ordena un determlando modo’ de 1nterpretar.v En_cgn-
secuencia, es posible hablar de una 1nterpretac1§n materiali§
ta de la historia Cuando la hermenéutica utilizada lo pefmité,
como cuando se cdnsideran como’ primarios y fundamehtaiQS'ios:
aspectos materlales (o econémlcos) de la hlstorla i5 l1§j7{

Del mismo modo, se pueden ublcar muchas 1nterpretac10nes



especifiédél“é l'ﬁhiéfbfiéfk detrés de cada una de ellas ‘ggﬂ;-

'encontraré una influenc1a cultural partlcular. Lo ﬁnlco gra'

‘ve es que todas‘aquellas qu sefencuentren debldamente funda

mentadas son con51deradas c o valldas. De donde se 51gue‘-

que ex1sten profundas dlferen01asqentre el saber que propor-

c1ona el conoc1m1ento hlstérlco aquel que proporc1ona elu-_'“

p051bil dad de una dlaléctlca de la hlstorla,
ta:"™ l¢qué puede hacer uno: con los pueblos '51nrhlstor1a"
cuéhdo.se ha deflnldp al hombre por la dlaléctlca y‘a la d1a
léctlca por la hlstorla?" (24) Pues reconoce que el ser del

hombre. re51de en la mult1p11c1dad de susrnodo de ser(geografl

perestruCEurar T lo tanto, ho descansando unas sobre otras,
ni exlstlendo algunas que a su vez descansen en ellas.a Para
el antropdlogo francés las: estructuras son un entramado de -

subconjuntos de mayor o menor tamaho. que se entrelazan e 1n-:

fluyentmasen otras. . Todo esto de :tal maneravque,'como ya

se ha visto, conceptos, ideas y hechos, pertenecen a: una o -

varias estructuras y eso permite que en oca51ones se confun

dan. En base a esta V1516n de conjunto es muy dlfic11 préd

ticamente 1mp051ble, determinar qué estructura nfluye y - -

'i

cudl es influida,'puesto que ambas sufren las consecuenclas



consciencia como una forma de pensar que proporclona un cono-'

cimiento de las cosas_segﬁn una cierta hermenéutlca.‘ En ‘base
a lo anterior él considera que el pensamiento humano:nuﬁca ;-
llega a la interpretaci@n absoluta y esto es precisamente; lo
que da margen al cambio. "La lingﬁistica nos pone en presen--
cia de un ser dialéctico y totalizante, pero exterior (o infe
rior) a la consciencia." (26)

Finalmente, cuando el mito trasciende el tiempo y pasa -
de lo concreto a lo abstracto a pesar de los cambigs que su=~--
fran los contenidos, la estructura se mantiene y es capaz de
sobrevivir al tiempo irreversible. Una vez determinadas las
estructuras, éstas se mantienen a través del tiempo. Las dis
tintas combinaciones de ellas son las que conforman un cierto
modo de pensar a cada pueblo. Esta forma de pepsar puede ser
detectada a éravés del estudio de las acciones que se reali-ﬁ

zan en cada sociedad.
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C CAPITULO IV

LA ACCION HUMANA Y LA ESTRUCTURA LOGICA

A, La relacién pensamiento-accién para C. Lévi-Strauss.
La inquietud de una relacién entre el actuar "primitivo
¥ un pensamiento congruente se encuentra latente en Lévi- --

Strauss desde Las estructuras elementales del parentesco, pu-

blicado en 1949. Pero s6lo hizo crisis cuando afios aespués -
realizé un profundo andlisis en torno al totemismo. En dicho
andlisis encontré que existen relaciones paralelas (homﬁlogas)
entre aspectos naturales y aspectos sociales.

Ese mismo andlisis lo puso sobre la’pista de‘que'tras‘de
toda forma de actuar humana, por extrana que parezca, se>en%-
cuentra una forma de pensamiento comparable coﬁ'el:pehsamiené

to llamado “occidental.ﬁ (1)

A pesar de que el antropélogo francés se nlega a-‘conside
rar al totemismo como a una categoria unlversal, no por.e'lo,;‘

dcja de utilizarlo como un ejemplo partlcular de reflex16n en 



naturales y las culturales. (2)

Estas relac1ones paralelasr

‘formaclén 5001al Después se encontr6 que dentro de‘Iainatu-
raleza tamblén ex1sten una serle de relac10nes "obllgadas"
homb6logas, entre dlstlntas espec1es anlmales.‘i

Se sabe que dentro de la npaturaleza existe una Serie.-dg
relaciones secuencia;es constantes, como ya lo afirmabé_ﬁr%éf.

tételes: "la Naturaleza no hace absclutamente nada en*vahdrﬁfg

(3) La naturaleza responde siempre a relac1ones de causa

efecto. Esas relaciones ordenadas son "copladas" me af6r ca- -

~mente por la mentalldad prlmltlva y es a estas relac1ones que'
,aqui se les llaman'paralelas y homélogas. '

Aqui cabe apuntar que, "probablemente"»*

de todas las culturas tenga su origen en.la m

"orden" de la naturaleza.‘*
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1. El paralellsmo en las relac1ones.

pescar, aquellos 1nd1v1duos que pertenecen al clan de"

' Este ordenamlento de aparente 51nsent1do se 1lum1na cuan“,

do se plantea la siguiente expllcac16n, 'los osos real

nen una "gran habllldad" para la pesca. ¢No resulta "169100" ‘
que sea ese clan el que se dedique a esa actividad? Por lo -
tanto: "... decir que el clan A "desciende" del oso y quetzéi
clan B "desciende" del &guila no es sino una manera concreﬁa

y abreviada de postular entre A y B una relapiéh anfloga a ==
una relacién entre especies." (6) En otras palabras: "Si - -
(grupo a): (grupo b) :: (éépeCie oso) : (especie dguila) en--
tonces (miembro x de a) : (miemb:o'y de b) :: (miembro 1 de -
0s0) : (miembro m de &guila)." (7)

Esto que desde alg(n punto de vista occidental podrfa --
ser tachado de organicista, no quiere decir que en verdéd  sg‘
pongan que estén emparentados con’un oso animal (8), pueS»'éif°
mito correspondiente es claro al*respecto: los verdaderos aﬁ—'
tepasados son "seres sobrenatuiaies.antropomorfos".

Una consecuencia positiva de estas relaciones paralelas>
avaladas por el mito es 1a:éctitud.orgullosa que mapifiestan
los herederos de las actividades. Esta actitud, en cuanto al
desempeno de su actividad; se debe a que piensan que su traba

jo (el que sea) es de gran importancia para la comunidad. (9)



Estas relaC1ones metaférlcas de. doble paralellsmo, entre'

el acto humano y el actuar anlmal entre el acto dlvino y el

actuar humano,

provxenen de una per51stente ldea transmltlda

paralela ¥ metaférlca de un c N
un universo sensible. Es dec;;,
nizado, en donde la relaciéhﬁéﬁﬁr
to natural sirven de base para iaSa

de elementos (seres o cosas). (10)

de lo sagrado. En torno a ese actuarfdivin‘ reo un esque-

ma conceptual lo suficientemente fuerté-¢qmbkpafa otorgar va-

lidez a las acciones humanas.

B- El aspecto sagrado de la accidn;:'

Dentro de la comunidad primitiﬁa-esﬁé,éséﬁémaubohCeptﬁéi
establece una serie de prioridades.',Todas las cosasrtiepenb-
un "orden" y una secuencia gue deben ser respetados, "Céda -
cosa sagrada debe estar en su lugar'; obserQaba con profundi-
dad un pensador indfgena. Inclusive, podrfamos decir que esto
es'lo gue la hace sagrada, puesto que al suprimirla, aungue -

sea en el pensamiento, el orden entero del upiverso quedarfa
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destrﬁc016n'perﬁite un curlogo enlace de'ias acc1ones conylas
cosas sagradas a través del pensamlento. s |

Recuérdese tamblén que, dentro de los linajes del tote-—
mismo, el antepasado comﬁn (que es sagrado) es simbﬁlico y se
encuentra validado por el mito. Este antepasado 31mbdllco -
trasmite por herencia ciertas caracteristlcas fis;cas, inte=--
lectuales y psicolégicas; ademds, determina las actividades
de los miembros.

Esta determinacién de lé actividad se presenta como -
el trabajo al que deben dedicarse y en el QUe précticamente
se especializan al cuidado y reproduccién de cierta clase de
planta o animal, o al mantenimiento de un arte cultural. Tam
bién se impone la actitud con que se debe realizar dicha aéti
vidad. Esta actitud se presenta en una amplia gama de alter~
nativas que van desde la despreocupacién displicente'hasta la
seria solemnidad del secreto ritual.

Estas actitudes tienen en com@in la bﬁsqueda de una imita
cién completa de algln modelo ejemplar. En cada caso, el t6-
tem représenta un modelo completo de accién al que se debe --
imitar del modo mds preciso posible para adquirir, por mimetis
mo (magia simpatética), el poder sagrado del antepasado.

Este respeto ciego por la tradicién queda de manifiesto
en todas y cada una de las acciones del individuo que pertene
ce a la comunidad del penpsamiento primitivo, De tal forma, -

se puede afirmar que sin faltar a la verdad, cada uno de sus



do larvas de las raices de 1as acac1as... El ancestro _Eﬂi.
(c1ruelo 51lvestre) (se allmenta de estas bayas que no cesa -
de amontonar en un qrangr301p1entebde madera. El ancestro‘-Q
cangrejo continfia leVgﬁéahdo répresa'tras represa a través de
las aguas cuyo curso sique; no déjaré nuncé de arpohéar pe- -
ces... A través de sus-mitos, se descubre al ind;gena consa--
grado a sus tareas cotidianas: cazando, pescando, recogiéhdb
las plantas silvestres, guisando y forjando diversos instrﬁ¥f;;‘
mentos. Todos estos trabajos comenzaron con los ancestroslfo.
témicos. Y, en este domlnlo también, el ;ndigena re5peta c;e1
gamente la tradlc16n- permanece fiel a las armas prlmltlvas
que empleaban sus lejanos antepasados, y jamis le pasa‘pOrﬁia‘
cabeza la idea de mejorarlaé." (12)

Lo comdn es una repet1c16n constante, rutlnarku de un mo

delo que es al mismo tiempo sagrado y méglco.. Ese modeloexls”

te tanto para el trabajo, comg para preparar los - allmentos

para cortejar a su pareja. La existencia toda es: un rltual

continuo en donde lo Gnico que cambla,esrel‘quelo dearefereg

cia, pues para cada actividad existe un mito L
rrespondiente modelo ejemplar.

Ya se ha visto que las relaciones sociales y de parentes
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co no- se dan en'forma fortulta, 51no que se’ presentan s;empre

terés de que si lo realiza segﬁn lo hlZO su antepasado, poco
a poco, serd como fue aquél.. Cuando cada uno: de: los actos -;,'

del indigena tiene esa flnalldad su v1da adqulere un sentldo

'fantéstlco.. Lo mlsmo que sucedevcon la comlda y elctrabajo,

pitiendo a cada paso‘ M

lo hago ahora"; "el ancestr izé‘ia limpieza de 'su cuérbd;

como yo lo hago ahora"- el~aﬁcé§tro cend liqeramentefpgr 'Pai

der descansar profundamente, como yo lo hago ahora"; f"con to-

do preparado, el ancestro durm16 tranquxlamente, como yo lo

hago ahora"; "el‘ancestro se levant6 al alba, como yo lo*hago




con un rltual, en el que todos y cada uno tlenen a51gnadog”

'papel R

'DQ~: La acc16n Y. su relac16n con el pensamlento.:,;

A este nlvel del trabajo se hace cada vez mé‘ pa en;e lak

puede actuar sin pensar, Asi, es pos;ble aflr-—

en‘donde los<modernosﬁestudios‘sq~-

do en la ‘sociedad urbana,
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bre p51cologia soc1a1 han descublerto que el hombre actﬁa im

pulsado por un pensamlento, que no‘tlene que ser necesarlamen

extensién sus pensamientos) son‘comprensibles;“'Esﬁd}ndqsu@g—

de cuando el que actfa pertenece a una cultura descopocida; =
pues entonces su lenguaje resulta incomprensible}“sus?éCEds
sin sentido y hasta se puede dudar que la gente de esa cultu—

ra piense. No debe olvxdarse que ha: s1do preclsamente el ex-

tiempo, el acto es algo que. muchas veces se. aprendeuy se replfi’

re por’ 1m1tac16n.” El actuar es la part101pac16n actlva del -

individuo. que se transforma en experlencla.i La exper1enc1

es el actuar cotldlano. El actuar de la exper19nc1a, promue-.‘;

ve la part1c1pacidn de los sentldos (aln en la 1m1tacidn) _io’r
que permite un mayor acercamlento {directo) al. objeto de cono 
cimiento vy, por exten516n, al conoc1m1ento del mlsmo. : 7
La accién m1si es una serle de mov1m1entos enlazados con
muchas alternativas de comb1nac16n.vel resultado final est& -

determinado, en Gltima instancia, por un pensamiento.



,gIa, en'partlcualr, 1a 951cologia 5001a1l_han 1do demostrando‘

que el acto humano, ya no puede s r,con51derado como expr: ‘
'si6n de la'libertad. El acto humano,'es una expre516n del E
pensamlento que se encuentra siempre. bajo la 1nfluen01a de‘--':
ciertas determinantes culturales.

La acci@n, a diferepcia del pensamiepto, se desarrbila
en el universo sensible. Esto permite que se puedalregistrar
olmedir,.es decir, se puede. comprobar por medio de los sentiw-
dos y de aparatos de medicién y registro. El pensamiento, =--
por el éontrario, no se puede comprobar. Cuando se busca sa-
fberkquélha‘captado un pensamiento, la ﬁnica manera de indagar
lo es solicitarle que lo manifieste mediante un acto de expre
si6n (oral, escrito, actuado). EL acto humano aislado, fuera
de contexto, no "dice"” nada. En consecuencia no debe buscar-
se el acto humano aislado, sino siempre en relacién con algﬁn

pensamiento.

E, El pensamiento para C. Lévi-Strauss.

Para el antropblogo francés, el pensamiento»esbuﬁ‘COnjué
to de esquemas mentales que resultan de la.formaciQn social -
del individuo. Considera que el pensamiento del adulto se =~
conforma de la combinacitn entre todas las posibilidadpsk de _

estructura mental y los esquemas institucionales de dada_CQ;—j

tura particualr.

De todo un trasfonde univérsal de posibilidadeéz.CAQéi&vg»
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cultura selec01ona aquellos elementos estructurales que es=-

t&n de acuerdo con sus esquemas para retenerlas y desarrollar

las, elnresto se atrofla. Los esquemas mentales y el pensa--

mlento hUmano en general, son determlnados por el”grupo 5001al.

al’ que pertenece. Estos esquemas plantean modelos léglcos,yv

“:De esta,mgne:

gdladdSﬂpcrfun“péﬁSéﬁiéhto,'al Cﬁ;ialé;d‘ 6 m§“&é—miémaemcig
dad. | | e L

Estos esquemaé mentales,rcomq*féiébloﬁes'obligadas, se
establecen a través de la formaciéﬁ sdcial del individuo, Una
formacitn social que se complementa en.distintos niveles. El
nGcleo familiar participa con la conformacibn de ciertas aﬁ--
ciones, el lenguaje y la moral. La recreacién social reprodu
ce los patrones conductuales de cada sexo, para ir'conﬁxmando
los h&bitos de su futuro papel en la sociedad. En la escuela
se adiestra para la acciQn en el,trébajo, se cérrigen algunos
errores y se educa el pensamiento.

Esta formacidn social utiliza todbs los cénales a su al-
cance para lograr la‘reproducciéh de la cultura. 'Hace’del‘-J"
sistema de sanciones, un sistema de control que permite refogr
zar los aspectos deseables; del sistema sociaI, hace una gran
familia; y del sistema de parentesco hace una forma de ense--

fianza: "",,., exogamia y lenguaje tienen 1a misma func16n fundav

mental: la comunicacién con los demas y ‘la 1ntegrac16n del -

grupo." ({15)
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o Una faseﬂlmportante en la forma016n 5001al de cada indl—

constrifie’la répllca de ‘sus a5001ados.

‘va016n dlrecta de los "hechos"

la partic1pac16n activa del educando lo obl ga a_una mayor:--

-atenclén de todos sus sentldos.; Debe recordarse que=la educa
c16n "tradicional" en todas las culturas de occ1dent ,

brié hace mucho tiempo que el aprpndlzaje se. reallzafa través‘

lo abstracto. (16}

De esta manera, la formacibn social modela la esf;

radas las "constricciones mentales" de cada’ cultura;

forna de pensar se complementa con. las sanc1one5‘y'“

lan los actos culturalmente.
La acci6n humana delata una’éstfugf&féiiggﬁgé,;

ficar por qué se actfia de upa fofma y ﬁO‘de<6£?éf Péfaye;‘;-‘

hdmbre las cosas s6lo se pueden hacer porque tiene algo én ié

mente. 8in pensar, mecdnicamente, s6lo pueden actuar los du-



tématas.




A través del desar' :se

ha demostrado la ex1stenc

.4;

ciones entre las acc10nes Este-conjunto

‘flos pensamlentos.
de relaciones conforman u
"estructura légica".’

Se ha demostrado que ‘des

una cultura especifica se

un cierto modo de nensar
en una forma especiflca.

ga a como la, cxenc1a yfla

sar y otras fopmésﬁdgwactuan Cada una de estas cul*uras den

tro de su contexto'SQn‘vélldasly'verdaderas, cada una proyec-

ta su muy particular viSiQnﬂgéirmundo.
También se demostrd; que la formacién social proporciona

pardmetros y mecanismos de interpretacién especificos al pen-
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las éulturas.
Tamblén Se pudo establecer que

a) una serle de contenldoé cultur le

da forma de pensar. o o

b) una l6gica implfcita en las normas de re1a015n de d1~
.chos contenidos y a través de ella, una forma'de iig
terpretar tode aquello que captan los septidos.

¢} ciertas formas especificas de actuar que se encuen--
+ tran impulsadas directamente por lo que se encuentra
en la mente del individuo y cuyos l;mites son marca-

dos por un sistema de sanciones.

d) las relaciones entre los actos estén regidas por la.
misma légica utilizada por el pensamiento gque impul;
sa la acci6n

Tambié&n se demostrf que la acciQn cotidiana es un resul-

tado del aprendizaje y la repe£ici§n de una serie de roles so
ciales. La accibn cultural se torna significativa al presen-
tarse como la parte visible de la estructura légica; en cambio,
el pensamiento impulsor que da significaci@n al acto, s§lo se
rd comprensible si se conoce la formacién social que propor--
ciona esa cultura.

El aprendizaje se reduce asf a la cqptacidn, por el pen-

samiento, de ciertas acciones permitidas por una determinada
cultura. Esta captaci6én la realiza el pensamiento por medio

del lenguaje y los sentidos. Con el lenguaje se adquiexe una
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-

forma cultural de interpretaci6n, misma qﬁ§ se;uti1 za para -

comprender todo lo que se encuentra alrgdé?b#'

La estructura légica pretendglqhéda

estudio de. la 16gica. " Com

acci6n cg{tprélidél“l



1)

2)
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| Noms anciermoror

' la'lnterpretac16n.' LéVL-Strauss no se opone a la hlStO" :

jcomo progreso en CLerto sentido (véaSe "Raza e Hlstorla"”

en Antropologia estructural II) argumentando que ésta,ffiv“

'concepcidn deja fuera de la historia a pueblos cuya fiq§4

lidad, no es la evolucién (como cambio) sino por el con-.
trario, una estratificaci6n que les permita mantenerse -
sin cambios. Por otra parte, la interpretacidﬁ subjeti-
vad no la plantea explicitamente Lévi-Strauss; se plantea
en funcidén de gque cada historiador emplea una cierta‘h§£ (
menéutica, perc ademds la utiliza a su entender parabid;  5
grar la interpretaci@n hist6rica (de donde se obtiene;;% 
una interpretacién segGn...). El materialismo histdriéé
por ejemplo, basa su hermendutica en la localizacifn de
una serie de "relaciones determinadas, necesarias, inde-
pendientes de su voluntad... lo que condiciona el proce-.
so de vida social, politica e intelectual en general.

"(Marx, C. p~12) Contribucidn a la crftica de la economfa polftica.

Con lo gue estari de acuerdo Lévi-Strauss, siempre ycuan
do no se dé a la historia un sentido finico y determinado.

Levy-Bruhl, La mentalidad primitiva. Freud, S., T6tem vy

tabg, Malinousky y muchos de los soci6logos actuéles y

todos aquellos autores que consideran a la historia como
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4)

5)

6)

)

8}

9)

10)

: 1mplicxta— perowque;.

:totémlcas

173
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prec1samente, corresponde a lnstltu"

,c1ones que 08 etnélogos se negarfan a c1a51f1car como -

Lévi- Strauss Elkpensamlento salvaje._pg,;'

Estd éé'défé‘

'"‘fo"a mas clara en las soc1tdades to-f

témlcas ver El totemlsmo enila actualldad

gpensanlen
to _salvaje.

Estas. caracteristlcas se pueden encontrar <]

El pensamiento salvajg y- en lo que*se:reflere a aldes- 

cr1p016n del pensamiento prlmltlvo, tlen una;gran, 01n-v
cidencia con Mircea Eliade.
En tanto que &1 presenta la relacién especialmehté en -

El totemismo en la actualidad y El pensamiento salvaje.

Se encuentran implfcitas en el capftulo IX de El pensa--

miento salvaije.

En la nota 1) se hizo mendidn‘dé la falta de interés por

\



11)

12)

13}

14)
15)

16)

_:camblar el estado actual de las cosas

que falta creat1v1dad\es mia.

rentesco. p. 135
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La.conclusién ‘de -

Lév1 Strauss. Antropologia estructural I

P

El pensamlento salvaje. pp-85, 86

Segfin Lévi-Strauss, al ‘nacer todos: los nlno

cos en cuanto a p051b111dades Y es lavsoc'\daé

termina qué o cu&les_po;lpylldades se van a us

resto se inutiliza. Lag Estructuras elementales del.pa= = .

Los evolucionistas son llevados delftefiédd de o

ral al terreno de lo social.

Lév1—Strauss. Antropologia estructura II. p. 311

Rousseau, J. J. Discurso sobre el origen de la desigual-

dad, Abagnano, Diccionario de filosoffa. "El renacimien

to, en su tentativa de redescubrir el significado genui-
no del ideal clésico de la cultura, quizo llevarlo de --
nuevo a su cardcter naturalista..." p-279 Esto a pesar
de su contribucién para eliminar el cardcter aristocriti
co de la cultura a través de la Enciclopedia.

"Todo el objeto de la ciencia pura es llevar a su punto
més alto, y mids consciente, la reducci@n de ese modo cag
tico de percibir, que ha comenzado en un plano inferior
Y, verosimilmente inconsciente, con los or?genes mismos

de la vida. "L&vi-Strauss cita a un biflogo en El pensa-

Amiéhto salvaje. p-25 "comienzo" no significa aquf tan sé

3 -
lo comienzo temporal, sino también .tfxlz , origen o =



17)

18)

19)
20)-
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se trate de;los fermos menta1es o de los que hemos da-
T

do en llamar . rlmltlvos" fuesen m&s diferente de lo --
P glierente

que en verdad son. "Lévm-Strauss. El totemismo en la ac

tualldad p—

‘El'prototlpo de hombre en la edad media se refiere a una

mezcla de ideales, el griego y el religioso. Este proto~

~ tipo se. "materializa" en la bGsqueda del redescubrimien-

to del ideal cl&sico griego acercdndose mds a la reali--
dad natural y alejdndose del ideal religioso. Sin“embar
go fuera de la qivilizacién "occidental” no existen hom- -
bres, s6lo existen "salvajes". ASIlléfantiguedad confun
dfa todo lo que no participaba de la cultura griega ( y
luego la grecorromana) bajo el mismo némbre de barbarq;
la civilizacién occidental utilizé después el término de
salvaje con el mismo sentido. "Lévi~Strauss, Antropolo--

gfa estructural II. p-308

"Raza e historia" en Antropolegia estructural IT.

"Para los maorfes el universc entero se despliegé"quo -
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22)

23)

24)

25)
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'-ra, los bosques, las aves, los hombres. "Lév1-Strauss.

El totemlsmo en la actualldad p—52 El cuento infantil

: relatado en "el libro de oro de los nifios", acerca del -

origen del hombre "horneado", se presenta como un antece

. dente.

Ver "Raza e historia" en Antropologfa estrxuctural IJ.

fsi SOy un ind;gena y enbuentrora otro indigena, éste de
be ser o bien mi pariente, o bien mi enemigo. Y si es -
mi enemigo, debo aprovechar la primera ocasiQn para ma--
tarlo, antes que &l mismo me mate. Tal era, antes de la

llegada del hombre blanco la ccacepcibén indigena de los

deberes hacia el pr6jimo. "Lévi-Strauss. Las estructuras

elementales del parentesco. p-559 "Un gran nGmero de tri

bus primitivas se nombran con una denominacién que, en -
su lenguaje, s6lo significa 'los hombres', lo que demues
tra que, para ellos, cuando se sale de los lfmites del -

grupo desaparece un atributo esencial de la humanidad."”

Lévi-Strauss. Las estructuras elementales del pafentés—
co. p-83

Lévi-Strauss. Antropologia estructural II p-309

Lévi-Strauss. Las estructuras elementales del parentes-
co, p-559

En la Politica dice "... el varfn es superior y la mujer
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27)

28)
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'inferior por naturaleza, el var6n es el que gobierna 'y

la heﬂbra es el sGbdito. Y eso mismo debe necesariamen-
te aplicarse al caso de la humanidad en general... .son L

por naturaleza esclavos... La intencifén de la naturaleza

por tanto, es hacer también los cuerpos de los libres y

de los esclavos distintos... mientras que los libres tie
nes las almas solamente." Aristétqles. Politica. Libro
1, capftulo 2, S56lo los hombres éueden tener alma vy ser
civdadanos y no se pugden degfadar-con el trabajo manual.

En Atenas se desprecia el trabajo porque va en contra de

la calidad humana. Montanelli. Historia de los griegos.
Capftulo XXI.

Véase el capitulo citado de "Raza e historia” en Antropo

logfa estructural II y Mason. P Estructura de la domina
¢cidn.

Véase Oliver y Fage, Breve historia de Africa. y Evans.

Historia natural del disparate.

Un ejemplo es, desde lhegé, los estudios de la psicolo--
gfa en torno a la eficiencia en el trabajo. Los "logred'
de la psicologia perﬁiten importantes aumentos de la efi
cigncia en el trabajo ep beneficio del patrén, con un au
nento de la plusval;a, una mayor ganancia sin aumento de
salarios ni de personal. El conocimiento de las costum-
bres de los pueblos "subdesarrollados" permite que en --
pleno siglo XX se continfie el intercambio de oro por -~ -

cuentas de vidrio y espejitos.
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taﬂto viv1endas como vestldos, arte' y dlver516n.;xSobre

37

1ngreso-'educac16n



38)

39).

40)

41)

42)

43)}'

44)

-nlzac16n comerczal y abasto popula

" nacional de desarrollo 1983 1988 p-29

_nos de cddlgo allment101

4;En El

nes y entre pensamlentos,a"
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llo c1entif1co Yy tecnoldglco.ﬁ_ BJecuH

Como lo. demuestra Lév1--Strauss en l s/

Lév1~Strauss. Antropologid estructural’I 251 25§:wy

El pensamlento salvaje. p-60

"El c6digo: anatémico y flSloldgico restltuye asI un'es~—

quema.. léglco que antes- se nos- HabIa manlfesLado en tﬁrml

<Lév11Strauss, Mltoléglcas

I. p-267

, - Sepuede encontrar'al

gunas varlantes del totemlsmo

Lévi-stra

Véase La léglca de la C1enc1a y de 1a brul_;Ia afrlcanas

de M- Gluckman y El pensamlento tradzcmonal afrlcano Y

1a 01en01a occ16ental de R Horton, ambos se encuentran

en el nﬁmero 115 de cuadernos Anagrama



45).

46)

47)

48)

49)

50)

51)

, Véase Lévm—St

Irentesco[;‘en?las Mltoléglcas y el nﬁmero
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"N”o TAS.

Las estructuras eleme ales del pa—

ma - tltulado Ciencia v Brujeria.‘j‘"

Ver especlalmente El totemismo en la'actua ida 5y El penf

samientc salvaje.

Aqu; una duda sufgida enﬂel §ﬁf56'dé'i$_inﬁesiiéééidn -
que implicaba, por parte m;a, la duda de ia édsibilidad
de razonamiento en todos los seres humanos. El pensamien
to salvaje y el presente trabajo contienen muchas prue--
bas del ingenio indigena para poder desvanecer estas du-
das. Al mismo tiempo éstas dudas sdlo le dan mayor vali
dez a la nocién cultural de lo humano,

Una de las funciones del parentesco es la integracin --
con un sentido de pertenencia al grupo, en nuestras so--
ciedades se manifiesta como el arraigo a la tierra, las
costumbres, la patria y la familia. Véase también, Lévi

Strauss. Las estructuras elementales del parentesco. en

esgpecial los capitulos vV, VI y VII.

"Los esquemas mentales del adulto ... estan elaboradas a
partir de... la suma total de posibilidades...de las que
cada sociedad particular no hace més que elegir algunas

para retenerlas y desarrollarlas. "L&évi-Strauss. Las es

tructuras elementales del parentescé. p=-135

Véase en especial, El totemismo en la actualidad y El --

pensamiento salvaie.

Ver nota 49,



52) . *

53)

54)

55)
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Prescrlblr o] prohlblr conductas. "LéVl-StraUSS 'Elv en-

samlento salvaje. p-145. Véase la estétlca en el "oorte

de pelo en los niflos osagos y omahas segfin el clan, "Lévx

Strauss. El pensamiento salvaje. p-250

Para el aspecto formador del mito y el ritual se puede -

encontrar datos tanto en Lévi-Strauss, en Las estructu--

ras elementales del parentesco, El totemismo en la actua

lidad y El pensamiento salvaje. Como en Mircea Eliade, -

en Mito y realidad, y Lo sagrado y lo profano,

Lévi-Strauss reconoce dque tanto el mito como el ritual -
son formativos, aungue no siempre de una manera explici-
ta pero siempre a través de simbolos que se encuentran
con mucha frecuencia en una relaci6n de oposicién., Se
habla de niveles de comprensién, porque se da el caso de
que, en un ritual en donde interviene toda la comunidad,
cada uno interpreta segﬁn su rango, su edad y su grado -
de iniciacifn, |

Por ejemplo: los gemelos entre los nuer son "personas— =
aves". El razonamiento considera que son "hijos de dios"
que se leé puede‘llamar "personas de lo -alto" ep oposi~--
cién con los hombres comunes que son "personas de lo ba
jo". Como los péjaros son también de "lo alto", los ge-

melos se identifican con ellos. Pero en las aves tambié&n



56)

'57)

58)
59)

60)
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ombres de aves "te -

contec1m1entos pasados.”

"Un m1to»se reflere siempr

antes de 'la crea016n'delzmundo" o "durante las prlmeras
edades™ o en todo caso "hace mucho tlempo" : Lév1 Strauss‘

Antropologia estructural I. p-189

'...podria casi decirse que la metonimia corresponde al

orden del acontecimiento y la metédfora al oxrden de la es

tructura." L&vi-Strauss. Totemismo en la actualidad. p-

46. "Por consiguiente, se dan objetivamente todas las --

condiciones para que concibamos al mundo de las aves co-

mo una sociedad humana metaférica." 1Idem. Pensamiento
salvaje. p-298, "..., su realidad sensible deja translu--

cir nociones y relaciones concebidas por el pensamiento
reflexivo a partir de los datos de la observacidén. Por
iltimo, se comprende que las especies naturales no sean

elegidas por "buenas para comer" 51no por “buenas para'

pensar”. Lév1—Strauss. Pensamlento salvaje. p-131  f'

Véase el capitulo x de Antropologia estrugtural I

judeocristiana que. revive la Gltlma cena), ya sea para



61 )5
62)

63)

64)

65)

66)

1 67)

68)

Sobre todo.cuandq~sé”
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pec1al forma de COC¢nar rde comer: ide”cdrtarsé;el’pelb;

lo que se conjuga para la formac16 €. una cosmovisién -
partlcular.

El tema central del Pensamlento Salvaje ’consiste en~§fo

bar que el pensamlento nc”c1V1llzado tamblén es capaz de

razonar.

Lévi-Strauss., Estructuras elementales del parentesco., -

':p—125

Idem.r

Cada soc1edad tiene una forma partlcular de llevar sus’

relacxones de parentesco, como tambléﬂ‘e '8

manifiestan deidades 10d'

fieren a la‘éfééqié”
tes), dgllﬁhnd"

En tanﬁbl

hisfépi&, irsonal y esto permite al’ mlto adqulrlr vall--



69)
70)

71)

12)

73)

74)
15)
76)

'Bé

‘;Estas relaciones de secuencia Y causalidad se detéctan -
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oTas,

"real" e

Pensamlento salvaje. p-

7en 1os relatos mitlcos, en las relac1ones analogas con

‘jseres naturales. "Las moscas y los mosquitos son un azo-

te tan'grande que a primera vista cuesta trabajo compren
der c6mo es que existen ceremonias destinadas a asegurar
su multiplicacién.... Sin embargo, es preciso no olvi-f
dar que las moscas y los mosquitos, aunque por demds de
testables en sf mismo, est&n Intimamente asociados a lo

que el indigena desea obtener por encima de todo en algu
nos perfodos del afio: una copiosa lluvia", Lévi—Strauss

Totemismo en la actualidad. pp-97, 98

En lo referente al tiempo como dos dimensiones, resulta
mds explicativo M. Eliade en los textos antes citados. _
Lévi-Strauss trata lo relativo a sincronfa, diacronfa e

historia en El pensamiento salvaje y en Las mitolégicas.

Al localizar las estructuras de los mitos, estos se van
enlazando a nivel formal unos con otros,

Es allf donde queda evidenciada la formacién 18gica del
"occidental” que le permite evaluar la posibilidad de di
chos cambios, los gue son calificados de posibles o impo
sibles.

Especialmente el capftulo I del Pensamiento salvaje,

Remotii, F. Estructura e historia. p-52

"Los hechos sociales que nosotros estudiamos se manifies -



77 .

78)
79)

80)

?troEologia

."La nocién de estructura en etnologia" capItulo XV en An

~- 115 -

p;zz

. tropologia estructural I,

Lévi-Strauss. Totemismo en la actualidad. p-30.

‘Lévi-Strauss. Antropologia estructural I. pp-251, 252

"Entre las reglas del matrimonio y las prohibiciones ali
menticias existe, en primer lugar, un lazo de hecho...es
tos paralelos no hacen sino ilustrar, en casos particula

res, la analogfia muy profunda que, en todo el mundo, el

‘pensamiento humano parece concebir entre el acto de copu

lar y el de comer, hasta tal punto que gran nfimero de --

_ lenguas lo designan con la misma palabra". Lé&vi-Strauss.’

" El pensamientb.salvajgl pp-156, 157
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o

. NOTAS AL CAPITULO IT .~

1) Morgan, L H.‘ Slstems of consangulnlty and afflnl y“ of;

the human famlly Washlngton 1871 Morgan, L vH An01ent-

5001ety, or reserches in the llﬂEa of human progress -

from savagery through barbarlsm to c1v1llzatlon London,.

MacMillan and CO.’187?. EExtos c1tados p

El origeﬁ;aeri" 

s de"Nu} O:MéXlCO

3)'5+Lév trauss. El totemlsmo en- la actualldad p—26

4) 'fFreud 'S, T6tem y tabd. p-lo
5) . iFreud, s. Totem Y tabﬁ p—19

6) Lév1 Strauss, Antropologia estructural I p—249

7) Lévx-Strauss,_Las estructuras elementales del parentesco.-

8)

9)

10). Lév rauss:, Las estructuras elementales del parentesco.



1)

12); L
13)
14) LEvizst
.15x;}
10 1

17).
18)

20)

'21)

22)

'p-45
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:LasfestfuctﬁraS'elemehtafé53del'paiehfeSCo.

ﬁ”fAntrQPolggia estructural I. p-82

1 3‘E1 totemlsmo en la actualldad. pp_34‘ f? 

3 El totemismo en la actualidad. pp-43‘1;5~,

iﬁ Strauss, El. pensamlento salvaje. pPp- 167 y 172

-;Las estructuras elementales del’ parentesco

Capitulo II.“

Lév1 strauss, Las structuras-elementales delfparehtesééL




1)

2)

3)

4)

5)

Pensamiento 's

. Estas suposiciones estdn:basadas. en:
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I0TAS: AL’ CAPITULO IIT.

Lévi=Strauss.

Antropologfaestructural “I,-pp~

1.--en la influen--
cia psicoandlitica que ﬁféséﬁfa‘é;fﬁévi-Strauss en todos

sus libros; 2.~ en la forma en que L&vi-Strauss conside=-.

ra gue se construye el pensamiento humano o como el 1lo

llame, las estructuras mentales, a las que hace referen--

cia en especial en Las estructuras elementales del paren

tesco. pp—134, 135; 3.- en las relaciopes entre la 18gi~
ca y la teorfa del conocimiento; 4.- las relaciones en
tre la epistemologfa y la filosoffa de la ciencia; 5.; Y.
finalmente, por algunas sugestiones sacadas de las Egg::‘i‘

ciones de teorfa de la l6gica de A. de Escurdia.

Para eate aspecto me base en El pensamiento salvaje. ==~

pp-de la 35 a la 59 en donde trata el tema del bricolage.

También en Nuevos ritos, nuevos mitos, que es un desarrg,_v
1llo del tema enfocado desde un punto de vista qé lékestg
tica., | k _ 5
Este aspeéto del conocimiento lo trata Lévi-Straﬁss'dest”’

de las Estructuras elementales del parentesco como refe-

rencia a la formacidn social distinta en cada cultura;

profundizando en El totemismo 'en la actualidad y en El1 .-

pansamiento salvaje para demostrar su nivel estructural

en las Mitolbgicas.

Esto se encuentra especialmente en El totemismo en la ac™




6)
N

';"Second among

8)

9)

10)

11)

.refernt“\meteorologlcal and cosmologlcallyhenomena

‘_"Klrk Thernature of greek myths. p-43

one

' myths. p-59

ze of greek myths. p-63 _}'u

~ "The flfht universal theory is also one o,_
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tualldad y El pensamlento salvaje, pero para mayor clar1

ndad descrlptlva véase a M. Eliade en Mlto Y realldad -

Herreros Y alqulmlstas, Meflstofeles y el andrdglno..xh

"The flrst unlversal theory has already touched upon: 1t’

‘malntalns that all myths are. nature mythsigm,,:

the great all embra01ng theorles 1s the j- o

‘ywcovered by the term aetlologlcal- lt ﬁmplleslr

"thatfall myths offer a cause or explanation of somethumt{?

fln the real world "Klrk The nature of greek myths p 53:h

"He . proposed 1nstead (and this is ~our thlrd monolithic -

theory) That they should consxdered as‘charters

toms, 1nst1tutlons or be11>f”f~'”'

"ercea Ellade hai

_purpose of all myths ke

bllsh ‘in some sense, Ihe creatlv ,era ,The 1ntent10n, he

thinks, is not simply nostalglc, although there ls an ==

element of Golden- Age Wlstfulness ln‘lt.

lived and important. It proclalms that alllmy_t,_

'closely associated with rltuals...'myth 1mp11es r1tua1‘
irltual-melles myth, they are one and the,sameﬁyf"Klrk.'

‘The nature of greek myths. pp~66, 67

Eliade, M, Mito v realidad, p-14



12)

13)
14)
15)

' 16)‘)‘
17)
18) PLév1-Strauss. Mitol6gicas ILI. p-7

19)

'20‘)

21)

23)
24)
25)

26)

_"En un m1to ‘todo puede suceder

}LévlfSt:auss. Mltoléglca I p-14

'Léﬁifs;:éuss._Antrooologia estructural I p-l90
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7 *An£6Eo1o-~

qia estructural I, pp~187, vlé""' '

Lévi?Sttauss.-Las Estructuras elementales del parentesco.

pp- 131 132 Véase tambi&n El héroe de las mll caras -

de Campbell y Arquetlpos e inconsciente colectlvo‘de -f—b

 ﬁf,AntroQ9log£a estructu1al I ;pp”l 0

Mltoldglcas III1. p—§4 S

Lév1

E \

‘Strauss Mitolégicas I p-238

LévaStrauss. Antroplogia estructural I. p4189?

LéV1-Strauss. El pensamiento salvaje. p-343

me1lloro, ‘L. Historia ¢para qué % p-44

El ser y el tiempo. p=-478

thév;;S£rauss. El pensamiento salvaje. p-360

fiéﬁiiétrauss. Antropologia estructural I. p-218. Ahi"ia

llam§‘dialéctica estructural.

LéVif:Sirauss. El pensamiento salvaje. 94365,;£f'”‘




1)

2)
3)
2)
5
6)
7)

8)

9

W»la molestla de ir a ensefiar esa act1v1da’
1o)gi

-;f'c:'nes.? Lév1-Strauss.~ Elvpensamlento»salvaje

11)

12)

13)

[iéViéSbfauss} El pensamiento salvaje. p-25
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' NOTAS'AL CAPITULO. IV

cada serie ha 51do previamente empobrec1da por supresién

de elementos, de manera que su discontinuidad 1nterna re

salte claramente." L&vi-Strauss. El pensamiento Salva-

je; p-331

Lévi-Strauss. EL pensamiento salvaje. p-331

Arist6teles. Obras. p-715

- 'Lévi-Strauss. El pensamiento salvaje. p-60

*Itévi;Strauss El pensamiento salvaje.pp~-85, 86

Lévi-Strauss. E1 pensamiento salvaije. pp-de 172 a 176 y

El totemismo en la actualidad. p-53

Lévi~-Strauss. E1 pensamiento salvaje. p-246

Ver mito de la pégina 40 de esta té51S-_Nota_q“w

.S8i no fuese asi ¢para qué una d1v1n1dad>se ‘habrfa tomado

"Los elementos no son constantes, 5610

LéGiJStrauss.‘ El pensamiento salvaje. pp-341, 342

'En todos los rituales abiertamente relacionados con'mik-



.Ex;ste c01n01denc1a en varlos autore,,
'este t1po de descripc;ones --en est

‘caza-— pues tal parece que lo que se’

:que flnalmente actue el "ello"'

- 122 -

tOS, se manipulan cuestlones emotlva

an

retende:con él

poner en relac16n el consc1ente con 1 1nconsc1ente para

Para ‘una

aproxlmaclén -

'{;al tema ver Zen en el arte del t1ro conlarco ”de Herrlgelf

'»‘la.AntropologIa estructural I de"Léy;J

14)

;r"La ef1cac1a simbSlica" y "B1" hechlcero

«mahismo de Eliade,

'Es decir, el individuo no se da cuenta-de ‘que actﬁa por>;'

S su magla" en —'"'

un impulso que no es el propio. La’ ps;cologia“soc1al ,éﬁf
sus estud;os de grupo y de masas‘ha descubzerto que est-.
posible motivar a los individuos agrupados (en un'sitiéf
o‘por'caracteristicaé) estihulaﬁdo 1a,apetenci§Abor é;é;,
tas carencias (que también se pueden incrementéi); VEQJJIg
tos impulsos que-inciden di:ectamente‘en los esquemaé’r;.
mentales (el pensamiento) son las constricciones henté-f’
les de las que habla C. Lévi-Strauss (El.penséﬁienté_sé;
vaje. pp-39 y 40). Ademds dice en una entrevisté:’"mi L 

obiétiVo" continfia siendo el mismo: dempstrar gue hasta’

en sus manifestaciones mis libres, el espfritu humano es

T

-t8 sometido a constricciones rigurosamente determinan- -

tes. Y no me cansar& nunca de repetir que es precisamen
te este estudio de las "constricéiones" lo que constitu;
ye el lugar geométrico de mi investigaéidn. "(Blogio a -
la antropologia. p-92).




15) ~Lévi-Strayss

RN
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‘Las estructuras elementales del parentesco.




Aristételesf“ '

Bartra, R.

Campbell, J..

Dorfles, G.

Eliade, M.

Engels; Fooo

Evans, B.

Fox, R "

Frewd, S.

Gluckman} .

Douglas y

Horton

: Marxlsmo y socxedades an-

ti S.

El héroe de las mil caras.

Nuevos rites, nuevos mitos.

Mito y realidad.

1o sagrado y lo profano.

Herreros y alquimistas.

Mefistdfeles y el andrfgi-

.
El chamanismo.

El origen de la familia, la

propiedad privada vy el esta

do. .

Historia natural del dispa-

rate.

. lecciones de teorfa de la

. 16gica.

Sistemas de parentesco y ma

trimonio.

T6tem y Tabt,

Ciencia y Brujeria,

. Alianza. Madxla,ﬁ1981

- 124 -

=‘Agu11ar. Madrld, 1973 ;j,‘

Grljalbo Méxioo, 1975;

'

F.C.E. M&xico, 1959

Lumen. Barcelona, 1969:”':

Guadarrama. Madrid, 197
Guadarrama. Madri‘dx,]‘l‘gl_Gj_
Alianza. Madrid, 1974

Guadarrama. Madri 3

F.C.E. Méxlco, 196
Ed, Cultura Popular

Anagrama Barcelona, T

1976



Heldegger,M S

‘Herrigel,E. . kK

Jung, C.G i

Kirk, G.8:

Le6n Portilla, M

Lé&vi-Strauss, C.

Levy-Bruhl, L
Marx, C.

Mason, P

‘ ; armn

:\Elr ser’ y ‘el tlanpg

, ‘Arqpetipos e inoonsciente -

o ',:colectlvo

"’lhe natu.re of greek myths

Culturas en peligro.

‘Las estructuras elementales

U F.CiE. México, 1978

- del parentesco.

El totemismo en la actuali-

dad.

———r—

E]l pensamiento salvaije.

Antropologfa estructural I.

Antropologia estructural II

Mitol6gicas I.

Mitol6gicas II.

Mitol6gicas III.

Mitolégica IV.

Elogio a la antropologia,

La mentalidad primitiva.

Contribucién a la crftica

de la econacmfa polfitica.

Estructuras de.la domina- -

cidn .
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F c E. Méxlco, 1974

Jen ‘en el arte del tiro oon_‘_;x:.er 'A:gentma, 1974

Pengum Great Br:LtaJ.n
1978
Alianza, México, 1976

Paidos. Argentina, 1969

F.C.E. Méxioo, 1965
F.C.E. M&ico, 1975
Eudeba. Argentina, 1977,
siglo XXI. M&xico, 198l.
F.C.E. México, 1978
F.C.E, México, 1972
Siglo XXI, México, 1981

Siglo XXI. México, 1981

Calden. Argentina, 1976

La Pléyade. Argentina, -
1972

Ediciones Cultura Popular
México, 1976

F.C.E, M&xico, 1975



Montanelli} I Historiadelosgrlegos ‘

Oliver y Fage, ' - Breve historia de Africa

~Plan nacional de desarro- Talleres grafimsdela

 1lo 1983 - 1988. . Nacién.

Remotti, F.'. Estructura e Historia. " A. Redondo. BarcelOnav;j".44;_,:: |
| 1972. i

Rousseau,, J.J. " Bl contrato social, Porr@a. MExico, 1975 : o

Varios autores Historia ¢para qué? Siglo XXI. México, 1980 "
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