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Introduccion

La presente investigacion se constituye como una continuidad de la tesis La logica del
don como un nucleo alternativo al desarrollismo en México: la experiencia autonoma
en los Altos de Chiapas, elaborada en 2016. Al concluir la maestria en Estudios
Latinoamericanos de la Universidad Nacional Autonoma de México, la direccionalidad
de esta investigacion doctoral fue determinada por optar una continuacion y extension
del estudio sobre la teoria del don. Ello se debe a la implicacion vasta y extensa de esta
expresion tan abundante y cotidiana, pero mas que nada, el estudio anterior no alcanzo
a tocar algunas inquietudes que no sabia incluir todavia en el desarrollo del trabajo

anterior.

El espiritu de esta investigacion se encuentra en el afan de poder responder algunas
interrogantes que provienen de las experiencias personales de estos afios. Una de ellas
es contestar a la pregunta recurrente sobre la potencialidad de la teoria del don.
Considero que la postura mas comun que he visto a lo largo de estos afios proviene del
caracter ambiguo de esta institucion que oscila ontoldogicamente entre lo social, politico,
econdmico o ritual que sitia su existencia en la sombra del intercambio mercantil. En
consecuencia, el don queda invisibilizado como una expresion de altruismo, algo obvio
que se hace la humanidad, sin embargo, nadie sabe explicar con claridad estas
transacciones que inconscientemente realiza. En este sentido, la presente investigacion

se trata de la busqueda de la fuerza potencial de tales practicas cotidianas.

Otra inquietud se encuentra en mi deseo de establecer el didlogo intercultural entre mi
pais de procedencia Japon y las experiencias latinoamericanas. Con el paso de los afios,
en formacion del habitus latinoamericanista, la retroalimentacion ha sido siempre un
reto durante toda la etapa de formacion como investigador. Las experiencias del trabajo
de campo y la convivencia con los comuneros de México y Bolivia son aparentemente
ajenas a la cotidianidad citadina de los japoneses, en la cual muchos atn siguen en una
creencia ciega del desarrollo econdmico como una via para construir el futuro del pais.

Ante este escenario, nunca he perdido la voluntad de demostrarles las practicas de



posibles alternativas al sistema moderno de intercambio cuyas expresiones sistematicas

son visibles en la economia del don de las comunidades indigenas de América Latina.

Las experiencias vivenciales del don/reciprocidad de estos pueblos nos invita a pensar
nuestro quehacer ante las crisis recurrente y posible futuro catastrofico de la humanidad
por el cambio climatico. En la actualidad se ha discutido ampliamente la denominada
crisis civilizatoria, la cual podemos entender como una crisis sistémica que abarca varias
dimensiones de la vida humana. Sobre esta serie de crisis, los tedricos del sistema
mundo han sefialado un posible colapso del sistema economico-politico actual, pues “el
mundo ha entrado en un periodo histérico turbulento y turbio, que durard varios
decenios” (Wallerstein et al, 2015: 201). Retomando la idea de Immanuel Wallerstein,
nos encontramos ante un fin ciclico del capitalismo, el cual ha persistido por mas de
quinientos afnos. En este sentido, es evidente que el actual sistema esta padeciendo una

crisis estructural ante la necesidad de garantizar su reproduccion.

Con relacion a este fin ciclico, la insostenibilidad de los procesos de acumulacion
infinita frente a los recursos naturales existentes en el planeta tierra, conforma otro
elemento de esta crisis civilizatoria, el cual registra entre sus consecuencias mas
funestas para la humanidad al calentamiento global. Sin embargo, las tendencias
politicas actuales no parecen ser capaces o siquiera estar interesadas en dar solucién a
los complejos problemas ecologicos, politicos y culturales, que a dos décadas del siglo
XXI se han exacerbado. En este sentido, primero cabria aclarar que el problema radica
en la actividad humana, es decir, en la carencia de la ética regida por el sistema
capitalista, puesto que, por ejemplo, la desmedida industrializacion a nivel mundial ha
sido la mayor causa de esta crisis ecoldgica. Entonces, es preciso revisar la relacion
social existente antes de (o lejos de) la constitucion de la logica capitalista, entendida
como el afan de acumulacion infinita, interés, propiedad privada, intercambio, inversion,

etc.

Bajo esta premisa, es necesaria la revision de la contribucion del anélisis realizado por
Marcel Mauss y Karl Polanyi, en la cual ponen de manifiesto la peculiaridad de la
sociedad capitalista en comparacion a las sociedades no capitalistas, poniendo en
cuestion la legitimidad de los “valores” hoy arraigados en la humanidad como una serie

del “sentido comun”. Segun afirma Polanyi, el mercado capitalista como lo conocemos



no tiene una importancia relevante en el contexto social basado en el don y la

reciprocidad (Polanyi, 2003:105).

Las sociedades basadas en el principio del don/reciprocidad, en este sentido, han
cobrado en la actualidad mayor importancia como una referencia de las economias
alternativas al capitalismo. La antropologia y los estudios culturales, con anterioridad,
han venido abriendo el espacio de discusion sobre esta forma de relacion social que trata
del intercambio social de don directo o indirecto, es decir, bilateral o ternario,
constituido por la triple obligaciéon de dar-recibir-devolver (Temple, 1997). Este
intercambio, basado en la logica del don, tiene capacidad de generar excedentes
econdmicos, ya que para producir es necesario dar o brindar. Siguiendo a Dominique
Temple, no hay otra logica econdmica que respalde la produccion del excedente mas
que la logica capitalista y la logica del don comprendida como la reciprocidad (Temple,

1998).

Bajo este argumento y problematizando el sistema productivo y politico dominante, el
cual se encuentra basado en una logica capitalista orientada bajo la premisa teleoldgica
del “desarrollo” y el “crecimiento econdmico” y que enfrenta, como vimos con
anterioridad, una profunda crisis de la que dificilmente podra salir sin degradar atin mas
las condiciones de vida y la libertad de las personas; esta investigacion parte de la idea
del restablecimiento de la relacion social de la reciprocidad o el don como un nuevo

nucleo ético fundamental para la constitucion de una sociedad post-capitalista.

En este contexto, América Latina cobra una importancia fundamental, puesto que
muchas practicas no basadas en el intercambio mercantil se mantienen vigentes. Como
ya se dijo, a pesar de los distintos periodos de explotacion y sometimiento a los que se
han visto enfrentados los pueblos originarios de Latinoamérica por mas de 500 afios, las
comunidades indigenas han conseguido mantener vivas sus costumbres y tradiciones no
mercantilizadas que intrinsecamente conservan dindmicas de solidaridad y reciprocidad,
pese a los procesos de dominacion colonial que no han cesado de agredir a los valores

étnicos y comunitarios.

El avance del capitalismo y su difusion cultural han representado la aniquilacion de las
formas de vida comunales y solidarias en el sector urbano y la ponderacion de los

valores individualistas y de competencia. Sin embargo, también ha posibilitado la

3



reemergencia de los valores étnicos como la reciprocidad y la solidaridad como
mecanismos de defensa y resistencia politica, econdmica y social en los nucleos rurales.
Los movimientos indigenas de América fortalecieron la solidaridad y lograron articular
movimientos sociales en mayor escala, sobre todo en los paises donde se encuentran en

mayor porcentaje como México, Guatemala, Bolivia, Ecuador y Pert.

Entre estos paises, la presente investigacion se enfocara en las experiencias de México
como un territorio representativo de Mesoamérica y, por otro lado, en las practicas de
Bolivia como las que representaria el bloque andino, no so6lo por la relevancia de los
movimientos indigenas de estos paises, sino también por la presencia de las visiones
propias de la Comunalidad mesoamericana y el Vivir Bien/Buen Vivir andino (Suma
Qamafa/Sumak Kawsay) que se han discutido ampliamente en los Estudios

Latinoamericanos en las ultimas décadas.

Ambos conceptos tienen una posibilidad de establecer un didlogo intercultural,
considerando el hecho de que estas visiones tienen bases en la logica del
don/reciprocidad. Estableciendo lo anterior, estos argumentos nos guian a formar las

siguientes preguntas:

® ,Cual seria la ética que se puede sustraer de las practicas de los pueblos
indigenas mesoamericanos y andinos, para aplicar en los distintos dmbitos
sociales como una alternativa a la crisis capitalista, partiendo de la comparacion

entre la Comunalidad y el Vivir Bien?

® ,Como se mantienen y se reproducen estas practicas en las comunidades
indigenas, durante las diferentes etapas del desarrollo capitalista en América

Latina?

® ,Como las practicas comunitarias han permitido a estos grupos construir un
sistema sustentable que contenga la pobreza extrema, por un lado, y la migracion

masiva y el abandono del campo, por el otro?

® Qué retos encuentran y qué modificaciones han sufrido estas economias por su

enfrentamiento con el capitalismo?

Con el fin de responder a estas interrogantes, este trabajo parte de algunas hipotesis.

4



En primer lugar, la relacion social que construye el don/reciprocidad representa un
nucleo articulador de las alternativas civilizatorias. En el contexto de la construccion de
una economia alternativa existen diversas corrientes contra capitalistas que difieren en
las perspectivas y los métodos para construir las contrapropuestas. Sin embargo, el don
establecido como la base del comunismo, siempre se presenta como una transaccion
necesaria para todas las construcciones alternativas al sistema capitalista y mercantil.
Se trata de un principio basico que ha existido a lo largo de la historia humana que se
ha quedado al margen del intercambio equivalente, por lo cual se requiere revalorar la
importancia de esta institucion del don/reciprocidad para poder construir alguna

propuesta contra sistémica.

Extendiendo esta perspectiva en las experiencias de los pueblos indigenas de América
Latina, sin la presencia de las practicas de solidaridad y reciprocidad comunitarias seria
imposible que las comunidades pudieran existir y reproducirse geograficamente y, mas
alla, expandirse en redes de solidaridad en los casos en los que se presenta la migracion.
En otras palabras, el sistema del don representa la herramienta por excelencia de las
comunidades indigenas de América Latina. En tal sentido, en algunos casos, incluso, el

fendmeno migratorio no implica el abandono al sentido de pertenencia de la comunidad.

Asi pues, las practicas cotidianas de los pueblos indigenas en América se pueden
interpretar como un vivo ejemplo sistematizado de la economia integrada a lo social que
plantea Karl Polanyi. Por lo tanto, el analisis comparativo de distintas regiones de
América Latina permitira distinguir los puntos en comun y las diferencias entre estas
regiones. Para tal efecto, la presente investigacion retoma las experiencias concretas de
los zapotecos/mixes de México y aymaras/quechuas de Bolivia, quienes entre la
persistencia y la transformacion mantienen las formas organizativas originarias basadas

en la praxis del don/reciprocidad.

Con lo anterior, el presente trabajo de investigacion propone alcanzar los siguientes

objetivos:

® Realizar una revision de la actualidad e impacto de la economia del don,
profundizando el analisis desde la optica de la reciprocidad, mediante la revision
de las experiencias presentes en Mesoamérica y los Andes, y asi ofrecer una

nueva perspectiva en los Estudios Latinoamericanos.



® Realizar los registros de las practicas comunitarias reales que sostienen los

conceptos de la reciprocidad.

® Establecer un dialogo intercultural entre la Comunalidad mesoamericana y el
Vivir Bien andino, a través del analisis de las practicas comunitarias, sustentadas

en la teoria del don y la reciprocidad.

® Sustraer los elementos éticos que sean de utilidad para construir una propuesta

de las posibles alternativas al capitalismo.

Para alcanzar a dichos objetivos, esta investigacion se divide en cuatro partes. El primer
capitulo se denomina Construccion tedrica para pensar las alternativas al sistema
capitalista en clave de la teoria del don, en el cual se busca retomar los debates
antropologicos de la teoria del don en clave del trabajo de Marcel Mauss. En este
capitulo se establece un didlogo interdisciplinario entre diversas disciplinas como
antropologia, economia, sociologia y filosofia para comprender integralmente a

fendmenos que se presentan como hechos sociales totales.

El Capitulo II, con el nombre de La Comunalidad como una propuesta
mesoamericana del don/reciprocidad, abarca las experiencias comunitarias de la
Sierra Norte de Oaxaca, con el fin de exponer las manifestaciones de estas instituciones
en la filosofia comunitaria llamada Comunalidad. Con base en las informaciones
recabadas en el trabajo de campo entre 2018 a 2020 a través de una serie de entrevistas
y de observaciones participantes!, sobre todo en los trabajos comunales, se destaca el
mecanismo de la autonomia comunitaria que permite la reproduccion cultural de la
relacion del don/reciprocidad entre los comuneros y los pueblos aledafios de la misma
region. Dicho trabajo fue realizado en las comunidades pertenecientes del Sector

Zoogocho, en el distrito de Villa Alta, contando con el apoyo institucional de la

! Como se vera mas adelante, el trabajo colectivo es un servicio basado en la 16gica del don en el que
muchas veces la participacion directa nos ayuda entender de forma integral la importancia de estas
prestaciones. En este sentido, considero la importancia de la observacion participante en estas labores
de caracter gratuito para comprender las dinamicas comunales del don/reciprocidad que se entiende en
el marco del concepto hecho social total (sobre este concepto de Marcel Mauss se desarrollard un
analisis mas adelante). Por ello, tanto en México como en Bolivia he dado prioridad a mi colaboracion
en el trabajo de las personas (o las comunidades) con las que estableci contacto y, en este proceso, fui
estableciendo conversaciones a manera de entrevistas para entender el mecanismo del sistema del don
en ambas regiones.



Universidad de Sierra Juarez (UNSIJ) en Ixtlan de Juarez del distrito de Ixtlan.

Como contraparte, el Capitulo III, denominado El ayllu como base territorial
fundamental de los Andes en la reproduccion del don/reciprocidad, establece un
analisis sobre las formas organizativas de los pueblos aymaras/quechuas de Bolivia
dentro de la territorialidad extensa del ayllu. En ella, las practicas del ayni y la minka
nos permiten comprender la persistencia del don/reciprocidad para realizar las
prestaciones alternas a la logica mercantil. Las instituciones del apoyo mutuo
tradicionales estan enfrentando con las oleadas de transformaciones modernas que han
experimentado las comunidades andinas, no obstante, veremos que la migracion forma
un nuevo enclave en el suburbio de las grandes ciudades, dando la continuidad para el

ejercicio del sistema del don.

En este capitulo, nuevamente se revisara el resultado del trabajo de campo en Bolivia
en 2018 y 2019-2020, el cual permite extender el anélisis del concepto del Vivir Bien
desde la perspectiva del don/reciprocidad. En 2018, la estancia de un mes en La Paz me
permiti6 integrar algunos fragmentos de la vida comunal de las comunidades aymaras.
Posteriormente, en 2019-2020, realicé una estancia de investigacion en la Universidad
Mayor de San Andrés — Posgrado en Ciencias de Desarrollo (CIDES-UMSA), lo cual
condujo esta investigacion hacia las experiencias de la Naciéon Qhara Qhara en los
departamentos de Chuquisaca y Potosi. En todos estos espacios, la metodologia aplicada

fue la misma que la anterior, principalmente entrevistas y observacion participante.

Al comprender que la ética del don constituye la clave para la permanencia de las
instituciones, el Capitulo IV tendra enfoque en los tres elementos fundamentales que
son tiempo, espacio y ética. Por lo tanto, en este capitulo nombrado como Tiempo-
Espacio/Etica del don: repensar el horizonte del don desde las experiencias de los
pueblos indigenas de México y Bolivia examina, a partir del analisis comparativo de
las dos regiones, el significado del don en la actualidad para sustraer los elementos utiles
en la construccidn de las alternativas. El desfase temporal entre el don y el contra-don,
la importancia de la utopia del instante que nos plantea el Vivir Bien, la organizacion

autonomica de estos pueblos son algunos de elementos que posibilitan la reproduccion



del sistema basado en la Comunalidad?.

Por ultimo, el acercamiento hacia las experiencias concretas de los pueblos indigenas
desde la perspectiva del don nos permite extender la reflexion hacia las précticas
economicas de los habitantes de grandes urbes, quienes enfrentan la necesidad de
reconstruir la perspectiva de homo-comunicans que contrasta a la perspectiva
economica utilitarista. De esta manera, esta investigacion concluye con una mirada
hacia la futura construccion de la ética del don a través del esfuerzo permanente de

establecer un consenso por medio de los didlogos interculturales.

2 Veremos mas adelante una gran similitud en los elementos que son los pilares de las formas
comunitarias de las dos regiones, por lo tanto, se podria decir que el concepto de la Comunalidad tiene
alcance continental, sin limitar su uso unicamente en Mesoamérica.



Capitulo I. Construccion tedrica para pensar las alternativas al sistema capitalista
en clave de la teoria del don

Hablar del don es sumamente complicado. Tengo esa impresion cada vez que tenemos
que abordar este tema, por lo cual sigo procurando las formas sencillas de explicar este
fendmeno, cuando tenga oportunidades de expresar mis ideas acerca del concepto. Tal
sensacion de la dificultad podria ser, primeramente, como el producto natural de la
complejidad representada por el cardcter interdisciplinario del don cuya esencia la
explica Marcel Mauss como hechos sociales totales®. Es por ello que, se ha debatido
sobre el don en las disciplinas diversas como antropologia, sociologia, economia,

filosofia, psicologia, para sefialar algunas de ellas.

Asimismo, con los afios me doy cuenta de que, resulta ser comun recibir criticas o hasta
causar cierto malestar, no so6lo en el ambito académico sino también en las
conversaciones cotidianas, al hablar de la teoria del don como una alternativa para
reconsiderar otras formas posibles de construir la sociedad contemporanea. El ensayista
canadiense Jacques Godbout (1997) describe excelsamente esta situacion en el Espiritu
del don*, donde sefiala que, al plantearlo, es comiin recibir criticas que pueden llegar
hasta la negacion total de la existencia del don en la sociedad actual. Sin embargo, tras
explicaciones con paciencia, a menudo los criticos del don reconoceran su existencia en

todas las partes de la vida, contrastando con su inicial actitud de indiferencia (1997: 14).

En ese instante, la inexistencia del don sustentada por la vision moderna de homo-
economicus se revierte y de repente uno presencia el momento que los dones resurgen
desde la sombra del calculo econdmico/cuantitativo como nuestro medio de
comunicacion de excelencia en la sociedad actual. Este escenario representa también

que somos un producto de la enajenacion que el sistema capitalista ha promovido por

3 Mauss considera que el don es un fenomeno donde diversas disciplinas se juntan de una forma
inseparable. El tema se analiza més adelante en el presente capitulo.

4 Este libro fue colaborado por Alain Caillé, un socidlogo francés que representa la asociacion del
Movimiento Anti-Utilitarista en las Ciencias Sociales (por sus siglas en francés se abrevia como
MAUSS), cuya argumentacion acerca del don se expondra mas adelante.



siglos, a través de la normalizacion del intercambio equivalente basado en el valor de
cambio. En este sentido, la reconsideracion del sistema del don hace visible el hecho de
que aun estamos rodeados de innumerables experiencias cotidianas del
don/reciprocidad®, las cuales no obedecen a la racionalidad utilitarista planteada por la

economia neoclasica.

Por consiguiente, comenzaremos el analisis con esta premisa de que el don existe en las
expresiones cotidianas de todos nosotros, no s6lo como productos exclusivos de los
sujetos altruistas, sino algo que realizamos diariamente sin importar quién sea la persona
en cuestion. Estableciendo lo anterior, es necesario primero constituir el criterio general
sobre el fendémeno del don, puesto que habitualmente nadie menciona esta institucion
como un tema favorito de la conversacion cotidiana. Este hecho nos sefiala el caracter
invisible del don y por ello, el porqué de estar tan marginado en la sombra del

intercambio mercantil.

Sabemos muy bien que los donadores se limitan a expresar explicitamente sobre sus
dadivas a los ajenos, puesto que tal acto puede perjudicar su prestigio. Estas actitudes
estan integradas en las expresiones cotidianas de nosotros, pero es dificil dar una
explicacion convincente a la hora de preguntarnos sobre el origen de estas prestaciones.
Por lo tanto, para la compresion de la complejidad del fendémeno del don, el primer
capitulo estara dedicado a establecer la definicion del mismo y retomar algunas partes
del largo trayecto del desarrollo de esta teoria a partir de las disciplinas que han aportado

a enriquecer los debates sobre este concepto.

Ahora bien, como punto de partida antes de exponer el desarrollo historico de la teoria
del don, considero que seria fundamental revisar diversas expresiones lingiiisticas del
don desde una perspectiva etimoldgica. Ello tiene por objetivo evidenciar la generalidad
del concepto del don en diversas culturas y posteriormente extender la reflexién sobre
las praxis de los pueblos indigenas de México y Bolivia en las cuales persisten las

practicas sistematizadas del don/reciprocidad.

5 La yuxtaposicién de don/reciprocidad, como se desarrollard mas adelante, obedece al planteamiento
del autor que considera que ambas instituciones de intercambio no son diferentes en su esencia, pese a
que en el primer término se relaciona en general mas con la nocion de unilateralidad, mientras el
segundo es considerado como una interaccion bilateral.
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Comenzando por el idioma en el que se escribe esta investigacion, el “don” en espafiol
proviene de una palabra del latin, donum. Segun la definicion de la Real Academia
Espafola, este vocablo posee tres significados generales: 1. Dadiva, presente o regalo;
2. Cualquiera de los bienes naturales o sobrenaturales que tiene el cristiano, respecto a
Dios, de quien los recibe; 3. Gracia especial o habilidad para hacer una cosa (Real

Academia Espafiola, 1992: 774).

En lo general, los idiomas provenientes del latin (don en francés, dono en italiano y dom
en portugués) comparten el significado del don, pero a la vez representan un vinculo
estrecho con el cristianismo, como se puede observar en la definicion anteriormente
citada de la Real Academia Espafiola. Especialmente la tercera definicion, aunque no se
utiliza explicitamente la palabra el “Dios”, se puede deducir que, al considerar el don
otorgado como un talento por los seres superiores, implicaria la figura del Dios como el

donador de la habilidad innata.

Esta misma palabra del don, en inglés, se traduce como gift. Es un vocablo proveniente
del ndrdico antiguo, el cual en la actualidad tiene el significado muy similar al espafiol
(Oxford, 2005). Sin embargo, cabe destacar que existe una diferencia semantica que
sefiala Marcel Mauss (1924) entre el inglés y el aleman que nos llama la atencion. En
su ensayo Gift, Gift, Mauss sefiala que en aleman también existe la palabra gift, y pese
a que comparte el mismo origen nordico que el inglés, historicamente se ha bifurcado
su significado. Segiin Mauss, esta palabra significa “veneno” en aleman, lo cual se
comprende como una analogia del cardcter dual que representa el don, cuya
representacion puede ser incluso agresiva o nociva en algunos casos que veremos mas

adelante.

Para agregar, con el fin de tener una vista general del término, vemos un caso del lejano
Oriente. El don en chino y japonés se traducen como zeng yii 0 zou yo que consisten en
dos letras 425 y %, las cuales respectivamente significan regalar y dar. La primera letra
se puede dividir en dos partes, Z y £ que semanticamente significan la primera
“concha” y la segunda letra “regalar o aumentar bienes del donatario” (Kangorin, 2004).

Las conchas son dadivas comunes en los casos estudiados en la antropologia o incluso

6 Hay una diferencia menor en el detalle de la forma de la letra en chino y en japonés, sin embargo, el
significado es el mismo y, por lo tanto, uso la letra en japonés para su explicacion en este apartado.
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han sido utilizadas como una especie de dinero, por ejemplo, en los casos de las islas
Trobriand (Malinowski, 1986) o del Reino de Dahomey (Polanyi, 1966)’. Asi pues, lo
anterior nos permite considerar la existencia del don arraigada en la vida humana de

diversas latitudes, con variaciones regionales en cuanto a sus manifestaciones.

Por ultimo, cabe senalar los casos de los pueblos indigenas de América Latina quienes
sostienen diversas formas institucionalizadas del don/reciprocidad hasta la actualidad.
Dentro del marco de esta investigacion, por ejemplo, los pueblos zapotecos Xhon de la
Sierra Norte de Oaxaca, tienen palabras variadas para sefialar las instituciones del apoyo
mutuo, como gwzon (0 gozona) o llinlawe (tequio), las cuales se entienden como
prestaciones de fuerzas laborales que se diferencian a la jornada laboral pagada con el
dinero. Como contraparte de esta manifestacion del don/reciprocidad, existen ayni y
mink’a en el altiplano boliviano ejercidos por los aymaras/quechuas, cuyas

funcionalidades actuales revisaremos mas adelante.

1.1 Introduccion a la teoria del don desde las perspectivas antropologicas

Con lo anterior, el desarrollo de este primer apartado tiene por objetivo establecer un
analisis historico de la teoria del don con el enfoque analitico antropologico, el cual se
comprende como una de las principales disciplinas que han enriquecido los debates
acerca de la teoria del don. Entre los trabajos cldsicos que tratan del don se resalta la
obra de Marcel Mauss (2009) quien desarroll6 esta teoria en su libro emblematico:
Ensayo sobre el don. Mauss es considerado como el personaje central que ha definido
la evolucioén posterior de la teoria del don, dejando legados sustanciales para los estudios
de las proximas generaciones. Por lo tanto, retomando los conceptos claves del Ensayo,
a lo largo de este apartado revisaremos algunas criticas y reevaluaciones fundamentales

realizadas por los antropologos acerca de la teoria del don.

7 Cabria agregar que, en el ambito latinoamericano, por ejemplo, se conoce el uso de la concha Spondylus
como un bien ritual y suntuoso en los Andes a lo largo de la época prehispanica, al menos desde 3000-
1800 a.C. (Ministerio de Cultura del Pert, 2021).
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1.1.1 Definicion del don segun Marcel Mauss

En el Ensayo, Mauss retoma investigaciones realizadas sobre el sistema de don que se
ejerce en las sociedades que fueron estudiadas sobre todo en la antropologia. Estos
antropologos, en el estudio etnografico de las sociedades lejanas de los paises
modernizados, “encuentran” las instituciones econdémicas o extraccondmicas que no
obedecen a la 16gica del intercambio equivalente mediado por el dinero. Este “hallazgo”
de otro sistema econémico se denominara economia del don, cuya esencia se comprende
como el flujo de bienes o servicios a través de donaciones generosas de los miembros

de las comunidades estudiadas.

Entre ellos se destacan los aportes de Franz Boas (2008) y de Bronislaw Malinowski
(1986), quienes han llevado a cabo los analisis fundamentales acerca del denominado
potlach® de los pueblos indigenas de noroeste de América del Norte y el kula® de las
islas Trobriand de Papua Nueva Guinea. El mecanismo del potlach se puede entender
como una manifestacion del caracter agonistico del don en su forma maés extrema, la
cual busca elevar el prestigio de una persona o de un grupo a través de dadivas generosas.
Estos ritos implicaban muchas veces hasta la destruccion de los bienes importantes en

medio de una competencia para demostrar la generosidad. El kula, por otro lado, se trata

8 El potlach es una ceremonia que se practica entre los pueblos aborigenes de noroeste del continente
norteamericano, donde se intercambian los regalos no s6lo de caracter 1til en el sentido econémico en
busca del prestigio de los anfitriones. Se trata de una costumbre representativa del don, en ella, a manera
de competencia de generosidad, los anfitriones invitan a consumir los bienes ahorrados con el fin de
adquirir una alta reputacion social. Los invitados a su vez se turnan para ser los proximos anfitriones.
Lo que llamo una gran atencion de los antropdlogos es que en estas fiestas llegan hasta destruir los
bienes, en busca de imposibilitar el contra don (Boas, 2008).

® El kula es un sistema de intercambio que obedece a la légica del don, donde se realizan series de
intercambio de brazaletes y collar de conchas, con el objetivo de establecer las relaciones amistosas
entre las islas en Nueva Guinea. Malinowski (1986) analiza el sistema de este intercambio bidireccional
en Argonautas del pacifico occidental: “el Kula es un tipo de intercambio inter-tribal de gran
envergadura; lo llevan a cabo comunidades que ocupan un amplio circulo de islas y constituyen un
circuito cerrado. (...) Dos tipos de articulos, y solamente dos, circulan sin cesar en sentidos contrarios
a lo largo de esta ruta. En el sentido de las agujas del reloj se desplazan constantemente los articulos
de un tipo: los largos collares de concha roja, llamados soulava. En el sentido contrario se desplazan
los del otro tipo: los brazaletes de concha blanca, llamados mwali. Siguiendo su propia direccion en el
circuito cerrado, cada uno de estos articulos se encuentra en el camino con los articulos de la otra clase
y se intercambian unos por otros sin cesar. Todos los movimientos de los articulos Kula, todos los
detalles de las transacciones, estan regulados y determinados por un conjunto de normas y
convenciones tradicionales, y algunos actos del Kula van acompafiados de ceremonias méagicas rituales
y publicas muy complicadas™ (1986: 95). En lo econémico, es importante subrayar que “el Kula no se
realiza bajo el apremio de ninguna necesidad, dado que su objetivo principal es el de intercambiar
articulos que carecen de utilidad practica” (1986: 98).
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de un intercambio simbdlico de gran envergadura que permite establecer lazos sociales
entre las islas maories y que al mismo tiempo lograba frenar el predominio de la logica

mercantil de intercambio en estos pueblos.

Aparte de las etnografias abordadas, para agregar, Mauss investiga también a las
antiguas sociedades hindues, germanicas y chinas para extender el analisis del don, con
el fin de evidenciar la existencia de los prototipos de leyes y contratos sociales en los
tiempos remotos y las geografias diversas. Hacia la conclusion del Ensayo, Mauss
proyecta su vision hacia Francia del inicio del siglo XX para encontrar un sentido
general del don que ha permanecido en las practicas de la historia humana en distintos
lugares y temporalidades. A continuacion, se exponen mas detalladamente los elementos
mas destacados de la teoria del don en el Ensayo en el siguiente orden: tres obligaciones
del don, el hau o el espiritu del don, el sacrificio como la cuarta obligacion, las

posesiones inalienables, las prestaciones totales y el don en la sociedad moderna.
Tres obligaciones de dar-recibir-devolver y el espiritu del don

Desde la primera parte del Ensayo, Mauss desmitifica la idea del don desinteresado
(fundamentalmente altruista), apuntalando que el desinterés es meramente de apariencia,
que en realidad es un acto “forzado e interesado” por las prestaciones anteriormente
recibidas (Mauss, 2009: 71). Para comprender el mecanismo del vaivén del don, sefiala
la existencia de tres obligaciones que constituyen el fundamento de la teoria del don:
dar, recibir y devolver. El cumplimiento de estas responsabilidades era muy importante,
-y lo es hasta la actualidad en algunos casos-, puesto que, cuando no se cumplen los
primeros dos momentos de dar y recibir en las sociedades no capitalistas, significa
asumir un gran riesgo de desatar los problemas intercomunitarios o entre las personas
integrantes de algin grupo. La escala de la conflictividad se puede llegar a tal grado que,
en palabras de Mauss, “negarse a dar, olvidarse de invitar asi como negarse a recibir,

equivale a declarar la guerra, significa rechazar la alianza y la comunion”® (2009: 93).

10 Acerca de la relacion entre el don y el conflicto, George Bataille (1987) entiende que el don es la
sustitucion de la guerra, puesto que las dadivas han sido utilizadas en las sociedades no capitalistas
para evitar los conflictos intercomunitarios. La sociedad humana, segiin Bataille, no puede evitar la
produccion de excedentes, los cuales a la larga conduce a la guerra con su saturacion. Tales excedentes,
es llamado por Bataille como “parte maldita”, y solamente se puede evitar la guerra a través del don y
el despilfarro entendido como el consumo desmesurado de estos. Es decir, frente a la energia enorme
que esta de sobra, la humanidad tiene solamente dos opciones; la guerra (solucion conflictiva) o el don
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Asi pues, la 16gica del don tiene una fuerza coercitiva de devolucion para los donatarios,
ya que al generar la “deuda” del don recibido, estos donatarios realizan el contra-don
tras un lapso de tiempo. Sin embargo, para Mauss esto no fue suficiente para entender
la obligacion de la devolucion. Para responder a este enigma, cita el concepto maori
denominado como hau*!, atribuyéndole a este espiritu del bosque el caracter coercitivo
que permite impulsar el acto de la devolucion del don recibido. Segun la creencia maorti,
el hau posibilita circular el faonga o un articulo regalado por alguien (o por la
naturaleza), puesto que esto “quiere regresar a su lugar de nacimiento, al santuario del
bosque y del clan y al propietario” (2009: 89). Por si el donatario retiene el regalo
(taonga) por un plazo indebidamente largo, esta actitud atrasa la circulacion espiritual

de hau y se considera que les podria suceder algo muy grave incluso la muerte.

Con la incorporacion del concepto del zau, lo que Mauss trata de sefialar es la existencia
de un orden juridico que canaliza el flujo del don. La obligacion del dar-recibir-devolver
tiene que ver con el desequilibrio que genera la relacion del don, puesto que en el
momento de regalar algo, el donador altera el equilibrio del prestigio anteriormente
existente. Es asi que, el potlach se puede comprender como una forma exacerbada de
esta competencia de generosidad. La intensificacion del vaivén del don en el potlach los
conduce a los integrantes comunitarios a la estrategia de destruccion, la cual genera la
dificultad o incluso la imposibilidad de realizar el contra-don. Al respecto, segin

sostiene Mauss:

Es esencialmente usuraria y suntuaria y, ante todo, se asiste a una lucha de los nobles para determinar

(soluciones pacificas).

11 El hau es entendido en la sociedad maori como el “espiritu de las cosas y, en particular, el del bosque”
(2009: 86). Segun la palabra de Tamati Ranaipiri citada por Mauss, el sau se entiende de la siguiente
manera: “Voy a hablar del hau... El hau no es el viento que sopla. En absoluto. Supén que posees un
articulo determinado (faonga) y que me das dicho articulo; me lo das sin un precio establecido. No
hacemos ningin negocio al respecto. Ahora bien, yo le doy ese articulo a una tercera persona que,
después de que ha pasado algin tiempo, decide devolver alguna cosa a modo de pago (utu), me regala
algo (taonga). Ahora bien, ese taonga que ¢l me da es el espiritu (hau) del taonga que yo recibi de ti y
que le di a ¢él. Yo debo devolverte los faonga que he recibido por esos taonga (que ta me diste). No
seria justo (fika) de mi parte conservar esos taonga para mi, ya sean deseables (rawe) o desagradables
(kino). Yo debo dartelos a ti, pues son un hau del taonga que me has dado. Si me quedara con ese
segundo faonga podria sucederme algo malo, algo grave, incluso la muerte. Tal es el hau, el hau de la
propiedad personal, el hau de los taonga, el hau del bosque. Kati ena (suficiente sobre este tema)”
(2009: 87). El espiritu del don (hau) como una explicacion sistematica de la obligacion para realizar la
contraprestacion, posteriormente se convierte en un elemento que dio lugar a una serie de controversias.
Al respecto, ver mas en los proximos apartados.
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una jerarquia entre ellos de la que, con posterioridad, se beneficia su clan. Proponemos reservar el
nombre de potlatch para esa clase de institucion, que podriamos llamar, con menos riesgo y con
mayor precision, pero también de un modo mas largo: prestaciones totales de tipo agonistico. (2009:

78)

Asi pues, tenemos que tomar en cuenta que el don tiene capacidad de ser hiriente o
humillante para los que reciben, por lo cual el potlach deberia ser entendido como una
lucha de prestigio, donde el don juega el papel protagénico para establecer un status
favorecido para el donador. Es decir, la prestacion basada en esta logica genera una
correlacion de fuerza social desequilibrada, la cual se comprende que el donatario siente
una deuda psicoldgica que perjudica su prestigio social. La solucioén para salir de la
condena del desprestigio es realizar el contra-don cuyo ejercicio generalmente dara la
continuidad de la relacidon personal o comunitaria de los sujetos participantes en estas

transacciones.

Asimismo, entrar al circulo del don significa abandonar algo de tu propiedad en el
control del donatario. Por lo tanto, en la sociedad actual donde el intercambio
equivalente tiene el peso mayor en términos de intercambio econdmico, el don es
frecuentemente considerado como una expresion del altruismo, puesto que tiene la
apariencia de ser un intercambio desinteresado a la contraprestacion. Sin embargo, en
realidad existen intereses complejos para cumplir las tres obligaciones, lo cual cabria
resaltar varias veces con el objetivo de suprimir una idealizacion esencialista del don

como algo “bueno” y “utdpico” per se.
La cuarta obligacion: el sacrificio

Aparte de las tres obligaciones anteriormente mencionadas, Mauss sefiala que existe una
cuarta obligacion del don. Se trata del don a los sagrados, es decir, los dioses, las
deidades, los ancestros y la naturaleza. Esta obligacion gira alrededor de la nocion del
sacrificio cuya manifestacion se encuentra, por ejemplo, en las practicas del potlach, del

siguiente modo:

[...] el potlach produce un efecto no sélo en los hombres que rivalizan en generosidad, no s6lo en
las cosas que alli se transmiten o se consumen, en las almas de los muertos que alli asisten y toman

parte y cuyo nombre llevan los hombres, sino también en la naturaleza. Los intercambios de regalos
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entre los hombres, “name-sakes”, homonimos de los espiritus, incitan a los espiritus de los muertos,

a los dioses, a las cosas, a los animales, a la naturaleza, a ser “generosos con ellos” (2009: 95-96).

En este sentido, las sociedades no capitalistas obedecen a sus propias racionalidades del

don, dando prioridad a los muertos y a los dioses como lo indica Mauss lo siguiente:

Uno de los primeros grupos de seres con los que los hombres debieron contraer contratos y que,
por definicion, estaban alli para contraer contratos con ellos eran, ante todo, los espiritus de los

muertos y los dioses. En efecto, ellos son los verdaderos propietarios de las cosas y los bienes del

mundo. Era con ellos con quienes era mas necesario hacer intercambios y mas peligroso no hacerlo.
Pero, a la inversa, era con ellos con quienes era mas facil y mas seguro el intercambio. El objetivo
de la destruccion sacrificial es precisamente el de ser una donacidon que necesariamente debe ser

vuelta’? (2009: 99-100).

De esta manera, se comprende que el espiritu de los ancestros o los dioses son los puntos
fijos y nodales de estas sociedades con la economia no mercantilizada. Por lo tanto,
cabria considerar que el don de estos pueblos a los dioses representa un contra-don al
don “originario” previamente otorgado por los entes sagrados. Para los miembros de las
sociedades donde el sistema econdmico no se basa nada mas en el intercambio
equivalente, se puede incluso observar una carga psicologica de “deuda” por su
existencia misma, cuya esencia demanda la devolucion constante, y, por consiguiente,
se da la continuidad en los rituales que implican los sacrificios (Imamura, 2016: 202-
203).

Para agregar, en el sistema del don, se dan las propiedades personales o comunales -
anteriormente otorgadas por los dioses y espiritus- vinculadas con el propio “ser” de los
miembros de estas sociedades. En este sentido, el don siempre significa un autosacrificio,

como senala Mauss:

La circulacién de los bienes sigue a la de los hombres, las mujeres y los nifios, los festines, los ritos,
las ceremonias y las danzas, incluso la de las bromas y las injurias. En el fondo, es la misma. Si se
dan cosas y se las devuelven es porque se dan y se devuelven “respetos” (también decimos

“cortesias”). Pero también es porque dando, uno se da vy, si uno se da significa que no se “debe” —

12 Subrayado por el autor.
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uno mismo y su bien — a los otros'® (Mauss, 2009: 185).

Esta interpretacion del don podria servirnos como una guia para comprender la
circulacion espiritual del sacrificio en las sociedades cuyos integrantes, al recibir el
primer don considerado como una “deuda originaria”, comienzan a participar en la
circulacion de los bienes. Asi pues, si extendemos esta reflexion a un contexto mas
actual, se entiende que es una obligacion devolver el contra-don de forma constante,
manifestdndose en las fiestas y los rituales practicados hasta en las sociedades actuales
altamente mercantilizadas. Es evidente que, para dinamizar el don, existen narrativas
relacionadas con el deber, las cuales nos abren un nuevo panorama para comprender que
la ética de trasfondo de estas transacciones tiene una esencial importancia ontologica en

el don.
Las posesiones inalienables

En adicion a las cuatro obligaciones expuestas por Mauss, cabria resaltar la existencia
de objetos inalienables que, en las mencionadas sociedades donde la expresion del
intercambio reciproco no obedece necesariamente a la l6gica mercantil, suelen ser los
objetos sagrados que no se permiten otorgar a otras personas u otros grupos. Por ejemplo,
mientras se resalta la generosidad del potlach como una competencia con todos los
recursos posibles, Mauss subraya la presencia de las piezas que no entran a la circulacién

del don:

Ante todo, al menos los kuwakiutl y los tsimshian establecen entre los diversos tipos de propiedades
la misma distincion que los romanos, los trobriandeses y los samoanos. Para ellos existen, por un
lado, los objetos de consumo y de reparto vulgar (no he hallado rastros de intercambios) y, por el
otro, estan las cosas preciosas de la familia, los talismanes, los cobres blasonados, las mantas de
pieles o de telas blasonadas. Esta tltima clase de objetos se transmite con la misma solemnidad con
la que se transmite a las mujeres en el matrimonio, los “privilegios” al yerno o los nombres y los
grados a los hijos y los yernos. Incluso, en su caso, no es exacto hablar de alienacion. Son objetos
de préstamo mas que de venta, y de verdaderas cesiones. Entre los kwakiutl, algunos de ellos, aunque
estén presentes en el potlach, no pueden ser cedidos. En el fondo, esas propiedades son sacra de las

que la familia sélo se desprende con gran pena 'y, a veces, nunca (2009: 167-169).

13 Subrayado por el autor.
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Al respecto, Annette Weiner y Maurice Godelier desarrollan esta perspectiva de Mauss,
con el fin de reinterpretar la obligacion de la devolucion que estd estrechamente
vinculada con la posesion inalienable que permite circular los dones justamente por el

caracter inalienable que poseen estos objetos?*,
Prestaciones totales y hechos sociales totales

A lo largo del Ensayo, Mauss describe que en las sociedades no capitalistas se
intercambian dadivas materiales no necesariamente utiles en el sentido econoémico, con
una obligacién sistemdtica que pretende aparentarse como un acto voluntario. El
complejo sistema del don y contra-don es considerado por Mauss como prestaciones
totales, cuyos caracteres no se pueden reducir solamente en el &mbito econdmico. Al

respecto, Mauss define este concepto de la siguiente manera:

En las economias y los derechos anteriores a los nuestros, nunca se observan, por asi decirlo, simples
intercambios de bienes, riquezas y productos en un comercio llevado a cabo entre individuos. Ante
todo, no son los individuos, sino las colectividades las que se comprometen unas con otras, las que
intercambian y asumen contratos. Las personas que intervienen en el contrato son personas morales:
clanes, tribus y familias que se enfrentan y se oponen, ya sea en grupos que se encaran frente a frente
en el mismo terreno, ya sea por intermedio de sus jefes, ya sea de ambas formas a la vez, Ademas,
lo que intercambian no son s6lo bienes y riquezas, muebles ¢ inmuebles, cosas econdmicamente
utiles. Intercambian, ante todo, cortesias, festines, ritos, colaboracion militar, mujeres, niflos, danzas,
fiestas, ferias en las que el mercado no es mas que uno de los momentos y la circulacion de las
riquezas no es mas que uno de los términos de un contrato mucho mas general y mucho mas
permanente. Por ultimo, esas prestaciones y contraprestaciones se realizan de forma mas bien
voluntaria, a través de presentes o regalos, aunque en el fondo sean rigurosamente obligatorias, a
riesgo de desatarse una guerra privada o publica. Proponemos denominar todo esto sistema de

prestaciones totales (2009: 74-75).

Asi pues, las prestaciones totales se manifiestan simultdineamente como fendémenos
“juridicos, econdmicos, religiosos e incluso estéticos, morfologicos, etcétera” (2009:
251). Para su entendimiento holistico, Mauss crea el término de los hechos sociales

totales bajo una influencia de la perspectiva sociologica de Emile Durkheim. En la

14 Profundizaremos el analisis de este tema en el siguiente apartado.
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conclusion del Ensayo, Mauss define este concepto demostrando la necesidad de una
vision holistica como el método de acercamiento a los hechos sociales complejos del

don, de la siguiente forma:

[...] son mas que temas, mas que elementos de instituciones, mas que instituciones complejas,
incluso mas que sistemas de instituciones divididas, por ejemplo, en religion, derecho, economia,
etcétera. Son un “todo”, son sistemas sociales enteros cuyo funcionamiento hemos intentado
describir. Hemos visto sociedades en estado dinamico o fisioldgico. No las hemos estudiado como
si estuviesen petrificadas, en un estado estatico o mas bien cadavérico, y menos aun las hemos
descompuesto y disecado en reglas en reglas de derecho, en mitos, en valores y en precios. Fue
tomando en cuenta todo el conjunto como pudimos percibir lo esencial, el movimiento del todo, el
aspecto vivo, el fugaz instante en el que la sociedad y los hombres toman conciencia sentimental
de si mismos y de su situacion respecto de los demas. En esta observacion concreta de la vida social
esta el camino para encontrar hechos nuevos que estamos comenzando tan solo a vislumbrar. En
nuestra opinion, nada es mas urgente ni mas fructifero que es estudio de los hechos sociales. (2009:

253)

Por lo tanto, Mauss concluye que el don representa una posibilidad para construir lo
moral, o bien una nueva ética con el sentido actual a través de este acercamiento

holistico:

Vemos, pues, como en algunos casos se puede estudiar el comportamiento humano total, la vida
social entera, y también vemos como ese estudio concreto puede llevar no s6lo a una ciencia de las
costumbres, a una ciencia social parcial, sino también a conclusiones de moral o, mas bien — para
retomar la palabra antigua- de “civilidad”, de “civismo”, como se dice ahora. En efecto, los estudios
de este tipo permiten vislumbrar, medir y sopesar los diversos méviles estéticos, morales, religiosos
y econdmicos, los diversos factores materiales y demograficos cuyo conjunto funda la sociedad y
constituye la vida en comiin y cuya direccion consciente es el arte supremo, la Politica en el sentido

socratico de la palabra (2009: 258).

Esta reflexion de Mauss nos permite trasladar nuestro enfoque al sentido actual del don
para no encasillarnos en el andlisis de las sociedades no capitalistas que fueron
estudiados en la €poca que fue escrito el Ensayo y nos abre la posibilidad de mirar el

don en la sociedad contemporanea.
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El don en la sociedad moderna

Tras explicar el sistema del don que permite la reproduccion social, econdmica y cultural
de las sociedades no capitalistas, el objetivo principal de Mauss era argumentar la
posibilidad de la recuperaciéon de esta fuerza dinamica en la sociedad moderna
occidental en la cual se encontraba. Mauss divide esta parte conclusiva en tres partes:
conclusién moral, econémica y socioldgica. De esta manera, la reflexion final del
Ensayo de repente da un giro hacia el analisis del don en la sociedad moderna, donde

sefala la persistencia de las praxis del don/reciprocidad en ella:

Gran parte de nuestra moral y de nuestra propia vida permanece en esa misma atmoésfera donde se
mezclan el don, la obligacion y la libertad. Por suerte, ain no todo se clasifica en términos de
compra y venta. Las cosas aun tienen un valor sentimental ademas de su valor venal y, de hecho,
existen valores que solo son de ese tipo. No tenemos s6lo una moral de comerciantes. Ain nos
quedan personas y clases que conservan las costumbres de antafio y casi todos nosotros adherimos

a ellas, al menos en ciertas épocas del afio o en determinadas ocasiones (2009: 228).

Con la afirmacion de la existencia de las practicas cotidianas que obedecen a los morales
distintos a la racionalidad occidental de homo-economicus, Mauss concluye que dicha
vision neoclasica de la “racionalidad” econdmica no es la unica de los seres humanos
para realizar los intercambios de bienes y servicios (2009: 240). Como lo revisamos con
anterioridad, en las sociedades no inmersas en el sistema mercantil existen diferencias
claras en cuanto a la nocidn del valor en comparacion a la de la sociedad moderna,

puesto que tienden a consumir los excedentes con los actos de despilfarro.

Por otro lado, el acercamiento de Mauss a la totalidad que representan estos
intercambios entendidos como los hechos sociales totales, tiene una gran similitud a la
aproximacion de Karl Polanyi cuando pone de manifiesto la peculiaridad de la sociedad
capitalista en comparacion a las sociedades no capitalistas, cuestionando la legitimidad
de los “valores” hoy arraigados en los seres humanos “modernos” como una serie del
“sentido comuin”. Sin lugar a duda, en las respectivas criticas a la sociedad moderna
podemos observar elementos que unen a estos dos autores. Por ejemplo, Mauss

argumenta su critica a la razon utilitarista de la siguiente forma:

Fueron nuestras sociedades de Occidente las que, muy recientemente, han hecho del hombre un
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“animal econdémico”. Pero atin no todos somos seres de ese tipo. Entre nuestras masas y nuestras
élites, el gasto puro e irracional es una practica corriente; ain es caracteristico de ciertos fosiles de
nuestra nobleza. El homo eeconomicus no estd detras de nosotros, esta delante de nosotros, como el
hombre de la moral y del deber, como el hombre de la ciencia y de la razén. Durante mucho tiempo,

el hombre ha sido otra cosa, y no hace mucho que es una compleja maquina de calcular (2009: 248).

Polanyi, por su parte, sefiala que el vocablo mismo de la economia no existia en las
sociedades basadas en la logica de la reciprocidad, puesto que el origen de la palabra
como la conocemos es un invento relativamente reciente de los paises occidentales, en
los altimos 300 afios™ (Polanyi, 2014% 162). Sin embargo, a diferencia de Polanyi,
Mauss quiso ir un paso mas alla en el anélisis, por considerar que el don es algo que
permanecid en el segundo plano del intercambio de los seres modernos, pero que, pese

a ello, contintia siendo latente en su vida.

Finalmente, el Ensayo continua hasta su cierre una critica contra el utilitarismo en boga,
proponiendo al publico estudiar los lados (aparentemente) no relevantes de la vida social
cotidiana con el fin de “iluminar un poco el camino que deben tomar nuestras naciones,
su moral al mismo tiempo que su economia” (Mauss, 2009: 250), a través de la revision
de la légica del don. Esta conclusion sobre la recuperacion de la ética del don en la
sociedad moderna se aproxima a las consideraciones finales de Piotr Kropotkin ([1902]
2014) en El apoyo mutuo, en el cual revela la existencia del sistema de ayuda mutua en
la sociedad humana a lo largo de su historia y, por ende, el autor propone una

reconstruccion de instituciones del apoyo mutuo como un proyecto contra-capitalista'®.

Para concluir esta parte introductoria de la revision de los aportes teoricos de Mauss, se
puede afirmar que el don/reciprocidad persiste entre los individuos y grupos incluso en
la época contemporanea, y que este flujo de intercambios no se puede reducir en el
aspecto utilitario-econémico, puesto que sus practicas cotidianas intervienen superan
los intereses utilitaristas. Marcel Mauss, en este sentido, abrid un espacio de los debates
posteriores sobre el don cuyos alcances se han extendido a lo largo de estos cien afios,

dejando legados fundamentales para reconsiderar las economias alternativas que no

15 Cabe recordar que el origen de la palabra se remonta al término griego oikonomos que significa
“administracion de hogar”, lo cual dista del significado de la economia que hoy la conocemos.
16 Respecto a esta aproximacion, se desarrollara un analisis mas adelante en el apartado 1.1.3.
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obedecen a la logica capitalista mercantil.
1.1.2 El hau en cuestion: criticas y reevaluaciones de aportes maussianos

En el desarrollo posterior de la antropologia, el trabajo de Claude Levi-Strauss (1969)
marca un hito para la direccionalidad del debate sobre el don/reciprocidad. En su obra
Estructuras elementales del parentesco, Levi-Strauss extiende los aportes de Marcel
Mauss y construye la teoria estructuralista, sefialando la existencia de una estructura
aritmética en el sistema del don, cuyo papel esencial atribuye al intercambio de las
mujeres entre los parentescos de las sociedades no capitalistas. Segun la perspectiva de
Levi-Strauss, las mujeres son los medios del don a través del intercambio matrimonial
en estas sociedades, lo cual constituye la base fundamental que dinamiza la reciprocidad
y a la vez, reproduce el sistema normativo del don y el contra-don, puesto que el tabu
del incesto tiene una funciéon nodal como una norma que posibilita el intercambio de las

mujeres entre los hombres.

Asi pues, el autor estudia minuciosamente el legado de Mauss y evalua el Ensayo como
una gran contribucién para el desarrollo de la antropologia, en el sentido de que Mauss
haya encontrado una formula del don como el sistema total del intercambio, sobre todo
afirmando la validez del concepto de hechos sociales totales. Sin embargo, al mismo
tiempo realiza una critica sobre su vision acerca de la obligacion del contra-don, la cual
Mauss tratd de dar la respuesta a través del concepto del hau de los maories. Levi-
Strauss intenta reestructurar y reconstruir el pensamiento de Mauss acerca del don, sin
ahondar su analisis en la motivacion del dar-recibir-devolver, poniendo énfasis en la
estructura mas bien inconsciente que determina estos movimientos del intercambio

reciproco.

En la parte introductoria de la compilaciéon de los ensayos escritos por Mauss,
denominada como la Sociologia y antropologia, Levi-Strauss (1971) critica la postura
de Mauss acerca de la obligacién de devolver, demostrando que el hau, el mana o el
espiritu del don no son elementos suficientes para dar explicaciones convincentes del

fendomeno del don, como lo argumenta lo siguiente:

El hau es el resultado de la reflexion indigena, mas la realidad estd mas clara en ciertos trazos

lingiiisticos que Mauss no dejo de poner de relieve, sin darles, sin embargo, la importancia que
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merecian; [...]. Y la prueba esta aqui: no es que las operaciones sean “antitéticas”, sino que son dos
formas de una misma realidad. No es necesario el hau para conseguir una sintesis, ya que la antitesis
no existe. Es una ilusion subjetiva de los etnografos o mas exactamente como sociologos, es decir,

como colegas con los cuales esta permitido discutir (Levi-Strauss, 1971: 33-34).

Asi pues, para Levi-Strauss, la interpretacion de Mauss sobre el hau no se puede escapar
de una simple tautologia, puesto que Mauss construye un argumento sin tener la base

cientifica:

Pero las nociones de sentimiento, fatalidad, casualidad o arbitrariedad no son nociones cientificas;
no aclaran los fenémenos que se proponen explicar, ya que participan en ellos. Podemos ver, por
tanto, como, al menos en este caso, la nocion de mana presenta los caracteres de poder secreto, de
fuerza misteriosa que le han atribuido Durkheim y Mauss, pues éste es el papel que juega dentro de
su sistema. Verdaderamente, en esa situacion, el mana es mana, sin que por ello dejemos de
preguntarnos si su teoria del mana no es otra cosa que la imputacion de éstas propiedades al
pensamiento indigenas, dado el lugar predominante que la idea de mana iba a tener en su teoria

(1971: 37).

De esta manera, Levi-Strauss propone entender estas terminologias subjetivas de los

aborigenes como un significado flotante:

Nuestra opinion es que precisamente las nociones de tipo mana representan, por muy diversas que
parezcan, considerandolas en su funcién mas general (que como hemos visto no han desaparecido
en nuestra mentalidad y forma de sociedad), ese significado flotante que es la servidumbre de todo
pensamiento completo y acabado (pero también el gaje de cualquier arte, poesia o invencidén mitica
o estética), aunque el conocimiento cientifico sea capaz, si no de estancarlo, si al menos de
disciplinarlo en parte. [...] En otras palabras: al inspirarnos en la norma establecida por Mauss de
que todos los fendmenos sociales pueden quedar asimilados por el lenguaje, nosotros vemos el mana,
wakan, orenda asi como en las demas nociones del mismo tipo, la expresion consciente de una
funcion semantica, cuyo papel consiste en permitir que se ejerza el pensamiento simbolico, a pesar
de las contradicciones que le son caracteristicas. De este modo quedan explicadas las antinomias
propias de esta nocidn, aparentemente insolubles, que han llamado tanto la atencién de los etndgrafos
y que Mauss ha dejado bien claras: fuerza y accion; cualidad y esencia; sustantivo, adjetivo. En

efecto, el mana es todo esto a la vez (1971: 40).
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Es decir, para Levi-Strauss no es importante la denominacion de estas fuerzas
simbodlicas que dinamizan el don en las sociedades no capitalistas, puesto que el
significado flotante o el valor simbdlico cero se puede convertir en cualquier nombre de

cualquier idioma:

(Y no lo es acaso porque no es nada de ello, al ser una simple forma o un puro simbolo, susceptible,
por tanto, de adquirir cualquier contenido simboélico? Dentro del sistema de simbolos que constituye
la cosmologia seria simplemente un valor simbdlico cero, es decir, un signo que sefiala la necesidad
de un contenido simbolico suplementario al que ya tiene la cosa significada, pero que puede ser un
valor cualquiera siempre que forme parte de la reserva disponible y no sea ya, como dicen los

fondlogos, un término de grupo (1971: 40-41).

Es asi que Levi-Strauss evita ahondar el andlisis de los mitos y las narrativas que
dinamizan los intercambios de dones en las sociedades descritas en los trabajos de
Marcel Mauss. Como consecuencia, tampoco se atreve a referirse la existencia de estas
practicas del dar-recibir-devolver en la sociedad moderna, tan abiertamente como
Mauss. Mas bien, Levi-Strauss se limita en mencionar en las Estructuras, la persistencia
de algunas practicas como la tarjeta de la Navidad en los paises anglosajones (Levi-
Strauss, 1969: 95).

Asimismo, alude a la persistencia marginal del sistema del don, tomando el ejemplo de
las botellas de vino servidas en los restaurantes del sur de Francia. En estos restaurantes,
los clientes sirven el vino de las botellas colocadas en las mesas que estan sentadas, sin
embargo, estos vinos no se sirven para su propia copa sino para las copas de los demas
clientes que estan alrededor. El objetivo de los clientes en el restaurante es alimentarse
con carne o verdura y, en este contexto, el vino seria un producto de lujo que deberian
compartir, y por consiguiente, la apropiacion de la botella del vino para una sola persona
ciertamente daria un sentimiento de “deuda” (1969: 98). Asi pues, segun la perspectiva
de Levi-Strauss, persiste el intercambio del don en la sociedad contemporanea

occidental, aunque en un espacio muy limitado.

Pese a la legitimidad del senalamiento de Levi-Strauss en cuanto a la carencia de la
cientificidad del andlisis de la devolucion del don por Marcel Mauss, la perspectiva de
Levi-Strauss omite el estudio del papel que juega la subjetividad (ética) en el sistema

del don, puesto que, al referirse a la reciprocidad, se limita a observar el traslado de los
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bienes, sobre todo materiales (objetos o personas concretos). Siguiendo esta dOptica, la
sociedad consiste en el intercambio reciproco inconsciente que deja una gran
ambivalencia entre el sistema del don y el del intercambio equivalente mediado por el

dinero.

Como se vera también en el analisis de Marshall Sahlins (1977) sobre la reciprocidad,
tanto Levi-Strauss como Sahlins interpretan el don con una vision monista del
intercambio basado en la equivalencia. En este sentido, es importante reconsiderar el
riesgo de poner los mitos y los imaginarios del don entre paréntesis cuando éstos son
los elementos esenciales que estructuralmente dinamizan el sistema del don, puesto que,
de este modo, podriamos perder el hilo conductor para comprender el sistema del

don/reciprocidad.

En otras palabras, podria decirse que la perspectiva de Levi-Strauss analiza el don a
posteriori. Hitoshi Imamura (2016) precisamente critica esta vision de Levi-Strauss
como una ‘“autopsia” de los cuerpos muertos (2016: 171). La perspectiva monista del
intercambio (donde no aclara la diferencia entre el intercambio equivalente y el don)
posibilita la formulacion aritmética de la reciprocidad, no obstante, a su vez suprime lo
real subyacente (imaginario, sentimental y simbdlico) y se aleja del entendimiento de
los hechos sociales totales, como proponia Marcel Mauss para entender el don. Desde
esta vision claramente hay limitaciones para la comprension de la complejidad del
sistema del don y, por lo tanto, Imamura considera que Levi-Strauss cre6 el concepto
del significado flotante en busca de la coherencia con la teoria estructuralista (2016:
173).

Por otro lado, el antrop6logo estadounidense Marshall Sahlins (1977) realizé un
desarrollo analitico sobre la perspectiva de Marcel Mauss, poniendo énfasis sobre todo
en los tres niveles de la reciprocidad para su circulacion obligatoria. En la Economia de
la edad de piedra, Sahlins estudia las economias de la caza y la recoleccion, las cuales,
desde el punto de vista evolucionista, fueron descalificadas como “economia de
subsistencia”, puesto que para el criterio general de los seres “modernos” persiste una
vision en la cual se considera que “una sociedad opulenta es aquella en la que se
satisfacen con facilidad todas las necesidades materiales de sus componentes™ (1977:
13).
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En este sentido, Sahlins desmiente el mito existente acerca de las sociedades de la caza
y larecoleccion en las cuales, segun la perspectiva utilitarista sufren por una permanente
carencia material, sefialando que, en realidad, estas sociedades gozaban la opulencia sin
la nocién “de escasez caracteristica del mercado” (1977: 14). Asi pues, el autor refuta
los discursos progresistas modernos que hasta la actualidad estan presentes, pues ha
logrado sefialar que la vida del “cavernicola” no se puede reducir en la mera
supervivencia del dia a dia, como se ha considerado en los prejuicios modernos. El
trabajo de Sahlins evidencia la patologia de la era moderna, como sefala José Ortega y
Gasset (1979), en la cual siempre se comprende la época actual como la cumbre mas

alta que han llegado en el progreso historico (1979: 54).

En relacion a la obra de Marcel Mauss, Sahlins dedica un capitulo del estudio
anteriormente sefialado al analisis del sistema del don. En este capitulo denominado “El
espiritu del don”, el autor ofrece una nueva interpretacion del enigma del hau. Sahlins
resalta la importancia de la revision del testimonio de Tamati Ranapiri (el informante
maori sefialado), puesto que segin Sahlins, Mauss omiti6 el significado de hau que en
realidad siempre fue acompafiado con la palabra “selva” (Sahlins, 1977: 173). Segin
Sahlins, la obligacion de la contra-prestacion se desempeia dentro de un circuito
ternario, es decir, tiene que incluir una tercera parte. Esta relacion de los pueblos maories
tiene un orden del don que circula de donador-selva-donatario, puesto que el poder de
la prosperidad de la selva aumenta la cantidad del don inicial a manera de interés
(excedente) y, por lo tanto, el donatario a su vez le devuelve al donador inicial con el
interés agregado (1977: 176-179). Lo anterior se puede resumir en el esquema siguiente
(Figura I).

El ritual de sacrificio de un chamén en este caso se consideraria como un don para la
selva, el cual, a su vez, aumentaria el nimero de los animales gracias a su poder de
prosperidad, promoviendo la reproduccion en el mismo espacio. El cazador, por tanto,
recibiria un contra-don por parte de la selva, y posteriormente devolveria un contra-don
al chaman poniendo un interés al sacrificio original. En esta circulacion, Sahlins sefiala
la importancia de la participacion de la tercera parte (la selva) para el aumento del hau

que permite la circulacion obligatoria del don.
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Figura I: La formula de la reciprocidad maori segin Marshall Sahlins'’

Don Don + Interés (hau)
—_— —_— Cazador
Contra-don + Interés (hau) /

Aunque es evidente que Sahlins comparte con la vision de Karl Polanyi acerca de “la

economia integrada a lo social” en las sociedades no capitalistas, el andlisis radica en la
validez misma de la aplicacion del principio econémico del mercado moderno en la
relacion de la reciprocidad y sobre todo en el sau. Desde esta Optica, el au no es nada
mas ni menos que el interés o el excedente econdmico, es decir, un valor agregado para
incentivar la circulacion de los bienes, puesto que lo moral juega un papel marginal en
el sentido de que el donatario devuelve con el interés cuantitativo para no monopolizar
el excedente surgido. Pese a que Sahlins menciona que los términos econémicos como
el “beneficio” no es apropiado aplicarlo en la realidad de estas sociedades estudiadas
(1977: 179), siguiendo su entendimiento logico, llegariamos a la conclusion de que la
sociedad maori posee expresiones economicas que no se difieren al sistema capitalista-

mercantil.

Mas adelante, Sahlins realiza una clasificacion del intercambio basado en la
reciprocidad en tres tipos: 1. reciprocidad generalizada; 2. reciprocidad equilibrada; 3.
reciprocidad negativa. La reciprocidad generalizada consiste en “transacciones que
pueden ser consideradas altruistas, transacciones que estan en la linea de la ayuda
prestada, y, si es posible y necesario, de la ayuda retribuida” (1977: 212). Se entiende
que esta clasificacion fue creada con el andlisis de Bronislaw Malinowski, quien
considera que el “don puro” es realizado entre los integrantes familiares de parentesco
mas cercano (Malinowski, 1986: 242). Segun Sahlins, el “don puro” es el tipo ideal de
la reciprocidad generalizada e incluye otras denominaciones etnograficas como son

“compartimiento”, “hospitalidad”, “don libre” y “generosidad”. A éstas suman también

17 Elaboracion propia del autor.
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“deberes de parentesco” y el “nobleza obliga” dentro de este marco de la reciprocidad
(Sahlins, 1977: 212).

La reciprocidad equilibrada, por otra parte, tiene una forma similar al intercambio
equivalente, traduciéndose como “el intercambio simultineo de las mismas clases de
bienes en las mismas cantidades” (1977: 213), la cual Sahlins especifica de la siguiente

mancra:

[...] puede aplicarse con mas aptitud a las transacciones que estipulan una retribucion de valor o
utilidad conmensurados dentro de un periodo finito y no muy largo. Gran parte del «intercambio de
dadivas», muchos «pagos», es decir, buena parte de lo que en etnografia lleva el titulo de
«comercio» y de lo que recibe el nombre de «compra-venta» implicando la existencia de un «dinero

primitivoy» corresponde a este género de reciprocidad equilibrada (ibid.).

Por ultimo, la reciprocidad negativa, en cambio se comprende que es una blisqueda de
obtencion de algo “a cambio de nada gozando la impunidad” (ibid.). Se trata de distintas
formas de apropiacion en mira de una ventaja utilitaria neta y en este sentido, Sahlins
sefiala los ejemplos como trueque, regateo, subterfugio y robo entre otras variantes.
Después del andlisis breve de cada uno de los tres niveles de transacciones, explica a la
reciprocidad generalizada como el extremo solidario, la reciprocidad equilibrada como
el punto medio y la reciprocidad negativa como el extremo insociable. Por lo tanto, llega
a concluir que la diferencia entre estas transacciones radica en la distancia de parentesco
(1977: 214), por lo tanto, segiin Sahlins es posible “desarrollar un modelo general de la
intervencion de la reciprocidad superponiendo al continuo de reciprocidad el plan

sectorial de la sociedad”, como se resume en la siguiente figura (Figura II) (1977: 217).

Asi pues, Sahlins amplio el margen de la reciprocidad, recurriendo a las tres categorias
creadas por el mismo autor, las cuales son de utilidad para analizar el don/reciprocidad
en las expresiones economicas y extra-economicas de los pueblos indigenas de América
Latina. El espiritu del don o el significante flotante en palabras de Levi-Strauss, en
realidad, como lo veremos maés adelante, son las éticas y narrativas que sostienen el flujo
de las manifestaciones del don/reciprocidad en estas comunidades. Sin embargo, como
es el caso del analisis de Sahlins sobre la reciprocidad equilibrada, el acercamiento entre
el don y el intercambio equivalente tiende a confundirnos entre ambas instituciones y

que incluso da la impresion de que en la actualidad la equivalencia encubre la
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funcionalidad del don como algo marginal de la sociedad (cuando en realidad no es asi).

Figura II: Sectores residenciales de reciprocidad y parentesco®®

. SCIDAD & 1 A
* 3 EQUILIBRADA ;R EIRROCIDAD

Pese a las criticas expuestas a lo largo de este apartado, la 6ptica de Mauss sobre el hau
del bosque o de las cosas, dentro de su explicacion aparentemente espiritual, sefala que
existen leyes esenciales del intercambio en las sociedades no capitalistas. Se trata del
codigo de posesion, es decir, una ley que permite dinamizar el retorno de los objetos o
los servicios prestados. Es asi que, a través del concepto de la posesion inalienable, el
trabajo de Mauss se sometido nuevamente en una revaluacion, gracias a los aportes de

Annette Weiner y Maurice Godelier.

Asi pues, en los noventa del siglo pasado, surgen nuevas interpretaciones sobre el
“enigma” de la devolucion del don, lo cual, como fue sefialado anteriormente, Claude
Levi-Strauss ha buscado en el “intercambio” reciproco, dejando de lado el analisis del
dinamismo y de la funcion de mitos, narrativas y éticas de los sujetos participantes de
las sociedades estudiadas. En este sentido, cabria sefialar la importancia del aporte de la
antropdloga estadounidense, Annette Weiner (1992), quien ha sido primera en resaltar
la importancia del concepto de la posesion inalienable de Mauss (1992: 167-169), es
decir, la existencia de los objetos que esencialmente no pueden entrar en la circulacion
de los dones. La nocion de la posesion en estas sociedades difiere de la propiedad

privada, siendo los bienes objetos que se pueden dar parcialmente pero no

18 Fuente: Sahlins (1977: 217).
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completamente, y segun Mauss y Weiner, este hecho promueve la circulacion del

sistema del don.

Weiner sefiala tres puntos importantes en su investigacion, Inalienable possessions: the
paradox of keeping-while-giving. Segln la autora, primeramente, el sistema del don no
llega a cubrir todo el ambito social, puesto que hay objetos o personas que son
imposibles de alienarse. Segundo, el intercambio realizado entre los grupos sociales a
la larga va creando una diferencia identitaria (Weiner, 1992: 49). El tercer aporte
consiste en resaltar la importancia de las mujeres “en el ejercicio del poder, en los
mecanismos de legitimacion y de redistribucion de poder politico-religioso entre los

grupos que componen una sociedad” (Godelier, 1998: 55).

Con los estudios de casos, especialmente de las islas Trobriand, Weiner revela que la
diferencia de los bienes sagrados (de prestigio) entre las tribus introduce la demanda del
intercambio. Es decir, sea el don o la reciprocidad, no se comenzaria la interaccion sin
traer los bienes inalienables al espacio del intercambio. Entonces la paradoja del don,
consiste en que los bienes que en esencia no se puede dar, constituyen el punto fijo que
permite dinamizar la circulacion de los bienes alienables (Weiner, 1992: 43). Un
ejemplo de estos bienes inalienables, seglin senala Weiner, es el cuerpo de las mujeres.
Para la formacion del parentesco, el cuerpo de las mujeres se comprende como el punto
fijo sagrado. El cuerpo, en este sentido, pertenece a la posesion personal inalienable de
una familia. Aunque con el matrimonio, el cuerpo de las mujeres sigue en la posesion
sagrada de la familia donadora y para la familia donataria se permite Unicamente su
posesion temporal (Godelier, 1998: 246-247).

Para ahondar este andlisis, Weiner agrega otro factor como la intimidad entre los
hermanos. Esta intimidad no significa necesariamente la practica del incesto, sino que
se basa en la creencia de que en el cuerpo de las hermanas estdn los espiritus ancestrales,
conservando la identidad del grupo étnico de donde provienen. Por lo tanto, el don del
cuerpo significa dar la “vida” del grupo perteneciente, tratdindose de un acto del
autosacrificio como un “don puro” que permite establecer un sentimiento de deber para
el donatario. Tras la posesion temporal del cuerpo de las hermanas, desde la perspectiva
de sus hermanos regresan en la generacion siguiente el contra-don (en forma de sus

hijos) y, de esta manera, la paradoja se resuelve (1998: 248-249). Por lo tanto, Weiner
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denomina este fendmeno de posesion inalienable y el don como Keeping-while-Giving

(guardar mientras dona).

Sus aportes son sugerentes puesto que la idea de la posesion temporal se puede extender
hacia el analisis de Lewis Heyde (1979), quien menciona la necesidad de la circulacion
incesante del don, como el principio de las sociedades no capitalistas donde no se
permite el surgimiento de las propiedades privadas (Heyde, 1979: 4). Segin su
perspectiva, si el don se queda en las manos del donatario, este don se convierte en el
capital, ya que cuando se genera un interés a través de la circulacion de este regalo, el
don se transforma en la propiedad privada. Asi pues, el principio de la posesion temporal
tiene funcidn sistematica para prevenir esta conversion del don al capital (Godelier,

1998: 246-247).

Esta perspectiva nos remite al segundo elemento que establece que mientras la logica
del capital no se extiende en el sistema del don, esto logra frenar la concentracion del
poder. En este sentido, Pierre Clastres (1980), en el andlisis de los pueblos indigenas de
la Amazonia, sefiala el sentimiento del deber que tienen los lideres, el cual obliga a éstos
arealizar el don unilateral. El trabajo de los lideres de los pueblos indigenas amazdnicos
representa la posesion colectiva de las comunidades y, en este ambito, la autoridad de
los dirigentes no se convierte en un poder politico absoluto, lo cual, en otras palabras,
significa que no se permite una extrema concentracion del poder, y por consecuencia no

hay posibilidad de que se forme una jerarquia estatal (1980: 238).

Respecto a la posesion inalienable, retomando los aportes de Annette Weiner, Maurice
Godelier (1998) defiende la teoria del don de Mauss frente a las criticas de la carencia
de la cientificidad en el hau. En su escrito EI Enigma del Don, segun la perspectiva de
Godelier, el problema del estudio de Levi-Strauss radica en que postula una gran
primacia de lo simbdlico sobre lo imaginario, utilizando la abstraccion del significante
flotante (1998: 39). Por ejemplo, sefiala que Levi-Strauss ha ignorado la importancia de
la cuarta obligacion de “los dones de los hombres a los dioses y a los hombres que
representan a los dioses” (1998: 49). Con la omision de lo sagrado, segun Godelier no
podria comprender el planteamiento de Annette Weiner de Keeping-while-Giving

(guardar mientras dona).

Ademas, el debate de Godelier, por otro lado, extiende a la interpretacion de Marshall
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Sahlins (1977) sobre el concepto del hau, cuestionando asi la legitimidad de su discurso
sobre la reciprocidad, ya que Godelier considera que Sahlins también hace caso omiso
del aporte de Mauss sobre la posesion inalienable. Segiin Godelier, el antropologo
estadounidense ignora el hecho de que “el donante original no deja de tener derechos
sobre el objeto que ha donado, sea cual fuere el nimero de personas entre las que circule
dicho objeto” (Godelier, 1998: 82). Asi mismo, coincidiendo con la perspectiva de
Weiner, el donador “conserva la propiedad inalienable del objeto, mientras los demas
gozan de ciertos derechos de posesion y de uso del objeto que son alienables y

temporales, y que se transfieren de uno a otro” (1998: 82-83).

Con los aportes de Mauss y Weiner, Godelier concluye que las relaciones sociales de
estos pueblos se forman, gracias a la existencia superior o metafisica que no entra en el
sistema del don, ni en el intercambio equivalente. Por lo tanto, el autor reconstituye la

formula creada por Weiner y agrega su propia perspectiva de la siguiente forma:

En adelante, lo que esta claro es que lo social no se reduce a la suma de las formas de intercambio,
en el contrato, en lo simbolico. Mas alla de la esfera de los intercambios, existen otros dominios,
otra esfera constituida de todo aquello que los hombres imaginan que deben sustraer al intercambio,
a la reciprocidad, a la rivalidad, de todo aquello que creen que deben conservar, preservar, incluso
enriquecer. Pero lo social no es la simple yuxtaposicion ni tampoco la adicion de esas dos esferas,
lo alienable y lo inalienable, pues la sociedad sélo nace y se mantienen por la unidén, por su
autonomia relativa. Asi pues, la formula de los social no es Keeping-while-Giving, sino Keeping-
for-Giving-and-Giving-for-Keeping. Guardar para (poder donar), donar para (poder) guardar.
Adoptar este doble punto de vista permite, a nuestro entender, captar la verdadera medida del ser

social del hombre y de las precondiciones de toda sociedad. (1998: 58)

Esta formula de Keeping-for-Giving-and-Giving-for-Keeping se configura a través de
las narrativas comunitarias que han sostenido la existencia de lo sagrado, las cuales en
las sociedades modernas se han venido disolviendo por el establecimiento de otros
valores politicos, econdmicos, religiosos, etcétera. Asi pues, las sociedades estudiadas
por los autores mencionados, en la actualidad han experimentado cambios importantes
debido a su incorporacion al mercado capitalista-mercantil. En este sentido, cabria
retomar el aporte de Godelier, quien menciona lo siguiente sobre la funcionalidad del

dinero ligado con el mercado moderno:
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En suma, todo el analisis se ha desplazado de las cosas que se donan a las que se guardan, y, en ese
movimiento, se ha aclarado la naturaleza de esa cosa tan familiar que parece amenazar la practica
del don y penetrar en el dominio de lo sagrado sélo para profanarlo y destruirlo, el dinero. (1998:

21)

De esta manera, Godelier atribuye al dinero el papel fundamental de la disolucién de la
logica del don/reciprocidad, puesto que “el dinero estd presente en el corazon de todo
lo que es alienable” (1998: 291). En este sentido, en concordancia con Godelier, Hitoshi
Imamura (2016) sefiala que, en la sociedad contemporanea, el dinero ha sustituido la
funcion de la posesion inalienable, siendo ello como el punto nodal que se difiere
conceptual y sustancialmente de las mercancias. El valor del dinero moderno, al igual
que lo sagrado es curiosamente imaginario, cumpliéndose una funcién parecida a los
objetos sagrados que existen en el sistema del don. Asi pues, tanto los objetos de
posesiones inalienables como el dinero moderno forman el punto fijo como una tercera
parte necesaria para las interacciones econdmicas y extraecondmicas humanas (2016:

251-252).

Frente a la penetracion de la 16gica mercantil del intercambio, nos preguntamos si existe
la posibilidad de reconstruccion de la ética del don en la sociedad contemporanea donde
la equivalencia monetaria aparentemente ocupa casi todo el espacio de la transaccion
economica. En este sentido, es importante tomar en cuenta que no debemos partir de la
premisa de que todas las expresiones del don son anticapitalistas per se. En la actualidad,
el sistema del don tiene la capacidad de convivir con el sistema dominante, muchas
veces sin perjudicarlo ni erosionarlo. Pese a ello, la postura de esta investigacion
sostiene la persistencia del don/reciprocidad en la sociedad actual, la cual contiene

gérmenes de las alternativas econdmicas al sistema capitalista.

1.1.3 La antropologia anarquista en construccion: un dialogo entre el don y el

apoyo mutuo

En los apartados anteriores hemos revisado los puntos principales del Ensayo de Marcel
Mauss y se han expuesto los debates que algunos siguen siendo temas de discusion hasta
la actualidad. En el presente apartado retomando el argumento principal del Capitulo IV

de dicha obra, se extiende el analisis del don en la sociedad moderna. Partiendo de la
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idea de que los dones no son necesariamente dadivas materiales, sino que también son
los servicios realizados a favor del donatario, se puede considerar que el don tiene un

alcance similar al concepto del apoyo mutuo.

Esta perspectiva esta sustentada por el denominado “comunismo de base”, el concepto

de David Graeber (2012), quien lo define de la siguiente manera:

Lo denominaré «comunismo de base»: el acuerdo en que, a menos que se consideran enemigos, si
la necesidad es suficientemente grande o el coste suficientemente razonable, se entiende que se
aplica el principio de «cada cual segun sus posibilidades, a cada cual segun sus necesidades».

(2012:128)

De esta manera, el comunismo de base se apoya en la reciprocidad y el apoyo mutuo, lo
cual es el fundamento de toda sociabilidad humana. Asi como el sistema capitalista es
omnipresente en las actividades nuestras, el comunismo de base también es latente en
todas las partes de la actividad humana'®. Graeber sefiala que esta relacion es visible
cuando “no se lleva contabilidad, y que incluso se consideraria ofensivo, o disparatado,
hacerlo” (2012: 130). De esta forma, el reconocimiento mutuo es la base del comunismo,

en la cual el don y el apoyo mutuo juegan roles principales para su conformacion.

Este apoyo mutuo o la ayuda mutua ha sido uno de los conceptos centrales del
anarquismo planteado por Piotr Kropotkin (2014). Si retomamos el contexto en el que
Kropotkin escribi6 el ensayo denominado como E/ Apoyo mutuo, la bifurcacion de las
alternativas al sistema capitalista representaba por las dos corrientes del pensamiento
comunista representado por Karl Marx y por otro lado el anarquismo propuesto por
Pierre-Joseph Proudhon y Mijail Bakunin posteriormente. Mientras Marx buscaba a
través de la revolucion encabezada por los proletariados la perfeccion del espiritu
moderno, la corriente anarquista sustentada por Proudhon proponia la salida de la logica

moderna y el orden estatal del poder.

Esta segunda corriente tendria un vinculo muy importante con lo que anteriormente

hemos venido analizando, puesto que, con el afan de la construccion utdpica fuera de la

19 Al respecto, Graeber sefiala lo siguiente: “se podria decir, incluso, que uno de los escéandalos del
capitalismo es que la mayoria de las empresas capitalistas trabajan, internamente, de manera comunista”
(Graeber, 2012: 125-126).
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modernidad, Proudhon critica severamente a la propiedad privada®:

Si tuviera que contestar a la siguiente pregunta: ;jqué es la esclavitud? y respondiera en pocas
palabras: es el asesinato, mi pensamiento, desde luego, seria comprendido. No necesitaria de
grandes razonamientos para demostrar que el derecho de quitar al hombre el pensamiento, la
voluntad, la personalidad, es un derecho de vida y muerte, y que hacer esclavo a un hombre es
asesinarlo. ;Por qué razon, pues, no puedo contestar a la pregunta ;qué es la propiedad?, diciendo
concretamente: la propiedad es un robo, sin tener la certeza de no ser comprendido, /a pesar de que
esta segunda afirmacion no es mas que una simple transformacion de la primera? (Prouhdon, [1840]

2005: 17)

Por lo tanto, para Prouhdon, los elementos indispensables para la supervivencia humana,

como los son tierra, agua y luz, no deberian entrar en la circulacion mercantil:

[...] el agua, el aire y la luz son cosas comunes, no porque sean inagotables, sino porque son
indispensables; tan indispensables, que por ello la Naturaleza parece haberlas creado en cantidad
casi ilimitada, a fin de que su inmensidad las preservara de toda apropiacion. Del mismo modo, la
tierra es indispensable a nuestra conservacidon, y por tanto, cosa comun, no susceptible de

apropiacion (2005: 83).

Entonces, la propuesta de Proudhon se trata de la reconstruccion de una sociedad a base
del mutualismo?® a escala individual. Asimismo, a nivel macro, la aspiracion hacia la
anarquia de Proudhon apunta al federalismo de la union de las comunidades
autogobernadas para distribuir el poder politico, evitando asi la concentracion del poder
en el Estado o cualquier entidad que prive la libertad y horizontalidad del individuo
(Prouhdon, [1863] 2008).

Kropotkin, heredando el legado de Prouhdon y Bakunin, escribi6 E/ Apoyo Mutuo, unos
20 anos antes del Ensayo de Mauss. Acerca del impacto que trajo esta obra a la sociedad

de aquel entonces (y posterior), David Graeber (2011) se refiere a lo siguiente:

[...] Peter Kropotkin, explorador del Artico y naturalista que condujo al darwinismo social a una

2 La propiedad privada es la base de la acumulacion basada en el sistema mercantil capitalista en
contraste con el don que tiende a buscar el consumo de estos bienes para evitar la acumulacion.

2L Prouhdon sefiala que esta palabra es el sinénimo de la reciprocidad, la cual constituye la unidad bésica
del apoyo mutuo que sustenta la sociedad de libre contrato que la bosqueja el autor (Prouhdon, [1865]
2017).

36



crisis de la que todavia no se ha recuperado por completo, documentando de qué modo las especies
con mayor éxito son aquellas que cooperan con mas eficacia. (La sociobiologia surgi6 basicamente

para intentar dar respuesta a Kropotkin). (2011: 24)

Expuesto lo anterior, se puede sostener la perspectiva complementaria en la cual los dos
aportes entre Mauss y Kropotkin se entretejen para comprender la cercania del don y el
apoyo mutuo con la corriente politica del anarquismo. El Apoyo Mutuo fue escrito a
base de las experiencias del trabajo de campo de Kropotkin en Siberia??, en el cual el
oficio de bidlogo le permitid observar las practicas de apoyos mutuos en los animales,
lo cual lo conduce a convencerse que existe un fundamento de ayuda reciproca en todos
los ambitos posibles desde los animales hasta los seres humanos para la supervivencia
de la especie. En este sentido, el objetivo de Kropotkin era evidenciar la contradiccion

del darwinismo, rechazando la teoria de la lucha por la existencia.

En este ensayo con una extensa investigacion de las distintas facetas de la historia
humana, la tesis de Kropotkin llega al capitulo final donde versa sobre la ayuda mutua
en la sociedad moderna. Plantea que los seres humanos no tendran ¢éxito en la

supervivencia sin la existencia del apoyo mutuo, sefialando lo siguiente:

Cada uno de nosotros, en nuestras relaciones mutuas, pasamos minutos en los que nos indignamos
en nuestros dias; sin embargo, los actos en cuya realizacion los hombres son guiados por su
inclinacioén a la ayuda mutua constituyen una parte tan enorme de nuestra vida cotidiana que, si
fuera posible ponerles término repentinamente, se interrumpiria de inmediato todo el progreso
moral ulterior de la humanidad. La sociedad humana, sin la ayuda mutua, no podra ser mantenida

mas alla de la vida de una generacion. (Kropotkin, 2014: 228)

Asi pues, Kropotkin no dudaba que la ayuda mutua constituia la base de la existencia
de la humanidad, pese a que la sociedad moderna cada vez mas tendia a omitir este
aspecto de trabajos reciprocos. Por lo tanto, para él, la reintroduccion de estas

instituciones seria la propuesta moral central de su ensayo:

Todos estos hechos demuestran que la blsqueda irrazonada de la satisfaccion de intereses

22 En su manuscrito, Kropotkin escribe detalladamente sobre el limitado alcance del poder para los
pobladores de Siberia y, asimismo, los saberes sobre la convivencia en la zona en la cual no lograba el
Estado poder alguno (Kropotkin, 2005).
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personales, con olvido completo de las necesidades de los otros hombres, de ningiin modo
constituye el rasgo principal, caracteristico, de la vida moderna. Junto a estas corrientes egoistas,
que orgullosamente exigen que se les reconozca importancia dominante en los negocios humanos,
observamos la lucha porfiada que sostiene la poblacion rural y obrera con el fin de reintroducir las
firmes instituciones de ayuda y apoyos mutuos. No solo eso: descubrimos en todas las clases de la
sociedad un movimiento ampliamente extendido que tiende a establecer instituciones infinitamente
variadas, mas o menos firmes, con el mismo fin. Pero, cuando de la vida ptblica pasamos la vida
privada del hombre moderno, descubrimos todavia otro amplio mundo de ayuda y apoyos mutuos,
a cuyo lado pasan la mayoria de los socidlogos sin observarlo, probablemente porque esta limitado

al circulo estrecho de la familia y de la amistad personal. (2014: 270)

Una vez mas, podemos confirmar que, sin lugar a duda, esta reconstruccion de la
moralidad basada en el apoyo mutuo diferente a la del homo-economicus sefiala una
gran similitud con los argumentos antes retomados de Marcel Mauss y Karl Polanyi. El
apoyo mutuo se trata del mismo fenémeno que la prestacion basada en la logica del don
y, con la mutualidad de los actos se refiere a la idea de la reciprocidad. Bajo esta lectura,
la contribucion del anarquismo posibilita una aproximacion a las investigaciones
antropologicas anteriormente sefialadas, donde buscan la racionalidad politica,

econdémica y cultural diferente a los seres “modernos”.

Entre diversos investigadores que se han referido a esta aproximacion entre el
anarquismo y la antropologia, se destacaria el trabajo de David Graeber, quien
precisamente consciente de esta conexion entre las dos instituciones planteadas en
diferentes tiempos, retoma el legado de Marcel Mauss y desarrolla el esqueleto (aunque
el autor dice que son fragmentos) de la antropologia anarquista®®. La experiencia de
trabajo de campo de Graeber en Madagascar, cuando el Estado estaba en un
funcionamiento defectuoso que, sin embargo, no desatd el caos y mas bien la gente

siguid viviendo en la normalidad sin el control estatal real, entre otras experiencias, ha

2 Debido al alcance de la palabra “anarquista”, autores como Carlos Taibo (2015) utilizan la palabra
“libertaria” para “retratar posiciones y movimientos que, no necesariamente anarquistas, se adhieren
sin embargo a principios basicos como los vinculados con la democracia directa, la asamblea o la
autogestion” (2005: 9). Asimismo, cabe sefialar que hay sefialamientos escepticistas en los cuales
cuestiona la conexién entre la antropologia y el anarquismo, por la inmanente liga existente entre la
disciplina y el Estado (Calavia, 2022). Retomando estas discusiones, Gaya Makaran y Cassio
Brancaleone (2022) emplean el término “antropologia libertaria” en vez de “antropologia anarquista”.
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servido para pensar sobre las sociedades sin el Estado.

Segun la perspectiva de Graeber, el anarquismo y la antropologia tienen puntos que
compartir, puesto que el anarquismo no concuerda con una Gran Teoria, sino que el
enfoque de esta corriente politica se rige por las practicas (Graeber, 2011: 14). La
antropologia, por su parte, es una disciplina que ha acumulado los conocimientos de las
sociedades que pudieron y pueden sobrevivir sin la existencia del Estado, el cual
inevitablemente introduce un orden jerarquico (2011: 107). Por lo tanto, no es casual

que, para esta fusion, Graeber atribuya el protagonismo a Marcel Mauss:

[...] Marcel Mauss ha ejercido probablemente mas influencia sobre los anarquistas que todos los
demas combinados. Y esto se debe a su interés por las formas de moral alternativas, que permitieron
empezar a pensar que si las sociedades sin Estado y sin mercado eran como eran se debia a que
ellas deseaban activamente vivir asi. Lo que para nosotros equivaldria a decir: porque eran
anarquistas. Los fragmentos que existen hoy de una antropologia anarquista derivan en su mayoria

de Mauss. (2011: 31)

Otra corriente en la que se apoya la idea de la antropologia anarquista es la contribucion
de Pierre Clastres sobre las sociedades que tienen el mecanismo de la descentralizacion
del poder que no permite la conformacion del orden estatal. Al respecto, Graeber sefiala

lo siguiente:

Es significativo que uno (de los pocos) antropdlogos abiertamente anarquistas de reciente memoria,
otro francés, Pierre Clastres, se hiciera famoso por argumentar algo similar en un plano politico.
Clastres sefialaba que los antrop6logos politicos no han logrado todavia superar por completo las
viejas perspectivas evolucionistas que consideraban el Estado como una forma mucho mas
sofisticada de organizacion que las formas anteriores. Se asumia tacitamente que los pueblos sin
Estado, como las sociedades amazdnicas que Clastres estudiaba, no habian alcanzado el nivel de,
por ejemplo, los aztecas o los incas. Pero Clastres planteaba: ;y si los pueblos amazoénicos no fuesen
en absoluto ajenos a lo que podrian ser las formas elementales de poder estatal —lo que significaria
permitir a algunos hombres dar 6rdenes a los demas sin que éstos pudieran cuestionarlas por la
amenaza del uso de la fuerza— y, por lo tanto, quisieran asegurarse de que algo asi no ocurriera
jamas? ;Y si resultase que consideran las premisas fundamentales de nuestra ciencia politica

moralmente inaceptables? (2011: 32).
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El rechazo explicito de la logica estatal y del mercado es el elemento que se deberia
agregar al potencial de la ayuda mutua y de la organizacion horizontal. Entonces, la
pregunta seria ;como podemos recuperar o reconstituir esta fuerza anarquica del don y
el apoyo mutuo en el mundo actual en el que prima la omnipresencia a nivel global del
mercado y los Estados? Se trata de una ética alternativa (2011: 34) que tenemos que ir
revisando y construyendo a lo largo de esta investigacion, tomando en cuenta los aportes
de estudios de diversas gamas, puesto que se trata de un fendémeno que tiene un alcance

bastante amplio.

Tanto Mauss como Kropotkin comparten la idea de que en el pasado histérico se veia

mas claramente la institucion del don y el apoyo mutuo:

Y la necesidad de ayuda y apoyo mutuos que se ha ocultado quiza en el circulo estrecho de la
familia, entre los vecinos de las calles y callejuelas pobres, en la aldea o en las uniones secretas
de obreros, renace de nuevo, hasta en nuestra sociedad moderna y proclama su derecho, el
derecho de ser, como siempre lo ha sido, el principal impulsor en el camino del progreso maximo.

(Kropotkin, 2014: 277)

Podemos comenzar nuestro andlisis con una revision de la historia de la erosion de este
suelo del comunismo de base y, por tanto, la emergencia del mercado. Considerando
que la supresion del don y el apoyo mutuo es la patologia de la sociedad moderna, la
comprension del mecanismo de esta omision nos traerd algunas respuestas a nuestras
interrogantes. Para examinar este hecho, la perspectiva de Mauss sobre el don como
prestaciones totales nos seria de utilidad, puesto que ella posibilita la participacion de
diversas disciplinas que retoman los aportes antropoldgicos del don y, entre ellas,
algunas corrientes sociologicas y econdmicas buscan claves para posibles salidas de la
crisis de diversas dimensiones que la sociedad humana enfrenta en la actualidad. Por lo
tanto, se revisaran a continuacion los aportes de otras disciplinas con el fin de establecer
el criterio sobre el don/reciprocidad desde diversos dngulos y su significado actual de

este concepto.
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1.2 Don/reciprocidad como hechos sociales totales: un dialogo interdisciplinario

La revision historica de la teoria del don nos permite comprender que, a lo largo de la
historia humana, esta institucion ha desempefiado un papel fundamental en la
sociabilidad de los seres humanos, sin importar la época o el espacio. Esto es una
premisa que este capitulo busca establecer, puesto que es necesario deslindarnos de la
idea moderna del mercado que minimiza estas transacciones en una expresion ideal del
altruismo. En cuanto a este caracter omnipresente del mercado, a casi cien afios después
de la publicacion del Ensayo, podria decirse que el mercado capitalista mediado por el
dinero en su sentido moderno se ha extendido a tal grado que, en la actualidad, existen
sumamente pocos pueblos intactos de la 16gica mercantil-capitalista. Tomando en cuenta
esta situacion actual de la sociedad contemporanea, el analisis de las sociedades no
mercantiles que fueron estudiadas en la época que se escribio este libro de Mauss, si
bien posibilita una comprension mayor de la funcionalidad del intercambio reciproco
no dependiente del intercambio mercantil, no es de ninguna manera suficiente para
pensar sobre la transformacion que ha sufrido la dimension del don/reciprocidad en los

seres “modernizados”.

En este sentido, con los aportes de Marcel Mauss en el Ensayo, la discusion del Capitulo
IV correspondiente al andlisis de la persistencia del don en la sociedad moderna
(francesa en el caso de Mauss), nuevamente nos sirve de guia para avanzar en el andlisis,
pues iremos tratando de las sociedades con ldgicas hibridas que trazan y sobrepasan las
lineas construidas por distintos modos de comunicacion material e inmaterial y que, de
este modo constituyen relaciones complejas entre formas de intercambios basadas en la

equivalencia mercantil y el don.

Asi pues, nuevamente es importante mencionar que esta tesis tiene por objetivo abordar
a la relacion social/economica del don de las comunidades constituidas por los pueblos
indigenas de Mesoamérica y Sudamérica, las cuales evidentemente estdn bajo la
influencia de la 16gica mercantil globalizada en todo el continente americano. Dicho de
otro modo, estos pueblos estan a su vez permeados de la perspectiva moderna del
intercambio equivalente mediado por la moneda nacional/internacional donde se

encuentran las ideas centrales del capitalismo como acumulacion, inversion, excedente,
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entre otros términos.

Es asi que, cabria aclarar de antemano que se debe deslindar de la retorica idealista de
tratar a estos pueblos como los entes “puros”. En otras palabras, evitemos proyectar una
serie de expectativas utopicas sobre ellos como los practicantes “incontaminados” del
don u otras alternativas al sistema dominante. La propuesta mas bien, siempre
comparandonos con la cotidianidad nuestra, estaria en examinar las diferencias que nos
presentan para entender los elementos que posibilitan, aparentemente con mas facilidad,
el desempefio de estas instituciones de forma mas sistémica. En tal sentido, incluso me
podria atrever a decir que no seria valida una investigacion sobre la logica interna
comunitaria sin considerar el efecto que tiene la relacion mercantilizada para

adquisicion de productos necesarios para la construccion de la vida cotidiana.

Entonces, lo que nos llama la atencion es que, pese a la invasion de la 16gica moderna
globalizada, en el calor del movimiento social de ambas regiones, surgen las propuestas
de origen indigena de convivencia comunitaria, sobre todo bajo el contexto de la
agudizacion del neoliberalismo. No fue una casualidad que surgieran las propuestas
filosoficas y comunitarias de vida, hoy conocidas como Comunalidad, la Reconstitucion
del ayllu y el Vivir Bien en las respectivas regiones, donde en su logica central se

encuentran el don, la reciprocidad y la complementariedad.

Estableciendo lo anterior, la segunda parte de este capitulo tiene la intencion de extender
el andlisis del don en relacion con otras disciplinas como economia, sociologia y
filosofia, para poder responder a ciertas interrogantes que llevamos desde el apartado
anterior. Para tal efecto, es importante primeramente recalcar la funcion del dinero
moderno con caricter cortante de relaciones sociales del don y, con ello, buscaremos
una mejor comprension sobre el avance de la modernidad que aparentemente ha logrado
desaparecer la esfera del don en la sombra del intercambio mercantil, lo cual tiene la
finalidad de cuestionar la vision utilitarista predominante de la economia moderna tal
como la conocemos. Finalmente, se desarrolla un analisis conceptual de una posible via
para la construccion de alternativas basadas en la l6gica del don, para contrastar con el

proyecto dominante representado en el sistema capitalista mercantil.

42



1.2.1 La historia de marginalizacion del don: la modernizacion, el mercado y el

dinero

En la economia clasica existe un mito cuyo cardcter esencialista consiste en que el
dinero ha surgido histéricamente como el intermediario util para facilitar el proceso del
trueque®*. La economia basada en el trueque, ligada con la idea de escasez, posibilita la
aparicion del dinero que resuelve el problema de la famosa doble coincidencia de
necesidades. Al respecto, la antropologia ha revelado que tal mundo utopico del trueque
como describen los libros de economia no existio, sino que existian otras formas de
distribucion de bienes como el don y la redistribucion. Es por esta razon que se destaca
la importancia del Ensayo sobre el don de Mauss, puesto que ha logrado desmentir el

imaginario economicista del intercambio equivalente:

Antes de Mauss se asumia de forma universal que las economias sin dinero o sin mercado operaban
por medio del trueque; intentaban emular el comportamiento del mercado (adquirir bienes y
servicios Utiles al menor coste posible, hacerse ricos si era posible...), pero todavia no habian
desarrollado férmulas sofisticadas para lograrlo. Mauss demostrdé que en realidad se trataba de
«economias basadas en el don». No se basaban en el calculo, sino en el rechazo del calculo; estaban
fundamentadas en un sistema ético que rechazaba conscientemente la mayoria de lo que
llamariamos los principios basicos de la economia. No era cuestion de que todavia no hubieran
aprendido a buscar el beneficio a partir de medios mas eficientes, en realidad habrian considerado
que basar una transaccion econdmica, por lo menos las que se realizaban con aquellos a quienes no
se tenia por enemigos, en la busqueda de beneficios era algo profundamente ofensivo (Graeber,

2011: 31-32).

El “gran mito fundacional de la disciplina econémica” (Graeber, 2012: 38) se basa en el
trueque como la base preestablecida de los seres humanos. El trueque histéricamente
reporta su existencia en las etnografias realizadas en las sociedades no mercantilizadas,

pero no en la manera que se representan en las aldeas utdpicas como los libros clasicos

24 Cabe especificar la posicion del trueque (o toma y daca) en esta investigacion. El trueque tiende a
ligarse con la idea del don, sin embargo, categorizandolo de forma estricta, se ubica dentro del marco
del intercambio equivalente. Generalmente esta forma de intercambio, como veremos mas adelante en
el caso de Oaxaca, para su realizacion tendria mas bien que tener un contexto comunitario, sobre todo
cuando existe paralelamente el mercado mediado por el dinero moderno. Segun Graeber, son dos
instituciones existentes del don y el intercambio equivalente (trueque) que van acompafnados entre si
(Graeber, 2018: 329), por lo tanto, en muchos casos del trueque salen del marco de equivalencia
otorgandole a contraparte mas bienes o mas servicios. Este tema lo revisaremos mas adelante.
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de la economia (Adam Smith, por ejemplo) nos sefalan, sino que en realidad “suele
darse entre los pueblos diferentes” (2012: 44). Entre estos pueblos diferentes, el trueque
tiene que contar con la base habitual de convivialidad (2012: 47) y, por tanto, los
estudios antropoldgicos nos sefialan que “no hay ninguna sociedad basada en el trueque”
(2012: 48).

Graeber nos demuestra que el orden de la aparicion del dinero es trastocado, puesto que

considera lo siguiente:

No comenzamos con trueques para descubrir el dinero y finalizar con sistemas de créditos. Primero
vino lo que hoy llamamos dinero virtual. Las monedas aparecieron mucho mas tarde, y su uso solo
se extendié de manera irregular, sin reemplazar nunca los sistemas de crédito. El tr