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Introduccion
En este trabajo se analizan las ideologias linguisticas sobre el da’an davi ‘mixteco’ de
migrantes originarios de Santa Catarina Tlaltempan. Se trata de mostrar lo que la gente
piensa, las percepciones y/o creencias sobre la lengua indigena, asi como las acciones que
toman hacia su ensefianza, transmision y que nos acercan al conocimiento de los mecanismos
de la conservacion, el fortalecimiento o la pérdida de una lengua. Considerando que las
ideologias lingiiisticas “son las valoraciones y los contextos histéricos y culturales que
operan en el uso de las lenguas originarias” (Dinamarca y Henriquez, 2019), los sujetos
construyen en ellos los pensamientos que los llevan a tomar acciones sobre la lengua, mismas
que se transmiten a las nuevas o0 segundas generaciones de migrantes, en este caso de los

adscritos a la comunidad de Santa Catarina.

Es asi que, uno de los factores a tomar en cuenta es la migracién indigena como un fenémeno
humano que implica, no solamente el movimiento territorial, sino también un movimiento
cultural que confronta a los sujetos con el orbe, transformando las percepciones de su
entorno, su identidad, su cultura y sus acciones, asi como la lengua, los vinculos con la
comunidad de origen y con la lengua misma, visible en las nuevas generaciones. Todo esto
ha repercutido en la transmision dentro del seno familiar por el uso de lenguas de mayor
dominio, puesto que estos movimientos representan una modificacion del estado del mundo
(Terborg & Garcia, 2011).

Este trabajo surge del interés por comprender el desfase de la transmision intergeneracional
del da’an davi o mixteco de Tlaltempan dentro de una familia migrante que se desarrolla en
un ambiente completamente diferente al de los padres. Tomando en cuenta que las ideologias
que se crean alrededor de la lengua indigena son fomentadas por las presiones linguisticas
dentro de la Zona Metropolitana de la Ciudad de México (ZMCDMX), donde conviven a la
sombra de una lengua de mayor dominio como lo es el espafiol y por lo cual se espera que,
como migrante, se aprenda la lengua de mayor uso, generando un desplazamiento en el uso
de la lengua mixteca, sin dejar de lado su importancia como un elemento identitario con la

comunidad de origen.

Esta investigacion se enmarca en los planteamientos del Programa de Estudios de Posgrado

de Pedagogia, en el campo de conocimiento de Educacion y diversidad cultural dado que



estudiar los mecanismos de conservacién y desplazamiento desde las ideologias lingistica,
nos aporta elementos para una intervencion pedagogica a favor del mantenimiento de las
lenguas originarias en tanto que recursos de enriquecimiento cognitivo. En este tenor, se
plantearon las siguientes interrogantes que guiaron el entramado del trabajo: ¢Cuéles son las
ideologias linguisticas de los migrantes de Santa Catarina Tlaltempan sobre la transmision
del da’an davi? ¢Cual es el impacto que tienen estas ideologias linglisticas en la
conservacion o el desplazamiento de la misma ¢Como incide el proceso de migracion de los
originarios de Santa Catarina en estas ideologias? ;Coémo se construye la identidad personal
y colectiva de los migrantes con respecto a las ideologias linguisticas?

El objetivo principal se centrd en investigar y analizar las percepciones de los migrantes de
Santa Catarina Tlaltempan sobre la ensefianza del da’an davi; en tanto que los objetivos
particulares fue caracterizar la migracion de la poblacion originaria de Santa Catarina,
analizar el impacto que tienen las ideologias con respecto a la lengua y su ensefianza y
transmision intergeneracional en esta poblacion y finalmente analizar la relacion lengua-

identidad indigena de los migrantes mediante sus percepciones y creencias.

La investigacion se realizd con migrantes originarios de Santa Catarina Tlaltempan, Puebla,
que residen en la Zona Metropolitana de la ciudad de México, sobre todo en Municipios de
Chimalhuacan y Nezahualcoyotl. La metodologia consistio en un enfoque mixto de
investigacion (cuantitativo y cualitativo) en donde se realizaron 50 encuestas a migrantes
mayores a 18 afios, hablantes y no hablantes de mixteco, a través de formularios de Google
y presenciales, cuyos resultados fueron comparados posteriormente con entrevistas
realizadas de forma virtual a migrantes hablantes del da 'an davi y que se analizaron mediante

el Método de Analisis Estructural.

El trabajo se organiza en cinco capitulos que surgen a partir de la estructura del objeto de

estudio:

El primer capitulo aborda el marco tedrico-conceptual donde se explican los conceptos
fundamentales para las ideologias linglisticas, la migracion y su implicacion en las lenguas,
las escuelas interculturales bilingiies (EIB), la ecologia de las presiones en el desplazamiento
linguistico, el mercado linglistico, el concepto de cultura e identidad pertinente para entender

el intercambio simbolico cultural e identitario de los grupos indigenas con respecto a las
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lenguas indigenas y su comprension sobre como es la percepcién de estas ante la lengua

mayoritaria como el espafiol.

El segundo capitulo estd centrado en la Metodologia de la investigacion, en cual se explica
el procedimiento que siguid este trabajo, la importancia de la investigacion mixta en la
educacion, el enfoque metodoldgico por el cual se rige (cuan + CUAL), la importancia de la

encuesta, la entrevista virtual y la guia de la misma, el MAE, el analisis de las entrevistas.

El da’an davi y la migracion mixteca titulo del tercer capitulo, tiene por objetivo esbozar la
conformacién de los pueblos mixtecos de forma historica y general, ademas de su ubicacion
geografica y division, la lengua mixteca y su clasificacion, la relacion historico-étnico de su
migracion poblacional, su influencia en la lengua hasta centrarse especificamente en el
contexto historico y socio-demogréafico del pueblo de Santa Catarina Tlaltempan, Puebla,
para acercarnos a sus caracteristicas poblacionales, cosmogoénica, geografica, politica y

educativa.

El cuarto capitulo se centra en los datos especificos de la comunidad de Santa Catarina
Tlaltempan, Puebla. Los migrantes de Santa Catarina Tlaltempan es un capitulo que muestra
los perfiles migratorios de la comunidad, sus caracteristicas sociodemograficas, economicas
y culturales. Al final de este capitulo se muestran las relaciones de identidad y comunidad,

ademas sus rasgos identitarios mas notorios.

Las ldeologias sobre la transmision y la enseiianza del da’an davi, se esboza en el capitulo
quinto, en este se realiza el analisis comparativo de los resultados cuantitativos y cualitativos
con base en los resultados de los sondeos y las entrevistas realizadas que configuraron las
unidades de andlisis, las razones de migracion de los originarios de Santa Catarina
Tlaltempan, la migracion y la reafirmacion identitaria, lengua e identidad, el territorio, entre
otros elementos que se obtuvieron a través de las aportaciones de los colabores del estudio.
Y finalmente, se habla acerca de las “Consideraciones finales” en donde se analiza el proceso
de la realizacion del trabajo, las problematicas enfrentadas y resueltas al inicio y durante el
trabajo, es decir, los principales hallazgos y las implicaciones que se tuvo durante la

investigacion.



1. Marco tedrico-conceptual

El presente capitulo esta centrado en explicar algunos de los conceptos béasicos para este
trabajo, seguido de los fundamentos tedricos sobre las ideologias linguisticas, asi como la

forma de coOmo estaran abordadas su analisis.

Se hace énfasis en las definiciones de las ideologias como base para comprender las
ideologias linguisticas, las lenguas y la ensefianza con respecto a la transmision de los
migrantes a sus descendientes, asi como abordar la migracion como un fendmeno social
importante, cuya categoria es crucial para esta investigacion, ya que, es una de las

caracteristicas principales de la poblacion con la que se trabaja y se colabora.

1.2 Ideologias e ideologias linguisticas
El presente apartado esta dedicado para abordar las ideologias en general y las linguisticas
en particular, mismas que se trabajan desde Van Dijk con la definicion de ideologias;

Schieffelin, Woolard y Kroskrity, para la conceptualizacion de ideologias linguisticas.

Para entender las ideologias linguisticas primero se debe hacer un esbozo sobre las
ideologias, ya que estas son la base para hacer énfasis en el funcionamiento lingistico -
pensamiento de los sujetos, partiendo que éstas tienen un amplio espectro de analisis, puesto
que “no solamente consiste en conocimientos o creencias, esto también abarca opiniones y
actitudes” (Van Dijk, 1980, p. 38).

El término “ideologias™ ha estado presente en debates filosoficos desde el siglo XVIII (Van
Dijk, 1998), utilizando el término del filésofo francés Desttut de Tracy en una memoria
presentada en 1796 donde la ideologia significaba una ciencia, la ciencia positiva del espiritu
como una analisis cientifico de la facultad de pensar (Reboul, 1986) pasando por diferentes
perspectivas y tergiversaciones de las posturas tedricas que se habian fundamentado desde
un principio, ejemplo de ellas era considerarlas como las ciencias de las ideas, misma que
estaba ligada a todo lo referido a teorias y a abstracciones, que no tenian un sustento cientifico

reglamentario y real (Rios, 2016).

Reboul (1986), explica que hay tres formas en que se abordaron las ideologias:



Tabla 1. Sentidos de las ideologias

Cesariano

Marxista

Socioldgico

Utilizada por Napoleén como una
forma de ridiculizar a quienes
adoctrinaban de forma abstracta y
eran peligrosos para el poder
puesto que no conocian los
problemas concretos (peligro para
el orden establecido) y tenian una
idea de perfectibilidad indefinida
de la situacion.

El pensamiento ideoldgico se ve
auténomo, aunque dependa de
factores externos, como si no
tuviera historia.

Es la expresion tedrica de lo que
tarde la

Marx llamaria mas

superestructura.

Toda representacién colectiva se
puede estudiar desde fuera , la
ideologia es como un complejo de
creencias

ideas o que se

relacionan con ciertas ideas
mediante un coédigo que les
permita expresar sus experiencias
justifica sus acciones y sus

conflictos.

Fuente: Elaboracion propia con base a Reboul (1986).

Para Reboul, el sentido socioldgico tiene una connotacion mas neutral, puesto que se acerca
las objetividades del pensamiento y su actuar sobre ellas, sin embargo, su discusion y
posicion como teoria comenzo a tener importancia a mediados del siglo XX, desarrollandose
a traves de la antropologia y la lingiistica abriendo su campo teorico y de definiciones. Por
su lado, Van Dijk (1999) entiende a las ideologias como sistemas politicos o sociales de
ideas, valores, o preceptos de grupos u otras colectividades que tienen la funcion de organizar

o legitimizar las acciones del grupo.

Esta teoria también vista como compleja requiere de un enfoque multidisciplinario ya que,

no sélo abarca la parte social, también politica, historica y por lo tanto cultural:

De alli nuestra afirmacién de que una teoria multidisciplinaria de la ideologia requiere
un fundamento triple, basado especificamente en la teoria combinada del conocimiento
social, el discurso y la estructura de la sociedad (en la que se incluyen las dimensiones
politica, historica y cultural) (Van Dijk, 1999, p. 28).
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Es asi que, las ideologias se mencionan como un ‘“sistema cognitivo”, €S decir, “una
representacion mental, almacenada en (a largo plazo) la memoria, que puede ser usada para
actividades tales como la interpretacion de acontecimientos y acciones, la comprension de
un discurso o la produccién de inter-acciones” (Van Dijk, 1980, p.37), son parte de nuestra
vida social, organizan nuestros pensamientos y actividades, como parte de una de sus

particularidades, van cambiando a lo largo del tiempo través de la comunicacion, al final de



cuentas “una ideologia determina no solo nuestra manera de hablar, sino también el sentido

de nuestras palabras” (Reboul, 1986, p.11).

Para Van Dijk (1989), las ideologias tienen una serie de caracteristicas que son

indispensables para comprender su estudio, tales como las que se sefialan:

a) Son un sistema de creencias, un grupo de ideas que no comprenden las practicas
ideoldgicas o las estructuras sociales basadas en ellas. Por ejemplo, segun este autor ,la iglesia
es una institucion que se encarga de propagar una ideologia, un sistema de creencias, sin
embargo, las practicas religiosas, como la eucaristia o el saludo de paz, no forman parte del
sistema de creencias, sino que se involucran dentro de las mismas, es decir, estan permeadas

por las ideologias.

b) Son socialmente compartidas, o un sistema social, por lo que no hay una ideologia que
sea privada o personal, son compartidas por una colectividad, que pueden definir a una
identidad colectiva sean compartidas segun sus caracteristicas y sus modos de vida.
Retomando el punto anterior, las practicas culturales de un grupo no entran en este punto,
mas bien serian las ideas que se tienen sobre las formas de colectividad y como se diferencian
de un grupo sobre otro, lo que los hace pertenecer y crear una identidad con respecto a esa
diferencia.

c) Las ideologias no pueden ser cualquier tipo de creencia que se comparte socialmente,
estas deben ser fundamentales o axiomaticas, es decir, que hay valores culturales especificos
que son de gran importancia para el grupo, estas ideologias controlan y organizan otras
creencias compartidas socialmente, por ejemplo, controlar las actitudes sobre la migracion,
de ahi que a partir de este fendmeno existen una serie de creencias al respecto de los
migrantes o del fendmeno como tal y que dependen fundamentalmente del contexto.

d) Las ideologias son adquiridas gradualmente y a veces suelen cambiar con el tiempo o en
un periodo determinado, de esto parte la nocién de que deben ser relativamente estables,
también pueden desintegrarse (Van Dijk, 2005), como se mencion0 anteriormente, para que
esto llegue a suceder, se necesita de la comunicacion entre los miembros de un grupo para
inculcarlas, defenderlas o legitimarlas, esto es esencial, ya que, la comunicacion es relevante

para las ideologias, tanto pueden ir cambiando de forma gradual o determinado por una



situacién, por ejemplo, los movimientos feministas que pueden ir cambiando conforme a las
necesidades del grupo o de una situacion que genera una necesidad primordial para el grupo

y para su lucha.

Por lo tanto, las ideologias son base para crear otras ideologias, permiten interpretar el mundo
de la misma forma que nos permite actuar en él. Dentro de las categorias de las ideologias,
pueden existir tanto las verdaderas como las falsas, Van Dijk (1980) explica que ambas son
sustentadas por verdades que se fundamentan en textos, en teorias, en investigaciones
cientificas, etc.; pero la falsa puede tener esta misma estructura de “verdad”, y se fortalece
cuando los sujetos que han adoptado esta ideologia falsa, la reproducen como verdad,
ejemplifica con la jerarquizacion racial, con la minimizacién de los negros, que aunque su
sustento cientifico demuestra que los sujetos por su color son s6lo diferentes en eso, en la
cuestion y reproduccion social de algunos grupos de poder, reflejan en el discurso que no son
iguales, “por lo demas, ésta confiere a las palabras no sélo un sentido, sino también un poder.
Poder de persuasion, de convocatoria, de consagracion, de estigmatizacion, de rechazo”

(Reboul, 1986, p.12).

De esta forma podemos ejemplificar en como las lenguas se han categorizado como inferiores
0 superiores segun su uso Y las relaciones de poder en las que se encuentran entramadas,
como la cantidad de hablantes o su difusion. Como las ideologias no son creencias
personales, no son necesariamente negativas, solo son algun tipo de “falsa conciencia” como
lo explicaria Marx (Reboul, 1986). Las ideologias también son negativas cuando funcionan
para legitimar la dominacion, por ejemplo, cuando se crean leyes que bajo una ideologia

vulnere los derechos humanos.

Las ideologias no son necesariamente dominantes, Van Dijk (2005) menciona que estas
también pueden definir oposicion y resistencia, como el feminismo o la lucha de los pueblos

indigenas, cuyos discursos no seran iguales tal como sus préacticas sociales.

La estructura de las ideologias consiste en un esquema ideoldgico general cuyo conjunto de
categorias basicas definen la auto-identidad de los grupos, que implican la identidad, las
actividades frecuentes o tipicas, los objetivos del grupo, normas y valores, los grupos que se
relacionan y los recursos e incluso la falta de estos. Es incierto saber cuales serian las

estructuras que definan como tal una ideologia, puesto que pueden variar de grupo en grupo,
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pero, dentro de esa complejidad, se tienen claros algunos factores, como la organizacion, que
sirven para que las ideologias puedan ser adquiridas y usadas, esto no implica que sean
consistentes, no como sistemas l6gicos, como socio-psico-légicos (Van Dijk, 2005) y aunque
algunas veces tratan de verificarse a través de documentacion o doctrinas, siguen siendo

inconsistentes bajo una ldgica cientificista.

Para poder hacer un andlisis de las ideologias, debemos tomar en cuenta que estas se
transmiten porque son socialmente relevantes y son parte de un sistema social, para que estas
puedan permanecer y reproducirse se necesita de la comunicacién y del lenguaje para que
puedan ser transmitidos e interiorizados “el argumento mas obvio a favor de tal enfoque es
que las ideologias a menudo se expresan y reproducen por medio del lenguaje; o, dicho de
otra forma, a través del uso lingiiistico o discurso” (Van Dijk, 1999, p. 27), por tal motivo,
es a través del discurso que se pueden hacer analisis de las mismas, es el medio por el cual

suelen expresarse por sus hablantes o redactores.

Sus contenidos son parte de un analisis semantico del discurso, lo que produce una ideologia
subyacente, el propio analisis semantico no es capaz de hacer visible los contenidos
ideoldgicos, a esto se necesita una serie de proposiciones o posibles proposiciones
ideoldgicas para reconocerlas, sobre todo en los eventos sociales mas relevantes. En otra
instancia, un sistema no-linguistico- o teoria tendria que diferenciar lo que es relevante y lo
que no “puesto que una ideologia es un sistema complejo de actitudes en un nivel bastante
alto debemos de asumir que las proposiciones mas particulares de un texto, que expresan
deseos, conocimientos, creencias y opiniones son instancias posibles de tal ideologia” (Van
Dijk, 1980, p. 44).

A través de la teoria de las macroestructuras donde se derivan temas generales de un texto
discurso, proporcionaria los significados de los mismos que no estdn expresados

directamente.

Las relaciones entre la ideologia y el lenguaje para Van Dijk (1980) se centran en los
siguientes puntos.
1. Las proposiciones ideoldgicas pueden constituir el significado de las clausulas,

oraciones o el discurso en lenguaje natural.
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2. Los miembros del grupo no comienzan a expresar (todas) sus opiniones ideoldgicas
a todo el mundo en cualquier situacion, sino que lo hacen solo bajo condiciones
especificas de ensefianza y propaganda ideologica y, en consecuencia, cuando se
dirigen a usuarios del lenguaje que pertenece a grupos sociales en especifico.

3. Expresién de creencias especificas, que puede ser sobre casos, personas
acontecimientos o actos, suelen ser opiniones personales pero que estan pautadas por

un grupo o la cultura.

Frente a un panorama de diversidad de pensamiento y sistemas cognitivos acerca de distintas
funciones de lo social, la lengua también entra en un espacio ideolégico que inclina su
importancia en el quehacer de la revitalizacion de las lenguas y de las nociones que se tienen
sobre algunas otras de habla mayoritaria porque las ideologias linglisticas no tratan
Gnicamente de la lengua, en todo caso tienen un papel importante con los vinculos de la

lengua con la identidad, la estética, la moralidad y la epistemologia (Woolard, 2012).

Cuando una persona hablante de una lengua originaria migra a la ciudad, empezara a crear
pensamientos que los llevaran a las acciones a tomar sobre su lengua, puede tomar la decision
de aprender el espafiol para integrarse al ritmo de vida de la ciudad, por otro lado, su primera
lengua, el mixteco, tendra uso en la cuestion privada y familiar o ser desplazada y no
transmitida o ensefiada a las futuras generaciones, construyendo asi un pensamiento acerca

de la lengua, una opiniodn o una creencia.

Con el ejemplo anterior se expone una ideologia linglistica que, de acuerdo con Howard
(2007), se entiende como el juego de creencias, opiniones y valores que dan forma a las
actitudes de la gente hacia sus lenguas, para algunos autores las ideologias van de la mano
con el lenguaje, lo menciona Van Dijk, como lo citamos parrafos mas arriba, acerca de la

relacion que se tiene mediante la comunicacion.

Pierre Swiggers (2019, p. 12) nos acerca a las definiciones de algunos autores que abordaron
las Ideologias Linglisticas segun su perspectiva, hasta poder llegar a los autores que han
podido recopilar caracteristicas que les son inminentes, sin dejar de lado que cada autor tiene
una referencia propia sobre estas peculiaridades y que pueden variar segun el enfoque con el

que se les relaciona.
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Silverstein (1979) define la ideologia linglistica como un conjunto de ideas y convicciones
que constituyen una racionalizacién y justificacion de estructuras y usos de la lengua, en la
percepcion de los hablantes. En tanto Irvine (1989) define la ideologia de la lengua como el
sistema cultural de ideas, cargadas de intereses politicos y morales, acerca de relaciones

sociales y linglisticas.

Segun Woolard (1998) se trata de representaciones, explicitas o implicitas, que constituyen
la interseccidn entre seres humanos y lenguaje dentro de un universo social, Kroskrity (2000)
abarca el concepto de ideologia(s) linguistica(s) como un enjambre, un cluster concept,

caracterizado por cuatro propiedades:

Las ideologias representan la percepcion de la lengua y del discurso que conviene a

los intereses de un grupo sociocultural particular;

- Las ideologias son multiples (eso, en relacion con las distinciones sociales entre
grupos socioculturales con sus divergentes visiones);

- Lasideologias lingiiisticas son “compartimentadas” (se sitian en ‘sitios’ especificos);

- Las ideologias son una mediacion entre estructuras sociales y formas de hablar.

No se pude dejar de lado los intereses politicos dentro de las ideologias lingisticas, puesto
que muchos de estos intereses politicos estan referidos esencialmente a la desaparicion de
ciertas lenguas con respecto a la de mayor dominio, creando planes de nacion que se inclinan
hacia la homogeneidad de la identidad nacional, de esta manera se hacen explicitas las
ideologias lingisticas, es decir con respecto de una lengua a otra. Kroskrity (2012) haciendo
estudios més a profundidad de estas, sefiala referencias esenciales que nos harian identificar
una ideologia linguistica, la percepcion de la lengua por un interés social, por ejemplo,
cuando una persona migrante tiene que aprender la nueva lengua del lugar al que migra o
conocer sus reglas para poder entablar relaciones sociales dentro del espacio, asi mismo
asegurando que convergen las multiples ideas sobre la lengua dentro de ese espacio, las
cuales son propias y diversificadas segin el mismo espacio y que variara de grupo en grupo
o de forma individual, pero ésta se expresara por medio social y estara permeada por una
ideologia imperante, por eso mismo dentro de su definicion de las IL resume que “son las
representaciones, sean explicitas o implicitas, que interpretan la relacion entre la lengua y los

seres humanos en el mundo social” (Woolard, 2012, p.19).
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Esta definicion del lenguaje como practica social, hace hincapié en que, como medio de
comunicacion, es una forma de entender las relaciones sociales de la misma y como se
desarrollan los seres humanos dentro de nuevos contextos, diferentes al de origen, pero estas

mismas son cambiantes y el ser humano se va adaptando a las mismas:

Se trata de una categoria que nos invita a pensar en el lenguaje en relacién
con el contexto (como objeto cuya forma refleja las condiciones sociales),
sino también como préactica que lo constituye (como intervencion efectiva
de ese contexto). Las ideologias linguisticas responden a los intereses de
grupos sociales concretos y tienen un efecto neutralizador —como si de
verdades inapelables se tratara- de las imagenes que producen el lenguaje.
(Del Valle & Merinho, 2015, p. 622)

Asi mismo, el contexto que contribuye al desarrollo de las IL, permite actuar sobre las
mismas, creando una propia vision que estara de acuerdo a la situacién presentada, lo que
difiere aqui es la forma en que van a ser expresadas, de forma negativa o positiva segun una
lengua u otra, haciendo visible de esta forma, que las relaciones de poder se ejercen a traves

de la lengua, sobre todo si es de una dominante o de mayor uso social:

Pensar el lenguaje en relacion directa con el contexto situacional, social e
incluso geopolitico; es necesario reconocer que el uso del lenguaje supone
una intervencidn sobre el propio contexto de uso; es necesario apreciar el
choque entre ideas recibidas sobre el lenguaje y desafios a tales ideas; vy,
finalmente, es necesario examinar el modo en que la praxis linglistica es
un modo de negociacion de relaciones de poder. (Del Valle y Merinho,
2015, p. 623)

Los macro-planos segin Swiggers se dividen en tres aspectos importantes:

Tabla 2. Macroplanos de las ideologias linglisticas

Ideologia del lenguaje Ideologia de la lengua/una Ideologia de la linguistica

lengua

-Normas de cientificidad,

-Lo que “se dice y se cree” sobre
el lenguaje.

-Espejo de aprehensién de la
realidad.
-Instrumento  de
pensamiento.

analisis  del

-Propiedades de una lengua, como
su seriedad, propiedad, frivolidad.
-ldeologia de las caracteristicas,
como su claridad, riqueza.

conviccién, innovacion, etc.
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-Expresion de una vision del | -ldeologias de los usos, como el
mundo. buen uso y el politicamente
-Relaciéon entre el lenguaje, la | correcto.

identidad del individuo, Ia
sociedad y la cultura, y la
percepcién de la realidad.

Fuente: Elaboracion propia con base en Swiggers (2019)

Estas tres tipologias de los macro-planos nos muestran que cada uno de estos confiere a situar
nuestro trabajo en una de ella, en este caso en el de las ideologias del lenguaje, siendo que se
trata de “un espejo de aprehension de la realidad”, donde los sujetos consideraran su lengua,
teniendo consecuencias sobre la misma y acciones sobre otras de mayor dominio con el fin
de integrase al orden social de un determinado espacio, para poder funcionar dentro del
mismo, por lo tanto las IL contribuyen a naturalizar un determinado orden social, es decir, a
crear una apariencia de inevitabilidad asociada con un grupo particular de categorias y
procesos culturales, politicos o sociales (Del Valle, 2007). Cuando los grupos indigenas
comenzaron su alfabetizacion lo hicieron a partir del espafiol sefialando asi que eran personas
que se educaban bajo una nocion de “hombre educado”, que hablar espafiol les alejara de las
costumbres que no eran la imagen ideal de una nacion moderna y a la altura de la misma,
como una forma de etnocidio, ligada a las ideologias, porque “el etnocidio es, pues, la
destruccion sistematica de los modos de vida y de pensamiento de gentes diferentes de
quienes llevan a cabo la destruccion. En suma, el genocidio asesina los cuerpos de los

pueblos, el etnocidio los mata en su espiritu” (Clastres, 1981, p. 56).

Por su lado, Cisternas (2017) considera que las IL son ideas que los sujetos o hablantes se
forman sobre su propia lengua o las lenguas de los otros. EI mismo autor hace una
recopilacién de las caracteristicas mas importantes para reconocer a las ideologias
linguisticas ya que propone cinco puntos de partida que no difieren de las de Kroskrity

(2012), sino mas bien, retoma y refuerza varias de las definiciones ya expuestas:

a) Son un conjunto de ideas o creencias, que influyen en el pensamiento de los sujetos con

respecto a las lenguas.

b) Se refieren a las lenguas y su uso social, ya que la comunicacion es vital para conocer el

orden social y el funcionamiento del mismo.
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c) Tienen un caracter implicito o explicito, pueden ser pensadas y hacerse explicitas con

respecto a las formas de uso y denominacion, incluso funcion.

d) Conforman un sistema o conjunto interrelacionado, es decir, no hay solo una ideologia si

no varias que se relacionan entre si y se relacionan a la situacion-espacio.
e) Su contenido se ve influido por el contexto en el que se situa el sujeto.

Con respecto al da’an da vi, mixteco de Tlaltempan, lo que se piensa y se dice acerca de una
lengua es importante, de esta forma se visualizan las problematicas que recaen entre los
hablantes y los no hablantes y las razones por las cuales cada miembro ha tomado la decision
sobre su ensefianza y transmision, lo que significa para ellos y la relacion que prevalece con
su identidad indigena, tanto individual como colectiva, como se puede apreciar en la siguiente

anécdota:

La lengua es usada por una madre € hijo que van en el transporte publico y
de repente el hijo se da cuenta de que se suben un par de hombres a querer
robar a los pasajeros, asi que decide comunicarselo a su madre en mixteco
de Tlaltempan y toman la decisién de bajarse antes de que empiece el
atraco, la mujer menciona “que es bonito tener una forma diferente de
hablar en el que puedas comunicar cosas que otros no entiendan y sobre

todo que sean tus hijos quienes los hablen” (Telésforo, 2019, p. 91)

El ejemplo muestra un significado de codigos personales que les permite reconocerse como

miembros de un grupo, ya que:

La nocion de ideologia linguistica no s6lo como el analisis de la
tematizacion en el discurso acerca del vinculo entre la lengua y vida social
sino, ademas, como la consideracién de significados implicitos, no dichos
que se reproducen en las practicas discursivas y que permite inscribir los
significados como parte de las practicas sociales. (Hirsch, Gonzélez y
Ciccone, 2006, p. 119)

Kroskrity (2010 en Cisternas, 2017) ha mencionado que las IL son consideradas como un
sistema de creencias que hay que develar, pueden ser mencionadas o no, pero aun cuando no

se mencionen tienen impacto en las acciones de los sujetos, de las cuales ellos no son
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conscientes, pero es necesario observar, ya que esa informacion también es fundamental para

ampliar el sentido que tiene para los sujetos una lengua.

Ejemplos de temas relacionados a las ideologias linglisticas se encuentran en el estudio
realizado por Hebe Gonzélez (linglista), Silvia Hirsch (antropologa) y Florencia Ciccone
(asistente linguista), en Lengua e identidad: ideologias linglisticas, pérdida y revitalizacion
de la lengua entre los Tapietes de Bolivia en donde exponen que el mayor peligro que tiene
la lengua es la opcién de los habitantes en adoptar la castellanizacion como una forma de
superacion, mencionan que “los hablantes deben mostrar un manejo satisfactoria de la lengua
dominante para poder satisfacer sus necesidades basicas, y dejan de transmitir la lengua a su

hijos con el fin de lograr movilidad ascendente” (2006, p. 108)

Otro ejemplo se encuentra en las ideologias linglisticas de los Mapuches sobre el
Mapudungun, realizado por Dario Rojas, Cristian Lagos, Marco Espinoza (2015), quienes
mencionan que en su contacto con especialistas que hablan la lengua, pero que han tenido
formacion académica profesional y que han estado en contacto con la sociedad urbana de
Chile, a pesar de haber sido educados bajo una ideologia dominante europea, sus ideologias
acerca del Mapudungun refuerzan su identidad y las posibilidades de poder ensefiar la lengua
de una manera sistémica elaborada. Estos especialistas rompen con la idea de que al salir de
sus tierras dejan de ser Mapuches, pero cambian su vision acerca del mundo estando en
contacto con otras ideologias de fuera, que permite reforzar su identidad y reelaborarla a

través de los discursos extremos e internos de los Mapuches especialistas.

Estos son algunos ejemplos acerca de las ideologias lingiisticas en dos grupos hablantes de
américa: Bolivia y Chile, en donde se contrastan sus pensamientos con respecto a las
representaciones de los nativos acerca de su lengua y sus acciones y del encuentro con otras
lenguas que cambian sus sistemas cognitivos, creando asi sus concepciones ideoldgicas
acerca de su lengua indigena, retomando el valor que tiene esta para cada grupo, por ello, en
el caso de los mixtecos de Tlaltempan, es necesario conocer sus percepciones hacia la lengua

en su estatus de migrantes.

Estos conceptos estan ligados a un camino exhaustivo de investigacion dentro de variadas

comunidades para llegar a entender que la lengua es parte de ellos y que determina en cierta
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forma qué es lo que se hace con ella (Cérdova, 2019), involucra a la comunidad, a sus

hablantes y a las generaciones nuevas, asi como la escuela en sus diferentes niveles.

De esta forma dependera la valorizacién y el uso de la misma e implicara las acciones visibles
que se efectian sobre la misma “la poblacion juvenil monolingiie de espafiol de la ciudad de
Meérida afirma que actualmente la lengua maya tiene mucho valor y prestigio. A pesar de
ello, cuando eligen aprender un segundo idioma, la preferencia se inclina hacia el inglés u

otra lengua” (Sima & Damian, 2015, p.124).

Las actitudes humanas son producto de una presion a pesar de que ideoldgicamente esta bien
pertenecer a un grupo indigena y hablar su lengua como una forma de desarrollo cognitivo y
valor, la realidad es que el contexto marca que hay idiomas que te permiten el ascenso a un
trabajo mejor remunerado 0 a un grupo prestigioso que puede entender un idioma distinto e
internacional. Es decir, las ideologias linguisticas pueden ser explicitas o implicitas, pero las
actitudes que generan son visibles ya que pesara mas la nocion que tiene un grupo acerca de

uno o mas lenguas.

En la actualidad no hay un porcentaje que nos demuestre la cantidad de lenguas dominantes
y dominadas, pero se pueden distinguir mediante caracteristicas de sus hablantes porque “los
hablantes de lenguas dominadas son sujetos de multiples relaciones de dominacion: politicas,
econdmicas y culturales. En consecuencia, se plantea el problema de la contribucién/funcion

del dominio linguistico respecto de las estructuras globales de dominacion” (Alvarez, 2014,
p.-3)

1.3 Lengua y migracion

La relacion entre lengua y migracion o viceversa es muy estrecha y puede darse o analizarse
desde diversos escenarios, pero en lo que nos atafie para esta investigacion, se enfoca hacia
el papel que asumen las ideologias linguisticas con respecto a la ensefianza, transmision y

mantenimiento o no de la lengua mixteca por parte de los migrantes:

Las migraciones constituyen uno de los procesos mas importantes en la
configuracion del valor econémico de una lengua. Las migraciones han
supuesto histdricamente uno de los principales vehiculos de expansion o de

contraccion del nimero de hablantes de una lengua. (Gutiérrez, 2007, p. 4)
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Este fendmeno ha estado presente desde que el ser humano busc6 una forma mas segura de
supervivencia y de bienestar a espacios que benefician su supervivencia y su estancia a través
de su salvaguarda, la necesidad de alimentacion y oportunidad de supervivencia, desde
nuestros ancestros con la actividad de la caza, se desplazaban a otros lugares de forma
intermitente en la busqueda de animales y la recoleccion que, hasta nuestros dias, se convirtio

en una oportunidad laboral y social.

La migracion, como es sabido, es el desplazamiento de un conjunto de
poblacién, por un lapso de tiempo variable, de su lugar de residencia
habitual a otro sitio fuera de estos espacios. Se trata de un proceso de
desplazamiento de grupos humanos que contempla actualmente tres
aspectos: el lugar de origen, la trayectoria migratoria y el lugar de destino,
y otros tres en cuanto a la poblacion misma: su cuantia, las causas de su
salida y de la eleccién del lugar de destino, y los efectos socioeconémicos,
culturales y sobre el medio tanto en el lugar de salida como en el de llegada
(Nolasco y Rubio, 2005, p. 12).

De esta forma entendemos que el ser humano es capaz de moverse de acuerdo a sus
necesidades, por ello, este fendbmeno llamado migracion tiene un amplio espacio de
investigacion de causas y de lugares en donde se puede estudiar y visualizar su importancia

en la contemporaneidad.

Para America Latina y el Caribe, la migracion tuvo cuatro momentos significativos (Aruj,
2008), la primera vinculada a migraciones transoceénicas de finales del siglo XIX a mitades
del XX, que moviliz6 a grandes grupos europeos que permitid la organizacion y
reorganizacion de estados europeos; el segundo con las migraciones internas, producto de la
crisis econdmica de 1930 y 1940, esta crisis afectdé al ambito rural lo que provoco
movilizaciones hacia las ciudades; el tercero transfronterizas a raiz de conflictos politicos,
econdmicos y sociales que generd migraciones entre paises fronterizos hacia los afios 60s y
finalmente las producidas con la globalizacion en las ultimas dos décadas del siglo XX hasta
la actualidad, donde algunos estudios aproximan que un estimado de 150 millones de

personas no residen en su lugar de origen y esto lleva a la par, movilizaciones linguisticas.
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Con respecto al ultimo punto, la globalizacién que pretende homogeneizar el mercado
planetario, generd una desigualdad estructural (Aruj, 2008), donde la exclusion también ha
aumentado en todos los niveles y los desplazamientos mismos que se vinculan con la falta de
trabajo, la persecucion politico-ideoldgica, la inseguridad producto de la violencia, las
guerras, la persecucion étnico religiosa, los problemas socioeconémicos, el mejoramiento de
la calidad de vida, la busqueda de desarrollo individual o familiar, oportunidades de empleo

y educacidn, acceso a bienes y servicios, entre otras.

Los estudios sobre las migraciones, en un momento, se enfocaron en la migracion externa
por el gran impacto que éstas tenian en los lugares de origen y destino, sobre todo la
migracion hacia Estados Unidos que implicdé un movimiento de discriminacion y la
resignificacion de la identidad latina, en especial de los grupos migrantes mexicanos que fue
un fendomeno de gran magnitud y que significé un cambio en las sociedades de los lugares de
origen, estos estudios dejaron de lado las propias explicaciones de las migraciones internas

lo que llevé a carecer de una investigacion sistematica (Cruz y Acosta, 2015).

Los movimientos migratorios internos son desplazamientos territoriales —geograficos de
poblacion dentro de las fronteras de un pais (Cruz y Acosta, 2015), la migracion externa es
la que se da fuera de las jurisdicciones de una nacion, “los migrantes internos cruzan limites
juridico-administrativo, municipales, estatales y/o regionales con el proposito de cambiar su
residencia habitual de manera mas o menos permanente” (p. 9) por lo que comtinmente suelen
iry venir de su lugar de origen, como en el caso de los indigenas, que en su mayoria han sido
desprotegidos por el gobierno y a falta de apoyos sociales, econdmicos y educativos, se
mueven a otros espacios urbanizados y con gran posibilidad de crecimiento laboral y personal
sin dejar de lado su origen y llegan a tener mas participacion dentro de sus comunidades, “las
personas emigran usualmente de lugares de escasas oportunidades econdmicas o de bajo
bien estar socioeconémico a lugares con mejores oportunidades de incrementar su nivel
de bienestar” (Cruz y Acosta, 2015. p.9) fendmeno que en los ultimos dos siglos han estado
transformando las sociedades y complejizando cada vez més el contexto de las diversidades
culturales dentro de una comunidad especifica y abonando a una sociedad multilinglie y

multicultural.
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Lo anterior provoca que las principales corrientes migratorias se produzcan
generalmente entre regiones o entidades federativas con caracteristicas
demogréficas, sociales, culturales y econémicas diferentes, como pueden
ser los niveles de urbanizacién, de educacidn, de servicios de salud, de

empleos entre otros (Cruz y Acosta, 2015. p. 10).

Algunas investigaciones han presentado enfoques con respecto a la migracion, Félix Acosta
y Rodolfo Cruz (2015) han descrito una serie de ideas con respecto a estos y desde diferentes

enfogques como los que se sefialan:

Diagrama 1. Enfoques de la migracion.

Migracién

5 enfoques

5. Ciclo de vida

2. Neoclasico 4, Calidad

Fuente: Elaboracion propia con base en Acosta y Cruz (2015).

De acuerdo con éstos enfoques, el proceso migratorio se desarrolla desde diversas

situaciones:

Con el primero, el clasico, la migracion ocurre hacia un lugar donde se absorbe la mano de
obra y que puede estar cerca de las viviendas o el lugar de residencia de los migrantes. Entre
esta hipotesis aparecen las migraciones hacia espacios industrializados o centros con
desarrollo comercial, la privacion relativa relacionada a la ausencia de bienes a comparacion
de otros grupos, tecnologias y vias de comunicacion que determinan la cantidad de migrantes
en cada area y estas corrientes migratorias tienen un énfasis negativo con la diversidad de las

regiones y con los obstaculos que impiden la movilidad.
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El segundo, se basa en funcién de los rendimientos netos esperados, es decir, la diferencia de
los gastos integros y de los gastos deducibles que pueden resultar negativos, en los puntos de
este enfoque se destacan que migrar incrementa la probabilidad de encontrar una oportunidad
laboral, implica, también, el nivel de crecimiento de la region de donde se proviene a la que
se migra, la brecha salarial del lugar de salida y la de destino y desigualdad de ingresos con

respecto al lugar de destino.

En el tercero, tiene un gran sustento sobre todo en américa latina, ya que esta se enfoca en
las desigualdades regionales, se destacan las ideas en la que la migracion y desarrollo tienen
una relacion positiva pero no lineal, la disminucion de la influencia en desarrollo de las
ciudades, la migracion interna es movida por las desigualdades sectoriales y los aspectos

selectivos que influyen para la migracion es sexo, edad y nivel escolar.

El cuarto se refiere a las condiciones y la calidad de vida, se migra a lugares con mejor
infraestructura, mejores niveles de empleo y por lo tanto de ingresos, es decir los flujos

migratorios se dirigen hacia mejores condiciones de vida.

El ultimo enfoque, ciclo de vida, refiere que la edad es determinante para la decision de
migrar, poblacidn activa en el nivel de empleo que induce a migrar, la crianza de los hijos y

las condiciones de la crianza y reestructuracion familiar por parte de personas adultas.

Estos enfoques varian con respecto a las metodologias utilizadas para considerar la migracion
interna y externa, que conlleva las razones por las cueles los seres humanos deciden migrar
y bajo qué condiciones y ciudad. En este trabajo hablaremos de la migracion interna ya que
compete a la movilizacién de personas o grupos dentro de los mismos limites de un pais, pero

en diferentes estados de la republica, es decir, interestatal.

Por su parte, Granados y Quezada (2018) muestran que ya no es suficiente que el destino sea
una ciudad industrializada, mas bien la globalizacion econémica permite a los sujetos buscar
un lugar donde puedan obtener beneficios de los lugares en donde mayor seguridad
econdémica puedan tener, siendo el hecho, el no sélo buscar un lugar desarrollado, también

es que pueda dar esas oportunidades o lograrlo hasta alcanzarlo fuera o dentro del pais.

En la historia de México, las causas de la migracién en un principio se relacionaron con la

llegada de los espafioles y las invasiones de sus territorios que obligaron a grupos a moverse
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0 integrarse a nuevos espacios dominados, situacion que siguid presente durante los
siguientes afios, creando asi los lugares de refugio que, como su nombre lo indica, se aislaron
por completo para evitar las masacres y la dominacion, estos lugares, se caracterizaban por
estar alejados y ser lugares inhospitos, lugares a los que los habitantes se fueron adaptando
con el paso del tiempo (Bonfil, 1990). EI fendmeno migratorio ha cambiado conforme los
espacios de destino lo han hecho al grado que en estos Ultimos afios la movilidad del contexto
rural-ciudad ha disminuido, pero no el fendmeno como tal, esto a consecuencia del
crecimiento poblacional de la ciudad que propician la movilidad de ciudad a ciudad y en

menor porcentaje de ciudad a campo- rural.

En los afios 60s y 70s la movilidad migracional tuvo uno de sus momentos més crecientes,
con respecto al crecimiento tecnoldgico, desarrollo industrial y de campo laboral en las
ciudades, que impulsé en gran medida la conformacion de zonas periféricas al aumento de

demanda de vivienda (Palma, 2007).

La Ciudad de México y area Metropolitana esta conformada en su mayoria por migrantes
que estuvieron asentandose en la capital desde el siglo XIX, y que, en el momento de ya no
tener un espacio dentro de este territorio, optaron por las areas periféricas que también fueron
desarrollandose poco a poco con servicios basicos y de desarrollo econémico y geogréafico
(Palma, 2007).

Existe actualmente una gran necesidad de conocer la movilidad territorial
de la poblacion al interior de México, pues el pais ha experimentado un
progreso acelerado de urbanizacion que ha transformado las estructuras
urbanas y regionales, y el mecanismo a través del cual se realizd dicho

proceso fue la migracién interna. (Cruz y Acosta, 2015, p.9)

Pero este progreso acelerado es desigual con respecto de unas regiones a otras. Entre las
ciudades en México que tienen un porcentaje de migrantes del campo a la ciudad mas altas
se encuentran la Ciudad de México, Monterrey y Guadalajara. Desde 1940 en el que el
contexto abrazaba un desarrollo econdmico importante para estas ciudades lo que propicié
los crecientes flujos migratorios en donde también el pais registraba un crecimiento

poblacional (Céardenas, 2014).
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En la actualidad el desarrollo de las ciudades y de otras regiones ha ampliado el panorama
de migracion y de los espacios de este fendmeno, que ya no solo se limitan, como se
menciona mas arriba en la busqueda de espacios industrializados, si no de oportunidades en
si que implique un bienestar y una movilizacion constante, en esto se destacan los grupos
indigenas que, en su mayoria, las desigualdades sociales y exclusion ha afectado en sus

regiones.

La migracion indigena es uno de los fendmenos sociales mas interesantes de estudiar y a su
vez es complejo, puesto que las causas y las consecuencias de las misma son aportaciones
edificantes para entenderla movilidad urbana y el desarrollo, pero también la concepcion
cultural de la misma y de la identidad, los estudios relacionados a este tipo de migraciones
no eran tan comunes hasta que en los ultimos afios se le tomé importancia por sus efectos

en las lenguas y en la percepcién de la diversidad.

La relacion entre la migracion y la lengua es intrinseca. Cuando los migrantes se desplazan
geograficamente, se encuentran inmersos en nuevos ambientes linglisticos y culturales
(Cardenas, 2014), el espacio de destino tiene sus ideas y sus acciones acerca de otras lenguas
que, para ellos con la razon de ser minoritarias, los migrantes deben enfocarse en aprender
la lengua de este espacio y sucumbir ante los nuevos lazos sociales, de trabajo y de

produccion, cambiando totalmente la estructura desarrollada de su lugar de origen.

La falta de conocimientos linglisticos y culturales del pais receptor implica
el esfuerzo por adquirirlos segun sus posibilidades, lo que significa una
“experiencia critica” (Block, 2006) en la cual el sentido del ser entra en un
estado de desestabilidad, ya que el ambiente sociohistérico, linglistico y
cultural que, en alguna ocasién, estaba definido y delimitado, ahora resulta

indefinido y abierto.” (Cortez, Altamirano y Garcia, 2017, p. 2)

Al “integrarse” a los espacios educativos, el choque que se recibe en la lengua en las que se
ensefian las materias otorgan un enfoque de aprendizaje forzoso del espafiol con un cierto
desuso de la lengua originaria o con respecto al tipo de hablantes la perspectiva y la
familiarizacion con el espafiol. El integrarse suele parecer una dificultad ya que, los
receptores suelen ver con “recelo” a estos miembros nuevos con respecto a sus formas de

vida y su aspecto, a veces confundido o igualado al término de pobreza (Bustos, 2017), en
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donde se visibiliza la falta de apoyo para su completa integridad siendo excluidos en distintos
aspectos. Lo que nos lleva a considerar la relacion estrecha entre migracion y lengua y las
concepciones que se tiene con ésta ultima, al estar frente a un nuevo contexto tanto social,

politico, cultural y linguistico.

En ciertos casos, la identidad de los migrantes se disocia con el nuevo espacio, sin embargo,
puede llevar a aprender a formar una nueva con respecto al escenario que se tiene en frente,
es decir, crear un cambio drastico en ella o seguir teniendo un lazo identitario con su lugar

de origen, en este Ultimo caso, la lengua puede ser un elemento intermediario.

Una de las instituciones que mas se ha sefialado como la que propicia esta crisis de
identidades, es la escuela ya que, en esta permea en el imaginario colectivo sobre la imagen

de la ciudad y sobre como debe ser la educacion, por ello, Bustos (2017, p.2) sefiala que:

La migracién modifica la representacion que se tiene de la educacién para
los pueblos originarios definida por el indigenismo clasico dedicada a
espacios rurales, pero también tiene efectos en la identidad de los sujetos
migrantes y en las relaciones que establecen con las comunidades

expulso ras y receptoras.

Existen subsistemas escolares que retoman la lengua como una de las principales bases del
plan de estudio promoviendo un modelo intercultural, como las Escuelas Bilingles
Interculturales, que se han establecido en el pais como una forma de preservar la lengua y
ensefiar con base a la diversidad de culturas, como el derecho a una educacion para la

diversidad cultural y plurilingte.

Las consecuencias de la migracién son importantes al reconocer que tienen un impacto
importante en cuanto al mantenimiento o no de las lenguas indigenas, de los saberes
culturales de cada grupo que se transforman al momento de migrar y buscar condiciones de
vida diferentes que coexisten con las ideologias del lugar receptor y a la vez, ird conformando
sus propias ideologias linguisticas sobre su propia lengua ante el nuevo escenario o contexto

de asentamiento.
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1.4 La ecologia de las presiones en el desplazamiento linguistico

La desaparicion de las lenguas en el mundo es un hecho que parece inevitable, segun
especialistas, para finales del siglo XXI, las lenguas habran desaparecido a la mitad de las
totales hasta ahora rectificadas, detrés de esta desaparicion y desplazamiento existe una serie
de razones Unicas que estan relacionado con la ecologia de las presiones y las ideologias

linguisticas.

La ecologia de las presiones es un modelo que explica las razones por la cuales una lengua
minoritaria es desplazada o muere segun las actitudes frente a una lengua, ligado al concepto
de identidad, valores e ideologia (Terborg & Garcia, 2011). La situacion de desplazamiento
de la lengua varia segun el contexto de cada una, a pesar de que aparentemente las razones
por las cuales van muriendo sean iguales, existen situaciones Unicas en cada una de estas

causas que son fundamentales para evitar su desaparicion.

Las razones por las cuales este trabajo se centra en un modelo de investigacion mixto, en el
enfoque cualitativo se debe precisamente a una de las premisas del modelo de presiones,
Roland Terborg menciona que “los cambios linglisticos que se presentan dependen de
fuerzas o presiones que hay que explicar para entender el proceso del desplazamiento en su
totalidad. No se presenta un caso especifico basado en datos empiricos” (2006, p. 3), el
discurso de los entrevistados para este trabajo puede tener coincidencias y discrepancias,
incluso habra cosas que no se mencionen, mismas que son fundamentales para lograr el éxito

del signo.

Hablar de la ecologia como concepto referente de este modelo, es hablar precisamente de un
proceso de movimiento, una dinamica de fuerzas, a veces de contradiccion y otras de
coincidencia (Terborg &Garcia, 2011, p. 36), el contacto que existe entre diferentes lenguas
pueden experimentar varias presiones que surgen del mismo contacto entre si. Algunas
ecologias pueden mantenerse relativamente estables, es decir no tiene modificaciones
durante mucho tiempo, pero estas se pueden ver afectadas cuando aumenta la presion en una
parte de los hablantes bajo la situacion de contacto y por ende incide en las ideologias

linguisticas.

En tanto que las presiones surgen de tener un “interés” en algo, sin este interés la presion no

apareceria, este interés es una condicion fundamental para que la presion pueda emerger y
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debe basarse en los interés existentes de una persona 0 crear nuevos, esto nuevos intereses
se crean generalmente a través del discurso (Terborg, 2006), ejemplo de ello es ver a una
persona de la cual no se tienen noticias de ella desde hace tiempo, el interés surge de saber
que ha pasado con ella, si esta bien, si sigue viva y finalmente si vivird aln en su antiguo
domicilio, la presion que surge de estos interés hace que se cree una necesidad de ir a
buscarla, por lo que la presion se encamina hacia viajar a buscarla. Para crear un interés
Terborg ejemplifica cuando dos personas se conocen y una de ellas siente atraccion por la
otra, sin que esta se dé por enterada, por lo cual la persona interesada se siente presionado
por mostrar dicho interés, creando en la otra persona un interés que no necesariamente tiene

que ver con la presion de la otra.

El origen de las presiones es resultado de los intereses y estos de las ideologias, del estado
del mundo, junto con el interés determina cada presion, “las acciones humanas surgen de una
presion” (Terborg, 2003, p.3), las acciones humanas pueden cambiar el estado del mundo
actual. El estado del mundo actual se conocerd como todo lo que comprende el contexto de
la accion, lo que le es relevante, este no es estatico, implica los procesos relevantes en la
creacion de las presiones, también se forma de las imaginaciones humanas tanto reales como
irreales, de este modo el estado del mundo “comprende todas las creencias, los conceptos,
los conocimientos, todas las habilidades y todas las ideologias individuales o de grupos, asi
como los intereses y las presiones que dirigen las acciones” (Terborg & Garcia, 2011, p. 45),
las lenguas forman parte del estado del mundo y las habilidades que tienen sus hablantes para

usarlas.

Los estados del mundo mencionan Terborg y Garcia, que podrian considerarse como
contexto, “los elementos mas importantes del contexto en un acto comunicativo serian la
constelacion de los participantes, sus conocimientos respectivos, la situacion especifica en la
que este se esté llevando a cabo y el tema que estan tratando dichos participantes” (2011, p.
40).

Para este modelo el valor es un concepto clave que provoca cambios tanto en las ideologias
como en las presiones y las relaciones de poder. Los valores organizan un sistema de accion,
la diferencia no se da entre grupos si no entre lenguas (Terborg & Garcia, 2011, p. 31) asi

como la presion no se da entre las lenguas si no entre sus hablantes.
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Para Terborg (2012) los valores anteceden a las ideologias, estas a los intereses y finalmente
desemboca en presiones como un desequilibrio en las relaciones de poder como se demuestra

en el siguiente diagrama:

Valores Ideologias Intereses Presiones

Fuente: Elaboracién propia con base en Roland Terborg (2012)

Para entender la teoria la ecologia de presiones, se debe comprender el concepto de poder,
este estd presente en cada conversacion, no se debe confundir el poder con el abuso, puesto
que el poder es una capacidad de actuar y la segunda es la dominacion que se hace de manera
consciente. Quién tiene el poder es capaz de ejercer una presion sobre otro para su
conveniencia, este poder es de quién menos presion siente “cada accidon modifica el estado
actual mundo. Las acciones humanas siempre surgen de una presion. Entonces es
precisamente esta presion la que hace a los hombres actuar para modificar el estado del
mundo de acuerdo a sus conveniencias” (Terborg & Garcia, 2011, p. 35), aqui es importante
recalcar que aparecen las ideologias pues son la raiz de las actitudes “la forma de la lengua

refleja una ideologia determinada”.

Los origenes de las acciones humanas se determinan, como se ha expresado anteriormente,
por presiones, existen dos clases de presiones, la social y la cultural, pero en este entorno se
desarrollan las presiones sobre procesos linglisticos, entre tanto, el origen de las presiones
se encuentra en el “interés en algo”, que debe basarse en intereses existentes en una persona
o0 crear nuevos lo que se logra mayormente por medio del discurso, ejemplo de ello son los
comerciales de productos que pretenden innovar en una tarea cotidiana: cortadora instantanea
de verduras, sartenes que no se pegan, etcétera con el fin de “agilizar” el tiempo en la cocina,
en el caso de las lenguas, los comerciales de escuelas bilingiies en inglés, que fomentan la
idea de que para conseguir el éxito laboral y personal tener otro idioma de peso mundial

podria hacerte llegar a esa meta.
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Los actos del habla siempre modifican el estado del mundo, ya que toda comunicacion es
una accién compartida y coordinada. Cuando se alcanzan las metas de una determinada
presion, estas mismas pueden crear nuevas, teniendo en cuenta el ejemplo anterior del
aprendizaje de una lengua extranjera para trabajar, al momento de alcanzar la meta de
aprendizaje, el nuevo interés puede acercase a la perfeccion de la misma estando en el pais

extranjero incluso de conocer las competencias linglisticas de la misma.

Los eventos comunicativos logran tener éxito en los actos comunicativos de acuerdo a dos
posturas, a) el mensaje que se da no es inteligible o es parcialmente incomprensible, b) el
mensaje es comprensible para todos los participantes, pero no es aceptado por todos, se

relaciona con las actitudes.

El fracaso del acto comunicativo implica que haya un conflicto ideoldgico por estas
comunmente se utiliza para legitimar el poder y la desigualdad: “Cuando dos lenguas se
encuentran en conflicto, este se hace visible en la interaccion cotidiana. Ambos niveles son
importantes para la seleccion de un cadigo determinado en la interaccion, en el fenémeno del

desplazamiento de lenguas indigenas” (Terborg & Garcia, 2011, p. 47).

Un grupo puede sentir presion con respecto a otro, cuando este ejerce un poder de
conveniencia para obtener un determinado fin, en el caso de las lenguas, el espafol, que
influye sobre otra lengua minoritaria tiende a su desplazamiento puesto que los hablantes de
espafiol exigen en ciertas actividades cotidianas con los elementos necesarios para la
comprension del mundo, Illamado competencia linguistica como una forma adecuada de

comunicarse.

1.5 El Mercado linguistico

Parrafos més arriba se ha tratado de exponer como influye el poder en las presiones
linguisticas sobre todo en los actos comunicativos, mismos que tienen que ver por acciones
de conveniencia para ejercer presion de un grupo sobre otro, en el plano de la comunicacion
los intercambios linguisticos son intercambios de poder simbdlico donde ““se actualizan las
fuerzas entre los locutores y sus respectivos grupos” (Bourdieu, 1985, p. 11), asi los procesos
ideoldgicos de uso o desuso de las lenguas surgen de una relacion de poderes sobre una
lengua que pertenece a un grupo dominante sobre otras llamadas minoritarias, “la concepcion

del mundo construida como una dimension simbolica paralela de la “realidad”, funge como

29



el espacio o campo donde entran en accidn las relaciones de poder entre los diferentes estratos

de la sociedad, entre los sexos, entre los géneros” (Ureta, 2003, p. 99).

Estas formas de ejercer presion con respecto a un grupo de hablantes deriva de ideologias
transmitidas bajo un discurso, como ejemplo, para la Ciudad de México los migrantes
indigenas que se asentaron hacia los afios 40°s sobre todo mujeres que acompafiaban a sus
esposos, mientras ellos trabajaban en la construccion, estas se dedicaban a vender en las
calles (ambulantaje), sus pocos conocimientos sobre el espafiol dificultaba la relacién con
sus compradores citadinos que las mencionan como “Marias” aunque no todas se llamaran
asi, por lo tanto cuando una mujer se consideraba timida para expresarse frente a otra 0 no
podia hablar con todos las competencias del espafiol se les llamaba “Maria” o “hablas como
una Maria” (Arizpe,1975), este aspecto ideoldgico acerca de las mujeres indigenas

permeaban en la lengua y en el manejo considerado deficiente del espafiol:

Lo que circula en el mercado linguistico no es <<la lengua>>, si no
discursos estilisticamente caracterizados, discursos que se colocan a la vez
de lado de la produccion, en la medida en que cada locutor se hace un
idiolecto con la lengua comun, y del lado de la recepcion, en la medida en
que cada receptor contribuye a producir el mensaje que percibe
introduciendo en él todo lo que constituye su experiencia singular y
colectiva. (Bourdieu, 1985, p. 13)

Para Bourdieu el habitus linguistico + el mercado linglistico= expresion linguistica, es decir
discursos. El habitus linguistico es producto de las condiciones sociales que producen
discursos que se ajustan a una situacion, a un mercado o campo a través de palabras
socialmente aceptables (Bourdieu, 2000), pero no en su sentido gramatical. Esta
aceptabilidad de los discursos y la legitimidad del habla se construyen bajo contextos socio-
histdricos concretos mediante la funcién de las practicas de los sujetos que se involucran en
una negociacion de valores (Alonso, 2002) en donde el poder se remarca por su posicion

preferencial en el espacio social determinado.

El mercado lingiiistico “es un tipo determinado de leyes (variables) de formacion de los
precios de las producciones lingiiisticas” (Bourdieu, 2000, p. 123), se explican a raiz del

precio que ponen sobre otras lenguas, por medio de discursos en forma de juicios sobre las
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mismas, la relaciones de poder son fundamentales, existen la relaciones de fuerza que tienen
un privilegio que les permite homogenizar dicho mercado, asi como en el mercado
econémico hay monopolios, relaciones de fuerzas objetivas que hacen que todos los
productores y productos no sean iguales de partida (Bourdieu, 2000), unos tendran la etiqueta
de calidad, lldmense lenguas extranjera como el inglés, francés alemén, por lo tanto
aceptables y otros con respecto a su funcién dentro de un grupo social dominante como los

eria una lengua indigena.

La comunicacidn entre clases (0, en las sociedades coloniales o semicoloniales, entre
etnias) representa siempre una situacion critica para la lengua utilizada, cualquiera que
esta sea. En efecto tienden a provocar un retorno al sentido mas abiertamente cargado
de connotaciones sociales: <<cuando se pronuncia la palabra campesino ante alguien
gue acaba de abandonar el campo, nunca se sabe cOmo esta persona va a tomarlo>>.
(Bourdieu, 1985, p. 15)

Es en el mercado linguistico donde se hacen valer los capitales linguisticos y simbolicos que
provienen de posiciones sociales determinadas, mediante estrategias que se expresan a través
de las disposiciones y las competencias comunicativas aprendidas y naturalizadas en el
habitus (Alonso, 2002).

El capital linguistico refiere al poder sobre los mecanismos de formacion sobre los precios
linguisticos, el poder de hacer funcionar en provecho propio las leyes de formacion de precios
y de extraer la plusvalia especifica (Bourdieu, 2000), este aumento de valor sobre su lengua

esta permitida con respecto a las leyes que determinan ese valor.

Las competencias linglisticas pretenden que hay beneficios linglisticos en donde el locutor
autorizado tiene una autoridad de hablar y por tanto las instituciones estan de su lado, asi
como las leyes de mercado, el espacio social en la que puede hablar sin decir nada (Bourdieu,
2000). En la capital de México, es comun que la mayor parte de las cosas se produzcan a
través del espafiol, quien habla espafiol tiene una ventaja de descifrar los cddigos de la ciudad,
en tanto domina las competencias, de esta forma frente a otras lenguas tiene el beneficio de
comprender las situaciones sociales en la que esta y ser beneficiado por la misma, por ello

los textos, las indicaciones, los sefialamientos estan en espafiol.
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Entendemos por el habitus al conjunto de relaciones historicas “depositadas” en los cuerpos
individuales bajos la forma de esquemas mentales y corporales de percepcion, apreciacion y
accion. Visto también como un “mecanismo estructurante que opera desde adentro de los
agentes” ‘el habitus es una operacion de racionalidad practica, inmanente a un sistema
historico de relaciones sociales y, por ende, trascendente a un individuo” (Ureta, 2003, p.
100) y en este sentido en las implicaciones que tiene con las ideologias linguisticas y la

vivencia cultural.

1.6 Cultura e identidad

El estudio de la cultura ha pasado por diferentes fases de comprension, para algunos autores
el concepto se remonta en la antigiiedad con los griegos, Herddoto se acercaba a una
definicion mientras comparaba a los griegos de los egipcios en cuanto a las actividades que
tenian dentro de sus hogares, posteriormente con Socrates, Aristdteles y Platon daban la
definicion de un hombre como “ser social, el sujeto antes que el objeto, la moral y la cultura
consideradas como producto de la actividad humana” (Ron, 1971, p. 7), a través de la historia
se han aportado elementos al concepto desde distintas perspectivas, partiendo de la filosofia,

la antropologia, sociologia y psicoanalisis, entre otras disciplinas.

Durante el siglo XX se aportan elementos al concepto de cultura con Clifford Geertz (1973)
quien menciona que “el hombre es un animal inserto en tramas de significacion que ¢l mismo
ha tejido”, lo que lo convierte en un ser cultural, ya que estas interacciones se dan a través de
significados que se comparten, por lo tanto, la ciencia experimental no debe esperar de esta

una serie de pasos a seguir o describir, sino una ciencia interpretativa que busca significados.

Gilberto Giménez introduce las premisas de Geertz en sus estudios sobre la cultura, comienza
haciendo una critica a la antropologia de mediados del siglo XX que percibia a la cultura
como igual a la civilizacién, o mencionada por Tylor como “culturas primitivas” haciendo
diferencia y clasificacion de las culturas (Giménez, 2016) en este sentido describe tres fases

por los que pasa el concepto: concreto, abstracto y simbdlico.

e Fase concreta. Tylor describe a la cultura como conjunto de costumbres, formas de

vida que identifican a un pueblo.
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e Fase abstracta. (1930-1950) Este concepto circunscribe los sistemas de valores y los
modelos que regulan los comportamientos a las personas que pertenecen a un mismo
grupo social.

e Fase simbdlica. Principios de los 70s, Geertz menciona a la cultura como una
“telarafia de significados”, “estructuras de significacién socialmente establecidos
(Geertz, 1992, p. 26 en Giménez, 2016), retomando el deber del antropélogo por la

interpretacion de estos significados.

Las implicaciones tedricas y metodoldgicas de este concepto se distinguen por el debate de
coémo y desde qué perspectiva debe ser estudiada y definida, donde “es posible asignar un
campo especifico y relativamente autébnomo de la cultura, entendida como una dimensién de
la vida social, si la definimos por referencia a los procesos simbélicos de la sociedad (2016,
p. 30).

La cultura se percibe como una dimension analitica de la vida social, que tiene una semiotica
propia, es decir, una logica propia, que se contrapone a la naturaleza y no-cultura, se pluraliza
y particulariza, lo que Swell denomina “mundos culturales concretos” o ambitos bien
especificos y bien delimitados de las creencias, valores y practicas (1999, p.52), por lo tanto,
se define como los conjuntos de hechos simbolicos presentes en una sociedad (Giménez.
2016).

La cultura no es abstracta, existe en mundos culturales concretos que implican una referencia
a contextos histdricos y espaciales especificos en donde se da lugar a los procesos simbolicos,
en una organizacion social del sentido como pautas de significado que se transmiten de
manera histdrica en sus formas simbdlicas, en donde los individuos se comunican entre si y
comparten sus experiencias, sus creencias y sus percepciones, a través de signos que

organizan, modelan y confieren sentido a la totalidad de las préacticas sociales.

Lo simbdlico es entendido como las representaciones sociales materializadas en formas
sensibles o simbdlicas, que pueden ser expresiones, objetos, acciones, acontecimientos, una
cualidad o relacion; que cubre los procesos sociales de significacion y comunicacion

(Gimeénez, 2016), que tienen su relacién con las ideologias e ideologias lingisticas.

Para Giménez existen tres problematicas para comprender lo simbdlico:
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1. Codigos sociales: son sistemas articulatorios de simbolos “en diferentes niveles ya
sea como reglas que determinan las posibles articulaciones entre los mismos en el
contexto apropiado” (Giménez, 2016, p. 32).

2. Produccion del sentido: Ideas, representaciones y visiones del mundo tanto del pasado
que conlleva al capital simbolico como del presente como innovacion o invencion de
valores simbdlicos.

3. Interpretacion o reconocimiento: Permiten comprender a la cultura como “gramatica”
del reconocimiento” como interjuego de interpretaciones consolidados o innovadores

gue se encuentran en una sociedad.

Para abordar la cultura de forma sectorial, se observa desde dos sectores, el enfoque dindmico
y la estructura de clases, la primera consiste en que cada sector puede dividirse y hay cinco
procesos que frecuentemente se articulan entre si en como lo describe Gilberto Giménez
(2016, p. 41):

1. Lacreacion de obras culturales (artesanales, artisticas, cientificas, literarias, etc.).

2. Lacritica, que desempefia, de hecho, un papel de legitimacion.

3. La conservacion de las obras bajo maltiples formas (bibliotecas, archivos, museos,
etc.).

4. Laeducacion, la difusion de las obras culturales y las practicas de animacion.

5. El consumo socio-cultural o los modos de vida.

La segunda las estructuras de clases, se enfoca a la desigualdad social que genera una

desigualdad de poder que condiciona diferentes dos niveles ideoldgico-culturales.

Una forma de interiorizar la cultura es a través de formas simbdlicas y estructuras mentales
interiorizadas, es decir se subjetiva y se objetiva en forma de practicas y rituales, de objetos

cotidianos, religiosos, artisticos, etc., es decir se expresa la cultura.

La cultura podria definirse entonces, como el proceso de continua produccion,
actualizacion y transmision de los modelos simbdlicos (en su doble aceptacion de
representacion y de orientacion para la accién) a través de la préctica individual y
colectiva, en contextos histéricamente especificos y socialmente estructurados.... Esta

esta presente en el mundo del trabajo, el tiempo libre, en la vida familiar, en la cuspide
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en la base de la jerarquia social, y en las innumerables relaciones interpersonales que

constituyen el terreno propio de toda colectividad (Giménez, 2016, p. 39).

Tal como lo menciona Gilberto Giménez cultura e identidad son dos conceptos que estan
intimamente relacionados ya sin una no existiria la otra como a continuacion se explica y

estos dos conceptos amalgama ideologias de cada sujeto.

1.6.1 Identidad

Ahora la cultura y la identidad son definiciones que van de la mano porque las identidades
se forman a partir de diferentes culturas y subculturas a las que os sujetos pertenecen y
participan. La identidad es un concepto imprescindible en las ciencias sociales porque
constituye un elemento vital de la vida social, hasta el punto de que sin ella seria inconcebible

la interaccion social, identidad no habria sociedad.

Una identidad individual “se predica en sentido propio de los sujetos individuales dotados de
conciencia y psicologia propia” (Giménez, 2016, p. 60), esta puede definirse como un
proceso subjetivo, frecuentemente reflexivo, por lo que los sujetos definen su diferencia de
otros y de su entorno social, a través de una autodesignacion de una serie de atributos
culturales frecuentemente valorizados y relativamente estables en el tiempo (Giménez, 2016,
p. 61), esta identidad individual debe ser reconocida por los sujetos en donde interacttian para

gue exista de manera social y publica.

La identidad es la parte subjetiva de la cultura bajo una funcién distintiva y emerge y se
afirma cuando se confronta con otras identidades cuando los sujetos interactdan socialmente,
lo que implica con frecuencia una relacién desigual llena de luchas y contradicciones. Esta
identidad también esta ligada a la pertenencia a un grupo o la lealtad a un colectivo en donde
los sujetos se sientan incluidos por medio de un rol “por la apropiacién e interiorizacion al
menos parcialmente del complejo simbdlico- cultural que funge como un emblema de la

colectividad en cuestion” (Giménez, 2009, p. 31).

La identidad colectiva es anadloga a la identidad individual, los grupos y las categorias
colectivas carecen de autoconciencia, tampoco constituyen entidades discretas, homogéneas
y delimitadas por lo que se deben de sustanciar de forma incorrecta, las entidades relacionales

deben estar constituidos por individuos que se vinculan por un sentimiento de pertenencia
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que implica compartir determinados simbolos y representaciones sociales que los lleva a
tener una accién comun. Ademas, estos individuos deben comportarse como actores

colectivos capaces de representar a su grupo y hablar en nombre de este.

Estos tiene la capacidad de distinguirse de otros grupos y que estos grupos los distingan, que
los lleva a definir sus propios limites generar sus propios simbolos y representaciones
sociales y distintivos, es decir, sus propias ideologias sobre las cosas o situaciones, “de
configurar y reconfigurar el pasado del grupo como una memoria colectiva compartida por
sus miembros (paralela a la memoria geografica constitutiva de las identidades individuales)
e incluso de reconocer ciertos atributos como propios y caracteristicos- también pueden
aplicarse perfectamente al sujeto- grupo o, si se prefiere, al sujeto colectivo” Giménez, 2009,
p. 39).

La identidad colectiva debe ser una zona para la identidad individual, ya que es a través de
los sujetos con una identidad individual que definen sus relaciones sociales y la pertenencia
a un grupo, la identidad colectiva por lo tanto debe tener cercania o proximidad entre sus
miembros en el espacio social no necesariamente hay un vinculo con un grupo organizado y
hay una diferencia para Giménez entre agentes colectivos e identidades colectivas, siendo
esta la dimension subjetiva de la primera, en tanto que no es igual a actor social (2009) y no
deben de repercutir en la individualizacién del grupo ya que sus representaciones sociales
no siempre son las mismas para todos los sujetos que la comparten, por la tanto no uniforman

a los sujetos.

Para autores como José R. Terry la identidad cultural es una referencia estratégica “para la
planificacion de un modelo de desarrollo comunitario rural integrado” (2011, p. 13) que se
configuran histéricamente por una memoria histérica en donde cada generacién asume la
tradicion que heredan, se conserva, renueva y transmite que permite la continuidad de la
identidad cultual de la comunidad; la segunda es la parte linguistica, donde la cultura es vista
como un dialogo, un intercambio de ideas y experiencias, que les permite apreciar otros
valores, otras tradiciones y otras creencias que permite el intercambio cultural entre los
miembros de una comunidad siendo la lengua la base para lograrlo; finalmente lo psicolégico
parte de un proceso de aprendizaje social por medio de las estructuras psiquicas de los

miembros que tiene un papel historico/ cultural (Terry, 2011).
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Cabe destacar otros conceptos retomado de Giovanni E. Reyes, que hace mencidon a dos tipos
de identidades, la propiay la negociada, la primera se conforma a partir que la posee un grupo
social, es manifestada en una vivencia “a niveles mas o menos claros de consciencia”
(1998,p. 3), los elementos de valor son parte de la vida diaria de un grupo, se percibe a si
mismo como original por lo genuino y autentico que resulte ser para un grupo frente a otros
grupos mas grandes, por lo que no persiguen parecerse a otro, porque son distintos y se

perciben como tales, pero reconocen la existencia del otro.

En tanto la identidad negociada la describe como:

... Se da cuando, en tanto conjunto de valores de un individuo o grupos social, no se
percibe o vive como elementos culturales propios originales, si no como un proceso de
asimilacion en donde lo importante es la imitacion. Esto se concreta cuando lo grupos
de identidades negociadas reconocen al <<otro>>y buscan en él los elementos que lo
convaliden. Muchos de los grupos dominantes de Ameérica Latina intentan parecerse a
los modelos estadounidenses y europeos de vida. Reconocen en los grupos indigenas

una identidad propia, pero generalmente se le ve con desprecio (Reyes, 1998, 3).

Esta Gltima parte es de importancia ya que algunas personas indigenas suelen migrar a
destinos donde los grupos sociales dominantes intentan asimilar una cultura que no le es
propia puesto que repercuten en la percepcion de una identidad propia de grupo en los sujetos,
desde este punto que se percibe el andlisis de la identidad y la cultura como una relacion
estrecha que intenta aclarar como se subjetiva y objetiva la cultura a través de los sujetos y
su colectivos para poder dar permanencia a sus grupos. En esta identidad negociada donde

se perfilan algunas IL de los sujetos de este estudio.

En siguiente diagrama se muestran los puntos que conectan a esta investigacion con la parte
tedrica antes presentada. Los originarios de Santa Catarina Tlaltempan migran hacia la Zona
Metropolitana de la Ciudad de México en donde no solamente cambian de un espacio a otro,
también implica un movimiento cultural y lingtistico, coexisten con ideologias acerca de la
lengua que van desarrollando en ellos mismos ideologias linguisticas que repercuten en su

ensefianza y en su identidad colectiva e individual.
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Migracién
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' Ideologias
Identidad lingtiisticas

individual y negativas
colectiva & Y

positivas.

Fuente: Elaboracion propia.
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2. Metodologia de la investigacion

En el siguiente apartado se describe el marco metodologico para el desarrollo de la
investigacion cuyo corte es mixto: cuantitativo y cualitativo que se complementan en el
analisis y en las etapas de la investigacion para tener una vision amplia del fenémeno social.
Con el primero, se pretende explorar datos en la busqueda de invariantes y relaciones de
correspondencia estadistica entre variables (en este acaso a través de una encuesta) y con el
segundo, para indagar la subjetividad de los sujetos y la individualidad de las situaciones, de
tal manera que ambos complementan la vision del andlisis para los fines de este trabajo. De
la misma manera se exponen las etapas en las que el trabajo se sustenta, asi como las técnicas
de andlisis centradas en el Método de Andlisis Estructural con base en el modelo de analisis
del discurso de Suarez (2008).

2.1 Importancia de la investigacion mixta en educacién

La posibilidad de encontrar un método que pueda beneficiarse de los enfoques cuantitativo y
cualitativo, ha sido parte de discusiones entre especialistas del area social. El enfoque mixto
permite a los investigadores combinar paradigmas para un mejor acercamiento a las
problematicas de la investigacion, “la investigacion mixta se fortaleci6 al incorporar datos
como iméagenes, narraciones o verbalizaciones de los actores que, de una u otra manera,
ofrecian mayor sentido a los datos numéricos” (Pereira, 2011, p. 19), asimismo, la
retroalimentacion de ambos métodos otorga mayor cientificidad en las ciencias de la

educacion (Nufez, 2017).
Para Pereira (2011) existen formulas para entender la dinamica del trabajo de investigacion:

Tabla 3. Clasificacion de la investigacion mixta

Simbologia de la clasificacion en la investigacion mixta. (Pereira, 2011)

El método secundario es simultaneo en la +

recoleccién de datos.

Método secundario se utiliza posterior a la

recoleccion de datos primarios. E—
Enfoque prioritario Mayuscula
Cuan Método cuantitativo
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Cual Método cualitativo

Fuente: Elaboracién propia con base en Pereira (2011).

Ejemplo de esta simbologia es que este trabajo es complementario en donde aumenta “la
validez de los conceptos y de los resultados de la encuesta a traves de la capitalizacion de las
fuerzas inherentes a los métodos empleados y de la lucha contra los prejuicios” (Nufiez, 2017)
que se centra en la mejora y claridad de los resultados de ambos métodos, teniendo

importancia en los resultados de los datos cualitativos:

Cuan + CUAL

En el estudio La mirada de los estudiantes de la universidad nacional hacia el docente y la
docente: sus caracteristicas y clima en el aula (Cuan — CUAL) Se enfocé en lo cualitativo
en la necesidad de ahondar en las dinamicas relacionales (docentes y alumnos entre ellos
mismos), la forma de llevar la clase, el perfil del docente dado por los estudiantes. Se divide
en dos fases, la primera de forma descriptiva en donde se aplicé un cuestionario piloto a los
estudiantes y posteriormente un cuestionario y analisis del mismo. En la segunda fase de
método fenomenoldgico se realizd a través de la observacion y de la interaccion con los
alumnos de la licenciatura, a través de frases incompletas y conversatorio y finalmente la

triangulacion de datos obtenidas en ambas fases.

Por lo anterior consideramos que esta vision mixta permite atender de mejor forma las

percepciones de los sujetos hacia la lengua da’an davi para poder entender sus IL.

2.2 Como se abordan las ideologias lingiisticas y su relacién con el analisis del
discurso

Las ideologias linglisticas han sido tema de discusion y objeto de estudio en diferentes
investigaciones, mismas que han servido para analizar la autopercepcién de los hablantes
dentro de un espacio determinado y que permiten al investigador interactuar con los
elementos culturales para ser analizados, consiguiendo asi, una fuente amplia de saberes
acerca de como funcionan las lenguas en determinada situacion y el cambio que sufren con

respecto a estas ideologias.
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A continuacion, se revisan algunas investigaciones sobre ideologias y los aportes
metodoldgicos y de resultados que aportan a cada area en las que se establecen dichos
trabajos. No sin antes mencionar que, como se ha sefialado, los estudios sobre las ideologias
linglisticas han emergido desde diferentes disciplinas y campos, sobre todo desde la
perspectiva de la antropologia linguistica y después de la sociolinglistica, pero también en
el campo pedagdgico (Cisternas, 2020). Esto ha llevado a diversos focos o énfasis
metodoldgicos para su desarrollo, de esta manera algunos se centran en el analisis de las
actitudes linglisticas, sobre las percepciones, los imaginarios sociales y las representaciones
sociales (Cisternas, 2017). Pero los que se han enfocado directamente sobre las ideologias

linguisticas han retomado el discurso manifestado por los sujetos de investigacion.

En el estudio realizado por Bonomi (2016) Percepcién, ideologias linguisticas y préactica
bilingtes en las familias hispanicas en Milan se trabaja con entrevistas semi-estructuradas,
centradas en historias de vida que la investigadora examin0 en profundidad para identificar
en miembros de familias de habla espafiola “las creencias, las percepciones, y las actitudes
que los hablantes manifiestan hacia sus mismas practicas lingiiisticas y las de los demas”
(2016, p.40) y cémo estas afectan en su relaciones en la vida diaria y como influyen en su
construccion identitaria La autora llevd a cabo 130 entrevistas, de las cuales selecciono siete,
un universo de seis mujeres y un hombre, inmigrantes hispanohablantes latinos en Milan,
cuya interaccion diaria con otros latinos los lleva a una nueva forma de hablar espafol en
Italia y “estan constantemente expuestos a la valoracion referencial con diferente modelos
normativos, no solo como hablantes de una lengua minoritaria en un pais extranjero sino
también como hablante de una variedad de su propia lengua considerada sub-estandar”
(Bolomi, 2016, p. 41).

De la misma forma, Rodriguez (2017) hace un acercamiento a las actitudes e ideologias
linglisticas entre los docentes de espafiol, frente a la diversidad linguistica de sus alumnos,
con base en entrevistas a los docentes para indagar sobre las tensiones acerca del “habla

correcta” dentro del aula.

Por su parte, Cortez et al. (2016), hicieron una investigacion con enfoque mixto con 91
encuestas y un enfoque etnografico con 31 entrevistas, observaciones de interacciones diarias

con los participantes. Los participantes fueron migrantes retornados de los Estados Unidos,
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especificamente de Arizona, al estado de Sonora en México para estudiar la universidad bajo
un modelo de ensefianza Structured English Inmersion, en contra del bilinglismo vy
centrandose en la ensefianza y perfeccion del inglés, a raiz de politicas antinmigrantes en
Arizona. Por medio de las entrevistas en profundidad se enfocaron en su reinsercién escolar

en México y como conciben sus competencias lingisticas bilingUes.

De los trabajos mencionados, uno de los temas recurrentes dentro del andlisis de las
ideologias linglisticas se relaciona con la identidad de los hablantes y cémo se conciben en
tanto que bilingues, el como afecta en su ensefianza y formacion y la comparacion de las
lenguas que se enfrentan en un espacio. Para esto, las entrevistas en profundidad o
semiestructuradas ha aportado a los estudios como una técnica que permite profundizar en
los significados y en las estructuras culturales en donde se hacen visibles las ideologias. Por
otro lado, la migracion ha formado una parte fundamental del complejo tema sobre las
ideologias, pues esta, al momento de las interacciones sociales con el nuevo contexto, pone

de manifiesto el mercado linglistico y la teoria de las presiones, descritos anteriormente.

Es asi que, como vimos, las entrevistas han sido utilizadas en la mayor parte de las
investigaciones que se han hecho al respecto y, con ellas, se considera que el discurso que
producen es un elemento fundamental pues las ideologias se hacen visibles dentro del

discurso hablado o escrito, a través del cual son también adquiridas Van Dijk (2005).

Para Van Dijk (2005) el contexto, como parte del uso del idioma, tiene que ver con “la
definicion de la situacion” (p. 16), que tiene un caracter subjetivo y se representan como
modelos especificos en la memoria episddica. Son modelos prejuiciados, provenientes de
discursos y de modelos de ideologias prejuiciados, “el discurso puede depender tanto de
contextos ideologicamente prejuiciados, como de la manera ideol6gica en que los
participantes interpretan los eventos a partir de modelos mentales subjetivos o, mas
directamente, de creencias generales de grupo que son ideoldgicamente controladas” (Van

Dijk, 2005, p. 19).

El contenido del discurso es controlado por las interpretaciones subjetivas por parte de los
usuarios del idioma de la situacion o eventos de los que trata el discurso esto es, por sus
modelos mentales (Van Dijk, 2005, p. 19), si las personas entienden un discurso pueden

construir un modelo sobre este. Estos modelos también pueden ser compartidos de manera
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grupal en donde se comparte conocimientos, creencias e ideas, que suelen ser controladas
por ideologias subyacentes cominmente provenientes de medios de comunicacion o de

interacciones externas.

La importancia de reconocer que las ideologias son expresadas a traves de los discursos, es
que se requiere de metodologias, como el analisis del discurso, que analicen las
subjetividades partiendo de las narrativas aportadas a través de entrevistas, historias de vida
o0 etnografias, que nos acercan a estos eventos comunicativos. Es en el sentido que gira la
metodologia que sigue esta investigacion, para la cual, como hemos sefialado, se basa en un
modelo mixto apoyado por dos técnicas especificas de investigacion: Por un lado, se aplica

una encuesta virtual y el por el otro, una entrevista virtual.

2.3 La encuesta

La encuesta es una técnica de recogida de informacion ampliamente utilizada como
procedimiento de investigacién, ya que permite obtener, elaborar y organizar datos a partir
de los items o interrogantes planteados. De acuerdo con Garcia Ferrando (1993) esta se
realiza sobre una muestra de sujetos representativa de un colectivo mas amplio, se lleva a
cabo en el contexto de la vida cotidiana, utilizando procedimientos de interrogacion con el
fin de obtener mediciones cuantitativas de una gran variedad de caracteristicas objetivas y

subjetivas de la poblacion.

Las encuestas pueden ser de diversos tipos: por los diversos &mbitos de actuacion o por la
tematica empleada de acuerdo a la disciplina o area. O como lo clasifica Visauta (1989) éstas

pueden ser segun sus fines cientificos:

Atendiendo a su contenido (encuestas referidas a hechos, a opiniones,
ideologias y a actitudes motivaciones o sentimientos), al procedimiento de
administracion del cuestionario (entrevista personal, telefénica y
autorrellenada), y a la dimension temporal de los fendmenos analizados: si
analizan uno o varios momentos temporales (encuestas transversales y
longitudinales respectivamente). Las encuestas que analizan varios
momentos temporales pueden volver a clasificarse segin el momento
temporal referido (presente o pasado) y segun el disefio de la investigacién
(Visauta, 1989, p. 262-264).
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Para el objetivo de esta investigacion, se elabord una encuesta, enfocada a indagar las
opiniones e ideologias de los participantes de la muestra. La encuesta aplicada se organizé

con base en las caracteristicas que muestra la tabla 4.

Tabla 4. Estructura de la encuesta.

Tipo de pregunta/apartado # de preguntas con relacion a
la encuesta
Datos Generales 8
Migracion e identidad 8
Lengua mixteca 9
Ensefianza y transmision de la 14
lengua

Fuente: Elaboracion propia.

Dicha encuesta se disefid a través de Google Forms, para ser aplicada de forma virtual a
personas hablantes y no hablantes de mixteco, que migraron a la Zona Metropolitana de la
Ciudad de México, para conocer las razones de migracion, edades, ocupacion, nivel escolar
y, sobre todo la transmision, uso y ensefianza de la lengua. Posteriormente hacer un analisis
estimado en porcentajes acerca de las condiciones socio-linglisticos de los migrantes de
Santa Catarina Tlaltempan, después, esta informacion se analiz6 bajo el mismo programa
Google Forms, una herramienta de control de datos a través de pruebas, gréaficas, tablas de

datos, etc.

2.4 La entrevista

En el segundo momento de la investigacion se llevo a cabo la entrevista, como una técnica
de investigacion cualitativa. Como menciona Flick (2007), este tipo de investigacion se
centra en analizar casos concretos de manera particular en tanto tiempo y espacios a partir de
las acciones, actividades de las apersonas en sus contextos. A diferencia de la investigacion
cuantitativa, los objetos de estudio no se reducen a variables individuales, si no que se
“estudian en su complejidad y su totalidad en su contexto cotidiano” (Flick, 2007, p. 19), de

esta forma existe una apertura para acercarse a los sujetos y contextos de estudio.

Para Flick (2007) existen tres pasos importantes a seguir para realizar una investigacion

cualitativa, “la primera parte toma en consideracion los puntos de vista subjetivos, en una
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segunda se hace estudio de la causa y curso de las interacciones y en la tercera parte, se

intenta reconstruir estructuras del campo social y significado de las practicas” (p. 20).

Por ello, esta parte cualitativa se enfoca en realizar entrevistas en profundidad para
acercarnos a las subjetividades de los sujetos colaboradores, tomar sus particularidades
acerca de la lengua y su ensefianza transgeneracional y el cbmo impacta en su identidad, esto
a través del Método de Andlisis Estructural. Para estas entrevistas se seleccionaron a 15
participantes hablantes de mixteco, migrantes que se encuentren residiendo en
Chimalhuacan, Estado de México. Al obtener las entrevistas después se transcribio para

poder hacer el analisis de cada una de estas a través del MAE.

2.5 Entrevistas virtuales
La entrevista cualitativa suele ser mas intima y flexible donde hay una apertura tanto del
investigador como del informante creando asi un ambiente de comunicacién y construccion

conjunta de significados (Janeside, 1998 en Hernandez, Fernandez &Baptista, 2014).

Los elementos centrales se basan en los valores y significaciones que les atribuyen los actores
sociales a los fendmenos sociales (lzcara & Andrade, 2003), de esta manera se acercan a las
percepciones singulares de la experiencia de cada persona (colaboradores) tomando en cuenta
los significados subjetivos y retomar los verdaderos origenes tal como lo reflejan los
colaboradores, a través de un dialogo espontaneo y en la centralizacion del aqui y ahora del

entrevistado.
Los elementos que conforman la entrevista segln lzcara y Andrade (2003) son:

- El dialogo cara a cara entrevistador-entrevistado.
- Carécter holistico del dialogo.
- Busqueda de la comprension de la perspectiva de entrevistado respecto a su vida,

experiencias, situaciones, ideas y valores.

Ante la situacion del COVID-19 la situacion cara a cara se tomd en consideracion y
replanteada, tomando en cuenta las medidas sanitarias y de distanciamiento como una
imposibilidad para concretar en entornos 6ptimos para las entrevistas. Se preservo en todo
momento la salud de los participantes y entrevistadora, por ello se optd por las entrevistas

virtuales, aungue uno de sus principales debates ha sido precisamente la reconstruccion del
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contexto, el entorno del entrevistado, las caracteristicas fisicas y su conducta, (Guber, 2004

en Lemus y Navarro, 2018, p. 3).

Las posibilidades que tiene este tipo de entrevista virtual tiene relacion en la expansion “al
alcance y acceso a mundos distantes” (Lemus &Navarro, 2018, p. 3), se debe flexibilizar los
acercamientos “a los recortes de la realidad que de otro modo dejariamos de aprehender”. La
entrevista virtual puede tener acercamientos con las personas que no puede haber en su

entorno, por lo que permiten tener una mayor expansion de las ideas y de confianza.

A pesar de que es un didlogo coloquial abierto se debe enfocar en la busqueda del méximo
de informacion posible que son vitales a los objetivos de la investigacion, por lo que la
direccion del dialogo debe estar enfocado en ello para no caer solo en una platica que aportara
poco a la informacion requerida, la entrevistadora debe darse a la tarea de plantear al dialogo

con este fin mismo.

2.6 La guia de entrevista

Para asegurarnos que se toque cada una de los temas claves de nuestra investigacion por los
participantes, es necesario una lista “de 4areas generales que deben cubrirse con cada
informante” (Tylor & Bogdan, 1987, p. 117), de esta forma evitamos exagerar en los temas
o enfocarnos en temas que no aportan a la informacion que se requiere para la investigacion,
esta guia puede ser revisada y ampliada si es necesario cada vez que se realicen entrevistas

adicionales.

Tabla 5. Organizacién de la guia de entrevista.

Unidades de anélisis Preguntas

Migracion ¢Cuanto tiempo ha vivido fuera de Santa Catarina?
¢Qué generacién de migrante es?

¢Por qué razon salié de Santa Catarina? / ¢Por qué
razon salieron sus padres de Santa Catarina?

¢A qué se dedica actualmente?

¢Cuenta con familia que reside de forma
permanente en Catarina?

¢ Tiene casa en Catarina?

¢Cada cuando regresa al pueblo?
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Ensefianza y transmision de la lengua

¢Quién le ensefid o transmitid el mixteco? / ¢Por
qué no le ensefiaron el mixteco?

¢Con quién habla més el mixteco? / ;Quién de sus
familiares habla mixteco?

¢Aqui en Chimalhuacéan habla mixteco? / ;Conoce a
personas en Chimalhuacan que hablen mixteco?

¢Cuando va a Catarina habla mixteco? / Cuando va
a Santa Catarina, ¢quienes hablan mixteco?

¢Transmitié a sus hijos el mixteco?
¢Qué piensa del mixteco?

¢Considera que es importante hablar una lengua
indigena? ¢Para qué?

¢Cree que deba ensefiarse en las escuelas del pueblo
o dentro de la familia? ¢Por qué?

¢Como considera que deba ensefiarse?

¢A quién ha ensefiado o transmitido el mixteco?
¢Qué piensa de la educacion en Catarina?

¢Qué papel tuvo la escuela con el mixteco?

¢Qué esté haciendo la escuela Gltimamente para
rescatar el mixteco?

Identidad ligada a la lengua

¢Se considera una persona indigena?

¢Cudles son las caracteristicas que lo defina como
indigena?

¢COmo se ven las personas indigenas asi mismas en
la ciudad?

¢El mixteco lo define como indigena? ;Por qué?

¢Hablar la lengua indigena, lo define como
indigena?

¢Qué piensa acerca de vivir fuera de Catarina?
¢Qué es lo que extrafia de Catarina?
¢Qué beneficios le ha dado hablar mixteco?

¢Qué diferencias encuentra entre el Catarina de
hace 20 afios al de ahora?

¢Como le gustaria que fuera Catarina con el
mixteco?
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Lengua y tradicion ¢En qué situaciones se habla el mixteco en Catarina
y fura de ella?

¢Como ve a Santa Catarina con todos sus habitantes
hablando en espafiol?

¢Cbémo ve a Santa Catarina si todos hablaran
mixteco?

¢Qué historias en mixteco puede aportar?

2.7 La muestra
Los sujetos que participan en la investigacion, tienen caracteristicas diversificadas.

Tabla 6. Descripcion de los sujetos de acuerdo a cada técnica aplicada.

Encuestas aplicadas en Google forms Entrevistas en profundidad (virtual)

= 50 participantes = 10 participantes.

= Hablantes y no hablantes de mixteco. = Hablantes y no hablantes de mixteco.

= Edades de 20 afios en adelante. = De 30 afios en adelante.

= Migrantes provenientes de Santa Catarina = Migrantes provenientes de Santa Catarina
Tlaltempan. Tlaltempan.

= Residentes de la Zona Metropolitana de la = Residentes de los municipios
Ciudad de México. Chimalhuacan y Nezahualcoyotl.

Fuente: Elaboracién propia.

Finalmente, la tarea de quien investiga ideologias lingisticas es identificar, en los discursos
de los sujetos o hablantes, las dicotomias que sirven de base para que estos tomen una postura
u otra respecto de una determinada lengua. Una vez logrado este objetivo se volvera mas
simple individualizar cada una de las ideologias linglisticas que emergen en torno a tal
lengua. En esta Gltima tarea se debe lograr describir con claridad las caracteristicas que cada
ideologia, vale decir, sus particularidades en cuanto a la representacion sobre el mercado
linguistico, los hablantes y las relaciones lengua-migracion, migracion-ensefianza,
migracion-transmision, lengua-cultura y lengua-identidad.

2.8 El Método de Analisis Estructural (MAE)

Este método se basa en un andlisis cualitativo, porque se inscribe dentro de la sociologia de
la cultura, sobre todo de las estructuras simbolicas, como en otros enfoques, pero estas no
deben contradecirse con los principios teéricos de la misma. De esta forma se desarrolla

“pedagdgicamente” los elementos fundamentales de este método. Segtin Sierra Bravo (1985)
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es el contenido expreso de la comunicacion, en el texto que se trate. Sin embargo, el andlisis

(13

no pretende quedarse con el contenido manifiesto, sino “...inferir de ¢l consecuencias
relevantes de naturaleza psicoldgica, sociologica, politica, histérica, etc. Sobre el origen,
destino y aspectos de los mensajes” (p. 288), porque de esta manera podremos conocer de
los sujetos, sus pensamientos, percepciones e ideologias sobre la lengua y, esto como una
forma de abordar el andlisis del discurso bajo un método especifico que profundiza en los

significados de los contenidos.

Hugo José Suarez (2008), lo explica como una técnica de descripcion estructural y de analisis
de datos empiricos, cuya intencion general es extraer de materiales concretos las estructuras
simbolicas de determinados actores sociales. Esta responde a la pregunta ;Como se

constituye en materiales concretos?

Es util en analisis de pequefios pasajes de documentos, en este caso de las entrevistas
virtuales, que contienen las tensiones fundamentales que organizan la lectura de los social y
del si o “unidades minimas de sentido” (Suarez, 2008, p. 120) que refieren a la “mas pequena
unidad que puede ser puesta en evidencia por el analisis, es una unidad analitica que canaliza
y concentra dindmicas globales que muestran la tension de una estructura simbolica (Suéarez,
2009, p. 280). Los resultados pueden ser mejor aprovechados “si se conoce el contexto, la
problematica general, la historia del documento analizado” (Suarez, 2009, p. 279) en donde
también quien analiza dichos documentos debe tener la capacidad de percibir elementos

sutiles y sacarles beneficio.

El codigo puede ser definido como el operador, la regla de transformacion o de conmutacion
establecida término a término, a través del cual una realidad y un sentido son atribuidos a
cada término” (Hiernaux, 1973, p. 178 en Sudrez, 2008, p. 328) esta misma, expresa toda la

tension de una estructura simbélica.

El primer principio es de oposicion, se refiere a la confrontacion de los opuestos, como un
ordenamiento binario del mundo. El segundo refiere al término de asociacion con otras para
formar redes de sentido (Greimas, 1995 en Suarez, 2008), estas permiten una vision

jerarquica del mundo relativamente coherente.

49



Para este modelo existen dos tipos de codigos disyuntivo: a) los calificativos que atribuyen

cualidades especificas b) el codigo objeto es a quien se le da una cualidad.

Valorizacidn, en donde todos los discursos traen consigo una carga valorativa, aunque

a veces no sean explicitas en los materiales de analisis, esta herramienta permitira

1313

identificarlas tanto negativas “-““, como positivas “+”.

A continuacion, se describen el tipo de estructuras simbdlicas que se utilizan en este modelo

de analisis.

Estructura paralela, este método procede a través de la decodificacion, buscando los
codigos vy a las estructuras que estos forman al articularse con otros, por medio de la
asociacion y de la disyuncion se construye una estructura paralela horizontal de
oposicién y una vertical de asociacion, formadas por universos.

Estructura de abanico, cuando se encuentran méas de dos elementos dentro de una
misma familia, se debe acudir a los cddigos que los califican y establecer una
estructura de secuencia donde se vayan organizando los datos en ramificaciones hasta
que se vuelvan cada vez mas especificas, que se subdividen y forma nuevas
totalidades.

Estructura cruzada, se encuentra en objetos que tienen elementos que le dan un mismo
atributo, dos cadigos disyuntivos que el dan cualidades y forman cuatro posibilidades
donde aparecen dos calificativos a la vez.

Existe un esquema Ilamado actanceal que tiene la finalidad de entrar a otro nivel de
andlisis, no se centra en la esfera cognitiva si no en la afectiva y de deseo. Siendo que
el sujeto s6lo no puede llegar a su objeto tiene que realizar acciones especificas que
lo conduzcan a ello, en este sentido, se le facilitan la tarea y opositores que se le
dificulten, los primeros facilitan la comunicacion y los segundos la obstaculizan
oponiéndose a la realizacién de deseo. El sujeto proyecta en ellos un poder para
realizar sus deseos. En el esquema aparece el lado positivo que es la fuente de las
posibilidades para que el objeto alcance su objeto, tiene en su poder el poder de donde

proviene el ayudante.

Una institucion cultural es un sistema de sentido, estructuras cognitivas o sistemas

simbdlicos, que son sistemas de percepcion (material y simbolica) y de accién como
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resultado de un trabajo psiquico del sujeto sobre si mismo como de la confrontacién con su
contexto social, le permite tener una visién del mundo con cierto grado de consciencia,

consigo y con los demas.

Tabla 7. Organizacion de la Institucion cultural.

Institucién cultural

Combinacién de sentido

Estructuras de sentido

Sistemas simbolicos

e Generan cddigos
socialmente producidos e
interiorizados.

e Indican valores, normas,
nociones de posibilidad,

de verdad, de estética,

jerarquias sociales,
orientaciones de
comportamiento de

comportamiento, etc.

e Responden a colectivos
sociales para quienes

determinadas cosas
parecen naturales.

e No debe rendir cuentas a
nadie.

e Actlan pre-

reflexivamente.

Orden cognitivo: capacidad de
percibir las cosas de determinada
manera en  sus  distintas
posibilidades que van de lo real
hasta la percepcion social.

Orden actorial y normativo:
capacidad de guiar las acciones,
en la vision de lo permitido como
de lo prohibido. Estos son guias
para la orientacibn de su

comportamiento

e Se perciben  como
naturales.
e Organizan la energia

psiquica hacia proyectos

y acciones legitimas.

Fuente: Elaboracion propia con base en Suarez (2009).

Las estructuras simbdlicas se organizan en dimensiones, la primera es la relacién con el si en
donde se otorga una energia psiquica en una busqueda de lo que se quiere ser y hacer como
oposicién a lo que no se quiere ser y hacer, gque proyecta una imagen-modelo de su dimension
positiva-negativa, este proceso no ocurre solamente dentro del sujeto también se relaciona

con los contenidos ideoldgicos y de legitimidad y funcionalidad social (Suarez, 2009).

La segunda es la dimension a las alternativas sociales, ya que lo social impone algunas
limitaciones o condiciones de las cuales el sujeto debe atenerse, como el espacial donde
valora un espacio mas que le otro, el temporal, el actoral, los actores y grupos sociales, etc.
(Suarez, 2009), estos planos pueden ser de diversa indole que va de acuerdo a la estructura

simbolica a la que correspondan.
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La tercera dimension se centra en la busqueda, como un sistema simbdlico que dramatiza su
relato rememorando las nociones de vida o muerte, donde se encuentra el destino individual
y el colectivo, que implica la articulacion de la “movilizacion afectiva y las dinamicas
psiquicas, con las legitimidades sociales (Remy, 1990 en Suérez, 2009, p. 283). Por tanto,
esta relacién con el si en la vision negativa y positiva tienen una relacion con lo social en

tanto tiempo, espacio, actores, etc., que construyen una percepcién psicosocial compleja.

2.8.1 Las entrevistas y el MAE

La segunda parte del trabajo de campo se centro en realizar entrevistas a los migrantes, para
indagar sobre sus ideologias respecto al mixteco y su ensefianza, siendo asi, estas personas
accedieron a entrevistas por video llamada, las cuales fomentaron una platica més abierta y

amplia en las respuestas de cada uno.

Por ello, en este apartado, se pone la forma de como se hizo el analisis de la informacion a
partir de las entrevistas y desde el MAE. Derivado de ello, se fueron realizando unidades de
andlisis. Para reconocer las entrevistas dentro de los analisis estaran codificadas de la

siguiente manera:

M= Mujer
H=Hombre

#= Nlmero de entrevista

MEZ1= Mujer entrevista nimero 1

Como se ha mencionado, para analizar las entrevistas, a partir del material ya transcrito se

resaltan las partes que son de interés para los objetivos de la investigacion.

En primer lugar se responde a una pregunta “el como se constituye el sentido de materiales
concretos” (Suarez, 2009, p. 279), en donde a partir de la relacion con el si se determina lo
que quiere y no quiere ser nuestros entrevistados, lo que lleva a las alternativas sociales, que
impone delimitantes, luego apuntala hacia la busqueda vital donde se encuentra el destino
colectivo o individual en su movilidad afectiva y dindmicas psiquicas con “legitimidades

sociales” (Suarez, 2009, p. 283), otras versiones de la relacion con el si se han tomado en
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cuenta el eje espacial, temporal, actorial y la relacion con otros actores, en ellos se muestras
diagramas para entender el principio de oposicion, todo ello, van mostrando y reflejando las
IL de los colaboradores. Cada entrevistado refiere un modelo de realidad de acuerdo a lo que

mencionan.

De esta manera, el analisis se concreta con base en la organizacion de datos como lo plantea
el MAE, posteriormente se extrae la informacién pertinente para cada unidad de analisis,

como se muestra en un ejemplo a continuacion:

1. Modelo de ensefianza convencional®

MEL, 52 afios (noviembre de 2021, entrevista presencial)

La primera entrevista de 52 afios, hablante de mixteco, considerada migrante de retorno, cuyo
actual trabajo consiste es ser la vocera oficial del pueblo, en donde los mensajes que expone
suele darlos en mixteco y espafiol. Ella tiene dos hijos a los que no les transmitié mixteco y
suelen visitarla ya que son también migrantes, ellos estudian la universidad en Puebla y no

saben hablar mixteco.
e Relacién con el Si.

La entrevistada es un tipo de persona la cual gira alrededor del error, culpabilidad y el
arrepentimiento por no transmitir la lengua a sus hijos, esto refuerza la idea de la transmisién

de la lengua de manera oral.

“Pues a la vez me da tristeza, pero a la vez soy una de esas personas que no inculcé el

mixteco en sus hijos y por eso tenemos una parte de culpa. ”

“Mis hijos me dicen, ¢{por queé no me ensefiaste? Me arrepiento de no haber tenido un tiempo

con ellos de sentarme un rato con ellos de darles ese tiempo v asi pudieran valorar mas el

mixteco ”

“Y fue el error que tuve con mis hijos que no les transmiti, pero si escuchaban que hablaba

]

yo pensé que ellos que iban a aprender.’

e Labusqueda vital

! Los modelos 2-5 se encuentran en los anexos.
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La bdsqueda que destaca en la entrevistada se dirige en motivar a los jovenes desde su labor

como la vocera del pueblo dirigiéndose en mixteco hacia la comunidad.

“Yo trato de hacer anuncios en mixteco, me piden todo en espaniol, pero también los hago
en mixteco, sobre todo a mensajes que van mas para los jovenes trato de hacerlo en puro

mixteco para que los chavos tengan interés y pregunten lo que significa lo que dijo en el

’

mixteco.’

Hablantes en Catarina/ hablantes en la ciudad

Catarina / Ciudad
Tranquilidad Intranquilo
Trabajo (-) Trabajo (+)
Oficios Profesionalizacion

Fuente: Elaboracion propia

En esta entrevista se distingue la diferencia entre dos espacios importantes para los migrantes,
la comunidad de Santa Catarina y la confrontacion con la ciudad, la primera tiene que ver
con la tranquilidad, en contraste con la poca posibilidad de trabajos bien remunerados y
diversos, ademas de los oficios mas comunes de quienes se quedan, mientras que la segunda
se relaciona con la intranquilidad (acostumbrarse a), la oferta de trabajo variado y la

profesionalizacion de los migrantes.

“No sé yo siento que aqui es mi, no sé me gusta salir y todo, pero me siento segura aqui, en

)

mi pueblo me siento mds tranquila.’
“Si me gusta la ciudad, para ir a pasear, pero N0 para vivir.”

“Somos muy pocos los que vivimos aqui, SOM0S MUy pocos 1os que podemos subsistir que

algunos ya encontramos la forma, aunque sea pogquito, pero tenemos..."
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“...La mayoria si ya se salio de hecho los que vivimos aqui salimos a buscar otra cosa en la
ciudad y regresamos, pero no nos quedamos a vivir fuera, si no que nos volvemos a

’

regresar.’

“Han migrado (sus hijos), ellos vienen nada mds de visita... Mi hijo el mas grande es

ingeniero civil, el otro se va a graduar en un afio en licenciatura en ciencias de la

computacién y mi otro hijo el mas chico apenas si terming la preparatoria trabaja de policia

(en Santa Catarina).”

Tabla 8: Totalidades sobre los hablantes.

Totalidades Positivo Negativo

Hablantes de mixteco En Catarina En la ciudad

Sentimientos Tranquilidad Intranquilidad

Trabajo Encontrar la manera Migrar

Ensefianza de la lengua Generar interés a los jovenes Consecuencia de migrar, existe
arrepentimiento, culpabilidad vy
error por no haber ensefiado a sus
hijos.

Fuente: elaboracién propia.

En la tabla anterior se muestran los codigos que califican las ideologias de la entrevistada
con respecto a la lengua y la comunidad, lo primero que hay que destacar es la importancia
que le da al espacio, es decir la totalidad que hace mas presencia es el contraste entre la
comunidad y la ciudad, sus sentimientos hacia estos espacios, las formas de trabajo y la
ensefianza de la lengua a sus hijos y como remedia esto a través de generar el interés de los

jévenes voceando en mixteco.

e Transmision de la lengua en la familia/ Ensefianza de la lengua en la escuela

En la entrevista se hace presente la idea de la transmision y ensefianza del mixteco dentro y
fuera de la familia y en la escuela. Sin embargo, en la primera se considera que la forma

convencional de ensefiarla seria a través de la escucha, a comparacién de las pocas
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posibilidades de aprender de formas sistematica dentro del ambito escolar en Santa Catarina,

como se muestra en la tabla 9.

Tabla 9. Totalidades sobre la ensefianza del mixteco

Totalidad Positiva Negativa
Ensefianza del mixteco Hay una ensefianza No hay una ensefianza
Escuela Miguel Hidalgo Parece que sin ensefian el mixteco. | Pero es muy poca y muy pobre
Casa de cultura Intento de ensefiar el mixteco. No funciona
Familia Hablar frente a los hijos el | Los hijos no lo aprendieron.
mixteco para que oigan Yy
aprendan.

Fuente: elaboracion propia.

“Muy poca y muy pobre. Porque en las escuelas creo que nada mas es una sola donde si les

’

ensefian, o dos creo, la preescolar y la primaria Miguel Hidalgo.’

“Hay una casa de cultura aqui, pero creo que no esté funcionado, entonces creo que es muy

)

poco.’

“Pero si escuchaban (sus hijos) que hablaba yo pensé que ellos que iban a aprender. ”

e Dimension actoral
Son las acciones que realiza nuestra entrevistada con respecto a las ideologias linguisticas.

“Si entienden unas palabras (sus hijos), pero no lo hablan, dicen unas palabras, pero no lo

)

hablan, asi como yo.’

“Pues ahi, pierden, pues ahi las personas se van involucrando con otras personas (los
migrantes que dejan de hablar la lengua), entonces se va perdiendo, se esté perdiendo si es

’

que se sigue asi, si es que es asi yo pienso que se va perdiendo.’

“Entonces no, no 10s mande (sus hijos a la escuela bilingiie) .
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e Dimension temporal

En tanto la percepcion del tiempo, dicen las entrevistada se centran en dos aspectos
importantes: los hablantes de mixteco de antes con los de ahora y las diferencias que hay en

la comunidad con respecto al uso del mixteco.

“Anteriormente era un poquito con discriminacion porque ibas, nosotros a veces ibamos a
Puebla, pero como aprendimos a hablarlo, mis hermanas todas saben hablarlo, hablabamos
asi en mixteco y toda la gente se quedaba viendo como diciendo, viéndonos raros (hace

gestos), asi, no sé.

“Hace arios cuando vivian las personas todavia, que los abuelitos, salias a la calle y
escuchabas puro mixteco muy raro el espafiol, pero ahorita va a abarcando mas el espafiol,
ya muy poca gente somos la que estamos aca de mi edad, yo sé que saben hablar yo si les

hablo mixteco se oiria muy bonito que se hablara mixteco como antes. ”

“Pienso que eSO tiene que ver porque la gente emigra, emigro, mucha gente se fue por la

’

necesidad de trabajar suficiente para, entonces ellos salieron buscando algo mejor.’

“Ahora que sali a la plaza escuché puro espafiol, no es como antes que salias a la plaza que
era puro mixteco, como cuando tenia 11 o 12 afios y la plaza mas grande la gente todavia

hablaba mixteco.”

El antes se ve influenciado por una gran cantidad de hablantes que, segun la entrevistada, los
adultos mayores son quienes en mayor medida hablaban el mixteco, mientras que el ahora,
con lamigracion y la basqueda de oportunidades, siendo el espafiol la lengua abarca en mayor

parte la comunicacion en la comunidad de Santa Catarina.

e Ideologias sobre el mixteco
En este material se logra observar que Maria considero que la transmision debi6 aprenderse
a través de la escucha, tal como sucedié con ella, por eso reitera que el mixteco se debe

ensefar desde que son nifios dentro del seno familiar.

Maria siente culpabilidad por no haberse tomado el tiempo requerido para poder transmitir
a sus hijos el mixteco, tal como se hizo con ella, si no que parte del error que a palabras de

ella cometio estd basado en que el dialecto como se conoce a la lengua mixteca entre los
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hablantes y no hablantes de mixteco de Santa Catarina se relaciona con la discriminacion que

han sufrido los hablantes al migrar a las ciudades en busqueda de trabajo.

Para poder enmendar el error que tuvo con sus hijos, su trabajo como vocera del pueblo le
permite dar mensajes en Mixteco, esto a palabras de ella, cree que genera un interés entre los
no hablantes y asi estos pregunten por lo el significado de los mensajes, donde puedan

aprender poco a poco a hablar el mixteco.

En tanto que la ensefianza en las escuelas de Santa Catarina Tlaltempan, la entrevistada opina
que la educacion bilinglie tiene que centrarse en la familia desde nifios, porque las
instituciones no son los suficiente para que estos puedan aprender el mixteco a través de la
educacion impartida en las escuelas, ya que, visiblemente no logran generar un verdadero

aprendizaje de la lengua dentro de la comunidad y por el contrario, se ha ido perdiendo.

Como hemos visto, de esta forma se ha planteado el analisis de las entrevistas (obsérvese el
Anexo) con base con el MAE al mismo tiempo, se va considerando los elementos importantes
en conjunto con los datos obtenidos de la encuesta para conformar la informacion que se

presenta en los siguientes capitulos.
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3. El da’an davi y la migracion mixteca

En México existen diversos grupos indigenas, muchos de los cuales aun practicas ancestrales,
como los rituales de peticion de lluvia, el calendario agricola, formas de organizacion social
y comunitaria, asi como la lengua, pero que a pesar de su conservacién, también viven
cambios a través tiempo y a los distintos movimientos migratorios de los mismos grupos
también les ha permitido asentase y mezclarse con otros grupos, de esta mezcla surgen

multiples fendbmenos como las distintas formas de hablar una lengua.

En este apartado se hara un esbozo del pueblo mixteco desde sus inicios, seguido por su
historica forma de resistir al paso del tiempo, la conformacion de los pueblos mixtecos
actuales en el estado de Puebla, hasta centrarnos en el pueblo de Santa Catarina Tlaltempan,
con base en sus caracteristicas generales, la de sus pobladores dentro y fuera de la comunidad,
asi como la importancia del da’an davi dentro del territorio mixteco. Todos estos aspectos
tienen implicaciones en las ideologias lingtisticas que van configurando los mixtecos, sobre

todo en los migrantes como veremos mas adelante, en un siguiente capitulo.

3.1 Historia de los mixtecos
Uno de los grupos indigenas mas numerosos en México son los mixtecos después de los

nahuas, mayas y zapotecos, a quienes se les conoce como Nuu savi o “pueblo de la lluvia”.

Este grupo vino del norte, donde lograron invadir la region dominada por los chochones o
chochos, region situada entre Puebla, Guerrero y Oaxaca (Basauri, 1990),” los arquedlogos
afirman que la ocupacién humana en la mixteca inicid en su parte alta, aproximadamente 7

000 afios antes de la era cristiana” (Dubrarka, 2003, p. 9).
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Imagen 1: Ubicacion de los pueblos mixtecos
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Fuente: Tomado de Caballero (2012, p. 108).
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Los antepasados de los mixtecos se situaron en lugares como el este del estado de Oaxaca, el
extremo sur del estado de Puebla y una franja en el estado de Guerrero, los nahuas llamaron
a esta region Mixtlan “lugar de las nubes” o Mixtecapan “lugar de los mixtecos”, cOmo parte
de la cosmogonia mixteca, afirmaban que la tierra estuvo en un principio en las tinieblas y
cubierta por las aguas donde dos dioses de distinto sexo hicieron brotar de en medio de ellas
una gran pefia en la que edificaron ricos palacios. De la union de estos dos seres nacieron las
demas deidades como Yostaltépetl (corazon del pueblo), cuyo santuario se encontraba en las
montafias de Aciutla, esta deidad es comparada con Quetzalcdatl y se representaba con una
esmeralda de cuatro dedos de largo en los que tenia grabado un ave y una serpiente (Basauri,
1990).

Los primeros pobladores hablaban en otomangue, eran némadas recolectores y cazadores,
que con el paso el tiempo y su constante movilizacion se fueron convirtiendo en agricultores.
Los otomangues tardaron milenios para que se pudieran asentar de forma permanente en
diferentes valles, donde se ramificaron en distintas etnias, entre ellas la mixteca (Maarten,
1997).

Sus ancestros fueron llamados protomixtecos, de las cuales se descubrieron aldeas agricolas
en la Mixteca Alta y Baja, que datan de 1400 afios a. c.; entre 500 a. ¢. y 750 d. c. construirian
sus centros ceremoniales y urbanos estos formaron unidades politicas y territoriales que se
conocieron como sefiorios. El titulo que recibian los gobernantes mixtecos era Iya “sefior
divino”, que después de su muerte obtenian titulos de Nuhu “Dios...” o “Espiritu divino”

(Maarten, 1997).

Los templos y santuarios de los mixtecos eran pocos, algunas se encontraban en grutas o
lagos, los sacerdotes dependian del sumo pontifice mixteco de Aciutla cuyo nombre era
Taysacaa, que usaba una larga tinica, una especie de roquete (vestido hasta las rodillas),
capa de borla en la espalda, mitra de plumas verdes, con figuras de deidades en oro. El cargo
de este era hereditario y la costumbre era guardar castidad, ayuno y penitencia. En alguno de

los templos o santuarios solian ofrecerse sacrificios humanos.

Se organizaban por pueblos o regiones pobladas, bajo el cargo de varios caciques que se
disputaban la supremacia a través de las armas, siempre buscaban puntos estratégicos para

asentarse, particularmente puntos altos de la sierra, que tiempo después abandonaron para
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poblar la costa de Oaxaca. En el pueblo de Apoala habia un arbol localizado a orillas del Rio
de los linajes o Yutsa t6 on, donde se desprendieron los primeros mixtecos, cuya
descendencia eran los nobles que se casaban entre ellos para mantener dicho linaje y
compartian este origen mitico, de ellos seguia la nobleza de segundo rango, después los

campesinos y artesanos.

Actualmente los mixtecos se encuentran en tres territorios denominados Mixteca Alta, Baja
y de la Costa, estas denominaciones territoriales toman como el criterio la altura sobre el

nivel del mar para el area de aproximadamente de 40 000 kilémetros cuadrados.

Tabla 10. Caracteristicas generales de la Mixteca.

Mixteca de la Costa

Mixteca Alta

Mixteca Baja

Zona seca y fria.
Terrenos montafiosos de
1700 metros sobre el
nivel del mar.

Crianza de ganado ovino
y caprino.

Siembra de maiz, frijol,
calabaza y arboles
frutales como manzano

y durazno.

Clima célido y lluvioso.
Llanura que sobre el
nivel del océano pacifico
a las lomas de las
montafias del sur.
Crianza de ganado
bovino.

Siembra de frutas
tropicales, vegetales,

cacao Yy café.

Clima templado.
Elevaciones entre 1200
y 1700m sobre el nivel
del mar.

Relieve de lomas y

anchos valles.

Fuente: Elaboracién propia con base en Dubrarka (2003)

En 1520 con la llegada de los espafioles al Valle de Oaxaca, los mixtecos y su sociedad
estaban debilitados por los conflictos entre sefiorios que facilitd su sometimiento por los
conquistadores, quienes vieron en las tierras mixtecas una gran oportunidad econémica, al
mismo tiempo que introducian nuevos cultivos y animales, ensefiaron a los nativos a cultivar
los nuevos alimentos, la crianza de los animales que introdujeron, ademas de la manera de
obtener seda. Estos cambios tuvieron una contribucion a la erosion de los suelos y al
empobrecimiento de los habitantes, que para buscar nuevas alternativas de subsistencia
optaron primero, por el tejido de la palma y la segunda, por la migracion (Dubrarka, 2003),

que es una de las constantes en este grupo.
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La mixteca fue densamente poblada antes de la conquista, se tiene registro del afio 1580 que
tenia aproximadamente 100 tributerios tan solo en Pinotepa Nacional, que contdé con
alrededor de 4000 hombres en Coahuitlan. Como algunos grupos indigenas su diminucion
poblacional se debi6 a epidemias en la Nueva Espafa, en 1531 se registré una epidemia de
tifo, por ejemplo. Existen otros factores como las guerras de conquista, la eplotacion y

concentracion en comunidades riesgosas con condiciones insalubres (Maarten, 1997).

El valle nacional fue uno de los primeros lugares donde los mixtecos comenzaron a migrar
(finales del siglo XIX) para trabajar en el corte de trabajo y pizca de algodon. Cuando se
construyé la carretera Panamericana (carretera Federal 45), inaugurada en su primera fase el
1° de julio de 1936 como convenio entre México y Estados Unidos, que pretendio la
comunicacion entre la frontera norte y el centro de pais (Gruel, 2017) y que atraveso la
mixteca, permitio llegar a Veracruz para trabajar en el corte de cafia, cuando la segunda parte
se inaugurd en 1944, los migrantes llegaron hasta Estados Unidos, conllevando a la creacion
del “Programa Bracero” (1942-1964), bajo un contexto de migracion y deportacion masiva
que obligd a estos dos paises a crear programas de trabajo temporal para migrantes, es decir,
beneficiar a EU de mano de obra (Durand, 2007).

Mas tarde la presencia de los migrantes mixtecos llegd hasta Canada y Alaska, donde su
presencia migratoria se volvid definitiva, en este sentido la dispersién de sus asentamientos
y la extension de su territorio impidieron una formacién de identidad homogénea y global,

aungue compartan una tradicion lingistica, social, cultural e histérico.

La migracion forma parte de la identidad de los mixtecos, partiendo que histéricamente han
migrado en busca de bienestar y se han asentado en diferentes lugares de lo que se conoce
como la Mixteca hacia otros lugares donde han podido llevar algunos elementos culturales.
Creando de esta manera una nueva identidad o mas bien, transformando y adoptando otras:
“En algunas localidades, ser mixteco es precisamente ser migrante, ya que de otra manera no
habria dinero para la celebracién de las fiestas y sin la participacion en ellos los migrantes

no serian reconocidos como parte de su pueblo” (Dubrarka, 2003, p. 13).

Los mixtecos se identifican con sus localidades, al estar esparcidos por diferentes territorios
y convivir con mixtecos que pertenecen a otros espacios, estos se identifican a partir de que

pertenecen a un mismo pueblo, con una misma lengua y una forma hablarla, la vestimenta,
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los rituales que los hace diferenciar de otros mixtecos. EI migrar les ha proporcionado
ventajas, en donde forman parte de las celebraciones y ayudan a las mejoras de la misma,
incluso transforman también las festividades y costumbres que adn conservan a través del

tiempo y espacio.

En la mixteca los evangelizadores no pudieron eliminar del todo los antiguos cultos y
creencias entre los indigenas, en donde el sincretismo religioso que aln se conservan, es

ejemplo de ello.

El adorno de las iglesias, los vestidos de las imagenes religiosas y, sobre todo, algunas
celebraciones de las fiestas del calendario catdlico conservan fuertes elementos
prehispénicos, estrechamente ligadas con los aspectos sobrevivientes de la cosmovision
mixteca. Tal es el caso de los festejos de San Marcos, el 25 de abril, y de Santa Cruz, el
3 de mayo, que incluyen rituales para propiciar la lluvia, el primero, y la buena cosecha
de la tierra, el segundo (Dubrarka, 2003, p. 15).

Algunos otros grupos en sus comunidades piden permiso a sus patrones o sefiorios de cada
lugar, hacer rituales para la tierra, los conecta ain con la naturaleza y la forma en que los
pobladores la conciben como una forma ciclica de vida, de esta forma entregar en algunos
casos sacrificios 0 permiso son necesarios para cazar, arar, cualquier actividad que se

relacione con la apropiacion o transformacion de algun o algunos elementos de la naturaleza.

Dubrarka y Dahlgren mencionan que la mixteca presentd y presenta una diversidad
ecologica, étnica y cultural, su “accidentado territorio” alberga bosques y desiertos,
localidades urbanas y rurales, a indigenas y mestizos, agricultores y pescadores, a pastores y
jornaleros, a migrantes, artesanos, comerciantes, prestadores de servicios y cada vez mayor
numero de maestros y profesionistas, mismos que han obtenido la oportunidad de obtener
estudios gracias a las posibilidades de la migracion hacia espacios con universidades o del
desarrollo que han permitido con la accesibilidad econémica en sus respectivas comunidades

y la demanda de la poblacién por servicios escolares de distintos niveles.

En el caso laboral en las comunidades que han obligado a migrar a sus pobladores, tiene de
fondo la historia de la explotacion de los suelos y la falta de apoyo para dar crecimiento a
esta actividad, todas las actividades agropecuarias de los mixtecos son pocos. La precaria

situacion economica de la region, la erosion de sus tierras, el subdesarrollo, la ausencia de
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servicios basicos en los poblados, la violencia social, asi como la falta de fuentes de trabajo,
obligaron a los mixtecos a buscar mejores alternativas y oportunidades fuera de su territorio

ancestral.

De este modo los pobladores han optado por la migracion fuera de la mixteca, llegando a
estados de la republica en la que pueden trabajar de manera temporal o migran de manera
fija, como es el caso de los ultimos afios, pero esto no significa que dejen del todo la relacién
con su lugar de origen, incluso aunque estos lleguen a migrar fuera del pais, siguiendo la

investigacion de Dubrarka:

Los migrantes mixtecos se trasladan a Veracruz y Morelos para trabajar la zafra en los
ingenios; a las grandes plantaciones de Sonora para pizcar algodon; a los valles de
Sinaloa y California para cosechar jitomate; al Distrito Federal para trabajar en la
construccion; a Estados Unidos para emplearse en los campos agricolas, las fabricas y

los restaurantes y, Ultimamente, los migrantes llegan hasta Canada. (2003, p. 21)

En la actualidad muchos grupos que han migrado forman organizaciones de mixtecos, l0s
gue pertenecen a sus mismos grupos suelen organizarse para apoyar a sus comunidades en
cuanto a la organizacion de fiestas patronales o eventos realizados en cada comunidad, de
esta forma no dejan de ser parte de su comunidad. La forma de relacionarse con la misma
cambia y transforma no sélo su espacio, si no también dicha relacion con las autoridades y

las costumbres, como ya se ha mencionado.

Los mixtecos a lo largo de su historia han demostrado ser uno de los grupos indigenas que
han subsistido gracias a que han recorrido y asentado en gran variedad de territorios
aprovechando el espacio y moviéndose con ellos sus rituales, costumbres y lengua, que les
ha permitido diferenciarse de otros grupos indigenas mayoritarios y que han reforzado su
identidad como migrantes.

3.2 La lengua mixteca, clasificacion y vitalidad

La lengua mixteca pertenece a la familia oto-mangue, a esta misma familia pertenecen el
cuicateco y el triqui, lo que conforman la rama mixtecana (SIC, 2020), hasta el afio 2015 se
contaban con diversas formas de auto determinarlas de acuerdo a distintos factores, subareas,
territoriales y comunidades. La agrupacion lingiistica del mixteco es la que mas variantes

tiene, conformado por 81 en total.

65



Igual que con otras lenguas en el tronco otomangue, el orden normal de las palabras en
las lenguas mixtecas es: Verbo-Sujeto-Objeto. Los humerales preceden a los sustantivos
que modifican, pero los poseedores y otros modificadores los siguen. Hay un juego
especial de pronombres dependientes que a primera vista parecen ser sufijos en los
verbos (indicando el sujeto) o en los sustantivos (indicando un poseedor), parecidos a
los sufijos de persona y nimero en los verbos en espafiol. Sin embargo, gramaticalmente
se consideran como sujeto o poseedor, porque no se usan cuando se encuentra un
sustantivo aparte después del verbo que funciona como sujeto o poseedor. (SIL, 2021,
s/f)

En 1936 Mendizébal y Jiménez Moreno presentan en su mapa “Distribucion prehispanica
de las lenguas indigenas de México”...”Una familia Mixteca y otra Popoloca y en la nueva
carta linguistica del Norte y Centro Ameérica la familia Popoloca es incluida en el grupo
Otomangue” (Dalhlgren, 1950, p.22), el hecho de que existan muchas variantes del mixteco
hace referencia a una “comarca tan extensa y de tan dificiles comunicaciones” como el de la
mixteca , cuyas diferencias radican en el uso de prefijos, sufijos posesivos distintos, puesto
que se referian de forma distinta a los sefiores y otra a los dioses. En el caso de los
gobernantes ademas del mixteco solian hablar el mexicano como prueba de 200 afios de

supremacia nahua (Dalhlgren, 1950).

En México en el censo del afio 2010 del INEGI se contaban alrededor de 477, 995 pobladores
mayor a 5 afios hablantes de mixteco en contraste con el censo del afio del 2020 cuya cantidad
se estima entre 511, 717 hablantes mayores a 5 afios; en tanto que la tasa monolingue en el

2010 era de un 20.8% total de la poblacion hablante, en el afio 2020 la tasa se redujo a 1.0%.
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Imagen 2: Areas dialectales de la mixteca y ubicacion del da’an davi
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Fuente: Tomado de Josserand, Mixtec dialect history (1983).
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Algunos pueblos mixtecos pueden entenderse, sin embargo, otros grupos cambian por
completo la forma de hablar, esto derivado de las regiones donde se encuentren (SIL, 2021).
Las lenguas mixtecas son consideradas tonales, puede que estas se escriban igual, pero la

forma de decirlo cambia por completo el significado del mismo (Telesforo, 2019):
Sal: “1in”

2

QGranizo: “ii n

Esto ha sido fundamental para poder identificar una variante de otra, que cominmente son
propios de cada comunidad mixteca y de esta forma forman parte de identidad propia de los
hablantes, lo que nos lleva a interrogarnos ¢ las variantes dialectales influyen en las ideologias

linguisticas?
Como complejo dialectal sus variantes se clasifican en las siguientes zonas (PROEL, 2013):

1. Septentrional: hablado en Oaxaca y Puebla.
2. Central, hablado en Oaxaca.

3. Meridional: hablado en Oaxaca y Guerrero.

Como vemos, la diversidad dialectal de la lengua mixteca es inmensa cuenta con 81 variantes
y sus autodemoninaciones (INALI, 2012), distribuidas en algunos estados principalmente
Oaxaca, Guerrero y Puebla, sin embargo, como hemos visto en el primer apartado y en el que
sigue, el grupo mixteco ha vivido procesos migratorios hacia diversos lugares. Para el caso
de nuestra investigacion se centra en mixteco de Tlaltempan o como se autodenominan da'an
davi o de'e dau de Tlaltempan, “mixteco de Santa Maria Yosoyla, da'an davi (de
Tlaltempan)” (INALI, 2012).
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3.3 Santa Catarina Tlaltempan, Puebla. Caracteristicas principales y contexto socio-

cultural.

*TLALTEMPHN-

Escudo del Municipio de Santa Catarina Tlaltempan, INAFED (2016)

La historia del municipio de Santa Catarina Tlaltempan se remonta su fundacion prehispanica
por grupos mixtecos que probablemente venian de Oaxaca, como grupos migrantes estos
estuvieron movilizandose hacia distintos espacios hasta que encontrar un lugar éptimo en el
centro-sur de Puebla. Hacia 1521 en este territorio se fundé Chigmecatitlan por nahuas que
sometieron a los mixtecos, en 1776 se formd el curato de Santa Maria Chigmecatitlan de la

cual formaba parte Santa Catarina Tlaltempan (INEGI, 2018).

En 1861 Chigmecatitlan se incluye como municipio en el distrito de Tepexi que en 1921 fue
erigido como municipio numero 56 de Puebla (Rodriguez, 2019), en 1930 Santa Catarina
Tlaltempan se hizo municipio libre cuya cabecera municipal se encuentra en el pueblo

(Ayuntamiento de Santa Catarina Tlaltempan 2018-2021 s/p).

3.3.1 Territorio: cosmovision, cultura y tradicion.

Tlaltempan debe su nombre al nahua tlalli ‘tierra’, tentli ‘labio u orilla’ y pan ‘sobre o en’,
lo que significa en la orilla de la tierra. Esta comunidad se localiza en el centro-sur del estado
de Puebla, colinda al norte con Huatlatlauca y Chigmecatitlan, al sur con Zacapala, al
poniente con Huatlatlauca y Coatzingo. Tiene una superficie de 47,44 km?, se ubica en el
lugar 179 con respecto a los otros municipios del estado pueblo (Ayuntamiento de Santa

Catarina Tlaltempan 2018-2021 s/p). Por su tipo de morfologia, esta rodeada por montes,
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algunos grupos de ingenieros que han ido a estudiar el tipo de suelo han hecho peticiones al

Tiyuco el sefior de los montes para que puedan proseguir su camino de forma segura.

Imagen 3. Ubicacion de Santa Catarina Tlaltempan.

Geograficamente pertenece a la region morfoldgica de los llanos de Tepexi donde limita al
norte con Rios Atoyac que tasan con el valle de Atlixco, por lo que en la regidn cruzan varios
arroyos. Tiene dos tipos de climas, calido y semicélido, en verano con clima semicélido,

subhdmedo con lluvias en verano cuya temperatura ronda entre 18°y 22° C.

Su gastronomia se centra en el mole poblano, pipian, tamales, pan, dulce de calabaza,

xemezcal, jamoncillo, atole, aguardiente y mezcal.

Las artesanias consisten en el tejido de palma y rafia, la manufactura de jugueteria, alfareria,

cables de ixtle, elaboracién de velas para festividades, por eso:

La comunidad es conocida como tierra de artesanos y musicos, pues las principales
actividades remuneradas son justo las mencionadas, en las que interviene ambos
géneros. Es la artesania uno de los principales sustentos en todos los hogares, y son

principalmente las mujeres quienes realizan este trabajo, la musica es un &rea bastante
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explotada, pues ademas de ser muy demandada dentro de la comunidad, también lo es
fuera de ella, participan hombres y mujeres, pero principalmente hombres, pues a ellos
se les daba preferencia en décadas pasadas para el estudio de la musica, cabe recalcarse
es un elemento cultural de mucha importancia en la localidad. La musica se encuentra
presente en todo evento, ya sea una festividad religiosa, mayordomia, una fiesta

particular o en momentos solemnes como son los velorios (Hoyos, 2018, p. 77).

Entre las actividades culturales y deportivas se encuentran el béisbol, el futbol, la creacion
de filarmonica y bandas de viento de adultos y nifios, siendo esta Gltima actividad de las méas
importantes y remunerables de la comunidad, por lo que es conocida como tierra de artesanos

y mUsicos.

En el municipio de Santa Catarina Tlaltempan es comun encontrar bandas de viento,
estas estan conformadas por familias, cuya estructura y continuidad se nutre de las
futuras generaciones, es decir, los hijos. Aungue existen excepciones, algunas bandas
aceptan a integrantes que no son de su familia, ya que ellos aseguran que aquellos que
quieren aprender y no son parte de una familia de musicos tienen derecho de pertenecer
a una banda (Rodriguez, 2019, p.74).

El templo construido hacia el siglo XV1 es considerado patrimonio cultural de Puebla por el
INAH, en honor a Santa Catalina de Alejandria, el 25 de noviembre es la fiesta mas
importante del municipio en honor a la patrona del pueblo, donde se conjuntan la mayoria de

los pobladores y personas migrantes que se dan lugar en el pueblo.

Las fiestas en la gran mayoria son pequefias, pero de gran significado para el pueblo y sus
pobladores que participan de manera voluntaria en representaciones y llevan a cabo una serie
de trabajos artesanales para poyar a los mismos, Yuteita Valeria Hoyos (2018), menciona
que existe diversos eventos que implica una relacién identitaria entre los miembros como,

por ejemplo, las fiestas.

Con respecto a la cosmovision, antes se contaba con grupos de mayordomia que se
encargaban de la peticion de lluvias, sin embargo, desde hace 10 afios ya no se hace esta

actividad, ahora cada familia lo hace de forma personal.

El Tiyuco considerado como el sefior de los montes, se le venera por ejemplo, para pedirle

gue no pase nada con quien camina por sus territorios, se le lleva aguardiente a manera de
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ofrenda, anteriormente eran grupos de mayordomia que se encargaba de esta peticion, sin

embargo, ahora lo hacen las personas que cortan lefia o llevan a sus animales al monte.

3.3.2 Organizacion politica, econdémica y social.

H. AYUNTAMIENTO

PRESIDENTE
MUNICIPAL

COPLADEMUN CONTEALOR

COMANDANCIA _
DE | SECRETARIA TESORERO
POLICIA

Fuente: Organigrama de la administracion de Santa Catarina Tlaltempan, INAFED (2016).

Las autoridades comunitarias se distinguen por ser encabezado por el presidente municipal y
en orden descendente el sindico, los 6 regidores de mayoria relativa, 6 regidores de
representacion proporcional, comisiones, hacienda, gobernacidn, obras y servicios publicos,
industria y comercio, salubridad y educacién, estos son elegidos por votaciones oficiales y
de acuerdo a la ley organica, como puestos publicos estos se postulan para ser elegidos. Al
intervenir en los problemas estos se dirigen de acuerdo a las posibilidades linguisticas de
cada uno de los participantes ya que no todos son hablantes de mixteco, pero suelen
entenderlo. Hasta hace unos cinco afios, se contaba con un Juez de Paz resuelve conflictos de
la comunidad a través del dialogo, pero este no se encuentra establecido en un juzgado
indigena (Hoyos, 2018). Las personas adultas refieren que hace mas de treinta afios ya no
existe el sistema de cargos, lo que nos indica que se van perdiendo elementos comunitarios

al igual que la lengua indigena.

Las principales actividades se centran en la ganaderia, fruticultura, tejido de rafia y palma,
como se ha mencionado, también se dedican a la albafiileria y a la musica, pero también al
comercio y comercio informal, dentro y fuera del pueblo, el trabajo de tequio y actividades

que permiten a los originarios aportar monetariamente a la comunidad.

También existe como una labor importante el trabajo de los albafiles, jornaleras y

jornaleros, tenderos, comerciantes locales, entre otros, la economia local se fortalece
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con la celebracion de las fiestas de la comunidad pues es cuando mayormente
encontramos poblacion migrante que llega a la comunidad a visitar a su familia y
disfrutar de las diferentes fiestas. Existen actividades que se desarrollan fuera de la
comunidad como lo son el comercio y la prestacion de servicios, desarrollada por
poblacién originaria de la comunidad pero que ha emigrado a lo largo de los afios
(Hoyos, 2018, p. 77).

3.3.3 Sistema educativo

Las escuelas mas antiguas de este pueblo han crecido gracias al mantenimiento de los padres
de familia y como donacién del municipio se han creado mas, como la secundaria y el
bachillerato, asi como la escuela indigena. Este Gltimo creado por la vision al fortalecimiento
de las identidades colectivas, puesto que este modelo consideraba a la lengua y la cultura
indigena como un “recurso y objeto del proceso educativo” (Muioz, 2003: 102 en Jiménez,

2012, p.39).

No solo se trataba de la alfabetizacion en las lenguas indigenas, también era concentrar una
educacion que fuera reflexiva de las condiciones sociales, naturales y culturales que
implicaban una reflexion desde la escuela como una institucion intermediaria entre el Estado
y la sociedad por los derechos ciudadanos, por la diversidad cultural, étnica y linguistica del
pais (Martinez, 2015). Aungue también se sabe que “la utilizacion de lenguas indigenas en
ambitos escolarizados respondié al interés de castellanizar a las poblaciones indigenas por
métodos efectivos” (Jiménez, 2012, p. 36), al parecer en Santa Catarina, tuvo esta tendencia

en algunas generaciones como declaran los migrantes y se muestras en apartados posteriores.

Actualmente, en la comunidad existen cinco planteles educativos, los cuales la cantidad de
alumnos son aproximados, ya que las cifras generales se obtuvieron a finales del afio 2019,

y a partir de la pandemia por SARS COVID-19, ha ido variando su matricula:

- “Jean Piaget” preescolar indigena desde aproximadamente tres décadas, hasta el 2019

contaba con 60 alumnos aproximadamente.
- “Juan N. Méndez”, primaria general desde 1930, en el 2019 contaba con 48 alumnos.

- “Miguel Hidalgo”, primaria indigena bilingiie desde aproximadamente 30 afios, conto hasta

el 2019 con 55 alumnos aproximadamente.
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- Telesecundaria, “Donaldo Colosio Murieta”, de caracter publico desde 1993, en el 2019

contaba con 74 alumnos.
- Bachillerato Digital Namero 83 (de creacion en el afio 2012), con 27 alumnos hasta el 2019.

Con respecto a la educacién superior, la mayoria de las nuevas generaciones ha optado por
las escuelas de fuera ubicadas en lugares de asentamiento de las familias migrantes, que han
logrado profesionalizarse, obtener posgrados en distintas areas y desarrollarse

académicamente.

Es asi como vemos que la historia de vida de los mixtecos ha estado relacionada con el
proceso migratorio, porque es uno de los grupos indigenas que se han asentado como hemos
sefialado, en diversos estados del pais al igual que en los Estados Unidos. No obstante, esto
ha llevado a que, reconfiguran diversas manifestaciones culturales y manifiestan ciertas
ideologias linglisticas con respecto al uso, ensefianza y transmision o mantenimiento de la
lengua indigena. Es asi que, en algunos casos las nuevas generaciones han dejado de lado la
adquisicion y el aprendizaje de la lengua da”an davi, sin embargo, siguen mostrando un lazo
identitario muy fuerte con el lugar de origen, ya que, se consideran como mixtecos a través
de sus propias organizaciones como grupo en el nuevo lugar de asentamiento a partir de la

recreacion de elementos culturales como, por ejemplo, las fiestas patronales.

A pesar de que en la comunidad existe la educacion indigena en educacion basica, se sigue
teniendo una serie de fracasos ya que, para algunas comunidades es casi imposible contar
con planta docente que sepa la lengua de la misma comunidad y que pueda ensefiarla, también
otra de las dificultades con las que se encuentra el modelo es precisamente el hecho de contar
con la falta acuerdos para un alfabeto para poder escribir una lengua que se ha ensefiado de

forma oral entre otras muchas cuestiones de cada comunidad.
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4. Los migrantes de Santa Catarina Tlaltempan

Analizar las razones de migracion de los originarios de Santa Catarina Tlaltempan es uno de
los aspectos importantes de este trabajo, puesto que la migracion influye de forma
significativa en las ideologias linguisticas del migrante, haciendo énfasis en el concepto
identitario del indigena. Rodolfo Gutiérrez menciona que “las migraciones han supuesto uno
de los principales vehiculos de expansion, contraccion y transformacion de las lenguas”
(2013, p. 12) aunado al proceso de globalizacion donde diversas lenguas estan en constante
contacto generando un sistema de presiones linguisticas que tiene como resultado el dominio

de una lengua sobre otra.

Asi mismo, este apartado se centra (obsérvese diagrama 1), en la dualidad de espacios
ciudad/pueblo, como dos universos en el que confluyen la migracién y su condicién como
tal, las formas de preservar su identidad individual y colectiva fuera de la comunidad y la
percepcion que tienen de la lengua indigena. Al mismo tiempo como una forma de revindicar
la identidad mediante los discursos que han asimilado en la ciudad, pero también ven a la
migracion de retorno como una forma de mantener el contacto con el pueblo, sus tradiciones,

costumbres y lengua.

4.1 Los mixtecos y la migracion

Para estudiar la compleja situacion de los indigenas migrantes se debe tomar en cuenta que
los pueblos originarios son pueblos en transicion, que los migrantes, “como actores sociales
que estan tejiendo nuevas formas de comunidad y constituyéndose, asi como sujetos sociales”
(\Varese & Escarcega, 2004, p. 7), generan impacto, tanto en el lugar del que son originarios

como en el lugar de asentamiento.

La migracion refiere que esta no solo es el “ir y venir de personas, sino también de las ideas,
los objetos materiales, las relaciones sociales y econdmicas, las practicas politicas y
culturales, con las cuales se crea un espacio simbolico, altamente significativo, que influye
la vida diaria del migrante y no migrante” (Varese y Escarcega, 2004, p. 17), por lo tanto, su
huella no solamente queda plasmada en el lugar de asentamiento, también requiere del

impacto que deja en su comunidad de origen y la serie de situaciones que cambian con el
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movimiento poblacional, algunos de dichos impactos se manifiesta en sus ideologias

linguisticas.

Los migrantes que salen de sus comunidades suelen transformar todo a su alrededor, desde
el mismo hecho de salir de sus lugares de origen para asentarse en otros donde el ritmo de
vida es diferente a comparacion de donde vienen, de esta forma conocer la forma en que los
migrantes se encuentran de forma actual es poner de manifiesto que hay items que nos

permiten acércanos al impacto que tienen:

Para conocer el impacto de la migracién en sus diversos aspectos, debemos tomar el
nimero de habitantes, el tipo de actividades a las que se insertan los trabajadores, el
nivel de ingresos que obtienen y el consumo que realizan para poder sobrevivir (Varese
& Escarcega, 2004, p. 137)

Los mixtecos desde su historia se han reconocido como un pueblo que ha migrado para
encontrarse con una situacién afable de vida, en donde las oportunidades de subsistencia,
permitia la continuidad del grupo. A medida que avanzaba el tiempo, la migracion se volvid
usual: “El movimiento y la migracion forma parte circunstancial de la cultura mixteca: la
salida temporal de la comunidad por cualquiera de las razones econémicas, politicas, sociales
y ceremoniales mencionadas refleja antiguas estrategias de supervivencia individual y

colectiva” (Varese y Escércega, 2004, p. 17).

Cuando los indigenas tienden a migrar, los analisis de estudio para comprender este
fendmeno se centran en una serie de pautas que nos permite acercar a las trasformaciones
sociales politicas, territoriales, lingiisticas, identitarios, culturales, econémicas y de género
como los cinco puntos que proporciona Jonathan Fox en el trabajo de Varese y Escércega
(2004) que representaran la importancia de la situacion de migracional entre los mixtecos,

los cuales se retoman a continuacion:

1. Lapoblacion migrante es multiétnica y se diversifica cada vez mas que cambia la
composicion étnica de las zonas de asentamiento y redefine sus relaciones

interétnicas.

Los migrantes mixtecos se pueden identificar como pertenecientes a este grupo, aungue no

provengan de la misma comunidad, aun asi, la cantidad de migrantes que se asientan en
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distintos puntos de destino importantes, reline a variedad de grupos indigenas y de diferentes
lugares, lo que promueve la diversidad étnica y cultural, al mismo tiempo que dentro de los

grupos de origen cambian las relaciones y la forma de ver al mismo grupo.

En cuanto al territorio, este no es una pauta de pertenencia, los mixtecos se han diversificado
en distintos territorios, dentro o fuera de una nacion, formando comunidades de apoyo y
relacionandose con los pertenecientes al nuevo, de esta manera cambian la visién de la

comunidad creando una nueva, estando en movimiento, fuera de su territorio de origen.

2. Lamigracion cambia la definicion de membresia comunitaria para mantener lazos
con los paisanos ausentes, puesto que el proceso de asentamiento es aln mas

permanente que antes.

Como consecuencia de esta migracion que se ve reflejada en su economia y su cultura, ya
que las remesas contribuyen al mejoramiento de sus comunidades, en sus lugares de
asentamiento actual suelen organizarse para beneficiar a sus pueblos, utilizan su dinero para
apoyar en la reparacion de calles, construccion de escuelas o espacios necesarios para el

desarrollo de la comunidad, como servicios de primera necesidad, telecomunicaciones, etc.

Otro elemento importante es la fiesta, porque es una forma de encuentro con diversos grupos,
sobre todo en la fiesta mas importante para cada localidad, es decir la del patrono o patrona
del pueblo, que es la mas grande y se realizan diversas actividades de convivencia,
participacion y de contacto cultural al ir miembros de otros grupos de mixtecos. La migracion
ha tenido un fuerte impacto en todas las esferas de la vida de los mixtecos. Por un lado, ha
sido el motor de los cambios econdmicos y sociales del grupo, y por el otro, un recurso
imprescindible para la perpetuacion de algunos de sus manifestaciones culturales, como es
el caso de las fiestas (Dubrarka, 2003, p. 27).

De esta forma, en las comunidades en donde los consejos de ancianos toman decisiones
acerca de los cargos, permiten que los migrantes participen directamente en estos para que

continten con las responsabilidades publicas.

Hay un cambio en las relaciones sociales de género provocados por la migracion que, al
cambiar los procesos de membresia comunitaria, cambian la division de trabajo y la

representatividad de la mujer en asuntos de toma de decisiones que le correspondian al
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hombre, pero en ausencia de estos toman participacion dentro de sus comunidades (Varese
& Escércega, 2004, p. 17).

Los trabajadores que tenian su fuente de ingreso en otros estados, al dejar a sus familias en
la comunidad, estas comenzaban a participar en distintas actividades, sobre todo en aquellas
que referian ser realizadas por géneros especificos, es decir para hombres y mujeres de

acuerdo a la cultura.

En el caso de los mixtecos poblanos que llegaron a migrar a Veracruz, una vez que la mujer
obtuvo la oportunidad de migrar, esta era requerida mas que el hombre en la recoleccion de
café (Rivera, 2004), la mujer empezo a tomar riendas de la economia de la casa y accedio a
la participacion comunitaria en diferentes actividades a parte de las que ya tenia, siendo
también parte proveedora de sus familias y de la comunidad, con lo que poco a poco se fueron

abriendo paso en las decisiones de sus comunidades y en la inmersion de la politica.

La mujer ha sido la primer en migrar para trabajar en servicio doméstico e incluso, migrar
para estudiar y completar estudios profesionales, aunque en algunas situaciones la

precariedad de estos trabajos se ve influenciado por los prejuicios y la discriminacion.

Se pensaba que por ser mujeres jévenes e indigenas no tenian poder de decision y eran
manejadas por padres, hermanos o maridos; sin embargo, las historias de vida
revelaron que las jovenes no solo decidian, sino que en la medida que generaban
recursos para sus comunidades, trastocaban los roles, ya que eran ellas quienes
controlaban desde la ciudad la participacion de la familia en fiestas, negocios y faenas

comunitaria. (Klein & Vazquez, 2013, p. 26)

De esta manera se “experimentan cambios que trastocan su cotidianeidad y como ello
reposiciona y reconfigura las relaciones de poder entre los miembros de la familia y de la

comunidad a la que pertenecen” (Klein & Vazquez, 2013, p. 26).

3. La creciente dispersién geografica de la poblacion indigena frente al nuevo
sentido de membresia comunitaria a larga distancia, estd cambiando la clasica
relacion entre identidad étnica y territorio, hablando de “re-territorializacion” o la

redefinicion de concepto de territorio o “ciudadania comunitaria translocal”.
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Aunque al salir de sus comunidades pierden la relacion con el territorio, no pierden larelacién
con la cultura e incluso la lengua para quienes aun la conservan, pero si van configurando
ideologias linguisticas. Por otro lado, suelen llevar algunas actividades que pueden adaptarse
al lugar de asentamiento por ejemplo las fiestas, el tipo de musica y algunos rituales como
novenas al santo patrono o bailes rituales en festividades, incluso se organizan entre miembro

migrantes para reunirse en la comunidad como una forma de lazo social.

4. La migracion también cambia la relacion entre idioma e identidad étnica sobre
todo para los indigenas que se han asentado en la Ciudad de México o ciudades
importantes en donde se imposibilita la transmision de la lengua o se limita mas
que en las comunidades de origen. En tanto que para ampliar el concepto de
pertenencia étnica no solamente es basado en la lengua si no en la auto
identificacion.

Algunos migrantes tienen la ideologia de no saber una lengua indigena los aleja de pertenecer
a un grupo, sin embargo, el sentido de pertenencia va mas allad de ello, consideran que
provenir y compartir de algunos elementos culturales como la vestimenta, el espacio,
festividades, comida, leyenda, historias, son suficientes para adscribirse al grupo, dentro de

la comunidad, fuera de ella y volver de vez en cuando a la comunidad.

Para algunos intelectuales cuyo centro de atencion se especifica en la adscripcion que tienen
los grupos de migrantes, han mencionado que ser indigena no solamente es comprender una
lengua y compartirla con otros mixtecos, refiere también al estar “con el pensamiento” con
la comunidad fuera de ella “si bien es cierto que la identidad de un pueblo esta expresada en
su lengua, su historia, su espacio y su cultura. Sin embargo, no lo es todo. Debe considerarse
la subjetividad como lo es el sentimiento de pertenecer a alguna comunidad (Caballero, 2012,
p.179)

Una de las limitantes que se tiene con las personas que migran es que, en los lugares de
asentamiento, sobre todo si se habla de lugares urbanos en donde la discriminacion a la
diversidad linglistica es ain una problematica, impide el reconocimiento identitario indigena
y la expresion de la misma, por ello el contacto con ellos podria abrir una red que les permita

vincularse con sus comunidades para que puedan entender el sentido de origen:
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Existe la voluntad de parte de quienes nos reconocemos como miembros de la cultura fiuu
savi y deseamos vincularnos con los procesos comunitarios de nuestros pueblos,
constituye un factor importante porque se puede contar con la disposicion de buscar la
colaboracién de otros, aun de aquellos que no reconocen su propio origen (Caballero,
2012, p. 179).

Relacionado a lo anterior, Julian Caballero hace mencion de la importancia de no perder el
contacto ni el arraigo con la comunidad de origen, esto permite la identificacion mixteca y la
importancia del respeto a las caracteristicas propias de cada una de las comunidades que
pertenecen a la mixteca, ya que en particular originan una identidad que les permite
diferenciarse de otros, pero gozan y provienen de la riqueza cultural de un solo grupo, los

mixtecos.
5. Los migrantes indigenas han forjado su propia sociedad civil.

En este sentido, hace referencia a las oportunidades que tienen los migrantes con tener
vinculo con sus comunidades y el apoyo para esta, a través de las autoridades, como una
forma diferente de mantener contacto y fomentar el desarrollo de acuerdo a las posibilidades

de las organizaciones:

El objetivo de la cooperacién entre las organizaciones de los migrantes internos y sus
localidades rurales de origen es decir dotar relaciones que unen a los migrantes que se
han trasladado a las grandes ciudades con la respectiva autoridad municipal (o agencia
municipal) y la ciudadania organizada de las localidades de origen, ya sea para la
construccion de obras de infraestructura material, la construccion de mantenimiento
de caminos e instalaciones religiosas, la colaboracion para la celebracién de fiestas y
rituales del calendario local, o bien, para la participacion en campafias y

representaciones politicas, entre otras tareas (rivera, 2011, p. 73).

La comunidad sigue estando unida y transformandose a la par que su identidad se ve
reforzada por estos lazos que cambian con el paso del tiempo y de la forma en que los

miembros se visualizan dentro de esta:

Estas organizaciones son en cierto modo una manera de seguir en contacto con las

comunidades de origen, y una forma de reafirmar la identidad y el sentido de
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pertenencia, ya que se mantiene el vinculo con la comunidad que se deja (Vicente,
2011, p. 77).

Este concepto de redes y organizaciones de migrantes, expone que los migrantes “van
estableciendo lazos sociales entre los espacios que van formando a nivel local y los lazos que
los une con su comunidad original.” (Vicente, 2011, p. 77), tal es el caso de los migrantes
mixtecos que se encuentran en Nueva York, en donde desarrollan un intercambio

intercultural:

Las imagenes, narraciones, discursos y bienes en general, transportados desde la
mixteca hacia Nueva York, pero también desde Nueva York hacia la mixteca,
contribuyen al fortalecimiento del circuito migratorio, luego a la intensidad de los
flujos, pero, fundamentalmente, al reforzamiento de los lazos comunitarios y la
identidad de los inmigrantes, incluso en su condicion de desplazamiento. Asimismo,
ademas del dinero, los inmigrantes en Nueva Y ork envian a sus comunidades de origen
una serie de bienes, imagenes, narraciones (ya sea a través de musica, fotografia,
historias, vivencias personales y bienes materiales en general) que se convierten,
también, en remesas socioculturales para estas comunidades, permitiéndoles ampliar

los horizontes y concepciones de su entorno social (Rivera, 2004, p. 74).

Por otro lado, también existen grupos de mixtecos residiendo en Guadalajara en donde han
formado redes de apoyo y colonias, en particular, los grupos asentados en la colonia
Ferrocarril, llegaron ahi por detener su paso hacia su destino, Baja California, que no tuvieron
otra opcion mas que aprender a vivir en este estado de la republica (Garcia, 2016). Este grupo
se dedica principalmente en la venta de artesanias o jardineria, sin embargo, no estan
excluidos de discriminacion y hostigamiento por parte de las autoridades, por su venta a
través del ambulantaje, derivado del poco apoyo que tienen del gobierno para el desarrollo

de sus colonias.

Han formado asociaciones como Unidad Mixteca A.C y Por nuestra identidad mixteca A.C,
gue se organizan en grupos para discutir sobre la vivienda, educacion, modernizacion en la
elaboracion de artesanias, materiales de trabajo, entre otras, permitiendo a la comunicacion

con las autoridades.
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Son tres los elementos importantes a resaltar, primero la etnicidad, origen y organizacion
del grupo que marca la manera en como inserta y se organiza en la ciudad; segundo, el
contexto socioespacial de las areas metropolitanas, que como se ha expuesto, tenian
patrones similares en cuanto al crecimiento econdémico y urbano; tercero, la

incorporacion del grupo. a la vida citadina (Garcia, 2016, p.100).

Se ha mencionado de la importancia que ha tenido el impacto de la migracién en la cultura
de un grupo, esta diferencia se marca entre la vida cotidiana de la ciudad y el campo, entre
las costumbres y los rituales, pero sobre todo en la lengua de cada grupo, que sufre de
cambios con respecto a la cantidad de hablantes y en la generacion de migrantes mixtecos y
las formas de preservarla como un lazo den identidad y las ideologias linglisticas que van

creando, transformando, modificando.

4.2 Santa Catarina Tlaltempan y la migracion.

Como hemos mencionado, la comunidad de estudio es considerada como un municipio
indigena, donde la lengua predominante es el mixteco, sin embargo, también existe la
presencia de la lengua nahuatl, aunque en muy menor proporcion (obsérvese la tabla 1). por
otro lado, de acuerdo con datos del INEGI (2015), se estima que en Santa Catarina
Tlaltempan, existe alrededor de 516 hablantes de mixteco, de un total poblacional de 874
habitantes mayores a 5 afios, lo que representa mas de la mitad de la poblacion gue habita en
la comunidad; sin embargo, no se cuenta la poblacion migrante originaria o adscrita que se

encuentra en otros estados de la republica.

Tabla 11. Caracteristicas lingisticas

Poblacion que habla lengua indigena’ 5795 %

Poblacion que no habla espanol de

los hablantes de lengua indigena’ 4.30 %
Lenguas indigenas mas frecuentes
Mixteco 99.5 %
Nahuatl 02 %

Poblacion que se considera afromexicana
negra o afrodescendiente 0.13 %

De 3 anos y mas

Fuente: INEGI (2020)
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Pero con los recientes datos del INEGI (2020), muestra que la poblacién ha descendido a 749
pobladores , de los cuales 417 son considerados hablantes del da’ an davi, esto muestra una
baja considerable de 99 pobladores que han fallecido o migrado de la localidad como hemos
sefialado. La comunidad es considerada como migrante, ya que, la migracién también es un
factor de movilidad de la lengua, que afecta no solamente la vision de la misma, sino también

sobre su transmisidn y ensefianza.

Tabla 12. Datos de poblacion en Santa Catarina Tlaltempan (Puebla)

Afo | Habitantes Mujeres | Habitantes hombres | Total habitantes
2020 | 377 372 749
2010 | 435 439 874
2005 | 390 405 795

Fuente: INEGI (2020)

Segun los datos de INEGI, la principal causa de migracion se da por causa familiar, la
segunda por otras causas siendo la tercera por violencia o inseguridad, estos datos se arrojan
méas hacia la migracion al extranjero (Tabla 2) que en cierta medida coincide con los
resultados de nuestro estudio. Mientras que, de acuerdo con los datos del 2010 en analogia
con el 2020, existe una disminucion de la poblacién indigena en la comunidad al igual que
las personas que declaran hablar una lengua indigena (obsérvese tabla 3), esto en gran medida

como deciamos, se debe a la migracion.

Tabla 13. Causas de migracion en Santa Catarina Tlaltempan

Paoblacién de 5 y mas afios seguin su causa Porcentajes %
Poblacién inmigrante 4.6
Migracion por trabajo 0.0
Migracion por causa familiar 46.9
Migracién por situacién educativa 0.0

Migracion por inseguridad o violencia. 25.0
Migracion por otra causa 28.1

Fuente: Elaboracién propia con base en el INEGI, 2020.

Tabla 14. Datos de cultura indigena en Santa Catarina Tlaltempan

2020 2010
Porcentaje de poblacion indigena: 85.45% | 91.08%
Porcentaje que habla una lengua indigena: 55.67% | 59.04%
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Porcentaje que habla una lengua indigena y no habla espafiol: | 2.40% | 9.04%

Fuente. Santa Catarina Tlaltempan Puebla, Pueblos de América.Com (2020)

4.3 Los migrantes de Santa Catarina en la ciudad de México y zona metropolitana
Santa Catarina Tlaltempan, es considerada por sus propios habitantes como una comunidad
de migrantes, que se encuentran en distintos puntos de la nacién y en el extranjero, pero que
en su mayoria se encuentra asentada en la Ciudad de México y &rea metropolitana, como
Nezahualcdyotl y Chimalhuacan. En estos nuevos escenarios de asentamiento, los migrantes
no han dejado de lado algunas actividades propias de su comunidad, como la veneracion de
la virgen y la convivencia en festejos que implican las costumbres de la comunidad.
(Telésforo, 2019, p. 74)

El INEGI (2015) muestra algunos datos acerca de la migracion de los hablantes mixtecos de
Santa Catarina que se encuentran en diversos puntos de la republica mexicana, sobre todo,
como hemos sefialado, en la ciudad de México y area metropolitana. En la siguiente tabla se
muestra que existe un 12.29 % de originarios de la poblacion en cuestion que habitan o

residen en otra entidad del pais.

Tabla 15. Porcentaje de los migrantes.

Sexo Pobla- Lugar de residencia en marzo de 2010
cion de En la misma entidad?
>8N0SY I"Tota [ Enel Enotro | No En
mas . - e - g otra NO
I mismo municipi | especificad tid ificad
municipi | 0 o entida | especificado
o do
pais
Hombres 352 | 94.03 99.70 0.30 0.00 5.97 0.00
Mujeres 364 | 93.41 98.82 1.18 0.00 6.32 0.27

Fuente: Tomado de INEGI (2015).

De acuerdo con estos datos, existe una tendencia de migracion de la comunidad. En términos
generales, de acuerdo con Sanchez Garcia (2015), para 2010, se registraron 174 770
hablantes de lengua indigena migrantes internos; 37 117 internacionales (de los cuales 35
405 se encuentran en Estados Unidos y el resto en otros paises) y 19, 924 no especificaron
su condicion migratoria. El bajo monto de migrantes internos e internacionales refleja no sélo

las limitaciones en los registros de informacion sino también la complejidad que implica
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medir el fendbmeno por sus caracteristicas: alta movilidad y negacion de la etnicidad asociada

a la discriminacion.

Esto ha hecho que la ciudad de México y zona metropolitana sea considerada un lugar

multiétnico, ya que, la misma fuente muestra que, las lenguas indigenas mas habladas en la

zona metropolitana se distribuyen de la siguiente manera:

Tabla 16. Lenguas mas habladas en la zona metropolitana.

Ciudad de México Estado de México
Lengua indigena Porcentaje de Lengua indigena Porcentaje de
poblacion de 3 afios poblacion de 3 afios
y mas que habla una y mas que habla una
lengua indigena. lengua indigena.
Néahuatl 29.80 Mazahua 29.55
Mixteco 12.31 Otomi 25.36
Otomi 10.64 Néahuatl 17.58
Mazateco Mixteco 7.52
8.57
Zapoteco 8.19 Mazateco 4.00
Mazahua Zapoteco 3.57
6.44
Totonaco 4.18 Totonaco 2.77
Fuente: Elaborado con base en datos del INEGI (2015).

Como vemos las lenguas mas habladas son el nahuatl y el mazateco, con porcentajes arriba

de los 29% con respecto a la poblacion total de cada estado. Mientras que, los hablantes del

mixteco ocupan el segundo y cuarto lugar con porcentajes de 12.31% y 7.52%

respectivamente, lo que nos muestra la presencia de migrantes hablantes de ésta lengua.

Tabla 17. Nivel de migracion en Tlaltempan.

Entidad | Total
federati | de
va/

%
Vivien

das que

% % % Indice Indice
Viviend | Vivien Vivien de de
as con | dascon | dascon | intensid | intensid

Grado Lugar | Lugar
de que que
intensid | ocupa | ocupa
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Munici | vivien | reciben | emigran | migran | migran | ad ad ad en el [ en el
pio das remesa | tes a | tes tes de | migrato | migrato | migrato | conte | conte
S Estados | circula | retorno | ria ria ria xto xto
Unidos res reescala estata | nacio
do de O | nal
a 100
Santa 290 311 0.34 0.34 0.34 -0.8990 | 0.6133 Muy 189 2021
Catarina Bajo
Tlaltem
pan

Fuente: Tomado de INEGI (2010).

Si bien el municipio de Santa Catarina se considera como una comunidad con bajo intensidad
migratoria, no obstante, de acuerdo a la poblacion total, una cuarta parte se consideran
migrantes. Algunas consideraciones y aspectos coinciden entre lo que refleja el INEGI (2020)
con nuestro estudio, pero también existe otros datos referenciados a partir de las percepciones

de los colaboradores, como se ira aludiendo en los apartados posteriores.

4.3.1 Perfiles

Con las personas colaboradores en nuestro estudio, se tuvo los siguientes perfiles, de acuerdo
a sus propias opiniones. De las 50 personas encuestadas, se buscd que se tuviera la vision
tanto de hombres como de mujeres, no obstante, por las circunstancias de migracion y de

confinamiento, el nimero de participantes quedé como muestra la grafica 1.

Gréfica 1. Distribucion de participantes por sexo.

Sexo

B Mujer
B Hombre

Indeterminado

Fuente: Elaboracion propia con base en el cuestionario aplicado para esta investigacion.
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Como refleja la grafica 1, la mayoria de los participantes han sido del sexo femenino (65%)
de diferentes edades y en un 33% la participacion de hombres. Mientras que, la mayoria de
los que participaron en el sondeo, son personas solteras (obsérvese la grafica 2) que

corresponde a 42%, en menor proporcién, 32% son casados.

Gréfica 2. Situacion civil.

Situacion civil

M Solteros
Casados
H Uniodn libre

B Viudos

Fuente: Elaboracién propia con base en el cuestionario aplicado para esta investigacién.

De total de migrantes entrevistados como de lo que participaron en la encuesta tenian diversas

ocupaciones como muestra en la tabla 5.

Tabla 18. Oficios de los migrantes colaboradores en el estudio

Tabla: 5 Ocupacion

Ama de casa 24.5%
Estudiante 14.3%
Empleados 14%
Docentes 8.1%
Comerciantes 8.2%
Costureros 6.2%
Musico 6%
Incapacidad 2%

Otros 16.7%

Fuente: Elaboracién propia.

Con respecto a la ocupacion y/o oficio de acuerdo con el INEGI (2020), dentro de la

comunidad mencionan ser albafiiles 0 musicos, sin embargo, el caso de los migrantes sus
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actividades varian segun las ocupaciones que les ha permitido permanecer o como ellos
mismos denominan como “sobrevivir” en la ciudad. Siendo la mayor parte de las sondeadas
mujeres, éstas en su mayoria se dedican al hogar, seguido de estudiantes y empleados. Existen
distintas actividades en las que se ocupan los participantes denominados como “otros” entre

ellos profesiones o comercios en particular.

Otro aspecto importante de sefialar es con relacion a la generacion de migrante, donde el
mayor porcentaje sefial6 (37.1%) que han sido el primero o primera de la familia que migré
a otro contexto o es lo mismo decir, el primero o primera que salié de Santa Catarina por
motivos como los que se han sefialado arriba. Esto es fundamental ya que, tiene implicaciones

en sus percepciones hacia la migracion y la lengua indigena, como se verd mas adelante.

Tabla 19. Generacion de migrantes.

Primera (soy el primero de mi familia en salir de | 37.1%

Santa Catarina)

Segunda (mis padres fueron los primeros en salir | 33.1%

de Santa Catarina Tlaltempan)

Tercera (mis abuelos fueron los primeros en | 22.9%

salir de Santa Catarina Tlaltempan)

Cuarta en adelante (mis bisabuelos, | 8.3%

tatarabuelos, etc., salieron primero de Santa

Catarina Tlaltempan)-

Fuente: Elaboracion propia.

Lo anterior indica que, la edad de los primeros migrantes en salir de sus comunidades ronda
de entre los 35-62 afios de edad, mientras que los mas jovenes comprenden entre la tercera 'y
cuarta generacion (18-33 afios de edad). Ademas, los colaboradores de este estudio
mencionaron que, la mayor antigiedad fuera de Santa Catarina es de 50 afios, mientras que
las menos, es de 2 afios. De éstos, los mayores de 35 afios, 12% han regresado a vivir en
lapsos de tiempos a la comunidad, esto mas como consecuencia de la pandemia, la baja en
empleos e ingresos como dice Cassarino (2008 en Garcia, 2020, p. 12), el retorno es un
proceso, por lo que no es percibido como el fin del trayecto migratorio, sino como

otra etapa adicional que bien puede implicar nuevamente la migracion, ya que a partir
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de circunstancias de diferente indole el salir de nuevo de la comunidad seguira variando
mientras esta se siga transformando. Mientras que, un 6%, es decir, muchos de la tercera 'y

cuarta generacion de migrantes, nacieron fuera y nunca han vivido en Santa Catarina.

Pero estas situaciones no han degradado sus consideraciones de ser indigenas o bien de
reconocerse como parte de una comunidad indigena como lo es la mixteca. Existe entre los
migrantes una percepcion de pertenencia (obsérvese la gréfica 3), donde se visualiza que la

mayor parte (92%) se consideran o se perciben como personas indigenas.

Gréfica 3. Percepciones sobre ser indigena

Se consideran indigenas

S

H No

Fuente: Elaboracién propia.

De los que indicaron esta pertenencia a ser indigena se puedes revisar desde dos grupos, el
primero que son la mayoria, quienes afirman que: hablan la lengua mixteca o que nacieron
en Santa Catarina, mientras que el otro grupo, dieron como razones: que sus padres son
hablantes de la lengua, que tienen raices mixtecas y que se sienten identificados con la
comunidad de Santa Catarina. Este hecho nos lleva a decir que la lengua sigue siendo un alto
indicador y relacion con el hecho indigena o bien, el nacido en la comunidad indigena. Dichos

aspectos podemos decir, muestran la relacion de pertenencia con la comunidad histérica.

4.3.2 Razones de la migracién

Las causas de la migracion se centran en falta de oportunidades en Santa Catarina segun
mencionan los entrevistados, los trabajos no son lo suficiente para permanecer dentro de la
comunidad, por lo tanto un 73.5% menciono6 en los sondeos que la principal causa es la

busqueda de trabajo, mientras que el 14.3% habla de la necesidad de buscar ofertas
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educativas favorables fuera de la comunidad esto comparado con los registros del INEGI
(2020); algunos de estos trabajos se centran en la albafiileria, el trabajo de los artesanos y
trabajos temporales dentro y fuera de la comunidad, mientras que los profesionistas salen de

la comunidad para encontrar trabajos de acuerdo a su nivel académico.

Tabla 20. Razones de migracion

Trabajo 73.5%
Educacion 14.3%
Salud 0%
Familia 6,1%
Lograr metas personales 2%
Nunca vivi en Catarina 2%
Yo naci en la ciudad 2%

Fuente: Elaboracion propia.

La mayor parte de estos migrantes se han asentado en espacios como la ZMCM en mayor
medida y en una primera parada laboral en las ciudades cercanas, como Puebla, Veracruz
llegando hasta Guadalajara, Tijuana y los Estados Unidos. En tanto la edad de migracion para
estos participantes comenzé desde los 11 afios segun datos arrojado de los sondeos, siendo
esta la edad propicia para que tengan fuerza de trabajo necesaria, “se puede afiadir que los
jovenes son los méas facilmente expulsados de sus comunidades por falta de tierras y trabajo”
(Bueno, 1994, p. 12).

Uno de los entrevistados (MH2) habla de una consecuente actividad de migracién al
mencionar que sus razones “es como todos”, haciendo alusiéon que, como pueblo migrante,
hombres y mujeres salen de la comunidad por diferentes razones como el formar una familia,
puesto que en pueblo no encuentran otros tipos de trabajo y remuneracion econémica, migrar

para poder solventar una familia, es una de las razones que los motivo a salir.
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[...] La migracién es un fendmeno estructural que no se reduce en un problema
de orden laboral o de naturaleza exclusivamente econdmica. En las comunidades
indigenas que la determinan son multiples y se genera esencialmente en la
desventajosa relacion que la sociedad nacional ha mantenido histéricamente con

los miembros de las etnias del pais. (Chavez, 2007, p. 80)

En la entrevista ME4 se hace mencidn a la salida de la comunidad por parte de sus padres
relacionada con la busqueda de educacidn, poder estudiar niveles de bachillerato y
profesionalizacion que no se tienen dentro o cerca de la comunidad, s6lo yéndose a las
ciudades cercanas como la ciudad de Puebla, su caso es ir de sitio en sitio hasta poder retornar
a la comunidad de vez en cuando como profesional, como lo mencionan Gabriela Czarny y

Elizabeth Martinez en su trabajo enfocado en la escolarizacién indigena en México:

Para llegar a la educacion superior-técnica, universitaria, los que han logrado
pasar por las etapas escolares basicas han tenido que migrar tempranamente.
Dejar las comunidades, es decir migrar, es una experiencia presente entre los
indigenas y muy vinculada a lo escolar. Para ello, el desplazamiento se da en las
regiones que cuenten con estos servicios, generalmente cabeceras municipales

pequefas y grandes ciudades. (2015, p. 298)

Para los migrantes también encontrar espacios escolares para sus hijos es una dificultad que
se le agrega a establecerse en destinos diferentes al de origen puesto que en la ciudad no
siempre hay escuelas que permitan la diversidad cultural, por lo que es dificil mantener la
lengua cuando en las escuelas de la ciudad la ensefianza es mayoritariamente en espafol y
obligatoria para pasar los demas grados de estudio. Méas adelante se hard una revision de la

escolaridad en la ciudad por parte de los migrantes.

La migracién es uno de los desplazamientos humanos que trae consigo una serie de
transformaciones tanto sociales, como politicos y econémicos lo que muestra un caracter
evolutivo y dindmico de la cultura (Bustos, 2017), que implica la vida cotidiana, la
concepcion y relacion con la naturaleza, las identidades individual y colectiva, la lengua, las
creencias, las relaciones sociales, etc., con ellos interviene la forma en que van dando paso a

adaptarse a nuevas formas de vida bajo una serie de dificultades “a veces son recibidos con
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recelo por la poblacién local por sus diferentes costumbres y voces, y también por su

inconfundible aspecto y su pobreza” (Sanchez, 2003,p. 25 en Bustos, 2017, p. 3)

Aunque la migracion sea una constante entre los pobladores de Santa Catarina, conocido
como “tierra de migrantes”, volver a la comunidad después de un tiempo es una realidad para
muchas personas mayores de edad que han retornado en bisqueda de tranquilidad y descanso
como una de las ideologias recurrentes que implica de manera indirecta la lengua, el término
de la vida 'y volver a pertenecer a la tierra al ser enterrados en el pante6n de la comunidad
con todos los ritos célebres que les son propios, como una forma de pertenencia a la misma

a pesar de haber residido fuera de esta.

4.3.3 Lavida en la ciudad y el uso de la lengua

Las historias de vida de los migrantes se pueden entender a partir de diversos episodios y
situaciones sociales, desde la ingenuidad de vivir en un contexto ajeno a la urbe hasta el acoso

escolar por el color de piel, la forma de hablar, entre otros:

La idea de indigenas contemporaneos, con identidades que retoman el pasado y
el presente, parecen imposibles de pensarse en esquemas donde el mestizaje
juega y ha jugado un lugar central en el relato histérico instaurado como Unico
legitimo, para la conformacion de una identidad nacional. (Czarny y Martinez,
2015, p. 299)

La gran mayoria de quienes se encuentran en las grandes ciudades son quienes ignoran los
derechos de los pueblos indigenas, que aun siguen siendo razon de discriminacion, aunque
los mismos originarios estén o no de acuerdo con desplazar estos elementos para formar
parte de un lugar de destino sumamente diferente al de origen, tienen que adecuarse a las

formas de vida urbana y no de manera contraria:

Por el desconocimiento de las normas juridicas de otras sociedades, sus
costumbres, lengua, vision del mundo, etcétera, muchos de los migrantes, sobre
todo quienes proceden de los pueblos indigenas con una cultura y tradicién
milenaria, aun en contra de su voluntad tienen que soportar o adaptarse a las
nuevas condiciones con tal de alcanzar su objetivo (Caballero & Rios en Varese,
2004, p. 155).

92



Otro factor es el “socioeconomico-politico, refiriéndose a la falta de desarrollo econdémico,
social y el reconocimiento de los derechos para los hablantes de lenguas indigenas, generando
que ellos asuman ideologias negativas hacia su lengua materna” (Orozco & Sima, 2020, p.
172), derivada en gran medida por la discriminacion y clasismo, en donde se cree que
solamente los pobres o “incivilizados” son quienes aun hablan una lengua originaria y
contrastan con la necesidades de la ciudad y la relaciones comunicativas de la lengua
dominante. También aqui aparece la imagen de comunidades indigenas como sinénimo de
carencia o falta de oportunidades, por ello, la necesidad de insertarlos en “la sociedad” y
educarlos bajo el espafiol para que pueda comunicarse dentro de las urbes y tengan las

oportunidades que se han negado a si mismos “por su origen”.

Algunos trabajos de investigacion que se han realizado entre migrantes mixtecos asentados
en distintas partes de la republica (en su mayoria grandes ciudades) han sefialado que los que
se encuentran dentro de sus comunidades generan ideologias acerca de la lengua indigena,
muchos suelen ver a esta como una forma de atraso o de pobreza, como se menciona en el
parrafo anterior. Pero esto, en ocasiones esta inducida por la escuela, los profesores foraneos
y los planes de estudio poco o nada acercados a la realidad de los pobladores; por lo que las
generaciones de jovenes evitan su uso de forma publica y se remiten a lo familiar, sin
embargo, son los migrantes mismos quienes resisten a la pérdida de su lengua y de algunas

formas culturales que los une a atin a sus comunidades, asi lo explican Caballero & Rios:

...quienes se encuentran fuera de su comunidad son los que mas impulso le
dan a las expresiones culturales, linglisticas e histdricas de los mixtecos; en
cambio, mientras no cuentan con la posibilidad de migrar, piensan que la
“civilizacion” esta alla fuera. En tal sentido, a la escuela se le ve como el Ginico
espacio que ofrece la oportunidad de “salir”, a través del aprendizaje de los
conocimientos basicos de la lectura, otro idioma, etcétera. (en Varese, 2004,
p. 156)

La discriminacién linglistica sigue siendo uno de los parteaguas para entender el
desplazamiento linguistica en los migrantes, sobre todo en las generaciones de jovenes que
han formado relaciones a través de un solo idioma determinado, u oficial, “el tema del
racismo abre la linea sobre la integracion cultural y de la ciudadania cultural de los indigenas

en la ciudad y la ausencia de politicas multiculturales a nivel nacional y a nivel local”
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(Velasco, 2007, p. 192), los jovenes son vulnerables a absorber de manera rapida las reglas
de convivencia de las zonas urbanas y los medios de comunicacion aportan para esta

integracion las pautas de hacerlo.

Los mixtecos aun hablantes, remiten el idioma a un sector privado, prefieren comunicarse
con su familia que hablarlo en la calle, optando por el espafiol como un idioma oficial, sobre
todo en lugares céntrico y altamente urbanizados, como en la Ciudad de México y sus
periferias, estos lugares han sido en mayor medida espacios para recibir a migrantes de
distintas partes del pais, aumentando su poblacién y generando pequefias organizaciones de
pobladores que aun conservan algunos rituales particulares, como la musica, la comida y
veneraciones a los patrones de sus comunidades, sin embargo la lengua ha sido reducida a

un uso meramente exclusivo y que depende de las generaciones de hablantes:

En México, el espafiol sirve como la variedad alta que se usa casi exclusivamente en la
mayoria de las situaciones formales y en asuntos publicos, en la administracién, en las
instituciones juridicas y politicas, en el comercio, en la educacion escolar y en los

medios de comunicacion (Zimmermann 2013, 415).

En cuanto a lenguas indigenas, Schnuchel (2018) afirma que “las lenguas autoctonas
representan la variedad baja y son empleados en situaciones de comunicacion privada y
familiar. Por esto los idiomas indigenas y el espafiol se encuentran en una relacion

asimétrica”.

Entre diversos grupos de mixtecos que se han estudiado, se han expuesto una serie de
elementos importantes a rescatar, que permiten entender cdmo es que el mixteco para los
migrantes, tiene relevancia segin en donde se asienten y la forma de resistencia ante las
problematicas linglisticas. En el trabajo de Velasco que realiz6 en la Ciudad de México y
Tijuana con grupo de migrantes asentados desde los afios 50’s, ha sefialado que la lengua
sobre todo en la ZMCM, esté vinculado al habla privada o familiar, y se expone en eventos
publicos relacionados a miembros migrantes de la misma comunidad de origen “en lo
pertinente al sector semipublico, se pregunt6 por el idioma de comunicacion en la vecindad,
en las fiestas y en encuentros y reuniones de la comunidad” (p.191). También indica que la

lengua para llevarse a cabo bajo este plan de lo “semipublico” ha enfrentado una

94



transformacion ideoldgica que se relaciona con la movilizacién y asentamiento en la ciudad,

basado en la forma de encontrar vivienda:

Chance introduce el estudio del cambio de localizacion de los propios inmigrantes al
interior de la ciudad, del centro a la periferia; la mayoria de los habitantes de la colonia
que estudia habian vivido durante afios en viviendas de diferente indole en la parte
central de la ciudad y lentamente fueron buscando una vivienda propia en los margenes
de la ciudad. Chance distingue los patrones particulares de residencia de los grupos
familiares y las diferencias étnicas y econémicas en un mismo asentamiento. Bajo la
tradicion de Lewis, Chance enfoca el papel de las relaciones de parentesco para
adaptarse a la ciudad, particularmente en el proceso de asentamiento y el acceso a una
vivienda (Velasco, 2007, p. 187).

En tanto en el trabajo de Schnuchel, (2018) en las entrevistas que realizd, en contraste con
el trabajo de Velasco, Orozco y Sima, los migrantes mixtecos expresan de forma diferente
la lengua, derivado en gran medida por el constante contacto entre diversos grupos indigenas
bilingles, sobre todo, por las relaciones formales que se establecen mediante el espafiol

como lengua dominante:

Ademas, varios de los informantes explicaron que conversan en su lengua autéctona
con miembros de la misma etnia, pero que utilizan el esparfiol en la presencia de personas
no indigenas o miembros de otros grupos étnicos...: “Si son puros familiares, pues
nahuatl, si hay invitados quienes hablan espafiol, pues espaiol” (de 2014, 177)
(Schnuchel, 2018, p. 192).

En su trabajo se refuerza el uso de la lengua de forma privada, se remite solo al uso familiar
0 entre miembros cercanos o pertinentes a la comunidad de origen que suelen organizarse en
reuniones familiares, fiestas, pero el espafiol siempre serd usado para la educacion, para la
ensefianza escolar, para tramitar papeles, para conseguir un trabajo, para hacer ventas,

dirigirse a autoridades y expresar sus ideas hacia los demas:

En el sector privado, las lenguas autéctonas demuestran una mayor resistencia, puesto que
las personas prefieren utilizar sus idiomas maternos en estas situaciones comunicativas. En
el sector semipublico los indomexicanos hacen uso de ambos idiomas. Cuanto més oficial es
un acto de habla tanto mayor es la tendencia de recurrir al espafiol. En el sector publico se

comunican predominantemente en esparfiol (Schnuchel, 2018, p. 195).
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El &mbito escolar ha sido un tema predominante en los estudios antes presentados, en cada
uno de ellos sigue habiendo el debate en como se aplica la educacion publica, bajo que
parametros y materiales. En primera instancia el acceso educativo en las comunidades méas
alejadas de las ciudades, suele ser poca, aunado a eso el material de lectura esta totalmente
basado en espafiol y en actividades que distan de las realidades vividas por lo estudiantes
dentro de sus comunidades, falta de la educacion de calidad las generaciones migrantes optan
por estudiar en la ciudad donde se encuentran con un panorama aun mas dificil, la
complejidad que tienen estas en la labor de convivir con la diversidad étnica y lingistica de
todos los migrantes indigena bilingiies que se asientan en las ciudades.

Por ello, los colaboradores mencionan que la ciudad se sigue percibiendo como un punto
negativo en donde hablar mixteco no fue una prioridad, causante de que los padres ya no
ensefaran a sus hijos el mixteco para centrarse en el trabajo y la educacién monolingie en

espaniol.

ME4: “Influye (la lengua) porque al migrar llegamos a una estructura social donde se nos
discrimina, se nos margina se nos ve raro al hablar una lengua, entonces la gente cree que
hablar espafiol es como adaptarse a esa vida citadina e influye en el momento en el que dicen

It . . ’ . ”»
‘pues para que hablamos si ya no sirve aqui en la ciudad...

Parrafos arriba se hace mencion de como vivir en la ciudad esta relacionada con la negacion
de la lengua y de la identidad propia indigena que “se cambia” por el de la ciudad, una
identidad que surge a partir de una presion para que el indigena se adapte y se inserte a la
sociedad globalizada que los discrimina, Collin hace mencion del contacto interétnico, “en
donde algunos grupos mistifican las representaciones de los blancos y asumen la ignorancia
y su inferioridad con respecto a los civilizados™ (1999, p.66), partiendo de la idea que en la
ciudad uno aprende cosas nuevas e incluso les permite educarse en escuelas monolingties que
menosprecian la lengua, la cosmovision y las aportaciones de las distintas culturas a la

comprension de la diversidad.

El indigena experimenta una terrible sensacion de incomprension frente a ese
entorno nuevo que rompe sus moldes de vida: desde luego enfrenta miedo

hacia la vastedad y la complejidad de la ciudad; reconoce que no tiene los

96



puntos de referencia reales o imaginarios que constituyen a la vida pueblerina
(Hiernaux, 2000, p.79)

A pesar de ello. los migrantes han podido crear familias y mantener los lazos en la ciudad a
causa de su diversificacion en ella, puesto que las redes de paisanaje han logrado permear las
relaciones y transformarlas, en algunos grupos indigenas han replicado las fiestas dentro de
las ciudades de destino, pero en este caso la ciudad es un medio para el trabajo y la realizacion
tanto profesional como familiar. Algunos entrevistados mencionan que en la ciudad
conocieron a sus parejas, al mismo tiempo que se desarrollaba una vision negativa que se
interiorizé de la ciudad con la diferencia entre la seguridad /tranquilidad/ inocencia de la

comunidad de Santa Catarina ante la inseguridad/ maldad de la ciudad.

El territorio, como menciona Gilberto Giménez, puede ser “apropiados subjetivamente como
objeto de representacion y de apego afectivo, y sobre todo como simbolo de pertenencia
socioterritorial” (1996, p.15), cada sujeto le da un valor de acuerdo a su propio sistema
cultural, se pude abandonar un territorio de forma fisica, por no se pude perder la referencia
simbolica y subjetiva que se la ha dado de forma individual y colectiva a través de la
comunicacion a distancia que se mantiene la nostalgia el recuerdo y la nostalgia, la lengua
siendo un elemento que mantiene ese lazo y conexion con la comunidad, puesto que sigue

siendo un parte que identifica tanto al indigena migrante como a la comunidad misma.

Como vya lo dijimos en parrafos anteriores, el 92% que se considera indigena tiene de base
provenir de padres que hablan y son mixtecos, su nacimiento dentro de la comunidad, ser
hablantes de mixteco e identificarse con la comunidad de Santa Catarina en tanto que la
mayor parte de migrantes participantes son primer y segunda generacion de migrantes (37.1%
y 33.1% respectivamente) edades que rondan 35-62 afios de edad, los que mencionan ser

hablantes de mixteco o entenderla.

En comparacion con el 8% restante que dice no ser indigena puesto que para este porcentaje
nacer en la ciudad los limita de identificarse como indigenas ademas de recalcar que este 8%

no habla mixteco, tal como se menciona en la entrevista

MES8: “Migramos a contextos donde somos vulnerados, a contextos donde somos

discriminados, creo que si influye en este caso la migracién nacional, interna, pues, si influye
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muchisimo porque somos un pais sumamente racista y estados Unidos también, entonces
pues yo diria que si, que si influye la migracion donde es a contextos que se vulneran, a parte
es el discurso del gobierno, acd en el municipio de Puebla dice “ciudad incluyente” nos
tienen que incluir porque somos los aliens, yo digo pues que no que deberian ser ciudad

interculturales de dialogo, tendria que ser otro contexto”.

Por otro lado, a pesar de vivir y nacer en la ciudad un 53.3% valora la lengua mixteca siendo
gue un 4% no la hable, agregado a este porcentaje un 42.2% el migrar ha provocado que no
hablen el mixteco, ya sea por no haberla aprendido o por no hablarla con otros miembros del

da’an davi.

Uno de los entrevistados (ME1) quien es migrante de retorno, hablaba mixteco solo con la
persona con la que migrd, mientras que los demé&s lo hablaban si se encontraban a algun
paisano o tenian visitas en la ciudad y se habla muy poco por cuestiones mas centradas en la

9% <6

discriminacion “te miran raro”, “me decian indio”.

MET1: “Nosotros a veces ibamos a Puebla, pero como aprendimos a hablarlo, mis hermanas
todas saben hablarlo, habldbamos asi en mixteco y toda la gente se quedaba viendo como
diciendo, viéndonos raros (hace gestos), asi, no sé. Y siempre veiamos ibamos viendo los
aparadores y veiamos, pero habldbamos en mixteco, en mixteco diciendo las cosas que
estaban ahi y toda la gente se quedaba viendo como extrafia. Yo pienso que Si €S

’

importante...’

Un 55% de los sondeados mencionan haber sufrido discriminacion en la ciudad por hablar la
lengua, mientras que un 45% consideran que hablar una lengua indigena en la ciudad es
motivo de respeto (obsérvese la gréfica 4), sin embargo, esta perspectiva ha cambiado ya que
los més jovenes (entre los 18- 26 afios de edad) son quienes pertenecen a este nimero en
indice de respuesta. Los jovenes a pesar de que pueden verse como un grupo diferenciado
entre los indigenas son clave por su relacion dentro de lo urbano y lo rural “porque en ellos
se expresan con nitidez los conflictos y las disyuntivas sobre el cambio y la continuidad de
sus grupos cultuales” (Pérez, 2011,p. 65), ademas de ello, contribuyen a trabajar en el grupo
cultural a través de los diferentes conocimientos que les ha permitido la escolarizacion en la
ciudad, la profesionalizacidn y la vision que tienen sobre un dialogo entre su posicion, la

familiay el pueblo para resolver conflictos que impliquen la transformacion y la permanencia
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de su cultura colectiva, aportando medio tecnoldgico y la distribucion de conocimientos

incluso para preservar la lengua.

Gréfica 4. Trato a hablantes de lenguas indigenas

M Con respeto

M Con discriminacién

Fuente: Elaboracion propia.

Si bien existe un porcentaje (45%) que consideran que existe un trato de respeto hacia las
personas de procedencia o hablantes de lengua indigena, no obstante, la mayoria hace énfasis
en la discriminacion que prevalece en la ciudad, en el sondeo el 21% de los participantes
afirmo haber sido discriminado y como motivo principal sefialan que es, por hablar mixteco,

y con sefialamiento como: “indio”.

4.3.4 Educacion escolar en la ciudad

Entre los participantes de los sondeos y las entrevistas con edades mayores a los 45 afios, han
mencionado que no culminaron su educacion basica dentro de la comunidad, algunos de ellos
tampoco lo hicieron una vez que migraron a la ciudad. La escuela en la ciudad también marco
para los migrantes una etapa de adaptacion provocada por los prejuicios de maestros y
alumnos, sobre todo, con lo que respecta a las ideologias sobre el uso de la lengua indigena.
Esta situacion, se complementa ain mas con la falta de una educacion que se acerque
verdaderamente a la diversidad cultural con la que las aulas manifiestan afio con afio. Dicha
situacion, provocado por la constante migracién de indigenas a la ciudad y que esperan cursar
los niveles basicos de escolarizacion superando dificultades mismas de la estructura social,
linglistica y educativa que pocas veces reconoce la diversidad en las aulas y la probleméticas
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detras de esta, afiadiendo que “la definicidon de migrantes o inmigrantes porque son términos
discriminatorios, el concepto de migrante indigena no es un término adecuado ya que sufren

de doble discriminacidn, por ser indigenas y por ser migrantes” (Rebolledo, 2008, p. 3).

Estos migrantes han expuesto la precariedad del servicio escolar citadina plagada de
violencia hacia los hablantes solo por no saber el espafiol, una de las razones por las cuales
se migra, es entender los codigos de la ciudad para adaptar su vida cotidiana a esta,
aprendiendo el espariol de otras formas, mientras que los padres trabajaban y aportaban a
sus casas, sus hijos estudiaban en la ciudad, alejandolos de un sistema escolar que ellos
consideran “pobre” pero acercandolos a otro donde pasan desapercibidos los elementos

culturales que traen consigo.

La educacion ha sido vista por la mayoria..., como un arma esencial para
enfrentar las dificultades, por eso es que hoy en la ciudad mandan a sus propios
hijos a la escuela y se vanaglorian de justa razon de sus éxitos escolares y
profesionales. Pero quienes migraron tuvieron poco acceso a la escuela, y
significativamente lo que les dio la escuela no resultd estar a la medida de las

expectativas que tiene el sistema escolar. (Hiernaux, 2000, p. 62)

En las escuelas de la ciudad de México se han hecho pocos estudios acerca de la integracion
de los migrantes en sistemas interculturales, pero los pocos resultados arrojan que existen
tres problematicas a los que se enfrentan los nifios hijos de migrantes, la primera se centra en
la clasificacion por desempefio que expone en gran medida la falta de preparacion de los
profesores sobre el conocimiento de las condiciones linglisticas de los nifios, al no saber que
lengua o que variante es la que hablan, comienzan a separar del grupo a quienes se les
dificulta e incluso llegan a colocarlos en clases especiales, por su falta de conocimiento al
espafol, cuando en realidad nunca son considerados desde su lengua los aprendizajes del

plan escolar:

¢Qué pasa entonces dentro de un aula cuando se tienen diferentes perfiles de
nifios y por consiguiente diversos niveles de aprovechamiento escolar? ;Cémo
proceden los docentes ante esta realidad? La respuesta tiende a ser (sin importar
los sistemas de educacion, ya sea federal, estatal, indigena) que muchos de los

profesores comienzan por etiquetar a sus alumnos en “los listos”, “los
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aplicados”, por el contrario, estdn “los tontos” y “los burros”. Esta manera
incobmoda, lastimosa y poco ética de proceder de los docentes hacia los nifios
alimenta mas, entre ellos, la falta de una convivencia armdnica y acrecienta

sentimientos de inferioridad frente al otro o los otros. (Martinez 2015, p.119)

La segunda es el desconocimiento de las oportunidades y las actividades que los nifios tienen
a la hora de migrar, muchos de ellos llegan a la ciudad con sus padres con el fin de ayudarlos
en su trabajo, por lo que combinar las actividades de la escuela y el trabajo suelen ser un
factor de rendimiento escolar (Hernandez & Maya, 2016) como se muestra en el siguiente

fragmento de una entrevista:

HE2: “Yo estaba muy chico cuando llegué aca como anteriormente, como mi cuniado y sus
hermanos tenian su grupo propio, luego iba yo de cargador con ellos y ahi me ganaba mi

dinerito y al poco rato como 12 o 13 anios empecé a trabajar en un taller de hojalateria...”

Para algunos también es discriminatorio, los maestros de la investigacion realizada en las
escuelas primarias de Educacién Intercultural Bilingle en la zona de la Merced en CDMX,
aseguran que los niflos que trabajan tienen un olor especifico producto del trabajo “huelen a
indio”, mencionan, lo que provoca burlas y prejuicios de higiene entre directivos, profesores
y compafieros de clase (Hernandez & Maya, 2016). A pesar de que exista un discurso de
igualdad dentro de los contenidos la practica sigue siendo diferente, pues la realidad indica
gue aun los nifios migrantes en la ciudad son sefialados por su condicién (Martinez, 2015,

p.120) y una IL negativa por parte de los actores educativos.

La tercera problemaética se basa en el ausentismo escolar acompafiado de la resistencia
identitarias y sobre todo linguistica, cuando los nifios y sus padres adn tienen un arraigo a su
comunidad de origen, suelen ir y venir a la ciudad, sobre todo en las temporadas de siembra
y las fiestas patronales, en donde los nifios suelen irse incluso hasta un mes, lo que ocasiona
que no cumplan con el plan establecido y los aprendizajes esperados por tal, lo que ocasiona
que los maestros los reconozcan como una poblacion “faltista” (Hernandez & Maya, 2016),
desinteresada y poco responsable, algunos profesores incluso niegan que los nifios sean
indigenas por el hecho de nacer en la ciudad, lo que consideran innecesaria su ausentismo

por estas actividades:
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Otro ejemplo muy comun que ocurre entre los docentes urbanos es que al
preguntarles si en su aula cuentan con nifios hablantes de alguna lengua indigena,
inmediatamente responden que no, que ya son nifios en su mayoria nacidos en la
ciudad. Esto es bien importante de sefialar, ya que cuando nos encontramos en
un centro educativo con nifios inmigrantes ni siquiera atendemos su condicion
como tales y obvio que de tajo ignoramos o aniquilamos sus saberes culturales.
(Martinez, 2015, p. 120)

Aunque en la practica como bien ha mencionado, los nifios muestran una resistencia
linglistica, a pesar de que muchos de ellos son negados como indigenas o incluso
discriminados por eso, utilizan su lengua para comunicarse entre ellos en los espacios
abiertos de las escuelas donde pueden estar con sus paisanos (sobre todo en el recreo, la hora

de salida o entrada) y expresan lo que dentro de las aulas no pueden de manera abierta y libre.

El migrar a la ciudad para los migrantes de Santa Catarina Tlaltempan también implicé que
la ciudad era percibida como un espacio para una experiencia de amplitud mental, es decir,
que con base en conocer la ciudad se “conoce el mundo”, como se menciona en ¢l apartado
anterior en la dualidad territorial ciudad/Santa Catarina, muestra la percepcion que tienen los
originarios de la comunidad acerca de las diferencias que existe entre la ciudad y la
comunidad, por un lado, implica libertad y por el otro, un espacio para el trabajo y la

dispersion, conocer otras cosas que no hay en la comunidad:

HES: “... Pues es que uno viene bien cerrado del pueblo y por falta de contactos, por falta
de orientacion, pues nos costé mucho, pero afortunadamente yo ingresé a segundo y aqui

)

estudié en la primaria, aqui en México.’

El 22% de los sondeado mencionan haber estudiado en la ciudad, de estos algunos
entrevistados exponen la discriminacion con la que fueron recibidos por su imagen de
“inditos”, su color de piel y la forma en que vestian, siendo blanco de violencia fisica, social
y simbdlica, y como dice Rebolledo “los factores de clase social, etnicidad, bilingiie y
migracion influyen en la experiencia educativa de los estudiantes” (2008, p. 1), que implica
la percepcion e ideologia de los no indigenas sobre los indigenas y casi siempre es a base de

prejuicios y estereotipos que inducen al constante acoso escolar:
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En las universidades la poblacion indigena es invisible, en cambio en las escuelas
publicas frecuentadas por nifios y nifias de origen indigena, aunque empieza a
ser reconocida, estan caracterizadas por una enorme dificultad para incluir
estudiantes de origen indigena. Ingresan sin haber tenido preescolar, el abandono
escolar empieza a ser significativo a partir del tercer afio, la eficiencia terminal
es enormemente baja y el bilinglismo es catalogado como dafiino para el
aprendizaje. (Rebolledo, 2008, p. 5)

Como afirma el siguiente entrevistado:

EH5: “Yo me acuerdo que decia bien “no mano, no me empujes mano” de ahi no salia "'no
EE T i r r o« .
mano” “no me pegues mano”’ y luego los chamacos mdas grandes decia ““(sonido con la boca-
asi con todo y groserias)p... indio, yo no soy tu hermano”, pues yo no sabia ni siquiera que
erap..., 0 sea que, uno, que no es groseria verdad pero pues decia “no p... indio, yo no soy
tu hermano” y yo decia “que ya no me pegues mano’’- “‘que no soy tu hermano p...” y jzas!
yyo “no me pegues mano” y otra vez porque yo le decia “mano” y él me decia ““ que no soy
tu hermano” y pues si yo no sabia decir otra cosa para defenderme, para poderlos calmar.

’

No, yo pasé una situacion canija aqui.’

Pero estas vivencias no solamente se quedaron en la educacion primaria, sino también en la

secundaria, como comenta el mismo entrevistado:

HES5: “... Una vez que pase a la secundaria yo ya habia despertado a punta de guamazos

porque aqui despierta uno, porque despierta uno bien”

Por la precariedad de la ensefianza del espafiol dentro de las escuelas de la comunidad, migran
a la ciudad con una escolarizacion que exige el dominio del espafiol, lo que nos deja ver una
precariedad en el desarrollo de la educacion bilinglie en la comunidad como lo hemos
sefialado, tampoco se ensefia la lengua indigena. Esto provoca que quienes son bilingies o
comienzan a serlo, tienen complicaciones con manejar el espafiol lo que lleva a que sean
objeto de burlas, la presion por la violencia escolar por parte de compafieros y maestros tiene
a la vez como consecuencia una vision negativa de la escuela lo que lleva a la desercion

escolar y al mismo tiempo, dejar de hablar la lengua da"an davi.
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Como hemos visto en las declaraciones anteriores, la lengua indigena en las escuela de la
ciudad es sindnimo de retraso y de poca utilidad e importancia, como sefiala Hammel (2007)
“el problema mas complejo es que las lenguas indigenas aun son concebidas por algunos
profesores como expresiones dialectales y son vistas como inferiores linglistica y
culturalmente frente al espafiol” (en Hernandez & Maya, 2015, p.1164), y obviamente, estas
afirmaciones en ocasiones implican en las IL negativas de los propios hablantes. Los nifios
indigenas que no “hablaban bien” el espafiol se les margina, mas ain si sus compaieros se
percatan de que hablan una lengua indigena, son objeto de cualquier tipo de discriminacion,
también a nivel estructura escolar, se separan de los grupos, apoyado por los profesores,

dandoles un trato “especial” lo que también provoca rezago y rechazo.

La escuela en la ciudad permea la idea de que ser indigena es una cuestion que hay que quitar
del nifio indigena porque dificulta la ensefianza, a la par que la lengua es un obstaculo para
aprender el programa que centra todo el conocimiento en espafiol, estas “creencias que
perciben a la diversidad etnolinguistica como causa del rezago escolar presente otras
condiciones las evaluaciones educativas siguen siendo estandarizadas y predominantemente
en espafiol” (Hernandez & Maya, 2015, p.1162).

El programa escolar para las escuelas no tiene como tal una idea de lo que implica la
diversidad dentro de las aulas, aunque existan en la ciudad escuelas indigenas bilinglies en
donde hay grupos de nifios y nifias indigenas, no obtienen una capacitacion para
administrativos y docentes en como trabajar en estos grupos en la ensefianza y quedan

plasmados prejuicios acerca del ritmo de su aprendizaje:

Los estudiantes indigenas, comparados con los no indigenas enfrentan
problemas de acceso y permanencia en la escuela, y la ayuda académica
adicional, cuando se ofrece, no aminora la brecha existente entre indigenas y no
indigenas, ni mucho menos ayuda a superar el estigma generado alrededor de los

estudiantes de origen indigena (Rebolledo, 2008, p. 1).

Para los docentes implica un reto por su falta de capacitacion ante estos grupos que indican
que su condicion de indigenas y migrantes les provoca rezagos escolares incluso llaméandoles

como “de lento aprendizaje”. Los profesores argumentan que ¢l nivelarlos y darles atencion
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especial no radica en la metodologia si no en la condicion indigena de los estudiantes, cuando
los indigenas requieren de apoyo, estos se le es negado y muchas veces implica una
segregacion mas marcada por la etiqueta acerca de su aprendizaje por lo que también se les

es negado el hecho de poder tener apoyo escolar por parte de los profesores.

La escuela desconoce incluso, qué lengua indigena hablan sus estudiantes, o mas
bien la situacion linguistica nunca se ha planteado como motivo de
preocupacion. A medida que comienzan de grado se va siendo notorio el
problema, la exigencia léxica y morfosintactica del espafiol es cada vez mayor,
en consecuencia, el rezago es cada vez més evidente (Rebolledo, 2008, p. 7).

Aunque para algunos entrevistados y encuestados, estudiar en la ciudad significé una gran
dificultad para poder continuar su educacion por la violencia escolar, algunos retomaron esta
violencia como una afirmacion identitaria, a pesar de que recibian comentarios negativos
sobre sus origenes, fueron cometarios que sirvieron para su autodeterminacion, en el que
diferencian su pertenencia a la comunidad y su vida en la ciudad. Pero, no dejan de lado que
aprender espafiol para ellos fue una cuestion educativa que dificultd algunas relaciones
sociales por la timidez y el miedo para comunicarse “la dificultad por hablar espafiol es quiza
la causa de violencia escolar mas severa porque se naturaliza a través de apodos y burlas,
pero paraddjicamente genera un modo de bilingliismo contracultural que fortalece las

identidades lingiiisticas de forma ludica” (Hernandez & Maya, 2015, p.1161).

Algunos entrevistados estudiaron en la ciudad hasta llegar a profesionalizarse, siendo
abogados o técnicos, atn con la dificultad que para ellos representé el no hablar espafiol,
pero es raiz de esta misma razén que continuaron estudiando. Algunos de ellos después de
llegar a la ciudad se dedicaron a trabajar, pero tiempo después retomaron sus estudios de
primaria, secundaria y preparatoria en modalidad abierta, para algunos el espafiol no lo han

terminado de aprender, asi como tampoco han terminado de aprender el mixteco.

EH3: “Recuerdo aquella vez, ya ves que el libro de espafiol hay que hacer un cuestionario
para sacar las tareas y de ahi poco a poquito fui haciendo las palabras y ahi aprendi el

espariol, mds o menos entiendo ahorita, pero me costo trabajo aprender el espariol.”
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La situacion indigena en la ciudad es de por si dificil, pero hablando de la escuela sigue
siendo un tema que debe darse seguimiento en debates tanto politicos como de la ciudadania
misma, que integren en la discusion a la planta docente y directivos escolares que requiere
aun en estos dias una capacitacion y cambiar las ideologias erréneas que tienen para asi para
afrontar los retos de las comunidades migrantes que requieren de una educacion que no los
interiorice por medio de prejuicios y que se segreguen en grupos especiales de estudio,
méaxime que en la Ley General de Educacion se hace referencia a una educacion basado en

la interculturalidad y el plurilingtismo en todos los niveles educativos.

4.4 La relacion con la comunidad y la identidad mixteca

Por otro lado, se encuentran los miedos inevitables hacia la pandemia, ya que el porcentaje
de participantes que afadieron regresar a la comunidad mixteca, tienen entre 50-62 afios de
edad lo que representa el 20.1% de los sondeados en aseguran que les daba miedo contagiarse

2 ya que en su momento se consideraron

y preferian “morir en su pueblo tranquilamente
poblacion en riesgo. Otra parte menciona regresar para cuidar familiares, sobre todo padres,
que han enfermado y que requieren de apoyo, ya que la idea constante de las personas es

morir en su pueblo.

Los retornados/migrantes que tenian la intencion de regresar, la principal
caracteristica es la decision basada en el propio migrante, el retorno voluntario
puede implicar distintos factores y circunstancias (como el reencuentro familiar,
enfermedad o afioranza, acudir a algin evento social o religioso o establecerse
econdmicamente activo en el lugar de origen) (Rendén y Wertman, 2017, p. 24
en Garcia, 2020, p. 12).

La migracion de retorno, esta referida en tanto que el o la migrante atn no pierde la conexién
con su identidad indigena y los elementos culturales que son parte de la misma, lo que los
lleva a seguir manteniendo esta relacion con la comunidad y las tradiciones propias, pues no

dejan de ser parte del pueblo.

Con anterioridad hemos hecho referencia a la definicion de identidad individual e identidad

colectiva, siendo la primera la parte subjetiva de la cultura, es la interiorizacion por un sujeto

2 Este segmento no se encuentra dentro de los sondeos, pero se mencionaron durante su aplicacién.
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de la cultura a través de un proceso subjetivo y auto reflexivo por el cual este se reconoce, su
diferencia frente a la de otros (Giménez, 2016), en tanto como anéloga de la identidad
colectiva esta se centra en la filiacion que tiene un individuo con un grupo no necesariamente
organizado, pero cercano en cuanto a espacio siendo una dimension subjetiva de los sujetos
(Giménez, 2009). Hablar de las identidades es acercarnos en como los indigenas han podido
transformar su identidad individual y colectiva con respecto a la migracion, si esta ha
transformado sus ideologias linguisticas, si es un elemento de pertenencia de mayor
importancia o se han inclinado por dejar de lado los elementos culturales de la comunidad de
Santa Catarina.

Asi como los occidentales otorgan un lugar dentro de la jerarquizacion de
grupos, los indios mismos pueden conservar su identidad como positiva o
negativa, 0 ambas formas, de acuerdo con el tipo de relaciones que mantengan
con la cultura dominante y la influencia que esto ejerza sobre sus culturas
particulares (Collin, 1999, p. 63)

Es necesario advertir que migrar no solamente hace relacion a un cambio de estructuras
simbolicas por parte de los sujetos que al introducirse a un espacio nuevo y diferente tenga
necesariamente que cambiar los modelos culturales de la comunidad de Santa Catarina por
el de la ciudad, porque practicamente eso seria imposible, o que sucede es que se agregan
elementos que hacen que un migrante vaya adaptando poco a poco a la ciudad, sin embargo
aceptar que tiene un identidad y que la va a desarrollar segun espacio, tiempo y actividades,
lo que implica transformar su identidad tal como la cultura, que estd en constante

transformacion.

Para construir la cultura, entre otras cosas, se requiere participar de la memoria
colectiva, que se transmite a partir de la lengua y de las practicas tradicionales.
Cuando los migrantes reproducen las préacticas culturales en otro espacio
geogréfico, su significado se reinterpreta; pero se mantienen los lazos con la
comunidad de origen, se suprimen las distancias en lo imaginario y se

reconstruye la identidad de los sujetos (Cardenas, 2017, p. 49).

Para los entrevistados, salir no ha sido sinébnimo de dejar de ser indigena o cambiar por

completo su relacion con la comunidad, mas bien es visto como una forma de reforzar su
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identidad cuando se esta fuera, surge la afioranza o la nostalgia de una vida que dejaron por
migrar, pero de alguna forma, de retribuir con mantener en pensamiento y actos algunas de
las actividades propias de la comunidad, como por ejemplo la veneracion a la virgen, las
mayordomias y el como se ven a si mismos frente a estos elementos culturales a través de

vivir en la ciudad.

Estos pueblos crean y recrean continuamente su cultura la ajustan a presiones
cambiantes, refuerzan sus ambitos propios y privados, hacen suyos elementos
culturales ajenos para ponerlos a su servicio, reiteran ciclicamente los actos
colectivos que es una manera de expresar y renovar su identidad propia, callan
y se rebelan, segun estrategia afinada por siglos de resistencia. (Bonfil, 1997,
11)

Es asi como la lengua ha sido remarcada como uno de los elementos que va de la mano con
la percepcion identitaria, o por lo menos es vista desde esa dptica, ya que como dice Palacios
(2008):

La identidad se suele asociar a procesos dinamicos y relacionales; procesos
en los cuales los hablantes construyen su identidad a partir de su interaccion
con los otros hablantes (de su propia comunidad y de la comunidad
mayoritaria no indigena) en un proceso de permanente reelaboracion. En este
contexto, la lengua se convierte en un poderoso instrumento ambivalente de
exclusion y de cohesion. En efecto, la lengua interviene de manera
determinante en los procesos de diferenciacién linglistica y social, ya que
las diferencias linguisticas favorecen la diferente categorizacion de los
colectivos indigena y no indigena en términos negativos y positivos segin
las actitudes hacia la lengua documentadas en el &mbito hispanoamericano,

lo que contribuye a la exclusion en estas sociedades (p.504).

En nuestro caso, se perfila hacia la cohesion identitaria como lo sefialan los entrevistados
EH3 Y EH5 que han sido ejemplo de que a pesar de su trayectoria como migrantes, no han
dejado de lado el hablar mixteco y comparar los espacios que de alguna forma entablan las

relaciones con su identidad indigena, el primero de ellos afirma que:
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HE3: “Nada mds cuando voy a Catarina, con mi sefiora platico mucho a pesar de que en la
casa viven mis nueras, ellas este, hablan en espafiol ellas pues no hablan nada de dialecto,
entonces, aunque se escucha mal, yo voy a seguir hablando mi dialecto les digo yo, entonces
0 sea no se ofendan o piensan que estamos hablando de ustedes, yo voy a seguir hablando
mi dialecto, les digo a ellas, entonces yo hablo aqui con mi sefiora, puro mixteco platicamos

aca. Si asi estamos”.

HES5: “Ahora del mixteco ya no me da pena hablarlo, a veces voy con alguien en el autobus
hablando mixteco, no lo vamos gritando, pero si hablamos bajita la mano, mixteco, para que
no nos entienda, es algo, si nos ven raros como bichos raros, pero no me afecta,

anteriormente si me daba mucha pena, ahorita ya no, ya estoy curtido”.
De esta misma forma, los entrevistados comentan sobre su identificacion como indigenas:

HES: “i4h si y a mucha honra! Yo soy gente de raices... y no lo niego... si soy de ciudad,
pero me adapto mucho al pueblo, me adapto mucho, yo no le hago gestos a la comida porque

ya sé como se vive”.

4.4.1 Los rasgos identitarios y la lengua da’ an davi

Una vez que migraron y pasaron por una serie de circunstancias que pudieron haber hecho
negar sus origenes indigenas, los entrevistados han reforzado sus ideologias linguisticas al
ser también hablantes de mixteco y reivindicarse como indigenas bilingles, aunque en
palabras de algunos entrevistados, mencionan que algunos migrantes ya no se sienten
pertenecientes o no se identifican como indigenas por hablar espafiol y residir en la ciudad,

ejemplo de esto se menciona en la siguiente entrevista:

ME4: “Hay varias personas en Catarina que dicen es que yo ya fui a la ciudad, yo ya hablo

’

espariiol o sea lo ven como si fuera un rasgo de superioridad, o sea, no todas, unas personas.’

“Los valores positivos o negativos que se asignen a un habla determinada, por sus rasgos: un
hablante cuya habla posea una caracteristica que es valorada positivamente sera altamente
valorado dentro de esa” (Gonzélez,1995, p.717), algunos migrantes han considerado que
dejar de hablar el mixteco y hablar mayormente el espafiol es un rasgo que les ha permitido

adaptarse por completo a la ciudad, siendo que solamente estan adoptando los prejuicios
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acerca de una lengua y la forma de percepcion por la sociedad en donde conviven a diario,

también de acuerdo al tiempo que migraron y el tiempo que residen en la ciudad.

La discriminacién es uno de los factores por las cuales muchos migrantes han dejado de
hablar su lengua, como lo hemos sefialado han creado ideologias con respecto al valor hacia
el espafiol y hacia el mixteco que permite que estos tomen una accién con respecto a la
eleccién del idioma que desean hablar y que desean adoptar como parte de su identidad.
Ademas de que esta forma les evita pasar por algunas situaciones incomodas, como la
discriminacion antes mencionada, las burlas y el rechazo, “no hay nada inherente a las
variedades dialectales de una lengua que les haga ser consideradas inferiores: son mas bien
las actitudes hacia sus hablantes, a quienes se cataloga como pertenecientes a un determinado

grupo de escalafén bajo o no prestigioso” (Gonzélez, 1995, p.718).

Para los hablantes y los no hablantes la lengua representa diversas percepciones (obsérvese
la tabla 8) donde se aprecia que, la mayoria de sus opiniones se enfocaron hacia una visién

identitaria con la lengua.

Tabla 21. Consideracion sobre el mixteco.

Para ti, el mixteco es:
La lengua de mis antepasados 67.3%
La lengua de mi pueblo 59.2%
Una lengua que me identifica 55,1%
La lengua de mis padres 46.9%
Un recuerdo de Santa Catarina 42.9%
Una lengua como cualquiera 2%
Una lengua que hay que preservar 2%

Fuente: Elaboracion propia.

Como hemos mencionado, para los participantes, la lengua indigena representa parte de su
identidad, si bien, los motivos que fueron sefialando son diversos como se puede apreciar en
la tabla, muchos apuntan que lo asocian como la lengua de sus antepasados, seguido de, la
lengua de mi pueblo, la lengua que me identifica, la lengua de mis padres y un recuerdo de
Santa Catarina, lo que podemos relacionarlo como un arraigo de identidad con la propia
lengua, aunque, solo en menor proporcion (2%) piensan que es una lengua como cualquiera

pero que, hay que preservar, es decir, no lo consideran como parte de su identidad cultural.
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Esta situacion identitaria y de vinculacién con la comunidad de origen, tiene que ver también,
con los periodos de retorno y los motivos de ello, ya que, en las entrevistas desarrolladas
surgen opiniones acerca de regresar a Santa Catarina por cortos o largos periodos de tiempo,
los mé&s comunes apuntan hacia: los fines de semana, las fiestas del pueblo y temporada
vacacional, todo esto abona a la ideologia del vinculo de la lengua con su identidad como

mixtecos.

En la entrevista ME4 se menciona que la lengua representa “parte de conservar la cultura y
nuestra identidad”, mientras intenta aprender mas ha llegado a la conclusion que se necesita
estar en el pueblo, agregando que falta un medio de ensefianza para que se pueda aprender
donde este caracter estratégico del dominio de la lengua es vélida sélo entonces para quienes
han construido parte de su identidad en el mundo indigena” (Hiernaux, 2000) , pero no para
aquellos que se encuentran en la ciudad ya que se establece una base social y cultural distintas,
por lo que los proyectos ideados para preservar la lengua se centren en la comunidad de Santa

Catarina, sus escuelas y su poblacién, hasta el uso dentro de la comunidad.

La discriminacién es una realidad para muchos hablantes de lenguas indigenas, para este grupo
en especifico las razones se centraron en bromas con respecto a la lengua, miradas e incluso
agresiones fisicas que sufrieron en la ciudad, lo que llevo a estos grupos a no hablar en pablico
su lengua “no es raro que frente a “los otros”, oculten su identidad y nieguen su origen y su
lengua: la ciudad sigue siendo centro de poder ajeno a la discriminacion” (Bonfil, 1994, p. 87),
a raiz de estos muchos hablantes de mixteco relegaron el uso de la lengua en lo privado
evitando la idea que se tiene de las lenguas y de sus hablantes, que provoca reconsiderar su
identidad, siendo que la “discriminacion, producto de concebir a las culturas indigenas como
atrasadas e ignorantes, promovié actitudes entre los hablantes que en gran medida
intervinieron en el continuo desplazamiento o sustitucion linguistica que sufrieron y sufren

todas las lenguas indigenas del pais” (Hidalgo & Pineda, 2014, p. 14).

A raiz de las diferencias marcadas dentro de la ciudad, los “elementos seleccionados como
marcadores de distinciones constituyen los rasgos relevantes de su definicion como grupo,
como etnia (Collin, 1999, p. 62) esta identidad que comienzan a definir es la clave del proceso
de cohesidn ya sea en la ciudad o en la comunidad y de esta forma determinaran o elegiran
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de qué lado se sienten mas identificados teniendo repercusiones tanto en su lengua como en

su comunidad de origen:

Para los participantes esta opcion se centré en elegir la reivindicacion de sus identidades
indigenas a traves de la lengua, que en un momento las presiones lingisticas refirieron usar
en lo privado y competir bajo otras lenguas de dominio, sin embargo, el constante contacto
con la comunidad y los lazos de paisanaje como lo mencione Guillermo Bonfil, fueron piezas
para redefinir su identidad y reivindicarse como indigenas bilinglies como lo mencionan los

entrevistados:

’

HE2: “...No puedo decir que como radico aca (en la ciudad) ya no pertenezca a Catarina”.

HE3: “... Mas antes yo... era joven, pues, no sé qué sentia yo, pena, no sé, yo queria hablar
yo, verdad, pero ahora si lo hablo hasta delante de la gente, aunque me escuchen, yo hablo
fuerte con los paisanos cuando yo me les encuentro... igual yo cuando me encuentro con los
paisanos alla en el centro de la ciudad, a veces me los encuentro andan comprando, y asi

platicamos igual...”

MEA4.: “Si, si me considero una persona originaria no solo como un autoadscripcion es decir,
tengo una conexion con el pueblo, tengo caracteristicas de la lengua en mi formacion
personal, sino también porque creo que es un proceso de reivindicacion, de decir ¢porque
nos tienen que despojar de nuestra identidad?, porque esta idea del mestizaje de “ay pues
ya no soy indigena porque soy medio blanca” o sea ya no tengo las caracteristicas propias
de una comunidad o porque para ser de una comunidad indigena tienes que usar huaraches

tienes que dejar estos prejuicios de lo que es ser indigenas...”

’

HEA4: “Anteriormente si me daba mucha pena, ahorita ya no, ya estoy curtido.’

La reivindicacion de la identidad indigena implica un proceso de conciencia, organizacién y
de participacion (Collin, 1999) a partir del acceso a los recursos que les permita preservar
sus identidades indigenas en el sitio donde vayan y se reconozcan sus derechos y también se
basa en el acceso a la participacion nacional a través de la importancia de sus culturas y de

las aportaciones de la misma.
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En la actualidad se sigue viviendo un ambiente de discriminacion y desvalorizacion de los
indigenas en México, alcanzadas por la globalizacion y el constante movimiento de estos
hacia diferentes territorios, por lo que el pensamiento de valor al espacio de origen aparece
continuamente entre ellos, la nostalgia o la afioranza por el territorio tiene una parte
importante para los sujetos, que les permite generar un significado propio para cada uno de

los territorios.
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5. Ideologias sobre la transmision y la ensefianza del da”an davi

Como ya habiamos hecho referencia, para Van Dijk (2008) las ideologias “[...] no pueden
ser siempre estructuras del discurso “leidas de un tiron” sin tener en cuenta la posible
transformacion del rol de los factores que intervienen en los acontecimientos personales, los
modelos de contexto y de las actitudes conflictivas controladas por las ideologias con las que
se identifican los diferentes grupos de usuarios lingiiisticos” (p.216), esto nos lleva a mostrar
en este apartado, las percepciones de los colaboradores sobe la transmision y ensefianza del

da’ an davi.

Para ello, es importante tener en cuenta que una lengua es verdaderamente transmitida
cuando al menos una competencia activa es adquirida (hablar o escribir, la competencia
receptiva se trata de comprender y leer), es decir el ejercicio de la palabra por un individuo
o un grupo (North, 2006) la escritura es un poderoso factor de transmision, por eso las lenguas
con tradicidn oral corren peligro de desaparecer. Existen dos tipos de transmision el vertical
y el horizontal, el primero se trata de una transmision de generacion en generacion por un
lazo de engendro y filiacion, donde el personaje central es el adulto, el segundo es sobre una
lengua que se impone por medio de una relacion de dominacion sobre un grupo “que habla

naturalmente otra” (North, 2006, p. 63).

Ahora ben, cuando se habla de ensefianza de una lengua, nos estamos refiriendo al proceso
que se hace de forma méas consciente, organizado, pensado donde por lo regular, la escuela
juega un papel importante y en este caso, la participacion de los docentes o agentes
involucrados en la intencion de retomar y proyectar el aprendizaje de la lengua. Este proceso
podemos decir, se orienta hacia aspectos comunicativos de la lengua considerados desde la
lectura, la escritura y la oralidad (Rosenblat, 1981 en Arnédez, 2013). Es asi que, en las
siguientes lineas se resalta las implicaciones de las ideologias en los procesos de transmision

y ensefianza de la lengua de acuerdo a las percepciones de los migrantes de Santa Catarina.

5.1 Transmision de la lengua y migracion.
La familia es uno de los primeros grupos sociales donde se aprenden los esquemas basicos
para el conocimiento del mundo, entre ellos la lengua con la que se describe, teniendo una

idea de lamismay su funcionamiento para determinado grupo. La comunidad pasa a ser parte
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de todo aquello que se aprende dentro del seno familiar lo que se menciona y se describe esta

ahi, a fuera se aprende a comparar de “lo que somos y lo que son otros” formando una

identidad.

La lengua forma parte de aquello que nos hace pertenecer a un determinado grupo, aunque
este no es del todo un requisito para adscribirse. Sin embargo, ha sido parte de variadas
situaciones en las que la lengua y su uso se ha visto afectada por la movilizacién de los
hablantes hacia destinos monolingliles en donde poco a poco comienza a haber
desplazamiento de las lenguas con respecto a la integracion de los migrantes indigenas en las
formas de vida de la ciudad o, por ideologias acerca de como deben ser las naciones

unificadas, a raiz de la ecologia de presiones sobre las lenguas:

Para el caso de la ciudad de México es tentador pensar en dos tipos de inmigracion, una
por desplazamiento y otra por absorcién, en especial si la transformacion de rural en
urbano (proceso del que surge la parte pre dominante de migrantes) se considera no sélo
en términos fisicos sino también —y, sobre todo— estructurales. Asi, por un lado,
estarian los inmigrantes propiamente dichos, con movilidad fisica, adscritos a procesos
paulatinos de integracion y de apropiacion social de los nuevos espacios. Por otro lado,
si se considera que el proceso principal de inmigracion por abajo consiste en que las
personas se adscriben paulatinamente a las estructuras sociales urbanas... (Butraguefio,
2009, p. 13).

En la situacion de los mixtecos, éstos, como bien se ha mencionado, su constante
movilizacion hacia distintos destinos ha provocado una serie de acciones con respecto a su
lengua que favorecen o no a esta y a sus comunidades migrantes. Estos grupos de migrantes
organizados, pensando desde la falta de ensefianza de la lengua en la escuela, en la
transmision hacia las generaciones jovenes, han puesto en marcha diversos proyectos para
continuar retomando la lengua, evitando de esta manera su desplazamiento por migracion,
junto con su valor historico y preservarlas estas como forma de elementos identitarios y asi
cortar con una de las primicias de la posible desaparicion de una lengua indigena. Como lo
menciona Butraguefio en que en el proceso de desplazamiento, los migrantes suelen pasar

por este tipo de fendmeno, después de tres generaciones (2009).
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La transmisidn intergeneracional juega un papel importante para determinar la vitalidad del
idioma” (Orozco & Sima, 2020), ante esto, parece que la migracion hacia lugares urbanos
desplaza poco a poco la funcion de la lengua, las primera generaciones en migrar suelen ser
los originarios hablantes, cuyos hijos suelen entender el idioma, sin embargo, las terceras
generaciones deciden de manera favorable o negativa sobre la lengua, entre los diversos
factores se encuentra la comunicacion, en su mayoria, en espafiol como uno de los que mas
afecta la vitalidad de la lengua. Optar por una lengua de mayor dominio serd una posible
fuerza que determina la debilitacién de la lengua y su transmision y ensefianza, esto
relacionado con el factor “geografico, es decir que existan comunidades donde se hablen
lenguas indigenas, pero no se permite el contacto con las comunidades de origen, provocando
un bilingliismo en donde el hablante prefiera utilizar la lengua dominante, como seria el

espafiol” (Orozco & Sima, 2020, p. 172). Como dice la siguiente declaracion:

MEA4. “Hace aiios cuando vivian las personas todavia, que los abuelitos, salias a la calle y
escuchabas puro mixteco muy raro el espafiol, pero ahorita va a abarcando més el espafiol,
ya muy poca gente somos la que estamos acé de mi edad, yo sé que saben hablar yo si les

hablo mixteco se oiria muy bonito que se hablara mixteco como antes. ”

Esto lleva a pensar a que, ante la falta de transmision del da’an davi el espafiol sigue
apropiandose de los espacios de uso y convirtiéndose en la primera lengua de la mayoria de
los habitantes. Esto a la vez lleva a la pérdida de los conocimientos y formas de pensamiento
de la cultura propia, es decir, de los mixtecos, para algunos colaboradores esto es fundamenta

y son conscientes de ello, es decir, de la relacién de la lengua con la cosmovision:

MEG6. “En la cosmovision, por ejemplo en mixteco cuando le quieres decir a alguien “te
quiero” no le dices “te quiero” le dices kudini yo’o que significa “siento algo en mi pecho”
“aqui” de echo es “aqui” porque yo’o es aqui entonces si te fijas la palabra estd ligada
totalmente a un movimiento, a un lengua corporal también, entonces creo que si se pierde la
lengua se pierde nuestra cosmovision del mundo, la manera en que los mixtecos vemos el
agua de los rios, en mixteco se cuentan las leyendas del pueblo, como las viboras de agua,
el tema de como de hecho la gente que migré, asi como en los 50s cuentan mucho en mixteco
como la gente los teriucos, “ay no es que alla, cuando venia la gente de fuera” decia mi

abuelo la gente sabia, o la gente de razon como dice... todo eso se explica mas en el mixteco,
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hay un lenguaje muy él mixteco se presta mucho para el doble sentido, dicen algo en mixteco
y se entiende de diferente manera, el mixteco es con gracia la gente se rie mucho, las sefioras
son bien canijas te cuentan algo y no sabes si te estan albureando. Entonces si no

transmitimos esto a las nuevas generaciones se iré perdiendo ”

Como se observa, existe una reflexion e ideologia sobre la importancia de la lengua y su
vinculo con la parte cultural, en este caso con base en la cosmovision. De La misma manera

otra persona opina sobre el terreno que se pierde al no transmitir la lengua:

MET7. “Yo recuerdo cuando estaba chico escuchaba a todos los nifios que hablaban y ahora
veo que se esta perdiendo la lengua y ahora ves a un nifio y habla espafiol, como que les da

’

pena hablar el mixteco no se a que se deba. Es triste.’

Otro entrevistado de 43 afios de edad que radica la mayor parte del tiempo en Chimalhuacan
antes de pasar un tiempo determinado en Santa Catarina, considera la importancia de hablar
una lengua indigena sobre todo si se es transmitida dentro del seno familiar, tal como él lo
aprendio, la ensefianza de una lengua piensa que debe ser desde este primer contacto social,
los papas en este caso, ademas agrega que el ser nativo de la comunidad es fundamental para

transmitir la lengua a los hijos y nuevas generaciones.

Pero, como hemos mencionado en otros apartados, la vivencia y las experiencias de
discriminacion y de vida han influido en las decisiones de la transmision de la lengua, como

podemos leer en la siguiente afirmacion:

ME3. “Yo digo pues el mixteco no se me olvida, no se me olvida. Por qué lo aprendi muy
bien, entonces yo digo pues, ahora mis hijos y no les voy a transmitir porque, porqué yo sufri
mucho para aprender el espafiol dije, por eso ellos no, no aprendieron ni les transmiti el

mixteco...”

En el marco de esta situacion, ha llevado a la disminucion del numero de hablantes de la
lengua, las nuevas generaciones ya dejan de lado la importancia de la lengua, pero como dice
el siguiente colaborador, la no transmision desde la edad temprana lleva a que posteriormente

los hijos no se interesen en la adquisicion de la lengua:
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MEL. “Pues no sé hasta ahora ellos me reclaman, verdad de por qué no les enserié, yo dije...
pues para que ellos no sufran también porque yo sufri para aprender el espafiol digo pues
ahora si para que ellos tengan més facilidad de hablar, decia yo, porque veia yo, este, otras
personas o hijos de los paisanos de Catarina tienen facilidad de hablar es por eso creo no
como que no, no me gustd de que ellos aprendieran y yo dije, pero pues hoy en dia a lo mejor
me reclaman que porque no les ensefié y ahora dicen que ya no se puede, pues yo digo

’

queriendo, queriendo si se puede, diran ya no hay tiempo para aprender.’

Si bien, como mencionan los mismos migrantes de Sana Catarina, los hablantes de la lengua
se centran mayormente en la gente adulta, no obstante, también existe familias de migrantes
que estan haciendo posible dentro de sus acciones, la transmision de la lengua, sobre todo,

desde la comunidad de origen como podemos leer en la siguiente declaracion:

ME3 “... Si existen nifios en el pueblo de no sé 12 afios que lo hablan pero son pocos y es
porque sus padres de chiquitos les empezaron a insistir en el mixteco como que tenian en la
cabeza “tienen que aprender, tienen que aprender” y por eso o de los padres monolingiies
porque en Catarina todavia hay un porcentaje de personas monolingues, de hecho no es tan
bajo, estas personas monolingies sélo se comunican en mixteco, por eso los jovenes de 30
afnos y tienen hijos, hablan perfectamente mixteco y le pueden transmitir la lengua a sus

hijos.”

Sin embargo “la lengua, aunque no es hablada no impide que retome este elemento
como marcador de su identidad mixteca” (Vargas, 2016, p. 96), también hay otros
elementos que son propios de estos grupos Yy que son lo suficientemente importantes
para determinar la identidad individual y grupal, no obstante esto aln prevalece con
respecto a las oportunidades de resistencia hacia la desaparicion lingiistica, misma
que, aun cuando los jovenes o las generaciones mas recientes de mixtecos migrantes
asentados en zonas urbanas, crean una forma distinta de adscripcion a sus grupos que
no esta ligado a la lengua, ni a la vestimenta, esta mas bien relacionado con la
identificacion a sus grupos y a los lugares de origen y promueven en la mayoria de los

casos la importancia que tienen para las antiguas generaciones y las futuras.
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En los estudios mas recientes es notorio que después de casi cinco décadas de migracion
indigena a los grandes centros urbanos ya existen nucleos de indigenas que constituyen
la segunda o tercera generacion de indigenas urbanos que no necesariamente han roto
el vinculo con sus lugares de origen y no han perdido el sentido de pertenencia o dejado
de hablar la lengua indigena. De tal forma que es aln mas evidente el caracter

pluriétnico de las ciudades (Velasco, 2007, p. 192).

Los migrantes asentados en la parte norte del pais, resisten a la trasgresion de su identidad y
crean proyectos para la salvaguarda de las lenguas y la transmision de las mismas a las
generaciones mas jovenes que han llegado a crear escuelas bilinglies, contrastando con la

educacion formal que se les brinda deforma general en el estado de Baja California:

Los lideres mixtecos en el norte han promovido activamente su patrimonio étnico-cultural a
través de varios mecanismos. Uno de ellos ha sido impulsar la preservacion y ensefianza de
la lengua mixteca como una referencia ligada en gran medida por el parentesco, es decir
como un elemento que remite a la memoria genealdgica” (Vargas, 2016, p. 96) histérica que

permite entender el pasado de los mixtecos.

Un ejemplo concreto de este esfuerzo es la escuela bilingiie “el Pipila” en la colonia Obrera
en la ciudad de Tijuana, en donde un grupo de maestros bilingues ensefian en espafiol y en
mixteco (Leal, 2001, p. 9), estos profesores han sido seleccionados por los propios pobladores
para generar un ambiente que promueva el bilinguismo de forma favorable sin dar peso al

espanol, pero dando el valor que corresponde junto con el mixteco.

Resultd que la poblacion indigena cuenta con muy pocos libros accesibles en sus
idiomas. También sefialaron que en Ledn no pueden escuchar ninguna emisora de radio
en las lenguas minoritarias. De igual modo, los programas de television estan
disponibles exclusiva mente en esparfiol, como indican los informantes (Scnuchel, 2018,
p. 196).

En conclusién, los mixtecos migrantes han tenido que pasar por una serie de
transformaciones con respecto a su lengua que ha llevado a formarse diversas ideologias
linguisticas al respecto, desde la concepcion de dejar de hablarla o bien, limitarse a ciertos
espacios para su transmision. Con base en distintas investigaciones realizadas en distintas

ciudades del pais, los grupos migrantes se han enfrentado a dos panoramas, el de la
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preservacion de la lengua mixteca a partir de las organizaciones sociales que crean proyectos
para la ensefianza y la transmision a las nuevas generaciones, creando escuelas bilingles que
se adapten a las necesidades de estos grupos y a la revalorizacion de la lengua, no siendo,

una caracteristica forzosamente identitaria para adscribirse como mixteco.

Por otra parte, se enfrentan al desplazamiento lingiistico que se expresa desde que la lengua
comienza a usarse en el ambito familiar y ya no publico, por una parte, alentada por la
educacion recibida, ejemplo de ellos los estudiantes en Leon, Guanajuato, por ejemplo, “los
nifos interiorizan que las lenguas es parte de su identidad, de la identidad de sus padres y de
sus familiares, pero estos no hablan el mixteco en la calle, solo entre ellos” (Vargas, 2016, p.
97), poniendo de manifiesto las presiones linguisticas frente a una lengua de mayor dominio
y que depende en gran medida de las relaciones sociales, la ignorancia de los residentes sobre
el valor de las lenguas minoritarias, la globalizacion y el uso de otras lenguas extranjeras que

aceleran el desplazamiento de las distintas variantes de mixteco de los migrantes indigenas.

Cuando los indigenas hablantes de una lengua originaria migran crean ideologias con
respecto a la lengua, generada en su mayor parte por presiones linglisticas que se ejercen
sobre las lenguas minoritarias por lenguas de domino, como el espafiol (Terborg, 2009). Los
participantes han generado sus opiniones, creencias y acciones mediante una serie de eventos
negativos y positivos durante su paso por la ciudad. El establecerse en la ciudad puede
representar un panorama totalmente distinto al de la comunidad de origen, enfrentandose a
discriminacion y a la adaptacion para la supervivencia que incluye hablar espafiol y usar en

privado la lengua da’an davi.

Ante un contexto tan heterogéneo encontramos que estos grupos ocultan su
identidad, incluso niegan su origen y su lengua, no por una falta de orgullo a
lo propio, sino porque la ciudad sigue siendo un centro de discriminacion y de

poder que ellos no pueden controlar. (Bonfil, 1987, p. 22)

De los sondeados, todos consideran que la lengua da’an davi es importante en tanto
elemento que se tiene que preservar y seguir fortaleciéndola, aunque conscientes a la vez,
gue muchos de ellos no la hablan pero que tienen el deseo de poder colaborar en su uso y
en su caso aprenderla. De la misma manera, dieron diversas razones por las que consideran

su importancia, entre las que destacan las siguientes:

120



e Se mantiene la historia

e Son parte de nuestros antepasados

e Porque mantener y conservar nuestro origen es primordial.

e Porque te hace apreciar tus origenes

e Para conservarla y comunicarnos con la gente mayor que puede contarnos del pasado
de la historia del pueblo.

e Porque las lenguas representan a cada pueblo.

Como se puede notar, la mayoria, dio como razon ideolédgica elementos que tienen una
relacion muy estrecha con las consideraciones y conexos entre la lengua y la identidad,

porque, hacen referencia a la historia, lugar de origen o bien, la pertenencia directamente.

Pero justo en esta busqueda de los pensamientos y percepciones de los participantes, es que,
el siguiente elemento estuvo relacionado con base a la vida en la ciudad y su condicién de
migrantes con respecto al uso de la lengua mixteca. Los resultados han sido sorprendentes
tal como lo muestra la grafica 6.

Grafica 5. Percepcion sobre la lengua mixteca

SER MIGRANTE A HECHO QUE

B Ser migrante a hecho que

53.30%

42.20%

4.40%

NO HABLE MIXTECO QUE VALORE MAS EL MIXTECO QUE NO LE TOME IMPORTANCIA
AL MIXTECO
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De acuerdo a estas declaraciones de los colaboradores, ser migrante ha hecho que dejaran de
hablar el mixteco (42.2%), pero esto referido a su uso en la ciudad, es decir, este porcentaje
tiene dos tendencias, por un lado, algunos refieren que dejan de hablar el da’an davi en la
ciudad, no asi cuando regresan a su comunidad de origen, obviamente, para aquellos que
dominan atn la lengua, “la presion emerge, entonces, cuando el estado del mundo cambia y
las condiciones de vida empeoran o cuando se acerca la posibilidad de una modificacion
inminente” (Terborg & Garcia, 2011, p. 38), unos consideran que ser migrante ha hecho que
dejen de lado el uso de la lengua. Algunas razones que dan el segundo grupo, mencionan que
es por la poca convivencia con miembros provenientes de la comunidad, esto lleva a otra

implicacion ideoldgica, la poca importancia de la lengua y, por ende, no ensefiarla a los hijos.

No obstante, como se visualiza en la grafica, pese a esto el valorar la lengua ha sido
fundamental a pesar de no transmitirla dentro de su circulo familiar directo, valoran el hecho
de poder hablar una lengua indigena que los hace pertenecer al pueblo de Santa Catarina. Lo
anterior ha llevado a que, 53.3% mencion6 que estar fuera de la comunidad de procedencia

ha hecho que valoren més el mixteco.

En las entrevistas se hace referencia al valor que se le da a la lengua como un lazo de

pertenencia que se compara con el antes y el después:

ME1L: “Ahora que sali a la plaza escuché puro espaniol, no es como antes que salias a la
plaza y era puro mixteco, como cuando tenia 11 o 12 afios y la plaza mas grande, la gente
todavia hablaba mixteco” mas tarde refiere: “se oiria muy bonito que se hablara mixteco

como antes”.

Aparece la parte nostalgica de los hablantes de la lengua, a pesar de no ser hablantes la
mayoria de los que vistan la comunidad hay una idea interna de que se aprenda de alguna
forma para evitar que se pierda, sin embargo, también la lengua trae consigo rasgos
identitarios para los migrantes y esta dependera en gran medida del lugar donde se encuentren
mayormente, ciudad o pueblo

Esta situacion nos recuerda lo que plantea Epstein (1978), quien apuesta por dos forma o
niveles de identidad y su preservacion, la primera esta determinada por el &ambito privado y
hace referencia a los valores inculcados y transmitidos por la familia en tanto que mantienen

una visién del mundo y orienta la posicion del individuo en la sociedad, el segundo nivel son
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los elementos culturales de caracter publico, como la vestimenta, los ritos, etc., como un

proceso continuo de adaptacion, es decir, la etnicidad utilizada estratégicamente.

Pero, finalmente a partir de la discriminacion que sufren los migrantes en la ciudad por ser
indigena las acciones que algunos tomaron se centraron en no transmitir la lengua a sus hijos
para que no sufrieran la misma discriminacion, ademas de no tener el tiempo para la

trasmision por el trabajo que realizan.

5.2 Percepcion del plurilingtiismo

Otro de los aspectos fundamentales que surgi6 en el estudio fue con respecto a la percepcion
de los migrantes frente a las lenguas. Aprender otra lengua ha sido una dificultad para algunos
de los migrantes que participaron en este trabajo, sobre todo cuando son hablantes nativos de
una lengua indigena y se ven obligados a migrar a destinos en donde se denigra su lengua,
generando pensamientos y creencias sobre ella y el aprendizaje de otras de mayor dominio y
prestigio como socialmente se le ha determinado, por ello es que van generando acciones

sobre su ensefianza, pero no sobre su identidad indigena como hablantes.

Bilingtiismo, en general entendido como: el uso de por lo menos dos lenguas por
parte de un individuo o por un grupo de hablantes, como los habitantes de una
region o nacién concreta; y en particular, una persona bilingie, es una persona
que conoce Y usa dos lenguas, y se hace referencia a que habla, lee y comprende
dos lenguas igual de bien (bilingle equilibrado), pero una persona bilingie
generalmente tiene un conocimiento mayor de una de las dos lenguas, por
multiples razones, entre ellas: utilizar cada lengua en diferentes situaciones, o

para objetivos comunicativos diferentes (Richards et al, 45 en Blanco,2007,p.40)

Por lo tanto, en vista de que la definicion no es Unica, es l6gico decir que no todos los
bilingles tienen las mismas habilidades, porque existen diversas formas de bilingliismo
(Lorenzo, Trujillo & Vez, 2011). Ahora bien, los plurilinglies cuentan con una gama mas
extensa de condiciones favorables para desarrollar la conciencia de las posibilidades sociales
y cognitivas que les ofrecen dichas situaciones (Singleton & Aronin, 2007). La apropiacion
de las lenguas por parte de los migrantes ha sido dificil. Pasar de hablar la lengua mixteca,

luego el espafiol y posteriormente algunos, el inglés, esto de acuerdo a cada contexto.
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Algunos entrevistados que han tenido motivos diferentes, para algunos fue la dificultad de
aprender espariol que le llevé afios y burlas por parte de sus comparieros en la ciudad que lo
llevo a “un despertar” por medio de la violencia, causada por una presion por dejar de lado

su identidad y adaptarse:

HES: “Cuatro, cinco, mas o menos seis anios ya empezamos aprender el esparnol ... alla hay
palabras o muchas palabras que no sé como se deben entrelazar una palabra o una pregunta,
una palabra como te diré, no es como ahorita que hablamos, platicamos luego que una
persona viene del pueblo se ve la diferencia en su habla, pero yo ya sabia dos que tres

)

palabras cuando me trajeron a México.’

El contacto con otras lenguas por su trabajo propicio al aprendizaje de otras antes que el
espafiol como el inglés, que le valid burlas por parte de sus compafieros por no aprender
mejor el espafiol, aunque de estas lenguas extranjeras solo haya aprendido lo basico para su
desarrollo en el trabajo y no haya adquirido las competencias que se necesitan para referirse

como multilingtie (Schnuchel, 2017):

HE4: “Recuerdo aquella ocasion en que los mismos compafieros empezaron a burlase de
mi, yo dije no pues como se van a burlar de mi... - {COmo que estas aprendiendo mas rapido
el inglés y el espaniol? ... hijole me senti mal... para que vean voy a entrar a la escuela... mas

0 menos entiendo ahorita, pero me costo trabajo aprender el espariol.”

El bilinguismo sucesivo o secuencial se presenta si la segunda lengua se
desarrolla solamente despues de que la primera lengua sea establecida, es decir,
a partir de la edad de cuatro afios 0 més tarde (Kocianova 2005, 9). Esto sucede
principalmente en el caso de inmigrantes o emigrantes, ya que en casa los nifios
hablan su lengua materna, pero fuera de ella experimentan el contacto con la
segunda lengua. Se llama “bilingliismo desigual” al fenomeno en el cual un nifio
desarrolla mejores competencias linguisticas en una de las dos lenguas (Abell6
Contesse 2010, 182). A menudo, la lengua que se domina mejor es la lengua
estandar de la sociedad. En nifios bilingles se puede producir, ademas, una fase
de resistencia, o sea, el rechazo de comunicarse en una de las dos lenguas, lo cual
normalmente afecta a la lengua débil o bien la lengua dominada (Low-Variety)

en la sociedad (Citado en Schnuchel, 2017, p. 174-175).
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La escuela tambien fue vista como un espacio para aprender el espafiol, en el siguiente
apartado se explica como este fue fundamental para poder migrar y para poder ser evaluados
en cuanto a aprendizaje de acuerdo a su conocimiento sobre el espafiol, aunque no hayan

dominado su estructura linglistica de la misma, como se menciona en la siguiente entrevista:

HE2: “Yo tampoco lo sé hablar bien el mixteco, haz de cuenta como que me trabo mucho...

)

Si cuando hablo espariol también me trabo para hablar ... ni los dos hablo bien.’

Un 33.3% de los participantes hablantes mencionan ensefiar la lengua a sus hijos relacionada
con la cuestion de la preservacion y el conocimiento de sus origenes. El 66.7% restante no
ensefd ni aprendio la lengua por cuestiones de edad o trabajo, las uniones con personas no

hablantes de una lengua y la falta de tiempo a causa del trabajo en la ciudad:

HES: “Uno de los motivos también fue que recién casado yo tenia dos trabajos, iba los
sabados a tomar la carrera en electronica, casi todo el dia, regresaba en la tarde y mis hijas
ya estaban dormidas, porque tenian la costumbre de dormirse a las siete y levantarse a las
siete de la mafiana para irse a la escuela peor nunca faltaron y del tiempo que estuvieron en

la escuela, no tuve tiempo de estar con ellas.”

La falta de tiempo y ser el Unico de su familia en hablar una lengua indigena complico su
transmision, pues su esposa siendo hablante de espafiol tampoco aprendi6 el mixteco, por lo

tanto, los hijos solo se comunican en espafiol. Mas tarde menciona:

HES: “No, nunca les enserié (el mixteco), digo que yo sentia mucha pena con mi esposa, pero
estoy arrepentidisimo de no haberles ensefiado. Y ellas estan molestas conmigo, bueno la
mas chica esta molesta conmigo “me hubieras enseriado” dice “;Por qué nunca me
enseriaste nunca nos hablaste asi?” pues si la regué, la verdad me siento muy mal, el hecho
de no haberles ensefiado, me siento muy mal estoy muy arrepentido, a lo mejor si aprenden,
a lo mejor no aprenden a hablarlo, pero si a entenderlo, es muy bonito eso que lo entienda,

)

pues haber voy a hacer el intento este ario es una de mis metas.’

La culpa es uno de los sentimientos que aparece con frecuencia como respuesta de la no

transmision de la lengua en el ambito familiar, peor tambien al reclamo a la institucion
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escolar por no retomar la ensefianza de la lengua a los hijos por parte de los entrevistados, en

el caso de Bonifacia menciona en sus entrevistas dos puntos importantes:

MEL: “Mis hijos me dicen, ;por qué no me enseniaste? Me arrepiento de no haber tenido un

’

tiempo con ellos de sentarme un rato con ellos de darles ese tiempo.’

(g3 . .o ~ r .
Y fue el error que tuve con mis hijos que no les ensené, pero si escuchaban que

hablaba yo pensé que ellos que iban a aprender”.

En contraste uno con la culpabilidad y la idea de la ensefianza con la escucha, la intervencion
del espafiol antes que el mixteco como primera lengua, fue la causante de falta de interés de
sus hijos por aprender el mixteco, ademas la migracion a ciudades monolingies
hispanohablantes para profesionalizarse y donde la educacion escolar también era

monolingue en el espafiol.

El segundo punto es el sentimiento de culpabilidad que reemplaza en su trabajo como vocera
del pueblo, hace anuncios en espafiol y mixteco para generar interés en los jovenes,
recayendo de nuevo en estos la importancia de tomar las riendas de la preservacion de la
lengua, como un reto para definir los “parametros culturales desde donde se ven y analizan

su grupo” (Pérez, 2011, p.66).

5.2.1 ¢Por qué hablamos de dialecto?

Una de estas ideologias linglisticas recogidas entre los sondeos y las entrevistas es la
expresion de su lengua como dialecto, podemos decir que, dependiendo del contexto
comunicativo y social, considerar la lengua indigena como dialecto es minimizar su valor
como una lengua oficial, esto debido a que la palabra dialecto se define como una
manifestacion local de una variedad de una lengua especifica de una region (Herlig & Patzelt,
2013 en Schnuchel, 2017) estos a menudo estan estandarizados y revelan rasgos connotativos
y simbdlicos; los hablantes y los no hablantes lo asocian con las clases sociales bajas 0 como
un rasgo de pobreza y/o ignorancia, por lo tanto igualar una dialecto con una lengua es hablar
de discriminacion cultural y social porque se les niega cierta complejidad y son

estigmatizados.
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Tan solo durante las entrevistas y los sondeos se menciona al da’an davi como dialecto 16
veces durante la transcripcion de los resultados, en tanto que mixteco o lengua se le refiere

muy pocas veces.
MEL: “Pues muy triste. Porque ya no escucharias el dialecto ”.

HE4: “Ellas pues no hablan nada de dialecto, entonces, aunque se escucha mal, yo voy a
seguir hablando mi dialecto, les digo yo, entonces o sea no se ofendan o piensan que estamos
hablando de ustedes, yo voy a seguir hablando mi dialecto, les digo a ella, entonces yo hablo

aqui con mi sefiora, puro mixteco platicamos acad”.

La reivindicacion del idioma también se centra en comprender a las lenguas como lenguas y
darles el reconocimiento como tales de esta forma también se hacen visibles sus derechos
linguisticos, aunque le den un valor a esta sigue teniendo una equiparacion y especificacion
en cuanto a lugar de uso de la lengua, es decir pueden darle un valor, un significado con un

alto grado de importancia como revalorizacion de la misma:

La migracion también cambia la relacion entre idioma e identidad étnica sobre
todo para los indigenas que se han asentado en la Ciudad de México o ciudades
importantes en donde se imposibilita la transmisién de la lengua o se limita mas
que en las comunidades de origen. En tanto que para ampliar el concepto de
pertenencia étnica no solamente es basado en la lengua si no en la auto

identificacion (Varese & Escarcega, 2004).

Se sigue creyendo que su uso, transmision y ensefianza solo debe hacerse dentro de la
comunidad ya que s6lo es ahi en el espacio de origen donde se debe hablar y no fuera de esta
para mantener la identidad colectiva y la ensefianza en la escuela y su transmision dentro de

la familia.

Las razones que implican que sean hablantes de mixteco, para los entrevistados se centran en
ser nativo “supuestamente uno nace sabiendo (el mixteco) 3, con la concepcion que nacer en

la comunidad es sinbnimo de ser hablante de lengua indigena, los padres lo hablaban con

3 Entrevista 2, Modelo del migrante nativo hablante.
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ellos (lengua materna) es decir lo aprendieron dentro del seno familiar, incluso algunos

entrevistados siguen aprendiendo mixteco junto con sus padres:

HES5: “Bueno ahorita ya con mi papa como sabe que, bueno yo le he pedido que hable
mixteco, que me diga en mixteco si hay algo que no entienda pues yo te pregunto y me dice
si. El me habla asi en puro mixteco él no habla el espafiol conmigo, a veces le contesto en
espafiol o0 en mixteco cuando no entiendo porque €l dice que hay muchas palabras que no se

’

puede revisar, o sea como te digo, pues como un 80% si puedo hablar.’

Las personas hablantes indican que su ensefianza en la escuela es casi nula, mientras que la
transmision inter familiar es relevante “para no perder nuestras raices que nos identifican” y
por ser una lengua natal. Para los migrantes entrevistados, la mayoria tienen como lengua
materna el mixteco, a excepcion de algunos como ME4, cuya lengua materna es el espafiol,
pero aprendio en su regreso a la comunidad durante su etapa educacional primaria en la
Escuela Intercultural Bilingiie “Miguel Hidalgo”, en tanto quienes no aprendieron la lengua
se enfocaron “en otras cosas”, mas adelante se hablara de la situacion escolar y las ideologias

de la lengua.

Otros colaboradores ponen atencion en los cambios léxicos que tiene la lengua y resaltan su

importancia:

MEG. “Me siento bien, me siento contento porque cada vez pongo atencion a la palabras
como las pronuncian, y porque muchas veces los abuelitos tenian otras formas de decir las
palabras, por ejemplo te voy a decir, “Ixtonchi” quiere decir Dios y yo le pongo “ixtonchi”
asi como se escribe, asi como se oye, sin la “l”, nada mas asi como se oye, y otros no dicen
la i, nada mds dicen “xtonchi”, fijate “xtonchi” yo nunca he preguntado cual es “lo
correcto” yo siempre digo “ixtonchi”, con la i para que Se pueda escribir, asi, alla en el

pueblo hay un muchacho que lo dice sin la i, él es fotografo y yo le digo “ponle la i para que

epoda escribir”...”

Si bien, empieza a existir un cuestionamiento sobre la escritura de la lengua, ain es un
proceso muy preliminar entre los colaboradores de este estudio. Pero surge una percepcion

sobre las otras variantes del da’an davi, donde se denota una inteligibilidad entre las
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comunidades, de acuerdo a la percepcion de una de las colaboradoras. Esto es algo muy

importante ya que, puede influir sobre el tratamiento y fortalecimiento de la lengua mixteca.

ME2. “... Yo he platicado con amigos mixtecos de Oaxaca, de Guerrero y de Oaxaca y nos
entendemos, hay pequefias cosas que cambian, algunas palabras, pero nos entendemos.
Luego coincidimos que somos muy nostalgicos, pero es eso, como que mas bien no perdemos
la conexion territorial, hay gente que va desde Tijuana, de EU, a veces van cada tres afios,
cada cuatro, pero no dejan de ir. A mi eso me impresiona, y las personas que dejan de ir

hasta es criticada”.

5.2.2 La segunda lengua

Una segunda lengua se diferencia de una lengua extranjera, porque en la primera hay un
contacto, aunque sea minimo con esta, mientras que la segunda no hay y se aprende de forma
esencialmente académica, en la primera lengua “este contacto con la lengua objeto, da
elementos mas reales de las situaciones de uso y los alumnos llegan con conocimientos no
sistematicos sobre la lengua meta, mientras que en el caso de una lengua extranjera es
necesario recrear de manera artificial los contextos de uso y los conocimientos que se
adquieren son sistematicos” (Pérez, 2007, s/p), por ellos algunos entrevistados tuvieron sus
primeros contactos con el mixteco por sus padres y abuelos que hablaban la lengua pero que

ya no lo transmitieron a las nuevas generaciones.

ME4: “Lo aprendi escuchando a mi abuela y también porque estudié en la primaria Miguel
Hidalgo, en esa escuela nos dan mucho vocabulario, nos ofrecen, nos ensefian a escribirlo

entonces como gque me gusto eso de escucharlo y escribirlo”.

La lengua materna de algunos migrantes jovenes (menor a 35 afios) fue el espafiol, esta como
su concepto lo dice, son lenguas que se adquieren dentro del seno familiar y comienzan a
codificar el mundo a primera mano (Blanco, 2007) con esto algunos quienes estudiaron en
escuelas bilingies o regresaron a vivir en a la comunidad pudieron aprender poco o mucho
de la lengua da’an davi, esto por el contacto que se tiene con los familiares hablantes nativos
por lo que produce un aprendizaje de la lengua manteniendo contacto con los objetos y las
creencias que les permite tener una certeza de la lengua que aprenden “es importante que los

nifios conozcan el territorio donde se habla su lengua, el nombre que le asignan sus hablantes
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y valoren las diferentes valores dialectales como una riqueza de su lengua” (Pérez, 2018, p.

6).

El no vivir en Santa Catarina, para algunos no hablantes fue la razén para no hablar el
mixteco, es decir no haberla adquirido porque su uso se confiere solo dentro de la comunidad,
por lo que se enfocaban al aprendizaje del espafiol en la escuela, esta idea aparece mas en
sondeados que tienen padres migrantes, es decir son primeras 0 segundas generaciones de
migrantes que optaron por no transmitir la lengua, siendo que un 31.1% de estos migrantes
aseguraron que ya no lo iban a utilizar, “antes los padres les decian a sus hijos “no hables
€so”, porque no quieren que sus hijos sufrieran una discriminacion por ser indigenas, como
ven que ahora hay una nueva revalorizacion de las culturas, hay un nuevo orgullo”,
(Schnuchel, 2014, p.74) lo que permite pensar en proyecto y metas de uso de la lengua dentro

de la familia.

Contrariamente de la disminucion de su uso, la lengua representa para ellos una parte
fundamental de su identidad, como se mencion0 anteriormente, si bien muchos no son
hablantes, consideran que es parte de sus origenes y la importancia para preservarla recae en
esta misma, pues es a través de la lengua que se pueden comunicar con otros miembros del
grupo, dentro de la misma comunidad. Sin embargo, en el &mbito escolar, se da procesos
altibajos con respecto a la ensefianza de la lengua, porgue, casi no se retoma, por lo que, los
colaboradores estan en la ambivalencia, por un lado, la idea de que la escuela es donde debe
de ser ensefiada y revalorizada, pero al no darse este proceso, otros optan por darle

importancia a la familia para su adquisicion.

HES: “A4 lo mejor no aprenden a hablarlo, pero si a entenderlo, es muy bonito eso que lo

entienda, pues haber voy a hacer el intento este ario es una de mis metas”.

Entre hablantes y no hablantes se han ideado una serie de proyectos para poder retomar la
lengua , como hacer peticiones al ayuntamiento para crear programas de ensefianza, ya sea
dentro de la casa de cultura o en las escuelas, en donde las personas puedan recibir un pago

por el tiempo que van a invertir.

Esta afirmacion nos lleva a decir que se enfoca hacia una ideologia linguistica positiva que a

pesar de que los no hablantes tengan criterios y razones por las cuales no aprendieron el
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mixteco, consideran gque es importante y ven la adquisicion como una situacion de afioranza
y algunos como meta, que alguien pueda ensefiarles, aunque no estén dentro de la comunidad,
de esto se desprende que varios migrantes han creado o han intentado crear proyectos de
ensefianza dentro de la comunidad. Sin embargo por la dispersiéon de estos en diferentes
puntos fuera, no han podido tener el éxito que corresponde.

En contraste con los comentarios que se tienen sobre esta es la poca funcionabilidad los
proyectos e incluso de la ensefianza del mixteco dentro de las escuelas bilingtes, la poca
importancia que se le da por parte de algunos hablantes; se han creado colectivos para poder
ensefiar la lengua como el Club Catarina, no obstante, no han tenido éxito por una falta de
metodologia para ensefiarla pero si hay conviccion de aprender y ensefiar, como mencionan

la entrevistada ME4:
ME4: “F. P. puede ser maestro, pero hay que dotarlo de herramientas y un etnolinguista.”

HE3: “Una persona que ensefia el mixteco se debe comprometer como cualquier otra

’

persona... debe ser una persona constante...’

- “No ha habido motivacion de la misma gente de Catarina... nadie quiere perder su tiempo

para transmitir a los nifios...”

- “Estuve en una junta donde... dijeron que van a llegar unos sefiores... de Tepexi... para

reunir personas que hablen mixteco para enseniarle a los ninios... pero nunca se hizo.”

Mas adelante se hara énfasis en los proyectos escolares y comunitarios que se han intentado
hacer dentro de la comunidad, pero los propios entrevistados tienen sus propuestas, que van
desde personas que podrian encabezar dichos proyectos, como de quienes consideran que es
la propia autoridad municipal que debe encargarse de ello, aunque dentro de los propios
hablantes que han tenido o han sido parte de debates de la ensefianza del da’an davi, no han

tenido acuerdos por las variantes del mixteco.

5.2.3 Ideologias sobre “el verdadero” mixteco.

El desacuerdo entre hablantes resulta también ser un problema por algunas palabras que ya
son mezclas de otras variantes del mixteco, es decir de los pueblos cercanos como el de Santa
Maria, por lo que algunos mencionan que ya no es el “mixteco real” o que solo la gente muy

anciana es la que habla el verdadero mixteco de Santa Catarina, y hay quienes se rehisan a
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aceptar estas mezclas, lo que los lleva a hacerse ideologias de que existe “un verdadero

mixteco” y esto ha llevado también a no permitir el desarrollo de ensefianza.

HES5: “Los nifios de ahora de alla en Catarina hablan en espafiol, pero no esté correcto, no

’

es como debe ser...’

- “Pero siento que son muy recelosos con la lengua y como lo aprendieron, tanto que ellos

mismos saben diferenciar las maneras en que se habla”.

- “Se ha trasformado mucho, por un lado y por otro lado ya se distorsiono, ya no es el
mixteco real que habia en Catarina, sin contar que los viejitos de antes si decian algo su

palabra valia”.

Otro debate al respecto es con la forma de escritura, por ejemplo se menciona que la palabra

73t
1

Dios, se dice “xtonchi” pero para que se puede escribir debe agregar la “i” al inicio, es decir
“ixtonchi” para que la gente pueda entender la escritura, aunque muchos hablantes lo
mencionen sin la “i”. Ellos mismos consideran que no saben cémo representarlo en la
escritura, pero si piensan que existe una forma correcta y particular de la comunidad de
origen. A este tipo de dificultades se agregan factores que rompen la dinamica de la
interaccion virtual en estas redes por conflictos referidos a la comunidad como rencillas

familiares e ideologias politicas.

Para algunos diferenciar las variantes linglisticas es percibida como la constante mezcla
entre pobladores de Santa Maria, pueblo vecino, en donde el mixteco es “mas cantadito”
(conocido como mixteco de Chigmecatitlan o dehe dau), siendo que del mixteco tiene 81
variantes y para algunos investigadores es importante que se conozcan estas variantes para

poder ensefiar la lengua (Pérez, 2018).

ME4: “Hay una variante si se nota la diferencia con el de Santa, de hecho, hay maneras de

escribirlas.”

ME4: “Siento que hay mucho por trabajar en esto también el que desprendan un poco, el
que acepten la variedad porque si siguen con esas actitudes, como hasta ahora no se lograra
nada, como te digo falta mucho para ponerse de acuerdo hay que saber con quién trabajar.

’

En eso estamos, yo creo, haciendo una luchita.’
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Algunos entrevistados, fuera de las entrevistas grabadas mencionan que para sus trabajos han
optado por aprender las dos variantes para saber diferenciar y poder ir a lacomunidad, incluso
mencionan que como muchos tuvieron parentesco con personas del otro pueblo, el mixteco
de antes ya no es el mismo que el de ahora, por eso algunos se han rehusado a aceptar esas

variaciones lingiiisticas a pesar que en algunas anécdotas, ya los mixtecos “estan revueltos”.

5.2.4 Los jovenes, las redes sociales y el aprendizaje del mixteco.

Durante la realizacion de sondeos y entrevistas se ha mencionado y notado que los mas
jévenes son quienes han tenido apertura para tratar de aprender el mixteco o incluso crear
proyectos o incitar a los hablantes transmitir la lengua a los nifios y también , impulsado a

que se ensefie el da ‘an davi en la escuela.

Estas generaciones son mas visiblemente identificables, puesto que su monolingiiismo en
espafiol es evidente, para los entrevistados mayores a 60 afios, mencionan que a pesar de
algunos se encuentran dentro de la comunidad no hablan la lengua ya que los padres tampoco

lo hablan o no quisieron transmitirlo como ellos lo hicieron:

HES5: “Ahora ves a un nifio y habla espariol, como que les da pena hablar el mixteco, no se

a que se deba. Es triste.”

Empero los jovenes que hablan o entienden muy poco la lengua es quienes parecen mas
interesados en preservar la lengua y reivindicarse como una generacion indigena que lucha
por el mixteco de Tlaltempan, es decir, tienen una ideologia positiva con la lengua, como se

asegura en las siguientes entrevistas:
MEA4: “...Los chavos que estudian la universidad son los que mads se preocupan por el tema”

HES5: “Tengo un amigo aqui en el Face, sus papds son de Santa Maria...Ese muchacho
crecio por Veracruz... aprendio ahora si, sin que le ensefiaran... sin que sus papas le
enseniaran... ese muchacho es maestro, parece de universidad y da clases en la preparatoria

o algo asi... pero preguntando nada mas aprendio.”

Para Maya Lorena Pérez Ruiz (2011), los jovenes son una generacion importante dentro de
las comunidades indigenas que pueden aportar una serie de ideas que contribuyan a la mejora

de sus comunidades y la preservacion de la lengua por las siguientes razones:
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1. Su peso demografico en areas rurales y urbanas, que genera, entre otras,

demandas por educacion y servicios culturales.

2. Su visibilidad en las ciudades y en los sitios de migracion, debido a sus

peculiaridades.

3. Su namero y su proclividad al cambio cultural, por lo que representan un

amplio y atractivo sector como consumidores (compradores).

4. Que son percibidos como sector estratégico: a) por su participacion en
movimientos armados o de oposicién politica a los gobiernos nacionales; b) por
su incorporacion a organizaciones delictivas y al narcotrafico, y c) porque en
ellos estara el control de gran parte de los recursos naturales. Sobre este dltimo
aspecto, es innegable el impulso de la investigacion sobre jovenes indigenas
después de 1994, cuando, a partir del levantamiento del Ejército Zapatista de Li-
beracion Nacional (EZLN), fue evidente su activa participacion en
organizaciones indigenas, militares, politicas, educativas, culturales y
ecoldgicas, como intelectuales organicos, dirigentes y bases de apoyo (Pérez
Ruiz, 2005).

Los jovenes que han situado proyectos en la comunidad también han intentado llevarlos fuera
de esta por medio de los grupos de WhatsApp para quienes no pueden aprender el mixteco
en la comunidad donde personas hablantes ensefian la lengua tal como la entienden, también
grupos de Facebook que sirven de lazos de conexién entre la comunidad migrante que se
encuentra en distinto sitios, en su mayoria comandado por generaciones jovenes por su facil
acceso a las tecnologias y el uso de smarthphones (Ramos, 2020) que les permite acceder a
redes sociales para crear lazos de paisanaje de forma virtual y tratar de ensefiar entre
hablantes la lengua. Sin embargo, se han detectado conflictos precisamente por la falta de
acuerdo linguisticos que los lleva a la discusion y peleas dentro de estos grupos y recae

nuevamente, en las ideologias linglisticas sobre el uso “correcto” de la lengua.

Grupos de Facebook como “La reinas de Huaximole” agrupa perfiles de migrantes que
incluso se encuentran en Estados Unidos, también el grupo de “Santa Catarina Tlaltempan”

en donde algunas ocasiones, los hablantes hacen publicaciones en mixteco y espafiol, donde
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se crean debates acerca de la escritura del mixteco, ya que es un tema del que ain no se
conoce y suelen surgir peleas dentro de esos grupos. Los jovenes a pesar de que no hablan la
lengua, son conscientes de la importancia de mantener el lazo con la comunidad donde se

adscriben y comienzan las nuevas generaciones mixtecos no hablantes.

HE3. “Ahorita hay un sefior que abrio un grupo de WhatsApp para ensefiar mixteco F. P.,
él nos ensefia palabra y nos las dice en una frase y nosotros repetimos, es muy loable lo que
hace sin embargo creo que no hay como una, no hay una manera de ensefiarlo pues, no se

’

ha estudiado como ensefiarlo, creo que eso es lo que nos hace falta para rescatarlo.’

Entonces los medios digitales o las redes sociales estan siendo una opcion de uso de la lengua
y una forma de apropiacion y que cada vez se esta colocando como una via mas accesible

para el aprendizaje del mixteco.

5.3 La escuelay la ensefianza del da"an davi

En el &mbito escolar, también aparece un discurso monolingiie y de admiracion hacia las
lenguas indigenas vistas como antepasados y gloria de los mismos, siendo que los nifios que
acceden a la escuela, son quienes dejan de lado, en cierta parte, las costumbres de las
comunidades de origen de sus padres, ya que la educacion misma es un factor de ascenso en
la escala social, dejando de lado vestimenta, habla y formas de relacionarse con su grupo y
con otros miembros externos a su grupo. Lo que justamente, los lleva a tener IL negativas
en ciertas ocasiones, lo que nos apunta, es que la escuela tiene implicaciones directas en la

percepcion sobre las lenguas, sobre todo, las indigenas.

La escuela en las comunidades indigenas han tenido su historia en cuanto a la alfabetizacion
en espafol y la posibilidad de obtener éxito a través de una educacion que deja de lado su
cultura, minimizandola y provocando grandes pérdidas, disoluciones y fragmentaciones de
comunidades que hasta el dia de hoy luchan en contra de los discursos escolares, aunque
poco a poco se han podido retomar la importancia que tienen las lenguas, aun falta un largo
camino por recorrer con respecto a la valorizacion de las lenguas en el aula escolar y la
educacion bilingte desde las lenguas mismas y no desde el espafiol como se han estado

trabajando:
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El estudio de Moreno (1988) sobre la reproduccion de la tradicién oral entre los
mixtecos en Tijuana permite observar las relaciones interétnicas infantiles en el &mbito
escolar. Segun el autor, el uso de la lengua indigena constituye un medio para establecer
una frontera étnica, ya que se habla mixteco como signo de relaciones intimas. No
obstante, estos signos de recogimiento cultural, también el mismo autor encuentra
signos de apertura y cambio entre los mixtecos de segunda generacion, quienes cada
vez son menos distinguibles de sus contrapartes mestizos, en términos de vestimenta,

uso de la lengua y aspiraciones (Velasco, 2007, p. 202).

Si bien, la escuela indigena bilinglie marcé una diferencia en cuanto a la ensefianza y
apreciacion del mixteco, sin embargo, de los colaboradores en el sondeo solamente el 14. 3%
menciond que le ensefiaron la lengua mixteca en la escuela, mientras que una gran mayoria
(85.7) menciond que no, esto nos muestra sobre el papel tan debatido de la escuela para el
fortalecimiento o revitalizacion de las lenguas indigenas. No obstante, la llegada de las
escuelas a la comunidad tuvo una repercusion sobre la lengua, pasando de la violencia escolar
dentro de la comunidad y de la concepcion de los profesores dentro de esta antes de la llegada

del primer kinder indigena bilingte.

Algunos entrevistados mayores de 60 afios de edad, estudiaron por primera vez en esta
escuela general fundada desde 1930 “Juan N. Méndez”, entre los afios 50s y 60s, sin embargo,
la escuela se presentaba como un espacio para aprender espafiol a través de la violencia, los
castigos fisicos y de tensidn por la falta de ética de los profesores, como mencionan algunos

entrevistados mayores de 60 afos:

HE3: “Era un miedo estar en la escuela alla en Catarina, recuerdo una ocasion... ahi donde
estd la comandancia era mi salon de clases de primaria, entonces recuerdo que aquella vez
era el primer dia que me presenté en la escuela... me sali a ver un carro de refrescos que
salio, para mi es cosa nueva de ver un carro... porque yo no salia de mi casa, yo vi un carro
ahi y me paré afuera del salon y ya cuando siento un garrotazo que me dio la maestra pero
bien feo, entonces desde ahi me quedé bien traumado de que los maestros eran malos,
entonces yo dije pues “;pues como voy a seguir la escuela asi, si ni en mi casa me pegan

feo... Paso lo mismo con el uso de la lengua, me regariaban cuando hablaba en mixteco”
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La violencia escolar es una realidad que hoy en dia afecta a millones de estudiantes a lo largo
y ancho del pais, debido a una estructura social que permite y normaliza la violencia entre
diferentes razones complejas que emplean un analisis profundo para comprender la violencia
y la reproduccion que se da entre alumno-alumno, alumno-profesor, profesor-profesor
(Ayala-Carrillo, 2015), aunado al hecho de pertenecer a una comunidad indigena, se muestra
como una desventaja que invalida los derechos de los nifios para ingresar a la escuela como
un espacio para la libertad de su aprendizaje y la comprension para el uso de su lengua
indigena y entorno, por lo contrario, se encuentran con un espacio que minimiza sus

capacidades y que menosprecia su identidad y sobre todo de su lengua materna.

Para los afios en que los entrevistados cursaron el nivel primario, era una constante que los
profesores se mostraran como suma autoridad dentro de las comunidades, eran un simbolo
de respeto y de glorificacidn, pero estos a traves de ese poder emitian miedo hacia los
estudiantes por medio de los constantes castigos y la falta de comprension por la lengua y la
comunidad, ademas de que estos profesores provenian de lugares alejadas y ajenas a la
comunidad, por ende desconocian las lenguas y la cultura de la localidad:

Los maestros de educacion bésica han sido agentes de produccion y
reproduccion de los prejuicios y discriminacion en el dmbito escolar [...] la
segregacion, la violencia simbdlica y fisica que se puede ejercer sobre los
estudiantes indigenas por su limitado dominio de la lengua nacional, legitiman
la agresion de maestros, su intervencion en el proceso de la destruccion cultural
y la imposicion de modelos de relaciones de intolerancia a lo diferente en los
tempranos procesos de socializacion, que dejardn profundas huellas en la
formacion de sus identidades (Castellanos, 2009 en Martinez, 2015, p. 116)

A raiz de esto la lengua fue relegada como una lengua de uso de la comunidad anteponiendo
la castellanizacion. Los padres asumieron la idea de la educacién como vinculo para “subir
de nivel” o acceder a otros trabajos como ellos no pudieron tener el acceso (Rebolledo, 2008,
p. 5), pero esta esperanza de movilidad social a través de la escuela, los que no fueron a ella
son quienes se empefian a que sus hijos 0 hermanos mayores vayan a la escuela (Rebolledo,
2008), por ello cuando los estudiantes reciben este tipo de trato dentro de las aulas escolares

deciden salirse o migrar una vez aprendido el espafiol suficiente hacia las ciudades, relegando
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a la lengua indigena, algunos solo cursan hasta el tercer grado de primaria y retoman su

educacion en la ciudad.

HE3: “Por eso anduve con miedo de hablar mi lengua, con miedo yo anduve porque veia yo
como castigaban a mis comparieros, los cargaban asi, este, tabiques o si no piedras, los
cargaban, o sea, era de pararse enfrente de los comparfieros alla en el pizarron, entonces se

paraban los comparieros, entonces... eso era el miedo, por eso ya no fui a la escuela”.

Esta situacion es sumamente compleja, puesto que hay pocos estudios sobre la violencia
dentro de las comunidades indigenas durante las décadas de mayor movilidad migratoria y
de como ha intervenido a la educacién escolar para considerarse como un medio de
aprendizaje del espafiol para después migrar como lo hicieron los originarios de Santa
Catarina, ya que, a través de las evidencias, estos expresaron sus experiencias en la escuela
dentro de la comunidad. Por ejemplo, el rezago escolar, como una constante dentro del nivel
escolar alcanzado por los mismos en su mayoria entre 3° y 4° afio, es una de las consecuencias
que conlleva la falta de comprension de la cultura por parte de los docentes, al no reunir las
caracteristicas y los conocimientos socio-linguisticos y pedagogicos, que les permita el
dominio de la lengua indigena y espafiol, asi como del conocimiento de la cultura de los
sujetos de la regién, lo que provoca un alto indice de rezago educativo (Franco, 2016),
algunos retomaron su educacion en la ciudad afios después, otros simplemente no culminaron
sus estudios, consideraban que dentro de la comunidad ya habia violencia entre comparieros
indigenas y profesores, en la ciudad seria “peor” y en mayor magnitud por ser indigenas, todo
esto ha llevado a la construccion de una IL negativa con respecto al da’an davi por parte de

algunos actores.

- HEL: “;Uyno!, los maestros eran malvados, si uno se portaba mal le ponian castigos
bien pasados... como cargar tabiques o te daban con la regla de madera en la mano,
luego hasta ya se traian su vara de guaje en el camino y ya sabias que tenias que
hablar bien el espariol o te tocaba garrotazo. A veces uno llegaba llorando a la casa
y ya ni te decian nada tus papas porque sabian que si te pegaban era porque no
habias querido aprender o porque no has aprendido bien el espariol”.

- ME4: “A mi no me gustaba ir a la escuela, siempre estaba llorando y cuando la

maestra empezaba a regafiar me iba a esconder a donde pudiera, pero no sé como le
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hacia la maestra que me iba a sacar de las trenzas de donde estuviera. Si estaba muy
mal todo eso, no nos dejaban hablar en mixteco, porque ni ganas de estudiar me
daban”.

El miedo suele ser uno de los sentimientos que mas reproducen los migrantes, puesto que
esto perme0 en su percepcion sobre el da“an davi, la escuela y del profesor, en este sentido
los padres tampoco intervenian puesto que consideraban que era el castigo que merecian “por

no querer aprender y hablar bien el espafiol”:

EH3: “No aprendi el espafiol se me hizo porque tengo una cabeza dura dije verdad, nada
mas fui como segundo afio de primaria estuve alla en Catarina ya de ahi, habia hasta tercero
de primaria, pero yo ya no quise ir por que los maestros, hijole como jalaban las orejas y no

’

este, no podiamos leer...’

Exponiendo también los lazos violentos intrafamiliares que se reproduciran dentro de los
hogares y se fijaban en el aula en mayor medida por los docentes, de esta manera la sumision
frente a las autoridades aparecia como rasgo de comportamiento usual frente de las
autoridades familiares y escolares que podia desembocar en dos opciones, evitarlas o
continuarlas (Ayala-Carrillo, 2015), haciendo que el aprendizaje se dificultaba por la forma
en que se veia la castellanizacion a través de esta violencia concurrida, cuando el mundo que

conocen lo mencionan y lo piensan en mixteco.

La posibilidad de establecer condiciones de reconocimiento intercultural no
solo depende de las politicas de Estado, si no de la sensibilizacion de
profesores y autoridades de mando medio (directores de plantel e
inspectores), en tanto actores inmersos en la interaccion de la vida cotidiana
escolar. Lo que esta en juego es el derecho a la educacion intercultural como

principio para convivir en aulas sin violencia (Hernandez, 2015, p.1174)

En los resultados de los sondeos un 87.5% mayor a 32 afios, mencionan que tampoco les
ensefaron el mixteco dentro de la escuela, haciendo énfasis en que, para estas generaciones,
la creacion de la EIB no era una realidad, méas bien ellos son la expresion de lo que la
castellanizacién logré en las comunidades indigenas, en especifico en esta comunidad, la de

provocar miedo y como consecuencia desercion escolar.
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- HE7: “A mi la maestra nunca me dijo algo, porque creo que yo aprendi bien el
espanol, ella me decia “ay F ... tu haces bien tu letra cursiva, me gustan tus tareas”,
y le agarré rapido al espafiol, por eso yo creo, bueno, a mi nunca me pego, pero a

los demas si”.

Como vemos, la ideologia de que el espafiol era le lengua importante y la que se tenia que
“hablar bien y aprender en ella”, iba de alguna manera influyendo en la percepcién de las
personas sobre la lengua indigena, en este caso, el mixteco. Por eso el hecho de aprender a
hablar espafiol era una de las metas tanto de la escuela como de los padres de familia o
familiares, puesto que esto permitia que no solamente ellos aprendieran, también implicaba
una ensefianza dentro del hogar a quienes no lo hablaban, para después migrar y poder

facilitar su insercion en el lugar de destino a la hora de migrar.

Aunque lo anterior implicara que el espafiol, que obtuvieran no fuera “el mejor”, estas metas
que se pretendian lograr se basan en el entendimiento de la lengua a nivel incipiente, pero
que pudiese entenderse lo que ocasionaba que al momento de comunicarse se notara sus
dificultades para la pronunciacion, ocasionando una forma de prejuicio sobre la manera en

que los indigenas hablan el espafiol en la ciudad y su sefializacion:

El proceso de castellanizacion escolar provee a los nifios indigenas de una
variante deficiente y subordinada del espafiol, en relacién al estandar nacional,
lo que contribuye a su situacion desprivilegiada, y que al salir de la escuela
primaria se ven obligados buscar trabajos fuera de la comunidad, sin ni siquiera
alguna orientacion para resolver las exigencias comunicativas practicas en el
espafiol que encontrara en el ambito del trabajo, del mercado y de las relaciones
sociales. (Hamel & Muiioz, 1981, p.133)

Los migrantes suelen tomar una decision con respecto a la ensefianza de la lengua, dentro de
los sondeos un 85.7% indico que no se les habia ensefiado mixteco en la escuela, dichas
razones corresponden a las generaciones donde tuvieron a profesores que no eran de la
comunidad como ya se menciond, que tampoco ya sabia ni hablaba la lengua indigena. Por
otro lado, también algunos mencionaron (20%) que estudiaron fuera de la comunidad, es
decir, en la ciudad, lo que les dej6 una ideologia no tan distinta de los otros, ya que, los llevo

a negar hablar en su propia lengua
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Mientras que, existe un 66.7% de los participantes afirman que no transmitieron a sus hijos
el mixteco, esto, algunos lo asociacion con sus vivencias anteriores o bien, sus experiencias
en la escuela y en la ciudad, es decir, la discriminacion y el rechazo al uso del da“an davi lo
que los llevo a tener una ideologia linglistica negativa. Pero también, existe un 33.3%
quienes dicen que si ensefian o ensefiaron la lengua a sus hijos, es decir, que si hubo
transmision de la lengua indigena. Otro dato interesante, que este Gltimo porcentaje se centra
en personas mayores a 32 afios de edad lo que significa que estos debido a la generacion y al
ser en su mayoria primeras generaciones de migrantes, todavia ensefiaron la lengua dentro
de la comunidad, el resto dejé de ensefiarla por corresponder a segundas generaciones de
migrantes en adelante, ya que, permanecian y estudiaban en la ciudad por lo que el espafiol

se habia convertido en su lengua materna.

Si los maestros y maestras bilingties desarrollan su practica docente con base en
una matriz cultural propia, esto redundara en detener el deterior cultural, lo cual
ha tenido como consecuencia la pérdida de la identidad cultural, las tradiciones,
costumbres y sobre todo, la lengua materna que es la razon de ser del sistema
educativo indigena, porque es lo que permite preservar los saberes y los valores

culturales propios. (Santos, 2012, p. 314)

Como hemos sefialado, la decision de no haber transmitido a sus hijos esta relacionada con
la discriminacion, el uso en la ciudad, la falta de relaciones de parentesco, familiaridad para
poderlo hablar. Algunos mencionan haber intentado pero los hijos no aprendieron porque
“aprendieron primero el espanol”, como si la lengua se tratase de un rasgo de nacimiento-
territorio, como bien lo menciona uno de los entrevistados “supuestamente uno nace en

Catarina y nace sabiendo el dialecto”, mientras que los que nacen en la ciudad hablan espafiol.

Pero es aqui donde vamos visualizando la concepcion o ideologias sobre el papel de la
escuela, si bien, como hemos dicho, para algunos a partir de la experiencia que tuvieron en
ella, consideran que fue un limitante para el uso y desarrollo de la lengua indigena. No
obstante, de acuerdo con el sondeo realizado, un 53% consideran que el mixteco debe
ensefiarse mayormente en la escuela. Es decir, hay un porcentaje elevado de quienes le
asignan nuevamente un papel importante al &mbito escolar. Lo consideran como un espacio

donde debe ensefiarse y retomar la lengua indigena, pero a la vez, nos genera nuevos
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interrogantes: ¢A qué se debe esta ideologia linguistica sobre la escuela? ¢Quieren alejarse
de su papel de transmisores generacionales de la lengua? ¢Ya no son hablantes de la lengua?,

preguntas que seran interesantes para un nuevo estudio.

Pero esta informacion se complementa con datos muy interesantes también, ya que, ante la
interrogante de quienes deben de retomar la ensefianza y transmision o ensefianza de la
lengua indigena, un 16.3 % piensa que los profesores deben asumir dicho papel, mientras un
10.2 % le asigna a los familiares, pero de subrayarse, es que la mayoria (73%) piensa que el
papel de fomentar la lengua debe ser una funcion principalmente del seno familiar, por lo
que, como vemos, el ambito familiar en general, se visualiza como el escenario indispensable

para la transmision de la lengua.

Los pueblos indigenas en los Ultimos afios han coincidido en la necesidad de promover una
educacion que sea lo suficientemente sensible hacia el reconocimiento de sus valores
culturales, porque la situacion de las comunidades indigenas y no indigenas pasa por la
subordinacion de sus formas de pensamiento; consecuentemente, se tiene que empezar por
debatir la ortodoxia existente, y plantear una racionalidad distinta como un primer acto de
resistencia hacia la subordinacion (Santos, 2012, p.315), lo que implica una revalorizacion
de la lengua y de su identidad dentro y fuera de la comunidad, mientras se siga teniendo

contacto con la comunidad de Santa Catarina y haya un interés por la ensefianza del mixteco:

El didlogo al que convoca, es sin duda, uno de los mas interesantes, porque es
un debate desde los sujetos y con los sujetos, es decir, es un dialogo intercultural
que empieza en la problematizacién de las posibilidades de sobrevivencia de las
culturas de los pueblos indigenas en el mundo global, en la perspectiva de que
hay una experiencia milenaria de estrategias para preservar la cultura en
condiciones adversas, y que pueden ser aleccionadoras para el mundo

contemporaneo (Santos, 2012, p .312).
De esta forma, las escuelas son una parte importante para la recuperacién de la lengua y

pensar en las generaciones que no han tenido ningun tipo de ensefianza del mixteco, incitar

a un dialogo entre migrantes y habitantes de la comunidad, hablantes y no hablantes para
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crear proyectos de ensefianza de la lengua, como una meta comunitaria puesto que se genera

una resistencia a la pérdida de la lengua y de la propia identidad.

5.3.1 Las Escuelas Indigenas Bilingles en Santa Catarina Tlaltempan

A principio de la década de los 90s para la comunidad de Santa Catarina se comenzaba a
gestar un proyecto escolar que beneficiaria en gran medida a la conservacién de la lengua.
Guiada por una nueva estructura y una forma de acercarse a la comunidad a través de un
nuevo curriculo escolar, cuyo objetivo principal era educar con la lengua materna y el

espanol.

Es asi que, las escuelas indigenas bilinglies o conocidas como Escuelas Interculturales
Bilingues (EIB) comenzé a funcionar dentro de la comunidad, estas escuelas tuvieron un
largo camino historico para convertirse en escuelas que funcionan en algunas comunidades
del estado de Puebla, pero en otras, la falta de materializacion de los objetivos y el apoyo

gubernamental, se consideran como fracasos educativos.

Bajo estas Ultimas dificultades se encuentran las EIB de Santa Catarina, ya que la constante
rotatitivdad de los maestros genera que algunos estudiantes puedan aprender algo de la lengua
segun el interés y los conocimientos del profesor en turno, pero cuando este se va, deja a
cargo a alguien que muy pocas veces cuenta con esta capacidad de ensefianza de la lengua,

aunque finalmente la meta sea la ensefianza del espafiol.

Un 12% de los encuestados menores a 32 afios, indican haber estudiado en estas escuelas,
comenzando por el Kinder Jean Piaget y la primaria Miguel Hidalgo, en donde aprendieron
los conocimientos basicos de la lengua que de alguna forma les ayudo a hablarlo o entenderlo
o bien un acercamiento de forma general a la lengua mixteca, esto los llevd a interesarse mas
por aprender la lengua. Esta situacién sucede con mayor incidencia en los jévenes que viven
en la comunidad. Sin embargo, con respecto a los migrantes han tenido dificultad para poder

hablarla o continuar con su aprendizaje.

ME4: “Lo aprendi escuchando a mi abuela y también porque estudié en la primaria Miguel
Hidalgo, en esa escuela nos dan mucho vocabulario, nos ofrecen, nos ensefian a escribirlo

entonces como que me gusto escucharlo y escribirlo, por eso pienso que es muy importante”
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Algunos entrevistados mencionan que la ensefianza de la lengua dentro de estas escuelas es
“muy poca y muy pobre”, ya que para ellos no hay suficiente organizacion y no hay una
manera correcta de escribir la lengua, debido también a la cantidad de maestros que marcan

generaciones en cuanto a conocimientos de la lengua, como lo mencionan los entrevistados:

HES: “Nadie es maestro aqui, ni tu ni yo, ahora no puede llegar un viejito a decirnos ‘“‘se
dice asi”, porque ellos no saben escribir, podran hablarlo, pero no tienen un modo de

escribirlo...”

Como vemos en esta afirmacion, pone en escenario la cuestion de la escritura y la forma de
realizarla. También han mencionado que el mixteco ya se ha “distorsionado” y solo algunas
personas se han preocupado por mantenerla. Aunque haya interés de hablantes por ensefiar
la lengua dentro de programas y proyectos de ensefianza, estos mismos no llegan a acuerdos
linguiisticos para poder crear materiales escritos para la ensefianza dentro de las escuelas
indigenas, la falta de dialogo por la falta de la intervencidn de las autoridades, también es por

parte de los hablantes que muy pocas veces acceden a opiniones diferentes a las suyas.

Aunque las escuelas interculturales bilinglies hagan intentos para ensefiar la lengua, no logran
el objetivo de una verdadera ensefianza de la misma ya que, a palabras de los propios
hablantes se necesita reforzar el dialogo mediante la familia, que es donde se comienza a
ensefiar el mixteco, tal como estos hablantes lo aprendieron. El 73.5% de los entrevistados
mencionan que estos son los principales transmisores de la lengua ya que la escuela no toma
encuentra los dialogos de los hablantes y tampoco toman en cuenta las dificultades que
implica la ensefianza a de la lengua a una comunidad dispersa. De acuerdo con el INE (2020)
menciona que menos de 800 personas tienen su domicilio y reside en la comunidad, pero en
los grupos de Facebook y las reuniones de las fiestas de la comunidad se encuentran alrededor
de 6000 migrantes adscritos y originarios, tampoco se tiene registro de los hablantes que no

residen en la comunidad que conforman IL negativas en algunos de sus miembros.

En tanto estas instituciones referidas por los entrevistados y sondeados, no cuentan con una
metodologia lo suficientemente concreta para ahondar en la ensefianza y tampoco logran las
metas del aprendizaje del mixteco ya que aun asi los maestros y programas se dirigen en
espafiol, mismos impuestos por organismos ajenos a las autoridades comunales o por la

comunidad misma, “en muchos casos los programas educativos han fracasado a la hora de
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ofrecer a los pueblos indigenas la posibilidad de participar en la elaboracién de decisiones,
la concepcion de los planes de estudios, la seleccion de docentes y métodos pedagdgicos, y

la definicion de normas” (King & Schielmann, 2004,p. 21).

La “pobreza” con la que los entrevistados dicen que la escuela funciona para ensefiar la
lengua se debe en gran medida a que las autoridades educativas no deciden con el pueblo con
el que se intenta dialogar, no llegan a una conclusion real y que beneficie a la comunidad.
Por ello, es que algunos migrantes hablantes que van constantemente al pueblo tienen
iniciativas con programas independientes y de forma aislada. Es decir, se deja solo en buenas
intenciones, sin tomar en cuenta que es desde este dialogo donde se pueden generar proyectos
que también apoyen a la escuelas bilinglies con las participacién de los hablantes, de la
comunidad en general, como un espacio constante de interaccion y conversacion para el
beneficio y desarrollo de la lengua indigena “en esa perspectiva, los procesos interculturales
entendidos como espacios vivenciales de aprendizaje, se sustentan en los valores identitarios,
alrededor de los cuales los pueblos indigenas han organizado su vida cotidiana y sus luchas
de resistencia” (Santos, 2012, p.311)

Algunos docentes que han estudiado fuera y que son originarios de la comunidad, hacen lo
posible para poder ensefiar la lengua. No obstante, seguin sus propios comentarios, no reciben
el apoyo adecuado y necesario, porque la estructura escolar, los programas y supervision no
dan el apoyo que corresponde, aunque tengan el deseo de permanecer por un lapso de tiempo
mayor en la comunidad, los dirigentes optan por la rotatividad y dejar inconclusa avances o
alternativas de ensefianza que ellos mismos han implementado con la ventaja de conocer su
misma comunidad. Pero dicha forma de organizacion, interfiere en gran medida con la
percepcion de la escuela como un espacio de ensefianza de la lengua exitosa y deja huecos
en la ensefianza cuando profesores de otros lado retoman la ensefianza sin pleno
conocimiento de la lengua de la comunidad, estan basados en la ensefianza en espafiol, lo que
lleva a generar conocimientos transgresores porque no se basen en un programa que

desconoce la cultura de un territorio y que no toma en cuenta las necesidades de los alumnos:

Los contextos en el que se desarrolla la educacion indigena y sus resultados
desalentadores -pese al esfuerzo de buena parte de las maestras y los maestros

bilingles-, parecen ser la evidencia de que hace falta una pedagogia transgresiva,
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gue nos permita romper con una especie de mono cultura del saber, lo cual
implica reconocer otras formas de saber que no son legitimadas por la escuela:
las practicas sociales que estan basadas en los conocimientos indigenas y que no

son evaluados como importantes o rigurosos (Santos, 2012, 313).

En el preescolar Jean Piaget y la primaria Miguel Hidalgo, han aportado algunos
conocimientos de mixtecos entre palabras y oraciones, sin embargo, no todos los egresados
contintan con su aprendizaje en el mixteco, con lo obtenido en clases no logran entablar una
conversacion porque les hace falta un aprendizaje mas sistematico de la lengua, es decir, que
cuenten con las competencias linguisticas necesarias del mixteco de Tlaltempan, ademas de
que los padres de familia pocas veces refuerzan el conocimiento obtenido dentro de la escuela
en la casa, ademas muchas veces una vez culminada la educacién basica en la comunidad (a
veces solo con terminar la secundaria) salen de la comunidad a una ciudad hispano hablante
monolingue o en contados casos, estudiar en otras comunidades indigenas que hablan otras
lenguas, pero la mayor parte se comunica en espafiol. Todas estas situaciones van

configurando sus propias ideologias sobre la importancia o no de la lengua da’an davi.
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6. Consideraciones finales

La presente investigacion se centr6 en las ideologias linguisticas de los migrantes que
repercuten en la enseflanza y transmision intergeneracional del da’an davi, por lo tanto,
genera debates identitarios para los migrantes como para las nuevas generaciones que aun
mantienen contacto con la comunidad de Santa Catarina Tlaltempan, Puebla, esto,
enmarcados desde el uso o no de la lengua indigena y de las experiencias vividas en torno al

a la lengua misma.

En un principio, la idea era plantearse ir a la comunidad a desarrollar la investigacion de
forma presencial y trabajar dentro de las aulas con los nifios y retomar sus ideologias
linguisticas incluyendo a la de los profesores y padres de familia, sin embargo, durante la
realizacion de este trabajo de maestria se present6 un hecho sin precedentes a nivel mundial,
la pandemia por SARS COVID-19 que afectd la vida cotidiana del planeta. Esta situacion,
incluyd los cierres de fronteras tanto extranjeras como locales, tal como sucedieron en varias
comunidades indigenas, como una forma de cuidado colectivo, en la comunidad de Santa
Catarina Tlaltempan, cuyas fronteras estaban cuidadas por los mismos pobladores, quienes
se organizaron para permitir la entrada solamente a las personas que viven ahi, de esta forma
interfirid con el objetivo principal del trabajo, por lo cual se decidié por trabajar con los

migrantes que se asientan en la ZMCM.

Para acercarnos al andlisis de las ideologias lingiiisticas sobre la ensefianza del da’an davi se
requirié de dos enfoques de investigacion, tanto la cualitativa como cuantitativa, comenzando
por esta Ultima donde se eligio aplicar 50 encuestas a migrantes hablantes y no hablantes de
lengua mixteca para posteriormente ponerlo en relieve y complementar la informacién con

los datos cualitativos a través de las entrevistas.

La aplicacion del sondeo tom6 un tiempo largo en que fuera contestada por la cantidad de
migrantes esperados,18 participantes pudieron contestar el formulario de Google que se
compartio a través de redes sociales y el resto tuvo que ser seleccionada de manera presencial
durante la celebracién de dia de muertos que reune a una parte de los migrantes en la

comunidad de Santa Catarina, de esta forma pudieron ser contestadas ademés de obtener

147



resultados mas favorables, ya que, también pude recolectar algunos datos de forma oral que

aportaron a la investigacion .

El tipo de complicaciones para realizar el trabajo en tiempo y forma fue la atencion de los
participantes para contestar el formulario de forma virtual, ya que, desconfiaban de la misma
y esta es una de las desventajas del trabajo virtual.. Otro factor importante fue el debate y los
conflictos generados por las elecciones de presidente municipal de Santa Catarina que causé
maés desconfianza e incluso el cierre de uno de los grupos de Facebook con mayor nimero
de miembros, rencillas que ha tomado tiempo de arreglar, es decir, por las cuestiones de

indole politico mas no académico.

Como hemos sefialado en el cuerpo del trabajo, los datos fueron analizados desde una

perspectiva cualitativa y cuantitativa, resaltando la siguiente informacion:

Las lenguas indigenas son base de la diversidad cultural en México, en ellas se encuentra la
importancia de la memoria historica de los pueblos y la vision particular que tienen sobre el
mundo, sobre ellas aln existes ideas, opiniones y valores que afectan su mantenimiento y la
ensefianza y transmisién a las nuevas generaciones, dentro o fuera de la comunidad, pero
fuera de la comunidad se complica su ensefianza, pues se ve relegada por una lengua
dominante y por los prejuicios, ideologias sobre las lenguas indigenas que son en su mayoria
negativas o comparativas en donde “las nuevas identidades historicas, producidas sobre la
base de la idea de raza, fueron asociadas a la naturaleza de los roles y lugares en la nueva
estructura global de control del trabajo” (Quijano, 2014, p. 781), asi se constituye una
ideologia y forma de ver a las comunidades indigenas, a sus lenguas que se han inferiorizado

y desplazado.

A raiz de la migracion, las personas se han centrado en reivindicarse como indigenas y
aparece la preocupacion de la preservacién de la lengua, los hablantes han tenido el interés
de transmitir la lengua, mientras que los no hablantes se encuentran en la diaspora de la
migracion y el uso de la misma, ademas que ya no es elemento fundamental para identificarse

como indigenas de la comunidad de Santa Catarina Tlaltempan.

Dentro de las ideologias se encuentra la percepcion de la lengua como una forma de Ilamarla

y reconocerla, el dialecto sigue siendo una de las formas de llamar al da’an davi, de esta
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forma también se minimiza su valor, siendo que merece la importancia correspondiente
dentro de la diversidad linglistica del pais. Ademas, dentro de la comunidad existe la
ideologia de la existencia de un mixteco como “el original” y el “mezclado”, que en mayor
medida tiene que ver con la cercania de otro pueblo mixteco (de’ un davi) como una forma
de hacer visible los posibles efectos que tiene la migracién sobre la concepcion de la lengua

y sus significados.

Si bien, los migrantes tienen frente si un papel vital para reconocer que las opiniones,
percepciones e ideologias que han tenido sobre la lengua da’an davi es importante para
retomar su desarrollo e incidir sobre su ensefianza en el &mbito escolar. También es valido
que desde su perspectiva se ha generado una motivacion por ser hablantes de espafiol, esto
de acuerdo a las formas de vida y sobre todo al uso de la lengua indigena y las ideologias
existentes en de la ciudad, puesto que en esta vida que han hecho dentro de una zona
metropolitana influye de alguna forma para que el contacto con sus pueblos se incline a la
convivencia aleatoria, por ejemplo, solo en fiestas, en eventos importantes, donde la lengua

ya no tiene una funcion principal..

Las redes de paisanaje, las colectividades dentro y fuera de la comunidad han sido medios
para poder retomar la transmision y ensefianza de la lengua, sin embargo, la falta de acuerdos
constituye un conflicto a superar dentro de los proyectos de ensefianza, prevalece la falta de
interés por parte de las autoridades por tomarle la importancia necesaria a la ensefianza de la
lengua. A pesar de que se le da un gran valor a hablar la lengua, los hablantes que no
transmitieron a sus hijos han optado por crear los medios para fomentarla. Por ejemplo, las
redes sociales, aunque la mayor dificultad para estos es la forma de escribirlo y la
pronunciacion, las variantes linguisticas se presentan también dentro de las ideologias
linglisticas existentes, como una problematica, esto lleva a que los hablantes se rehisan en
gran medida a tomar acuerdos con respecto a la lengua ya que, muchos de ellos suelen tener
una ideologia concreta sobre “el verdadero mixteco” la cual debe ser retomada, transmitida

y ensefiada en la comunidad y escuela..

Para este grupo donde se enfocd la investigacion, se han revindicado a partir de vivir y pasar
por una serie de factores sociales que les ha permitido llegar a este nivel subjetivo de

identidad, siendo la discriminacion y una ideologia de poca importancia y desvalorizacion
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por su lengua esto por su condicion de indigenas y de migrantes. Lo anterior ha tenido
implicaciones tales como: dejar de transmitir el da’ an davi para evitar la discriminacion o
por pensar que ya no es factible su uso dentro de la ciudad donde impera como lengua de

dominio, el espafiol.

A raiz de lo anterior, su identidad como indigenas las canalizan también por otros elementos
como: las tradiciones, las fiesta o participar en eventos dentro de la comunidad. Como se ha
expresado, existe por parte de los migrantes, una libertad de elegir entre lo que se mantiene
y lo que no es posible seguir manteniendo, sin embargo, esto deriva a partir de sus
percepciones con respecto a su lengua, para su ensefianza y revitalizacién, considerando que
de acuerdo a los datos censales solo existen 417 hablantes de mixteco de Tlaltempan (INEGI,
2020), por eso como dice Walsh (2005), el interés es mas bien crear, construir y apuntar
caminos decoloniales que no niegan la modernidad, pero que permiten vivirla de otra manera,
sin ser absorbida y controlada por ella (p. 32), resignificar la lengua y plantearla en nuevos

espacios, es una forma de vision de los migrantes mixtecos.

Con respecto a la escolarizacion, las experiencias de los migrantes se centran en tres partes
importantes: abarca la escuela dentro de la comunidad antes de la llegada de las EIB, es decir,
las escuelas generales que se centraron en la ensefianza de espafiol o proponer metas basadas
a esta, que condiciond el aprendizaje a través de la violencia escolar, los castigos corporales
y la introyeccion del miedo, siendo que esta fue una de las mayores problematicas, ya que,
algunos dejaron la escuela 0 mencionan que se les dificultd. La escuela fue vista como
relegadora de la lengua indigena lo que contribuyd hacia la construccion de una ideologia

linguistica negativa.

Por otro lado, los migrantes consideran que la importancia de la escuela para la ensefianza
de la lengua es muy pobre ya que, pocas veces los maestros se centran en retomarla dentro
del aula lo que ha llevado a una ideologia y percepcion negativa hacia la funcién de la escuela
con respecto al da’ an davi, més bien, los migrantes consideran que, en mayor medida el
espafiol es la base de la ensefianza de los programas educativos, aunque como plantea
Brumm (2006) “la ensefanza de las lenguas nativas, raices de este pais, es, ademas, un
requisito indispensable para un verdadero dialogo intercultural, en una sociedad multicultural

y plurilingiie como es la mexicana” (p. 45).
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Finalmente, podemos decir que las ideologias linguisticas de los migrantes de santa Catarina
tiene una tendencia positiva, ya que, Sin embargo para recuperar a las mismas se deben tomar
en cuenta las diferentes ideologias que permean dentro de los propios hablantes sobre su
ensefianza intergeneracional, en este caso de los migrantes de Santa Catarina Tlaltempan que
radican en la Zona Metropolitana de la Ciudad de México, siendo esta poblacion méas grande
e interesada en aprender la lengua, de esta forma sus ideologias nos permiten acercarnos a

sus necesidades y las formas de poder crear proyectos de acuerdo al contexto migratorio.
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ANEXOS

Resultados del Método de Andlisis Estructural

Modelo migrante vs nativo hablante

HE2, 43 afios (noviembre 2021, entrevista virtual).

Este entrevistado hombre migrante de oficio electricista independiente, soltero sin hijos que
reside la mayor parte del afio en Chimalhuacén, trabaja para ahorrar lo suficiente para poder
tener una estadia prolongada en la comunidad de Santa Catarina Tlaltempan. Un rasgo de

mayor importancia en este entrevistado es la timidez por “no saber hablar bien el espafiol”, a

palabras de él mismo.

e Dimension Espacial: Dualidad Ciudad y la Comunidad de Santa Catarina.

Espacio Sentimental

(*) Santa Catarina {-) Ciudad
| |
Felicidad Intranquilidad
Se habla mixteco con Mo se habla mixteco

familiares ‘

‘ Se trabaja para poder
Deseos de residir regresar a Santa Catarina

permanentemente por periodos prolongados.

Fuente: elaboracién propia.
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e Dimension Temporal

Eje temporal

(+) Antes (-) Ahora
Mas hablantes de Pérdida del mixteco
mixteco \
Los nifios hablan
Los nifios hablan espafiol
mixteco ‘
Tristeza ante la
Timidez para pérdida de la lengua
hablar

Fuente: elaboracion propia.

e Dimension Actoral

Este eje se centra en las relaciones que tiene nuestro entrevistado con otros actores sociales
dentro y fuera de la comunidad de Santa Catarina Tlaltempan y la forma en que percibe estas
mismas relaciones y las actividades que realizan de manera colectiva, imperando su identidad

indigena, relacionada con el espacio y la lengua.

Modelo de pertenencia

HE3, de 64 afos (noviembre de 2021, entrevista virtual).

Migrante de oficio comerciante es hablante de da’an davi, nativo de la comunidad de Santa
Catarina Tlaltempan, €l aprendio hablar otros idiomas a la par que el espafiol por exigencias
de su trabajo en una playa de Acapulco para atender a los extranjeros. A sus hijos no les
ensefid el mixteco por experiencias propias sobre la discriminacién y de la necesidad de
hablar espafiol por encontrarse en la ciudad. Alberto concurre a las festividades de la
comunidad como Payaso de rodeo, cuya tarea se centra en aprender canciones y crear estrofas
para mencionarlas en sus animaciones, a pesar de esto siente culpabilidad por no ensefiar el

mixteco a sus hijos.
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e Relacién con el si

HES3 se ve envuelto en acciones de su pasado que lo hicieron superarse durante su vida, como
hablante mixteco nativo, paso por una serie de dificultades para comunicarse en su trabajo al
momento de migrar, como lo fue aprender otros idiomas como inglés de forma mas facil
que el espafiol mismo lo que le hizo continuar con sus estudios y ser autodidacta, logrando
seguridad en si mismo para poder relacionarse con otras personas, lo que lo llevo a ser una
figura pablica en la comunidad de Santa Catarina; en contraste la culpabilidad lo aflige al no
haber ensefiado mixteco a sus hijos, por cuestiones de discriminacion y la dificultad de

aprender otros idiomas, pero que aclara esta se puede aprender si se desea.

e Busqueda vital
Los primeros contactos de HE3 con otras lenguas diferentes al mixteco fueron en un espacio
donde el constante contacto con extranjeros orillg al entrevistado a aprender varios idiomas
a la vez que el espafiol para poder vender artesanias, uno de los idiomas extranjeros que se le
facilitd fue el inglés, por lo que tuvo burlas de sus compafieros que lo llevo a estudiar como
sinénimo de aprendizaje del espafiol y ser autodidacta. La seguridad que obtuvo a este
constante contacto con extranjeros, hizo desarrollar un caracter carismatico que lo ayudd a

obtener beneficios mientras trabajaba como vendedor de artesanias.
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e Dimensién Espacial

Percepcion espacial

Santa Catarina Ciudad
Valor para )
hablar Saber Fspanol

(+) Platica con
la gente

|

Trabajo para
jévenes

(-) No se habla
mix\teco

Trabajo mientras
hay fuerzas

Fuente: elaboracién propia.

En este eje es visible la concepcion que se tiene de estar fuera de la comunidad y estar dentro
de ella, en lo primero se centra en la realizacion economica, el trabajo y sustento para poder
regresar a Santa Catarina, ya que lo segundo se centra en una cuestion de estabilidad

emocional, relacionado con la pertenencia y la identidad.

o Dimension actorial

Fuente: elaboracion propia.

(+) No se olvida
el mixteco

(-) Evitar
sufrimiento para
hablar espafiol (+) Facilidad de

hablar espanol

(-) No ensefio mixteco a los hijos
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Las acciones que realizé Nicolas con respecto a la lengua se centrd en no ensefiar el mixteco

a sus hijos, aunque esto lo haga sentir culpabilidad. Las razones se centran en la dificultad

que tuvo para aprender el espafiol y evitarlo en sus hijos, por lo que ahora considera que

ellos podrian aprenderlo si ellos quisieran, es decir, si ellos generaran un verdadero interes.

e Dimension temporal

Dimensién temporal

(-) Antes (+) Ahora
Dificultad para Sigue aprendiendo
hablar espafiol esparfiol

Timidez al hablar Platica con amigos
No quisoir ala Continda estudiando en
escuela la ciudad

Fuente: elaboracién propia.

Para esta dimension la temporalidad se centra en el desarrollo personal del entrevistado, hace

referencia en como se percibia asi mismo cuando era nifio y como se percibe en la actualidad,

las habilidades sociales que obtuvo y los aprendizajes que lo hicieron desarrollar facilidad de

palabra en espafiol, ya que en su nifiez menciona dificultades de aprendizaje del idioma a

causa de la violencia escolar.

e Dimensién actoral

TOTALIDADES POSITIVO NEGATIVO

Relacion con actores Hablantes de mixteco Negaciones del mixteco

Escuela Oportunidad de educacion Violencia escolar

Otros hablantes Aprendizaje del mixteco en la | Considera pérdida de tiempo en
familia ensefiar a otros
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Familia Esposa hablante No ensefiar a hijos

Trabajo Hablar con extranjeros en otros | Timidez para hablar espafiol
idiomas
Autoridades Reuniones para crear proyectos | Falta de consistencia en los

sobre la ensefianza de la lengua proyectos

Tabla: Relacion con hablantes, fuente: elaboracion propia.

Con respecto a la dimension sobre las relaciones con otros actores sociales que le han
permitido tomar acciones o crear pensamientos, estos van desde su experiencia en la escuela
en donde la violencia escolar por parte de maestros a alumnos a través del castigo era comun,
lo que le hizo tomar decisiones como el abandono escolar, pero retomar la misma en la

adultez como se mencion6 en la dimension actorial.

También hace mencion a las diversas acciones que han tomado algunos representantes de la
comunidad de Santa Catarina con respecto a la ensefianza de la lengua, en donde s6lo se han
quedado en propuestas y habla de que ensefiar es tiempo, pero “nadie quiere perder su
tiempo”, por eso hace notable las acciones de amigos suyos que atn lo hablan y lo comparten
entre ellos, de quienes lo aprenden por si mismos y de la forma en que lo hacen y se puede
lograr, favoreciendo a la escucha en contraste con la pérdida de hablantes de mixteco, sobre

todo entre las generaciones mas jovenes.

e ldeologias sobre la lengua

De acuerdo al material, el entrevistado la lengua mixteca forma parte de su identidad
indigena, que forjo a partir de una serie de experiencias que lo llevaron a desistir de su
ensefianza, sobre todo por la dificultad de aprender el espafiol, facilitando la ensefianza del
espafol a sus hijos, considerando que seria un obstaculo menos para poder adaptarse a la
ciudad, con esto menciona el error en esta accion y la culpabilidad, un sentimiento recurrente
por quienes no ensefiaron la lengua mixteca sin embargo, tiene una meta, la de ensefar a sus

hijos a futuro.

La lengua para HE3 tiene una relacion de pertenencia a la comunidad puesto que le ha
ayudado no solamente a desarrollar un caracter interactivo, también para formar parte de

representaciones festivas de la comunidad de Santa Catarina como Payaso de rodeo, cuyas
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actividades se centran en entonar canciones en espafiol y mixteco para que la gente pueda

reirse y divertirse.

Por otro lado, el hecho de que haya aprendido otros idiomas a la par que el espafiol ha hecho
que Alberto considere que el aprendizaje del mixteco es un proceso similar, la conversacion
y el interés es para Alberto una forma de aprendizaje del da’an davi, por ello ha optado por
utilizar sus redes sociales para ensefiar el mixteco, teniendo conversaciones con hablantes de

mixteco en Santa Catarina.

Finalmente piensa que quienes pretenden ensefar deben considerar que el tiempo para esta
accion es vital, ya que la mayoria de quienes se han sentado a platicar acerca de programas
para su ensefianza no tienen una conclusién y tampoco nadie esta dispuesto a dar parte de su

tiempo para poder preservarla.

Modelo de la accion

ME4 de 32 afios. (noviembre de 2021)

Abogada egresada de la BUAP con una maestria, tiene un despacho privado, es casada, sin
hijos, migrante establecida actualmente en la ciudad de Puebla, es consciente de la pérdida
de la lengua y tenido acciones en la comunidad sobre su rescate y la ensefianza de la misma,
interés que generd por medio de su paso por la escuela intercultural bilingtie Miguel Hidalgo

dentro de la comunidad de Santa Catarina, que hizo crecer su interés por aprenderlo.

e Relacién con el si

Como migrante y nativa de la comunidad de Santa Catarina, se reafirma como indigena
orgullosa de su origen, que al mismo tiempo la ha llevado a la lucha por su reivindicacion,
por un lugar en la sociedad y por representatividad, de esta forma ha tenido acciones con
respecto a la salvaguarda del mixteco, pero al mismo tiempo por servicios para la comunidad
de Santa Catarina, esto al poder que ha tenido por su labor y los diferentes movimientos a los
que pertenece, por ello conoce los diversos intentos de ensefianza, los actores sociales a los
que se puede acercar para el dialogo y la forma de lograrlo, empero est& consciente de que

esto debe ser de manera colectiva.

e Busqueda vital
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Para la entrevistada migrar fue parte de una bdsqueda de oportunidades por parte de sus
abuelos para que los beneficiarios fueran sus padres y por ende su generacion, esto para poder
gozar de estudios y trabajo. Sin embargo, nacio en la comunidad de Santa Catarina, ya que
en su momento sus padres fueron migrantes de retorno, que repitieron la migracion para que

ella pudiera estudiar fuera y desarrollarse.

e Dimension Espacial

Dualidad espacial

Ciudad

Santa Catarina

Espiritualidad Desarrollo personal

Trabajo colectivo Individualidad

Hablar espafiol como
rasgo de superioridad
para otros migrantes

No importan los
titulos académicos

Falta de

oportunidades Oportunidades

laborales

Fuente: elaboracién propia.

Volver a la comunidad depende de las actividades y las posibilidades de la entrevistada por
lo que la dualidad espacial se centra precisamente en el sentimiento espiritual que le atribuye
a Santa Catarina y el de esparcimiento que le atribuye a la ciudad, a ambos les da una

preferencia diferente, pero a ambos se le atribuyen valores positivos y negativos.

e Dimensién actorial

Habiendo mencionado que Valera es consciente de que existen huecos en la ensefianza del
mixteco, las acciones que ha realizado con respecto a esta van desde la forma en que lo

aprendid y la razon por la cual no lo habla en la comunidad. A partir de lo anterior ha creado
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organizaciones para poder ensefiarla con el apoyo de la comunidad misma, ademas de llevar

servicios que faltan a la comunidad, haciendo hincapié en la conviccion de aprender.

e Dimensién actoral

TOTALIDADES POSITIVO NEGATIVO
Hablantes de mixteco Organizacion Delimitantes
Concepcion del mixteco Ensefianza desde nifios Vida en la ciudad
Hablantes representantes Ensefianza del mixteco en redes Niegan variantes
sociales
Sentimiento de los hablantes Nostalgia como propia de la Sopesar
cultura mixteca

Tabla Hablantes mixtecos, fuente: elaboracion propia.

Las relaciones con otros actores se centran en un primer instante el cémo visualiza a su
madre, ya que, al no ser mixteca de la comunidad de Santa Catarina, se ha adscrito a la
comunidad, incluyendo entender la lengua de la comunidad y no la de su comunidad. Hace
referencia a los hablantes por generacion y las formas de organizarse e interactuar con la
comunidad atribuyendo caracteristicas como nostalgicos y platicadores, sin embargo, bajo su
interés de organizacidn con representantes comunitarios no ha tenido éxito puesto gque existen

diferencias en el dialogo con los mismos.

e ldeologias linguisticas

La mayor parte de las ideologias se enfocan en la accion, en la organizacion y el dialogo
con personas hablantes para preservar la lengua dentro de la comunidad para preservar su

cultura y su identidad como una preocupacion colectiva, sobre todo entre los mas jovenes.

A lo anterior, las personas que saben hablarlo han tenido discusiones por este tipo de
variantes del da’an davi, negando las variantes y las mezclas, haciendo que el crear proyectos
sea dificil, ademas de que algunos migrantes consideran que ya no necesitan hablar
espafiol, frente a la superioridad de esta en la ciudad como una forma de adaptarse a la vida
citadina, siendo este espacio un lugar que niega las lenguas indigenas, margina y

discrimina a sus hablantes.
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Para ME4 perder la lengua es perder una cosmovision, puesto que considera gque es una
lengua corporal, ya que algunas palabras estan ligadas al movimiento, a través de esta
lengua los mixtecos tienen una forma de ver los rios, las leyendas del pueblo, los migrante
y las formas de diferenciar a la gente de fuera considerada como sabia o gente de razén y el
doble sentido.

Una de las razones por la cuales no ha podido entablar algunas conversaciones con la gente
de la comunidad es la forma en que estas reaccionan a la forma en que dice las palabras, por
ello ha tomado la decision de no hablarlo frente a los grupos de personas que saben hablarla
para evitar las burlas y el regafio, ya que cada uno tiene opiniones sobre la lengua que les

ensefiaron.

Muestra conocimiento acerca de poder crear criterios etnolinglisticas, pero también
considera que se necesita un equipo que pueda ahondar en este proyecto de preservacion,
que acepte las diferencias y que pueden llegar a un acuerdo, sin embargo, existen excepciones
como personas que utilizan las redes sociales, en este caso WhatsApp para poder ensefiar el

mixteco.

Modelo de dualidad

HES de 64 afios. (noviembre de 2021, entrevista virtual)

Obrero cuyos trabajos son variados, ya que no solamente puede trabajar fuera de Catarina,
sino que también dentro de ella en diferentes actividades para poder pasar largos periodos en
la comunidad, ademas de tampoco ensefiar el mixteco a sus hijas “para evitar

discriminacion”, aunque en la actualidad tenga la meta de poder ensefiarla.

e Relacion con el Si
Al migrar a la ciudad para terminar la primaria se consideraba ingenuo o cerrado, lo que lo
Ilevé a despertar cuando estudio la secundaria puesto que la ciudad es un lugar que permite
el despertar de manera abrupta, a pesar de esa fase dificil de su vida, actualmente se siente
orgulloso de sus raices a pesar de que se ha adaptado a su vida en la comunidad de Santa

Catarina y a su vida en la ciudad.

e Busqueda Vital
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El entrevistado menciona que sus padres lo llevaron a la ciudad para buscar una mejor vida,
ya que algunos piensan que es como ir al extranjero, aunque la realidad haya sido dificil para
él, ya que al llegar a la ciudad y sufrir violencia y discriminacion por hablar la lengua

indigena, esto lo llevo a poder defenderse, como una forma de subsistir en la ciudad.

“... Me trajo mi papa (a la ciudad), para conocer porque era siempre era buscar una mejor

vida para todos.”

e Dimension Espacial

Espacio en oposicién

(+) Santa Catarina / Ciudad (-)

Inocente / malvado

Tranquilidad / Discriminacion

Seguridad / inseguridad

Fuente: elaboracién propia.

La dualidad entre la ciudad y la comunidad de Santa Catarina estd marcada por las
percepciones de caracter. La ciudad la percibe como un espacio malvado, en donde se sufre
discriminacion y se tiene que estar alerta, tomando los cuidados necesarios ante la maldad
dicha.

e Dimensién Actorial

TOTALIDADES POSITIVO NEGATIVO

Acciones sobre el da’an davi Acciones para su preservacion | Acciones para no ensefiarla
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Ensefiar en la familia Meta para ensefiarla Arrepentimiento por no ensefiarla

a sus hijas

Continuacion de la ensefianza | Sigue aprendiendo mixteco por | Palabras que no tienen traduccion

del da’an davi parte de su padre al mixteco

Tabla Acciones sobre el da’an davi, fuente: elaboracion propia.

A partir de la discriminacion que sufrié en la ciudad por ser indigena las acciones que tomo
se centraron en no ensefiar la lengua a sus hijos para que no sufrieran lo misma
discriminacion, ademas de no tener el tiempo para ensefiarles, aunque se ha inclinado a
proponerse una meta de ensefiarles. A pesar de que considera un alto porcentaje de habla del
da’an davi, ha pedido a su padre solo hablar en mixteco con él para poder seguir aprendiendo

la lengua.

A pesar de ello como hablante ha tenido dialogos con otras personas por la forma en que se
escriben algunas palabras, puesto que para ensefiar el mixteco y su falta de escritura, este
opta por formas que considera correctas de escribir, de hablar, es decir por la correccion en

su escritura, y de definir una forma de hablar el mixteco.

e Dimension Temporal
La comunidad de Santa Catarina, bajo la percepcion temporal de Isidro, se centra en las
razones por las cuales tuvieron que migrar, el antes de esta comunidad es recordada como
un lugar con pobreza y dificultades para vivir, mientras que €l ahora estd expresado en
seguridad y desarrollo, en cuanto a la lengua a palabras del entrevistado se ha distorsionado,

a pesar de que esta tenia un valor anteriormente junto con la palabra de los ancianos.

Con respecto a la ciudad el antes se ve permeado por experiencias de discriminacion, sin

embargo, el ahora para Isidro e motivo de orgullo por la lengua que habla y su origen.

e Dimensién Actoral

Para HES ser hablante de una lengua le fue motivo de algunas discusiones con su esposa por
no ser hablante de la lengua y de ninguna otra a pesar de venir de un pueblo.
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Los primeros contactos que tuvo en la ciudad en la vida escolar fueron relacionados con la
violencia por la apariencia y el habla, fisicamente Isidro ya no se ve como cuando llego a la

ciudad.

Para ensefiar el mixteco, segun el entrevistado, debe ser a partir de las escuelas y de las
autoridades en crear programas, dandole el peso a los mayores, pero estas deben de tener

interés para no dejar morir la lengua.
e Ideologias Linguisticas

La lengua fue un motivo para sufrir discriminacion, pues no hablaban bien el espafiol,
situacién que lo llevé a no ensefarlo a sus hijas, tal como lo han hecho otros migrantes
entrevistados, ya que prefieren evitar esa dificultad, a pesar de que en la actualidad se
culpan por no haberlo transmitido por la presién de sus hijos ante el reclamo por la accion

que tomaron.

El hablante se refiere a su lengua como un dialecto, como algunos de los entrevistado han

mencionado, a su lengua la conocen como dialecto.

A partir de que ha sufrido discriminacion y de percibir a la escuela como un espacio para
aprender el espafiol, se siente orgulloso de su origen y de saber una lengua, considerandose
como gente de raices.

La lengua para €l se ha ido distorsionado porque ya no es “el mixteco real” o mejor dicho,
el dinamismo que existe con el uso de las lenguas indigenas por eso nadie tiene la verdad
absoluta de cdmo debe considerarse la lengua, como debe escribirse 0 como debe hablarse.
Sin embargo, ha optado por intentar escribir algunas palabras para que se puedan escribir
ejemplo de ellos es la palabra en mixteco Dios “xtonchi” es como se pronuncia, pero el agrega
la “1”, para que pudiera escribirse “ixtonchi”. De esta forma para ¢l la lengua debe poder

escribirse para poderse ensefiar a las nuevas generaciones, pero debe ser el mixteco real

de Catarina, el que los “abuelos sabes” que debe ser.
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