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Introduccion

En la lectura de la actualidad podemos denunciar una economia de la atencion, en
donde las redes sociales crean algoritmos para predecir con mejor precision
nuestras acciones, a qué cosas les prestaremos atencion y qué cosas ignoramos.
Los resultados son ofrecidos a corporativos que buscan vender sus productos y
colocar estrategias infalibles para reforzar habitos de comportamiento como el
comprar algo luego de ver cierto tipo de anuncio con afinidad a nuestro historial de

bldsqueda.

Junto con nuestra atencion, la propuesta efimera de obtener algo que buscar, algo
que ver, algo que se desconoce y que sorprendera genera la ansiedad por develar
aguello que desconocemos, cayendo en el ofrecimiento de asombro por parte de un
listado aleatorio con “datos impactantes”, acompafnados de la tipica frase de titular:
“el nUmero nueve te sorprenderd”, y al final de la lectura la informacion es carece
de un punto de relevancia, esto con el fin de atraer vistas al contenido que se
remunera con compensacion monetaria de los anunciantes que invierten cantidades
millonarias por atraer mas atencion, con vehiculo en la atencién volitiva, cuyo motor

es la curiosidad.

Explotar la curiosidad a fin de poner a prueba cualquier producto que ofrece
resultados asombrosos, comparar los resultados que ofrecen los anuncios con la
realidad, o cualquier nimero de informacién con el Unico fin de generar mas
ingresos, llamar mas la atencion, picar a la curiosidad; dentro de la mente humana
la curiosidad acontece en todas edades, de ahi que los adultos sean mas
susceptibles a formar parte de los numeros de “éxito” estas estrategias de mercado,

por su alcance econémico.

Con todo ello se transforma la avidez de una curiosidad mas dispersa, mas ingenua,
y que a su vez es mucho mas frecuente, como es el caso de la curiosidad en la
nifiez, cuando el mundo entero comienza a ser un nuevo descubrimiento, y cuando
la voluntad por descifrar los enigmas, incluso de lo mas evidente siempre obliga a

una mente joven a querer ir mas alla.



El nifio, en la falta de respuestas a sus multiples y profundas interrogantes desgasta
la paciencia de quien recibe el bombardeo de cuestionamientos, sintiéndose poco
identificados con lo avido del comportamiento del pequefio ser, que no busca mas
gue saciar la voluntad de conocimiento, obteniendo en respuesta grandes dosis de

‘porque si”, “preguntale a alguien mas” o en algunos de los casos mas graves “ya

ve a jugar o a ver television”.

A lo largo del tiempo, parece mantenerse la imagen colectiva, de que quien menos
pregunta, es quien mas sabe; asi el cuestionamiento aparece como cémplice de la
ignorancia, del error que es tan temido en las escuelas y en la vida cotidiana,
situandose como una actividad que debe llevarse a cabo con cautela, cuidando de
no hacerlo de manera frecuente, pues ésta actividad tiene el efecto de resultar
molesta para quien no esté tan familiarizado con ella, para quien no se compromete
con la ignorancia propia y el desconocimiento, pues el no saber puede producir

verguenzal.

El término curiosidad aparece dibujado como un axioma, que pareciera tan claro,
tan transparente que aparentemente no necesita ser explicado en sus raices
profundas, sin nada mas articulado a su definicion, sin embargo, de fondo en esta
aparente quietud, yace una historia contada en diversas lenguas, bajo distintos
cielos conceptuales e histéricos que le otorga diversas caracteristicas, llenas de

conflicto, miedo, perversidad, erotismo y mundanidad.

En la presente investigacion se pretende contar un fragmento de la genealogia de
la curiosidad, una historia llena de conflictos, agujeros e incluso algunas
incertidumbres; todo con la finalidad de reconocer a éste término como uno de los
pilares del desarrollo psiquico, actitudinal y hasta conductual, asi como demostrar
el potencial formativo que posee como elemento humano, no soOlo para

relacionarnos los unos con los otros, también con la naturaleza, el cosmos y lo que

1 Cfr. Schopenhauer, A. Fragmentos para la historia de la filosofia, ed. Biblioteca de ensayo ciruela.
Apartado lII: Sdcrates.



aparenta estar mas alla de nuestra comprension aunque sea como un esfuerzo o

necedad de la imaginacion.

Para la reconstruccibn de una desgarrada y fragmentada historia, para la
elaboracion de una investigacion con una finalidad concreta, y para mirar mas alla
de la montafia de problemas de la realidad sera necesario recurrir a las lecturas de
dos gigantes del pensamiento, por lo que se presentard una aproximacion al método
genealdgico expuesto por Friedrich Nietzsche y Michel Foucault.

De Nietzsche sera abordada su etapa del pensamiento de madurez, como filélogo
hara un valioso aporte para determinar la funcién de la valoracion en tanto si la
curiosidad es buena, o mala desde un analisis de la lengua; directamente expuesto
en la genealogia de la moral, su voz y juicio podra brindar el soporte de una nueva
forma de pensar a la curiosidad, llena de matices y luchas que me ayudara a situarle

mas alla del bien y del mal.

Mientras que Foucault sera el pilar para la construccion de una de las categorias
centrales: el velo discursivo. De este autor retomaremos la etapa de pensamiento
genealdgico y la etapa arqueoldgica, que a su vez esté influenciada por Nietzsche,
sin embargo, Foucault hace aportaciones muy valiosas preguntandose por los

discursos silenciados o coaccionados a través de la historia.

Estos gigantes, ademas de la aportacion metodologica a las formas de
investigacion, dedicaron su vida a la critica de la moral, la verdad, los discursos, el
poder, la subjetivacion y sujecién, asi como la sociedad; escenarios que han
moldeado las concepciones positivas y negativas de la curiosidad. Su pensamiento
traducido en letras servira de gran soporte para sefialar los problemas de aceptar
las construcciones que se han hecho del término curiosidad, sin antes incomodarle

y comprometerle con preguntas; tal como un nifio, un loco, o un tibermensch haria.

A patrtir de ello, la vision de cdmo es que a traves de las formas de educacion y
formacion del conocimiento humano, se interpelaran con las luchas de poder
llevadas en cada época, pues la educacion es la principal responsable de la

configuracion de lo que se entiende y experimenta por curiosidad, respondiendo a



circunstancias de época y como se ha configurado con el paso de los afios, asi
como sus practicas: a través de la paideia, el temor a los mandamientos divinos y
la educacién sobre el pasado y sus leyes, el cuidado del espiritu y del cuerpo, asi
como la tentacién por lo prohibido, por lo desconocido y cdmo se ha transmitido la

relacion con la voluntad por saber.

La pregunta central que responderemos sera, aquella que compromete lo que creia
saber sobre el término: ¢bajo qué condiciones historicas se ha construido el
concepto de curiosidad?, de ella se desprende una segunda pregunta de vital
importancia para la construccion del caso: ¢ cudles son los discursos y las practicas

gue han moldeado la concepcion de curiosidad?

Asi mismo, se propone la categoria de velo discursivo, la cual servira para explicar
el enmascaramiento conceptual y de época, pero, ¢ existe una esencia detras de lo
que se dice que es la curiosidad?, ¢qué es lo que oculta el velo discursivo?, ¢cémo
y por qué es colocado? Pretendo responder a estas interrogantes, y de ser posible,

generar aln mas cuestionamientos.

Para contar la historia oculta del término, pondré bajo la lente del analisis elementos
discursivos como los mitos y autores de las épocas que han sido consideradas como
coyunturales para el desarrollo discursivo de elementos que conforman la realidad

gue vivimos en nuestra actualidad.

También se abordara al mito més conocido sobre el origen del bien y del mal, el
pecado original, plasmado a través de la pluma de John Milton. En una dimensién
de mayor cercania temporal se retomaran uno de los trabajos mas significativos de
Sigmund Freud, el cual ayudara a una visualizar una concepcioén individualizada de
la curiosidad como elemento primordial del desarrollo infantil mas temprano, como

una pulsién de desarrollo sexual.

Se retomaran estos puntos de la historia y no otros, porque son donde se
manifiestan los rasgos del velo discursivo que actua sobre la curiosidad para dar

una forma que podria ser familiar para cualquiera en la actualidad.



Algunos podran argumentar que la curiosidad es un fendémeno meramente
psicolégico, por lo tanto, seria mas valioso abordarlo desde esta rama del saber,
empero, no solo hablaré de éste conflictivo término en la dimension individual con
sus implicaciones psicolégicas de desarrollo, manifestaré las implicaciones
pedagdgicas, dando respuesta a la pregunta que tanto conflicto ha causado en las
investigaciones presuntamente llamadas pedagogicas: y mi objeto de estudio ¢,qué
tiene de pedagogico? Respondiendo que lo pedagoégico no es como tal el objeto si

no la mirada, la construccion del mismo, el abordaje y la relacion con el objeto.

Hablar de curiosidad, como demostraremos implica hablar de desarrollo sexual, de
analisis de los discursos y sus epistemes, perspectivas historicas, practicas

educativas, mitos y su reproduccion, psicologia, interés y por supuesto formacion.

Asi, la importancia de la investigacion no se limita a conocer la historia de la
curiosidad, o sus implicaciones educativas, se trata de una investigacion que negara
una definicibn enjaulada en un cuerpo semantico reducido a tres parrafos de
diccionario, asi como el concepto investigado en este trabajo, te incito a ti lector a
preguntarte por el concepto mas claro y explicito que puedas pensar, para

preguntarte si en realidad es tan claro como parece.

El compromiso que se asume es el de des-familiarizarnos de los conceptos y formas
ya establecidas y que nos presentan como una verdad inmutable, de tal forma que
pretendo afirmar que lo pedagdgico del analisis y la mirada del objeto de estudio,
también se trata de dar cuenta de la complejidad conceptual e histérica de como es

gue la perspectiva de curiosidad que nos han presentado, y de como se ha formado.

¢Qué hay mas formativo que el sentir la curiosidad? Vivirla, experimentarla,
dejarnos seducir por ella, nos orilla a anhelar conocer lo que ignoramos; dejarnos

envolver por su encanto puede representar un juego de Eros con el conocimiento.

¢ Qué hay detras de la historia de la curiosidad? Desarrollo sexual, persecuciones y
hogueras, cuidado del cuerpo y del alma, juegos de poder y fundamentos de verdad,

ciencia, filosofia, asombro y admiracion.



Capitulo |

Consideraciones actuales: la curiosidad, el discurso, el

velo y sus sedas.

“Si la curiosidad no existiera, se haria muy poco por el prgjimo. Porque la curiosidad
se insinda bajo el nombre de deber o compasion en la casa del que sufre y del
necesitado. Quizas aun en el famoso amor maternal exista una buena parte de
curiosidad”.

-Friedrich Nietzsche/ Humano, demasiado humano, §362.

1.1 La curiosidad; ¢ Virtud o transgresion?

Curiosidad es un término multiforme, retador y escurridizo, lleno de discusiones,
menciones superficiales, intereses y desintereses. Pocos son los trabajos que han
dedicado esfuerzos a explorar la complejidad que esconde una palabra, en
apariencia, desprovista de historia, ya que puede resultar inverosimil imaginar que
una palabra tan clara, que se explica a si misma como deseo por saber, fuese tan

complicada de rastrear en modelos tedricos de cualquier disciplina.

En este primer capitulo realizaremos una lectura actual de la curiosidad y como es
concebida por ramas que son cercanas en la actualidad a la pedagogia, asi como
analizar el origen del término, la variacion de significados en distintas lenguas,
abordaremos la discusion sobre si la curiosidad es una virtud o una transgresion y
pondremos en claro la aproximacion metodolégica a la genealogia y lo que

comprenderemos por velo discursivo.

En el seno de una temporalidad actual, la curiosidad como concepto es arduamente
sefalado desde distintas perspectivas psicolégicas como la cognoscitivista, las que
le otorgan en su definicion una dimension psiquica que resulta innegable como

condicion inherente al pensamiento y al desarrollo del aprendizaje, asi como una



actitud que debe estimularse para fungir como el motor de la construccién de

conocimiento.

Respecto a esta primera afirmacion, la curiosidad es explicada como un impulso,
encontramos la primera aportacion del psicélogo Daniel Berlyne quien concibe a la
curiosidad como “un estado motivacional persistente que lleva al comportamiento
exploratorio, y que puede encontrarse con mayor intensidad en unos individuos que

en otros”.?

Tras obtener resultados a sus experimentos de corte conductual, Berlyne afirma que
existen dos categorias: “La curiosidad perceptual, que considera como forma basica
del comportamiento exploratorio y es generada por los estimulos externos, ya sean
visuales, auditivos, o tactiles. Y por otra parte se encuentra la curiosidad epistémica
gue se deriva del estudio de los origenes, naturaleza y limites del conocimiento, es

propia de los seres humanos y se manifiesta en la busqueda del conocimiento™.

Para John Dewey la curiosidad es una de las principales fuerzas para el desarrollo
del pensamiento reflexivo, posee el don de lo estremecedor. Para él no hay una
Unica facultad llamada curiosidad; todo érgano sensorial normal y toda actividad
motriz normal estan siempre en actitud alerta. Anhelan una oportunidad para entrar

en actividad y necesitan algun objeto sobre el cual actuar.

El anhelo por la oportunidad es materializado por lo estremecedor de enfrentarse a
‘lo nuevo” como experiencia, la cual, acontece en tres etapas que detalla el

pensamiento de Dewey*:

1.-En un primer momento es energia organica, es decir una capacidad que
permite al nifio pequefo presentar un incesante despliegue de actividades

exploratorias y de comprobacion.

2 Berlyne D. Teoria sobre la curiosidad humana. British Journal of psicology. P.256

3 Roman J. La curiosidad en el desarrollo cognitivo: andlisis tedrico. Revista Folios. Humanidades y pedagogia.
Universidad pedagdgica nacional. P.3

4 Cfr. Dewey, J. C6mo pensamos: Nueva exposicion de la relacién entre pensamiento y proceso educativo.
Barcelona: Paidés.



2.-En un segundo momento, la curiosidad se desarrolla bajo la influencia
social, es decir, a través de la relacion con los demas, la cual posibilita el

enriquecimiento de las experiencias del nifio.

3.- Enunatercera etapa, la curiosidad avanza hacia un nivel intelectual, el nifio
descubre respuestas a las preguntas que surgen en el contacto con las personas o

las cosas.

Ademas, autores como Walace H. Maw, Ethel Maw, Litman y Spielberg®, influidos
principalmente por las posturas de Dewey y Berlyne, se han esmerado por estudiar
a fondo la relacion de la curiosidad como una dimension psiquica del hombre,
encaminada al aprendizaje o a la accion de descubrimiento para satisfacer las

necesidades demandadas por los diversos sistemas educativos-laborales.

Todas las interrogantes, los planteamientos, experimentos y construccion de lo que
se entiende y trabaja por curiosidad, tienen génesis bajo las perspectivas actuales
de educacion y desarrollo cognitivo, respondiendo a observaciones y
configuraciones de las llamadas realidades educativas en la época actual; por tanto,
aunque los estudios sean profundos y enriquecedores, so6lo colocan de manifiesto

una fragmentada parte de la historia del término curiosidad.

Por otro lado, una corriente que trabaja la curiosidad de manera diferente a las
constructivistas es el psicoandlisis, propone a la curiosidad como un motor de
desarrollo fisiolégico-sexual, principalmente desarrollada por Freud, para él la
curiosidad es una pulsion y esta estrechamente vinculada con las capacidades
corporales vitales, las cuales se manifiestan a lo largo del desarrollo sexual del nifio

pasando por cuatro etapas: Oral, anal, genital y falica. Las cuales se distinguen por

> Walace y Ethel Maw, investigadores de la universidad de Delaware y Bryn Mawr College. Sus trabajos mas
reconocidos son: A definition of curiosity y Curiosity and the recognition of berval absurdities. Publicados por
la universidad de Delaware entre 1967 y 1972.

Litman y Spiberg publicaron un articulo en conjunto titulado: Measuring epistemic curiosity and its diversive
an specific components, para Journal of personality assessment en 2003.
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concentrar el placer en zonas erdgenas que cambian de lugar conforme el cuerpo

del nifio se desarrolla®.

Dentro del pensamiento de Freud, la curiosidad primaria de conocimiento sexual
para el desarrollo es una pulsiéon definida a partir de una pulsion: “Por «pulsion»
podemos entender al comienzo nada mas que la agencia representante psiquica
de una fuente de estimulos intrasoméatica en continuo fluir; ello a diferencia del
«estimulo», que es producido por excitaciones singulares provenientes de fuera.
Asi, «pulsién» es uno de los conceptos del deslinde de lo animico respecto de

lo corporal™.

Traduciendo a la pulsién, como una energia psiquica que dirige una accién de
estimulo desde dentro de la psique, no a causa de un agente externo, casi como
una accion “preprogramada”, entre las que figuran el deseo, el rechazo, la

curiosidad.

Continuando con la aportacién de Freud a analizar, en el apartado denominado La
investigacion infantil se menciona el vinculo tan estrecho entre la actitud inquisitiva
de un nifio y el comportamiento sexual sin que constituyan la misma pulsion, sino

como un desprendimiento de la pulsion primaria.

La pulsién de saber en la vida sexual del nifio alcanza su primer florecimiento entre los tres
y los cinco afios, se inicia en él también aquella actividad que se adscribe a la pulsiéon de
saber o de investigar. La pulsién de saber no puede computarse entre los componentes
pulsionales elementales ni subordinarse de manera exclusiva a la sexualidad. Su accién
corresponde, por una parte, a una manera sublimada del apoderamiento, y, por la otra,
trabaja con la energia de la pulsién de ver. Empero, sus vinculos con la vida sexual tienen
particular importancia, pues por los psicoandlisis hemos averiguado que la pulsion de saber
de los nifios recae, en forma insospechadamente precoz y con inesperada intensidad, sobre

los problemas sexuales, y aun quizas es despertada por estos.?

8Cfr. Freud, Sigmund. Tres ensayos sobre una teoria sexual. En el apartado: Transgresiones anatdémicas. Freud
manifiesta como es que la extension de la importancia erdtica de distintas partes del cuerpo es crucial para
trascender la idea de sexualidad concentrada Unicamente en la zona genital.

7 Ibid. P.153.

8 Ibid. P.117.
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Es decir que para el psicoanalisis de Freud la curiosidad tiene su génesis en el
desarrollo humano en relacion con su propia sexualidad, y siendo el placer el motor
primordial al descubrimiento, éste se configura a lo largo de las etapas de desarrollo,
hasta alcanzar un estadio en el que el placer sexual deja de figurar como motor de
desarrollo, por tanto, la pulsion tiene una metamorfosis, asi como el placer que le
define. Pero dicha actitud no es espontanea, mas bien, se juega en relacion con

elementos externos:

De todo esto, nos proporciona una completa explicacion la investigacion psicoanalitica,
mostrandonos que muchos nifios, quizd la mayoria, y desde luego los mas inteligentes,
atraviesan, a partir de los tres afios, un estadio que podriamos calificar de periodo de la
investigacion sexual infantil. El deseo de saber no despierta que sepamos,
espontaneamente, en los nifios de esta edad, sino que es provocado por la impresion de un
suceso importante: el nacimiento de un hermano o el temor a una tal posibilidad, considerada

por el nifilo como una amenaza de sus intereses egoistas.®

El rumbo de la curiosidad en los nifios, es encausado por acciones intencionales o
completamente aleatorios que dejen una huella trascendental en la consciencia del
nifio. Tal elemento es un vinculo ideal con la perspectiva de formacién del individuo,
puesto que atiende no sélo a las situaciones “de impacto” que son experimentadas
por el nifio, repercutiendo en lo mas profundo de la psique, y que después, formara

parte del caracter del individuo adscrito al subconsciente.

De un estado de pulsién auto regulativa, encargada de sefialar la maduracion sexual
y fisiol6gica del ser humano, se configura como actitud en relacion con los estimulos
externos, haciendo posible la construccion psiquica de cuestionamientos de lo que
hasta el momento el nifio conoce facticamente, es decir, adopta una actitud

epistémica al cuestionar lo que ve, lo que sabe y hasta lo que no sabe.

Al respecto Melanie Klein, seguidora del trabajo de Freud menciona que: “La sed

instintiva de conocimiento y comprension comenzaba tempranamente en conexion

% Freud, Sigmund. Un recuerdo de la infancia de Leonado da Vinci. 1910. P.248

12



con la concepcién del cuerpo de la madre, y que el interés del nifio es mayor cuanto
mas pequefio es él, cuando la madre es aun su mundo”?, Instinto que se transforma
cuando el mundo a su alrededor cambia, cuando acude a la escuela como primer
agente socializador, cuando experimenta cambios fisiologicos, cuando enfrenta

miedos, decisiones, pérdidas, en resumen, cuando se forma.

De esta manera en la perspectiva psicoanalitica, la curiosidad tiene su génesis
como impulso, quiza racional, o quiza uno de los principales agentes del desarrollo
psiquico, en su estado de naturaleza instintivo, pero no soélo esto, también se
encarga de conducir el deseo y placer, para ser atendido, como motor de

maduracion fisioldgica.

Como impulso erético, la pulsidbn se determina en relacion con lo que el nifio
interactla, los primeros afios la mayor constante es la madre; pensamiento que fue
ridiculizado e incluso condenado en la temporalidad de Freud, pero que ahora nos

podria parecer un conocimiento légicamente elemental.

En el umbral de la teoria de la curiosidad como motor del deseo para el
descubrimiento y desarrollo sexual, encontramos el primer contacto conflictivo que
tiene el planteamiento te6rico con un campo todavia mas complejo de abordar; el

de la moral.

Y es que la moral se transforma en un obstaculo para quienes intentan dar
respuesta a su definicidn; las perspectivas psicologicas caen en discusiones que
han sido planteadas con anterioridad, afirmandose como el principal punto de

discusion del término, y es el de intentar responder si la curiosidad es buena, o mala.

En el terreno de intentar responder por la inclinacion moral de la curiosidad surgen
inquietudes y preguntas como: ¢ hasta qué edad es normal o saludable que un nifio
tenga esta relacion de exploracion?, ¢cual es la forma correcta del desarrollo
exploratorio a través de la relacion con la madre? Hechas a partir de preguntas con

fundamento moral, las respuestas exploradas constituyen un largo recorrido

10 Klein, Melanie. El desarrollo de un nifio. Conferencia pronunciada en la sociedad psicoanalitica hiingara en
1919.P.23
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histérico en un entramado de perspectivas que dotan de nuevos detalles y
argumentos a la construccion de la discusién; ninguno mas verdadero o certero que

otro.

Pero ¢ por qué es pertinente hablar de la moral como elemento configurador dentro
del planteamiento de las preguntas? Como sera expuesto en la ultima parte de este
primer capitulo y ademas contrastado con el andlisis histérico de cémo la politica
atraviesa el discurso de lo que se entiende y experimenta por curiosidad, la pregunta
que mas atencion ha recibido a lo largo de la historia: la curiosidad ¢,es una virtud,

0 una transgresion?

Tal pregunta esta formulada bajo la influencia de la moral como universo de analisis,
cuyos pilares centrales son la definicion de lo bueno y lo malo. Y no es que sea inutil
invertir esfuerzos en esta pregunta, mejor dicho, utilizando el sentido de duda como
centro de discusion, se niega la posibilidad de nuevos sentidos de preguntas que
estén hechas desde perspectivas diferentes, que escapen a la discusion de situarle

como un elemento positivo o negativo.

Comunmente, la solucion a este enigma radica en que lo que hace buena o mala a
la curiosidad no es otra cosa que la direccion a la que sea encausada, al
conocimiento, el saber, la ciencia, o a las cosas sin importancia, los hechos
inmediatos, el sufrimiento, los gritos, la muerte, sélo guiada por el morbo efimero, a

partir de lo que se crea y descubre poco.

Asi es como encontramos el primer punto que se encuentra en el limite de la
perspectiva psicoanalitica, pero que no solo le envuelve a ella, también a diversas
aristas del conocimiento humano como un fragmento de su historia nos ayudara a
comprender. Por tanto, es necesario situar desde donde seran construidos los
sentidos de interrogantes que fueron formuladas a partir de la investigacién, por lo

gue pretendemos llevar a la curiosidad en un contexto de duda un poco diferente.
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La expresion mas alla del bien y del mal puede resultar muy familiar, usada por
Friedrich Nietzsche como titulo de su célebre obra de 1886%; es, en parte, esta

perspectiva histérica la que cobija algunas de las inquietudes de la investigacion.

En la primera seccion titulada: “Sobre los prejuicios de los filosofos” aborda la
necedad que han tenido los fildsofos europeos (entre los que se encuentran Kant,
Hume, Fichte, entre otros) por encontrarse en una voluntad que les lleve a encontrar
la verdad, “prefiriendo siempre un pufado de “certeza” a toda una carreta de

posibilidades”.*?

Tras esto menciona que incluso ha existido un fanatismo por exigir que se piense y
se crea en lo que se profesa como verdad, pues los filésofos, epistemoélogos,
cientificos e incluso religiosos pretenden defender la verdad como si se tratase de

un ente tan insignificante y débil que no pudiese defenderse a si mismo.

Esto segun Nietzsche “es nihilismo e indicio de un alma desesperada, mortalmente
cansada: y ello, aunque los gestos de tal virtud puedan parecer muy valientes”'3. El
filésofo con voluntad de verdad no se permite ser un espiritu libre, pues preferiria

echarse a morir sobre una nada segura que sobre algo incierto.

Para Nietzsche la verdad como categoria amplia, no s6lo comprende ser un hecho
demostrado, conformado como una cuestion inconfundible, demostrada y precisa,
en esencia, verdadera, para él la verdad existe como una construccion interpretativa
epocal, elaborada a partir de perspectivas que han sido configuradas con el paso

del tiempo, la cual puede ser sometida a sospecha.

El filésofo ha distado mucho de ser un espiritu libre: todavia creia en la verdad. Es necesario
preguntarse por la verdad, es necesario “poner entre dicho alguna vez, por via experimental,
el valor de la verdad” ... No se trata sélo de examinar criticamente la verdad o falsedad de
unas determinadas proposiciones, sino de desenmascarar ilusiones y auto engafios, es

decir, sospechar de aquello que no se ofrece como verdadero.4

11 Cfr. Nietzsche Friedrich. Mds alld del bien y del mal

12 ibidem. § 1-5.

Bibidem.

14 Sanchez, Andrés. Nietzsche, Introduccion a la genealogia de la moral. P.15
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Bajo ésta perspectiva no hay verdad que ontolégicamente exista por si misma como
podria indicar algunos argumentos de sistemas filosoficos precedentes (por
ejemplo el contraste de la categoria de noumeno de Kant o Platon con las ideas, o
incluso la idea misma de Dios'®),cuyo elemento de sustento epistemolégico es
defendido como el pilar de sus saberes como reales o validos; por tanto, el primer
elemento que vale ser resaltado, es de situar a la historia de la curiosidad mas alla

del bien y del mal, mas alla de la busqueda de verdad respecto a ella misma.*®

Frente a esta discusion que inicia a cobrar forma, la primera afirmacién que es
necesaria abordar es la de escapar del sentido de la dualidad entre verdad y
falsedad, lo que es bueno y lo que es malo. Nietzsche sefal6é en la genealogia de
la moral que lo que es “bueno” y “malo” son interpretaciones historicas que aluden

diferentes caracteristicas desde su etimologia; por ejemplo, en aleman:

La indicacién de cual es el camino correcto me la proporcioné el problema referente a qué
es lo que las designaciones de lo “bueno” acunadas por las diversas lenguas pretenden
propiamente significar en el aspecto etimoldgico: encontré aqui que todas ellas remiten la
idéntica metamorfosis conceptual, —que, en todas partes, noble, aristocratico en el sentido
estamental, es el concepto basico a partir del cual se desarroll6 luego, por necesidad “bueno”
en el sentido de “animicamente noble”, de “aristocréatico, de “animicamente privilegiado”: un
desarrollo que marcha siempre paralelo a aquel otro que hace “vulgar”, “plebeyo”, “bajo”,
acaben por pasar al concepto de “malo”. El mas elocuente ejemplo de esto ultimo es la
misma palabra alemana “malo” (schlicht) —véase simplemente (schkechtweg,
schlechterdings)— y en su origen designaba al hombre simple, vulgar, sin que, al hacerlo

lanzase aun una recelosa mirada de soslayo, sino sencillamente en contraposicion al noble.”

De acuerdo con Nietzsche (quien dedicé gran parte de su vida a la filologia) las
palabras poseen un armazén en espiritu de cambio histérico que transforma los
sentidos de la palabra en paralelo a su transmision y diversificacion linguistica,

configurandose tanto en su uso fonético como en el significado o a lo que designa.

15Cfr. Kant. Immanuel. Critica a la razén pura; en la dialéctica trascendental.

Platén. Didlogos: El sofista, Parménides; acerca de las formas e ideas, Teeteto. (Gredos)

16 Cfr. Nietzsche, Friedrich. El ocaso de los idolos. Apartado: Sobre cémo terminé convirtiéndose en fabula el
mundo verdadero.

17 Nietzsche, Friedrich. Genealogia de la moral. 1887. P.33
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Y es que, hablando de las palabras ¢,son ellas las que constituyen nuestra relacion
con el mundo o nosotros las constituimos a ellas con relacién al mismo? Habra
quienes defiendan la postura de que cada cabeza es un mundo y puede decir, creer,
y hablar, lo que quiera. Sin embargo, Félix Duque retrata muy bien ésta inquieta

pregunta sobre las palabras.

Porque las palabras que “elijo” (0 mejor, que se me ocurren a base de darle vueltas al asunto)
no son una invencién ni un producto mio, que pudiera controlar a entera satisfaccion. Las
encuentro “alli” (s6lo que, ¢ doénde?), al parecer dispuestas y sumisas a decir nada mas que
lo que yo quiero decir. Pero es un engafio: las palabras estan ya marcadas, cargadas por un

uso que, de lejos, me rebasa.®

Las palabras, lo que designan, lo que son, son elementos ya construidos formados
y existentes con anterioridad a nosotros, sin embargo, estos no son inmutables,
pero no dependen de un enfoque individual o meramente colectivo; dentro de todo

ello que nos supera, como lo resalta Duque, se encuentra también la historia.

Por lo que para encontrar una respuesta que escape a la tradicional discusion de
qué es bueno y qué es malo convendria preguntarse sobre el origen etimologico y
los elementos que han hecho que comprendamos al bien o al mal como conceptos

de valor inmutable.

Con la fuerza que cobro el cristianismo y la religion como institucion en la Europa
del siglo V, esta concepcién de lo bueno y lo malo fue invertida del sentido expuesto
por Nietzsche; entonces lo bueno designaba al campesino, al pobre, al que no tiene
y adolece de ciencia, al que obedece fielmente los mandatos de Dios, asi como el
que se mantiene sujeto a la fe y la santa iglesia, bueno era el que no se atrevia a

cuestionar a la bondad de Dios en si misma y sus mandatos.

Mientras que el malo era el que aspiraba al poder, a dominar por encima de los
hombres de forma individual, pero no solo eso, lo malo también implicé a los

impulsos naturales, al deseo sexual, a las posesiones del mundo material, al saber,

18 Duque, Félix. La humana piel de la palabra. P.20
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al placer del cuerpo, a la desobediencia, todo aquello que nos aleje del amor y temor

de Dios, lo monstruoso y lo extrafio.

Este posicionamiento resulta vital para comprender desde qué enfoque seran
construidas las diferentes aristas de curiosidad, ninguna mas verdadera o falsa que
otra; la principal intencién de la investigacion es contar algunos relatos breves que
conforman una minudscula parte de la historia de lo que experimentamos y definimos
como curiosidad, con la finalidad de pincelar las condiciones historicas que han
configurado al concepto mismo. Para dar cuenta de ello, y construir el camino que
se siguio para contar este fragmento de su historia, y sobre todo las intenciones que
llevan el analisis y la reflexion del mismo, la genealogia se presenta como la

eleccion mas adecuada para la necesidad epistémica.*®
1.2 La genealogia: velo y discurso.

El reto principal de una Genealogia de la curiosidad radica en el mismo término;
pues a lo largo de la historia se le ha nombrado de diversas formas, confundiéndose
con elementos que le constituyen pero que no son necesariamente sindnimos:

asombro primigenio, admiracion, sorpresa, deseo de saber/conocer.

Curiosidad junto con los elementos que le conforman (por ejemplo, el asombro), se
transforma en un axioma generalmente aceptado como una tendencia de nuestra
especie a construir el conocimiento a partir del razonamiento, “porque ella nos

dispone al conocimiento de las ciencias”. 2° Pese a esta aceptacion, es poco lo que

19 Cfr. Meneses Gerardo. Metapedagogia. La pedagogia entre laberintos y columpios. P.52. Para explicar mejor
el posicionamiento de lo metodoldgico en nuestro analisis, el argumento de Meneses resulta de vital
importancia para aclarar desde donde sera comprendido:

“Metodologia, a diferencia del positivismo mas extendido, no se entiende como la aplicacién de un método
estructurado y Unico, sino por el contrario, lo metodoldgico se centra o en la reflexién de los problemas que
se presentan cuando se da tratamiento a una problematica a la que se construird como un objeto de estudio,
la cuestion metodoldgica aborda como se investigara, qué camino ha de construirse; o , con los procesos
concretos de interaccién constructiva entre las caracteristicas del objeto que se intenta construir, la
intencionalidad del investigador y de los dispositivos a su alcance para apropiarse del problema”. °Descartes,
René. Las pasiones del alma. P.95.
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sabemos de las relaciones que existian en el pasado para con la curiosidad, cuales

eran sus matices, sus sentidos, sus formas, incluso sus inquietudes.

El anhelo por obtener una “verdad” siempre ha estado implicada en el deber
pedagdgico, puesto que en la idea de paideia se buscaba formar a ciudadanos
ideales, que actuasen como las ensefianzas de situaciones épicas en las que se
tomaron las mejores decisiones durante su relato, preceptos a que fuesen valientes,
atléticos y con caracteristicas éticas teniendo como guias las figuras de sus Dioses.
En la Edad media, se buscaba el cuidado del alma de acuerdo a los designios
divinos. Y en el Renacimiento el cuestionar una autoridad mermada por las

pandemias, guerras, muertes y destruccion de siglos de mal gobierno.

Aunqgue el proceso de Renacimiento tardaria mas siglos en consolidarse como una
vision rebelde, puesto que no es hasta la ilustracion y la revolucion francesa que el
pueblo en gran parte aceptay participa en la idea de ciencia y busca una separacion
tajante entre los preceptos divinos (leyes, gobernantes, derechos y obligaciones).

Tal vez en la actualidad lo que la pedagogia adscribe como verdades innegables
son a insercién a un campo laboral, responder a necesidades sociales, la resolucién
de problemas y formar parte de un bloque econdémico “funcional” que forme
profesionistas capacitados para resolver problemas “practicos” y sean capaces de
desarrollar competencias, y habilidades para su uso institucional con base en un

fundamento de capacitacion.

Cada época posee su episteme, y la pedagogia pretende, formar con base en la
configuracion e necesidades distintas adscritas a su temporalidad, la pedagogia y
la forma de educacidon ha buscado aproximarse a estos parametros que son
configurados en la relacion de los individuos con sus sociedades y por la episteme
de la época, qué tipos de conocimiento deben ser transmitidos, dialogados,
reforzados y criticados, asi como cudles ni siquiera tienen cabida o deberian ser
prohibidos, y que mas tarde configuraran la nueva episteme epocal (como el caso

de la Reforma como movimiento precursor del Renacimiento y la llustracion).
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Para responder a qué elementos concretos ha respondido la pedagogia a lo largo
de la historia en su relacién con el término curiosidad Sefialamos que en tal punto
reside la importancia de la respuesta al cuestionamiento ¢, genealogia desde donde?

y ¢para qué?

Para responder a la primera de ellas, la comprension del pensamiento de Michel
Foucault, quien dedic6 gran parte de su vida a trabajar tanto el método arqueol6gico
como el genealdgico, es fundamental. Sus obras de ambas etapas de pensamiento
(arqueoldgico y genealdgico) se muestran como la médula espinal de las categorias
y de la intencion principal de la construccion del fragmento de la historia de la
curiosidad entre la baja edad media y el renacimiento en Europa; es a través de sus
categorias de andlisis como la de discurso y poder que se construyé gran parte del
sentido del presente andlisis historico.

Por tanto, adoptamos una aproximacion al método genealdgico, sustentado por una
vision arqueoldgica de los términos histéricos, puesto que para hablar de la relacion
y configuracion del término en su pasado, la arqueologia antecede a la relacion
genealdgica de lo que oculta la curiosidad en su relato, trabajado por Foucault
brevemente la primera etapa de pensamiento como sustento para extender la
segunda etapa de su obra (inspirada a su vez por la lectura de Nietzsche), el cual
posee algunos rasgos caracteristicos que le diferencian de simplemente enunciar la
historia de un término y sus elementos con una presentacion monografica, puesto
gue: “La genealogia se opone al caracter absoluto de los valores y a su caracter
relativo o utilitario. La genealogia significa el elemento diferencial de los valores, del
cual deriva su valor mismo. La genealogia quiere decir, pues, origen y nacimiento,

pero también diferencia y distancia en el origen”.?*

Respondiendo a la pregunta genealogia para qué, la respuesta se traduce en el
desenmascaramiento; desenterrar voces, perspectivas sepultadas por los discursos

gue se elevaron como verdaderos, asi como la intencionalidad del silenciamiento.

210p.cit. Sdnchez, Andrés. P.16.
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La necesidad metodoldgica, en este sentido es el de una genealogia que sefale las
discusiones y amenazas de los discursos imperantes para echar luz sobre la senda
enmarafiada en el horizonte de la curiosidad; en palabras de Foucault la
genealogia...”es gris; es meticulosa y pacientemente documentalista. Trabaja sobre

sendas embrolladas, garabateadas, muchas veces reescritas”.??

Sumado a lo anterior hace un reproche a los genealogistas que buscan un “origen”
para traerlo al presente conservando el sentido que poseia en el pasado, asi como
una historia lineal “como si este mundo de cosas dichas y queridas no hubiese
conocido invasiones, luchas, rapifas, disfraces y trampas”?3, como si en su origen

el sentido de la palabra ya estuviese dado en el presente.

Frente a tal inquietud, la genealogia no est4 opuesta a una presentacion del

desarrollo historico, su tarea principal es:

Percibir la singularidad de los sucesos, fuera de toda finalidad monétona; encontrarlos alli
donde menos se espera y en aquello que pasa desapercibido por no tener nada de historia
—los sentimientos, el amor, la conciencia, los instintos—, captar su retorno, pero en absoluto
para trazar la curva lenta de una evolucidn, sino para reencontrar las diferentes escenas en

las que han jugado diferentes papeles; definir incluso el punto de su ausencia, el momento

en el que no han tenido lugar.2*

Para atender a detalle ésta historia es necesario tener claro lo anterior, puesto que
es mucho lo que “se ha dicho sobre ella”, y a su vez, hay cosas que dejaron de
decirse porque fueron excluidas y condenadas al olvido; por lo tanto no sélo es
pertinente preguntar por lo dicho histéricamente sobre la curiosidad, también por el
sentido del discurso que silenci6 algo de lo también producido como verdad y que
no logro trascender hasta nuestra actualidad, extinguiendo sentidos cual polvo en

el aire.

Nuestra tarea es pensar en una curiosidad con multiples hechos, llena de diversas

formas que le han sido determinadas a lo largo de su configuracion historica, por lo

22Foucault, Michel. La microfisica del poder. P.7.
B Ibidem. p. 1.
2 Ibidem. p. 1.
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tanto, abordarle desde una genealogia pretende tener como finalidad ubicar los
velos discursivos que le han envuelto, los cuales han deformado una vision externa
de quienes la viven. En suma, se busca “una filosofia historica que equivalga a una
concepcion de lo real que parta precisamente de lo historico y no de una existencia

asumida con caracter sustancial”.?®

Ahora bien, se ha manifestado la intencionalidad de una genealogia aproximada al
pensamiento de Foucault, también se ha dicho que se busca levantar los espejismos
de discursos mutilados o silenciados, pero no es todo lo que la genealogia puede
desenmascarar; no se trata Unicamente de encontrar y enunciar los discursos
silenciados, hay que tener una comprension del marco histérico en el que fueron
silenciados, construir una idea de las intenciones, beneficios y causantes de tal
sometimiento, ya que “La genealogia debe conducir la lucha justamente contra los

efectos poder de un discurso”.?®

Se ha construido la idea de una genealogia contrapuesta a una sujecion unilateral
del sentido del concepto de lo que le atraviesa, de sus practicas y experiencias, asi,
ésta necia finalidad coloca la necesidad de des-familiarizarnos de lo que hasta ahora

se ha escuchado sobre la curiosidad. Con esto:

La genealogia seria entonces, respecto y contra los proyectos de una inscripcion de los
saberes en la jerarquia de los poderes propios de la ciencia, una especie de tentativa de
liberar de la sujecion a los saberes histoéricos, es decir, hacerlos capaces de oposicién y de

lucha contra la coercion de un discurso teoérico, unitario, formal, y cientifico.?’

De este punto surge el por qué recurrir a la voz de Nietzsche sobre la verdad, para
manifestarlo, para separarnos de esta voluntad de llegar a la verdad; es esta
pretension de lograr dar a luz a la verdad de las cosas frente a lo que la perspectiva
de Foucault sobre genealogia se contrapone; la sujecion de estos saberes ocultos.

Cuando digo “saberes sujetos” entiendo dos cosas. En primer lugar, quiero designar

contenidos histdricos que fueron sepultados o enmascarados dentro de coherencias

funcionales o sistematizaciones formales... De hecho, soélo los contenidos historicos

% Vermal, Juan. La critica de la metafisica en Nietzsche. 1987. P. 42.
26 Op. Cit., Foucault, Michel. P.19.
27 Ibidem. P.20.
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permiten reencontrar la eclosion de los enfrentamientos y las luchas que los arreglos
funcionales o las organizaciones sistematicas se han propuesto enmascarar. Por lo tanto,
los saberes sujetos eran estos bloques del saber historicos que estaban presentes y
enmascarados dentro de conjuntos funcionales y sistematicos, y que la critica ha podido
hacer reaparecer.?8

Genealogia es un camino (en la mayoria de sus partes tedrico) para desenmascarar
saberes aferrados a estructuras rigidas y formales, que descalificando a su vez
algunos elementos opacados por los discursos oficiales sobre lo que se experimenta
por curiosidad, al no ser “afines” o “competentes” por ser diferentes o incluso
completamente opuestos a ellos, relegandolos a la exclusion y silenciamiento en

apariencia inminente.

Detras de este insistente silenciamiento se encuentra la fuerza del poder, que,
dentro del pensamiento de Foucault, no figura como algo sustancial, algo que ciertos
estratos sociales poseen, y que es su posicion la que les proporciona la facultad de
usarlo, mas bien, el poder se encuentra en todos lados inmerso y constituyendo a

la accion.

Ya que el poder es ejercido, siempre conlleva una intencion ya determinada, es
decir, que el poder es un conjunto de acciones sobre otras acciones, de tal forma
qgue las relaciones el poder no se busca todo el tiempo suprimir, o imponerse
violentamente como primera intencion para legitimar determinada vision del mundo,
sino interferir con las acciones de tal forma que se encaminen las acciones de las
personas sin ningun tipo de coaccion violenta a través de la legitimacién por
ejemplo, pero entonces, ¢como el poder logra dicha encamacién?, Foucault

responde:

Hay que admitir mas bien que el poder produce saber (y no simplemente
favoreciéndolo porque le sirva o aplicandolo porque sea util); que poder y saber
se implican directamente el uno al otro; que no existe relacion de poder sin
constitucion correlativa de un campo de saber, ni de saber que no suponga y no

constituya al mismo tiempo relaciones de poder. Estas relaciones de “saber-

28 Ibidem P.18.
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poder” no pueden analizarse a partir de un sujeto de conocimiento que sera libre
0 no en relacién con el sistema de poder, sino que hay que considerar, por el
contrario, que el sujeto que conoce, los objetos que conoce y las modalidades
de conocimiento son otros tantos efectos de esas implicaciones fundamentales

del poder-saber y de sus transformaciones histéricas.?®

En lugar de recurrir a una imposicion, el poder produce su propio saber y es
configurado, aceptado y legitimado en relacion de los @mbitos méas generales con el
individuo, pues para Foucault, el discurso del poder toma fuerza mientras mas
individuos aceptan los puntos de vista fabricados y configurados por los sistemas
de creencia de conocimiento general (por ejemplo, la medicina, la ciencia, la religién

e incluso la pedagogia).

Este punto es fundamental para exponer metédicamente la intencién de contenido
del trabajo genealdgico, puesto que la curiosidad serd analizada en periodo de
transicion entre sistemas de conocimiento, de la religién catdlico-cristiana, pasando
por la Reforma y el protestantismo, hasta un nuevo sentimiento filoséfico-cientifico

en el renacimiento, pero que no por ello se encontrd sin sujecion alguna.

Por tanto, el poder de los discursos imperantes, ademas de ser represivos en
algunos sentidos (como es el caso de la lucha de la inquisicion y la iglesia contra
los movimientos heréticos) también incitan, configuran la realidad, suscitan y
producen formas y normas de realidad, y ademas de como experimentar dicha
realidad.

Ahora bien, el estudio de esta microfisica del poder supone, que el poder que en
ella se ejerce no se conciba como una propiedad, sino como una estrategia, que
sus efectos de dominacién no sean atribuidos a una “apropiacién”, sino a
disposiciones, maniobras, a tacticas, a técnicas a funcionamientos; que se

descifre en él una red de relaciones siempre tensas, siempre en actividad.3¢

Bajo este panorama la pedagogia ha tenido un papel de primera importancia, puesto

gue si se piensa en la pedagogia como una construccion histérica (asi como la

2 Foucault, Michel. Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién. P.37
30 1bjdem. P.36.
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verdad, la curiosidad, en consonancia a la intencion primaria de esta investigacion),
es posible observar que ella ha sido la encargada de configurar distintas tecnologias
y estrategias que reproducen el saber producido en su relacion con el poder y sus

intencionalidades.

Es posible afirmar con lo anterior que la propia pedagogia con sus luchas y
manifestaciones historicas ha sido portadora de los discursos del poder. Si bien es
cierto que también han surgido propuestas de pedagogia de libertad, que optan por
una educacion y formacién diferente a la proporcionada por el Estado, o el clero,
hay muchas otras pedagogias que se han encargado de instrumentar las légicas

del poder.

La clave del vinculo entre la pedagogia y el poder radica en las relaciones; puesto
gue, en nuestra perspectiva, la pedagogia es fundamentalmente posible bajo las
formas de relaciones humanas que constituyen no sélo la educacioén si no también
la formacion y la consolidacion de normas necesarias para la sociedad como
principal agente de socializacién, de interaccion entre discursos, lenguajes, sujetos,

ideas, historias y cuerpos.

Con esta dimension, la relacién con el individuo y el poder con la pedagogia de por
medio se materializa en practicas que poseen la intencién de formar el ideal de
persona gue la época (o el discurso de poder) requiera, por lo tanto, las tecnologias
desarrolladas en las relaciones, llamese pedagdégicas, conductuales, familiares, o
de interaccion, estan mediadas por intenciones preconcebidas.??

Pero el cuerpo esta también directamente inmerso en un campo politico. Las
relaciones de poder lo convierten en una presa inmediata; lo cercan, lo marcan,

lo doman, lo someten a suplicio, lo fuerzan a trabajos, lo obligan a ceremonias,

31 Como ejemplo es posible tomar la pedagogia de Jean-Jacques Rousseau cuya obra Emilio, o de la educacidn,
le condend a ser perseguido y a que sus libros fuesen incinerados en plazas publicas. También podemos
mencionar a la pedagogia critica, referentes como Paulo Freire con su Pedagogia del oprimido, Peter Mclaren
con Multiculturalismo revolucionario: Pedagogias de disension para el nuevo milenio. O Henry Giroux con
Teoria y resistencia en educacion: una pedagogia para la oposicion.

32 Cfr. Meneses G. Formacién y practica pedagdgica. P.16 Al respecto de la formacién en su perspectiva de
Bildung; la formacidn esta en la forma de relacionarse entre sujetos; la formacion es ruptura, es recuperacién
frente a la enajenacién, dialéctica transformadora de la experiencia, atravesada siempre por la historia.
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exigen de él signos. Este cerco politico del cuerpo va unido, en funcion de
relaciones complejas y reciprocas, a la utilizacion econdmica del cuerpo; el
cuerpo, en una buena parte, estd imbuido de relaciones de poder y de
dominacién, como fuerza de produccion, pero, en cambio su construccion como
fuerza de trabajo sélo es posible si se halla inmerso en un sistema de sujecion
(en el que la necesidad es también un instrumento politico cuidadosamente

dispuesto, calculado y utilizado).33

Se justifica la interaccién entre el poder, la pedagogia y el individuo con la relacién
como nexo principal para la sujecion del individuo a las légicas del pensamiento de
los saberes del poder; pero incluso con todo ello, para nuestro analisis hace falta un
elemento clave para la comprension de la curiosidad con sus deconstrucciones y

re-significaciones historicas, y este elemento es el velo discursivo.

Antes de ahondar en la categoria de velo discursivo es importante abordar los
elementos que componen a la categoria, el primero de ellos es el discurso, éste
define los limites de lo que se puede decir con sentido, o especificamente define el

limite del sentido mismo; debido a su nivel de importancia:

El discurso verdadero —en el mas intenso y valorado sentido de la palabra—, por el cual se
tenia respeto y terror, aquel al que era necesario someterse porque reinaba era el discurso
pronunciado por quién tenia el derecho y segln el ritual requerido; era el discurso que
decidia la justicia y atribuia a cada uno su parte, era el discurso que profetizando el porvenir,
no sélo anunciaba lo que iba a pasar, si no que contribuia a su realizacién, arrastraba consigo

la adhesién de los hombres y se engarzaba asi con el destino.3*

Lo expuesto con anterioridad determina que el discurso en tanto orden determina lo
gue es verdadero y lo que no es verdadero, a través de la legitimacion de saberes,
pero, ¢donde podemos encontrar esta legitimacion?, ¢ cuéles son los medios para
lograrlo? Respecto a esta materialidad y perdurabilidad observable de los discursos

Foucault comenta:

Los discursos que estan en el origen de cierto niumero de actos nuevos de palabras que los

reanudan, los transforman o hablan de ellos, en resumen, discursos que, son dichos,

33 Ibidem. P.35.
34Foucault, Michel. El orden del discurso. P.19-20.
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permanecen dichos, y estan todavia por decir. Los conocemos en nuestro sistema de cultura:
son los textos religiosos o juridicos, son también esos textos curiosos, cuando se considera

su estatuto, y que se llaman “literarios”; y también en cierta medida los textos cientificos.3°

Los discursos no son completamente auto creados, sin embargo, para que éstos se
configuren o cambien, la condicidon principal es la de un cambio cultural, ya que
estan inmersos en ella; el discurso también configura a la cultura, pues impacta en
la sujecion de la psique del individuo. Frente a esta determinacién pareciera que no
hay escapatoria, y asi la curiosidad también se ve implicada en la senda del cambio.

En la arqueologia del saber Foucault describe como se conforman los discursos
alrededor de conceptos y éstos dan forma a una idea conjunta a partir de sus
individualidades por ejemplo en el caso de la enfermedad mental:

ha estado constituida por el conjunto de lo que ha sido dicho en el grupo de todos los
enunciados que la nombraban, la recortaban, la describian, la explicaban, contaban sus
desarrollos, indicaban sus diversas correlaciones, la juzgaban, y eventualmente le prestaban
la palabra, articulando en su nombre discursos que debian pasar por ser los suyos. Pera hay
mas: ese conjunto de enunciados esta lejos de referirse a un solo objeto, formado de una
vez para siempre, y de conservarla de manera indefinida como su horizonte de idealidad
inagotable; el objeto que separe, como su correlato, por los enunciados médicos del siglo
XVI al siglo XVIII, no es idéntico al objeto que se dibuja a través de las sentencias juridicas
o las medidas policiacas; de la misma manera, todos los objetos del discurso psicopatolégico
han sido modificados desde Pinel o desde Esquirola Bleuler: no son de las mismas

enfermedades de las que se trata aqui y alla; no se trata en absoluto de los mismos locos...36

Asi comprenderiamos que la idea de curiosidad esta cercada por los discursos de
sexualidad, religion, relacion consigo mismo y de la lucha de poder que dio
surgimiento a determinada forma ser a de la curiosidad, transmutando a un valioso
regalo ofrecido por una figura tragica como lo fue el Satan de John Milton, que haria
posible el surgimiento de la ciencia y la fe en la razén humana, o relegarla a un par

de parrafos de diccionario o a inquirirle si es algo bueno o algo malo para nosotros...

% Ibidem. P.13
36 Foucalt, Michel. La arqueologia del saber. P.52.
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Al tratarse de una serie de configuraciones y perspectivas sobre el concepto a través
de la historia, curiosidad encuentra una estrecha relacion con la pedagogia, pues
gracias al impetu de la voluntad por conocer, aquello gue se manifiesta como nuevo,
excita y genera el deseo por compartir lo que se ha descubierto, y con esta plétora
de discursos se enriquece y se configura, cuando los discursos que le sujetan se
modifican, pues no solo se trata de la unién de discursos. “Ademas, la unidad de los
discursos sobre la locura seria el juego de las reglas que definen las
transformaciones de esos diferentes objetos, su no identidad a través del tiempo, la
ruptura que se produce en ellos, la discontinuidad interna que suspende su

permanencia”.?’

Todo a fin de reflexionar hasta qué punto implicamos a la curiosidad en un proceso
formativo, puesto que si hablamos de un motor de praxis para la voluntad y el deseo
de conocer en cuanto se ignore, y que éste pueda avivar y acrecentar la
responsabilidad y el placer de averiguar mas a profundidad, como funcionan las
cosas, en qué se legitiman las realidades en las que se vive, y de donde vienen las
“verdades” de todas las disciplinas y formas de conocimiento y cuales posturas
llenas de autoritaria verdad se muestran como legitimas: costumbres, tradiciones,

nociones, prenociones, e incluso el sentido comun.

Teniendo claros los elementos del discurso, hagamos una analogia con la nocion
de origen metafisico sobre el velo, analizado a partir de la lectura de Rubén Dario,
quien escribe un cuento acerca del Velo38 de la reina Mab®°, uno delgado, bello y

hermoso, el cual es un manto de esperanza, la tristeza de los hombres desdichados

37 Ibidem. P.53.

38Ananda K. Coomaraswamy sefiala que lo que conocemos de las vedas y en general de la “Filosofia” India es
asequible a la mayor parte de nosotros en traducciones hechas por eruditos expertos en lingliistica mas bien
que en metafisica, y aunque estos textos sean exactos en un sentido etimoldgico, se muestran inteligibles
incluso para el mismo traductor

Los Vedas, ensayos de traduccion y exégesis. (1998) Consultado en:
http://www.ugr.es/~pgomez/docencia/fr/documentos/Vedas.Traduccion-y-exegesis.pdf

3% Mab es el hada de los suefios que otorga a los sofiadores visones de sus tan anhelados deseos. Criticos y
estudiosos desconocen las definitivas raices mitoldgicas de Mab pero existe un consenso respecto a que es
un mito anglosajon pagano. Algunos afirman su origen celta (del vocablo irlandés Medb o del galés Mabb).
También se le ha comparado con Mara, del folklore escandinavo, que también tiene el poder de visitar a los
hombres en suefios.
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gue eran envueltos en él desaparecia otorgando en su lugar valor y felicidad,
dejando a un lado lo “real” para los hombres, que en este caso seria su tristeza,
obteniendo el bienestar de una forma magica; tal magia procede de una apariencia,

envuelta tras este velo.

Esta suerte de “magia” descrita en el cuento de Dario representa al suefio de los
suefos, pero un suefio dulce que hacen ver a la vida bella; tornando al velo como
productor de una ilusion que frente a los sentidos que se encuentran con ella se

traduce en realidad, pues tiene la capacidad de influir en el &nimo de quienes lo ven.

Esta ilusion permite ver (en el relato) la realidad de forma diferente, pero, ¢acaso
no se trata de un engafio producto de la falsedad? La transformacién de la realidad
desde la perspectiva del individuo es imperceptible, pues su entorno o su debida
“realidad” estaran cubiertas por un hechizo que no le permitira contemplar su mundo
como lo habia hecho antes; ademas, no especifica por cuanto tiempo la magia del
velo surte efecto en las personas; ahora figuremos que esta ilusion es perpetua,

logrando fundirse con la realidad misma.

Es aqui que en este poema con tintes mitoldégicos encontramos un primer elemento
sobre el velo, y es que el velo transforma, sin importar lo bizarro que sea lo que
oculta, el velo cumple su funcién de envolver y transformar para quien lo mira, dando

una impresion inédita del objeto en cuanto es.

Referiremos a esta cualidad del velo, pero lo trasladaremos a la categoria de
Discurso, puesto que son los discursos lo s que enmascaran y transforman lo que

se entiende por curiosidad.

Imaginemos al padre del siglo XV en Europa oficiando misa, exigiendo de sus
escuchas que se atengan a los mandamientos enunciados por Dios en la biblia, los
cuales, de ser cumplidos garantizarian el cuidado de su alma (por esta razén el
padre es considerado cura, es decir, el que cuida). Con este discurso, alguna madre
de familia, fiel creyente de las palabras del padre, aunque no supiera leer la biblia,
confia en la lectura y la interpretacién que el padre hace de las escrituras, entonces,

sin mas decide obedecer y llevar al pie de la letra los mandamientos, al menos
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superficialmente, porque dentro de ella, cuando tenga un mal pensamiento una

accion de la cual se arrepentira, se sentira con culpa.

Y la culpa lleva a un sentimiento de deuda, por lo que habra que pagar de una u
otra forma para poder retirar ese sentimiento de culpa. Algun otro padre de alguna
otra iglesia pudo haber hecho énfasis en mandamientos diferentes, o incluso ser
una lectura muy diferente de los mandamientos, pero sus palabras seran el mismo
velo que modifique como sus fieles experimentan sus emociones y curiosidades,
asi los elementos biblicos, la lectura del padre, las palabras que salgan al sermoén
después de su interpretacion, y las acciones de sus fieles, colocaran el velo de su
entendimiento sobre lo que es la cura como cuidado del alma, que mas adelante se

transformara en curiosidad.

Ademas del velo de Mab, Arthur Schopenhauer metafisico de la voluntad, que la
describe como el Unico elemento que es en si mismo,*° sefiala una clase de velo
gue se relaciona con el poema de la reina Mab en cuanto a que el velo es un
aparente, una ilusién, lo que los hinddes denominan el velo Maya: “se trata del
conocimiento sometido al principio de razén, conocimiento con el que nunca se llega
a la esencia interna de las cosas, sino que sélo sirve para perseguir fenomenos
hasta el infinito, en un movimiento sin fin, ni meta que se parece al de la ardilla en

una rueda, hasta que en algiin momento le llega el cansancio”. 4

Retomando el ultimo sentido de velo; este, en si mismo, no crea la realidad como
una ilusién inamovible, con una esencia que existe con una forma Unica detras de
él; mas bien la ilusién es generada a partir de la relacion entre la colocacién del velo

y la vision de lo aparente, lo cual configura la realidad.

Asi, al menos en Schopenhauer, el mundo de lo fenoménico es una ilusion, o mejor
dicho, una representacion de las relaciones con lo que en verdad es, y lo Unico que

para él es*?, es la Voluntad, una voluntad del orden cosmolégico que siempre desea,

40 Cfr. Schopenhauer, Arthur. El mundo como voluntad y representacion. 1819.

41 Arthur Schopenhauer. El mundo como voluntad y representacidn. Libro IV del mundo como voluntad § 53.
P.318

42 Ibidem. Libro | La representacion sometida al principio de razén: el objeto de la experiencia en la ciencia.
Puede traducirse lo que es en Schopenhauer como el Noumeno Kantiano, tomando en consideracion que la
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la cual es observable en la naturaleza, en el deseo de comer, de matar, de consumir

para sobrevivir.

La ilusién conduce nuestro actuar, determina nuestro pensar y se nos hace (a través
de las practicas culturales como la comunicacion, la educacion donde volvemos a
sefalar lo pedagdgico) aceptarla como un elemento de nuestra naturaleza social;

entonces desemboca en el consenso y la legitimacion.

Al igual que el poder y su relacion con el saber, el velo discursivo en términos
generales esta constituido por acciones, determinadas, las cuales, enmascaran las
intencionalidades del poder, justificando que las cosas son como deben ser; sin
embargo, el velo discursivo no es una accion aislada o aleatoria, siempre esta
interpelada por la intencionalidad del poder, en esta relacién los velos discursivos

son colocados desde y por el individuo.

Lo que tomaremos de este nivel de categoria sobre el velo, serd la distorsion
multiple del término curiosidad, del cual, como hemos expresado, no deseamos
llegar a su verdad, al término universal y verdadero sobre la curiosidad, mas bien
pretendemos analizarlo desde sus relaciones discursivas, cuales han sido aquellos
elementos que le han adjudicado discursos y modificado su formacioén, cémo este
impacta en nuestra realidad educativa y posee la forma que nos es familiar. El velo
configura la realidad vivida desde el concepto, se crean nuevas experiencias en un

sinfin de configuraciones.

El velo discursivo como categoria de analisis se encuentra a su vez en la dimensién
la produccion de saberes, puesto que comprendemos al discurso como un cuerpo
de preceptos ideoldgicos legitimados que determinan los limites de lo valido y lo
invalido, lo legal de lo ilegal, lo bueno de lo malo, lo cual dicta como debe
experimentarse, comprenderse, juzgarse, limitarse y definirse uno o varios

fendbmenos en especifico, por ejemplo, la sexualidad, la locura, o la curiosidad. Y

primera parte del mundo como voluntad y representacién es una discusidn kantiana, ademas de que el
filésofo pesimista se autoproclamo el verdadero sucesor de Kant en su tiempo. §2-4.

31



sin embargo no se limita a ser un mero producto de saber, también se encuentra en

el campo de la relacion individual y de accién.

En primer lugar, no hay un solo velo discursivo, al igual que el poder, se encuentra
en multiples campos de accion y posee diferentes formas, ya que mayormente un
velo discursivo esta constituido por una accion individual en consonancia con el

sentido del discurso del poder.

Tomando en cuenta que no es que haya una realidad principal la cual sea ocultada
por los velos discursivos en el desarrollo de sus relaciones,*® los velos discursivos

son elementalmente practicas en dos dimensiones: Individuales y de coaccion.

Las précticas individuales del velo discursivo se hayan en las relaciones inmediatas
de los sujetos e individuos, ya que es a través de ellas que las légicas de los
discursos se materializan. El afan de las abuelas por llevar a sus nietos a misa, las
numerosas técnicas que utiliza un profesor para mantener en silencio a los
estudiantes, convencer a alguien de contraer matrimonio por contrato civil, asi como
por la iglesia, toda accién que encamine a las formas de pensamiento de los
discursos de poder, y que, en esencia, mas que generar ilusiones, colocan los velos
de sus propias realidades, siendo diversificadas por mdltiples relaciones con la
inclinacién de la voluntad por conocer, asi como colocar sus limites y que cosas

‘pueden” y “deben” conocerse.

Asi la generacién del velo es intrinseca a las relaciones personales entre sujetos y
como se asimila y articula los discursos que experimenta en su cotidianidad,
creando sus velos a partir de dichos elementos en lugar de encubrir una realidad

inmanente con falsas realidades.

43 por relaciones nos referimos a los sistemas impuestos que tienen funciones sociales explicitas, asi como
los rituales que requieren para instrumentar el desarrollo de las estrategias, técnicas y tecnologias que
menciona Foucault; por ejemplo la religion utiliza los templos como espacio, la misa como herramienta de
relacion, la biblia como fundamento ideoldgico, lo mismo la escuela con sus rituales, la asistencia, el pase de
lista, la elaboracidn de planes y programas de estudio, la seleccidn de contenido, el disefio de las aulas; de
tal forma que cada ambito humano moldea su realidad a los requerimientos que tenga para cumplir con su
funcion.
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Este velo discursivo no puede ser Unicamente limitado en su comprension a la
dimensién de accion individual, puesto que esta soportada en gran medida por el
discurso de poder, e incluso es el mismo discurso el que le da sentido, por lo tanto,
es una condicién que, si bien es manifestada en las acciones, no puede
comprenderse aisladamente como una accion aleatoria sin tener en conocimiento

las l6gicas a las que obedece.

A su vez, el enmascaramiento de estas légicas a través de las practicas cotidianas
y los rituales a los que someten es esencialmente necesario para que los discursos
se mantengan y reproduzcan, de tal forma que todos somos participes; este
ocultamiento difumina las intenciones directas del poder, haciendo que la coaccién
sea ejercida con completa naturalidad, y es ahi donde la ilusion toma lugar como el
resultado de la configuracién actitudinal.

Por tanto, lo que constituye el primer paso para vislumbrar el velo discursivo es la
curiosidad misma y sus formas primigenias, pues ella nos encamina a la duda, al
cuestionamiento y a la reflexion. La curiosidad como elemento de ruptura; mas alla
de su construccion histérica, es de vital relevancia para el cuestionamiento y para
visualizar dichos velos discursivos, asi como sus efectos, por lo que la revisién de

la historia del término es una terca necesidad.

Para identificar estos velos es necesario apelar a una curiosidad transgresora, que
no se limite a lo que puede y debe conocer, sino que impulse a cuestionar los
arraigos discursivos de las practicas que realizamos, el cuestionar si realmente es
necesario encasillar a la curiosidad en una discusion con sentido de si es buena o
mala, para transgredir los horizontes de lo desconocido e ir mas alla de los

preceptos de la moral.

Para resignificar nuestra realidad y ser consciente de los velos que el concepto ha
tenido y cdmo se ha configurado. De esta forma, la ciencia, la filosofia, y hasta el
arte podran tomar a la curiosidad como su principal motor de accion. Para la
Pedagogia no seria diferente, puesto que a formar un individuo que responda a sus
necesidades contemporaneas, no habria nada mas valioso que formarlo pensando

en que cuestionara los fundamentos de todo lo que le rodea.
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A una persona con incesante curiosidad es dificil calmar, es dificil engafar, y mucho
mas conocimiento deseara adquirir, extendiéndole como un incendio que alimenta
la capacidad de asombro, al explorar el mundo de velos que se presenta ante él,

asi como el mundo que le conforma a €l mismo, como individuo.

Quien cede a la voluntad continua de saber, siempre busca otras rutas, abre
ventanas de nuevas preguntas, hilvana los campos que podrian parecer no tener
mucho que ver, pero que con disciplina necesaria puede transformar en una forma

multidisciplinaria de abordamiento.

Para la pedagogia no habria algo mas valioso que el deseo y la voluntad de
maravillarse  conociendo, experimentando, cuestionando, preguntando,
reflexionando. Puesto quien lo haga con pasion, con seguridad animaria a quienes
le rodean o intentaria compartir con ellos su descubrimiento, generando nuevos

velos de relacion entre su propia curiosidad y los demas.
1.3 Seda linguistica.

Parte importante del velo que constituye la vision que determina el cuerpo semantico
de los conceptos es el de la definicion; las palabras poseen un posicionamiento, un
origen, un cuerpo y una determinacion, elementos que llamaremos la seda
linglistica, pues morfolégica y simboldégicamente es lo que le otorga el sentido

consensual a las palabras como sefial6 Duque en el apartado anterior®4.

Seran analizadas algunas definiciones de curiosidad en tres diferentes idiomas, dos
latinos (donde encontramos la etimologia de curiosidad) y uno germanico, por lo
gue como necesidad metodoldgica es menester observarle desde la etimologia para
iniciar una reflexion respecto a su origen y eventual transformacion como parte
primaria de la construccion de lo que le constituye, a su vez para tomar distancia
hacia su devenir como el método aproximado a la visidbn de Nietzsche sobre la

genealogia propone.

44 Supra. La curiosidad ¢Virtud o transgresién? P.16
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Curiosidad: (Del latin cura, deriva: curiosita, curiosus) Deseo o anhelo de saber, averiguar
algo o conocer una cosa // Vicio que nos lleva a inquirir lo que no deberia importarnos // Aseo

o limpieza // cuidado de hacer una cosa con primor // cosa curiosa o primorosa.

Curioso: (latin cura cuyo sentido es: cuidado) que tiene curiosidad // que excita la curiosidad//
Limpio o aseado// raro, extravagante, singular, particular, extraordinario// que trata una cosa
con particular cuidado y diligencia// dicese de la persona industriosa 0 ingeniosa que,
ayudada de cierta destreza y pericia, hace en lo material cosas prolijas, especialmente obras

de manos.#>

Dentro de la definicion enciclopédica de curiosidad en espafiol destacamos el origen
latino del concepto que en poco se relaciona con el desarrollo general del término;
Curiosidad como cura, que en la historia medieval resulta una categoria de
importancia central en los discursos morales y filoséficos respecto a la relacion con
el cuidado del alma, que, a su vez, conlleva a un desprecio e incluso la negacion

del cuerpo.

Sin embargo, en su constitucién linguistica, dicha vision medieval se contrapone a
la definicion mostrada, puesto que el aseo alude precisamente a la corporeidad y
no al espiritu; como observaremos, el cambio de discursos dominantes somete a
una transmutacion o metamorfosis del sentido del concepto de un cuidado a la
pureza del alma hacia un sentido corporal de la limpieza que mas adelante en su

historia sera vinculado a la higiene.

También se encuentra retratada en la seda linguistica de la definicion la intencién
del sentido cognoscitivista revisada con anterioridad respecto la curiosidad como
una actitud inquisitiva precursora a la construccion del conocimiento, e incluso a su
estado como vicio en relacion con la inclinacion que dicha actitud tenga (al
conocimiento o a las cosas con importancia “mundana” o “trivial”’) que le pretenden

definir en las discusiones como una virtud o una transgresion.

Curioso como atributo es también parte del cuerpo linguistico, aquello extraordinario

gue sobresale de lo homogéneo y normativo, guarda relacién con lo seductor, lo

4 Enciclopedia universal ilustrada europeo-americana. Etimologias: Sanscrito, hebreo, griego, latin, drabe,
lenguas indigenas americanas, etc. Tomo XVI.
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atipico y extrafio que incita a la exploracion y al conocimiento del objeto o cosa que

sobresale debido a sus caracteristicas poco comunes.

La definicidn italiana del sentido de curiosidad es bastante similar al espafiol debido
a su origen como lenguas derivadas del latin, sin embargo, destaca la habitualidad
de la curiosidad como actitud, definiéendose de manera diferente en relacion mas
que con la inclinacion hacia el conocimiento o hacia lo vulgar, con la frecuencia de

la actitud:

1.- Deseo de realizar, conocer, o expandir el conocimiento, de cosas y hechos particulares,
o de todo lo que requiere que exista 0 que ocurra, incluso si no hay un interés especifico o
directo.

Como actitud ocasional, justificada o, en cualquier caso, no reprensible. Como actitud
habitual y positiva también puede ser una virtud, se conduce al conocimiento, y mas

negativo, no correcto, por ejemplo: una mujer indiscreta, una persona molesta.

2.-De aspecto o apariencia curiosa, extrafia o bizarra, algo que realmente impacta // Dato
curioso que puede despertar y satisfacer la curiosidad: una columna periodistica de revistas
(o literaria)?s.

Ambas definiciones muestran la primacia del deseo por saber, conocer o explorar
como la médula de la curiosidad, si bien deseo no es curiosidad, no podemos pensar
a la curiosidad sin el deseo que le constituye; pero, para que el deseo devenga en
curiosidad es necesaria una accion por indagar y profundizar en relacién con el

objeto (sea fisico o abstracto) extrafio, desconocido e incluso sobresaliente.

En la definicién hallada en el diccionario filos6fico de Johannes Hoffmeister existen
dos términos diferentes para designar a una curiosidad encaminada al saber y otro

a lo vulgar.

Es el deseo que surge como un estimulo para experimentar algo nuevo y, en particular, para
conocer lo oculto. La curiosidad se puede adaptar a los eventos que cambian
constantemente para satisfacer el deseo de sensaciones. Las proporciones emocionales y

motivadoras son altas en esta variante conceptual.

46 Emidio de felice alddo duro: Vocabolario italiano. Societd Editrice Internazionale /G.B. Palumbo editore.
P.579.
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Si la curiosidad esta orientada hacia un interés en el conocimiento, la atencién se centra en
la investigacion o los aspectos intelectuales. Esta forma de curiosidad también llamada

philomathia, la curiosidad morbosa es llamada Skopofilia.*”

Son dos los aportes a la seda lingiiistica del sentido aleman del concepto curiosidad
en la definicion de Hoffmeister, el primero hace la distincion entre la inclinacion hacia
los saberes denominados como intelectuales o cientificos definido como
Philomatesis cuya raiz proviene del griego (Philo-amor fraterno, amistad o afecto*®
y Mathesis contenido de conocimiento cientifico, proveniente del griego
matheseds*® ) y Skopophilia de raiz griega (Skopeo- mirar o examinar y Philia). En
donde el area de interés que coacciona a la curiosidad depende del objeto y la
intencion con la que se mire, dicha intension conlleva al morbo, al placer de observar

lo extrano o lo bizarro.

Otro elemento diferente en la acepcion alemana de Hoffmeister es la inclinacion por
conocer lo oculto, algo que no se menciona en las definiciones anteriores; dicho
enunciado puede ser sometido a discusion ya que cabria preguntarse ¢ la curiosidad
nos hace sentirnos impulsados a descubrir lo que esta oculto o una vez que
encontramos indicios de que hay algo oculto deseamos conocerlo? En cualquier
caso, la inquietud por descubrir lo oculto también figura en el cuerpo de la curiosidad
como concepto, actitud y sensacion.

Hasta el momento pareceria dificil encontrar algo mas respecto a la curiosidad que
sea diferente a los cuerpos de definicibn hasta el momento expuestos y
comentados. Estas visiones son parcialmente la generalidad del término, la
constitucién en cuanto a la palabra es breve y quiza poco profunda; a causa de la

discusion moral entre ambas mascaras (philomatesis y skopophilia), hasta el

47 Hoffmeister, Johannes. Worterbuch philosophische der Bergriffe. Meiner, Hamburg 1955, Lemma Neugier.
(Diccionario filosofico de los conceptos). P-230. Traducciones realizadas por el autor Daniel Gonzalez Laguna,
Supervisado y asesorado por el director del circulo de Bellas artes de Espafia Valerio Rocco Lozano.

8 Diferenciado del amor sexual o romantico eros, de agape como amor espiritual y de storge como amor que
implica compromiso.

49 René Descartes describiria la Mathesis Universalis en el Articulo IV de sus Reglas para la direccién de la
mente (trabajo que quedd inconcluso) El deseo de un lenguaje mas perfecto que cualquier lenguaje natural
basado en matematicas. Leibniz intenta resolver las posibles conexiones entre el dlgebra, calculo
infinitesimal, y el caracter universal en 1695.
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momento no se ha llevado a la curiosidad a un terreno de discusion histérica que
guarda, en cuanto pretendemos demostrar, mas discusiones, matices, disfraces o

enmascaramientos.

Valdria la pena hacer una ultima reflexion a propésito de la definicion de curiosidad;
una vez que conocemos a grandes rasgos la identidad lingliistica que posee en
nuestro presente el término ¢ por qué tendria que ser tan relevante para investigarse

desde la filosofia de la educacion, la historia y la pedagogia?

Como inquietud, la curiosidad es un impulso que exhorta al movimiento, a la accioén,
al hacer (tanto en sentido pragmatico como de reflexién-praxis), puesto que ante lo
que lo desconocido, nuestros cerebros generan una sensacion de fascinacioén o de
rechazo-miedo, y solo la exploracién puede reafirmar esas dos sensaciones, porque
al conocer algo nuevo que es significante para nuestra cotidianidad, muestro
sistema cerebral de recompensa nos dice que lo que hemos aprendido nos es (til,
y que si seguimos aprendiendo, tendremos muchas mas recompensas, en algunos
casos, ganar admiracion de personas que desconocen lo que en animo de inquirir,

se conocio.

Y el miedo o rechazo se refuerza cuando en nuestra actitud de inquirir, recibimos
una situacién peligrosa o de dafio, y mientras mas dafio recibamos, menos
curiosidad querremos mostrar. Pensemos en personas que descubren que cierto
tipo de especies animales son venenosas y que no deben ser consumidas o
tocadas, quien vea a un conocido morir por el veneno de alguna planta o criatura,

dificilmente querra tener algun tipo de relacion directa con ella.

Pero siempre habra quien tenga el coraje y a la curiosidad necesaria para plantearse

la idea ¢ Y silo utilizo como un arma? O ¢aprendo a beneficiarme de sus efectos?

De igual forma el asombro posee un papel fundamental en nuestra concepcion,
porque descubrir lo oculto o desconocido, no significa el fin de la curiosidad, puesto
gue no toma forma como un proceso lineal, por el contrario, el asombro como
elemento indivisible de la curiosidad asegura a la misma inquietud, puesto que sin

el asombro, el acontecer de una curiosidad seria vacia, mecénica; a causa de que
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la curiosidad no llega a un final, sino que posee un movimiento ciclico, en el que la
inquietud se transforma en asombro, y dicho elemento puede generar nuevos

intereses, mas preguntas tornandose en curiosidad nuevamente.

Por ultimo resolvemos que la curiosidad desde el psicoandlisis es vinculada con la
pulsion de descubrimiento del desarrollo sexual, desde Dewey se le aporta un caracter
cultural y colectivo que le encausa ademas del acontecer en la mente individual, desde
la lingUistica como una palabra de origen latin, pero que posee antecedentes en otras
culturas, ademas le situamos méas alla del bien y del mal concluyendo que es en si

misma una virtud, ni una transgresion, simplemente, acontece.
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Capitulo I

Del poema a la hoguera: Curiosidad como cura.

“Tomar conciencia del pasado, lejos de ser evasion de los problemas del presente,
es atributo esencialmente humano que lleva a contemplar la realidad con mas

amplias perspectivas”.

-Miguel Lopez Portilla / La vision de los vencidos.

2.1 Seda de la cura en la historia, antecedentes y génesis del

cuidado.

En el presente capitulo abordaremos los antecedentes inmersos en la cultura griega
sobre la curiosidad, en la mitologia romana y el origen de la curiosidad como cura
del alma o del espiritu, asi como la lucha de los ideales heréticos en Europa entre

la baja edad media y el renacimiento.

Mirar al pasado para buscar articular una comprension amplia de aquello que en
apariencia parece explicarse a si mismo con sus significados mas mundanos y
actuales demanda un ejercicio de revisibn documental que cobije e hilvane puntos
de transmutacion del concepto, puesto que es complicado sefialar puntualmente a
los velos discursivos que a su vez configuran la dimensién de “realidad” del término,
debido a que las practicas ya no son velos vigentes, por tanto, no son facilmente

observables.
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Para lograr un retrato de los velos historicos, nos serviremos de la Optica de las
nuevas formas de hacer historia®’; las cuales aportan un soporte metodolégico que
nos servira como fundamento para retratar las practicas cotidianas de las distintas
épocas que seran revisadas a fin de exponer en una especie de cartografia la

relacion de la sujecion con el respectivo velo discursivo.

Esta Optica toma como fuentes relatos, testimonios, cartas, experiencias cotidianas,
elementos que construyen un entramado de perspectivas que nos proporcionan una
idea de como se vivieron determinados hechos mencionados en las fuentes
histéricas oficiales; para intentar recuperar voces y experiencias que han sido

pasadas por alto en las formas tradicionales de hacer historia.

Si bien se presentaran pocos testimonios directos de las épocas que han sido
recuperados, la intencion es reconstruir miradas plasmadas en papel a través
“clima” historico de los elementos que documentalmente nos es posible conocer, a
fin de encausar el sentido a la re-construccion de los discursos oficiales en

contraposicion con las perspectivas que fueron regidas.

Para la reconstruccion del relato respecto de la curiosidad existe la demanda de un
ejercicio de imaginacién, para lograr una aproximaciéon a las formas de relacion
conducidas por los discursos que construyeron la experiencia de la cura; al no
buscar la verdad dltima de la cura optamos por un recorrido para disefiar una
descripcién pedagdgica en la baja Edad media y el Renacimiento dentro del que se
configuré el sentido de cura a curiosidad.

La Imaginacion del investigador como elemento histérico para reconstruir parte de
un periodo histérico con base en un cumulo de testimonios, y experiencias

recopilado por historiadores es un fundamento historiografico como un recurso que

50 Cfr. Peter Burke. Obertura: La nueva historia, su pasado y futuro, En: Formas de hacer historia. p. 13-38. En
este ensayo se responde a la pregunta équé es la nueva historia? Retomando una discusion respecto al
enfoque y uso de fuentes, Peter Burke contrasta las formas tradicionales de hacer historia utilizando visiones
“oficiales” con los intereses de la nueva historia, que se dedica a recabar testimonios, interesandose por las
voces silenciadas o que ni siquiera figuran en las perspectivas histéricas tradicionales, discutiendo sus
limitaciones, cuestionamientos y problemas, asi como sus posibilidades.
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articulado a la genealogia da sustento a los escenarios pedagdogicos posibles, de

sus nexos con las tradiciones y las subjetividades que en ella se desenvuelve.

La genealogia de Foucault ha explorado la configuracion legislativa de sus
dispositivos de castigo y sus aplicaciones a través de las leyes, la forma de poder
tan microscopica que no se detiene en normatividades estatales esta presente en
nuestras relaciones habituales, tal es la seda bajo la que imaginaremos los velos

como précticas sociales.

Preguntarse por el pasado de la curiosidad, en lo personal, conlleva un deseo por
resignificar la seda con la que ha sido hilvanada la curiosidad y las précticas
vinculadas a ellas, implica cuestionar la razén del cuestionamiento mismo, no saciar
el deseo y la tentacidn por conocer mas respecto a lo que sea, y que precisamente
esa cualidad se transforme en la praxis de un acto pedagogico, que se adquiera por
el contagio de una pasion, es decir que en lugar de presentar los contenidos que
buscan transmitirse, se coaccione el deseo por saber y trascienda a una voluntad

por saber .

Existen atributos similares a lo que nuestras construcciones conceptuales refieren
por curiosidad: es inicialmente tejida en latin como cura que se traduce (con temor
a simplificar) en cuidado, con connotaciones espirituales; sin embargo, existen
antecedentes que refieren caracteristicas peculiares de este deseo por explorar,
examinar, conocer, el inicio de la Metafisica de Aristoteles, quien la sefiala como

una inclinaciéon natural:

Todos los hombres por naturaleza desean saber. Sefial de ello es el amor a las sensaciones.
Estas, en efecto, son amadas por si mismas, incluso al margen de su utilidad y mas que
todas las demas, las sensaciones visuales. Y es que no sélo en orden a la accion, sino
cuando no vamos a actuar, preferimos vision a todas —digamoslo— las demas. La razén

estriba en que ésta es, de las sensaciones, la que més nos hace conocer y muestra multiples

diferencias. !

En el primer libro de la metafisica Aristoteles describe los fundamentos de lo que

considera como sabiduria (sophia), como tener el conocimiento de los principios o

51 Aristételes. Metafisica. Libro primero, Conocimiento de las causas y la sabiduria 81, 9
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las causas de lo que nos rodea, asi mismo propone una gradacion de los siguientes
niveles de conocimiento humano: 1 sensaciones, 2 experiencias, 3 arte y ciencia,
en este Ultimo punto distingue otros tres niveles: Ciencias practicas orientadas a
satisfacer necesidades, ciencias précticas orientadas al placer y la calidad de la vida

y por ultimo ciencias tedricas o teoréticas.

La inclinacion por saber, de acuerdo a Aristételes parte de la sensacién que es la
vista, porque es la que mas nos hace conocer... Asi mismo se reflexiona que los
animales también poseen sensaciones, pero la principal diferencia con los seres
humanos es los humanos si generan memoria a partir de sus sensaciones: “Por su
parte, la experiencia se genera en los hombres a partir de la memoria: en efecto,
una multitud de recuerdos del mismo asunto acaban por constituir la fuerza de una

Unica experiencia™?2.

Esta inclinacion natural, en Aristoteles encamina a el conocimiento de las causas a
través de las sensaciones, volviéndola experiencia, que es el conocimiento de cada
caso particular, mientras que el arte y ciencia resultan de la experiencia en lo

general.

Pero para poder llegar a la ciencia verdadera se necesita llegar a la sabiduria, no
sé6lo teniendo el conocimiento de la experiencia particular, si no, ser consciente de

SuUS causas:

Efectivamente, los hombres de experiencia saben el hecho, pero no el porqué, mientras que
los otros conocen el porqué, la causa. Por ello, en cada caso consideramos que los que
dirigen la obra saben mas, y que son mas sabios que los obreros manuales: porque saben
las causas de lo que se esta haciendo (a los otros, por su parte, (los consideramos) como a
algunos seres inanimados que también hacen, pero hacen lo que hacen sin conocimiento
como, por ejemplo, quema el fuego, si bien los seres inanimados hacen cosas por cierta

disposicion natural, mientras que los obreros manuales las hacen por habito). 53

Asi, el elemento de la inclinacidén por saber forma parte de la sabiduria como paso

primario para llegar a ella, sin ser tomada a profundidad, puesto que lo que mas le

52 Ibidem. §25.
53 Ibid. §29.
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interesa a Aristételes en la obra es demostrar que a la sabiduria sélo se llega a la
ciencia y sabiduria por las sensaciones, el conocimiento de casos individuales y el

de sus causas.

2.2 El regalo, el cuidado.

Paideia es un término vinculado a lo que hoy llamamos educacion, tan amplio que
conlleva comprender toda una cosmovision y su devenir para abarcar lo complejo
que resulta todo lo que representa. De ella rescataremos uno de los principales
elementos y es el de la poesia como agente moralizador en el ideal de ciudadano
griego, el cual aspiraba a un ideal de ser, representado por los grandes héroes o

por los mismos dioses.

Los griegos vieron por primera vez que la educacion debe ser también un proceso de
construccion consciente “constituido convenientemente y sin falta, en manos, pies y espiritu”,
tales son las palabras mediante las cuales describe un poeta griego de los tiempos de
Maraton y Salamina la esencia de la virtud humana mas dificil de adquirir. Solo a ese tipo de
educacion puede aplicarse propiamente la palabra formacion, tal como la usé Platén por
primera vez, en sentido metaférico, aplicando a la accién educadora.>*

La accién educadora conforma a su vez esta relacion del ideal ciudadano, dotado
de caracteristicas, valores especificos: el ciudadano griego debia aspirar a cumplir
ciertos requisitos marcados por el contenido moral de los discursos, materializado
en las rapsodias que circulaban de voz de los aedos que reproducian con
admiracién, temor y pasion las decisiones de los héroes, sus vergiienzas y también
sus alegrias. Algo de lo que demanda tal contenido es procurar ser fuertes, sabios,
valientes, honestos, porque a través de su fortaleza individual, la polis también se

fortalecia; el uno es parte del todo.

Las normas de los poemas de Homero proyectaban lo que la ciudad requeria;
guerreros astutos, implacables, algunas veces temerarios y siempre

comprometidos, jueces justos y sabios; en sus poemas “los dioses de Homero son

5 Werner Jaeger. Paideia: los ideales de la cultura griega. P.11.
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una sociedad inmortal de nobles”.>® Cuyas decisiones ante situaciones que un
humano también podria afrontar, son maximas morales, a través de las cuales se
encuentran vislumbrados mandamientos como: honra a los dioses, honra a tu padre

y a tu madre, respeta a los extranjeros.”®

Los valores morales que en Homero se promueven son valores de la nobleza, una
ética aristocratica, en la que los ejemplos creados por el mito fungen como
advertencias o escenarios de accion, se asoma la intencion de aconsejar, advertir,
prohibir, ordenar u orientar el actuar de quien aspira a formarse a imagen de la
grandeza de las figuras miticas. “El mito tiene en si mismo esta significacion
normativa, incluso, cuando no es empleado de un modo expreso como modelo o
ejemplo... La tradicion del pasado refiere la gloria, el conocimiento de lo grande y lo

noble, no un suceso cualquiera™’.

Basta imaginar como los ciudadanos se inspiraban a lo extraordinario tras oir las
proezas del pélida Aquiles en la lliada, asi como el valor mostrado en las aventuras
de Ulises en medio de su Odisea, tanto como para intentar comunicarse con sus
Dioses hablando con la espuma del mar, buscando a Prometeo en el monte,
pidiendo fortaleza en la guerra al padre Zeus, sintiéndose influidos por el encanto
de Afrodita manifestada en la excitacion de las relaciones carnales, justificando que
Dionisio tomase su cuerpo al embriagarse para hacerse presente a través de su
embriaguez y cumplir sus designios justificando que no era su propia voluntad la
gue actuase durante la embriaguez, implorando por sabiduria a Atenea cuando se
encontrasen ante situaciones que conllevaran tomar decisiones realmente dificiles

y poco claras.

Pero Homero no es la Unica figura presente en la educacion oral de los griegos,
Hesiodo es designado como el segundo poeta mas relevante, de cuya vida se tienen
registros a diferencia de la de Homero (o de los poetas Homéricos)®8, gracias a los

cuales sabemos que Hesiodo fue un campesino; su vida, su experiencia, manifiesta

55 Ibidem. P.26.

56 Ipid. P.19.

57 Ibid. P.53

58 Cfr. Pierre Vidal- Naquet. El mundo de Homero. La cuestién homérica.
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elementos de lo cotidiano en sus poemas donde “se revela una segunda fuente de
cultura: el valor del trabajo, en el cual también existe heroismo la lucha tenaz y
silenciosa de los trabajadores con la dura tierra y con los elementos™®, de ahi que

una de las obras mas importantes del poeta lleve por nombre Trabajos y dias.

En esta obra de Hesiodo encontramos una alusién a la curiosidad como castigo a
la humanidad, la cual es condenada a los males y al trabajo a causa de Prometeo,
el ultimo representante de los titanes quien decidié robar el fuego para compensar
su falta con la humanidad y por la alta estima que le tenia. Los principales rasgos
de la curiosidad son aludidos con la metaférica forma de una mujer peculiar, la
primera en ser creada por los Dioses a encargo de Zeus para ser obsequiada, quien

que condend a los males a la humanidad y a trabajar para sobrevivir, Pandora®®.

El hecho de que Pandora hubiese abierto la jarra prohibida por deseo propio no es
el unico motivo por el que su figura es simil al de curiosidad, en su nacimiento se
encuentran las caracteristicas que le fueron otorgadas a peticion expresa de Zeus®!
quien:
Ordené a Hefesto mezclar cuanto antes tierra con agua, infundirle voz y vida humanay hacer
una linda y encantadora figura de doncella semejante al rostro a las diosas inmortales, luego
encargé a Atenea que le ensefiara sus labores, a tejer la tela de finos encajes. A la dorada
Afrodita le mand6 rodear su cabeza de gracia, irresistible sensualidad y halagos

cautivadores; y a Hermes, el mensajero Argifonte, le encargé dotarle de una mente cinica 'y

un caracter voluble®2,

Entre las caracteristicas de Pandora hallamos la figura llena de gracia e irresistible
cualidades de mujer tal como la tentacién infunde el placer por observar o conocer;
el cinismo temerario que es necesario para la transgresion y la accion de apaciguar

la inquietud, para incomodar e incluso desafiar, éste principio de inquietud es en

6 Ibid. 67.

60 pandora puede traducirse como “el regalo de todos”. Los dones que le fueron otorgados por los dioses son
a su vez, los males que Pandora misma lleva y encierra en si misma.

81 Cfr. Graves Robert. Mitos griegos.

52 Hesiodo. Trabajos y Dias. En: Obras y fragmentos. Gredos. 2000. §60-68. Existe cierta similitud entre el mito
de Pandoray el texto de Anubis y Bata (P. Walcot Hesiod and the..., pags.78-9), asi como con el mito de Adan
y Eva, donde la mujer nuevamente es el origen del desencadenamiento de los males que la humanidad no
esperaba.
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primer lugar lo que Zeus deseaba como virtud y a su vez como transgresion para
que abriese el jarron prohibido y asi liberar los males sobre la especie que habia

obtenido el fuego sagrado de los dioses de la mano incriminada de Prometeo.

Tal mujer luego de ser ofrecida como regalo de Zeus a Epimeteo encierra sus bienes
y sus males, es ella quien segun Hesiodo siembra inquietudes®® en los mortales,
quien agravia y condena, pero que también encierra las virtudes ofrecidas, las
cuales son necesarias, aunque carezca de prudencia, pues ¢acaso no abordamos
a la curiosidad en la discusion de situarla entre la virtud y una condena, definiéndose
en sus limites y orientaciones? Pandora es, la condena de la humanidad, la
causante de sus desgracias tanto como Prometeo es el causante de su principal

virtud como especie por causa de su acto de redencion.

Méas alla de los cielos griegos la influencia de sus figuras mitolégicas cobraria fuerza
en la Europa del siglo | y II. En la “Genealogia de la fabula” un texto de recopilacién
y de relatos inéditos, el papa no. 9 san Higinio, cuyo cargo ocupé entre 137 y 140
d.C. a favor de la iglesia catdlica, (quien ademas curiosamente es de origen
ateniense) escribié la fabula del Cuidado. Gracias al amplio conocimiento del Papa,
y al hecho de haber dirigido la biblioteca central de Roma por varios afos, la
mitologia greco-latina conformé la mayor influencia a la cosmovision romanay en la

cimentacion de sus bases.%

La fabula ha sido citada por Martin Heidegger a fin de exponer la cura como
situacién del ser ahi, como su temporalidad, en la célebre obra sery el tiempo, y de
ahi recuperaremos el fragmento.

Una vez llegd Cura al rio y vio terrones de arcilla. Cavilando cogi6é un trozo y empezé a

moldearlo. Mientras piensa para si qué habia hecho, se acerca Japiter. Cura le pide que

infunda espiritu al modelado trozo de arcilla. JUpiter se lo concede con gusto. Pero al querer

83 Ibid. §90-96. “En efecto, antes vivian sobre la tierra las tribus de hombres libres de males y exentas de la

dura fatiga y las penosas enfermedades que acarrean la muerte a los hombres [...]. Pero aquella mujer, al
quitar con sus manos la enorme tapa de una jarra los dejo diseminarse y procurd a los hombres lamentables
inquietudes.

64 Basta con sefialar las similitudes entre Jupiter y Zeus como figuras de superioridad divina basada en
caracteristicas como ser una figura maxima masculina de incuestionable autoridad, rango de poder sobre la
naturaleza, su descendencia de Saturno y Cronos respectivamente.

47



Cura poner su nombre a su obra, Jupiter se lo prohibid, diciendo que debia darsele el suyo.
Mientras Cura y Japiter litigaban sobre el nombre, se levanto6 la Tierra (Tellus) y pidi6 que se
le pusiera a la obra su nombre, puesto que ella era quien habia dado para la misma un trozo
de su cuerpo. Los litigantes escogieron por juez a Saturno. Y Saturno les dio la siguiente
sentencia evidentemente justa: Tu, JUpiter por haber puesto el espiritu, lo recibiras a su
muerte; td, Tierra, por haber ofrecido el cuerpo, recibiras el cuerpo. Pero por haber sido cura
guien primero dio forma a este ser, que mientras viva lo posea cura, y en cuanto al litigio

sobre el nombre que se llame “homo” puesto que esta hecho de humus (tierra).°

Aparece entre el siglo | y Il la cura como cuidado, y puesto a que es ella quien
acompanfara al ser humano hasta su muerte, éste recibira por regalo la forma que
le fue otorgada por la cura, de ahi que el cuidado se traduzca en alargar el tiempo
y calidad de vida de los cuerpos que seran devueltos a la tierra en forma de polvo®®.

Con el paso de los siglos, la cura se transformé en una profesion; la figura del cura
comienza a tomar importancia en su efecto social, se convierte en un guia de
cuidado espiritual, y a la postre se convierte en autoridad; pronto, los curas cobraron
importancia, llegando a aconsejar a los reyes, convirtiendose en regentes con

vastos recursos e incluso algunos pocos fueron guerreros.

La seda de lo que se entendera por cuidado espiritual comienza a tejerse con el
contenido del decalogo recibido por Moisés de la mano de Yahvé, de acuerdo a las
historias en el “nacimiento” de las leyes divinas plasmadas en la lectura de los
primeros libros de la biblia, lo cual se extendera en Europa con el surgimiento del

cristianismo dentro del propio imperio romano.

55 Cura cum fluvium transiret, videt cretosum lutum sustulique cogitabunda atque coepit fingere. dum
deliberat quid iam fecisset, Jovis intervenit. rogat eum Curat ut det illi spiritum, et facile impetrat. Cui cum
vellet Cura nomen ex ese ipsa imponere, Jovis porhibuit suumque nomen ei dandum esse dictitat. dum Cura
et Jovis disceptant, Tellus surrexit simul summque nomen esse volt cui corpus prabuerit summ. sumpserunt
Saturnum iudicem, is sic aecus iudicat: ‘tu Jovis quia spiritum dedisti, in morte spiritum, tuque Tellus, quia
dedisti corpus, corpus recipito, Cura enim quia prima finxit, teneat quamdiu vixerit. Sed qua nunc de nomine
eius vobis controversia est, homo vocetur, quia videtur esse factus ex humo.

El texto de la fabula es el de F. Blicheler, Museo Renano de filologia (Rheinisches Museum) t.41 (1886), p. 5;
traduccion de K. Burdach en “Fausto y la preocupacion” (Faust und die Sorge). Revista trimestral alemana de
estudios literarios e historia intelectual | (Deutsche Vierteljahrschrift fiir literaturwissenschaft und
Geistesgeschichte 1) (1923), pp. 41 s.

% Este rasgo de cura devendrd en la corriente Higienista de las sociedades industriales, adoptando el icono
de Higia, |la diosa de la curacién en la mitologia griega.
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2.3 Panorama politico: incursion rumbo a la baja Edad media.

Las civilizaciones crecieron, la Iglesia para el siglo | d.C. comenz6 a generar una
gran influencia en toda Europa a partir de las cenizas de la inminente conquista
romana a los palestinos, en medio de la pobreza y la enfermedad del pueblo judio
que ahi radicd, justo donde nacid el cristianismo, cuya religion gané popularidad
gracias a la flexibilidad de sus normas en comparacion a las de otras religiones
politeistas. En medio de la hambruna y enfermedad emergi6 la necesidad de creer
en una vida y un lugar mejor que aquel presente, lleno de miseria, la esperanza de
una promesa que llegaba para consolar (y a veces justificar) el sufrimiento obtenido
en vida; pronto, la actitud tomé forma de doctrina, de modo de vida a la escucha y

espera de un mesias®’.

El peso de la figura del mesias recaeria en Jesus, un personaje de gran carisma,
que profesé en los Ultimos afios de su vida la solidaridad, el amor y la critica hacia
los ricos, su modo de vida austero, el desprecio y desigualdad hacia las clases
menos favorecidas; a causa de lo convincente que era como personaje, y la fuerza
que tenia para ser escuchado; sus seguidores le consideraron el hijo de Dios,
Yahveh, en el mundo humano, cuya presencia en el mundo terrenal fue alguna vez

prometida.

A causa de la popularidad que gand, de lo comprometedor y radical de las nuevas
ideas que profesaba fue crucificado, pero quedaron doce testigos de sus
ensefianzas, los apostoles, quienes a causa de la persecuciéon se dispersaron por
el imperio romano y profesaron las ensefianzas de Jesus, quien nunca escribié algo
de primera mano, sino que sus apoéstoles escribirian acerca de él, pudiendo tener
una imagen de sus pensamientos y acciones a traves de la vivencia de quienes

convivieron con él.

67 Cfr. Alvarez Palenzuela, Vicente Angel. Historia universal de la Edad Media.
Michel, Michel Rouche y Jean- Philippe Genet. De los bdrbaros al Renacimiento.
Ladero Quesada, Miguel Angel. Historia universal. Vol. 2: Edad Media.
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La doctrina profesada por Jesus, al plantear equidad, amor y pobreza material cobr6
mas y mas popularidad en sociedades urgidas de consuelo, teniendo por tnico bien
la esperanza de que algun dia encontrarian una vida mejor, entonces los pilares del
cristianismo fueron: el amor, la paz y principalmente la pobreza, porque fue bajo esa

condicion que Jesus predico.

Por varios siglos los cristianos fueron perseguidos, crucificados, quemados vivos 0
lanzados a los perros en las mazmorras o en sangrientos eventos publicos: “Los
primeros cristianos se dejaban crucificar y matar en los circos romanos. Nacio un
imperio dentro de otro imperio”®®, esto hasta la legalizacién del emperador
Constantino en el siglo V, a favor de que el cristianismo se convirtiera en la religién

oficial del imperio Romano debido a la popularidad que obtuvo a lo largo de Europa.

Luego de la rapida difusion del cristianismo como doctrina la filosofia que comenzo
a pensarse en aquellos siglos procur6 demostrar la existencia de Dios
aristotélicamente, como motor de todo lo que hay, incluso de si mismo, el Dios que
es acto puro; por lo que la filosofia aristotélica, junto a la platonica, se colocaron
como los sistemas filoséficos mas comentados y discutidos en la Edad media
marcada por la division del imperio romano, la aceptacion del cristianismo como
religion oficial y la conformacion del sistema feudal, lo cual también traeria

consecuencias que seran revisadas mas adelante.

La episteme de la época es caracterizada porque los principales fundamentos de la
verdad yacian en el poder y voluntad de Dios, manifestada a través de los
evangelios, escritos bajo inspiracion divina por pluma y palabras humanas, a las
cuales so6lo un pufiado de personas tenian acceso. Por tanto, lo que se elevaba
como verdadero tenia que someterse a juicio de las autoridades eclesiasticas y del
sistema politico de dominacion que se construy6 alrededor de ello, lo que facilito el

control militar y de administracion.

Entre el siglo V y X tuvo lugar la alta Edad media teniendo su génesis en la caida

del imperio Romano y la division del mismo en dos facciones, el imperio Romano

%8| ower Thomas. La inquisicién. Tomo I. P.30
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de oriente y el de occidente; el término de “alta edad media” sera designada por la
abundancia que el sistema feudal le proporcionaria a la iglesia y al papado. Surgen
los pueblos germanicos los visigodos, francos y ostrogodos que comenzaron a
constituirse como naciones, se funda el imperio bizantino en Roma y se llevan a
cabo las expediciones Bérbaras que terminaran por mermar las fuerzas de ambas
facciones del antiguo imperio. El islam se expandio y los musulmanes comenzaron
a conquistar la peninsula ibérica que se encontraba hasta aquel momento en control

de los Visigodos.

Con el ambiente en tension por las expediciones barbaras y los enfrentamientos con
los musulmanes, se comprometen las fuerzas y recursos de las autoridades
eclesiasticas, antesala de lo que los historiadores llamaran la baja edad media, que
comprende (aproximadamente) del siglo X hasta el XV, y cuya caracteristica
principal es el debilitamiento de la fuerza militar e ideoldgica de la iglesia y del

sistema que mantendria la punta del juego politico del poder®®.

2.4 El velo de la persecucion: El fundamento de lo bueno y lo

gue esta prohibido incomodar.

El fundamento primario de la Ley de Dios Yahvé se encuentra en las sagradas
escrituras, ahi se plasma el decalogo de los mandamientos, las normas de principios
éticos y de adoracion que debian dictarse y cumplirse en el mundo humano por

voluntad divina; las leyes fueron reveladas a Moisés frente a la representacion

8 Cfr. Alvarez Palenzuela, V.A. La Espafia musulmana y los inicios de los reinos cristianos.

Fernandez Conde. Las sociedades Feudales. 2, Crisis y transformaciones del feudalismo peninsular (siglos XIV
yXV).P.711-1157

Garcia de Cortdzar y Ruiz de Aguirre. La época medieval. Historia de Europa. De manera extremadamente
breve han sido expuestos algunos elementos que conforman la alta edad media, sin embargo, recomendamos
ampliamente esta bibliografia para ahondar en el estudio de la alta y baja edad media en Europa.
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material de Dios en forma de fuego’®, tales mandamientos inscritos en tablillas se

encuentran en el libro del Exodo:

Entonces hablé Elohim pronuncio todas estas palabras, diciendo: Yo soy Yahveh, tu Dios,
que te ha sacado del pais de Egipto, de la casa de la esclavitud. No tendras otros Dioses
frente a mi. No te fabricaras escultura ni imagen alguna de mi que existe en los cielos por
arriba o de lo que existe en la tierra por abajo, o de lo que hay en las aguas bajo la tierra. No
te postraras ante ellas ni les serviras; pues yo, Yahveh, tu Dios, soy el celoso, que castigo la
iniquidad de los padres sobre los hijos hasta la tercera y la cuarta generacién respecto a
quienes me odian; y, en cambio uso de misericordia hasta la milésima con quienes me aman

y guardan mis mandamientos.

No profieras en vano el nombre de Yahveh, tu Dios; porque Yahveh no juzgara inocente a

quien profiera su nombre en vano.

Recuerda el dia sabado para santificarlo. Seis dias trabajaras y haras toda tu faena, mas el
séptimo dia es sabado, en honor de Yahveh; no haras ninguna faena, ni td, ni tu hijo, ni tu
hija, ni tu siervo, ni tu criada, ni tu ganado, ni tu huésped que esta dentro de tus puertas;
porgue en seis Dias hizo Yahveh los cielos y la tierra, el mar, y todo cuanto hay en ellos,

pero el séptimo dia descanso...

Honra a tu padre y a tu madre para que se prolonguen tus dias sobre el suelo que Yaveh, tu
Dios, te da. No matards, no adulterards, no hurtards, no depondras contra tu préjimo
testimonio falso, no codiciaras la casa de tu préjimo; no codiciaras su mujer, ni su siervo, ni

su criada, ni su asno, ni nada de lo que a tu préjimo le pertenece.”®

La autoridad de Yaveh es la Unica que debe ser venerada y temida dentro de las
leyes cristianas, mientras que el medio para hacer que se respeten sera la iglesia
como institucion, éstas pese a tener flexibilidad en las consecuencias a las
violaciones morales, dentro de su sistema de penitencia y suplicio existio la
capacidad para adquirir indulgencia a través del pago con bienes materiales por el

perddn por las faltas morales, presentes y futuras.

70 En el mito griego el fuego estd mas cercano a representar el conocimiento caracteristico de los dioses del
Olimpo, mientras que en el mito cristiano el fuego es lo que toma a imagen Dios porque su conocimiento
ilumina a quienes se encuentran en la obscuridad, peculiaridad que sera designada entre quien sabe el cura,
el fraile y los a-lumnos (lumus) los privados del conocimiento o de la iluminacién divina.

1 Exodo 20:1-18 (Versidn critica sobre los textos hebreo, arameo y griego) Francisco Cantera Burgos y
Manuel Iglesias Gonzalez. Biblioteca de autores cristianos.
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El mandamiento de no adorar otros Dioses se justifica con el hecho de que Yahveh
es celoso y lleno de colera frente a quienes no reconocen su autoridad y designios.
A lo largo de los libros Biblicos del antiguo testamento, la ira de Dios es manifestada
como algo contra lo que no se puede luchar (similar a la de Zeus), los pueblos que
se han opuesto a él incluyendo a sus dioses y creencias han perecido de maneras

espeluznantes por ejemplo Sodoma y Gomorra, o Egipto’.

El miedo es la primera seda del control discursivo detras del velo de las leyes de
Dios, resaltando su omnipotencia que figura como la caracteristica principal de sus
cualidades divinas, formando la idea de Yahvé como un Dios que todo lo escucha,
gue todo lo sabe, que todo lo ve. Fundamentando un principio de vigilancia a las
acciones y pensamientos mortales que temen causar la ira de un ser que en el
discurso es capaz de detectar la mas minima falta, cuya reaccion sera un castigo

temible, puesto que tiene el poder de aniquilar civilizaciones enteras.

Dentro de las leyes de Dios no existe una prohibicion directa a los deseos, no se niega que
hay impulsos humanos que buscan ser saciados, pero por ello la obediencia se eleva como
el valor primordial para cumplir la legislacién de Yaveh: “Dios es nuestro padre. Dios nos
ordena que obedezcamos. Debemos obedecer a Dios porque él conoce lo que nos conviene,
y lo que nos conviene es obedecerlo. No cumplimos con esta obediencia y nos alejamos de
él. Por tanto, debemos aprender a reconciliarnos con Dios con el fin de que podamos vivir

una vez mas en una relacion familiar con él; Dios es santidad, bondad y poder.”

El respeto a las leyes esta permeado por un reconocimiento de lo que en la época
es licito, a través de la relacion entre la conciencia de Dios omnipotente y el actuar
del dia a dia, pero ¢como tener una relacion con él que pueda saberse como
certera? Un autor anénimo, apodado con el alias de Pseudo Dionisio’ esclarece
como es que debe realizarse la relacion con la divinidad y no es a través de algo

mas que el abandono de uno mismo, de sus deseos e impulsos, pues estamos

72 Como ejemplos de castigo puede mencionarse las plagas enviadas al faradn en el libro de Exodo que servira
como contraste de las leyes profesadas y las consecuencias por desobedecer sus mandatos, primero
destruyendo el ganado de los que no siguen las condiciones mencionadas a Moisés, después tomando la vida
de los que desobedecieron sus peticiones, “Entonces se levantd el Faradn de noche, él y todos sus siervos y
todos los demds egipcios, porque no habia casa en la que no bebiera un muerto”. Exodo 12: 30.

3 Maclntyre, Alasdair. Historia de la ética. P.124

74 Figura eclesidstica que tendra principal influencia sobre obispos y monjes neoplaténicos, causa por la que
serdn juzgados como herejes pese a que compartan puntos de vista con los ideales de la iglesia cristiana.
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hechos a imagen y semejanza de lo que es divino: “Las cosas divinas las debemos
entender, ciertamente, valiéndose de esta unién, no humanamente, sino que
debemos salir nosotros mismos totalmente de nosotros mismos, y hacernos del
todo para Dios, pues es mejor ciertamente, ser de Dios que de nosotros mismos,

asi tendran, efectivamente, quienes estan con Dios, los dones divinos”’®.

Al considerar a la curiosidad como un impulso humano el abandono de ella es
necesario para cumplir el papel de sumision ante la voluntad divina y la de sus
representantes en la tierra, porque ¢qué implica salir de uno mismo? Abandonar
nuestros apetitos y placeres humanos, renunciar al placer carnal fuera del
matrimonio, cuyo ritual legaliza el acto de placer frente a la mirada Divina, tomar
una postura ascética. Asi mismo, la salvacion sélo se podia alcanzar por la gracia
divina, buscada mediante actos de devocidn especificos y concretos, la sumision y
la contricién, con la ayuda de las reliquias de los santos, de los milagros, la
veneracion por la cruz, las oraciones por los difuntos, los rituales y sacramentos de

la Iglesia’®.

La curiosidad heredada de la cura espiritual que se transforma en un simple deseo
por conocer lo que se desconoce se concibe como una trasgresion del espiritu al
abandonar la justa obediencia, aquella curiosidad que incomoda, que cuestiona, se
transforma en una amenaza a los pilares de la verdad y el conocimiento, por lo que
incluso la pedagogia monastica y evangélica conllevoé un sumo grado de obediencia
y sometimiento para emular de manera mas fiel posible el modo de vida que llevo

Jesus.

Por ejemplo, el movimiento cenobita (que surge a partir de San Pacomio quien fue
de origen egipcio) tuvo en su cimiento tres pilares para aspirar a la santidad y de
esa forma cumplir con la voluntad divina: El entendimiento, la virtud y la gracia
divina. Para las cuales era necesario orientarse bajo la negacion de los placeres

carnales, de brindar una obediencia ciega bajo una estricta disciplina y estudio

75 Pseudo Dionisio Areopagita. Obras completas: Los nombres de Dios. En: la sabiduria, inteligencia, razon
verdad y fe. p.76.
76 Moore, Robert lan. La guerra contra la herejia, fe y poder en la Europa medieval. P. 62
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constante de la palabra de Dios, asi como la oracion, la pedagogia medieval
monastica tenia su punto fundamental de arranque en la restauracion de los bienes

sobrenaturales que fueron debilitados y negados a causa del pecado original”.

La mayor aspiracion era entonces obtener la iluminacion de Dios a través de su
gracia y favor. La luz es una figura simil al poder simbdlico del fuego en los griegos
y también tomada de Platén’®, sin embargo, en su propiedad ya no es poseida por
los humanos independientemente de sus dioses, en cambio, Dios es quien decide

0 no iluminar la mente del hombre.

Porque se llama luz inteligible al bien por iluminar plenamente a toda inteligencia
supra celeste con su luz intelectual y quita de todas las almas donde se halle
toda ignoranciay error, las hace participes a todas ellas de su luz sagrada y quita
de los ojos de su inteligencia la nube de ignorancia que los rodea, los despierta,
abre los péarpados cerrados por el gran peso de las tinieblas, y les hace
participes, en primer lugar del resplandor conveniente, luego, cuando ya estan
como adaptados a la luz, y le apetece mas, mas se les da y les iluminan

abundantemente’®.

El conocimiento de lo verdadero llega a la mente Unicamente por inspiracion divina
a la cual todo ser humano puede aspirar, y es a través del ascetismo que se espera
llegar a ello pues Dios nos impone la obediencia como condicién de un resultado
favorable para nosotros, €l conoce mejor que nosotros los distintos cursos
alternativos de las opciones que nos ofrece. Solo una mente bien iluminada es
capaz de elegir bien o correctamente entre los diversos objetos del deseo que se
enfrentan a ella: La cupiditas que es el deseo por las cosas sensibles contra caritas
que son los deseos celestiales®.

Sin embargo, los saberes derivados de los “designios divinos” llegaban al vulgo a

través de las autoridades humanas y no de la lectura directa de las escrituras, los

77 Cfr. Renan Frighetto. La comunidad mondstica como sinénimo de sabiduria y santidad: los cenobitas y la
regla mondstica de Isidoro de Sevilla (siglo VII).

8 Cfr. Platén. La republica. Libro VII.

79 Op. Cit. Pseudo Dionisio Areopagita. P.35

80 Op. Cit. Maclintyre Alasdair. P.130
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mandamientos, historias y leyes son tergiversadas por las autoridades eclesiasticas

superiores para continuar en una posicion de privilegio y autoridad.

La materialidad del velo discursivo de negacién a la ontologia del instinto humano
para someterse a la voluntad divina en la conformacion de la curiosidad como rasgo
humano entre el siglo V y XV es expuesta en el retrato de la curiosidad elaborado
por el juicio de Agustin de Hipona; mencionada como transgresion del alma
diferencidndose de la cura, marca una separacion entre ambas perspectivas (la de
curiosidad humana y cura espiritual y corporal) que se convertira en objeto de
discusion hasta la actualidad, en un papel polémico y protagénico dentro de las

almas impias e impuras en el apartado titulado “sobre la tentacion de la curiosidad”:

Para satisfaccion de esta concupiscencia enfermiza, en los espectaculos se
exhiben monstruosos. Esta concupiscencia nos induce a escudrifiar los secretos
de la naturaleza exterior a nosotros que ningun provecho tiene saber ni otro
aliciente que el de saberlos. Ella, tirando al mismo fin, hace que busquemos esta
ciencia perversa por medio de las artes magicas. De ahi también que en la
religibn misma se tienta a Dios cuando se le piden sefiales y prodigios no para

alcanzar alguna suerte de salud, sino por sola curiosidad y experiencia.®!

En el argumento se retoma el valor de salir de si mismo como humano, e infiriendo
a partir del comentario de Pseudo Dionisio, salir de si mismo es necesario pero con
al aditamento de que si al salir de uno mismo no es con el conocimiento de Dios con
lo que se encuentra por medio de la obediencia, y en su lugar se acude a otras
formas de saber, de conocimiento, de leyes morales de accién y pensamiento,
entonces se cedera a la concupiscencia enfermiza, como si la curiosidad alejada
del interés de la relacion con Dios fuese una enfermedad que necesita de una cura,

transformandose en una antitesis de si misma, o al menos de su origen.

Esta contraposicibn manifiesta lo legitimo para indagar, siempre bajo lo que es
debido a Dios conocer, y que, a través de su relacion con él, se encuentre en estado

de iluminacion adecuado, mientras que la curiosidad que transgrede esos saberes

81 Agustin. Confesiones. 398. Libros en red 2007. Libro X, Capitulo XXXV. Pardgrafo 55. P. 203-204.
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ni siquiera tendria la categoria de saber, o conocimiento, pues al encontrarse en
contraposicion de lo permitido, debe ser suprimida, descalificada, oculta, prohibida
y silenciada. No sera hasta el Renacimiento que esta curiosidad alejada de la
voluntad eclesiastica y la episteme de su época, germinen a partir del descontento
de los miembros de una Iglesia que no estén de acuerdo con el obrar de aparatos
de control como la Inquisicion, y en el abuso que se generaba al no traducir a lengua

vernacula las sagradas escrituras.

Tomando forma con la seda de los ideales y practicas eclesiasticas: Tanto en la
formacion de nobles, frailes, papas, reyes, monjas y sacerdotes como en el ideario
colectivo de los orfebres, campesinos, herreros... quienes dia a dia tenian que vivir
sometidos a la autoridad: Militar, econémica, politica (y hasta “espiritual”) adscrita a
que la voluntad de Dios les habia dado el lugar tan privilegiado, y cimentando en el

bien y el mal, sus propios intereses a raiz de los preceptos divinos.

Por tanto la curiosidad se erguira como elemento casi poético en el sentimiento
renacentista, como un elemento con el que se buscara a la verdad, no como una

amenaza para la “purificacion” o el cuidado del alma,

Pero lo que agrava la condicién de la curiosidad humana es la accion de buscar
satisfacer el impulso de saber hurgando en sistemas de saberes que no se
encuentren bajo el disefio eclesiastico, y en consecuencia divino, como se menciona
histéricamente con la designacion de magia®? y hechiceria, pues no seran

aceptadas otras leyes que no sean las Divinas.

En lo factico para cuidar del alma es necesario acudir con el cura, puesto que solo
él conoce los cuidados del alma por estar formado bajo las normas morales de la
Iglesia como institucion humana y sus cimientos en la pretendida palabra de Dios,

lo que se traduce en rituales y practicas que aseguran su posicion de poder; serviran

82 Cfr. Giordano Bruno. De la magia/ De los vinculos en general. Varios siglos después las ideas de Copérnico,
Galileo y Giordano seran claves para la transicion epocal y de episteme que se vivira en Europa. De la magia
es una obra en la que el término se asocia a la naturaleza observable; manifiesta que la palabra mago en
culturas como la egipcia y en los persas, tenia un significado similar a sabio, mientras que se designa como
magia a los fendmenos naturales que acontecen, que posteriormente seran analizados bajo la éptica de la
ciencia que se esta gestando desde la alquimia geometria, y un largo etc. Pone un manifiesto en contra de la
visién de la magia como un lGgubre arte de las cuestiones demoniacas y ocultistas.
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como ejemplo las penitencias que debian cumplirse acorde a los pecados cometidos
entre los que figura la curiosidad; la confesion, el privilegio de la creciente codicia al
cobrar diezmo para asegurar que el pequefio lugar de cielo siga perteneciendo a las
almas que pagan en vida por él, para cuidar el alma ha de obedecerse lo que la
iglesia y sus agentes designen.

Entre las formas de obediencia y respeto a la voluntad divina se halla el ascetismo
que ha sido definido como “la entrega de los dones robados a Dios”. Asi mismo
Guillermo de Occam define a Dios como una razon para obedecer, no como una

causa ultima de lo que es bueno®,

Mientras la dicotomia platénica de un mundo de la percepcién sensible y un reino
de las formas es presentada por San Agustin (en cur Deus Homo) con una forma
cristiana como la dicotomia del mundo de los deseos naturales y el reino del orden
divino. El cual (divino) es accesible s6lo mediante la disciplina ascética, a través de

ella se asciende en la escala de la razon y se recibe la iluminacion de Dios”*.

Para una perspectiva critica que tendran lugar muchos siglos después fuera de la
episteme divina que ha dejado huella del pensamiento moral de los europeos, ésta
cura eclesiastica no es mas que una negacion de los placeres fisiologicos, una
negativa absurda y sin justificacion, sus consecuencias son mencionadas Yy

criticadas por Nietzsche:

iLa humanidad misma adolece todavia de repercusiones de tales ingenuidades de la cura
sacerdotal! Pensemos por ejemplo, en ciertas formas de dieta, (abstencidon de comer carne),
en el ayuno, en la continencia sexual, en la huida “al desierto” (aislamiento de manera Weir
Mitchel, aunque desde luego sin la posterior cura de engorde y sobrealimentacion, en la cual
reside el mas eficaz antidoto contra toda histeria del ideal ascético): afadase a esto la entera
metafisica de los sacerdotes, hostil a los sentidos, corruptora y refinadora, su auto-
hipnotizacion a manera del faquir y del brahman —brahma empleado como bola de vidrio y
como idea fija— y el radical, de la nada (o Dios: la aspiracion de una unio mystica [unién
mistica] con Dios es la aspiracion del budista a la Nada, al nirvana). Entre los sacerdotes,

cabalmente, se vuelve mas peligroso todo, no sélo los medios de cura y las artes médicas,

8 Op. cit. MaclIntyre Alasdair. P.140.
8 Ibidem. P. 140
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sino también la soberbia, la venganza, la sagacidad, el desenfreno, el amor, la ambicion de
dominio, la virtud, la enfermedad —de todos modos, también se podria afiadir, con cierta
equidad, que en el terreno de esta forma esencialmente peligrosa de existencia humana, la
forma sacerdotal de existencia , es donde el hombre en general se ha convertido en un
animal interesante, que Unicamente aqui es donde el alma humana ha alcanzado
profundidad en un sentido superior y se ha vuelto malvada— jy éstas son, en efecto, las dos
formas basicas de la superioridad poseida hasta ahora por el hombre sobre los demas

animales!8>

La critica radica en la supresion de los elementos humanos dentro de la “practica”
del ideal de cura sacerdotal: reprimiendo el impulso sexual, lo que se logra es
generar frustracion, que se viva de una manera mas desenfrenada el deseo por un
amor, pues, a final de cuentas, el ascetismo de la vida eclesiastica no modifica la
fisiologia humana, sus impulsos, sus deseos no dejaran de existir por mas que la

voluntad a no saciarlos se mantenga constante.

Negar los placeres al cuerpo, junto con las necesidades hace llegar a quien lo
realiza a la maldad, pues estos deseos reprimidos se coaccionan en ira, temor,
frustracién y en el deseo de control y poder, acentuando las caracteristicas del ser
humano, que por naturaleza vy fisiologia les son propias, sometiendo el cuerpo a

estos discursos de purificacion.

Las verdades discursivas, sus practicas fueron cimentadas en la autoridad de la
palabra divina se presumia incuestionable, legitimando los rituales de negacion del
cuerpo, de la vida (en el caso de algunos heréticos), acciones, de los placeres y
sobre todo las decisiones politicas la misma autoridad conformaba un elemento
incuestionable, asi para alcanzar la cura espiritual, el individuo debia desprenderse
de sus bienes materiales para alcanzar un estado de pureza espiritual, mientras que

la iglesia decidia cargar con todos los bienes despojados.

Bajo este panorama la curiosidad que no es cura espiritual es desligada de su papel
como cuidado para ser suplantado con un estatuto de pecado y transgresion, de

impulso que ha de ser negado puesto que encamina al cuestionamiento de los

8 Nietzsche. Loc cit. p. 38.
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fundamentos del velo discursivo de la verdad que ha sido tejido a través de las
relaciones econdmicas- politicas de dominacion. Por lo que al afiadir a la forma de
la curiosidad, el cuestionamiento compromete la posicion de las figuras que
sostienen dichas cualidades, sus cimientos y leyes. Lo real, lo verdadero, es lo que

no puede cuestionarse.

2.5 Los herejes

A partir del siglo X las inconformidades de los sectores amenazados por las
“politicas” eclesiasticas se materializaron en movimientos heréticos; grupos que
observaban que la codicia de los presuntos superiores espirituales poco o nada

tenian que ver con las ensefianzas del Jesus cuya palabra predicaban como ley.
La Herejia fue definida en el siglo XIII por Roberto Grosseteste como:

Una opinion escogida por la percepcion humana, contraria a la sagrada escritura,
publicamente declarada y obstinadamente definida. La esencia de la herejia
radicaba en el rechazo obcecado a abjurar de esas creencias, incluso después
de que se hubiera demostrado repetida y exhaustivamente su caracter errébneo
y se hubiera ofrecido al hereje todo incentivo para el arrepentimiento y la
reconciliaciéon con la iglesia. Era deber ineludible de todo clérigo que se
enfrentara con presuntos herejes 0 sospechosos de herejia hacer todo lo posible
por convencerles para que se retractaran y salvaran sus almas. Con algunas
excepciones notorias, ese deber se tomaba muy en serio. La hoguera

representaba un fracaso, no un triunfo, para aquellos que la autorizaban.86

La ejecucion por medio del fuego habia tenido lugar dentro del imperio Romano
hasta su fin en el siglo V, es curioso que los cristianos retomaran la incineraciéon
como castigo contra la oposicion a la autoridad eclesiastica, siendo que los
cristianos fueron quemados y asesinados por sostener la creencia en el Dios Yahve

en el imperio romano.

8 Op.Cit. Moore Robert lan P.27.
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Ser acusado de herejia no constituia una falta tan severa, de hecho, se tienen muy
pocos registros de ejecuciones por herejia sin un juicio previo, sin embargo, existen
un par de ejemplos sobre ejecuciones por cargo de herejia a figuras eclesiasticas
importantes: el caso de los obispos Esteban y Lisois cuya ejecucién se llevé a cabo
en Orleans, Francia en 1025. El acontecimiento fue narrado por Rodolfo il Glabro
(el calvo) monje y cronista de Saint German Auxere y Ademaro de Chabannes de

la Abadia de Saint Cyburd en Angulema®’.

Lisois y Esteban fueron enjuiciados por la acusacion de herejia a causa de sus
creencias y ensefianzas. Las acusaciones de herejia eran comunes, pero pocas
veces procedian, era mas grave ser acusado de brujeria porque la ejecucion era
casi inmediata, ya sea por ahorcamiento o por hoguera, dichas acusaciones,
normalmente eran utilizadas para desacreditar, obtener mayor poder, u ocultar
algun crimen o secreto. Por ejemplo, el caso de Guillermo de Angulema quien
conspiré para matar a su padre y hermano acusandolos de brujeria y asi hacerse

con la corona®s.

Un soberano, nunca resultaba culpable de una acusacion por brujeria o herejia, en
todos los casos documentados sélo se determinaba que el soberano habia sido
influido por un hereje o un hechicero, pero jamas alguno fue ejecutado o hallado
culpable al igual que la mayoria de las personas pertenecientes a la nobleza que

fueron denunciadas.

Debido a esta peculiar inmunidad ante las acusaciones de herejia hacia los nobles
por dichas faltas, el caso de Esteban y Lisois llamé poderosamente la atencion.
Ambos habian formado parte de la corte de los reyes de Ledn, Esteban incluso fue
el confesor personal de la reina Constanza de Borgofia. Su posicion les gano el
favor de los monarcas, sin embargo, su inclinacion filoséfica comprometeria la

seguridad que su posicion les brindaba.

La mayor influencia intelectual de los obispos fue el neoplatonismo que se difundio

por los monasterios franceses a partir del siglo X por los escritos de Juan de Escoto

87 Rodolfo el calvo. Crdnicas del afio mil. PP. 132-133.
8 |bidem. P.34.
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Erigena, Erudito del siglo IX que tradujo documentos del autor anénimo al que
conocemos como “Pseudo Dionisio”, cuyo pensamiento posee cierta desconfianza
hacia lo material, lo cual pone en cuestionamiento si a través de los objetos como
el agua, las manos de un obispo, los dones del Espiritu santo pueden o no pueden
transmitirse, resumiéndose en el enunciado: “lo que esta contenido, no puede

definirse por el contenedor”. &

Bajo ese cuestionamiento la veracidad de todos los rituales oficiales de la iglesia
podia ser sometida a sospecha, el matrimonio, la eucaristia, la confesion y la misa,
puesto que, si el espiritu al ser inmaterial no puede residir en algo material los
obispos no podrian asegurar que contaban con el favor del espiritu santo o las
bondades y propiedades del mismo o con gracia de Dios. Tales inconformidades
neoplatonicas no fueron atendidas mas alla de circulos de corto alcance de algunos
estudiosos hasta la muerte de los obispos, entonces, las ensefianzas de influencia
neoplaténica llegaron incluso hasta las mentes de los campesinos, difundiéndose

entre nobles y vulgo a gran velocidad.

La muerte de Esteban y Lisois resultaba ser muy provechosa para algunos clérigos
que les rodeaba en la corte. Los aprendieron en una reunién que tenian en su casa
donde se dedicaban al estudio filosofico de las escrituras, fueron acusados por
sostener que no creian ni en el bautismo (o el efecto del mismo), ni en el matrimonio

como mandato sagrado, ni en los obispos ni la iglesia como institucion.

En cuanto a la legislacion en contra de la herejia el decreto Vergentis in Senium
hecho por Papa Inocencio lll estipulé que los herejes se encontrarian sujetos a
mismas penas y procedimientos que el derecho Romano establecia para la traicion,
y a partir de 1028 se intensifico la caza de herejes teniendo lugar la quema de Milan
y los ahorcamientos de Glosar en 1052.%°

Uno de los primeros movimientos heréticos que emergieron luego del impacto de la

intensificacion de la quema de herejes y la difusion del neoplatonismo que

8 Ibid. P. 35.
% Cfr. Belda Iniesta Javier. El hierocratismo politico en la primera legislacién anti-herética de Inocencio Ill: el
interdicto a Orvieto (1198), la carta al obispo de Siracusa (1198) y la decretal Vergentis in senium (1199)
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sostuvieron Esteban y Lisois (incluso durante su muerte) fue el de los cataros que
nace en Constantinopla y se extiende como un incendio por el sur de Francia en el
afo 1140. Los cataros se expanden asi mismo por Bélgica, Inglaterra y Francia. Lo

gue Catharos significa es: puros, perfectos, buenos.

A continuacion, se enlistan algunas de las caracteristicas ideoldgicas mas

relevantes del movimiento y sus seguidores:

% No creian en Dioses que se disputan el mundo por la fuerza y por trucos llenos
de suciedad, solo creen en un Dios creador del cielo, de la belleza invisible, de

la perfeccion; es omnipotente, sabio y bondadoso.

>

/
*

Para ellos Satan es el creador del mundo material por estar corrompido, y

podrido en el pecado. Tal mundo es un campo de batalla donde se retnen las

pasiones mas mezquinas, las miserias, las enfermedades. No hay infierno ni
purgatorio, el castigo es vivir en este mundo.

% Para estar cerca de Dios, el hombre debe despojarse de todo cuanto posee de
material, también practicaban el suicidio sagrado usando veneno, o ayunando
hasta morir de hambre.

% Los cataros no aspiran a la vida temiendo la muerte, sino que, aspirando la
muerte, odian y temen la vida. No sentian afecto, mucho menos amor por nada
gue fuese terrenal, incluyendo seres y cosas. Para ellos no existe el afan de la
riqueza ni el deseo del progreso.

.

« Para ellos la guerra estaba prohibida, se negaban a presentar servicio militar y

salir en defensa de un pais®?.

La negacion del mundo material y afirmacion de que éste es el peor de los mundos
posibles es inspirado por el discurso del cielo y el infierno, que, partiendo de la
existencia de Dios su bondad y amor debe ser inmenso para las criaturas humanas
a las que favorece con su gracia por estar formadas a su propia imagen y
semejanza, dicho amor debe encontrarse reflejado en un mundo posible, pero

Gnicamente posible, puesto que el mundo terrenal, el de la Unica vida que nos

91 Op. Cit. Lower Thomas. P.30-31.
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consta esta llena de enfermedades, muerte y decadencia, por lo que el infierno no

se encuentra luego de la muerte, es el mundo donde vivimos.

La negacion de las posesiones materiales (e incluso de la misma vida que se
contrapone a una valoraciéon de la vida humana por ser la mas semejante a Dios, y
qgue al ser creada por €l no pertenece a nosotros mismos) se manifiesta en contra
de la excesiva acumulacion de bienes del sistema feudal. Rechazar el apego por
las cosas materiales contrastaba el objetivo de la iglesia, por lo que la ideologia de
los herejes con su rapida extension amenazo6 a las autoridades con sus protestas
entre los siglos X y XIlI; en cuanto a fuerza militar los herejes fueron inferiores, pero
con el paso de los afos fueron favorecidos por los enfrentamientos de los papas y
reyes contra los grupos barbaros, las corrientes heréticas con espiritu de revolucion
se extendieron por el continente europeo sumando seguidores con mayor
relevancia politica hasta convertirse en una amenaza real para el sistema de

gobierno.

Los cataros no fueron el inico movimiento que surgio en la baja Edad media, otro

de los movimientos herejes emergentes de la época fue el de Bogomilo, él:

Es una figura enigmatica hereje del siglo X, influido por la Iglesia ortodoxa y el imperio
Bizantino. Rechaza la adoracién a los santos y a las imagenes; algunos piensan que no
existi6. Su doctrina posee principios similares a la de los céataros: Rechaza la eucaristia, al
nacimiento virgen de Cristo, la idea del mundo material creado por Dios, los milagros. En su
doctrina piensan que Satan es el amo del mundo, por su interpretacion de algunos pasajes
de la biblia: Evangelio segun San mateo (4:2): “Todo esto te daré si postrandote ante mi me
adoras”. Diciéndole el Diablo a Jesus, refiriéndose al mundo terrenal, y en (14:30): JesUs

declara: “Llega el principe de este mundo, y no tiene ningin poder sobre mi.%2

El movimiento inaugurado por Bogomolio ataca cimientos incuestionables de la
verdad catolica como la procedencia de Cristo del Gtero de una madre humana
virgen, y al igual que los cataros profesaran que el duefio y sefior de esta tierra no

es mas que Satanas®, asi como cuestionara la “divinidad” legitima de rituales

92Frasseto, Michael. Los herejes: de Bogomilo y los cdtaros a Wilclyfy Hus. P.31

%Figura que mas adelante serd analizada como la que origind la curiosidad en el espiritu humano como
traviesa transgresion a la obra perfecta del Dios que lo expulso al infierno luego de la santa guerra en el mito
de la creacion.
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propios de la iglesia bajo el razonamiento de que si este mundo es obra de Satanas,
la iglesia tiene minimo margen de accion para profesar el cuidado del alma, tal cura
para los herejes solo sera posible una vez que el espiritu abandone este corrupto

mundo material .

Es observable que la autoridad epistémica se cimento en las leyes biblicas, el
poder militar y el autoritarismo (como ejemplo puede analizarse los casos de
Copérnico, Giordano Bruno, Galileo y Girolamo Savonarola). Las acciones de los
predicadores herejes constituian un ataque no solo a las verdades cuestionadas,
gue pese a compartir creencias y asumir como verdadero al mismo Dios, se
traducian en actos de rebeldia contra la autoridad, enmarafiando un juego de
poder politico; “La importancia de estas disposiciones esta no soélo en la
formidable serie de acciones legales que introducian contra la herejia, sino en la

legitimidad que daban a la actuacion contra ella™*.

Ya en el siglo XlI, aproximadamente en 1165 en Lyon un comerciante llamado Pedro
Valdo, regala sus bienes a los pobres y se dedica a la predicacion, con ello surgen
los “Valdenses” o pobres de Lyon, ellos niegan la legitimidad de las misas, excepto
por la del jueves santo, niegan la autoridad de los padres como predicadores, pues
no viven como vivié Cristo, niegan el derecho de la Iglesia y los clérigos para tener
posesiones, atacan a los papas, al sistema feudal, al poder civil para castigar

delincuentes®.

Al encontrarse en la misma época, y en cierto punto en la misma extension territorial
los valdeneses y los cataros lejos de aliarse en funcion a sus similitudes en la dura
critica al modo de vida eclesiastico lleno de austeridades, comienzan a atacarse
unos a otros, persiguiéndose y dandose muerte a causa de sus diferencias, entre
ellas resalta uno de los argumentos mas peculiares sobre las creencias de los

valdeneses, para ellos:

9 Moore, Robert lan La formacién de una sociedad represora: poder y disidencias en la Europa occidental 950-
1250. P.18.
% Op. cit. Frasseto, Michael p.155.
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Es absurdo que Dios sea tan pobre espiritualmente como para necesitar de las alabanzas
de los humanos, como para que supongamos que su pecho debe ahuecarse, lleno de
orgullo, por las palabras de elogio y admiracion de los seres que él cre6. Por otro lado,
aseguran que ninguna oracion fue creada por el propio Cristo y que es osado de nuestra
propia parte considerarnos tan inteligentes como para poder suponer cuales son sus deseos
y necesidades, incapaces de ver que las necesidades y deseos atribuidos por nuestra

inteligencia deben parecerle un disparate a quien tiene una inteligencia ilimitada.®¢

Estos principios radicales se diversificaran conforme se sumaron adeptos a las
corrientes heréticas, crecerdn en nimero y en relevancia, los movimientos se
diversificaron ain mas oponiéndose entre si y fundamentalmente contra toda
autoridad eclesiastica, dando inicio a la guerra contra la herejia que tenia como
finalidad purificar las almas corruptas de aquellos que cuestionaban la autoridad
divina que era profesada. La persecucion inici6 a manos del poder militar de la
iglesia, en ella:

Los amenazados incluian a personas acusadas o sospechosas no sélo de herejia, sino
también de ser judios 0 musulmanes, homosexuales, leprosos, brujas, etc. Los estereotipos
y las ideologias que alimentaron y racionalizaron estos procedimientos fueron concebidos
por intelectuales y servidores publicos empefiados (a menudo impulsados por motivos
nobles e idealistas) en extender el poder y la eficacia de las instituciones de gobierno,
seculares y eclesiasticas, pero se desvanecieron rapidamente, para conducir y justificar la
persecucion, la violencia y la discriminacion en multiples formas y en todos los niveles

sociales.%”

La afirmacion de la fuerza y el poder cristiano se extendio a la sentencia de que
todo lo que se encontrara fuera de sus estandares de normalidad y aceptacién debia
ser suprimido y castigado, con la esperanza de que se encausara las obras de las
almas que se han alejado del camino de la verdad y la virtud, es decir, lo no cristiano
debia perecer, o al menos pagar un precio por sostener tan escandalosas ideas

para después ser rectificadas, “la existencia de personas cuyas convicciones

% Ibidem. P. 157
97 Op. Cit. Moore, Robert lan. La formacién de una sociedad represora: poder y disidencias en la Europa
occidental 950-1250. P.24
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religiosas diferian de las aprobadas por la iglesia, eran en si misma la causa de la

persecucion”.%

No sélo las corrientes heréticas se diversificaron, asi mismo lo hicieron las sectas
cristianas que crecieron en numero para contrarrestar la ola de movimientos
adversos. Los enfrentamientos hicieron visible la fuerza al publico, las ejecuciones
se llevaban a cabo para hacer demostraciones de superioridad y asi lograr exhibir
la fortuna que le deparaba a todo aquel que desafiara la autoridad moral, las leyes
sagradas o incluso el decreto méas superficial.

Comunidades enteras sucumbieron ante el aplastante poderio de la autoridad, las
ejecuciones fungieron como actos del mas burdo entretenimiento, el miedo a ser

ejecutado por cualquier acusacion por falsa que fuese era latente:

La represion sistematica, violenta y a gran escala desplegada en la Europa occidental por la
guerra con la herejia, de la que estos acontecimientos de la década de 1160 eran las
primeras manifestaciones, no tenian paralelo anterior... Durante las enconadas luchas entre
las diversas sectas cristianas enfrentadas de las que la Iglesia catélica sali6 victoriosa en los
siglos IV y V, se impusieron ocasionalmente a los herejes, especialmente a los donatistas
del Norte de Africa y a los maniqueos, castigos como la destruccién de los lugares de culto,
multas, confiscacién de la propiedad y privacion del derecho legal a testificar 0 a dejar

testamento, del mismo modo que se imponian a los judios y a otros grupos.®®

El descontento aumenté y las luchas fisicas no se hicieron esperar; es aqui en
medio de la turbulencia publica, donde el miedo fue presionado y llevado a sus
Gltimas consecuencias donde se gesta un periodo de cambio que marcara el inicio
del Renacimiento, los vientos del cambio comenzaban a soplar en contra de la

autoridad eclesiastica.

Bajo tal cielo conflictivo no nos resultara dificil imaginar la seda pedagdgica de la
curiosidad popular. Mientras que en la mayoria de los libros de historia de la
pedagogia se hace amplia mencion y estudio de la escolastica como la corriente

dominante del pensamiento medieval en el que la fe, la razén y la disciplina son los

% Ibidem. p. 19.
% Ibid. p.26
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pilares fundamentales del aprendizaje y la iluminacion divina para lograr la

trascendencia espiritual.

También podemos mencionar el tipo de curiosidad teoldgica, de aquellos monjes y
eruditos que cuestionaron los limites de la fe, la curiosidad de los alquimistas,
quienes realizaban sus practicas de manera clandestina, la filosdfica, la herética

gue llegaba a cuestionar los excesos, abusos del clero, papas, reyes y nobles.

Y por supuesto en los hogares vulgares existio otra clase de pedagogia que nos es
dificil analizar, pero que es posible imaginarla, la popular, respecto a la transmision

de oficios, saberes, reglas morales y experiencias..

Dentro de los hogares imperaron los dictamenes morales de obediencia a los
voceros de la autoridad divina, asi mismo la autoridad de los padres no tenia que
ser cuestionada, quienes vivian bajo un techo debian mostrar agradecimiento
respetando la voluntad de quienes la sostenian y quienes eran responsables de la
primera educacion; contenido en decélogo que todo cristiano conocia, pues es uno

de los elementos de la sagrada escritura que mas facilmente se trasmitia.

La curiosidad vinculada al morbo de acudir a las ejecuciones publicas jugaba un
papel importante en el temor y la obediencia que demandaban los superiores, la
cura popular radico en la ciega fe y obediencia de los mandatos, siendo los herejes
las principales figuras de incomodidad y transgresién, pero no de las leyes divinas,
si no de la autoridad terrenal del clero y sus abusos.%?

Pese a las similitudes entre grupos heréticos y eclesiasticos asi como sectas
cristianas, sus luchas por el poder politico configuraron el discurso de la cura y del
cuidado, pronto el velo de la curiosidad que se teji6 como pecado y concupiscencia
aportaria una brutal transformacion en la organizacién politica, la moral transmutaria
y junto con los cambios politicos llegaria un nuevo devenir de la curiosidad que

conservaria elementos de su pasado pero sin las viejas consecuencias de dolor y

100 Es nuestra intencidn profundizar en un futuro en este punto reconstruyendo a partir de los elementos
que dan pie a una nueva investigacion.
101 Cfr. Foucault, Michel. Vigilar y castigar. Cap. I- Il Suplicio — La resonancia de los suplicios.
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muerte, pese a ello la discusion de si la curiosidad como impulso es buena o mala

no se separara de su origen moral.

Dentro de un sistema pedagoégico cuya verdad primaria resultaba ser que sélo
durante la infancia y la adolescencia se podia formar y consolidar los principios de
la disciplina por medio de amenazas, azotes y represion, la cura adopté a lo
prohibido, al pecado, a lo monstruoso, los apetitos del cuerpo adulto, sus placeres
y sus dolencias, a todo lo que no es designio de Dios, siendo la curiosidad
descendiente de la cura arropada peligrosamente por el cuestionamiento, el placer

y las perversiones.

Se resalta que detras de esta transmutacion se encuentran los violentos cambios

del sistema de dominacion cuyos elementos a descritos son:

Su formacién de saberes: cimentado en las sagradas escrituras, en el fundamento

de lo verdadero, lo bueno y lo malo.

-Los sistemas de poder que regulaban sus practicas: la iglesia, su poder militar y
sus sub-instituciones como la inquisicién y el sistema feudal como conformacion

social.

-Las formas segun las cuales los individuos pudieron identificar lo que es curiosidad:
en su discurso de cura como cuidado del alma acorde a las verdades eclesiasticas
y su contra posicion como impulso que debia ser suprimido por la falta moral y

antinatural que representaba ante la seda de lo verdadero.

Detras del velo discursivo de la curiosidad medieval se encuentra la lucha de poder
entre los movimientos heréticos y las instituciones eclesiasticas que marcaran el
cambio histérico hacia el Renacimiento, el cual tejera un nuevo velo de curiosidad
con base en la germinacion de los ideales heréticos y en la mente de pensadores

como Descartes y Spinoza.
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Capitulo Il

De las cenizas: El fuego de la reforma y lo arcano de la duda.

“El saber sufre esa transmutacion cuando cesa de estar apegado solamente a los
objetos, cuando se ha hecho saber de si mismo o, si eso parece mas claro, saber
de la idea, conciencia de si del espiritu. Entonces el saber se trueca, por asi decir,
en impulso, en instinto del espiritu, en saber inconsciente, cualquiera puede hacerse
de eso a lo menos una idea con solo pensar, para comparacién, en cuantas y cuan
amplias experiencias se han quedado sublimadas, en su propio caso, en aquel
sencillo sentimiento que se llama tacto: todo el dilatado saber extraido de aquellas
experiencias se ha concentrado en un saber instantaneo, que le permite decidir sin
vacilacion cémo ha de obrar. Y hasta alli, hasta esa inmaterialidad, debe penetrar
el saber, sacrificando sus partes mortales y, en cuanto que es inmortal, haciéndose
voluntad.”

-Max Stirner /Escritos menores.

3.1 Vientos de cambio.

Para éste ultimo capitulo analizaremos los elementos que se vinculan a la curiosidad
desde las doctrinas heréticas de Margarite Porete y Wyclif y como estas haran eco
en la filosofia renacentista, en su origen como curiosidad cientifica y su colocacion

como el regalo de un ser temible para la humanidad en la poesia de John Milton.

En la recta final de la baja Edad media la batalla entre la autoridad eclesiastica y los
grupos heréticos darian luz a conflictivas perspectivas, tal como en el origen del
cristianismo, el germinar de otro movimiento acontecié dentro del pensamiento
cristiano y sus vertientes, nacié un nuevo movimiento de cambio dentro del imperio;

la Reforma.

La proliferacion del poder politico colocaba en una posicidon incomoda a una

mermada autoridad cristiana. Las ideas cataras y valdenses, el neoplatonismo de
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Esteban y Lisois germinarian en una violenta reaccion ante la incongruencia de
actuar por parte de los papados y reyes en oposicion a las verdaderas ensefianzas
cristianas cimentadas en las condiciones bajo las que Jesus predico, y que los

movimientos herejes pretendian emular.

La curiosidad que hasta ese momento habia sido tejida como cura se coacciona con
el espiritu del deseo, la voluntad, la critica, la comezén e inquietud y fundamentada
en la duda y el cuestionamiento en una nueva ola de pensamiento; dentro de los
que destacan Marguerite Porete y John Wyclif, personajes que sin saberlo darian
forma al rumbo de la historia universal, puesto que sus aportaciones dentro del
pensamiento cristiano revolucionarian la seda de las relaciones y el poder en el

mundo.

Marguerite Porete fue una mujer que se identific6 como una de las Beguinas,
comunidad que aparecio en los centros urbanos del norte de Europa y se propag6é
por Flandes, Francia y Renania:

Las Beguinas eran mujeres devotas que se dedicaban a llevar una vida
apostolica en comunidades abiertas o cerradas, sin votos, pero con el visto
bueno de algunos sacerdotes y obispos importantes de la época (Marie d”
Oignies, papa Honorio lll, confesor Jacques de Vitry y Robert Grosseteste). Se
ganaban la vida cosiendo, bordando, tejiendo, copiando libros. Asistian con

regularidad a misa y a las horas canodnicas del dia de la iglesia local.10?

Desarroll6 por su cuenta la obra titulada El espejo de las almas simples; una de sus
principales caracteristicas es que se encontraba escrita en una especie de formato
alegérico de un diadlogo entre los siguientes personajes: el amor, la virtud y el alma,

lo que manifestaba el alto nivel de educacion y estudio de la autora.

Divulgo sus ensefianzas por su localidad y a raiz de ello su obra recibio opiniones

divididas, siendo apoyada por algunos eruditos, pero acusada de herejia por una

102 Michael Frasseto. Los herejes: de Bogomilo y los cdtaros a Wilclyf y Hus. Ed. Ariel. p.147.
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interpretacion descontextualizada de ciertos pasajes; su obra fue condenada a ser

guemada publicamente en Valenciennes por el obispo de Cambrai.

La obra puede comprenderse como un manual que ofrece orientacion espiritual a
los creyentes individuales y un tratado mistico que explora la relacion entre el amor
humano, el divino y su capacidad para llevar al alma a una union con Dios, es decir
que a través de la influencia de su obra se extendié por Francia (lugar de
procedencia), Italia, y Espafia, e incluso mas alla de las fronteras europeas después
de su condena a muerte por herejia pese a su vida consagrada a Dios y a las buenas

obras que le fueron adjudicadas.

La denuncia se realizé porgue en el espejo de las almas simples se postula que el
alma humana posee siete estados, al pasar por todos y cada uno de ellos el alma
entra en un punto de elevacién en el que reconoce que no existe uno mismo, sino
que todo es Dios y sélo en ese momento el alma o el espiritu es completamente
libre: “El alma aniquilada o liberada, ya no esta atada por las normas de la religion,

la sociedad, sino que las ha trascendido mediante la unién con Dios”.103

Uno de los principales tabues cometidos por Margarite fue haber redactado la obra
en lengua vernacula, es decir francés antiguo en lugar de latin, para que cualquiera
gue hablase la lengua pudiese tener acceso a él, por lo que le fue ordenado dejar
de difundir tanto su doctrina como el libro; al no acatar las érdenes que le fueron

dadas, fue apresada por herejia por el inquisidor local.

Porete fue quemada en la hoguera el 1 de junio de 1310 en la plaza de Gréve. Sin
embargo, su obra sobrevivio a la persecucion inquisitorial, posteriormente, la misma
inquisicion francesa tradujo la obra al latin bajo el titulo Speculum simplicium
animarum, se piensa que a raiz del mismo juicio, y desde finales del siglo
XIV aparecieron nuevas traducciones en italiano e inglés medio, las cuales llegaron

a ser publicadas bajo una presunta autoria masculina.

La prohibicion de la doctrina de Porete manifestdo el temor de la ensefianza a

prescindir de los servicios y dones de la iglesia como institucion, pues la voluntad

103 1hidem. P.188
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divina yace en cada uno de los seres de la creacién, por lo tanto, el cimiento de la
autoridad eclesiastica e inquisitorial se desvaneceria una vez que se comprendiera
(bajo la doctrina de Porete) que todo es parte de Dios, no sélo el poder de la iglesia,
para hacerse uno con Dios no se necesitan intermediarios, ya que lo encontramos
en el conocimiento de nuestra propia alma, pues figura como una extension del

omnipresente Dios del que todo es parte.

Los estragos de la doctrina de Porete encontrarian puntos de encuentro con otro
personaje que simpatizaria con la vision de un Dios unificador que se encuentra al
vinculada a cualquier espiritu mortal, pero que pocas personas que no se
encontraran cegadas por los encantos y artimafias del mundo material, de las

riquezas y bienes materiales; hablamos de John Wyclif.

John Wyclif fue un tedlogo, catedratico de renombre de origen judio, cuyas doctrinas
cimentaron la base del protestantismo y la reforma en pensadores como Martin
Lutero y Jan Hus (cuyo asesinato en la hoguera estall6 en una revuelta por los
husitas), asi mismo, los Lolardos y varios tedlogos del continente fueron
influenciados por la obra de Wyclif convirtiéndolo en uno de los principales
referentes del movimiento protestante. También fue uno de los primeros en realizar

una traduccion de la Biblia del latin a una lengua vernacula; el inglés en 1382.194

Acontecieron varios intentos para condenarle por hereje en 1377 y 1378, los cuales
fracasaron por la influencia que Wyclif tenia con la Reina madre y el rector de la
universidad de Oxford.

Escribié una obra extensa respecto a la interpretaciéon de la Biblia, defendi6 la
postura de que ésta debia estar al alcance para todos los cristianos, tanto seglares
como religiosos. Rechazaba la doctrina cristiana de la eucaristia y la transustancion
en general. Lo que a los ojos del papado lo transformé de venerable doctor a

detestable seductor.

104 Malcom, Lambert. La herejia medieval, movimientos populares de los bogomilos a los husitas. pp. 250-
253
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Su posicién politica le valio un estatuto de mayor seguridad a diferencia de Margarite
(por un periodo limitado), su pensamiento ligeramente mas radical ataco
directamente al clero, a la iglesia como institucion y a sus servicios dotados de favor
divino; para €l “El alma no tiene deseos excepto los de Dios, y no desea ni rechaza
la pobreza, las tribulaciones, las misas, los sermones, el ayuno o la oraciéon. Su

amor no demanda lo que esta prohibido”.19

Ademas, escribié luego de su exilio en Lutterworth sobre: la simonia, sobre la
blasfemia y apostatia. La simonia como venta de indulgencias, milagros, y cargos

eclesiasticos:

La compleja interconexion de las tendencias politicas y religiosas determinaron
la naturaleza de la reforma de la iglesia en Bohemia (lugar de nacimiento de Jan
Hus) y contribuyeron a la transformacién de los ideales reformistas en herejias.
La relacion cada vez mas hostil entre los intelectuales y teélogos alemanes por
un lado y los reformistas y nacionalistas checos por otro, ademas de las

consecuencias negativas del gran cisma que estall6 en 1378106,

Finalmente, en sus trabajos de finales de la década de 1370, se hizo notorio el
repudio que tenia hacia la jerarquia eclesiastica en su totalidad. En 1382 sufrié un
ataque apoplético por segunda vez lo que le dejo paralizado y sin habla, muri6 el 31
de diciembre de 1384 y fue enterrado en Lutterworth.

Frente al asesinato de Jan Hus, uno de los te6logos fuertemente influenciado por el
pensamiento anti-eclesidstico de Wyclif las revueltas se extendieron méas alla de
Bohemia, el malestar por la caza de herejes llegd a niveles tan altos que se produjo
el cisma definitivo entre el alto clero y el bajo clero, facciones que se encontraban

respecto a su posicion frente a las ideas heréticas que ganaban mas simpatizantes.

Mientras el clima politico se encontraba lleno de conflicto, el espiritu de lucha y

renuncia a la sumision, la deconstruccion de las arcanas categorias del clero como

105 1pid. p.201.
106 1hid. p.221.
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la de cura se transformaron en su practica discursiva, resulté mas frecuente

cuestionar abiertamente el poder eclesiastico y sus doctrinas e imposiciones.

La cura se amalgamé con el espiritu inquisitorio debido al confortamiento de ideales
y discursos, que sin embargo tomaria una forma diferente tejiéndose bajo el velo de
los ideales protestantes. Tal proceso se llevaria a cabo lentamente, y lejos de formar
parte de un espiritu colectivo, las primeras transmutaciones de la cura en la que
encontremos esta manifestacion del nuevo espiritu que encontrara en la ciencia y

filosofia una compafiia que edificara grandes progresos tecnoldgicos y cientificos.

La cura sera coaccionada de su sentido de cuidado espiritual e higenicista para
tejerse con una nueva perspectiva que ganara terreno gracias a las insatisfacciones
causadas por la iglesia, estas ideas revolucionarias se extenderan en diversos
grupos sociales; el cambio de episteme y la renovacidon legislativa rumbo a la
revolucién francesa e industrial a partir del siglo XV avanzaria progresivamente
puesto que muchos de los velos tejidos por la iglesia como fundamentos de verdad

perduraran e incluso se mudaran de continente.

En gran parte de la poblacion la Iglesia todavia poseia un gran control con los
fundamentos normativos y los rituales que legitimaban uniéon entre personas
(matrimonio), derechos de posesién (quienes eran sefiores feudales y quienes no)

o incluso la salvacién de sus almas.

La subjetivacion de sus discursos de verdad interpel6 las acciones cotidianas en las
principales ciudades europeas, el bien obrar y el mal obrar eran valorados de

acuerdo a los intereses eclesiasticos.

La mayoria de imagenes, representaciones, ritos y legislaciones a través de la
deformacion en la interpretacion de los mitos ayudaron a que el descontento y la
desigualdad acrecentaran; en este punto de inflexién surge la necedad protestante
que pese a encontrarse en el seno del clero simpatiza en gran medida con los

ideales heréticos.

Mientras esta transicion acontecia en sectores sociales y politicos especificos

(dentro del clero y la nobleza), en los velos discursivos pedagoégicos de la transicion
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de la baja Edad media al nuevo espiritu epocal que germinara de las luchas

heréticas cuyas denuncias hicieron eco en los futuros miembros del bajo y alto clero.

La preocupacion por el caracter pedagdgico se traducia en que no existia posibilidad
para adquirir instruccion, aprender a leer, escribir, tener posesiones materiales. Esta
exclusion facilitd la formacion del velo de realidad en el que formar un criterio e
interpretaciones propias consistia en un acto de rebeldia siempre que estas no se

encontrasen encausadas con los intereses eclesiasticos.

Aungque mayormente se habla de lo pedagdgico dentro de las universidades con la
ensefianza del latin y hebreo, los estudios filoséficos, el trivium que comprende la
ensefianza de: gramatica, Dialéctica y retdrica, mientras que el quadrivium se

compone de la ensefianza de musica, aritmética, geometria y astronomia.0’

Pero mucho de lo pedagogico se llevo a cabo en los conventos pequefios, donde
se trabajo la botanica y medicina (junto con la cura espiritual), la cocina, servicios
de enfermeria en los sanatorios, los procesos artesanales de elaboracién de pan,

granjas, vino, cerveza, entre otros elementos y oficios.

Mientras que en la cotidianidad vulgar los fundamentos de verdad que subjetivaron
los miles de cuerpos y mentes perduraran por varios siglos mas; por ejemplo, la
supersticion de la existencia y quema de brujas perduré luego de la baja Edad media
y con ello justificar que el actuar del ser humano estuviese interpelado por la
voluntad de angeles y demonios sirviendo a fuerzas que les superaban en eterna

guerra entre si.108

Los designios del bien y mal cristiano se instalaron en el actuar de la mayor parte
de la poblacion; de aqui que no sea gratuito el temor a un ser omnipresente que
conoce pensamientos, intenciones y acciones individuales, de ahi el efecto mayor
del panodptico: inducir en el detenido un estado consciente y permanente de

visibilidad que garantiza el funcionamiento automatico del poder”.1%°

107 Cfr. Chateau Jean. Grandes pedagogos. Cap. Il Los jesuitas P.50
108 Cfr. Kramer Heinrich, Sprenger Jacobus. Malleus Maleficarum (El martillo de las brujas).
109 op. Cit. Foucault, Michel. Vigilar y castigar, nacimiento de la prisién. P .337
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Como resultado se aprovecha de explotar el sentimiento de culpa para volver el
arrepentimiento uno de los elementos mas rentables para obtener un beneficio
econdémico a través de la venta de absoluciones, en camino a la respuesta del

protestantismo.

El deseo por conocer, por buscar, por cuestionar se encontraba mayormente sujeto
al temor por el castigo a causa de que la voluntad de Dios a través de las voluntades
humanas se negaba el acceso a la palabra divina contenida en los libros
seleccionados para formar parte de la Biblia.

Este temor al castigo no es materializado Unicamente por la autoridad de Dios, los
reyes tenian de su lado la fuerza militar para reclamar tributos, impuestos y

guerreros justificandose en su condicién como elegidos por el ser supremo.

Tal posicion politica a lo largo del tiempo brinda una seguridad, puesto que se
encarga de redactar las leyes puede realizarlo a su conveniencia ya que “no hay
una naturaleza criminal, sino juegos de fuerza que, segun la clase a la que
pertenecieron los individuos, los conducira al poder o a la prision”11°, en esta batalla

donde la Iglesia cristiana perderia gran parte de sus fuerzas en el cisma.

3.2 Las llamas de la reforma

La transicion histérica de la baja Edad media hacia el Renacimiento!!! se encuentra
llena de violencia y luchas en oposicion a las estructuras que adoptaron la moral
cristiana, materializadas bajo sus ritos que otorgan legitimidad de actos permitidos,

en su declive histoérico:

El fracaso que tuvo la iglesia, no se debio a sus riquezas, ni a su frecuente mundaneria, ni a
su inmoralidad un tanto escandalosa... Se debié a su total incapacidad para ofrecer paz y
consuelo a un mundo angustiado en una época en la que todas las certidumbres parecian

derrumbarse. La peste, la guerra, y la depresién econdémica contribuyeron al clima de

110 1pidem. P .337
111 3 palabra Renacimiento la utilizé por primera vez de modo sistematico el historiador francés Jules
Michelet en 1858. Johnson, Paul. El renacimiento, breve historia universal.
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inequivoco malestar espiritual que se respiraba en los Ultimos afios de la Edad media. En
Alemania se vieron durante el siglo XV muchas deserciones de religiosos que habian hecho

los votos sin vocacion.112

Sumado al malestar social de la desigualdad y los abusos de quienes se
encontraban en posicion de “amos”, las enfermedades como la lepra, el cdlera, la
peste negra, sacudieron a gran parte de la poblacién, algunas autoridades
intentaron justificar que la desobediencia era causante de las enfermedades, pero

incluso con ello el descontento soélo acrecento...

El cambio de espiritu se manifesto en la filosofia, en el arte y la poesia. Algunos
generando sus propias interpretaciones de los mitos de origen cristiano
comenzando a cuestionar los supuestos designios sagrados: “Hay en todo lo que
es sagrado algo de desconocido, que nos embaraza. Lo que es para mi sagrado,
no me pertenece, si la propiedad de otro, por ejemplo, no me fuera sagrada, yo la
miraria como mia y me aprovecharia de ella; si, por el contrario, la figura del
emperador de China es para mi sagrada, permanece extrafia a mis 0jos y yo los

bajo ante éI"13,

Ante este contraste, la duda comenzara a figurar como un elemento de suma
importancia en la cosmovision, encontrando un método en Descartes, y
propagandose en las mentes de las personas versadas que comenzarian a
cuestionar el fundamento de lo divino, su presunta materialidad y posesién por parte

de las autoridades eclesiasticas.

En el cambio de espiritu la Reforma de Lutero se encontrara fuertemente enraizada
en las luchas e ideas heréticas y sus reproches al nada austero modo de vida
eclesiastico. La inseguridad e incertidumbre no recibira consuelo de la institucion
gue prometia aliviar los males espirituales y materiales; para intentar apaciguar las
inquietudes se extendié la venta de indulgencias: la idea consistié en extender un
papel firmado y sellado por la iglesia en el cual se descontaban afios de purgatorio

para poder purificar sus almas e ingresar al cielo.

112 Elton, Geoffrey. La Europa de la reforma (1517-1569). P.20.
113 Stirner, Max. El tnico y su propiedad. P.95
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Anteriormente en el siglo XV la confesién ofrecia absolucion inmediata a los
pecados cometidos: no se concedia la indulgencia a los penitentes para abreviar el
tiempo de penitencia que debian practicar en esta vida, lo que la iglesia ofrecia
acortar el tiempo de purificaciéon después de la muerte en el purgatorio!4, que, como
se pensaba, debian afrontar quienes, habiendo muerto en gracia, tenian que ser
purificados en funcidn a cémo obraron en vida , y debido a la naturaleza humana
llena de virtudes, pecados y vicios, pagar por nuestros impulsos era una condicion

necesaria para obtener la salvacion eterna.

En 1517 fueron publicadas las 95 tesis de Martin Lutero en las que manifesto el
malestar por los abusos en extender condenas, cobrar indultos, y las faltas

cometidas por la iglesia a la cual pertenecia el célebre sacerdote de Wittenberg:

17. Parece necesario para las almas del purgatorio que a medida que disminuya
el horror, aumente la caridad.

18. Y no parece probado, sea por la razén o por las Escrituras, que estas almas
estén excluidas del estado de mérito o del crecimiento en la caridad.

19. Y tampoco parece probado que las almas en el purgatorio, al menos en su
totalidad, tengan plena certeza de su bienaventuranza ni aun en el caso de que
nosotros podamos estar completamente seguros de ello.

20.-Por tanto, cuando el Papa habla de remisién plenaria de todas las penas,
significa simplemente el perdén de todas ellas, sino solamente el de aquellas
qgue él mismo impuso.

21. En consecuencia, yerran aguellos predicadores de indulgencias que afirman
gue el hombre es absuelto a la vez que salvo de toda pena, a causa de las
indulgencias del Papa.

22. De modo que el Papa no remite pena alguna a las almas del purgatorio que,
segun los canones, ellas debian haber pagado en esta vida.

23. Si a alguien se le puede conceder en todo sentido una remision de todas las
penas, es seguro que ello solamente puede otorgarse a los mas perfectos, es
decir, muy pocos.

114 Uno de los principales reclamos respecto a la purificacidn a través de indulgencias es que el purgatorio no
es mencionado en el antiguo y el nuevo testamento.
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24. Por esta razén, la mayor parte de la gente es necesariamente engafiada por
esa indiscriminada y jactanciosa promesa de la liberacion de las penas??®.

Al igual que los movimientos heréticos el desacuerdo se encontraba frente a la
opresion de los lideres eclesiasticos. El documento de Lutero no tuvo un impacto a
gran escala de manera inmediata, la Reforma se llevaria a cabo a una velocidad
moderada pero constante, puesto que el texto se hizo célebre en Alemania gracias

a la velocidad en su publicacion y distribucion.

Con el descontento protestante avivé la Reforma con la caida de algunas de las
verdades tejidas por la produccion de realidad cristiana; el descubrimiento del nuevo
continente para los europeos significd hacer constar que el mundo no tenia bordes

por los cuales caer.

Ademas, el principal catalizador del protestantismo fue el invento de Johannes
Gutenberg, la imprenta, cuya capacidad de reproduccion esparcié el mensaje de
descontento al vulgo por igual, “de pronto surgid el interés publico por la
alfabetizacion; la iglesia, que hasta entonces dirigia la educacién, incluyendo leer y
escribir, ya no podia ejercer su monopolio sobre la alfabetizacion y las

interpretaciones biblicas™16.

Al ser més frecuente la informacion circulando en panfletos, y hojas, la necesidad
de instruccion era demandada por la faccién protestante de la que Lutero seria
partidario y que afios mas tarde se sumaria Calvino. En 1641 Samuel Hartlib quien
fue amigo del poeta John Milton haria esta prediccion: “El arte de imprimir difundira
en tal grado el conocimiento que el hombre comun, conocedor de sus derechos y

libertades, no sera gobernado por medio de la opresion”.11’

Gracias a esta prediccion, el analfabetismo que padecia gran parte de la poblacién

comenzaria a incinerarse con una pequefia chispa, puesto que, al proponer llevar

115 4 de 95 tesis de Martin Lutero.
8Herbert Altschull J. De las ideas de Milton detrds del periodismo al estadounidense Mcluhan P. 42.

"Hartlib Samuel. Tracts on Liberty in the puritan revolution. En Frederik Seaton Sibert. Freedom of the press
in England. P.1476- 177.
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las escrituras a una lengua popular, la curiosidad por conocer si la lectura de las
autoridades eclesiasticas era verdadera o habia muchas distorsiones en ella,

llegaria a muchas mas personas.

La curiosidad como acontecimiento popular comenzo a germinar, tejida por la seda
de la lucha herética, los concilios, las disputas y persecuciones, la voluntad por
conocer las escrituras y contrastar no llegaria a la mayoria de la poblacion hasta
unos afios después, puesto que el proceso de alfabetizacion de la poblacion tardaria

varios siglos en ampliarse.

Irguiéndose el descontento junto con el deseo de volver las escrituras de
conocimiento publico llega del cisma religioso que cre6 torbellinos de descontento,
ya en la poesia y la filosofia se buscé llenar el vacio de un velo que perdia su
hegemonia, el espiritu curioso de la ciencia nacida de la filosofia aconteceria con

mayor fuerza que nunca.

3.3 Conocer la verdad: Acontece la voluntad de saber,

entonces existo.

En una época de desgajamiento sobre las sedas de la verdad tejidas por los
discursos religiosos, reyes y sus brazos armados con la fuerza militar adn
disponible, con la santa Inquisicibn como principal instrumento de vigilancia y
castigo, intentaban mantener su autoridad, la prohibicién hacia los pensamientos y

convicciones diferentes a los fines buscados por las autoridades monarquicas.

En este contexto Descartes y su pensamiento fundan el pilar del pensamiento
moderno; de caracter solitario y desconfiado encuentra en las matematicas el Unico
fundamento de verdad confiable dentro del pensamiento humano, dejando a un lado
su basto estudio en letras para reformar las bases del conocimiento con la certeza
de la matematica a través de meditaciones, reflexiones y observaciones. Con mucha
conviccion decidié dedicar su vida entera al conocimiento de lo que es verdadero y

no caer en invenciones o falsedades al igual que Descartes: “Y asi pensé yo que

81



las ciencias de los libros, por lo menos aquellas cuyas razones son sélo probables
y carecen de demostraciones, habiéndose compuesto y aumentado poco a poco
con las opiniones de varias personas diferentes, no son tan proximas a la verdad
como los simples razonamientos que un hombre de buen sentido puede hacer,

naturalmente, acerca de las cosas gque se presentan”.11®

Tomoé la empresa de revolucionar el pensamiento y su episteme desde la raiz para
apartar su pensamiento de toda tradicion, eligié no confiar Unicamente en lo que
podemos conocer a través de nuestros sentidos, si no dudar de todo aquello que se

cree saber hasta encontrar la verdad.

La filosofia de Descartes se encuentra fundamentada en el pensamiento, el
racionalismo, la observacion, en definir lo verdadero por lo que puedo sentir, ver,
experimentar siempre que concuerde con la rigurosidad de la comprobacion

matematica y no en la autoridad de un libro impreso con miles afios de tradicion.

Asi mismo otro elemento que destaca de a reflexion de Descartes es el de dudar de
todo el conocimiento existente, puesto que gran parte de éste es transmitido a través
de la tradicion, colocando la duda como primer elemento de reflexion para llegar a
cuestionar los fundamentos de las presuntas verdades edificadas anteriormente a

nuestra capacidad de conocer “la verdad”:

Y también pensaba yo que, como hemos sido todos nosotros nifios antes de ser hombres y
hemos tenido que dejarnos regir durante mucho tiempo por nuestros apetitos y nuestros
perceptores, que muchas veces eran contrarios unos a otros, y ni unos ni otros nos
aconsejaban siempre acaso 0 mejor, es posible que sean nuestros juicios tan puros y tan
sélidos como lo fueran si, desde el momento de nacer, tuviéramos el uso pleno de nuestra

razén, y no hubiéramos sido nunca dirigidos mas que por ésta.11°

Y es gque Descartes era un personaje muy peculiar para su época; dentro de la
soledad encontré la facultad de la introspeccion ejercida por muchos afios en un

aislamiento voluntario con basto tiempo para poder dedicar su tiempo a pensar.

118 Descartes, René. El discurso del método. P. 100
139 1bidem.
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Todo descubrimiento hecho en su confinamiento fue registrado y guardado para si

por muchos afios.*?°

Y es especialmente extrafio porque mientras en la mente y soledad de Descartes
acontecia una nueva revolucion de episteme y la seda del método que cambiaria la
historia de la humanidad, en su contexto historico la Iglesia se aferraba férreamente

a sus designios e imposiciones en Europa.

El 22 de Julio de 1633, en el convento de Santa Maria Sopra Minerva, un anciano Galileo
Galilei se encontraba de rodillas ante un tribunal de la Santa inquisicion, leyendo un texto en
el que anunciaba que se retractaba de todas las ideas que él habia defendido por afios. Por
este hecho Descartes decidid publicar su primer tratado sobre fisica: El mundo o tratado de la

luz, hasta después de su muerte en 1650.12

La silenciosa filosofia de Descartes se desarrollara con suma complejidad:
Descartes no se limita a descubrir y enunciar varias leyes que describen el mundo,
elabora una filosofia completa: una creacion de método, una metodologia. Cuyo
fundamento central es el dudar de todo aquello que no se encuentra dentro de la

l6gica y las mateméticas.

Siguiendo el razonamiento de Descartes, el saber a través de nuestros sentidos no
es una fuente de veracidad completamente confiable (aunque es nuestra principal
forma de relacionarnos con el mundo), puesto que en un suefio nosotros podemos
llegar a tener la sensacion de que nos encontramos reaccionando ante un mundo
que se encuentra dentro de nuestro suefio, pero que no es real: “Todo lo que he
tenido hasta hoy y por mas verdadero y seguro lo he aprendido de los sentidos o
por los sentidos; ahora bien: he experimentado varias veces que los sentidos son
engafosos, y es prudente no fiarse nunca por completo de quienes nos han

engafado una vez”.1??

120 cfr, Flores Miguel Cirilo. Estudio Introductorio Descartes. P.14
21 1pidem.
122 pescartes, René. Meditaciones metafisicas. P. 121
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Con lo anterior no se trata de afirmar que todo lo que los sentidos nos presenten
sea falso, sino que hay que someter a duda y cuestionamiento lo que nos presenta,

y asi averiguar si lo que conocemos a través de ellos es verdadero.

En la mente de Descartes comenzaba a hilvanarse la seda de la verdad cientifica,
convirtiéndose en el pionero del racionalismo que afios mas tarde entrara en
discusion con el empirismo; pero antes de que esta tela tejiese los velos del
cientificismo como lo conocemos, Descartes proponia desconfiar de todo aquello

que no fuese explicado a través de la verdad:

La duda cartesiana refleja la situacion real, histérica del momento. El hombre ha perdido sus
convicciones y no sabe a qué atenerse. No posee una verdad cierta que se halle a cubierto
de la duda. Pero necesita esa verdad ¢como encontrarla? La duda cartesiana no es
escepticismo, sino, primero: la expresion de una actitud de desconfianza y de cautela, la
exigencia de una evidencia indestructible; y segundo; un método de investigacion positiva,
puesto que aquella formacion que logre salir victoriosa de los ataques de una duda
metddicamente llevada a los mayores extremos del rigor seré la verdad cierta que buscamos

y que podra servirnos de fundamento solido para descubrir otras verdades?3,

La duda como medio de sospecha frente a toda realidad o explicacion de la misma
orilla a un examen minucioso y exhaustivo; claramente Descartes no compartia las
tradiciones de pensamiento que imperaban en su época, colocar todo conocimiento
a sospechay analisis exige analizar desde sus fundamentos, algo que a la autoridad

siempre le resultd algo incomodo.

El escepticismo de todas las verdades que se conocen orilla a la curiosidad a
ampliarse incluso més alla de las cosas que se desconocen, pues en el animo de
dudar incluso lo que es conocido a través de los sentidos o de la tradicién, el examen

exhaustivo radica en hacer una revision a fondo de lo que ya es conocido.

Asi la curiosidad adopta rasgos hasta el momento omitidos o sin articular, pues los
tipos de curiosidad medievales (que en gran parte se encontraban presentes en los

tiempos de Descartes) tuvieron forma a partir de las luchas heréticas, y no se trataba

1231pidem. P.22
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de dudar de todo lo que se desconocia, si ho de circular en las periferias silenciadas

y opuestas a las visiones legitimas de verdades.

Lo que Descartes propone es una reforma del pensamiento y el entendimiento, asi
haciendo de la sospecha un elemento no articulado anteriormente a lo que se

consideraba cura y curiosidad.

Incluso, en el poema de Milton que aparecerd mas tarde, la rebeldia y el acto infame
e imperdonable es el cuestionar lo establecido, lo tradicional, para optar por algo

nuevo, algo diferente a lo establecido

A través de la duda metddica se pierde la certeza de lo que se conoce como

fundamentado:

La meditacion que hice ayer me ha llenado el espiritu de tantas dudas, que ya no me es
posible olvidarlas. Y, sin embargo, no veo de qué manera voy a poder resolverlas; y como
si de pronto no hubiese caido en aguas profundisimas, quédome tan sorprendido que ni
puedo afirmar los pies en el fondo, ni nadar para mantenerme en la superficie. Haré un
esfuerzo, sin embargo, y seguiré por el mismo camino que ayer emprendi, alejandome de
todo aquello que pueda imaginar la menor duda, como si supiese que es absolutamente
falso, y continuaré siempre por ese camino hasta que encuentre algo que sea cierto, o0 por
lo menos, si otra cosa no puedo, hasta que haya averiguado con certeza que nada hay cierto

en el mundol?4,

No encontramos a la curiosidad dentro de la duda, pero si en un vinculo muy
estrecho, someter a sospecha lo que conozco, por los medios que lo conozco, para
saber a fin si lo que se sabe es verdadero, tiene como punto de partida el impulso
de deseo por saber mas alla de lo que mis relaciones con ese saber me permite; la
curiosidad como piedra angular de la praxis sobre la duda me exige cuestionar los
limites y fundamentos de lo que conozco y de todo lo que existe; sin esa llama
incesante de deseo que nace en falta y que después de ser saciado nace de nuevo
como lo hace el eros, sin ese elemento, dificilmente se cuestionara los fundamentos

de lo que es sabido.

124 pescartes, René. Meditaciones metafisicas. P.126.

85



Teniendo claro que puedo dudar de todo lo que hay fuera de mi, menos de mirazén
de mi capacidad de cuestionar Descartes pregunta “; qué soy pues? Una cosa que
duda, ¢,qué es una cosa que piensa? Una cosa que duda, entiende, concibe, afirma,

niega, quiere, no quiere, y también imagina y siente”?°,

Dentro del tratado de Las pasiones del alma, Descartes medita hacia las
propiedades de la dualidad cuerpo (materia) mente (alma), pero no lo hace desde
una Optica platonica sobre la dualidad entre lo material y lo ideal, Descartes
considera el alma como una pasién, encarnada a una relacion directa con nuestro
cuerpo; de tal forma que no hay mejor camino para llegar a la verdad que a través

del conocimiento de nuestras pasiones.

Habia yo descrito el alma razonable y mostrado que en manera alguna puede seguirse de
la potencia de la materia [...] sino que ha de ser expresamente creada; y no basta con que
esté alojada en el cuerpo humano, como piloto en su navio, a no ser acaso para mover sus
miembros, sino que es necesario que esté junta y unida al cuerpo mas estrechamente, para
tener sentimientos y apetitos semejantes a los nuestros y comprender asi a un hombre

verdaderol26

Nuestro conocimiento del mundo no es una copia exacta a escala psicologica del
mundo real o fenoménico, sino la mediacibn de nuestras sensaciones y

sentimientos, justo como los tiene el alma bajo su razonamiento.

Este vinculo se encuentra segun Descartes en la explicacion en la que el corazon
mantiene con vida nuestro cuerpo fisico, lleva en la sangre los elementos que
necesitamos para continuar con vida, como menciona al describir los movimientos
del corazdén, mientras que la parte sensible del espiritu lo posee el cerebro y que a
su vez posee la mediacién a través de la glandula pineal para controlar los
movimientos del cuerpo, justificando su dimension de relacion fisica con el cuerpo

y sus sentidos?’.

125 1pid. P. 131.
126 Descartes René. El discurso del método. P.141
127 Cfr. Descartes, René. Las pasiones del alma. Art. 7 — Art9.

86



Dentro de esta relacion de la pasion del alma comprendida dentro del cerebro en su
vinculo con la parte material, Descartes articula a la duda la admiracion como una
caracteristica fundamental para la perduracion de un acontecimiento novedoso; con
anterioridad nos hemos referido a la admiraciébn como parte intrinseca del fendmeno

de la curiosidad:

La admiracién es una subita sorpresa del alma que hace a esta considerar con atencién los
objetos que le parecen raros y extraordinarios. Es producida, pues, primeramente por la
impresion que se tiene en el cerebro, que representa el objeto como raro y, por consiguiente,
digno de ser atentamente considerado; luego, por el movimiento de los espiritus, dispuestos
por esta impresion a dirigirse con gran fuerza al lugar del cerebro donde se encuentra para
reforzarla y conservarla en él; como también esa impresion los dispone a pasar del cerebro
a los musculos que sirven para mantener los érganos de los sentidos en la misma situacion

en la que estan, a fin de que éstos la sostengan, si por ellos se ha producido??8,

De acuerdo con el razonamiento, la admiracion genera que algo que nuestra alma
conoce perdure para mantener su efecto de satisfaccién, reconocer algo del mundo
exterior a mi que desconocia, impresiona las dimensiones de nuestras
construcciones mentales, tanto que gracias a ella comenzamos a complejizar los
conocimientos anteriores con la impresion de los nuevos, tejiendo una red con lo

previamente conocido a través de mi almay el nuevo impacto de lo desconocido.

Las caracteristicas del asombro articulado a la duda metédica para dudar de todo
en cuanto existen, por ejercicio de busqueda de verdad lleva a la praxis la minuciosa
metodologia para llegar a lo verdadero mas alla de lo ya fundado. El asombro del
cambio en nuestra representacion sensible- mental deja una huella perdurable en
el apetito por cuestionar, que a su vez sean articuladas las nuevas dudas sobre lo

que ya se conoce.

Aunqgue la admiracién y sorpresa sean reacciones efimeras, esto no significa que
no poseen la fuerza suficiente para hacerle perdurar en la memoria: “Lo cual no
impide que la admiracion tenga mucha fuerza por causa de la sorpresa, es decir, de

la produccién subita e improporcionada que cambia el movimiento de los espiritus,

128 Descartes René. El discurso del método. P. 91
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sorpresa que es propia y particular de esta pasion; de suerte que cuando se
encuentra en otras, como se suele encontrarse en casi todas y aumentarlas, es que
la admiracion va unida a ellas. Y la fuerza depende de dos cosas: la novedad y de

que el movimiento que produce tiene desde el comienzo toda su fuerza?°

La satisfaccion de la sorpresa yace en lo que nosotros podemos ver a través de
nuestros sentidos y se amplia conforme nuestros horizontes de conocimiento lo
hacen también, con horizontes més amplios, el asombro y su satisfaccion aumentan

en frecuencia.

Solo maravilla lo que se atestigua, pero no so6lo con los sentidos, gracias a la
memoria podemos retener aquellos eventos seleccionados especialmente por
aguellas cosas que nos admiraron tanto que impactaron de forma perdurable, lo que

se mantiene mas tiempo en la memoria, es lo que méas nos ha asombrado:

Y puede decirse en particular de la admiracidon que es util en que hace que aprendamos y
retengamos, en la memoria de las cosas que antes ignorabamos; pues admiramos lo que
nos parece raro y extraordinario; y nada puede parecernos tal sino es porque lo hemos
ignorado, o también porque es diferente de las cosas que hemos sabido; pues precisamente
por esta diferencia se llama extraordinario. Ahora bien, aunque alguna cosa que nos era
desconocida se presenta de nuevo a nuestro entendimiento a nuestros sentidos, no por eso
la retenemos en nuestra memoria, a no ser que la idea de ella que tenemos sea reforzada
en nuestro cerebro por alguna pasion, también por el esfuerzo de nuestro entendimiento,
gue nuestra voluntad determina a una atencion y reflexion especiales. Y las demés pasiones
pueden servir para hacer que se adviertan las cosas que parecen buenas o0 malas, mas por
las que parecen solamente raras, ho sentimos mas que admiracién. Por eso vemos que no

tienen ninguna inclinacién natural a esta pasion son generalmente muy ignorantes.13°

Aunado a la memoria y su perdurabilidad, esta caracteristica del asombro le vuelve
tan intrinseco al caracter holistico de la ciencia. En la realidad histérica de
Descartes, su metodologia y desconfianza se tom6 como un peligro, un reto hacia
la autoridad que buscaba aferrarse a lo poco de credibilidad que le quedaba, la

revolucion cientifica que ocurria en la mente de Descartes llegaria afios después a

129 pescartes, René. Las pasiones del alma. Art.53. P.92.
130 4. Art. 75. P.94
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todo el continente, en especial Inglaterra, Alemania y Francia, en lo que llamarian

mas tarde: la llustracion.

El apetito de conocimiento y la duda metddica de buscar el fundamento primario de
lo que nos es conocido es el resultado del cambio de seda dentro de la historia de
la cura, pues para abandonar el velo que le habia sido tejido, la vision antagonica
sobre fundamentar en lo observable y verificable el Unico medio de verdad posible,
el velo de la episteme venidera la tejera junto a la sed de respuestas propuestas por
Descartes y cuyas postumas implicaciones transformarian la episteme y lo que se
teje por curiosidad, del cuidado del alma transitamos a la curiosidad como elemento
de sospecha a indagar mas alla de las barreras o limites de explicaciones simples

sobre el funcionamiento de la tierra y el universo que nos rodea.

A lo largo de la historia de la ciencia la curiosidad es un elemento mas que comun;
la mayoria de los descubrimientos cientificos fueron realizados por personas que
siguieron y nutrieron con sus experiencias al método cientifico, el cual tiene raiz en
la mente de Descartes con estos cuatro pasos que se encuentran en la segunda

parte del discurso del método:

El primero no admitir como verdadera cosa alguna, como no supiese con evidencia que lo es;
es decir, evitar cuidadosamente la precipitacién y la prevencion, y no comprender en mis
juicios nada més que lo que se presenta tan clara y distintamente a mi espiritu, que no hubiese
ninguna ocasiéon de ponerse en duda.

El segundo, dividir cada una de las dificultades que examinaré en cuantas partes fuere posible

y cuantas requiere su mayor solucion.

El tercero, conducir ordenadamente mis pensamientos, empezando por los objetos mas
simples y més faciles de conocer, para ir ascendiendo poco a poco, gradualmente, hasta el
conocimiento de los mas compuestos, e incluso suponiendo un orden entre los que no se

preceden naturalmente.

Y el dltimo, hacer en todos unos recuentos tan integrales y unas revisiones tan generales, que

llegase a estar seguro de no olvidar nada?®3.

131 Descartes René. El discurso del método. P. 114.
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Con los pasos propuestos por Descartes se sitla una metodologia para el andlisis,
dentro del cual, el escepticismo que ha sido mencionado es el punto de partida, no
dar algo por verdadero; dentro de la fragmentacion del objeto o saber a analizar, la
curiosidad ya se implica como parte de la voluntad por descubrir las partes que le

conforman.

Con una metodologia la curiosidad ya no sélo es un acontecer en los margenes de
lo que es prohibido y permitido, sino que sometera a examinacion todo elemento
conocido o desconocido. y no sélo eso, también considerar que el que indagar en
las investigaciones sobre los fundamentos de lo que conocemos generan nuevas

preguntas e interrogantes que deberan ser sometidas a la misma sospecha.

Auln con este elemento de indudable relevancia, Descartes nos pide que tengamos
cuidado, puesto que un exceso de atencidn podria ser contra producente, por
causar excesiva admiracion hacia un punto especifico, ¢la solucion?, sentir

admiracion por mas de una cosa:

Pero mucho mas a menudo acontece admirar demasiado y pasmarse al ver cosas que no
merecen sino muy poco 0 nada que se repare en ellas, cuanto mas admirarlas poco o no
mucho. Por eso, aungue es bueno haber nacido con alguna tendencia a esta pasion, porque
ello nos dispone al conocimiento de las ciencias, debemos, sin embargo, procurar luego
liberarnos de ella lo mas posible. Pues es facil remediar su falta mediante una reflexién y
atencién particulares, a la que nuestra voluntad puede siempre obligar a nuestro
entendimiento cuando juzgamos que la cosa que se presenta lo merece; mas para evitar la
excesiva admiracion, no hay otro remedio que adquirir el conocimiento de varias cosas y
ejercitar el conocimiento de varias cosas y ejercitar en el examen de todas las que pueden

parecer mas raras y mas extrafias.3?

Prestar admiracion a mas de una cosa es la medida para cultivar el alma, como
cierto temor a una ultra especificidad de la admiracion puede interpretarse como
una fijacion unica; en cambio, reflexionar en sus propiedades, caracteristicas y
fundamentos implica reconocer la relacién que tiene con otros elementos que

también deben ponerse en duda.

132 pescartes, René. Las pasiones del alma. Art. 76. P.95
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Mientras mas amplias sean las areas de admiracién, mayormente encontraremos
elementos para alimentar el aumento de elementos que genuinamente nos
asombre; pese a que posea fuerza el primer impacto de admiracion, una amplia

costumbre también puede convertirle en mundano lo que antes nos admiraba:

Y aunque esta pasion parece disminuir con el uso, porque cuantas mas cosas raras nos
causan admiracién, mas nos acostumbramos a dejar de admirarlas y a pensar que todas
las que pueden presentarse después son vulgares, no obstante, cuando esta pasion es
excesiva solo en la primera imagen de los objetos que se han presentado, sin adquirir otro
conocimiento de los mismos, deja tras de si con un habito que dispone al alma a detenerse
de la misma manera en todos los demas objetos que se presentan a pocos nuevos que le
parezcan, y esto es lo que prolonga la enfermedad de los que son ciegamente curiosos, es
decir, de los que buscan la rareza solo para admirarla y no para conocerla: pues poco a
poco, se van tornando tan admirativos que lo mismo se paran en cosas de ninguna

importancia que en aguellos cuya imagen es mas util.133

Para el fin formativo, este punto es de vital trascendencia, pues la curiosidad como
elemento de admiracion es limitado; por ejemplo, detenerse en cualquier elemento
por curiosidad no posee una fuerza de impacto en el conocimiento de ella; porque
para lograr el conocimiento, es necesario que la contemplacién impacte en la

admiracion.

Para lograr realizarlo, es necesario detenerse a analizar los objetos y elementos
desconocidos, dudar de ellos, de su verdad, si realmente son como se nos muestran
y cuales son sus causas. De tal forma que la curiosidad se transforme en un habito,
mas que en un simple acontecer frente a lo que sencillamente nos rodea; para ello
la constancia necesitaria buscar los cuestionamientos y fundamentos de nuestra
realidad, lo que consumimos, su origen y condiciones, el sentido de nuestras
tradiciones mas arraigadas, formas de hablar, habitos, el cdmo funciona el mundo,

los discursos a los que estamos sujetos.

El propédsito de replantear nuestra curiosidad y trabajar desde ella, implica dejarse

llevar por ella también, con Descartes podemos subrayar a la curiosidad como una

133 1d. Art. 78. P.95- 96
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pasion por conocer, el motor del eros que acontece y se desvanece, que mientras

mas amplios son sus intereses, mayor es la cantidad de sus limites y alcances...

Ademas, de que nuestra curiosidad esté limitada por nuestro lenguaje, nuestras
costumbres y prejuicios, absolutamente todo lo que conocemos, al conocer las
sujeciones de nuestra curiosidad podremos buscar y ampliar sus fronteras, para

formarla como voluntad y no como contenido.

Como al inicio del primer capitulo, en la discusién sobre si la curiosidad es una virtud
0 una transgresion, la meditacion de Descartes advierte que una ciega curiosidad
corre riesgo de no encontrar ya elementos que le causen esta misma sensacion y

tener una fijacion unica.

Necesariamente la curiosidad como praxis de la duda sera el motor que tenga como
fin llegar a la admiracién, que debe acontecer, pero que no se encuentra con
frecuencia, puesto que es ese mismo anhelo por conocer debe ser perdurable
puesto que el camino que debe recorrerse para llegar a la verdad es muy extenso,
y mientras mas lejano es, mayor es la satisfaccion de llegar a una verdad que puede

ser comprobable siempre.

Este camino esta constituido por afios de hacer observaciones, cuestionamientos,
errores y deseo por saber marcado por los enormes esfuerzos y la constante de
sentir curiosidad por los enigmas que se enmascaran en una realidad con elementos
diversos y complejos, pero pese a los retos y dificultades, las grandes almas, nunca

dejaron de sentirla, al contrario, la alimentaron:

La pasion del deseo es una agitacion del alma causada por los espiritus que la disponen a
querer para el futuro la cosa que le parece conveniente. Asi no se desea sélo la presencia
del bien ausente sino también la conservacion del presente, y ademas la ausencia del mal,

tanto del que se padece ya como del que creemos que podemos recibir en el futuro.134

Al igual que el cuerpo estéa interconectado por organismos, sistemas y mecanismos,

las pasiones son un fiel reflejo de esa caracteristica, por lo que una forma parte de

134 1d. Art. 86. P.102
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la otra para conformarle como una unidad, como nuestra mayor certeza de

existencia, el pensamiento.

Tendra que transcurrir mucho tiempo para que el método cientifico se transforme
en el siguiente velo de verdad dentro de la episteme, a través de la que el
cientificismo buscaria explicar la realidad, cubrir el hueco de certeza que dejaria la

caida de la iglesia como institucion y como fundamento de autoridad y verdad.

Pero antes de ello, el sistema de Descartes tendra una influencia importante para
Baruch Spinoza, quien también poseia una gran inclinacion a buscar la verdad. Asi
mismo la matematica y la geometria se transformarian en la base demostrativa del
pensamiento de Spinoza. Educado en ambiente religioso, Spinoza inicié con los
estudios propios del Tora y Talmud en un ambiente ortodoxo, ademas de un amplio

conocimiento en la literatura clasica y la espafiola de la época:

Las letras hebreas [...] Este tipo de estudios [...] no era capaz de llevar a un espiritu brillante
como el suyo. Aun no tenia quince afios cuando ya planteaba problemas que los més doctos
entre los judios resolvian con dificultad. Toma, pues, la resoluciéon de no consultar mas que
consigo mismo, pero sin ahorrar ninguin esfuerzo para llegar a descubrir la verdad?13s,

Dentro de sus lecturas se encontraba los clasicos de la filosofia griega, ademas de
Giordano Bruno, Michel de Montaigne, Maquiavelo, Hobbes, Galileo y por supuesto,
Descartes. Lecturas que dejarian en él una profunda huella'y una sed de admiracion

sobre las cosas que desconocia.

Dichos intereses generan el cisma entre lo que se esperaba de él y lo que pensaba,
debido a que son una familia acomodada, Spinoza recibird una pension que le
permitira modestamente. Pero a causa de sus ideas y convicciones por considerarle
ateo, sus hermanos buscan desheredarlo, pero una vez que Spinoza gana su

pension, renuncia a ella.

Pese a recibir dinero para vivir cada afio por mucho tiempo tuvo que trabajar gran
parte de su vida puliendo lentes para poder subsistir sin la seguridad de una fortuna

a la cual recurrir.

135 Dominguez A. Spinoza: vida, escritos y sistema de filosofia moral P. 147.
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Tal como Descartes, Spinoza toma un camino solitario luego de su expulsion de la

comunidad judia, apegado a su voluntad por conocer la verdad:

La experiencia me ensefidé que cuanto ocurre frecuentemente en la vida ordinaria es vano y
fatil; veia que todo lo que para mi era causa u objeto de temor no contenia en si nada bueno
ni malo, fuera del efecto que excitaba en mi alma: resolvi finalmente investigar si no habria
algo que fuera un bien verdadero, posible de alcanzar y el Unico capaz de afectar el alma una

vez rechazadas todas las demas cosas; un bien cuyo descubrimiento y posesion tuvieran por

resultado una eternidad de goce continuo y soberano.®

El sistema de Spinoza se aleja de la opinidbn moral popular, puesto que para él,
hallarse en busqueda del honor y estar sujeto a un enorme amor a cosas
perecederas es un gran impedimento para los que el hombre tenga este
acercamiento a la verdad, De su modo de vivir austero y sencillo, Spinoza formula

sus normas para poder cumplir ese cometido:

I Hablar segun la capacidad del vulgo y hacer, a su modo, todo lo que no nos impida
alcanzar nuestro propdésito: ganaremos bastante con él con tal que, en la medida de
lo posible, condescendamos con su manera de ver y encontraremos asi oidos
dispuestos a escuchar la verdad.

Il. Gozar de los placeres justamente lo necesario para conservar la salud.

1. Por dltimo, buscar el dinero o cualquier otro bien material semejante s6lo en cuanto
es necesario para conservar la vida y la salud y para conformarnos con los usos

sociales que no se opongan a nuestro fin.137

Estas condiciones hablan del genuino interés y curiosidad de Spinoza por poder
llegar a reformar el entendimiento como facultad individual. Pero con ello al cabo de
algunos afios, el &nimo de inquirir y la pasion por someter a duda cualquier cosa
que cause curiosidad, repercutiria en un sintoma general, teniendo al desarrollo

cientifico como uno de sus principales consecuencias.

Esta sera la filosofia de vida con la que entre 1661 y 1675 Spinoza escribe su obra
capital: Etica demostrada segun el principio geométrico. Uno de los principales fines

dentro de la filosofia de Spinoza es la conquista de la felicidad; sus reflexiones con

136 Spinoza, Baruch. Tratado de la reforma del entendimiento. P. 24
137 |bidem. P.84
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el alma guardan similitudes con la de Descartes, pero se separa en elementos como
la forma en la que Spinoza se refiere a Dios como naturaleza: Sustancia con infinitos
atributos, que no necesita de algo mas para existir, lo hace por si mismo; Dios esta

en todo, y todo esta en Dios por ser una sustancia infinita®.

La Etica es un analisis de las pasiones y emociones humanas, tomando como punto
de partida a su concepcion de Dios, y como fin sitia a la libertad humana, a
diferencia de Descartes que parte del yo y de la facultad innegable que demuestra
la existencia, el pensamiento para llegar a la verdad de las cosas. Para Spinoza, si
gueremos comprender al ser humano debemos comprenderlo como parte de la

naturaleza y no como un individuo aislado:

Pues creen que el hombre mas bien perturba que sigue el orden de la Naturaleza; que tiene
una potencia absoluta sobre sus acciones, y que no es determinado por nada méas que por
si mismo. Atribuyen luego la causa de la impotencia y la inconstancia humanas, no a la
potencia comun de la naturaleza humana, y la que, por este motivo, deploran, ridiculizan,
desprecian, 0, lo que sucede con mas frecuencia, detestan; y se tiene por divino a quien ha

sabido despedazar mas elocuente o sutilmente la impotencia del alma humana. 13°

Por tanto, la curiosidad como facultad de la mente, es explicada en relacién a la
condicién de naturaleza dentro del ser humano, en consonancia con la potencia de
la Naturaleza, presente en todo lo que conforma, siendo ésta fundamento del deseo

por conocer la verdad.

Dentro de las meditaciones de Spinoza el “asombro consiste en la imaginacién™4°
de alguna cosa, en la que el alma quede absorta porque esa imaginacién singular
no tiene conexion alguna con las demas... Asi pues, el alma se detendra a

considerar esa cosa nhueva hasta que otras causas la determinen a pensar en otras.

138 Cfr. Spinoza, Baruch. Etica demostrada segun el orden geométrico. Proposiciones VIII, XIX y XX. P. 8, 24-25.
139 Ibidem.

140 E| conocimiento en Spinoza es de cuatro tipos: Imaginativo, racional, el intuitivo y el conocimiento de Dios.
El imaginativo es un tipo de conocimiento es Util en ciertas ocasiones, pero es fragmentario, sin embargo,
cobra fuerza cuando esta vinculado a una afeccion triste, el racional esta mas vinculado con el sentido comun,
uno apela a la razén y el intuitivo permite captar la esencia de las cosas y situarlas en su relacidn con Dios que
es el ultimo nivel de conocimiento, de su naturaleza y propiedades.
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Dando por ultimo consonancia con la advertencia de Descartes respecto a no
canalizar el asombro hacia un elemento en especifico, si no tomando por hecho que
nuevas causas le determinen a enfocarse en otras, por la naturaleza de la que el

deseo forma parte!4!.

Reforzando la idea de la curiosidad como un apetito vinculado al deseo, Spinoza
refiere las caracteristicas del deseo al mencionar que no es sélo un tipod e deseo

el que existen si no que son varios:

Por lo que toca al deseo, éste es la esencia o naturaleza misma de cada cual, en cuanto se
concibe como determinada a obrar algo en virtud de una constitucion de cualquiera dada, que
cada uno posee. Por consiguiente, segun es afectado cada uno, en virtud de causas
exteriores, por tal o cual clase de alegria, tristeza, amor, odio, etc. Es decir, segin su
naturaleza esta constituida de esta o aquella manera, asi su deseo sera de una manera u otra,
y la naturaleza de un deseo diferir4 necesariamente de la naturaleza de otro. Asi pues, hay

tantas clases de deseo cuantas clases hay de alegria, tristeza, amor, etc.142

Al estar vinculado a nuestras afecciones, el deseo toma forma a partir de lo que nos
hace felices, lo que nos causa afecciones positivas, hacia lo que tenemos
inclinacién, sin embargo, las afecciones negativas grabaran importantes preceptos
en el deseo, pues éste no nos conducira a aquello que nos afecta de manera

negativa, por el contrario, se buscaria evitarlo.

La curiosidad en su vinculo con el afecto es alimentada en la relacion con lo que me
rodea, aconteciendo incluso si no se tiene consciencia del deseo mismo: “Tenga o
no tenga el hombre conciencia de su apetito, dicho apetito sigue siendo de todas
maneras el mismo, y, por eso, ara designar todos los esfuerzos de la naturaleza
humana que designamos con los nombres de apetito, voluntad, deseo, o

impulso”.143

Asi la voluntad encuentra un vinculo mas estrecho con lo que debe o no debe sentir
inclinacién. Para el tiempo de Spinoza, gran parte de las tradiciones europeas

seguian fuertemente influidas por el vinculo con la religion, pero en mentes como la

141 Cfr. Kaminsky, Gregorio. Spinoza: Politica de las pasiones.
142 Ibidem. P.227
143 |bid. P. 248.
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suya y la de Descartes, la voluntad por conocer los fundamentos de verdad

revolucionaria el pensamiento,.

La articulacion de curiosidad-asombro y la sed de la verdad de Descartes y Spinoza
ayudaran a tejer el velo del discurso de la ciencia que por afios tratd someter toda
area de saber a su rigurosa veracidad, todavia en la actualidad se discute sobre la
necesidad de someter a rigor cientifico de medicion y valoracién a areas como la

educacion.

El impulso curioso por descubrir la verdad Real, para separarse de la vision que por
siglos perdurd, encendié la llama que termind por consumir los desgarrados ellos

de verdad dogmatica.

Ni Spinoza ni Descartes ensefiaron sus saberes como una doctrina; a través de sus
reflexiones mas pensadores inspiraron sus teorias en la dimension de andlisis de
ambos filésofos, la ciencia como enfoque fue posible gracias a esta sospecha,
grandes hitos en la historia de la ciencia han marcado ventajas en nuestro
conocimiento sobre nosotros mismos, lo que existe y lo que nos rodea; dos
pensadores solitarios, sin presenciarlo, tejieron los primeros hilos del velo del saber

cientifico.

3.4 La curiosidad, el regalo del diablo.

Como ultima parte en el recorrido por este breve fragmento de la genealogia de la
curiosidad es menester explorar la figura y version de Satan dentro del poema El
paraiso perdido publicado en 1667 en Inglaterra con un autor fuertemente

influenciado por el protestantismo.

Curioso es que precisamente el elemento de la poesia como paideia y medio de
educacion en su origen griego, sea el que reivindique a Satan y su acto prometeico;
desde la historiografia buscamos reconstruir un evento o un periodo de tiempo a

partir de distintas perspectivas que interactuaron con los medios sociales, fisicos y
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bidticos de la misma manera que nosotros interactuamos con nuestras

complejidades.

Puesto que esta es la intencidén de Milton, encarnarnos dentro de la piel de Satanas
como personaje, y su version de la historia en contraposicion a la version creada
por el cristianismo. La historia es escrita por los vencedores, su vision es la Unica
legitima sobre el conflicto, pero ¢qué encontrariamos en la vista del que fue

vencido?

El poema épico del Paraiso perdido'** nos presenta un angel derrotado y desterrado
luego de haber fracasado en su objetivo de aniquilar a Dios y sus angeles como
acto de rebelién; desterrado y escupido hacia el infierno intenta curar sus heridas
acompafiado de aquellos compafieros que tomaron armas por su causa; en un
concilio parlamentario los exiliados deciden qué accion tomar luego de su
desastrosa derrota, unos sugieren pedir el perdon por sus actos y regresar, otros

quieren luchar hasta morir...

Irbnicamente Luzbel decidié cambiar su nombre de Satanas que significa: luz de
dia, el que porta la antorcha como estandarte de Dios. Al escuchar a su mano
derecha Belcebl mencionar que Dios habia designado un paraiso en la tierra para

una nueva creacion: el hombre y la mujer.

Con astucia y aire de venganza se llega al consenso por sugerencia de Belcebu que
se infiltren agentes que busquen corromper a la nueva creacion; puesto que el poder
del Dios omnipresente es demasiado para combatir como lo habian comprobado.
Satan que decide adoptar el nombre de estandarte se asigna la mision de
corromperlos, dandose paso rumbo a las puertas del infierno atraviesa el umbral

custodiado por la muerte y la culpa para entrar al nuevo paraiso.

Al encontrarse con la imagen del nuevo paraiso, su corazon se llena de nostalgia al

rememorar su exilio del paraiso que habia sido su hogar, pero al cuestionarse sobre

144 Gran parte de lo mencionado respecto a la obra y al pensamiento de Milton tiene como base la lectura del
poema en su idioma original y el contenido de la conferencia: “John Milton y el Satanismo”. Llevada a cabo en
la Universidad Eclesidstica de San Damaso en Madrid Espafia presentada por Félix Duque el 14 de junio de
2019.
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por qué no podia ser tan poderoso como su creador pese a que ambos fuesen de
vida inmortal; Satan, cual héroe tragico griego decide emprender una lucha que

sabe que va a perder, pero que pese a ello decide librarla.

Pero Satanas no es el unico, Milton describe angeles rebeldes con caracteristicas
de atléticos héroes griegos: atrevidos, valientes, audaces, con apetitos y deseos de

embriagarse, vulnerables al amor y a los sentimientos humanos:

De tal forma que cuando Satan'4> se encuentra con ellos siente envidia de que su
creador y antagonista tenga en una estima tan alto que él, junto a su deseo por

cuestionarlo se encontraba en el lugar del despreciado:

iMaldito tal amor! igual que el odio Eterno llanto tienes para mi. jMaldito td, que al suyo, tu
querer, preferiste y ahora te lamentas jMiserable de mi! ;Cémo escapar de una
desesperacion tan infinita? Infierno hay por doquier. Yo soy infierno y en el mas hondo
abismo, otro més hondo dispuesto a devorarme abre sus fauces y en un cielo convierte lo

que sufro. jAplacate por fin! ¢No hay un lugar para llorar y conseguir perddn?146

El desconsuelo es tal que infunde su espiritu de rebelién, desea cuestionar la
jerarquia celestial establecida y tomar accion en venganza por la derrota que acaba

de sufrir, sobre todo por el exilio al que fue forzado.

Durante la formacion de John Milton en teologia y literatura, las ideas heréticas y la
influencia de Martin Lutero, Calvino y la reforma protestante inspiré a Milton no sélo
a escribir sobre el espiritu revolucionario, también a participar en las revueltas
inglesas contra la monarquia buscando volver al pueblo soberano y no al rey, puesto
que ya comenzaba la fiebre por juzgar a los reyes y autoridades eclesiasticas por

las causas ya remarcadas en el capitulo anterior. Al igual que la revolucion fallida

145 Cfr. Muchembled, Robert. Historia del Diablo Siglos XII - XX. Aunque es un tema de suma importancia e
interés, la idea del diablo ha sido configurada a lo largo de la historia por distintas relaciones con culturas
diferentes y sus propios velos discursivos acerca del personaje, y aunque aportaria una gran

dimensionalidad de la idea del Diablo como figura que brinda la curiosidad, consideramos que tal analisis
desviaria la intencion del capitulo, por lo que se sugiere la lectura de la historia del Diablo.

148 Milton John, El paraiso perdido. Version de M. Alvarez de Toledo. 12 edicidn. Universidad de Cadiz servicio

de publicaciones 1988, Cadiz. P.86.
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de Satan, las revueltas en las que se implico Milton, puesto que la monarquia

inglesa perdura hasta la actualidad.

Como héroe tragico vivio la derrota de su batalla, pero decidi6 no detenerse
ahi...con esa misma herida e inquietud se encuentra Satan y su ira se torn6 en
compasion en medida que la tristeza le invadia: “Mientras ellos me adoran en un
trono con diadema y con cetro poderoso tanto mas bajo caigo. Soy supremo en

miseria: jEs el premio a la ambicion!"147

El sentimiento de nostalgia se acrecentdé conforme mayormente los observo, la
envidia le invadio el alma, pero una envidia dolida y melancdlica, puesto que se dio
cuenta que él junto con su rebeldia eran necesarios para que Dios pudiese

demostrar todo su poder, haciéndole sentir el mayor de los miserables:

Por fin Satdn que mira de su sitio recobra el habla y dice con tristeza: "jAy Infierno! ¢Que
duelo ven mis ojos? Estan en nuestro espacio de placer otros seres: tal vez seran terrenos.
Que espiritus no son. Pero del angel se diferencian poco. Los contempl6é con asombro y
amor pues tanto brilla en ellos la divina semejanza y tal gracia les dio quien los formé. jAy
pareja feliz! poco sabéis qué cambio se avecina cuando el gozo se diluya entregandonos al
dolor mayor cuanto mayor fue la alegria. Felices, pero incierto es tanto bien que no puede
seguir y vuestro cielo estd guardado mal del enemigo que entra ahora: enemigo

involuntario.148

El primer sentimiento que tiene Satan luego de enterarse que hay nuevas criaturas
en un paraiso, muy similar al que él habia conocido, fue el de la ira y la envidia;
resultaba inadmisible que Dios tuviese ya criaturas disponibles para gozar de sus

aparentes bondades.

Y es que mientras mas conocemos los sentimientos llenos de conflicto de Satan,
mayor empatia sentimos por su anhelo. Satan pensé en el arbol de la ciencia del
bien y el mal, porque reconoce que hacerse con el conocimiento de ello es una
carga muy grande que soportar, puesto que les abriria los ojos ante la Unica

prohibicién fundamentada por Dios todo poderoso:

147 1bidem. P.86.
148 1bid. P. 94
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jOdioso cuadro! jQue estos dos asi se den el paraiso el uno al otro! EI Edén mas feliz, la
plenitud del gozo, y se me lance a mi al infierno sin gozo, sin amor, en cruel anhelo. No el
menor sufrimiento de los nuestros. Sin lograrme, con ansias, con deseos. Mas no voy a
olvidar lo que ha salido de su boca: no son duefios de todo: Hay un arbol fatal, el de saber.
Que no pueden probar, ¢saber prohibido?, jsospechoso! ¢Por qué debe su Dios
impedirselo? ¢Es culpa el conocer? ¢Es mortal? ¢No han caido todavia porque ignoran?
¢, Su dicha es tal estado, la prueba de su fe y de su obediencia? Hermoso fundamento en
gue apoyar su ruina. Sus mentes tentaré con ansia de mas ciencia: arrumbaran mandatos
envidiosos que pretenden tenerlos aplastados cuando pueden ser dioses en saber.14°

Para tentar sus mentes, Satan decide ascender del inframundo al Edén, con el Unico
deseo de lograr que Adan y Eva cuestionen la autoridad de Dios y logren en un acto
de rebeldia, desobedecer el mandamiento impuesto por él, tomar el fruto del arbol

del conocimiento.

El pasaje sobre la tentacion a la ciencia se vincula con e punto de buscar la verdad
de la realidad, sin confiar en lo que las tradiciones e instituciones junto con sus
autoridades, profesaban como lo verdadero, la ruptura de la fe en el clero, aunado
a pandemias mortales, guerras e invasiones musulmanas dejarian un gran hecho
epistémico, las certezas se desvanecian y en su lugar la sed de conocimiento y

explicacion al mundo se dispersaba a ritmo constante.

Continuando con el poema, al llegar al edén, a Satan le invade una gran tristeza al
recordarle el Edén al paraiso en el que alguna vez residié. Con la melancolia en su
alma los observaba con envidia desde el arbol del conocimiento. Comenz6 a
manifestarse ante Eva a través de sus suefios animandole a consumir el fruto
prohibido, pues éste elevara su conciencia al nivel de la de Dios, haciéndoles

visibles las cosas que él les ha ocultado.

Es decir, el “mal” aportado por la intencionalidad satanica es infundir el espiritu del
ser humano con el deseo de conocimiento y poder elevar sus ojos a los de Dios
para tener conocimiento de aquello que envidiosamente desea ocultar. La
curiosidad en Milton es pues, el regalo satanico, el deseo de cuestionar expresado

dentro del poema cobraria mas furor en la Europa renacentista; las descripciones

49 1d4.p.97

101



matematicas de Newton y el domino de su fisica como fuente de verdad manifestara

el velo de la verdad como fuente convincente de demostracion.

El efecto que tiene la manzana del conocimiento sobre Eva es alucinante, puesto
que es tan poderoso que la embriaga a ella y Adan a quien convence de probar
junto con ella el fruto prohibido.**® Primero se hacen conscientes de su desnudez,
se liberan la muerte y el pecado que no es otra cosa que la satisfaccién del impulso

de supervivencia.

Las bestias que dormian comodamente con ellos dieron inicio al ciclo de
supervivencia y alimentacion; es decir que el estado de perfeccion y paraiso del (en
apariencia inmortal) el ser humano fue arrojado a su estado de natura en el que es
susceptible a contraer enfermedad y el de enfrentarse a la muerte, mientras que la
mujer como principal colaboradora del diablo cargara con los males y dolores de la

reproduccion, asi como la justificacion de sus dolencias cotidianas.

Desde esta perspectiva de Milton sobre lo que conlleva el conocimiento se puede
decir que la libertad supera a la obediencia, porque conociendo el mal se puede
triunfar sobre él. Siendo la figura de Eva la que logra este propdésito puesto que por
animo de Satéan triunfé su deseo de conocimiento por encima de las consecuencias

de las amenazas que Dios demandé de su obediencia.

Por tal el pecado original no consisti6 en querer estar a la altura de Dios, sino el
querer verlo, saber qué es lo que habia ocultado, generar una conciencia de su
estructura, sus limites y capacidades, algo que Satan influy6 en el espiritu humano,
puesto que su figura llena de rebeldia orillaria a la humanidad a renunciar a su

seguridad, por el &nimo de querer ver a Dios, querer conocerlo.

El animo de rebeldia dentro del poema de Milton nos muestra a un Satan simil a un
héroe tragico que se hace consciente de que no alcanzara a elevarse al nivel de

Dios aun siendo de naturaleza “divina”, lo cual genera una enorme frustracion en él,

150 Es curioso que se mencione una especie de embriagamiento en la obra porque no se tuvo registro
anterior sobre la existencia de la cerveza en el antiguo testamento hasta 600 afios después de la ubicacidon
del mito de Adadny Eva.

102



pero dentro de su ira y coraje, hubo un dejo de compasion al ver a los seres

humanos sometidos a la voluntad del Dios que le habia desterrado.

Manifestando que tener el conocimiento del arbol de la ciencia es un riesgo que le
quité a la humanidad su posicion privilegiada, pero que, sin embargo, le haria libre

del yugo de la obediencia para al fin liberarse de todo lo que le sujetaba.

Asi, la historia de la libertad comienza por el mal.

3.5 Consideraciones finales:

En el altimo tramo de la presente genealogia resaltamos el espiritu de busqueda de
verdad para fundamentar la nueva vision del mundo y el ideal a hombre por formar
en cada una de las naciones que se consolidaban. Y Para la busqueda de la verdad
la curiosidad es un motor que demanda y en medida de su relacién con la inquietud

de cada persona, siempre encontrara nuevas fronteras.

Curiosidad es un fendmeno que interpela a mi deseo de conocimiento, y que en
medida que esta se vincula con el asombro, no dejara de acontecer y cuestionar lo
gue se conoce. La legitimidad d ellos saberes siempre esta adscrita a su episteme,
a las necesidades que se buscan dar respuesta y atender las necesidades de
certeza. No habria ciencia, sin curiosidad, asi como que no habria curiosidad sin
mente y margen de accién, no habria conocimiento sin la inclinaciéon natural que

acontece en nosotros por saber.

Y tal como un huerto, la curiosidad debe alimentarse poniéndola de frente con
nuevos limites, cuestionamientos, preguntas y posibilidades. Conocer vy
experimentar el universo que nos rodea para maravillar y llegar a la fascinacién o

asombro, para tener que sentir curiosidad una vez mas.

A continuacién, repasaremos brevemente los puntos coyunturales de su

transformacioén a lo largo de esta genealogia:

e Curiosidad es una palabra que tiene su origen en el latin.
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En la antigua Grecia los atributos de la curiosidad se encontraban en su
mitologia y en su paideia.

Aristoteles expone en el inicio de Metafisica que todo ser humano tiene
inclinacién natural por conocer para poder llegar a la sabiduria.

En la mitologia Romana que tiene una fuerte influencia griega y egipcia
encontramos atributos de la curiosidad como cuidado.

En los velos discursivos medievales la cura implica el cuidado del alma,
gue soélo puede llevarse acabo siguiendo los diez mandamientos que
Yahvé le hizo llegar a su pueblo.

La interpretacion y acceso Unico a las sagradas escrituras por parte de
autoridades eclesiasticas, padres, monjes, papas, cardenales, etc. Generé
gue en muchos de los casos las exigencias, verdades, y fundamentos del
mundo tuvieran legalidad.

En el marco de la ilegalidad cobraron fuerza los movimientos heréticos que
se oponian a la cantidad de riquezas en los que vivian los dirigentes de la
fe.

Marguerite Porete personajes heréticos pensaban que era posible elevar
el alma propia con la de Dios y asi entrar en comunién con él, no habia
necesidad de intermediarios.

Del nada austero modo de vida llevado por los altos mandos de las coronas
y la autoridad eclesiastica surgieron inconformidades por miembros de la
iglesia Influidos por los cuestionamientos heréticos y por la filosofia
neoplaténica que refutaba que no era posible tomar las propiedades del
espiritu santo en objetos materiales.

Descartes fue el primero en situar a la curiosidad en el cerebro, asi con el
espiritu humano, definiéndole como una pasion del alma.

El vinculo principal de la curiosidad es la duda, al dudar de todo lo que
existe, incluso de lo que conozco, me veré forzado a fundamentar todo lo

que sé.
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Este pensamiento que tendra gran recibimiento en el siglo de las luces,
posterior a la muerte de Descartes, su pensamiento cimentaria el origen de
la cientificidad.

Desde Descartes el asombro es el elemento que deja una huella
perdurable en nuestro espiritu y éste se vuelve el catalizador que genera
que tengamos un mayor impetu por perseguirlo nuevamente.

Con Spinoza Situamos a la curiosidad como un elemento importante de
bldsqueda de verdad, a fin de buscar la libertad.

Las afecciones en Spinoza determinan la naturaleza de la curiosidad, si
estas son mayormente tristes o alegres, la curiosidad se encaminara
enfocada a ellas.

John Milton dara una nueva perspectiva sobre la curiosidad y su origen
como incitacion al pecado original por parte de Satan.

En la novela el paraiso perdido, la curiosidad por el conocimiento es el
regalo que ofrece Satan a la humanidad para poseer el conocimiento del
bien y del mal.

La curiosidad como duda del fundamento de todo se convertiria en el pilar
angular de la revolucion cientifica y la desvinculacion de la iglesia con el
Estado en Europa.

La curiosidad para Freud es una pulsién de desarrollo sexual que lleva al
nifio a explorar sus zonas erogenas.

En si misma, la curiosidad no es una virtud o una transgresion.

La curiosidad es el motor de praxis, de actuar y reflexionar, una curiosidad

cultivada aumenta por si misma sus fronteras de conocimiento.

El acontecer de curiosidad se encuentra en un nivel individual, para cultivarlo hay

gue conocer sus fronteras y confrontarla a nuevos limites, no existe un recetario

para trabajar pedagogicamente a la curiosidad, hara falta entrar en relacion con ella,

investigarla, inquirirla, conocer cuales son sus inclinaciones y como podria

relacionarse con lo que aun es desconocido. Formar la curiosidad implica volverle
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voluntad, impactar en | @mbito de realidad buscando la certeza, la critica y la

reflexion en la relacion que tenemos con el mundo.

Hasta el momento hemos expuesto de manera breve la relacién que ha guardado
la curiosidad con las diversas formas que ha tenido interpelada por los velos
discursivos de cada época que hemos analizado y sus puntos de coyuntura con las
luchas entre ideales que le han configurado, sefialando sus origenes, definiciones,

matices y concepciones.

Quedan muchos rasgos de la curiosidad en los margenes de la presente
investigacion, los cuales podrian ser abordados en un nuevo capitulo: por ejemplo,
el papel de la curiosidad en la ilustracion en Europa, si en el continente americano
hubo algo similar a la curiosidad y qué nombres tenia, cuél fue la unién entre la
vision europea Yy la americana sobre la curiosidad y cura, el papel que tiene la
curiosidad como impulso fisiol6gico a través de una ciencia que ha cobrado fuerza

en los ultimos siglos: la neurociencia.

La importancia de ahondar en este tema se manifiesta en que ha tenido una
compleja relacion con la manera en la que le hemos descrito y dado forma dentro
de las propias epistemes que transforman los velos discursivos de cada época, y a
su vez éste velo interpela la psique de cada uno de nosotros, siendo nosotros

mismos configuradores de realidad.

Como hemos observado, en la historia de la humanidad se ha manifestado rasgos
o elementos a través de los Dioses como una metafora de las fuerzas de la
naturaleza y la sapiencia humana sobre el funcionar del mundo, cada idioma ha
definido sus caracteristicas y le ha dotado de sentidos muy diferentes, desde la cura
y el cuidado hasta la insolente pregunta incOmoda o inoportuna, que retuerce, que

muerde y desafia con tal de encontrar sus propias razones o verdades.

Como fuerza natural se encuentra el impulso que acontece por si mismo arraigado
en nuestras funciones cerebrales mas primitivas para ampliar nuestra percepcion
de la realidad y con ello asegurar la supervivencia; pero con el paso de los siglos

este impulso ha sido cultivado a través de lo diverso la exploracion del mundo y sus
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multiples factores interrelacionados; mientras mas horizontes de conocimiento se
tengan, mayor apertura tiene el deseo por saber en cuanto ignoramos, pues de mas
posibles elementos ésta puede surgir. Porque para educar, cultivar y formar la

curiosidad primero hay que alimentarla.

Un enfoque actual sobre la curiosidad podria insistir en la busqueda de hitos de
asombro, privilegiar la forma que tenemos de relacionarnos con nuestros propios
fundamentos de verdad, estimular la curiosidad, probar sus limites, incomodarla y
encontrar la manera de propagarla como un incendio, puesto que las posibilidades
de todo lo que desconocemos son infinitas, o cuando menos absurdamente

inmensas.

Debido a este caracter, nuestra idea de una educacion con la curiosidad como
centro, no puede remitirse Gnicamente a un aula de clases, pues involucrarse con
la curiosidad es también hacerlo con la forma en la que se ve el mundo; las aulas
no son el anico lugar al que pertenece la Pedagogia, ésta se encuentra dentro de

las relaciones entre personas, fisicas o a través de sus ideas, vidas e historias.

Como es dificil educar las emociones, hacerlo con la curiosidad es un empefio que
dificilmente puede ser trabajado bajo un estricto manual y plan de estudios lleno de
una amplia plétora de estrategias para estimular su acontecer, pues bastante dificil
ya es trabajar Unicamente con los contenidos de los amplios planes de estudio, la
curiosidad es algo mucho méas hondo que memorizar contenidos, esté relacionado
con el espiritu y aquello que nos mueve a saber incluso el detalle mas absurdo, pero
gue en el contexto adecuado, es grato recibir o compartir informacion, la curiosidad

también construye.

Historicamente, la educacion en nuestro pais ha sido una de caracter dogmatico,
gue ha privilegiado recitar informacion, memorizar y no reflexionar; a su vez
compone los bloques de instituciones que buscan preparar la mente y el cuerpo del
sujeto para responder a las necesidades econdémicas — laborales, sometiendo al
cuerpo a lo largo de los rituales que legitiman su necesidad para responder a sus
propias demandas: levantarse temprano, acostumbrarse al pase de lista, aprender

a trabajar bajo presion, normalizando la ansiedad y sélo poder calmarla con
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farmacos que sélo puedes obtener a través de cumplir tus funciones dentro de la

colmenal®l,

Sentir curiosidad conlleva abandonar de zonas de confortabilidad de realidades
aceptadas, o de realidades que son inventamos, ¢, cuantas veces no nos hemos ido
a dormir con cientos de preguntas que giran en nuestra consciencia como un
huracdn turbado? que no te permite dormir, la curiosidad est4 ahi, presente,
haciendo preguntas o creando escenarios ficticios sobre acontecimientos del
pasado como remordimiento, o como futuro desarrollando nuestras fantasias, que
muchas veces cuestionamos si es positivo continuar haciéndolas pero lo hacemos

de todas maneras.

Este caracter es el que ayudo al ser humano a interpretar su realidad, es un habito
tan antiguo como la naturaleza misma, el comportamiento animal también esta
permeado por la duda y el inquirir, como elemento dentro del Dios de Spinoza, la
curiosidad forma parte importante del caracter humano, sus logros, y hasta sus

desgracias, la curiosidad esta en la naturaleza.

La curiosidad es una llave dentro del umbral de un sinfin de posibilidades de
conocimiento que nos ofrece nuestra realidad que sin importar cuanto avancemos,
s6lo nos deja mas preguntas, encendiendo el deseo histdrico y colectivo de nuestra
historia, sin ella, no habria ciencia, filosofia, pedagogia, y epistemologia, pues estan
intimamente relacionadas con natural la inclinacién del hombre por saber e

interpretar su realidad.

La curiosidad nos acontece por naturaleza, pero es responsabilidad del hombre

cultivarla y buscarle hasta en los rincones mas reconditos de posibilidad.

151 Cfr. Focuault. Michel. Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién. Cap 5. Los cuerpos ddciles.
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