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Fig. 17. Reconstruccion digital del conjunto conventual a principios del siglo X VII.

Fig. 18. Detalle de la 1amina 5 del “Cédice de Tzintzuntzan”. Pablo Beaumont. Crinica de Michoacin.
Consultado el 9 de marzo de 2020.

https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoa

Fig. 19 Foto aérea de la iglesia y la capilla lateral. Consultado el 29 de noviembre de 2022.
https://www.youtube.com/watch?v=GDXX1HF5His

Fig. 20. Vista interior de la iglesia de San Francisco, antes del incendio que destruyo6 la cubierta
or1g1nal de madera Consultado el 26 de mayo de 2020.

14230633572765

Fig. 21. Vista del atrio con los arboles-campanario en primer plano. Consultado el 6 de junio de
2020. https://mediateca.inah.cob.mx/islandora 74 /islandora/object/fotografia%3A406766

Capitulo 5

Fig. 01 Representacion del teocalli de Huejotzingo en el Mapa de Cuaubtinchan 2. Consultado el 22 de

diciembre de 2020. https://tlachia.iib.unam.mx/cuauhtinchan-2/MC2


https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://artsandculture.google.com/asset/tzintzuntzan-p%C3%A1tzcuaro-y-poblaciones-alrededor-de-la-laguna-an%C3%B3nimo/JAHul_trgf9ukw
https://artsandculture.google.com/asset/tzintzuntzan-p%C3%A1tzcuaro-y-poblaciones-alrededor-de-la-laguna-an%C3%B3nimo/JAHul_trgf9ukw
https://artsandculture.google.com/asset/tzintzuntzan-p%C3%A1tzcuaro-y-poblaciones-alrededor-de-la-laguna-an%C3%B3nimo/JAHul_trgf9ukw
https://artsandculture.google.com/asset/tzintzuntzan-p%C3%A1tzcuaro-y-poblaciones-alrededor-de-la-laguna-an%C3%B3nimo/JAHul_trgf9ukw
https://artsandculture.google.com/asset/tzintzuntzan-p%C3%A1tzcuaro-y-poblaciones-alrededor-de-la-laguna-an%C3%B3nimo/JAHul_trgf9ukw
https://artsandculture.google.com/asset/tzintzuntzan-p%C3%A1tzcuaro-y-poblaciones-alrededor-de-la-laguna-an%C3%B3nimo/JAHul_trgf9ukw
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.youtube.com/watch?v=GDXX1HF5His
https://www.mexicoenfotos.com/antiguas/michoacan/tzintzuntzan/interior-de-la-iglesia-MX14230633572765
https://www.mexicoenfotos.com/antiguas/michoacan/tzintzuntzan/interior-de-la-iglesia-MX14230633572765
https://mediateca.inah.gob.mx/islandora_74/islandora/object/fotografia%3A406766
https://tlachia.iib.unam.mx/cuauhtinchan-2/MC2

Fig. 02 Pintura mural en la sala De Profundis del convento de Huejotzingo, que representa a los
doce frailes franciscanos llegados en 1524

Fig. 03 Bases de columnas presentes en el convento de Huejotzingo. De izquierda a derecha: a)
Columna ubicada en la esquina suroeste del claustro. b) Columna tipo del claustro. ¢) Columna
ubicada en el traspatio este.

Fig. 04 Fo. 488t de la Matricula de Huexotzinco. Matricnla de Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre
de 2020. https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf

Fig. 05 Centecpanpixqui. Matricnla de Huexotzinco fo. 516x. Matricula de Huexotzinco. Consultado el 27 de
diciembre de 2020. https://dl.wdl.org/15282 /service/15282.pdf

Fig, 06 Macuiltecpanpixgui. Matricula de Huexotzinco fo. 563t. Matricnla de Huexotzinco. Consultado el 27
de diciembre de 2020. https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf

Fig. 07 Detalles de herramientas de los tlaxinqui en la Matricula de Huexotzinco. A) F 520r. B) F. 544r.
Matricula de Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282 /service/15282.pdf

Fig. 08 Cddice Florentino. Libro 10, fo. 17r. Historia general de las cosas de Nueva Esparia (Codice Florentino).
Consultado el 17 de enero de 2021. https://wwwloc.gov/item /2021667837

Fig. 09 Cédice Florentino. Libro 10, fo. 17r. Historia general de las cosas de Nueva Esparia (Codice Florentino).
Consultado el 17 de enero de 2021. https://wwwloc.gov/item /2021667837

Fig. 10 Detalle de los hornos de cal de los #enextlati en la Matricnla de Huexotzinco. A) F. 487v. B) I
504t. Matricula de Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf

Fig. 11 Cédice Florentino. Libro 10, fo. 17v. Historia general de las cosas de Nueva Esparia (Cédice Florentino).
Consultado el 17 de enero de 2021. https://wwwloc.gov/item /2021667837

Fig. 12 Cddice Florentino. Libro 10, fo. 18r. Historia general de las cosas de Nueva Esparia (Codice Florentino).
Consultado el 17 de enero de 2021. https://wwwloc.gov/item /2021667837

Fig. 13 Detalles de las herramientas de los fetlapanqui | tetzotzongui en la Matricula de Huexotzinco. A) E
519r. B) E. 594v. C) F. 559r. D) F 529r. E) F. 525v. F) F 594v. G) . 488r. Matricula de
Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282 /service/15282.pdf

Fig. 14 Detalles de las herramientas de los tetlapanqui | tetzotzongui en la Matricula de Huexotzinco. A) F.
5191. B) E 594v. C) F. 5591. D) E. 5291. E) F. 525v. F) E 594v. G) F. 488t. Matricula de
Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282 /service/15282.pdf

Fig. 15 Detalles de las herramientas de los Zetlapanqui | tetzotzongui en la Matricula de Huexotzinco. A) F.
519r. B) . 594v. C) E. 5591. D) E 5291. E) F. 525v. F) E 594v. G) F. 488r. Matricula de


https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://www.loc.gov/item/2021667837/
https://www.loc.gov/item/2021667837/
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://www.loc.gov/item/2021667837/
https://www.loc.gov/item/2021667837/
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf

Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282 /service/15282.pdf

Fig. 16 Interpretacion constructiva de los muros del templo de Huejotzingo

Fig. 17 Interpretacion constructiva de los muros del templo de Huejotzingo

Fig. 18 Muro del convento de Tzintzuntzan chapeado con piezas en forma de piramide trunca
Fig. 19 Muro de bahareque de las celdas del convento de Huejotzingo

Fig. 20 Sistema de entrepiso de terrado

Fig. 21 Colocacién de terrado representado en el Cddice Florentino. Codice Florentino. Libro 11, fo. 230r.
Historia general de las cosas de Nueva Esparia (Cddice Florentino). Consultado el 17 de enero de 2021.
https:/ /www.loc.cov/item /2021667837

Fig. 22 Claustro del convento de Huejotzingo. Consultado el 16 de julio de 2019.
https:/ /lugares.inah.cob.mx/es/museos-inah /411-museo-de-la-evangelizaci%C3%B3n.-ex-co

nvento-de-san-miguel-arc%C3%A 1ngel-en-huejotzingo.html

Fig. 23 Claustro del convento de Tzintzuntzan.

Fig. 24 Detalle de capilla posa. Puede verse el muro de canteria al fondo.

Fig. 25 Vista de la cubierta en forma de chapitel de la capilla posa desde el interior.

Fig. 26 Detalle de béveda de la capilla abierta de Tzintzuntzan.

Fig. 27 Planta esquematica del trazo de las bovedas nervadas de la iglesia de Huejotzingo.

Fig, 28 Comparacion de la interpretacion del trazo de la béveda de Huejotzingo (izquierda) con el
dibujo del tratado de Vicente Tosca.

Fig. 29 Vista general de las bovedas de Huejotzingo.
Fig. 30 Trazo de las monteas supuestas de las bévedas de Huejotzingo.

Fig. 31 Estudio en 3d de la boveda trazada. Las tres claves distintas se resaltaron en diferentes
colores.

Fig. 32 Dafios a la béveda de la iglesia de Huaquechula tras el sismo de 2017. Consultado el 8 de
julio de 2020. http://colonialmexico.blogspot.com/2017/09/huaquechula-crosses.html

Fig. 33 Interpretacion del trazado de la plementeria de las bévedas de Huejotzingo. Elaborado a
partir de fotografias de Vicente Gorzo Navarro. Consultado el 26 de febrero de 2021.
https://www.facebook.com/media/set/?set=2.290474962358142&type=3



https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://www.loc.gov/item/2021667837/
https://lugares.inah.gob.mx/es/museos-inah/411-museo-de-la-evangelizaci%C3%B3n,-ex-convento-de-san-miguel-arc%C3%A1ngel-en-huejotzingo.html
https://lugares.inah.gob.mx/es/museos-inah/411-museo-de-la-evangelizaci%C3%B3n,-ex-convento-de-san-miguel-arc%C3%A1ngel-en-huejotzingo.html
http://colonialmexico.blogspot.com/2017/09/huaquechula-crosses.html
https://www.facebook.com/media/set/?set=a.290474962358142&type=3

Fig. 34 Interior de la iglesia de Tzintzuntzan antes de la pérdida de sus cubiertas de madera.
CMTO003150. Archivo Fotografico Manuel Toussaint. Instituto de Investigaciones Estéticas.

Fig. 35 Planta esquematica de las cubiertas de la iglesia de Tzintzuntzan.

Fig. 36 Cubiertas de la iglesia de Santiago Apdstol en Angahuan. “Iglesia De Santo Santiago
Apéstol”. Google Maps. Consultado el 26 de abril de 2021. maps.google.com

Fig. 37 Cubiertas de la iglesia de Tupataro. Foursquare. Consultado el 26 de abril de 2021.
https://es.foursquare.com/v/tup%C3%Altaro/4db322£8fa8c350240c6a3be?openPhotold=5
90e29bde57cab16a4cab71a

Fig. 38 Fachada de la iglesia de Tzintzuntzan antes del incendio que consumi6 la cubierta de madera.
Pueden apreciarse el perfil de las tejas en la parte superior, lo que sugiere un techo inclinado.
CMT003148. Archivo Fotografico Manuel Toussaint. Instituto de Investigaciones Estéticas.

Fig. 39 Interpretacion en corte transversal de la posible armadura de par y nudillo y cielo raso de
tablado de la iglesia de Tzintzuntzan.

Fig. 40 Cielo raso de Huiramangaro. Se ha descubierto pintura policroma bajo capas de pintura
blanca. Elartefacto.net Consultado el 26 de abril de 2021.
http://elartefacto.net/tras-cuatro-anos-embodegado-inicia-restauracion-de-retablo-en-huiram

angaro/

Fig. 41 Decoracion con lacerfa en las cuatro esquinas del claustro bajo de Tzintzuntzan.

Capitulo 6

Fig. 01 Panoplia de las cinco llagas de Cristo ubicada en la fachada de una de las capillas posas del
convento de Huejotzingo.

Fig. 02 Ubicacién de las imagenes y esculturas originales en el retablo de la iglesia de Huejotzingo.
Fig. 03 Estudio de la acustica de la capilla abierta de Huejotzingo.
Fig. 04 Estudio de la acustica de la capilla abierta de Huejotzingo.

Fig. 05 Detalle del Cddice de Huejotzingo donde se contabiliza el estandarte y los materiales usados en
su confeccion. Cddice de Huejotzingo. Consultado el 10 de junio de 2019.
https://wwwwdl.org/es/item /2657

Fig. 06 Cruz atrial de Tzintzuntzan decorada para el dfa de muertos con flores de cempasuchil.
Fig. 07 Angeles en la fachada de la segunda capilla posa de Huejotzingo

Fig. 08 Detalle del Fo. 24v del Codice Azcatitlan. Cédice Azcatitlan. Consultado el 31 de octubre de
2019. https://wwwloc.cov/item/2021668122



https://es.foursquare.com/v/tup%C3%A1taro/4db322f8fa8c350240c6a3be?openPhotoId=590e29bde57ca616a4ca571a
https://es.foursquare.com/v/tup%C3%A1taro/4db322f8fa8c350240c6a3be?openPhotoId=590e29bde57ca616a4ca571a
http://elartefacto.net/tras-cuatro-anos-embodegado-inicia-restauracion-de-retablo-en-huiramangaro/
http://elartefacto.net/tras-cuatro-anos-embodegado-inicia-restauracion-de-retablo-en-huiramangaro/
https://www.wdl.org/es/item/2657/
https://www.loc.gov/item/2021668122

Fig. 09 Representacion de una practica de canto-baile en el Cddice Florentino. Libro 8 fo 28t. Historia
general de las cosas de Nueva Esparia (Cddice Florentino). Consultado el 17 de enero de 2021.
https:/ /www.loc.cov/item /2021667837

Fig. 10 Nicho a modo de estacion procesional en el claustro del convento de Huejotzingo (izq.) y
Tzintzuntzan (der).

Fig. 11 Detalle del “mural de flagelantes” de la iglesia de Huejotzingo.
Fig. 12 Capilla abierta y pila bautismal del hospital de Tzintzuntzan
Fig. 13 Ruta procesional en el convento de Huejotzingo

Fig. 14 Pintura mural del Descendimiento de la Cruz, junto a la Porciuncula de la iglesia de
Huejotzingo. Flickr. Consultado el 11 de noviembre de 2021.
https://www.flickr.com /photos/jicito /11598347705

Fig. 15 Estacién procesional en el atrio de Tzintzuntzan
Fig. 16 Ruta procesional en el convento de Tzintzuntzan

Fig. 17 Panoramica del atrio del hospital de Tzintzuntzan. La pila bautismal esta al centro, frente a la
cruz atrial.

Fig, 18 Posible acceso al hospital de Huejotzingo desde el atrio conventual.
Fig. 19 Esquema del acueducto de Huejotzingo

Fig. 20 Muro-acueducto de bloques de adobe (izq.) y de piedra arenisca (der.)
Fig. 21 Seccién de la doble canalizacion del tramo elevado del acueducto.

Fig. 22 Las tres arquerfas del acueducto de Huejotzingo. De izquierda a derecha la primera, segunda
y tercera arqueria.

Fig, 23 Fo. 698t de la Matricula de Huexotzinco que muestra el glifo toponimico de San Pablo Ocozepec.
Matricnla de Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282 /service/15282.pdf

Fig. 24 Fo. 685t de la Matricula de Huexotzinco que muestra el glifo toponimico de San Juan
Huexotzinco. Matricnla de Huexotzinco. Consultado el 27 de diciembre de 2020.
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf

Fig. 25 Reconstruccion de una de las capillas posas en su configuracion original.


https://www.loc.gov/item/2021667837/
https://www.flickr.com/photos/jicito/11598347705
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf
https://dl.wdl.org/15282/service/15282.pdf

Fig. 26 Detalle de capilla posa en Huejotzingo. Se puede ver en primer plano la decoracién con
chalchihuites en los capiteles y en segundo plano la cenefa de chalchihuites que decora el arco
en su parte interior

Fig. 27 Lamina del Cddice Florentino. Libro 11, fo 224r. Historia general de las cosas de Nueva Esparia
(Cddice Florentino). Consultado el 17 de enero de 2021.
https://wwwloc.gov/item /2021667837

Fig. 28 Capilla posa noroeste vista desde el exterior, con la fuente alimentada por el sistema
hidraulico del convento en su base.

Fig. 29 Reconstruccion de la cruz que coronaba las de las capillas posas en una foto de principios del
s1glo XX. Consultado el 30 de noviembre de 2022.

Fig. 30 Cruz sarmentosa sobre una puerta en el convento de Yecapixtla. Fotograffa: Martha
Fernandez Garcfa.

Fig. 31 El funeral del Cazonci ilustrado en la Relacidn de Michoacdin. Tomado de: Angélica Jimena
Afanador-Pujol, The Relacion de Michoacan (71539-1541) & the Politics of Representation in
Colonial Mexico.

Fig. 32 Janamu del flautista en su posicion original.

Fig. 33 Lamina 24 de la Re/aﬁon de Michoacan. Consultado el 30 de noviembre de 2022.

Fig. 34 Detalle de la lamina 8 del “Cédice de Tzintzuntzan”. Pablo Beaumont. Crdnica de Michoacdin.
Consultado el 9 de marzo de 2020.

https:/ /www.cob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoa

can

Fig. 35 Mapa del lago de Patzcuaro contenido en el “Codice de Tzintzuntzan”. Pablo Beaumont.
Crénica de Michoacin. Consultado el 9 de marzo de 2020.
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoa

Fig. 36 Lamina 5 del “Codice de Tzintzuntzan”. Pablo Beaumont. Crdnica de Michoacin. Consultado el
9 de marzo de 2020.

https://www.gcob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoa

can


https://www.loc.gov/item/2021667837/
http://mexicosmurals.blogspot.com/2017/06/san-miguel-huejotzingo-church-murals.html
https://www.mna.inah.gob.mx/detalle_pieza_mes.php?id=245
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan
https://www.gob.mx/agn/articulos/agnrecuerda-a-vasco-de-quiroga-en-la-cronica-de-michoacan




Indice

Introduccion

Capitulo 1. Revision historiografica
1.1 Estudios precursores
1.2 Inicio del apoyo institucional para las investigaciones
1.3 Redefinicion de estilos artisticos/arquitectonicos
1.4 Transformacién del concepto de convento fortaleza
1.5 Estudios desde la perspectiva de las motivaciones de los frailes
1.6 Influencia de los estudios etnohistéricos
1.7 Trabajos recientes
1.8 Investigaciones sobre Huejotzingo y Tzintzuntzan

1.9 Conclusion del capitulo

Capitulo 2. Marco teérico
2.1 La construccion de “el Otro” a través del discurso colonial
2.2 Sincretismo
2.3 Mestizaje
2.4 Hibridacion (Hybridity)
2.4.1 Bhabha y el concepto de Cwltural Hybridity
2.4.2 Canclini: Hibridacién y modernidad
2.4.3 El pensamiento mestizo de Serge Gruzinski
2.4.4 .a hibridacion cultural de Peter Burke
2.5 Una discusion abierta. Critica al concepto de hibridacién

2.6 Expresiones arquitectonicas de la hibridacion cultural

13
15
17
26
32
34
40
45
59
63

65
67
70
73
76
76
80
82
90
93
96



Capitulo 3. Contexto historico de Huejotzingo

3.1 Antecedentes prehispanicos
3.1.1 Huejotzingo: un altépetl prehispanico
3.1.2 La migracién de los huejotzincas
3.1.3 Huejotzingo hasta principios del siglo XVI

3.2 El contacto con los europeos
3.2.1 La alianza de Huejotzingo con los europeos

3.3 El altépetl de Huejotzingo después de la conquista
3.3.1 Primera etapa constructiva del complejo conventual
3.3.2 Segunda etapa constructiva del complejo conventual
3.3.3 Construccion de las capillas posas (1545-1560)
3.3.4 Traza moderada. Tercera etapa constructiva (1560-1580)

3.4 Conclusion del capitulo

Capitulo 4. Contexto histérico de Tzintzuntzan
4.1. Epoca prehispanica
4.1.1. Migracion de los uactsecha
4.1.2. Tzintzuntzan previo al contacto con los europeos
4.1.3. Configuracion espacial de Tzintzuntzan. Periodo prehispanico
4.2. La conquista de Michoacan
4.3. Tzintzuntzan después de la conquista
4.3.1. Primer asentamiento en el barrio de Santa Ana
4.3.2. Traslado del conjunto conventual al valle
4.3.3. Reedificacion del conjunto conventual

4.4. Conclusion del capitulo

Capitulo 5. La construccion de los complejos conventuales
5.1 Los constructores de los complejos conventuales
5.1.1 Los frailes
5.1.2 La participacién de maestros canteros europeos
5.1.3 El mecenazgo de las élites indigenas

5.1.4 Capacidades técnicas de la mano de obra indigena

101
102
102
105
109
111
112
118
119
126
137
147
156

157
161
162
165
169
174
180
180
186
193
207

209
211
213
218
221
226



5.1.5 Organizacién para el trabajo segaun la Matricula de Huexotzinco 233

5.2 La construccion 249
Cimientos 251

Muros 252

Entrepisos 258

Claustro 259

Canteria 261

Carpinteria 263

5.2.1 Las bovedas de nervaduras de Huejotzingo 264

5.2.2 Lla armadura de par y nudillo de Tzintzuntzan 274

5.3 Conclusiones del capitulo 284
Capitulo 6. Aspectos simbolicos-formales 285
6.1 La funcionalidad de los complejos conventuales 288
6.1.1 Los lugares de entierro 289

6.1.2 Las celebraciones religiosas en los complejos conventuales 296

La liturgia a cielo abierto 297

Fiestas religiosas 305

Procesiones 316

6.1.3 Los hospitales conventuales 325

6.2 Aspectos simbolicos de la arquitectura conventual 333
6.2.1 Los simbolos de un altépetl cristiano en Huejotzingo 334

El acueducto de Huejotzingo 335

Nuevos elementos identitarios 340

Los espacios de enunciacién 342

6.2.2 La reconstruccion simbolica del poder en el convento de Tzintzuntzan 352

La metonimia del poder uactsecha 355
El espacio como herramienta de legitimacién 358
6.3 Conclusiones del capitulo 364

Conclusiones 367



Bibliografia 377
Anexos 397



Introduccidon

El 14 de febrero de 2022, el Consejo Supremo Indigena de Michoacan derrib6 una escultura ubicada
al inicio del acueducto de Morelia. La escultura, que se llamaba “Los constructores”, buscaba
conmemorar la construcciéon del acueducto de Morelia. Consistia de cuatro representaciones
humanas: dos trabajadores en situaciéon de sometimiento y dos en posicion de mando. Los
trabajadores supuestamente representaban a los indigenas; las otras dos figuras a espafoles, un
altérez y el fraile Antonio de San Miguel. De acuerdo a los representantes del Consejo, el
monumento era ofensivo y racista por referirse a la explotacion y subordinaciéon de indigenas por la
corona espafiola: “en dicho monumento se observan purépechas, sin camisa y con su vestimenta
desgastada, labrando y cargando piedras, en evidente sometimiento por un conquistador que parece
dirigir la indignante obra”.! Mas alld de la polémica sobre la pertinencia de retirar o no ciertas
esculturas de los espacios publicos, en la que no entraré porque no contribuye a los objetivos de esta
tesis, mi reflexién sobre este suceso, ocurrido mientras desarrollaba mi investigacién, apunta a la
necesidad de reconsiderar como nuestra interpretaciéon del pasado condiciona el presente. Desde mi
perspectiva, la escultura en cuestion no hacia justicia a ninguno de los personajes representados:
decfa mas sobre la lectura en el siglo XX, cuando fue creada, que sobre los hechos que buscaba
conmemorar. Para las personas que consideraron inaceptable mantener ese monumento en un
espacio publico, la historia as{ entendida era una manera de lacerar su cultura en el presente. La
reflexion a la que quiero llegar es que sigue siendo relevante repensar como se logré construir la

arquitectura en los entornos multiculturales que se propiciaron a partir del siglo XVI en México. No

! Beatriz Guillén, “Guerra contra las estatuas en México: decapitada la escultura de un fraile espafiol en Morelia”, E/ Pais,
15 de febrero 2022,
https://elpais.com/mexico/2022-02-15/guerta-contra-las-estatuas-en-mexico-decapitada-la-escultura-de-un-fraile-espan

ol-en-mortelia.html.


https://elpais.com/mexico/2022-02-15/guerra-contra-las-estatuas-en-mexico-decapitada-la-escultura-de-un-fraile-espanol-en-morelia.html
https://elpais.com/mexico/2022-02-15/guerra-contra-las-estatuas-en-mexico-decapitada-la-escultura-de-un-fraile-espanol-en-morelia.html

en vano los grupos que se sienten agraviados por lo que consideran una interpretacion inexacta de
esa historia buscan una consideracién mas justa de esos procesos constructivos.

Este trabajo comenzé como una propuesta para emplear un nuevo enfoque tedrico, el
concepto de hibridacién cultural, en un tema ampliamente estudiado: el de los complejos
conventuales del siglo XVI novohispano, que como se sabe fueron construidos en las principales
comunidades indigenas de esa época. Desde hace mucho tiempo estos edificios han despertado el
interés de los investigadores por su mezcla aparentemente contradictoria de herencias
arquitectonicas indigenas y europeas: en ello radica la fascinacion que despiertan y las dificultades
para su estudio. Su importancia en el panorama histérico de la arquitectura mexicana es tal que
incluso se inscribié a un grupo de ellos en la lista del patrimonio mundial de la UNESCO, con el
nombre de “Primeros monasterios del siglo XVI en las faldas del Popocatépetl”, una declaratoria,
por cierto, ampliada en 2021 con la inclusién del antiguo convento —hoy catedral— de Tlaxcala en
la primera lista de catorce edificaciones.” No obstante su inobjetable importancia, el tema que llamé
mi atencioén y de donde parte mi interés por llevar a cabo esta investigacion es que, a pesar de que las
interpretaciones académicas recientes han comenzado a solventarlo, suele persistir la idea de que la
aportacion indigena en los procesos constructivos de estos edificios estaba supeditada a la europea.
Desde mi punto de vista, a través de la vision que propongo y que expondré a continuacién, es
posible llegar a una vision mas matizada de los acontecimientos, que haga mas justicia a la
participacién de un amplio y heterogéneo grupo de actores que participaron en la construccion de
esta arquitectura.

La perspectiva que propongo implica entender en primer lugar que, aunque a primera vista
algunas de las caracteristicas constructivas u ornamentales de estos edificios se basen en modelos
provenientes de ultramar, éstas se modificaron al llegar al continente americano, debido al deseo por
parte de los actores implicados en su construccion de transformarlos. En segundo lugar, es necesatio
sefalar que estos edificios formaron el corazén de la nueva cristiandad indigena, que eran
patrimonio de sus comunidades, emplazados en el centro de las nuevas poblaciones, y que
respondian también a las necesidades politicas, sociales y religiosas de cada lugar en especifico.

Finalmente habra que reconocer que los indigenas que construyeron esos complejos conventuales

> UNESCO, “Earliest 16th-Century Monasteries on the Slopes of Popocatepetl”, https://whc.unesco.org/en/list/702.
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estaban familiarizados con los conocimientos constructivos y artisticos necesarios para construir esta
arquitectura, por lo que no se les puede representar como meros reproductores de ideas que no
entendian, sino como conocedores de sus significados. El resultado final demuestra que no sélo
reproducian modelos ajenos, sino que se apropiaban de éstos y eran capaces de manipularlos
transformandolos creativamente. En ese sentido conviene retomar la idea de Alessia Frassani, quien
hablando del complejo conventual de Yanhuitlin advierte que “una forma, ya sea una expresion
artfstica, forma arquitectonica o institucién politica, no necesariamente tiene que tener apariencia
prehispanica para poder considerarse indigena”.’

Mi idea inicial era apoyarme en un planteamiento teérico que ha resultado util para
investigadores de otras areas del conocimiento para replantear en otros términos la naturaleza de los
encuentros coloniales. Cuando comencé a realizar esta investigacion, la propuesta era utilizar el
concepto de “hibridacién cultural” como marco de referencia para entender las negociaciones por
medio de las cuales los actores implicados en la construccién de los conjuntos conventuales llegaron
a acuerdos de indole cultural y politica que se verfan reflejados en la fabrica de las construcciones.
Hybridity e hibridaciéon son términos que han emergido en las dltimas décadas, permeando en varias
disciplinas humanisticas, como un fundamento teérico que busca explicar los complejos procesos
socioculturales por los que diversas practicas sociales y culturales, que antes existian de forma
separada, se combinan para generar nuevas. Sin embargo, conforme he profundizado en los
conocimientos sobre el problema que estoy abordando, cada vez ha resultado menos pertinente
hablar de una “arquitectura hibrida” como un concepto. No obstante, los fundamentos teéricos que
rodean a este término me han resultado utiles no sélo para entender de mejor manera mi objeto de
estudio, sino para desarrollar nuevas maneras de investigarlo.

La forma en la que he decidido llevar a cabo esta investigaciéon me ha llevado a escoger como
casos de estudio dos conjuntos conventuales, que son el de San Miguel Arcangel de Huejotzingo,
Puebla y el de Santa Ana de Tzintzuntzan, Michoacan. Ambos pertenecieron a la orden franciscana,
ambos son los primeros construidos en sus respectivas regiones, ambos pueblos se aliaron en una
etapa muy temprana a los espafioles, y ambas poblaciones perdieron pronto su hegemonia politica

debido a la creaciéon de nuevos centros de poder habitados por espafoles. Sin embargo pertenecen a

’ Alessia Frassani, Artistas, mecenas y feligreses en Yanhuitlin, Mixteca Alta, siglos X1’ T-XXI (México: UNAM-Bogota:
Universidad de los Andes, 2017), 19.



dos pueblos indigenas diferentes, cada uno con su propia lengua (ndhuatl y purépecha), y si bien
compartian un universo cultural mesoamericano afin, se trataba de culturas distintas. En ambos se
produjeron durante el siglo XVI una serie de documentos que permitiran aplicar metodologfas de
analisis etnohistérico al estudio de la arquitectura. Estoy consciente de que la seleccién de dos casos
de estudio es atipica en los estudios sobre arquitectura. Al contrario de otras disciplinas, no se ha
propuesto una metodologia de analisis de “arquitectura comparada”. La idea que persigo es hacer
dos estudios en paralelo: dado que ambos conjuntos arquitectonicos comparten algunas
caracteristicas, realizar la investigacion de dos casos de estudio a la par permitira poner el foco de
atencion en cémo los espacios responden a las necesidades de cada una de las comunidades
indigenas: nahuas de Huejotzingo y purépechas de Tzintzuntzan.

Con todo esto en mente, para guiar el desarrollo de esta investigacion propongo la hipotesis
de que los complejos conventuales del siglo XVI pueden interpretarse como el resultado de una serie
de intercambios e interacciones entre comunidades y actores con conceptos y caracteristicas
diferentes; en este proceso los indigenas no pueden considerarse como agentes pasivos, sino como
participes de la creacién de las nuevas formas arquitecténicas, conformando para ello espacios de
negociacion. Los acuerdos y negociaciones que tenfan lugar durante la planeacién, construccion y
uso de los complejos conventuales implicaron mas que dos puntos de vista opuestos, y describir este
esfuerzo colaborativo es parte fundamental de mi aproximacién. Como apoyo a la hipotesis
principal, elaboro un argumento complementario al anterior, pero enfocado mas especificamente en
los casos de estudio: que los complejos conventuales de Huejotzingo y Tzintzuntzan son el resultado
de encuentros mas locales que globales, donde se dio un intercambio de creencias y materialidades
entre culturas diversas, que no eran unidimensionales ni homogéneas. La complejidad de estos
intercambios ocasiona que también sean multiples sus manifestaciones en la arquitectura: veremos
una yuxtaposiciéon de imdgenes, estilos arquitectonicos o sistemas constructivos, pero también la
creacion de nuevas imagenes y nuevos significados tanto en las formas arquitectonicas como en las
maneras en que se ordenaban y entendfan los espacios. Por ello, aunque pueden identificarse
patrones comunes que se repiten en ambos casos de estudio, es necesario entender de manera

profunda los aspectos de la historia local de cada una de esas comunidades para reconocer cémo los



acontecimientos especificos de su historia influyeron en la toma de decisiones plasmadas en los
complejos conventuales.

El objetivo general que he pretendido alcanzar en esta tesis es interpretar los complejos
conventuales de la Nueva Espafia como la manifestacion material de una serie de intercambios
culturales que no pueden ser vistos como unidireccionales ni singulares, sino que son
multidireccionales y enormemente complejos. El resultado fue un producto cultural nuevo, asimilado
por los actores para la construccién de nuevos significados, “embodying not only the hegemony and
inuence of the Catholic Church but also the ambiguous and complex identity of [indigenous
people]”.* A partir de este objetivo general, he perseguido varios objetivos especificos. El primero es
identificar una relacién ambivalente entre colonizadores e indigenas en la que la cultura y sus
expresiones materiales son negociadas y recreadas, consiguiendo crear programas arquitectonicos
que tenfan simultaneamente significados dirigidos a cada grupo, pero que todos aceptaron como
propios. El segundo objetivo es reinterpretar la aportacion de las expresiones culturales de los
grupos indigenas y europeos a los complejos evangelizadores como la materializaciéon de una
realidad social, econémica y religiosa de intercambio y mezcla cultural entre ellos. Por ultimo, busco
describir las particularidades de cada uno de los encuentros culturales que originaron los complejos
evangelizadores de Huejotzingo y Tzintzuntzan, contrastando sus similitudes y diferencias.

Para el desarrollo de esta investigacion ha sido necesario desarrollar una metodologia
particular, que me ha permitido explorar los temas propuestos llegando a conclusiones originales.
Esta consisti6 en tres pasos. En primera instancia, dadas las preocupaciones teoricas que perseguia al
momento de iniciar esta investigacion, propuse un marco teérico que ha permitido disponer de una
serie de herramientas conceptuales que ayudaron a comprender el fenémeno de intercambio cultural
que estoy estudiando. Una vez que se construyeron dichos conceptos tedricos, se procedié al analisis
de los casos de estudio, que desarrollé por dos vias: primero desde una perspectiva histérica; después
desde el analisis de su materialidad y morfologfa. Para estos dos ultimos pasos me apoyé en la “triada
disciplinar” que propone Matthew Cohen en su modelo de investigacion para la historia de la

arquitectura. Fsta se centra en el estudio de tres fuentes de informacion: el objeto arquitecténico en

* Concetta Mariella Lina Bondi, “Shaping an Identity: Cultural Hybridity in Mexican Baroque Architecture”, Design,
Practices and Principles. An International Journal 5, no. 5 (2011): 449.
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su estado actual, el mismo edificio en su condicién arqueoldgica que permite entender sus
transformaciones, y se complementa con evidencia documental’ He encontrado que esta
metodologia ha resultado provechosa para un estudio de este tipo, pues me ha permitido enlazar los
aspectos sociales de las comunidades en que se construyeron los complejos conventuales con
diversas particularidades de la obra arquitectonica que han sido de mi interés, como sus cualidades
estructurales, sistemas constructivos, programa arquitecténico, morfologia, aspectos funcionales,
experiencia espacial y adecuaciones a través del tiempo.

Otro aspecto determinante en esta investigacion ha sido el origen de las fuentes consultadas.
Para alcanzar los objetivos que persigo se requirié hacer un uso importante de las fuentes de
tradicion indigena. Por lo tanto ha sido necesario adentrarme en la comprension de esas fuentes:
aprender a interpretar las fuentes pictograficas y estudiar la lengua nahuatl han sido requisitos
necesarios para desarrollar esta metodologia. En el caso del estudio de tratados de arquitectura de
tradicion europea he optado por realizar el trazo de los mismos de manera grafica, como una manera
de comprobar cuales fueron los procesos de disefio que se siguieron para proyectar los elementos
estructurales, principalmente. Cabe resaltar que la representaciéon grafica —levantamiento, dibujo
técnico por computadora y modelado 3d principalmente— ha sido una herramienta primordial de
analisis, a la que he recurrido para llevar a cabo el estudio de las formas arquitectonicas.

El desarrollo de esta tesis refleja, como es natural, la puesta en practica de esta propuesta
metodologica. A continuaciéon haré un resumen de cada uno de los capitulos que conforman esta
investigacion. En el primer capitulo se presenta una revision de la historiografia sobre los conjuntos
conventuales del siglo XVI, en la que se revisan las ideas mas importantes que han guiado las
investigaciones sobre ellos. Lo consideré necesario por varias razones. Por un lado, me permitié
profundizar en mi conocimiento sobre los casos de estudio. Por otro era necesario como parte de la
justificacion del proyecto reconocer ese vacio en el campo de conocimiento que pretendo solventar
con mi propia investigacion. También me parecfa importante reflexionar sobre por qué esta
arquitectura ha tenido tan variadas interpretaciones, como una manera de comenzar a entender

cémo se da la construccion del “Otro” indigena a través de los discursos en los que apoy6 sus

> Matthew A. Cohen, “How Much Brunelleschi? A Late Medieval Proportional System in the Basilica of San Lorenzo”,
Journal of the Society of Architectural Historian67, no. 1 (2008): 18-57, https://doi.org/10.1525/sah.2008.67.1.18.
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investigaciones cada generacion de académicos. Otro tema hacia el que quiero llamar la atencién en
el analisis realizado en este primer capitulo es la forma en que la reproduccién del conocimiento
contribuye a construir las maneras en que se percibe la realidad, lo que imprime a los estudios de una
carga ideologica.

El segundo capitulo constituye el marco tedrico en el que expongo los principales conceptos
que sustentaran mi investigacion. El capitulo esta estructurado de la siguiente manera: primero se
plantea un problema tedrico: entender que detras de la construccion de ese “Otro” indigena, del que
se habl6 anteriormente, subyace un discurso colonialista. Posteriormente presento un didlogo entre
varios de los términos que han sido utilizados para conciliar lo indigena y europeo en la arquitectura
y en general en las artes, seflalando por qué unos son mas apropiados que otros y en qué contextos.
Después hago una lectura de los diversos planteamientos que varios autores han realizado sobre el
concepto de hibridacién. La idea fue retomar lo dicho por autores de diferentes partes del mundo
que definen el término desde diferentes perspectivas tedricas: Homi K. Bhabha desde los estudios
poscoloniales, Néstor Garcia Canclini desde los estudios culturales latinoamericanos, Peter Burke
desde la historia cultural y Serge Gruzinski desde la historia del arte y de las imagenes. También fue
importante retomar los conceptos que acompafan a la idea de hibridaciéon segun lo expuesto por
cada uno de estos autores. Sin embargo, el empleo de este término ha resultado polémico y ha
despertado el debate entre los especialistas de diversas disciplinas humanisticas. Al final del capitulo
se presenta mi toma de postura respecto al concepto de “hibridacion cultural”, y se definen una serie
de conceptos que seran utilizados en lo que resta de la tesis. Estos dos primeros capitulos
constituyen la primera parte de la tesis, en la que se establecen las bases tedricas e historiograficas y
se afinan los conceptos que se utilizaran en el resto de la investigacion.

Los capitulos tres y cuatro constituyen una segunda parte en la que desarrollo una
perspectiva histérica de los dos casos de estudio de Huejotzingo y Tzintzuntzan, dedicando un
capitulo a cada uno de ellos. Ambos se desarrollan de la misma manera: la intencidén es
contextualizar los dos conjuntos conventuales en los procesos histéricos que acontecieron durante
su periodo de construcciéon. En términos generales dividi el estudio de cada uno de ellos en tres
partes. En primer lugar estudié un antecedente prehispanico de ambas poblaciones, con énfasis en

los elementos de ese periodo histérico que son mas utiles para comprender la realidad que se vivi6 a



partir de 1519. Esto implicé explicar como se originaron las dos poblaciones. Ambas comparten la
nocion de haber sido fundadas por migrantes del norte después de un largo recorrido. Los hechos,
los encuentros y las alianzas que sucedieron a lo largo de esa migracion sustentan la legitimidad de la
posesion del territorio y el derecho de sus gobernantes a ostentar el mando. Estas historias tuvieron
resonancia después de la conquista, cuando entraron en disputa el poder politico y el control del
territorio, y por lo tanto son relevantes para mi analisis. Ademas describo la situacion de las dos
poblaciones en los afos inmediatamente precedentes a la llegada de los europeos, ya que muchas de
las formas en que se organizaban las poblaciones tuvieron continuidad durante el periodo colonial.
Por lo tanto, se realiza una aproximacion selectiva al periodo prehispanico, dando mayor importancia
a los hechos que tuvieron mayores repercusiones en el periodo colonial. En una segunda seccion
abordo el tema de los primeros contactos de ambas poblaciones con los espafioles. Esta etapa fue de
gran trascendencia porque en esos afios se fundamentaron las bases de como se relacionarfan ambas
poblaciones con el poder colonial, condicionando los hechos que tuvieron lugar posteriormente.
También en esos afos se inici6é la evangelizacion de los indigenas, lo que marcé el inicio de la
construccion de los conjuntos conventuales en sus primeras etapas constructivas, de las que ya sélo
queda un difuso registro arqueolégico. Finalmente, en una tercera seccion expongo como se llevo a
cabo el proceso constructivo de ambos conjuntos conventuales durante el siglo XVI, en relacién con
los eventos historicos mas importantes que se vivieron durante ese periodo. Fue relevante destacar
que algunos eventos que transformaron de manera drastica la vida de cada una de las poblaciones,
como las congregaciones o las transformaciones del poder politico, tuvieron eco en modificaciones
efectuadas al conjunto conventual. También busqué comenzar a establecer un diidlogo entre la
arquitectura y los documentos historicos realizados en cada localidad, labor a la que se da
continuidad en los siguientes capitulos de la tesis. El objetivo conseguido en estos dos capitulos fue
alcanzar una comprensiéon profunda de las condiciones politicas y sociales en las que se
construyeron los dos conjuntos conventuales y de esta manera tener las herramientas necesarias para
desarrollar las ideas que se expresaran en las secciones siguientes.

Los siguientes dos capitulos conforman la tercera y ultima parte de esta investigacion. En el
quinto capitulo estudié los aspectos de la construccion de los complejos conventuales. Esto se

realiz6 en primer lugar desde un punto de vista social, mediante un recuento de los actores



implicados en la construccion de los complejos conventuales. En este punto fue esencial la consulta
de documentos como la Relacion de Michoacin y la Matricula de Huexotzinco para entender la
continuidad durante el periodo colonial de la organizaciéon de los trabajadores para la construccion.
En la segunda parte del capitulo hice un analisis de los sistemas constructivos, partiendo de la
observacion visual de las obras existentes, comparandola principalmente con lo descrito en los
tratados de arquitectura europeos de la época. El analisis por esas dos vias me ha permitido tener un
panorama claro respecto a las capacidades que posefan los habitantes de Huejotzingo y Tzintzuntzan
durante el siglo XVI para llevar a cabo las construcciones, la colaboracion de especialistas de
construccion europeos, y la transmisién bidireccional de los conocimientos edificatorios.

El capitulo seis se enfocé en aspectos de la morfologia de los espacios y del funcionamiento
de los mismos. En este caso mi interés radico en el estudio de los lazos que los habitantes
establecieron con los espacios, en cémo los utilizaban, qué funciones tenfan, qué significaban para
ellos, y como todo esto condicioné la forma final de las edificaciones. Para ello recurri a géneros
distintos de fuentes, ahora principalmente testamentos, anales y cronicas, en las que pude encontrar
descripciones de los espacios que llaman la atencién por la riqueza con que se describen ciertos
detalles. Este tipo de fuentes fueron las que mas me acercaron a una interpretacion de cémo se
llevaba a cabo la vida cotidiana en los complejos conventuales y me permitieron, de cierta manera,
recrear ciertos aspectos de las vidas de las personas que habitaban esta arquitectura hace casi
quinientos afios.

Por dltimo, al final del trabajo se incluyen algunas aportaciones extra que se presentan en
forma de anexos. Primero se presenta una linea temporal que ayuda a entender el desarrollo de las
etapas constructivas de ambos conjuntos conventuales. Después, un plano en el que sobrepuse todas
las etapas constructivas del convento de Huejotzingo con el fin de facilitar su comprensiéon. A
continuacion incluyo una genealogia de los gobernantes de Michoacan tal como son descritos en la
Relacion de Michoacin. Estos tres documentos fueron considerados pertinentes, en consenso con mis
tutores, para acompanar y dar mayor claridad al texto desarrollado en los capitulos, en diversos
momentos. Posteriormente inclui mi andlisis detallado de los constructores en la Matricula de
Huexotzinco. En este anexo se muestra un estudio de ese documento, donde hago un recuento de

todos los especialistas de construccion que fueron censados en la matricula. Este trabajo fue una



etapa necesaria para llegar a algunas de las conclusiones desarrolladas en el capitulo cinco, por lo que
su contenido amplia la informacién alli descrita. Por ultimo, presento un documento inédito que
trata de la fundacién de una casa de religiosas en Huejotzingo. Este parece ser un uso que se
consideré en los inicios del proyecto franciscano de evangelizacion, pero que pronto cayo en desuso,
pues no parece que dicha casa existiera mas alla de la década de 1530. De ello doy cuenta a lo largo
de los capitulos 3 y 5, pero decid{ integrar el texto integro con mi propia paleografia y estudio
introductorio particular para dejar una mayor constancia de un tema que, en la larga escala temporal
que desarrollo en la tesis, desempefié un papel mas bien secundario.

Para concluir, creo que es importante en este momento precisar algunos de los términos que
se utilizaran en esta tesis de manera recurrente. Para designar la arquitectura que indigenas y frailes
construyeron como nuevo centro de su vida social y religiosa usaré preferentemente el término de
“complejos conventuales”, evitando llamarlos solamente “conventos” como es usual escucharlo.
Esto debe entenderse como una toma de postura que implica reconocer que sus caracteristicas
trascienden la funcién religiosa o doctrinal, pues tienen otros elementos arquitecténicos que
complementan al claustro conventual y a la iglesia. Estos elementos, que no tienen analogos en otras
partes del mundo (aunque si algunos antecedentes, como veremos mas adelante), son el amplio atrio
(lamado patio en las fuentes del siglo XVI), la capilla abierta, las capillas posas y la cruz atrial.
Cuando me refiera a todos estos elementos en su conjunto utilizaré el término “arquitectura a cielo
abierto” que fue acufiado por autores como John McAndrew y Juan Benito Artigas. Finalmente,
comparto la opinion de James Lockhart cuando afirma tener “algunos escrapulos sobre ‘indio” como
categorfa para describir a los habitantes indigenas del Hemisferio Occidental”,’ por lo que utilizaré
preferentemente el término indigena para referirme a los habitantes de las comunidades de pueblos
originarios de América. Estoy consciente de que es un término que ha sido construido mas
recientemente, que no era comunmente usado en el siglo XVI y que por tanto esta siendo aplicado
retroactivamente. Sin embargo es el nombre que las comunidades indigenas, que reivindican ser
descendientes de los pueblos originarios que se reorganizaron en el siglo XVI con la llegada de los
colonizadores y han continuado su desarrollo desde entonces, han adoptado como parte de su

definicién identitaria; por lo tanto creo que la manera mas apropiada de referirme a ellos y ellas es

% James Lockhart, “Charles Gibson y la etnohistoria del centro de México Colonial”, Revista Historias 20 (1988): 26,
https://revistas.inah.gob.mx/index.php /historias/article/view/14904.
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con el nombre que han decidido darse a si mismos. Esto aplica también para los nombres que han
decidido adoptar los pueblos actualmente, como en el caso del pueblo purépecha, que prefiere
utilizar este nombre sobre cualquier otro, por las razones que se explicaran en el capitulo cuarto.

Sélo cuando lo demande su mencién en referencias textuales seguiran apareciendo otros términos.
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Capitulo 1

Revision historiograéfica

Dedicaré este primer capitulo a revisar las principales maneras en que se ha explicado la arquitectura
conventual del siglo XVI, o mas apropiadamente, del primer siglo de existencia de la Nueva Espafia.
Si bien esta secciéon abordara el conocimiento general producido en torno a los complejos
conventuales, sera necesario referir también a algunos trabajos que desde otros campos académicos
han tenido una influencia significativa en las investigaciones actuales sobre el arte y la arquitectura de
ese periodo en la historia novohispana, puesto que para alcanzar los objetivos planteados para esta
investigacién sera necesario apoyarse en conocimientos generados desde otras disciplinas
académicas, dejandose influenciar por una multiplicidad de areas del conocimiento. Por lo tanto,
intentaré reflexionar sobre diversas perspectivas historicas desde las cuales este corpus de obras ha
sido estudiado previamente, con el fin de sentar las bases para la presente investigacion. De esta
manera, analizaré las ideas que influenciaron estas visiones, buscando establecer como, desde que
comenzé a estudiarse desde una perspectiva académica, la lectura de esta arquitectura ha estado
supeditada a nociones mas amplias, sobre todo a la interpretacion del “otro” indigena. Como indica
Rie Arimura, “cada autor esta respondiendo a su tiempo, por lo que sus afirmaciones son productos
de las circunstancias histéricas”,' y no habra que perder esto de vista al buscar entender por qué cada
autor llegd a determinadas conclusiones.

Este corpus de obras arquitectonicas ha sido estudiado desde hace mucho tiempo, y los
primeros trabajos académicos a los que me remontaré en este estudio historiografico datan del siglo
XIX. Creo que es importante entender las investigaciones mas tempranas porque los conceptos que

se proponen en ellas han evolucionado a través del tiempo y en diversos momentos han establecido

' Rie Arimura, “Hacia una nueva historia del arte: desmitificacién de los conceptos estilisticos del arte novohispano del
siglo XVI”, Hispanica 2008, no. 52 (2008): 167, https://doi.org/10.4994/hispanical965.2008.165.
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verdaderos paradigmas que han influido en las investigaciones posteriores. Por tanto, comenzaré por
hacer una revision de los trabajos mas tempranos, en el entendido de que en esos trabajos se
sentaron las bases para interpretaciones posteriores. Mi interés se basa en la idea de que el
conocimiento construye formas de percepcion: al poner estas interpretaciones a dialogar podremos
entender de manera precisa el origen de los conceptos utilizados actualmente para interpretar esta
arquitectura. En una segunda instancia, analizaré cémo el estudio de los complejos conventuales
vivié en la primera mitad del siglo XX un proceso de institucionalizaciéon. Los investigadores
intentaron adscribir la arquitectura de los complejos conventuales novohispanos a los estilos
canbnicos utilizados para analizar el arte europeo, estilos que de por si ya habian tenido que
demostrar ductilidad para poder ser utilizados para describir la arquitectura de la periferia europea en
la peninsula ibérica. Posteriormente analizaré cémo el estudio de estos complejos conventuales ha
conseguido, mas que apegarse a estas corrientes estilisticas, desestabilizar las nociones de su aparente

<

pureza. Haré un breve repaso del concepto de “convento fortaleza” como un ejemplo de la
posibilidad de transformacién de las ideas que en un inicio se daban por sentadas para después
repensarse y reconfigurarse. Posteriormente abriré la disertaciéon incorporando miradas desde otras
disciplinas. Si buscamos, como pretende esta tesis, entender los complejos conventuales desde una
perspectiva centrada en cémo las comunidades indigenas se apropiaron de la religiéon y los elementos
culturales venidos de Europa y los modificaron para su propio provecho, es necesario entender el
proceso de cambio cultural en ellos. De esta manera se analizaran aportaciones que vienen desde dos
perspectivas: las intenciones apostélicas de los frailes y las transformaciones de las sociedades
indigenas durante el periodo de estudio. Finalmente haré un recuento de los trabajos mas recientes
en la materia. La mayorfa de estas investigaciones tratan de partir de una comprension del mundo
politico y social en el que vivian los actores implicados en la edificaciéon de la arquitectura. Para
construir este conocimiento histérico se debe recurrir a una amplia diversidad de fuentes de
informacion: al salir de la investigacion documental para incorporar como fuentes de conocimiento
histérico también la pintura mural, el arte plumario, la interpretacion de la iconografia, o el estudio
de mapas, los investigadores han intentado aportar al entendimiento de la cultura y la sociedad de

este periodo, sumando elementos a un registro histérico que permanece incompleto. Al estudiar

estos monumentos han puesto sobre la mesa sus ideas no sélo de lo deben ser el arte o la
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arquitectura, sino que ademas se han debatido conceptos tales como identidad nacional, estilo

artistico o arquitectonico, e incluso el significado de ser indigena.

1.1. Estudios precursores

El primer autor que se interesa de manera particular por los complejos evangelizadores es Manuel G.
Revilla en su libro E/ arte en México en la época antigna y durante el gobierno virreinal, publicado en 1893.
Para ¢l la arquitectura del siglo X VI era la primera manifestacion de la fe y decision espafiola en el
nuevo mundo.” Este arte cristiano era, de acuerdo al autor, “mis hermoso y acabado que el
indigena”.” Para describir las obras de este periodo se refiere a las construcciones como toscas,
sencillas y fuertes, mas que elegantes y acabadas, pues segun él se habria dado mayor importancia a
las necesidades mas urgentes antes que al buen gusto y a la comodidad. Si bien expresa la
superioridad del arte espafiol sobre el novohispano, y de éste sobre el arte indigena previo a la
conquista, Revilla acepta que las nuevas expresiones artisticas novohispanas tienen caracteres y
variantes originales, de tal modo que, a pesar de haber sido introducido por los espanoles, éste puede
considerarse un arte “criollo”, es decir, original de esta tierra.

A partir de este precedente, la arquitectura del siglo XVI novohispano es considerada menor
en comparaciéon con la de los siglos XVII y XVIII. Esta visién esta presente en obras posteriores,
como Spanish-Colonial Architecture in Mexico de Sylvester Baxter (1901). Baxter retoma directamente las
ideas de Revilla, y de este modo sefiala también que “there was neither inclination, nor means, to
build with any reference to artistic ends”.” En este texto, la arquitectura de este periodo se considera
primitiva, severamente austera y sombria,’ y Baxter sefiala lo que considera reminiscencias de la
arquitectura gotica en ciertos elementos arquitectonicos como las bévedas nervadas. Hasta aqui es
evidente la influencia de Revilla en su trabajo; lo novedoso es que considera como una caracteristica

particular de esta arquitectura la practica de confiar su ejecucion y disefio en cierto grado, a las

? Clara Bargellini, “Representations of Conversion: Sixteenth-Century Architecture in New Spain”, en The Word Made
Image: Religion, Art and Architecture in Spain and Spanish America 1500-1600, ed. Jonathan Brown (Boston, Massachusetts:
Trustees of the Isabella Stewart Gardner Museum, 1998), 92.

’ Manuel G. Revilla, E/ arte en México en la época antigna y durante el gobierno virreinal (México: Oficina Tip. de la Secretarfa de
Fomento, 1893), 20.

* Revilla, E/ arte en México, 20-21.

> Sylvester Baxter, Spanish-Colonial Architecture in Mexico (Boston: Art Library Publishing Company, 1901), 23.

S Baxtet, Spanish-Colonial Architecture in Mexico, 23.
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manos indigenas. Baxter considera que ello se debia a que los escultores prehispanicos ya posefan
una excelente técnica, que pusieron a disposicién para la creacién de las nuevas obras.” Seguin €, esta
habilidad permiti6 a los indigenas integrar motivos que provenian de una etapa previa a la conquista
al trabajo que a priori seguirfa siendo eminentemente un trasplante de los estilos arquitectonicos
desde FEuropa: “therefore while the type of the work is that of the Spanish Renaissance, it is the
Spanish Renaissance carried out by Indian artisans. Hence the work has a decided individuality that
makes it something other than a mere copy of the art of the Peninsula, for it acquires a definite
charm of its own”?

Es interesante hacer notar la breve descripcion de los personajes implicados en estos
primeros procesos constructivos, pues de los trabajadores indigenas Baxter menciona que “the
stonecutters were, therefore, not raw savages taken by their foreign masters and trained to their tasks
from the ground up, but came to their work with a skill already well developed”,” mientras que
describe asi a la contraparte europea: “The Conquerors themselves were, as a rule, rough men, and
the friars who accompanied them to convert the natives to Christianity were poor”." Esto lo lleva a
concluir que el trabajo de este periodo, si bien no deja de ser a su juicio “primitivo”, contenfa un
fuerte “temperamento nativo” que se manifestaba en la exuberancia y la calidad imaginativa de las
obras."" Segin Clara Bargellini, la manera en que Baxter interpreta la contribucién indigena en esta
arquitectura podria tener una intenciéon de representar “the vitality of New World creativity, in
contrast to Buropean decline”.'* A pesar de este intento de defensa de lo “nativo”, su texto muestra
poca disposicion de entender la cultura y a los sujetos indigenas a la par de los modelos occidentales.
En ciertos pasajes menciona por ejemplo la naturaleza docil y adaptable de los indigenas, quienes

“belonged to a race that had advanced to a certain degree of civilization”.”

7 Baxter, 19.

8 Baxter, 18.

? Baxter, 19.

10 Baxter, 23.

! Baxter, 28.

" Bargellini, “Representations of Conversion”, 92.

" Baxter, Spanish-Colonial Architecture in Mexico, 19. Enfasis mio.
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1.2. Inicio del apoyo institucional para las investigaciones (etapa de consolidacion)

A partir de la década de 1930, los estudios sobre la arquitectura virreinal entran en una nueva etapa,
esta vez impulsados por el apoyo institucional que les dieron organismos que se crearon en aquella
época. Destacan sobre todo el Laboratorio de Arte, precursor del Instituto de Investigaciones
Estéticas de la UNAM, y el Departamento de Monumentos Coloniales del INAH." Ademas, los
investigadores que aportaron al estudio de estos monumentos desde otros paifses lo hicieron
adscritos a universidades e institutos locales. Manuel Toussaint y Ritter fue el principal impulsor de la
creacion del Instituto de Investigaciones Estéticas en la década de 1930 (lamado Laboratorio de
Arte en un inicio). Al rememorar este hecho, alude al trabajo de Revilla y Baxter como “una primera
época en la historiografia artistica, un tanto legendaria”,”” que habrfa generado prejuicios de los
cuales los historiadores no se habrian liberado hasta entonces. Para él, los trabajos de esos
investigadores no son el trabajo de profesionistas de la historia del arte, sino de “aficionados cultos”.
' De esta manera él pensaba que la creacién del instituto darfa inicio a una nueva etapa en la
investigaciéon sobre el arte y la arquitectura virreinal, esta vez realizada por investigadores
profesionales ligados a circulos académicos y a instituciones internacionales.”” Es interesante notar
que tres de los cuatro primeros fundadores del instituto se dedicaron de alguna forma al estudio de
los complejos conventuales: Manuel Toussaint, Rafael Garcia Granados y Luis MacGregor.

Una de las caracterfsticas mas importantes del recién creado instituto fue el caracter
internacional que le imprimié Toussaint. Si al momento de su creacién recibié una gran influencia
del TLaboratorio de Arte de Sevilla, dirigido por Diego Angulo Ifiiguez, posteriormente la
colaboracion del instituto con académicos hispanoamericanos y estadounidenses permitié enriquecer
el campo de estudio con investigaciones desde instituciones académicas de todo el mundo. Dentro
de la red académica que se configurd, Toussaint fue el primer investigador que organizé los

complejos conventuales del siglo XVI como un crpus coherente. En un ensayo contenido en el

' Arimura, “Hacia una nueva historia del arte”, 170.
"> Manuel Toussaint, “Veinte afios de Investigaciones Estéticas”, Anales del Instituto de Tnvestigaciones Estéticas 6, no. 22
(1954): 5, https://doi.org/10.22201/iie.18703062¢.1954.22.574.
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"7 Elisa Garcfa Barragan, “Discurso de la doctora Elisa Garcfa Barragin en la inauguraciéon del nuevo edificio del
Instituto”, Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas 15, no. 58 (1987): 9,
https://doi.org/10.22201/iie.18703062¢.1987.58.1368.
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tomo VI de Iglsias de México, publicado en 1927, defini6é la categoria “conventos mendicantes”
mediante el analisis de setenta y nueve casos, donde destaca por primera vez su relevancia en la
historia de la arquitectura mexicana. También en esta obra acuf6 el término “capilla abierta”, por lo
que se puede afirmar que este trabajo sento las bases para el conocimiento que se generarfa en los
aflos posteriores.

Hay dos elementos del analisis de Toussaint que parecen estar en tension constante en su
discurso en los primeros afios: la busqueda de un elemento diferenciador de la arquitectura mexicana
respecto a la europea mientras empleaba términos estilisticos de ese canon artistico y arquitecténico
en sus descripciones. A veces parece incluso caer en contradicciones, como cuando advierte sobre
los peligros de hablar de estilos en la arquitectura virreinal: “Descontando, asi, las importaciones
directas de Europa y sus derivados, es casi imposible asimilar a los estilos europeos las modalidades

8

mexicanas de la arquitectum”,1 mientras que mas adelante al describir de manera general la

arquitectura monastica del siglo XVI menciona que ésta

pertenece de lleno a la Edad Media, pues tiene contrafuertes romanicos y bovedas goticas.

Puede ser asimilada en su disposiciéon general, a templo gético isabelino del siglo XV, y su

ornamentacion es renacentista, mas o menos suntuosa, segun la orden a que pertenece, y se

nota la rara circunstancia que su estilo, frecuentes veces, se acerca mas al arte italiano que al
arte espafiol de su época."”

Lo que Toussaint buscaba al tratar de identificar las herencias europeas en la arquitectura
mexicana era legitimar su valor artistico dentro de los contextos académicos de su tiempo. Esta sera
una constante de los demads autores de este periodo, pues la visién eurocéntrica fue una constante
que justificé el discurso cultural del pafs en esa época.”’ Para Toussaint la llegada de los espafioles
significa la incorporacién de México a la cultura europea.”’ Esto entraba en conflicto con la idea que
se estaba construyendo en el periodo posrevolucionario sobre como deberia ser el arte nacional, lo

que lo lleva a afirmar que en la arquitectura conventual “el siglo XVI no aparece como el mas

mexicano, ni eso podia esperarse puesto que es el siglo de la adaptacion a la cultura europea. Es, en

'® Manuel Toussaint, “1525-1925”, en Iglesias de México, ed. Dr. Atl, Primera reedicién, 1981, vol. 6, 6 vols. (Ciudad de
México: Secretarfa de Hacienda, 1927), 15.

1 Toussaint, “1525-1925”, 83.

2 Arimura, “Hacia una nueva historia del arte”, 168.

' Manuel Toussaint, “Supervivencias goticas en la arquitectura mexicana del siglo XVI”, Archivo Espariol de Arte y
Argueologia 11 (1935): 65.
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cambio, el siglo de las construcciones mas fuertes, mas vigorosas por su caracter militar, mas
: » 22
grandiosas en suma”.

En sus primeros trabajos Toussaint era reacio a aceptar la aportaciéon indigena a la
arquitectura virreinal: para él, “la arquitectura indigena no influy6é para nada en el templo catdlico
por diversidad de finalidades, pero se nota gran influencia india en la escultura decorativa de las
. . . . , . ’5 23 .
iglesias: como que eran los indios los que construian los templos, dirigidos por europeos”.™ Sin
embargo en obras posteriores se permite realizar al menos algunas concesiones, pues reconoce la
aportacion indigena en lo que él llama elementos decorativos en la arquitectura. Ademas, reconoce la
influencia de la concepcién del espacio abierto prehispanico en los espacios abiertos de los
complejos conventuales como una aportacion mayor: “Las capillas abiertas representan quizas la
unica analogfa posible entre el templo cristiano y el teocali indigena; en ambos la religion se practica
al aire libre; los sacerdotes son los tnicos que ocupan el espacio cubierto y los fieles se encuentran

: . : 7 35 24
en en el gran patio cercado, exactamente como en los adoratorios indigenas”.

Como una descripcion general de los complejos conventuales, sefiala a grandes rasgos que el
templo se divide en tres partes: el atrio (él lo llama patio), el templo y el monasterio. En el atrio
reconoce como sus partes constituyentes la “gran explanada, limitada por muros con almenas y tres
puertas a sus ejes . . . En el crucero de los ejes, una cruz . . . En los cuatro angulos capillas que

2 25 : : :
llaman posas”.” Es por lo tanto uno de los primeros investigadores en reconocer los elementos
basicos de la arquitectura a cielo abierto presente en la arquitectura conventual. La importancia de
Toussaint como director de las instituciones mas importantes a nivel nacional para el estudio y
conservacion del patrimonio artistico y arquitectonico, asi como la red de relaciones institucionales y
académicas que organizé le permitirfa ejercer una influencia en las investigaciones posteriores que se
trataran a continuacion.

Rafael Garcia Granados realizé una descripcién muy detallada de las capillas abiertas en su
articulo “Capillas de indios en Nueva Espana (1530-1605)”. En €l clasifico por sus rasgos comunes

todas las capillas abiertas que se conocfan en aquel entonces; ademas describe los elementos de la

arquitectura a cielo abierto (la capilla abierta, las capillas posas y el atrio) como espacios con una

** Toussaint, Iglesias de México, 83.

? Toussaint, Iglesias de México, 83.

** Manuel Toussaint, Arte Colonial en México (México: Instituto de Investigaciones Estéticas, 1948), 13.
3 Toussaint, Arte Colonial en México, 40.
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légica funcional propia, independiente de la iglesia y que eran principalmente utilizados por la
poblacién indigena.®® Segin ¢él, la principal razén por la que se crearon estas tipologias
arquitectonicas es que “las capillas abiertas debieron su aparicién en la arquitectura a la insuficiencia
de las iglesias conventuales para dar cabida a los nuevos cristianos”.”” Finalmente, como una opcién
para futuras investigaciones propone que el espacio abierto del atrio podria ser analogo al que
precedia el #eocalli prehispanico, como una intenciéon por parte de los frailes de asimilar los ritos
paganos a los cristianos.”

Por otro lado, MacGregor trata de clasificar de manera general la arquitectura conventual del
siglo XVI como parte del estilo plateresco, que define como un estilo netamente espafiol. Desde un
inicio interpreta lo que él llama plateresco como una combinaciéon de tradiciones artisticas, pues
segun ¢l es “una variante del gético en la que aparecen ornatos abundantes y muy floridos del
Renacimiento italiano. También muestra bastantes elementos decorativos empleados por los
musulmanes”.” Si bien MacGregor identifica elementos de este estilo en la arquitectura conventual
mexicana en general, interpreta que las obras de los agustinos serfan de mayor “pureza”, pues
sostiene que sus edificaciones parecen directamente importadas del Viejo Continente.” Finalmente
concluye que este estilo en México se caracteriza por las “intrusiones” de ornamentacién de origen
prehispanico sobre elementos platerescos importados.”

En 1945 se publica Historia del arte hispanoamericano del autor andaluz Diego Angulo Ifiguez.
La importancia de este texto radica principalmente en su caracter panoramico, pues en ¢l se estudian
los complejos evangelizadores mas importantes de todo el territorio mexicano. Angulo Ifiguez
cataloga los complejos de acuerdo a condiciones cronoldgicas, su ubicacion y aspectos formales,
realizando descripciones detalladas de los edificios que considera mas notables. En la misma linea
que los demas autores de este periodo, reduce la participacién indigena en la arquitectura del siglo

XVI fundamentalmente a aspectos de caracter decorativo.”” Una de sus aportaciones importantes fue

%6 Rafael Garcfa Granados, “Capillas de indios en Nueva Espadia (1530-1605), Archivo Espasiol de Arte y Argueologia 11
(1935): 7.

7 Garcfa Granados, “Capillas de indios en Nueva Espafia (1530-1605)”, 17.

% Garcia Granados, 17.

*» Luis MacGregor, “Cien ejemplares de plateresco mexicano”, Archivo Espariol de Arte y Arqueologia 11 (1935): 35.

% MacGregor, “Cien ejemplares de plateresco mexicano”, 36.

! MacGregor, 36.

32 Diego Angulo iﬁiguez, Historia del arte hispanoamericano, Segunda edicién, 1982, vol. 1, 3 vols. (Ciudad de México:
Instituto de Estudios y Documentos Historicos del Claustro de Sor Juana, 1942), 137.
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reconocer el atrio como un elemento arquitectonico nuevo, diferente a las formas europeas en las
que se inspiran estos complejos; para él, “lo que ofrece mayor novedad en el convento mexicano . . .
es el enorme patio o atrio que le precede, y las capillas en ¢l existentes, es decir, una organizacion
arquitecténica desconocida en Europa, hija de la necesidad de evangelizar grandes masas de fieles”.”
Reconoce las diferentes funciones de las capillas abiertas y las capillas posas y que no tienen ningin
equivalente funcional en la arquitectura europea y finalmente afirma que “esta creacion es una de las
principales aportaciones de la Nueva Espafia a la historia de la arquitectura”.** Como podemos
observar, la gran diferencia entre la manera en que Angulo Ifiiguez interpreté la arquitectura a cielo
abierto que forma parte de los complejos conventuales respecto a Garcia Granados y Toussaint es
que, mientras éstos entendian que integraba elementos que daban una continuidad de espacios del
mundo prehispanico, para Angulo Ifiiguez es una creacién solo fruto de las necesidades propias del
proceso evangelizador, lo que deja implicito que es obra exclusiva de los frailes sin dar ninguna
concesion a la aportacion indigena. Finalmente es importante sefialar que algo que todos estos
autores comparten es que recurren casi exclusivamente a fuentes documentales hispanas en sus
estudios, tomandolas de manera general como ciertas, sin cuestionarlas demasiado,” y omiten casi
por completo el uso de fuentes de origen indigena. El estudio desde otras disciplinas de este tipo de
fuentes en los afos posteriores a la publicaciéon de estos estudios supondra un elemento de
renovacién dentro del campo de estudio en los investigadores posteriores.

En 1948 George Kubler publicé Mexican Architecture of the Sixteenth Century (traducido al
espafiol en 1983). La atenciéon que Kubler dedicé a la arquitectura conventual gener6 un gran interés
en ella, lo que llevé a una gran cantidad de académicos a estudiar la arquitectura y la sociedad del
siglo XVI debido a la influencia que su obra tedrica ejercié en los historiadores del arte subsecuentes
(entre ellos John McAndrew y Charles Gibson, quienes fueron sus alumnos). Una de las
caracteristicas mas innovadoras del trabajo de Kubler es que hace una relacion entre factores sociales
de la época, como la demograffa, el urbanismo y la historia de las instituciones del virreinato

novohispano con la produccién arquitectonica; trata de crear una cronologia exacta de los mismos

33 Angulo iﬁiguez, 173.
34 Angulo iﬁiguez, 176.
» Arimura, “Hacia una nueva historia del arte”, 168.
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edificios y hace un esfuerzo por descubrir sus significados culturales.’® Para Kubler los complejos
conventuales son el resultado de la direccién de los frailes: “Las 6rdenes mendicantes: franciscanos,
dominicos y agustinos, trazaron los pueblos, construyeron las iglesias, gobernaron las comunidades y
educaron a los indios . . . En México, sus misiones y escuelas fueron los centros de donde surgieron
los patrones de la vida colonial”.”’ Sin embargo, reconoce la importancia de la aportacién de la mano
de obra indigena, no sélo desde el punto de vista de la ejecucion o de la supervivencia de elementos
decorativos como en autores anteriores, sino también de la aportaciéon de técnicas constructivas
prehispanicas, pues “el éxito inicial de toda empresa constructora colonial depende en parte de la
preparacion de los trabajadores nativos . . . el alto nivel de habilidad constructiva entre los indios se
debfa a la tradicion prehispanica . . . si bien los indios carecian de técnicas avanzadas, contaban al
menos con cierta habilidad basica que para los propésitos espafioles era esencial”.”®

Kubler advierte una relacién entre la cantidad de habitantes de los pueblos y el tamafo y la
complejidad programitica de los complejos conventuales.” Sin embargo, establece limites para esta
conexion, pues al darse cuenta de que los centros cercanos a la Ciudad de México contaban con
complejos mas elaborados en relacién con otros centros establecidos en la periferia, desarrolla la
hipétesis de que esto se debia a que las zonas del centro de México densamente pobladas por
indigenas previamente a la conquista habian desarrollado técnicas de construccién mas avanzadas,
que se pondrian después a disposicién de la construccién de los nuevos complejos conventuales.*’
De esta manera se puede inferir la importancia que le da a la mano de obra calificada indigena en los
procesos constructivos. Otra innovacién importante fue analizar los procesos de transformacion de
las poblaciones indigenas prehispanicas en los pueblos indigenas coloniales, al menos en el aspecto
demografico y de su morfologia urbana. Kubler es también uno de los primeros en notar los
procesos de traslado de las poblaciones indigenas a lugares donde se fundarfan estos pueblos."

También menciona la continuidad de sistemas de organizacion indigena, al menos en lo que refiere a

* George Kubler, Arguitectura mexicana del siglh X1V'T, trad. Roberto de la Torre, Graciela de Garay y Miguel Angel de
Quevedo, Segunda edicién en espafiol (Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 1948), 41.

7 Kubler, Arguitectura mexicana del siglo X171, 46.

% Kubler, 203

¥ Kubler, 68.

4 Kubler, 73.

1 Kubler, 134.
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los procesos de organizacién para la construccién, durante el periodo virreinal.** De esta manera
sienta las bases para un nuevo entendimiento de la cultura indigena durante el periodo novohispano.
También resalta la habilidad de los indigenas para aprender las técnicas de construccion espafiolas y
su facilidad para copiar las nuevas herramientas introducidas por estos en América, si bien hace
referencia a que la mayoria de estas herramientas tenian su contraparte prehispanicas, cambiando la
piedra como material de fabricacién por el hierro. Segin Kubler, eso “pone de manifiesto una
inclinacién vital por la destreza productiva en si”.* Por todo ello, desde mi punto de vista su mayor
aportacion es la mirada mas precisa que dio a la participacion indigena en los procesos constructivos,
vinculandolo a las transformaciones sociales de ese periodo histérico, si bien para él los indigenas
segufan siendo actores pasivos en el proceso de evangelizacion.

Quizas es en el analisis mismo de la arquitectura de los complejos conventuales donde el
estudio de Kubler se vuelve mas problematico. Esto se debe a su manera segregada de analizarlos:
mientras que estudia en un amplio capitulo las iglesias de una sola nave, dedica otro al resto de la
arquitectura religiosa, donde se incluyen los conventos, atrios, capillas abiertas y capillas posas
(ademas de otro tipo de arquitectura que no tenfa mucha relaciéon con los complejos conventuales
como las catedrales). Su aproximaciéon refuerza esta vision sesgada de analizar los complejos
conventuales cuando menciona que “en muchos centros monasticos esos elementos constituyen una
entidad en cierta forma independiente del templo y el convento: pueden considerarse como lugares
de reunién complementarios o secundarios”.** En este aspecto creo que es més acertada la vision de
los autores revisados anteriormente, que no intentaron desarticular estos conjuntos para estudiar sus
partes por separado. Para Kubler los atrios son espacios que sirven para acoger grandes multitudes
cuando no pueden participar de la celebracion religiosa dentro de la iglesia, es decir, como espacios

suplementarios. Para él los componentes del atrio son

un gran patio amurallado, con arcadas monumentales en sus accesos . . . una capilla
adecuadamente provista para la celebraciéon de la misa, que le permitfa a la congregacion
reunida presenciar el culto desde afuera (la llamada capilla abierta) . . . pequenas capillas
secundarias, en las esquinas del atrio, que reciben el nombre de capillas posas . . . y una gran
cruz de piedra en el centro del atrio o frente a las portadas.®

# Kubler, 196.
# Kubler, 207.
# Kubler, 382.
* Kubler, 382.
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Por otro lado, respecto a la iglesia de una sola nave, menciona que “podemos afirmar que las iglesias
de una nave, independientemente de sus antecedentes aislados en Espafia, son especificamente
mexicanas”.*

En este texto, Kubler presta especial atencién a las capillas abiertas. Trata de hacer una
distincién entre lo que él llama capillas de indios, donde los indigenas realizaban una serie de
actividades sobre todo administrativas y donde no se impartia la eucaristia, y las capillas abiertas
propiamente dichas. Segun ¢l, las primeras son muchas veces equivalentes a las capillas posas,
mientras que la capilla abierta serfa “una iglesia provisional y accesoria para ser usada en ocasion de
las grandes reuniones de feligreses en sustitucién de la inadecuada iglesia principal”.*’ Finalmente, es
importante resaltar una de las conclusiones a las que llega respecto al uso de los espacios de la

arquitectura a cielo abierto:

Asi pues, la capilla abierta es un elemento integral y caracteristico de la arquitectura mexicana
del siglo XVI. Junto con el atrio y la capilla de indios forma parte del centro comunal al aire
libre de las poblaciones mexicanas. Diseflada originalmente como sustituto temporal de
templos suficientemente amplios, se convirtié en objeto de experimentaciéon e invencion
conscientes.*
Kubler es el primer autor en reconocer plenamente que la arquitectura a cielo abierto da continuidad
a las formas de vida y a la manera de utilizar los espacios de las comunidades prehispanicas, lo cual
refuerza mas adelante al afirmar que en las capillas abiertas encontramos “la influencia obvia de las
costumbres indigenas, pues los lugares de culto al aire libre no eran lo usual en las comunidades
cristianas”.” Concluye que la capilla abierta es el resultado de varios factores: “la presion de las
grandes masas; la necesidad de que los indigenas encontraran cierto parecido con las costumbres del
culto prehispanico, y la prioridad que se concedié a la construccién de pueblos y claustros”.” Para
Kubler la arquitectura del siglo XVI constituye un paradigma en el cual las formas eminentemente

europeas estdin “sujetas a una organizacién que no es ni europea ni indigena, sino colonial”.”

También reconoce que “los indigenas no fueron exterminados en México por la colonizacién, y que

 Kubler, 300.
47 Kubler, 388.
* Kubler, 405.
¥ Kubler, 521.
0 Kubler, 521.
> Kubler, 527.
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su trabajo produjo una intrincada y abundante cultura material de calidad”.”” Finalmente estas ideas
trascenderan el estudio de la arquitectura y la historia del arte y seran influencia para otros
investigadores.

El siguiente texto importante desde la academia norteamericana es The Open-Air Churches of
Sixteenth-Century Mexico. Atrios, Posas, Open Chapels, and other Studies de John McAndrew, publicado en
1965. Este texto, fuertemente influido por las ideas de Kubler, pretende ser una especie de
complemento a su trabajo, concentrandose solamente en la parte de los complejos conventuales de
arquitectura a cielo abierto. A diferencia de Kubler, McAndrew entiende los complejos conventuales
como una unidad bien integrada e identifica como sus tres componentes basicos la iglesia, el
monasterio adjunto y el atrio o patio. Aunque distingue una evoluciéon de cada uno de sus
componentes a veces por separado, reconoce que “its three major components were largely

b

determined by local needs and must have been tried out together early”.”” Deduce que para 1550 los
complejos conventuales ya se habfan estandarizado con esos tres componentes y esta tipologia se
seguirfa empleando regularmente hasta finales de siglo.”* Al igual que Kubler, McAndrew reconoce la

originalidad de los complejos conventuales, aunque para él lo mas novedoso fue el uso de elementos

de diversas tradiciones arquitectonicas conformando una unidad:

Although it presented a few idiosyncrasies, the real importance of the monastery scheme did

not depend on its novelty any more than did the town plan but —quite the contrary— on

the knowing combination of familiar elements onto a scheme so satisfactory from any

pertinent point of view that it could remain in active use with only minor modifications for

the next three centuties.™

McAndrew marca la pauta que seguiran investigaciones posteriores respecto a la arquitectura
a cielo abierto. Sus componentes quedaron definitivamente establecidos: el patio o atrio, capilla
abierta y cuatro capillas posas, que como él propone operaban de forma integrada con las funciones

de albergar misa, instruccidon, bautizo, procesiones y representaciones. Estos elementos

arquitectonicos representaban la parte mas novedosa de los complejos conventuales: eran “a new

32 Kubler, 516.

53 John McAndrew, The Open-Air Churches of Sixteenth-CenturyMexico. Atrios, Posas, Open Chapels and other studies. (Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 1965), 131.

> McAndrew, The Open-Air Churches of Sixteenth-CenturyMexico, 131.

> McAndrew, 131.

25



element, synthesized locally from older models in order to satisfy new demands. Thus it was the
most striking novelty in the ensemble, without parallels in Spain or anywhere else in Europe”.”

Los libros de Kubler y McAndrew —que como se ha mencionado, se complementan— ain
son vigentes como introduccién al campo de conocimiento. Aunque varios de los conceptos que
estos autores desarrollaron sentaron las bases para los estudios que se realizaron posteriormente,
desde la Optica actual algunas de sus ideas podrian considerarse esencialistas o sintéticas. Ambos
autores comienzan a resaltar la importancia de la aportacion indigena en elementos materiales y
espaciales de la construccion de los complejos, aunque atn presentan a las culturas indigenas como
receptores pasivos en el proceso evangelizador: en su analisis predomina la intenciéon univoca de los
frailes por realizar la conversiéon, minimizando la participacion indigena en ese proceso. Ademas de
su contribucién al sintetizar los estudios, crear terminologia, los levantamientos de diversos edificios
y la realizacién de planos, posiblemente el aporte mas perdurable es la vision transdisciplinar que
aborda el estudio de la arquitectura desde el enfoque de estudios de caracter historico, de historia del

arte, etnograficos y antropoldgicos, utilizando herramientas propias de las ciencias sociales; este

enfoque resulta imprescindible en cualquier analisis actual sobre el tema.

1.3. Redefinicion de estilos artisticos/arquitectonicos

Desde que comenzaron a estudiarse, la arquitectura de los complejos conventuales se intentod
equiparar a las categorfas estilisticas creadas para clasificar la arquitectura europea. Asi, Revilla dice
que “no vemos entre los edificios aqui erigidos en el siglo XVI muestras de aquel elegante estilo
plateresco que florecié en Espafia durante el gobierno de Carlos V”.”" En general él nota mas
“reminiscencias de los estilos de la Edad Media que con caracteres de pleno Renacimiento.””® Esta
relacién con la Edad Media y a lo que €l llama “recuerdos del gético” tiene que ver principalmente
con la presencia de bévedas con nervaduras.

Es en la generacién posrevolucionaria donde se intenta de manera reiterada introducir

términos estilfsticos,” pues ésa era la manera de llevar a cabo los estudios sobre historia del arte en

 McAndrew, 202.

7 Revilla, E/ arte en México, 21.

8 Revilla, E/ arte en México, 21.

¥ Arimura, “Hacia una nueva historia del arte”, 170.

26



ese entonces, y de ese modo se pretendia dar a la arquitectura del siglo XVI la misma atencién que se
podia dar a sus contrapartes europeas. Generalmente los estilos a los que mas se hace referencia son
“isabelino”, “plateresco”, “herreriano” y “gético”. Toussaint fue uno de los académicos mas
proclives al empleo de este tipo de metodologfas de investigacién: en un primer momento, considerd
que el estilo gotico tendria su “final resonancia” en México. Segin Toussaint, la arquitectura
construida en la Nueva Espafia tendrfa una aportacion al arte gotico: la influencia indigena,
manifiestada sutilmente en estilizaciones de flora americana o glifos prehispanicos en elementos
escultéricos asi como en la técnica del relieve.” Sin embargo, en analisis hechos posteriormente
Toussaint sostuvo que “el tipo de templo corresponde exactamente a los que Emile Bertaux clasifico
como gotico-isabelino, es decir, los que se levantan en el momento de transiciéon del gotico al
plateresco”.”’  Finalmente intenta definir una “Edad Media en México” (1519-1550) y un
“Renacimiento en México” (1550-1630), pero sigue encontrando elementos “medievales” en la
arquitectura de la segunda mitad del siglo XVI, por lo que podemos concluir que nunca logra
realmente hacer encajar la arquitectura virreinal en a los esquemas estilfsticos europeos.”

También Angulo Ifiiguez intenta utilizar los mismos esquemas estilisticos para estudiar la
arquitectura mexicana y la europea, en concreto la construida en la peninsula ibérica. Para justificar la
presencia del estilo gético en la Nueva Espafia entiende la datacién temporal de los estilos de una
forma menos rigida, explicando que “cuando las dotes excepcionales de Hernan Cortés y el valor de
sus compafieros pusieron término al Imperio azteca, no se habia colocado aun la primera piedra de
la catedral de Segovia, el dltimo gran templo espafiol que se construy6 en estilo gotico™.” Afirma
que en general los templos de las 6rdenes religiosas se concibieron en estilo gotico: “por su planta y
por su cubierta son esencialmente medievales: los testeros suelen tener forma poligonal y las
cubiertas son de crucerfa”;®* advierte también elementos renacentistas, pues “el gotico aparece tan

entreverado con el Renacimiento desde sus primeros pasos en la Nueva Espafia”.”” Los elementos

renacentistas se manifiestan principalmente en las fachadas de los templos: “El renacimiento

% Toussaint, “Supervivencias géticas en la arquitectura mexicana del siglo XV”, 66.
" Toussaint, Arte Colonial en México, 40.
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comienza a manifestarse en una serie de portadas en las que los motivos, y aun las estructuras
goticas, se mezclan con las del ‘romano’. A ella pertenecen la portada lateral de Xochimilco y los
importantes conjuntos de Huejotzingo, Calpan, Tlahuelilpa, etc.”. Esta postura comienza a ser
superada en trabajos posteriores, y tanto Kubler como McAndrew intentan hacer un uso limitado de
las definiciones estilisticas en sus analisis. Es McAndrew quien trata de dar por cerrada esta discusion
al afirmar sobre la arquitectura novohispana del siglo XVI que “their buildings are never replicas of
buildings in Spain, nor often clear provincial echoes, any more than Renaissance churches in Spain
are replicas or echoes of Renaissance churches in Italy”.” Como podemos ver, la intencién de
catalogar la arquitectura novohispana dentro de las clasificaciones estilisticas europeas presenta
notables limitaciones. El resultado es que a pesar de sus intentos, los autores no encuentran en la
arquitectura novohispana ejemplos tipicos de ningun estilo europeo, por lo que resaltan la ausencia
de estilos “puros”. A pesar de llegar a esta conclusion es importante sefalar la presencia de estos
estudios dentro de la historiografia del arte y la arquitectura virreinal porque, como lo propone
Arimura, “la introduccién de varios términos estilisticos implica, para su momento, una nueva
postura historiografica en contra de la tendencia generalizadora de agrupar todo el fenémeno
artistico virreinal con el término de ‘estilo colonial’. En suma, la clasificacion estilistica ha sido, en un
principio, una manera de legitimar la riqueza artistica de México”.”®

Los problemas mencionados han llevado a algunos autores a intentar identificar nuevos
estilos artisticos aplicables a las expresiones culturales que integren significados y espiritualidad
europeos ¢ indigenas. Posiblemente el mas influyente en ese sentido es el término tequitqui,
presentado por José Moreno Villa primero en La escultura colonial mexicana (1942) y después revisado
en Lo mexicano en las artes pldsticas (1948), al que define como “el producto mestizo que aparece en
América al interpretar los indigenas las imagenes de una religion irnportada”.(’9 Para él, tal como en
Italia, el Renacimiento es fruto de la mezcla de lo pagano y cristiano, y el estilo mudéjar —al que

considera “netamente espafiol”— es el resultado de una mezcla de lo musulman y lo cristiano, un

66 Angulo iﬁiguez, 131.

" McAndrew, The Open-Air Churches of Sixteenth-CenturyMexico, 130.

% Arimura, “Hacia una nueva historia del arte”, 171.

% Blisa Vargaslugo Rangel, “La historia del arte en México y dos maestros espafioles”, en E/ pensamiento espasiol
contempordneo y la idea de Ameérica, vol. II: El pensamiento en el exilio, coords. José Luis Abellan y Antonio Monclas
(Barcelona: Anthropos, 1989), 270.

28



nuevo estilo deberfa nacer de la mezcla de lo indigena y lo cristiano. Lo llama tequitqui porque al
igual que mudéjar, significa tributario,” e incluye bajo este concepto sobre todo obras escultéricas,
como cruces atriales, pilas bautismales, portadas y pulpitos, todos ellos tallados en piedra. Sin
embargo el mismo Moreno Villa limita bastante el concepto, pues no identifica otros medios
artfsticos ni arquitecténicos como propiamente tequitqui, sino que restringe los alcances del término
a elementos decorativos tallados en piedra. De esta manera ¢l mismo advierte que “el tequitqui se
queda en un conato de estilo”.”! Un problema fundamental en su propuesta es la falta de definicion,
pues se limita a sefialar como obras tequitqui a “imagenes con un marcado acento indigena”.”” No
define propiamente las caracteristicas de ese “acento indigena” y se limita a analizar situaciones
particulares tales como el caso de los elementos escultéricos de la portada de Huaquechula, donde
afirma que es posible que su escultor haya sido indigena porque “todo en ella respira ingenuidad . . .
incluso la técnica de relieve achatado induce a pensar en que sea labor tequitqui”.” De esta manera,
para ¢l lo tequitqui es lo que ha sido creado por mano de obra indigena, y ésta se detecta mas que
nada en un tipo particular de tallado en piedra. A pesar de lo vaga que resulté la definicién de
Moreno Villa, su intencién de identificar un estilo puramente mexicano tuvo una notable recepcion
en varias generaciones de académicos. Su propuesta atrajo la atencién hacia el trabajo de los artistas
indigenas en la construccion de los complejos conventuales en las comunidades indigenas. Para Elisa
Vargas Lugo lo mas relevante de la propuesta de Moreno Villa “no es desde luego el término
tequitqui en si, sino la consecuencia que el hecho tuvo al haber llamado la atencién de los
especialistas sobre uno de los problemas de expresion artistica mas complejos y atractivos de la
produccion artistica de la centuria decimosexta”.”

En ese sentido, el término pronto recibié bastante atenciéon de diversos académicos.
McAndrew lo menciona y trata de redefinirlo en los siguientes términos para hacer mas facil su
aplicacion: “To isolate true tequitqui from provincial plateresque, one must look for three
characteristics: unmodeled relief silhouetted on two levels, a peculiar Indian quality of line, and the

vigorous abrupt shapes inherited from preconquest art, quite different from the languid late

70 José Moreno Villa, La escultura colonial mexicana (México: Fondo de Cultura Econémica, 1986), 16.
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Moorish or mudéjar”.”” Aunque en determinado momento varios autores, como la propia Elisa
Vargas Lugo, llegaron a considerar el estilo tequitqui “como un estilo tan importante o mas que el
plateresco, o el purista, puesto que constituye las primicias del arte mexicano”,’® trabajos posteriores
de la misma autora, asi como de Martha Fernandez, reconocen y sefialan sus limitaciones, pues el
tequitqui no llega a constituirse como un verdadero estilo, sino una modalidad en la que “no sélo se
copiaban los modelos, sino que los interpretaban, y asi el arte mexicano del siglo X VI resulta no sélo
diferente a la cultura prehispanica, sino también a la europea”.77

Por otro lado, Constantino Reyes-Valerio propone el concepto de arte indocristiano. Lo usa
para englobar obras de caracter cristiano donde pueden verse caracteristicas cercanas a iconografias
prehispanicas, planteando el problema del significado con que fueron creadas.”® A diferencia de lo
que Moreno Villa llamé tequitqui, Reyes-Valerio no centrd su apreciacion en la cuestion téenica de la
talla de piedra, sino que buscé identificar la presencia de elementos simbélicos del mundo indigena
en el arte y las edificaciones del periodo colonial. Al margen de hablar de lo que hicieron los frailes
mendicantes en la nueva Espafia, Reyes-Valerio se concentra en el “estudio del arte creado por los
indios en los templos y conventos erigidos por las tres 6rdenes de franciscanos, dominicos y
agustinos”.” A diferencia de los autores anteriores, que han intentado definir un estilo artistico o
arquitectonico, Reyes-Valerio se propone describir el arte del siglo XVI como el resultado de la
interaccion entre elementos culturales indigenas y cristianos aportados por los frailes, pues “entre
ambos se cre6 una comunicacion intensa, aportando cada quien parte de su vida misma para recrear
una personalidad desarrollada socioculturalmente a través de la educacién, del afecto”.” Segin esta

mirada, frailes e indigenas crearon un “campo de accién cultural”®

que funcionaba a través del
intercambio, la mutua dependencia y la capacidad de cambio de ambos grupos. De esta manera,
segun Reyes-Valerio, en los conventos el concepto prehispanico de iz xochitl in cuicatl (flor y canto)

tendrfa un espacio de continuidad.*

> McAndrew, The Open-Air Churches of Sixteenth-CenturyMexico, 201.

"¢ Vargaslugo, 271.

77 Martha Fernandez Garcia, “Historia del concepto de arte tequitqui” (Tesis de licenciatura, UNAM, 1976), 209.

" Vargaslugo, “La historia del arte en México”, 273.

™ Constantino Reyes-Valerio, Arte indocristiano (Ciudad de México: Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, 2000),
27.

% Reyes-Valetio, Arte Indocristiano, 150.

¥ Reyes-Valerio, 150.

%2 Reyes-Valerio, 149.

30



A su vez, es importante el analisis que Reyes-Valerio hace de las instituciones educativas de
los frailes mendicantes y de su importancia en el proceso de produccion artistica. Este autor llega a
la conclusion de que las escuelas se instalaron principalmente en el claustro de los conventos, por lo
que propone un uso radicalmente nuevo para estos. Con el concepto de arte indocristiano,
Reyes-Valerio explica “la naturaleza, la esencia y la vivencia del indio y su obra, sin recurrir a
subterfugios lingiiisticos, literarios, pretendidamente estéticos o hasta filos6ficos™.® La asociacién de
conceptos le resulta la mas adecuada para explicar este fendmeno cultural, pues no genera dudas que
los individuos que desarrollaron esta vertiente artistica eran indigenas y cristianos.** Este arte
indocristiano representa un “nuevo medio de integracién religiosocultural del hombre a su nuevo
medio, a sus ideas”.” Si bien la propuesta de Reyes-Valerio da comienzo a la identificacién de los
rasgos que conforman el arte indocristiano, su propuesta ha dado pie a la elaboracién de
investigaciones posteriores que han dado mayor profundidad a ese concepto.

Como hemos visto, aunque la intencién de circunscribir la arquitectura novohispana del siglo
XVI —y mas concretamente los complejos conventuales— a determinadas terminologfas estilisticas
ha obedecido a diferentes intenciones, esta aproximacién no parece la mas adecuada para su estudio.
Esto se debe en parte a que los términos estilisticos son incluso poco precisos para describir el arte

de la peninsula ibérica en ese periodo, o como lo comenta McAndrew:

The name for the clear style of Alberti and Bramante, for example, must be stretched
to tenuous unsubstantiability if it is also to cover the many Spanish “renaissance”
buildings whose mannerist dress has been slipped over half-medieval or nondescript
bodies. The most familiar plateresque, although it used a vocabulary of decorative
renaissance forms, did not arrange them in discreet renaissance combinations or
quantities, but in crowded patterns still sympathetic to the crowded patterns of
preceding late-gothic plateresque (Isabelino) or mudéjar.*

Finalmente, como comenta Rie Arimura, dada la complejidad del arte y la arquitectura
novohispanos y sus divergencias cronoldgicas y genealdgicas respecto a las tradiciones europeas, “la

interpretacion tradicional basada en las taxonomias estilisticas esquematicas no ofrece suficiente

cabida para explicar las hechuras virreinales, al contrario, obstruye la comprensiéon correcta de las
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mismas”.*” Por otro lado, la aproximaciéon que presenta Constantino Reyes-Valerio presenta una

linea de investicacién mas prolifica, al evitar la definicion de estilos estilisticos y centrarse en el
g > y

estudio de las creaciones artisticas desde la perspectiva del estudio de las condiciones sociales de las

culturas que les dieron origen.

1.4. Transformacién del concepto de convento fortaleza

En determinado momento en la historiografia de la arquitectura de los complejos conventuales se
acufi6 el término “convento fortaleza”. Esto se debi6 al aparente caracter defensivo presente en esta
arquitectura, manifestado principalmente en los muros altos, anchos y con vanos estrechos, los pasos
de ronda presentes en la parte alta de algunos de ellos y sobre todo las almenas o merlones que los
coronan. En primera instancia se propuso que estos conventos fortaleza se habrfan construido para
hacer frente a las posibles revueltas indigenas en territorios recién conquistados. La primera objecion
a esta idea podria ser que los estilos de fortificaciones conocidos como traza italiana, desarrollados
en Buropa desde finales del siglo XV, se habian alejado de la idea de los castillos de estilo medieval
con altos muros almenados a los que parecen remitir los complejos conventuales. Sin embargo, en
defensa de este concepto se argumentd que estas innovaciones podrian no haber sido necesarias en
el contexto en que fueron construidos, pues un convento fortificado a la manera de castillo medieval
serfa capaz de resistir el ataque de un ejéreito indigena del siglo XVI, que carecfa de armas de fuego
avanzadas. Toussaint daba por hecho el caracter defensivo de los complejos conventuales, afirmando
que “maxima habilidad politica revela quien haya ideado la traza de la gran iglesia, porque si es
templo, también es castillo . . . Reunir en el mismo edificio a la Religion y a la fuerza, de modo que el
monumento en dfas de paz servia para adorar a Dios y en dfas de guerra para defensa del pueblo y
muerte de los enemigos, es idea politica tan admirable”.*® Para Toussaint, una de sus caracterfsticas
principales es su solidez, que los hace parecer castillos medievales.”” En la misma linea Angulo

Ifiguez menciona que “la sensaciéon de fuerza que producen las construcciones conventuales
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mexicanas no es solo de orden estético; es que con frecuencia estin concebidas como verdaderas
fortalezas™.”

Para Kubler, una caracteristica comun de los complejos conventuales es que “la iglesia con
cierto caracter militar defensivo se encuentra emplazada en el centro de un pueblo no fortificado”.”
En ese sentido el convento cumpliria cierta funcién de ciudadela a la vez que de centro comunal. Sin
embargo también sefiala que es probable que “las almenas y las torrecillas sean generalmente
decorativas y no desempefian una funcién militar verdadera”.” Aunque no toma una postura clara,
Kubler nota que las aparentes caracteristicas defensivas de los complejos conventuales no son
acordes a verdaderas necesidades militares, y si tuvieron alguna funcién defensiva tan sélo “fueron
proyectadas mas bien como refugios temporales contra los ataques de los indigenas némadas
chichimecas”.” De igual manera identifica antecedentes indigenas para la utilizacién de almenas en
los edificios religiosos, poniendo en entredicho su caricter militar.”* Kubler es posiblemente el
primero en proponer una posible funcién simbdlica de su solida apariencia: “el aspecto monumental
era tan s6lo la expresion tangible de la labor de ‘conquista espiritual””.” También McAndrew pone
en entredicho el supuesto caracter defensivo de los complejos conventuales: “the military character
might be a memory of military-looking churches in Spain, of which there are still a few striking
examples standing. Or, still more probably, it may have been an ornamental aesthetic preference”.”

El trabajo de Elena Estrada de Gerlero ahonda en el caracter simbolico de la apariencia
defensiva de los conjuntos conventuales. En primer lugar, Estrada de Getlero menciona que aunque
la mayorfa de ellos tiene una apariencia de fortaleza militar, “desde el punto de vista de la
inexpugnabilidad fisica resulta inquietantemente vulnerable al ataque . . . Por lo tanto, la explicacion

del empleo de soluciones arquitecténicas de tipo defensivo debe buscarse mas alla de la posible

necesidad de resguardo fisico”.)” T.a explicacién que propone es que su apariencia se debe a que los
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complejos conventuales pretenden ser “la ‘fortaleza espiritual de la Iglesia militante’ y la
prefiguraciéon de la Jerusalén Celeste”.”® No serfan fortalezas fisicas sino que simbolicamente
representan fortalezas de la nueva fe. Esta misma idea serfa retomada por Martha Ferndndez,” quien
ademas aporta una nueva explicacion, pues observa que varios de los elementos distintivos que le
dan la imagen de “fortaleza” parecen ser la representacion directa del templo de Jerusalén, tal como
era imaginado por los frailes mendicantes de acuerdo a las fuentes a las que tenfan acceso, e incluso a
representaciones arquitectonicas previamente probadas en Europa.'”

Finalmente, Alejandra Gonzalez Leyva ha cuestionado una de las caracteristicas mads
importantes que se identificaron con la idea de “fortaleza”. En su estudio sobre el convento de
Yuriria propone que las almenas, al menos en ese complejo conventual, son elementos agregados
durante el siglo XVIIL'" Esto refuerza la idea de que la intencién de que los complejos conventuales
se asemejaran a una fortaleza buscaba un fin marcadamente simbélico. La evolucion del concepto de
convento fortaleza hacia el de una fortaleza de fe nos muestra lo importante que es cuestionar
constantemente ideas preconcebidas y que la investigaciéon sobre los complejos conventuales puede

seguir encontrando nuevas interpretaciones para precisar algunas nociones que dabamos por ciertas.

1.5. Estudios desde la perspectiva de las motivaciones de los frailes

Cuestionar las motivaciones de los frailes que vinieron a América y emprendieron el proceso
evangelizador es fundamental para entender los significados implicitos en el arte y la arquitectura de
los complejos conventuales. Un trabajo importante en esta linea es La conquista espiritual de México de
Robert Ricard, que se publicé por primera vez en 1933 (traducido al espafiol en 1947) y es atn un
texto de referencia para el estudio del trabajo misionero de los frailes. El proceso de evangelizacion
inicia de forma metédica y ordenada con la llegada de los doce frailes franciscanos, llamados los
Doce apéstoles de México en 1524.'" A partir de allf , Ricard divide el proceso evangelizador en dos

fases. En la primera, los frailes trataron de preservar la mayor parte de los aspectos de las culturas

% Estrada de Gerlero, Muros, sargas y papeles, 66.

* Martha Fernandez Garcia, La imagen del templo de Jerusalén en la Nueva Espaia (Ciudad de México: UNAM, 2003), 73.

' Fernadndez Garcia, La imagen del templo de Jerusalén en la Nueva Espasia, 77.

""Alejandra Gonzalez Leyva, Yauriria: Construccion, historia_y arte de un convento agustino (Ciudad de México: UNAM, 2008),
116.

12 Robert Ricard, La conquista espiritual de México, trad. Angel Maria Garibay K., (Ciudad de México: Fondo de Cultura
Econdémica, 2014), 114.
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indigenas que no interfirieran con el proceso evangelizador: “conservaron con amor las lenguas,
conservaron los usos y costumbres cotidianos, si los crefan indiferentes; adaptaron su ensefianza al
temperamento y capacidades de los indios; llegaron a mas: en los lugares de veneracién de las viejas
deidades elevaron sus santuarios mas famosos™.'” Por el contrario, en el aspecto religioso, habrian
buscado una “rotura radical y absoluta con todo lo de antes™.'”*

La segunda etapa, a partir de mediados del siglo XVI, serfa menos tolerante respecto a la
cultura indigena. Para la segunda generaciéon de misioneros, “la fundacion de la Iglesia de Cristo, la
salvacion de las almas, aunque fuera una sola, de valor infinito, representa mucho mas que la
conservacion de unos cuantos manuscritos paganos o unas cuantas esculturas idolatricas. No cabe
reprobarles su conducta: era lgica y ajustada a la conciencia”.'” El trabajo de Ricard centra todo su
analisis en la labor evangelizadora por parte de las frailes como una imposicion, llevada a cabo a
partir de esta segunda generaciéon. No en vano el concepto de “conquista espiritual” alcanzé un
amplio uso en la literatura académica. De acuerdo con esa vision, la religion catdlica se impondria
sobre la religién prehispanica sin ninguna concesion: “los misioneros multiplicaron ceremonias,
instituyeron representaciones edificantes, pero, al obrar asi, remplazaban lo antiguo por lo nuevo:
nunca amalgamaban ni continuaban ni desarrollaban lo antiguo”.'” Este proceso de sustitucion
cultural a través de la religion es lo que quedarfa ligado al término “conquista espiritual”.
Curiosamente, una de las pocas concesiones que Ricard hace a la participacion indigena activa en el
proceso evangelizador tiene que ver con la arquitectura. Cuando trata de explicar la supuesta
desmesura de los complejos conventuales menciona que “eran los indios los empefados en tener un
hermoso monasterio, por razones de orgullo local”."”

John L. Phelan adopta un enfoque distinto. En su libro E/ reino milenario de los franciscanos en el

% de los frailes, sobre todo en

Nuevo Mundo, se interesa mas por las motivaciones escatologicas
relacién con la primera etapa que menciond Ricard, centraindose en el pensamiento de Jerénimo de

Mendieta. Establece la idea de que los frailes intentaron implantar en América un “reino milenarista”

' Ricard, La conguista espiritual de México, 134.

'% Ricard, 134.

'% Ricard, 136.

1% Ricard, 135.

7 Ricard, 461.

'% De eskaton: los tltimos tiempos, rama de la teologfa ocupada de la muerte, el juicio y el destino final del alma y la
humanidad.
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segun las profecias spocalipticas influenciadas sobre todo por Joaquin de Fiore. De esta manera, los
frailes que emprendieron la evangelizacion en la Nueva Espafia “tenfan conscientemente una idea
apostolica de su propia mision en el Nuevo Mundo. Se remitian a la edad de los doce apostoles, no
s6lo como fuente de inspiracion sino también como el prototipo de sus propias labores misioneras”.
' Phelan argumenta que para Mendieta la iglesia fundada en la Nueva Espafia no era “ni
restauracion ni imitaciéon. Era la iglesia primitiva . . . la iglesia apostolica existia en un espacio
geogrifico tanto como en un tiempo histérico”™.'"’ Los indigenas eran vistos como hombres y
mujeres por naturaleza inclinados al bien (genus angelicums) que debian de ser encaminados por los
frailes a las cosas divinas.'"" Para ello, segin Mendieta, “los nativos deberfan tener un régimen
eclesiastico separado, administrado por los pobres y desinteresados frailes; los obispos avaros y los
sacerdotes seculares mundanos sélo servirfan para desmoralizar la fe de los ne6fitos™.'"> Mendieta
tenfa la ambicién de materializar la ciudad de Dios en la comunidad indigena y “pensaba que los
frailes y los indios podian crear el reino milenario del Apocalipsis”.'” Tales eran las esperanzas de
Mendieta en esta nueva y primitiva iglesia que pensaba que “el Nuevo Mundo también era un
laboratorio en el cual podia perfeccionarse la cristiandad del Viejo Mundo”."*

El tercer trabajo que quiero destacar es La conversion de los indios de la Nueva Espaia de
Christian Duverger. Su tesis central es que los frailes buscaron la evangelizacién no como una
transformacién de los indigenas a la cultura europea cristiana, sino como una indigenizaciéon del
cristianismo: “El México del siglo XVI ve a los misioneros fieles a su fe hacerse indios a tal punto de
convertirse en la memoria cultural de la civilizacién pagana, mientras que los indios se cristianizan
permaneciendo indios en su ser y en sus creencias”.'”” Segin Duverger, los misioneros lograron esto
porque desarrollaron “un procedimiento apostolico fundado en el respeto de las culturas autdctonas;

los franciscanos predicaron también la ‘buena nueva’ en nahuatl, en otomi o en tarasco”.''® La

' John L. Phelan, E/ reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo, trad. Josefina Vazquez de Knauth (Ciudad de
México: Instituto de Investigaciones Historicas, 1956), 69.

" Phelan, E/ reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo, 79-80.

"' Miguel Leén-Portilla, Los franciscanos vistos por el hombre ndbuatl. Testimonios indigenas del sigo X1/T (Ciudad de México:
UNAM, 1985), 1.

12 Phelan, 84.

'3 Phelan, 109.

4 Phelan, 114.

5 Christian Duverger, La conversion de los indios de la Nueva Espaia, trad. Victoria G. de Vela (Quito, Ecuador: Ediciones
Abya-Yala, 1990), 10.

" Duverger, La conversién de los indios de la Nueva Espasia, 8.
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eleccion de impartir la doctrina en las lenguas americanas permitié que los frailes se distinguieran de
los conquistadores espafioles: “se construyen asi una ‘imagen’ cuidadosamente diferenciada.
Haciendo asi, al mismo tiempo establecen ciertas distancias con lo hispano: no aparecen como
agentes del poder colonizador, sino, totalmente, como los apdstoles de una religiéon auténoma”.'"”
Siguiendo a este autor, esto les permitié a los frailes convertir a los indigenas al cristianismo sin
“hispanizarlos” ni “occidentalizarlos”. “De eso derivé un interesante fenémeno de mestizaje cultural
con una implantacién del cristianismo, aunque parcialmente absorbido por las creencias locales y las
formas de pensamiento de origen prehispanico. Se puede entonces afirmar, sin temor de caer en
paradojas, que justamente gracias a las 6rdenes mendicantes los indios de México se convirtieron y
asi mismo, gracias a ellos, se quedaron indios”.'"®

Como una linea de investigacion complementaria, en Los franciscanos vistos por el hombre ndbuat.
Testimonios indigenas del siglo X171, Miguel Ledn-Portilla busca explicar a través de la “Vision de los
vencidos” la interpretacion indigena de los acontecimientos relacionados con su interaccion con los
frailes.'”” Ledn-Portilla se da cuenta del vacio de conocimiento ocasionado por la ausencia de anilisis
de textos de fuente indigena para entender este encuentro. De esta manera recurre a una diversidad
de fuentes como manuscritos pictograficos o codices y textos en nahuatl de procedencia indigena,
buscando su versiéon de este encuentro. Entre las conclusiones a las que llega, esta de acuerdo con
Ricard en que la adaptabilidad que mostraron los primeros franciscanos “fue una de las principales
causas de la simpatia que despertaron en los nativos quienes, como Motolinia, ‘el que es pobre’, les
parecfan tan diferentes de los demaés espafioles”.'” También comparte la idea de Phelan de que las
ideas utdpicas de los frailes, que les incitaban a vivir en modo comunal, eran compartidas por los
indigenas: “De modo especial se ostentan complacidos los indigenas con las nuevas instituciones
comunitarias de los hospitales y las cofradfas”.'* Y es que, si bien la implantacién de la iglesia

primitiva en el Nuevo Mundo no llegd a completarse, “hubo al menos varias realidades de enfoque

comunitario que pudieron implantarse, florecieron y fueron descritas, al menos en parte, con sentido

"7 Duverger, 165.

"® Duverger, 248.

" Leén-Portilla, Los franciscanos vistos por el hombre nihnatl, 2.
1201 e6n-Portilla, 75.

121 T e6n-Portilla, 76.
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aprobatorio por los escribanos nativos”.'” Una de las precisiones que hace acerca de los
documentos consultados es considerar su objetividad, de lo cual nos dice que “no fueron elaborados
bajo consigna de los misioneros interesados en alcanzar elogios de su obra . . . [Fueron escritos pot]
escribanos nativos empefiados sobre todo en preservar para si sus recuerdos y valoraciones”.' T.a
valoracion que Ledn-Portilla hace de la actividad misionera de los frailes franciscanos es, en general,

muy positiva, como lo demuestra esta consideracion final:

Por esa su obra de genuinos humanistas que, lejos de desdefar la cultura indigena, aceptaron
de ella cuanto les parecié compatible con su propio mensaje, que ahondaron en el
conocimiento del nahuatl y de otras muchas lenguas de Mesoamérica, realizando ademas, al
lado de sabios indigenas, un rescate del viejo legado nativo, introduciendo a veces nuevas

instituciones comunitarias, los franciscanos en el México del siglo XVI y principios del XVII,

vinieron a ser cofundadores de la realidad espiritual de un pueblo en gestacién.124

Los trabajos de estos investigadores han establecido las pautas para entender la relacién de
los diversos pueblos indigenas con los miembros de las 6rdenes mendicantes con los que
interactuaron. Esto ha abierto oportunidades para que se desarrollen otras investigaciones centradas
mas concretamente en el arte y la arquitectura que se produjo a rafz de ese encuentro. Nuevamente
habra que mencionar el trabajo de Elena Estrada de Gerlero y de Martha Fernandez; como vimos
anteriormente, ambas interpretan la morfologfa de los complejos conventuales como una
prefiguracion de la Jerusalén Celestial. En primer lugar, Estrada de Getlero resalta la importancia de
entender el mesianismo apocaliptico como base ideolégica de los frailes mendicantes. Las 6rdenes
mendicantes compartian “el anhelo de la Jerusalén restaurada para el reino de Cristo: Jerusalén
terrena que comprende a la celeste y eterna”.'’™ En su analisis encuentra una serie de fuentes
simbolico-liturgicas para la interpretacion de los complejos conventuales, pues identifica que “la
presencia de plataformas resguardadas por muros, almenas, contrafuertes coronados por garitones,
caminos de ronda y frisos plenos de escudos . . . [responde] a las imagenes defensivas de la Iglesia

2 126

militante y tienen reiterados antecedentes biblicos”.™ Estrada de Gerlero parte de esta idea para

interpretar un sentido simbolico de los elementos de los complejos conventuales basandose en

122 1 e6n-Portilla, 76.

123 1 e6n-Portilla, 77.

124 Le6n-Portilla, 77-78.

' Bstrada de Gerlero, Muros, sargas y papeles, 60.
"% Bstrada de Gerlero, Muros, sargas y papeles, 68.
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referencias biblicas: las plataformas sobre las que cominmente se levantaban los complejos
conventuales simbolizan el Monte Sién, la cruz atrial simboliza el Arbol de la Vida a través del cual
se ingresa a la Jerusalén Celeste, y la iglesia con sus tres puertas y traza de una sola nave remite al
esquema del templo biblico. La iglesia, por tanto, prefigura la Jerusalén celeste. Sus accesos con
portadas enmarcados por dos columnas y panoplias pasionarias remiten al acceso al Templo de
Salomén con sus columnas Boaz y Jaquin.'”’

También podriamos tomar en cuenta las posibles relaciones entre la forma de predicacion
mendicante y las funciones de las capillas abiertas. En primer lugar, algunos autores han intentado
encontrar un antecedente europeo para su funcién. El principio de la capilla abierta la relaciona con
soluciones analogas que responden a la necesidad practica de permitir escuchar misa a grandes
concentraciones de fieles; asi, podemos citar las capillas en las puertas de las murallas (puerta de San
Andrés de Segovia o puerta de Jerez de la muralla de Zafra), o los balcones de las iglesias desde los
cuales se oficiaba misa en los dfas de mercado (colegiata de Medina del Campo).'” Otro ejemplo
interesante por ser aun funcional es el de la Cappella di Piazza, en la Piazza del Campo de Siena, donde
aun se celebra la Messa del Fantino previo al inicio de la dltima carrera del Pa/io. Sin embargo, me
parece mas relevante el antecedente de la predicacion a grandes multitudes en las plazas de las
ciudades, que fue un recurso utilizado ampliamente desde la creacion de las 6rdenes mendicantes
franciscana y dominica. Ellos establecieron una novedosa relacién entre la predicacion y el uso del
espacio publico de las plazas o mercados.'” Destacan en este sentido las experiencias de Ramon
Llull, Vicente Ferrer y Fray Bernardino de Siena. Estas acciones seguramente estaban presentes en la
memoria de los frailes mendicantes a su llegada a América, por lo que repitieron métodos doctrinales
que ya habian sido probados en Europa.'”

Aunque retoma las ideas de Estrada de Gerlero, Martha Fernandez ademas propone algunas
fuentes de inspiraciéon que prefiguran ese templo de Jerusalén de cuyo aspecto no habia ninguna

certeza mas que en textos sagrados y otras referencias escritas y arquitectonicas. Por ello, propone

127 Estrada de Getlero, 70.

' Antonio Bonet Correa, “Antecedentes espafioles de las capillas abiertas hispanoamericanas”, Archivo de Indias, no.
91-92 (1963): 269-280.

' Oscar Armando Garcfa Gutiérrez, “Una capilla abierta franciscana del siglo XVI (Capilla baja del convento de la
Asuncién de Nuestra sefiora de Tlaxcala): espacio y representacion” (tesis de doctorado, UNAM, 2002), 41.

" Bstrada de Gerlero, Muros, sargas y papeles, 61.
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que cjercen fuerte influencia en los programas simbolicos de estos complejos conventuales “el
Tabernaculo construido por Moisés y descrito en el libro del Exodo; con las columnas Jaquin y Boaz
del Templo construido por Salomoén, descritas en el libro primero de los Reyes, y con el acceso a la
Jerusalén Celestial, descrito por San Juan en su Apocalipsis”.l?’1 Estas fuentes serfan incorporadas a
través de “interpretaciones arquitecténicas ya probadas tanto en Europa como en Oriente”,"” lo
que explicarfa por ejemplo la presencia recurrente de formas ochavadas (de planta octogonal) que
hacen referencia a la Capula de la Roca, en ese entonces identificada con el Templus Domini. Algunos
ejemplos del uso de estas formas en el siglo XVI novohispano son las fuentes presentes en los
claustro de Cuauhtinchan o Huejotzingo en Puebla, en la capula de la capilla abierta de Teposcolula,
Oaxaca, o incluso edificios completos como la torre conocida como Rollo de Tepeaca. La referencia
mas elocuente a la distribucién del templo de Jerusalén que la autora identifica en los complejos
conventuales se encuentra en la nave de las iglesias que formaban parte de éstos. A pesar de que su
planta es en apariencia demasiado sencilla, su configuracién espacial esta dividida en tres secciones:
sotocoro, nave y presbiterio. Estas corresponden, de acuerdo a la autora, a las tres partes en las que
supuestamente se divide el templo de Jerusalén, cuyo proyecto habria sido revelado directamente por
Dios: “un edificio de planta rectangular, en el cual se distingufan tres secciones en orden de
importancia: el #lam o vestibulo; el hekal o nave, y el debir u oraculo. El #lam y el hekal juntos,
formaban el ‘Santo’, en tanto que el debir constitufa el Santo de los Santos o sanctasanctérum”."” De
esta manera concluye que el programa de estos complejos conventuales resulta de la combinacién de
dos aspiraciones simbolicas: “por una lado, la reproduccién del Templo revelado por Dios, del plano
de su palacio celestial y, por el otro, la reconstruccion ideal de la Jerusalén Celestial, de la Ciudad

.. Y 1
Divina, segun la vision de San Juan”."*

1.6. Influencia de los estudios etnhohistoricos

Como he explicado parcialmente desde otros enfoques disciplinares, la nocién de que las

comunidades indigenas no soélo sobrevivieron al encuentro después de la conquista sino que se

P! Fernadndez Garcia, La imagen del templo de Jerusalén en la Nueva Espasia, 76.
132 Fernandez Garcia, 77.
133 Fernandez Garcia, 24.
34 Fernandez Garcia, 24.
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adaptaron y encontraron su lugar dentro del orden colonial es actualmente aceptada. Aunque esta
idea ha sido desarrollada principalmente desde las disciplinas de la historia y la etnografia, sus
avances deben ser tomados en cuenta para entender los procesos sociales y culturales que dieron
origen al arte y la arquitectura que conforman los complejos evangelizadores.

Charles Gibson, en The Agtecs under the Spanish Rule, busca explicar como las entidades
politicas de origen nahuatl ubicadas en el centro de México —que eran las dominantes en el ambito
politico de Mesoamérica— se transformaron, integrandose al nuevo sistema colonial impuesto por
los espafioles. Para ello estudia los diferentes pueblos que estaban establecidos en la cuenca de
México en el siglo XVI, basandose en la célula elemental en que se organizaban, el calpull, que
formaba el centro de la organizacion politica-social de la vida corporativa nahua prehispanica, y que
como tal sobrevivi6 a la conquista adaptandose al nuevo orden politico. Una de las aportaciones mas
importantes de este trabajo fue atraer la mirada a estos niveles medios de organizacioén social, que
hasta entonces habian sido ignorados en la historiografia. Sin embargo, es curioso que Gibson omita
el vinculo de esta realidad politica al término altépetl (término que ha cobrado una posicion central
en los estudios actuales) y que, como irénicamente comenta James Lockhart, “The Azzecs [under
Spanish Rule] es algo asi como un libro sobre el altepetl que nunca utiliza la palabra”.'”® En
practicamente la Gnica mencién que hace del término, Gibson dice que “the term altepetlalli, used
synonymously or almost so with calpullalli, seems to have implied land of a corporate town (a/tepetl)
and presumably represented not a distinct area but rather the sum total of the calpullalli”."® Quizas
esta omision se debe a que la mayoria de las fuentes que consulta son de origen europeo, por lo que
s6lo tiene acceso a “la porciéon del mundo corporativo indio visible por sus contactos con el aparato

de gobierno espafiol”;"”

y las fuentes en idioma espafiol raramente mencionan la palabra altépetl.
Para Gibson, durante los primeros cuarenta o cincuenta afios después de la conquista

“Indian peoples, or some of them, met the Spanish influence part way and reached positive degrees

of cultural accord . . . Because two complicated societies were intermeshing, opportunities for new

combinations continually arose”.'”® De esta forma los pueblos prehispanicos se reconstituirian v,

reajustando sus partes constituyentes, “the Indian calpulli became the Spanish sujeto, whether barrio

' James Lockhart, “Charles Gibson y la etnohistoria del centro de México Colonial”, Revista Historias 20 (1988): 33.
1% Charles Gibson, The Aztecs under Spanish Rule (Stanford, California: Stanford University Press, 1964), 267.

7 Lockhart, “Charles Gibson y la etnohistoria del centro de México Colonial”, 33.

® Gibson, The Agtecs under Spanish Rule, 404.
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or estancia, and it was made subordinate to the cabecera where the tlatoani resided”.'” Estos
reconstituidos pueblos (o altépetl) seguiran siendo la base de la organizacién politica de los nahuas
durante el periodo virreinal. Esta es posiblemente la mayor aportacion de este texto, o como James

Lockhart lo sefiala elocuentemente:

Gibson reconoci6 totalmente la falsedad de la generalizacion tacita segun la cual la conquista
habia destruido la civilizacion india dejando sélo el nivel de la aldea. Mas bien sobrevivi una
entidad compleja del tipo del reino, y Gibson mostré en profundidad que estaba parcialmente
definida por un gobernante dinastico y que contenfa un conjunto de partes constitutivas

separadas, cada una de las cuales era una unidad territorial que le debia obediencia y tributo al

gobernante.“o

En cuanto a la religiosidad de estos pueblos indigenas, Gibson cuestiona la idea de Ricard en
cuanto a la iglesia “como la creadora unica y arbitraria del mundo social, cultural y aun politico de la
colonia”.'*! Segun Gibson, los frailes intentaron suprimir rapidamente los elementos culturales
incompatibles con el catolicismo: “The efforts of the friars did bring about virtually immediate
elimination of a number of non-Christian elements in Indian society, notably pagan temples, the
Aztec class of priests, and the acts of human sacrifice”.'* Sin embargo, insinda un cierto trasfondo
de resistencia: “Indian acceptances were strongly colored by residual and antithetic values”.'*

Si bien Gibson se propone reconstruir el mundo nahua durante el periodo colonial desde la
perspectiva de las cronicas escritas por los europeos en lengua castellana, el siguiente paso logico lo
inicia Miguel Le6n-Portilla con su obra La visidn de los vencidos. En ella se da a la tarea de realizar una
relectura de la conquista de los pueblos indigenas de México a través de las crénicas que ellos
escribieron en lenguas autéctonas. Podriamos decir que su propésito es opuesto al de Chatles
Gibson, pues Leén-Portilla decide ver los acontecimientos que ya se conocian a través de fuentes
europeas desde los ojos de los indigenas. Aunque este trabajo no representa un antecedente directo
para mi investigacion, es importante porque da inicio a un nuevo enfoque en los estudios de este

periodo histérico. Comenzaran a ser traducidos innumerables textos en lenguas indigenas (sobre

todo nahuatl en un inicio) y estos serviran como base para nuevas investigaciones.

1% Gibson, 34.

' Lockhart, “Chatles Gibson y la etnohistoria del centro de México Colonial”, 33.
' Tockhart, 34.

42 Gibson, 100.
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Esta perspectiva da inicio a la corriente académica que ha sido llamada nueva filologia, que se
caracteriza por el estudio del periodo colonial centrandose en el desarrollo de las sociedades
indigenas, pero con base en la consulta de fuentes primarias en sus propias lenguas como parte
central de las investigaciones.'** Dada la variedad de fuentes existentes, estos estudios deben recurrir
a un analisis filologico para prestar atenciéon a mensajes presentes en el texto ademas de su propdsito
inmediato, pues los investigadores se dieron cuenta de que material documental “aparentemente
superficial cuyo estudio habia sido descartado —testamentos y registros de tierras escritos por
notarios indigenas— podfan convertirse en ricas fuentes de datos histéricos”.'* Segtin Matthew
Restall esta corriente académica inicia en 1976 y se divide en tres fases que describiré de manera
resumida para entender como su desarrollo ha influido en los estudios sobre el arte y la arquitectura
de los complejos conventuales. La primera fase se centra en textos en lengua nahuatl y produjo
diversos estudios sobre la vida cultural, politica y social de los pueblos nahuas del centro de México,
tocando a su vez temas como tenencia de la tierra, vida doméstica y relaciones de género, a la vez
que permitié consolidar las metodologias de este nuevo campo académico. A partir de 1992 las
metodologias ya consolidadas comienzan a aplicarse a otros pueblos indigenas utilizando
informacién documental en otras lenguas, lo que constituye una segunda etapa. Finalmente, a partir
del afio 2000, inicia un didlogo entre la nueva filologia y otros campos de investigaciéon académica,
por lo que en esta tercera etapa surgen investigaciones a rafz de la interseccién con disciplinas como
la historia del arte, la antropologia, etcétera.

En este punto me detendré en el trabajo de James Lockhart, quien es posiblemente la figura
mas influyente dentro de este campo académico, mientras que otros trabajos que podrian ser
incluidos dentro de esta corriente se expondran en la siguiente seccion. Lockhart continda en la linea
iniciada por Gibson tratando de entender la continuidad de esa especie de ciudades-estado
corporativas que constitufan la base de la vida politica y social de los nahuas previo a la conquista y
que quedan claramente definidos con el nombre de altépetl. “Pueblo” es posiblemente el término en
espafiol mas cercano al significado de altépetl: “Pueblo’ significa no sélo una localidad sino también

el conjunto de los habitantes de un lugar y, en este sentido, el término espafiol era perfecto, porque

'* Matthew Restall, “Filologia y etnohistoria. Una breve historia de la ‘nueva filologfa’ en Norteamérica”, Desacatos 7
(2001): 86.
' Toda esta descripcién estd basada en: Restall, “Filologfa y etnohistoria”, 85-102.
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cada altépetl se imaginaba a s{ mismo como un pueblo perfectamente separado”.'*® Sin embargo
Lockhart prefiere utilizar la palabra altépetl como un préstamo directo del nahuatl y asi ha quedado
constituida en la historiografia. En esencia, el altépetl era un estado étnico, que se encontraba “en el
centro de la organizacion del mundo nahua, tanto antes de que llegaran los espafioles como
después”.'” La continuidad de estas formas de organizacién social después de la conquista es
esencial para entender la historia de los pueblos nahuas durante el periodo colonial, pues “el altépetl
sobrevivi6 en los tiempos que siguieron a la conquista como la base de todas las formas
institucionales mas importantes que afectaban la vida en el campo indigena”.'"* Ta practica de
permitir la continuidad de diversas estructuras culturales que constitufan el nucleo de la vida social
del altépetl se extiende también a ambitos como la religion, pues los indigenas “en vez de dudar de la
nueva doctrina, insisten en la necesidad de retener el nicleo de sus propias tradiciones”.'* Lockhart
identifica un fenémeno que condiciona las relaciones culturales entre indigenas y europeos al cual
lama donble mistaken identity,” y que representa un supuesto ticito de equivalencia “por el que cada
una de las partes considera que una determinada forma o concepto es en esencia ya conocido, opera
en gran medida en la misma manera que en su propia tradicion, y dificilmente cada parte se entera de
la interpretacién de la otra”.””' Esta modalidad de interaccién pudo darse debido a las similitudes
entre ambas culturas, similitudes que sin embargo no eran equivalencias, que también permearon en

las formas arquitectonicas. Lockhart lo explica de la siguiente manera:

Someone —perhaps on both sides— had consciously or unconsciously equated indigenous
and European religious construction and worship patterns and achieved a solution which
retained much of the eatlier organization of space without leaving substantial evidence of
preconquest influence on the surface. The Nahuas could readily feel at home in such a
complex, yet there was nothing in it for the most orthodox Spanish Christian to object to.
Each group could find its main expectations met."”

' James Lockhart, Los nabuas después de la Conguista. Historia social y cultural de los indios del México central, del sigly XV'1 al

XV, trad. Roberto Ramén Reyes Mazzoni (Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 1992), 28.

' Lockhart, Los nabuas después de la Conquista, 27.

8 Lockhart, 48.

' Lockhart, 294.

' En la traduccién al espafiol del libro The Nabuas After the Conguest este término aparece como “doble identidad
equivocada”, pero me parece que no transmite la idea de manera precisa y prefiero usar el término directamente en
inglés.

B! Tockhart, 629.

1% JTames Lockhart, Of Things of the Indies. Essays Old and New in Early Latin American History (Stanford, California: Stanford
University Press, 1999), 117.
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Esta forma de asumir lo nuevo y ajeno como una continuidad de lo propio abri6 el espacio
para retener los elementos politicos, sociales y culturales de los que hemos hablado, pues permitia
llegar a acuerdos que dejaban conformes a ambos grupos, y “con frecuencia condujo a formas que
no pueden atribuirse con seguridad a ninguna de las dos culturas progenitoras originales, pero que
fueron aceptadas desde un principio por todos como algo familiar”."> Aunque estas ideas se han
explicado de forma bastante resumida como parte de este capitulo, como considero que se trata de
herramientas importantes para el desarrollo de esta investigacion, seran retomadas y explicadas mas

a fondo en los siguientes capitulos.

1.7. Trabajos recientes

Las investigaciones mas recientes sobre los complejos evangelizadores del siglo X VI se caracterizan
principalmente por la gran cantidad de fuentes de informaciéon disponibles, pues se han realizado
trabajos de restauracion arquitectonica, se han llevado a cabo rescates arqueoldgicos y estudio de los
programas de pintura mural, entre muchos otros avances, que han puesto en manos de los
investigadores datos no disponibles anteriormente desde los que se puede estudiar esta arquitectura
desde otras perspectivas. Se cuenta también con una cada vez mayor cantidad de fuentes
documentales, pues ha habido un gran interés en el estudio, paleografia y traducciéon de documentos
tanto en castellano como en lenguas indigenas. Tampoco puede pasarse por alto la influencia
ejercida por la gran cantidad de estudios producidos a lo largo de mas de un siglo de avances en la
materia, a la vez que se han incorporado al corpus documental textos que antes no parecfan relevantes
para los estudios sobre el tema. De igual manera, la reconsideracién de la participacion indigena en
los procesos culturales ha incorporado como objetos de estudio piezas que antes habian sido
ignoradas. Todo esto, aunado a la creacion de nuevas herramientas tedricas de analisis, ha abierto el
espacio para que se realicen trabajos que incorporan al estudio de la arquitectura la perspectiva de
diversas disciplinas como la historia, historia del arte, antropologia, arqueologfa, e incluso la
ingenierfa estructural. A continuacién comentaré algunos de los trabajos que considero que pueden

ejercer una influencia mas fuerte en mi investigacion, aun cuando no necesariamente se centren en el

'3 Lockhart, Los nabuas después de la Conguista, 629-630.
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estudio de los complejos conventuales, pero cuya metodologia e ideas puedan sentar un precedente
que me parece interesante para mi trabajo. A su vez, al comparar estos estudios con algunos de los
mas recientes desde el punto de vista de la historia de la arquitectura, pretendo mostrar cémo hace
falta que nuestro campo incorpore ideas provenientes de otras disciplinas.

Jorge Alberto Manrique plantea una serie de problemas que han seguido presentes en el
estudio de los complejos conventuales. Aunque reconoce que la principal funciéon de éstos es la
catequizadora, acepta que no se limitaban a este uso. Siguiendo a McAndrew, también nota que la
arquitectura a cielo abierto constituye un aporte totalmente novedoso respecto a la arquitectura
conventual europea. Ademas, considera que el temor a una sublevaciéon por parte de los indigenas
orill6 a los espafioles a fortificar los complejos conventuales."”* En una linea que han seguido varios
autores posteriormente, Manrique propone que en los primeros afios posteriores a la conquista “la
fuente casi unica para la iconografia y la ornamentacién es el grabado: pero no la lamina que
reproduce pinturas de maestros célebres, ni aun generalmente el grabado de un maestro reputado,
sino las maderas que acompafian a los libros piadosos y teoldgicos”.”” Asi, la inspiracién para los
programas de pintura mural serfan los grabados presentes en los libros impresos. Respecto a la
participacion de los indigenas en el arte y la arquitectura del siglo XVI, para ¢l las diferencias entre el
arte novohispano y el espafiol de ese periodo se explican “no tanto porque hubiera una ‘influencia’
del arte prehispanico, como se ha mantenido, sino porque la comprensioén de los modelos europeos
propuestos presentaba siempre dificultades insalvables para quienes nunca habian tenido un
contacto vivido y directo con aquellas formas”;"** es decir, los artistas indigenas no pudieron
comprender y por lo tanto replicar las formas del arte europeo. Segun ¢l, cuando los indigenas
fueron introducidos a las formas artisticas europeas, se inicia un proceso de aculturacién, en el cual
esta implicito que esos modelos tomarfan un papel hegemonico y por tanto serfan el ideal a alcanzar,
lo que indicarfa a los propios indigenas que sus modelos artisticos no tenfan cabida en el nuevo

157

orden colonial.”" El problema con esto es que, en linea con el pensamiento historiografico de la

época, considera que el universo indigena colapsé automaticamente después de la conquista, por lo

'3 Jorge Alberto Manrique. Una visién del arte y de la bistoria. Tomo TII (Ciudad de México: UNAM/Instituto de
Investigaciones Estéticas, 2007), 41.

' Manrique, Una vision del arte y de la historia, 204.

' Manrique, Una visién del arte y de la historia, 44.

T Manrique, Una vision del arte y de la historia, 192.
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que su cultura habrifa quedado recluida en el universo prehispanico. Sin embargo, para explicar la
presencia de elementos prehispanicos en el arte colonial, lo que Manrique propone es que hubo un
intento por parte de los artistas indigenas por asimilar su cultura en el marco que imponia la cultura
occidental. Asi abre la posibilidad de la existencia de un arte indigena durante el periodo colonial,
pues la presencia de las formas indigenas en el arte virreinal no se presenta “ni como un fenémeno
casual ni como hecho fortuito, ni menos como acto de rebeldia de los creadores de la obra . . . se
trata del esfuerzo plastico conceptual por zntegrar el pasado anterior a la Conquista a la vision criolla
del mundo, que hace el intento de considerarlo como propio, del mismo modo que propia suya es la
tradicion biblica y clasica”.'®

Por otro lado, Serge Gruzinski se ha dedicado precisamente al estudio de como se integraron
las formas artisticas indigenas y europeas después del encuentro colonial. Analiza una gran cantidad
de temas concernientes al arte novohispano, principalmente el intercambio y “mezcla” entre las
imagenes de ambos grupos. Para él, la conquista de México no borré a las culturas indigenas sino
que, a pesar de la asimetria de fuerzas, permitié una integracion entre ambas dando como resultado
una mezcla a la que él llama “cultura mestiza”. En lo que respecta directamente a la arquitectura de
los complejos conventuales, Gruzinski considera que “la construccién de la iglesia fue la primera
manifestaciéon espectacular de la presencia occidental, la expresiéon de una supremacia a la vez
religiosa y técnica, dado que la cristianizacion y la occidentalizacion, en el sentido de transferencia de
lo saberes y de las técnicas originarias del viejo mundo, iban a la par en el espiritu de los espafioles”.
' Aunque segtiin Gruzinski la edificacién de los complejos conventuales con sofisticadas tecnologfas
constructivas nunca antes vistas en América podria interpretarse como una manifestacion fisica de la
supremacia y dominacién de los europeos sobre los indigenas, al haber sido los propios indigenas los
encargados de su construccion y embellecimiento por medio de diversas obras artisticas, pronto se
apropiaron de ellos, y al hacerlos suyos también “las poblaciones estimaban que éstos formaban, en
adelante, parte de su patrimonio”.'"”’ De ese modo, los nuevos complejos conventuales tomarfan el
papel como centro simbolico de las poblaciones indigenas, reemplazando a los santuarios

prehispanicos y en ese sentido la ostentacion de los complejos conventuales buscarfa confirmar la

' Manrique, Una vision del arte y de la historia, 258.
' Serge Gruzinski, E/ dguila y la sibila: frescos indios de México (Barcelona: M. Moleiro, 1994), 16.
' Serge Gruzinski, E/ dguila y la sibila, 28.
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importancia y prestigio histérico de cada seforio. Aunque en los procesos de creacion de las nuevas
formas culturales predominé la colaboracién, el proceso de occidentalizaciéon implicé una guerra
entre las imagenes, que se llevé a cabo “destruyendo en todos los lugares que podian las estatuas, las
pinturas y los frescos que representaban a las divinidades antes de la conquista. A cambio, distribuian
cruces, grabados y estatuas de la Virgen y de los santos. Esta guerra exigia un arsenal impresionante
de iméagenes pintadas o esculpidas”.'" En el capitulo siguiente analizaré mas profundamente el
componente teérico presente en la obra de Gruzinski, que trasciende los objetivos de este estudio
historiografico.

Otro tema que tiene relevancia para este estudio es el del teatro de la evangelizacién,
principalmente en lengua nahuatl. Por la relacién que guardaban las representaciones dramaticas con
las ceremonias litargicas, Fernando Horcasitas afirma que “tal como servia el atrio de iglesia al aire
libre, también funcionaba como ‘sala’ o espacio para que se acomodara el publico que asistia a una
representacion teatral”.'” Por otro lado, Viviana Dfaz Balsera plantea una lectura poscolonial de las
obras teatrales en nahuatl, en concreto la obra Juicio Final, resguardada en la biblioteca del Congreso
de Estados Unidos. Propone que, como los nahuas fueron coautores y posiblemente también
participaron en la edicién de los guiones, “pudieron haber tenido un papel mediador y hermenéutico
mucho mas importante de lo que hasta ahora ha sido reconocido, y que puede dar cuenta de la
hibridez que la critica poscolonialista logra descubrir en el texto™.'* Asi, pone en duda la idea de que
la representacion dramatica estaba totalmente controlada por el colonizador, pues esto subestima “la
capacidad de la cultura nativa para acomodarse, transformarse y preservarse a si misma bajo las
nuevas, y sin ninguna duda, tristes circunstancias coloniales”.'* En su lectura Juicio Final, Diaz
Balsera nota que la caracterizacion que se hace de Cristo podria representar en las obras tanto
continuidades como rupturas con las deidades prehispanicas. De esta forma, el texto se vuelve

hibrido y ambivalente, pues “mientras exhibia y ponfa ante los ojos la imagen triunfal y terrible del

"' Serge Gruzinski, E/ dguila y la sibila, 24.

12 Fernando Horcasitas, Teatro Ndhuatl. Vol. 1: Epocas Novohispana y Moderna, 2* edicién (Ciudad de México: UNAM,
2004), 129.

' Viviana Dfaz Balsera, “Representando los limites del poder colonial: Evangelizacion, ironfa y resistencia en el
Neixcuitilli el dia del Juicio Final”, en E/ Teatro Franciscano en I.a Nueva Espasna. Fuentes y ensayos para el estudio del teatro de
evangelizacion en el sigh X171, coords. Oscar Armando Garcia y Alejandro Ortiz Bullé-Goyri (Ciudad de México:
UNAM-CONACULTA, 2000), 334.

' Dfaz Balsera, “Representando los limites del poder colonial”: 337
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poder de la autoridad colonial, el primer neixcuitilli del teatro de evangelizacion también evocaba el
fantasma de los limites de tal poder, augurando el fracaso parcial de la dominacion espiritual del
colonizador”.'%

Por otro lado, en el libro The Untransiatable Image Alessandra Russo estudia un corpus poco
comun: su analisis se enfoca en tres medios artisticos que han sido poco estudiados por separado y
menos aun integrados en los recuentos de historia del arte candnicos: el arte plumario y los mapas
cartograficos, ambos elaborados en el siglo XVI por manos indigenas, asociados a un tercero que
ella presenta por primera vez: un conjunto de graffiti que ha identificado tallados en los muros de los
conventos y las bardas atriales. El concepto tedrico central de su investigacion es la idea de
“untranslatability”, el cual utiliza para cuestionar otros conceptos que se han utilizado para
caracterizar el proceso de cambio cultural. Russo considera que tanto como el arte prehispanico se
transformo ineludiblemente después del contacto con la cultura europea: ““European artistic
configuration’ was also interrupted by contact with radically different visual practices . . . on
American land, BEuropean art also became something other than itself”.'" Para explicar lo
“untranslatable”, Russo cita a Barbara Cassin: “to speak of untranslatable does not signify that these
terms... are not or cannot be translated —the untranslatable is rather what one never stops (not)
translating”.'”” De esta manera, para entender ese poco usual corpus de obras, busca poner el énfasis
en los procesos de un continuo intercambio reciproco de ideas, en lugar de tratar de entender el arte
generado por el encuentro entre europeos e indigenas americanos como el resultado de la perfecta
integraciéon de dos formas de pensar previamente estables. .a Nueva Espafia estaba recibiendo
aportaciones culturales de diversas partes del mundo, y por ello Russo afirma que “in a nascent
society where there were constant new challenges and new problems, Indians, Europeans, and
Mestizos (and soon Africans and Asians) ceaselessly had to readapt their tools for comprehending
new situations”.'® Cabe sefialar que a través del libro emplea el término mestizo y mestizaje, pero

1169

para ello aclara que lo hace liberado de toda implicaciéon nacionalista y racial ™ (la conveniencia de

'% Dfaz Balsera, "Representando los limites del poder colonial”: 345

1% Alessandra Russo, The Untransiatable Image. A mestizo history of the arts in New Spain (Austin, Texas: University of Texas
Press, 2014), 2.

" Russo, The Untranslatable Image, 6.

1% Russo, 6.

1% Russo, 255.

49



utilizar este u otros conceptos para referirse al cambio cultural serda desarrollada en el siguiente
capitulo de esta tesis).

El trabajo de Jeanette Favrot Peterson, The Paradise Garden Murals of Malinalco, publicado en
1993, es uno de los primeros en los que se integra la comprension de las motivaciones teologicas de
las frailes a la vez que se hace uso de la comprension de la simbologia nahua relacionada a la religién
para el estudio de la produccién cultural en el siglo XVI. En el programa pictérico de los murales de
Malinalco, Peterson reconoce especies de flora y fauna nativas de América que, integradas en una
composiciéon con un tema centrado en el jardin del paraiso cristiano, expresan una doble
significacion cristiana e indigena, lo que comprueba la intervencién directa y aportacion creativa de
los pintores indigenas al proceso creador. Esto contradice la nociéon de que la cultura europea
suplanté completamente a la indigena, lo que dejaria a estos pueblos como meros receptores pasivos
del cambio cultural. Por el contrario, ella considera que “it would be more constructive to forgo
labeling a discrete body of works as native in style and to recognize instead the pervasive and
creative role of native American artists in shaping and, wherever possible, manipulating the
production of art to which they had access”.'” Este proceso de reformulacién de significados
culturales al que ambas partes contribuyen podria ser descrito como un didlogo que permite a ambas
culturas adaptarse y sobrevivir al proceso de contacto cultural. El programa de pintura mural de
Malinalco demuestra que existfa una colaboracién menos desigual en cuanto a la aportaciéon de
elementos pictéricos, puesto que “juxtaposed indigenous motifs were allowed to coexist relatively
unadulterated within the conventions of European imagery”.'”

Otro autor que ha trabajado ampliamente el arte indigena del periodo que nos ocupa es
Pablo Escalante. Bajo el concepto de arte cristiano-indigena, ha desarrollado su pensamiento a través
de varios textos. En su articulo “La iglesia sumergida. Hallazgos y nuevas ideas sobre las primeras
edificaciones agustinas en la zona de Metztitlan”,'”* Escalante propone que lo que a ptrimera

impresion parece una pequefa capilla de visita en el poblado de San Pedro Tlatemalco podria haber

' Jeanette Favrot Peterson, The Paradise Garden Murals of Malinalco : Utgpia and Empire in Sixcteenth-Century Mexico (Austin,

Texas: University of Texas Press, 1992), 7.

"' Peterson, The Paradise Garden Murals of Malinalco,7.

' Pablo Escalante Gonzalbo, “La iglesia sumergida. Hallazgos y nuevas ideas sobre las primeras edificaciones agustinas
en la zona de Metztitldn”, _Awales del Instituto de Investigaciones Estéticas 16, no. 65 (1994): 47-76,
http://dx.doi.org/10.22201 /iie.18703062¢.1994.65.1711.
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sido en realidad el primer convento y cabecera de la regién. Realiza una reconstruccion hipotética del
convento mediante un estudio comparativo de las proporciones de las fachadas de diversos
conventos agustinos y mediante un uso de fuentes orales y especulaciéon arqueoldgica. En E/ arte
cristiano—indigena del siglo X171 novobispano y sus modelos enropeos, propone que posiblemente los pintores
indigenas tenfan acceso a una serie de libros e imagenes de origen europeo que servirfan de
inspiraciéon para sus composiciones. Escalante nota en el trabajo de los artistas del siglo XVI un
vinculo profundo entre los motivos y representaciones iconograficas que habrfan servido de
inspiracion a los artistas indigenas y las nuevas ideas que trataban de representar, que irfa mas alla de
la simple conveniencia técnica de seguir una composicion o copiar unos trazos. Esto quiere decir que
estas creaciones no se tratan de un mero proceso de copia, sino que “los libros europeos
permitieron a los artistas y escolares indigenas volver a pensar los temas de su propia historia y
formular analogfas que debian funcionar como puentes entre ambas tradiciones culturales”.'”
Finalmente, de este analisis Escalante concluye que “lo que habitualmente se describe como un ‘uso
de modelos’ era, en este caso —quizas siempre lo es— un didlogo de culturas”.'™ Por otro lado, en
E7 patrocinio del arte indocristiano en el siglho X171, Escalante propone que la relacion de mutua ayuda
entre los frailes y las élites indigenas permite explicar cémo éstas ultimas, al estar a cargo de
controlar el presupuesto de la comunidad, podian influir en los programas simbodlicos presentes en
las obras artisticas y arquitectonicas. Al administrar los recursos econdémicos para la edificacion y
mejoramiento de espacios religiosos, asi como todo aquello relacionado con las fiestas, “la nobleza
indigena estructuraba y fortalecia su autoridad, una autoridad que se habia visto seriamente
disminuida bajo el régimen colonial”.'”” De esta manera, como encargados de ejecutar y financiar los
trabajos de construccion, los indigenas imprimirfan a los complejos conventuales un significado
acorde a sus necesidades particulares. Con esto la poblacion indigena “volvia a tener un centro
sagrado, a imagen y semejanza del antiguo”.'® Sin embargo, eso no significa que los complejos

conventuales pierdan de alguna manera su significado relacionado con la liturgia cristiana, pues “si

' Pablo Escalante Gonzalbo, E/ arte cristiano-indigena del sigly XV'1 novohispana y sus modelos enrgpeos (Cuernavaca, Morelos:
Centro de Investigacion y Docencia en Humanidades del Estado de Morelos, 2008), 12.

" Escalante Gonzalbo, E/ arte cristiano- indigena, 17.

' Pablo Escalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano en el siglo XVI. La iniciativa de las autoridades
indigenas en Tlaxcala y Cuauhtinchan”, en Pafrocinio, colecciony circulacion de las artes., ed. Gustavo Cutiel, Estudios de arte y
estética 46 (Ciudad de México: UNAM-Instituto de Investigaciones Estéticas, 1997), 217.

' Bscalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano en el siglo XVI”, 230.
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aquellas aguilas y aquellos jaguares del claustro de Cuauhtinchan estan relacionados con la mitologia
y la historia mesoamericanas, no lo estan menos con las profecias de Ezequiel . . . con la tradicién
cristiana simbolica”."”

Finalmente, analizaré algunos textos recientes que han estudiado cémo se manifiesta el
intercambio cultural fruto de la colonizacién en la arquitectura. Por un lado, Eleanor Wake en
Framing the Sacred: the Indian Churches of Early Colonial Mexico sugiere que los indigenas no entendian el
cristianismo como una nueva religiéon impuesta, sino como una serie de elementos que se integraban
y transformaban su propia religiosidad, complementandola sin suplantarla. Por ello propone que
para estudiar la arquitectura de los complejos conventuales es necesario dejar de verla como la
manifestacion de indigenas cristianizados, sino que representan una cristiandad “indigenizada”.'” La
lectura que Wake da a los complejos conventuales es que el sistema de arquitectura a cielo abierto
permitiria a los indigenas tener una sensaciéon de continuidad dentro del cambio que represento el
contacto con la religion cristiana. Al revisar la descripciéon que hacen los indigenas de sus nuevos
templos, ve paralelos con el caracter simbdlico de los altépetl: “these edifices everywhere were
perceived as sacred mountains endowed with cavernous, watery interiors™.'” Un aspecto interesante
de su extenso analisis es su busqueda por encontrar un sentido a los petroglifos prehispanicos
insertados en varios de los muros de los complejos conventuales. Para ella pueden tener una doble
funcién como marcas calendaricas: “embedded stones therefore could well have served to mark
specific points on church walls where calendrical dates could be read as they and their carvings were
illuminated or crossed by the first or last rays of the sun”,'® o bien podrian ser “receivers of
calendrical data via their mountain coordinates they also recorded the spatial relationship between
the same mountains and their host buildings and the alignments of those buildings”'*'

Carlos Chanfén Olmos también dedicoé algunos trabajos al estudio de los complejos

conventuales. Basa su analisis fundamentalmente en el estudio de dos documentos: el plano

conocido como Plan de Sankt Gallen, asi como la Rhetorica christiana de Diego de Valadés. Por un lado,

' Bscalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano en el siglo XVI”, 234.

'8 Bleanor Wake, Framing the Sacred: the Indian Churches of Early Colonial Mexico (Norman, Oklahoma: University of
Oklahoma Press, 2010), 7.

' Wake, Framing the Sacred, 120.

" \Xake, Framing the Sacred, 165.

8" Wake, Framing the Sacred, 167.
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a partir del Plan de Sankt Gallen trata de demostrar una continuidad de las formas de distribucion
espacial presentes en los monasterios medievales, explicando como el modo de vida monastico se
adapté a los requerimientos de las nuevas 6rdenes de frailes mendicantes, ain dentro del universo
medieval europeo. De acuerdo a Chanfén, la diferencia fundamental entre los monasterios y los
conventos mendicantes europeos es que mientras que los monjes llevaban un modo de vida
autosuficiente y recluido de la sociedad, por lo que sus monasterios se encontraban apartados de las
zonas densamente pobladas, los conventos de los frailes mendicantes estaban ubicados en
proximidad a las ciudades para facilitar labor misional a la que se dedicaban. Finalmente, con la
llegada de los frailes mendicantes a América, “este partido arquitectonico [el Plan de Sankt Gallen),
documentado ya a principios del siglo IX, vino a tener en América su ultima expresion, cuando ya en
Europa habfa caducado”.'®* Por otro lado, parece més util para esta investigacion la lectura que hace
este autor de Rhesorica christiana, en particular del grabado “Fundacion de la Iglesia mexicana y de la
evangelizacion”. A diferencia de otros autores que también han estudiado la relacion de lo que se
representa en este grabado con la morfologia de los complejos conventuales, Chanfén no la
interpreta de manera alegorica. Segin él, el grabado es una representacion de los establecimientos
mas tempranos destinados a la evangelizaciéon. Le llama area-recinto-sagrado al esquema
arquitectonico que, de acuerdo a su interpretacion, esta detallado en ese grabado, el cual define como
“un amplio espacio que —a la manera autéctona— esta delimitado y tiene puertas cuya funcién no
es la de controlar o impedir la entrada, sino la de ordenar los accesos, dejando clara la delimitacion
del espacio dedicado a funciones comunitarias.”'® Tal como est4 representado en el grabado, este
espacio no esta adosado a ningun templo o convento, por lo que Chanfén se refiere a esa primera
etapa de la evangelizacion como “preconventual”, la cual estarfa caracterizada por una mutua
transmision de conceptos arquitectonicos. El principal indicio de esto es la presencia de un poértico
adosado al area del atrio, a la cual llama ca/li. Este calli es un “area cuadrangular techada formada por
tres muros laterales y una cubierta, que mantiene contacto directo con el exterior a través de su
frente abierto”.'™ Al utilizar la palabra en ndhuatl para designar ese elemento arquitectdnico, trata de

resaltar la continuidad de los términos espaciales indigenas en la arquitectura de los complejos

'% Carlos Chanfén Olmos, et. al., Historia de la arquitectura y el urbanismo mexicanos. Volamen 11: E/ periodo virreinal, tomo T:
E/ encuentro de dos universos cultnrales México: FCE/UNAM/Facultad de Atquitectura, 1997), 294.

' Chanfén Olmos, Historia de la arguitectura y el urbanismo mexicanos, 308.

'% Chanfén Olmos, Historia de la arguitectura y el urbanismo mexicanos, 306.
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conventuales. Asi, ese calli o capilla abierta serfa “la version cristiana de la forma de templo
indigena”.' Una de las primeras soluciones concebidas siguiendo este modelo seria la capilla abierta
de San José de los naturales en la Ciudad de México, la cual “es la primera de la que se tiene noticias
y constituye el modelo que inici6 —y en cierta forma inspir6— esa gran variedad de soluciones
arquitectonicas”.'™

Aunque me parece que podemos retomar la idea de que existi6 una primera etapa
constructiva en la que las formas arquitectonicas propiamente americanas podrian considerarse
dominantes, creo que es cuestionable que el grabado de Diego de Valadés no sea una representacion
alegorica del proceso evangelizador. La planta arquitecténica'®’ que Chanfén deduce a partir del
grabado de Valadés no ha sido corroborada a través de los restos arqueoldgicos hasta ahora
encontrados. Posterior a esa primera etapa, la transicién a una etapa ya propiamente “conventual” en
el desarrollo de estos complejos se daba cuando todos los miembros de un grupo o todos los
habitantes de una regién se hubieran convertido al cristianismo."™ Ta magnitud de esta nueva
generacion de edificios se debe a que “el convento, en efecto, tuvo que ser el sustituto monumental
escenografico del antiguo centro ceremonial pagano”.189 Por ello, Chanfén afirma que los frailes
aceptaron incorporar los elementos espaciales indigenas en estas nuevas construcciones, de manera
que no comprometieran el dogma religioso. Estas construcciones, que sumaban aportaciones de los
universos culturales europeos y americanos, constituyen una “evoluciéon mestiza”, proceso que fue
“adoptado por los misioneros con el objeto de hacer inteligibles sus mensajes al universo cultural
indigena”.' De esta manera, aunque Chanfén resalta el aporte de los términos espaciales
arquitectonicos propios del mundo mesoamericano a la arquitectura de los complejos conventuales,
! limita la participacién de los indigenas en ese proceso, indicando que fueron exclusivamente los
frailes los responsables de estos nuevos modelos arquitecténicos. O en sus propias palabras, en esta
experiencia de intercambio cultural, “Mesoamérica aportd su clima, su vida al aire libre, su

ceremonialismo, su amplisima visién del espacio, sus lenguas, su escritura, la solidez de su nuicleo

'% Carlos Chanfén Olmos, Arguitectura del sigly X171 (México: UNAM, 1994), 302.
'% Chanfén Olmos, Arguitectura del sigl X171, 249.

' Chanfén Olmos, Arguitectura del siglo X1, 340.

'% Chanfén Olmos, Historia de la arguitectura y el urbanismo mexicanos, 303.

"% Chanfén Olmos, Arguitectura del siglo X1V'T, 327.

' Chanfén Olmos, Arguitectura del siglo X1/T, 336.

! Chanfén Olmos, Arguitectura del siglo X1, 329.
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familiar, su amabilidad, su respeto a otros seres humanos, su hospitalidad, su musica. Fue el
misionero mendicante quien supo amalgamar este invaluable acervo étnico patrimonial a sus
ensefianzas doctrinales”.'”

Juan Benito Artigas desarrollé un trabajo de investigacién extenso respecto a diversos temas
concernientes a la arquitectura del siglo XVI. En primera instancia buscé definir un modelo
arquitectonico al que llamé “capilla abierta aislada” un edificio que consta basicamente de dos partes,
un abside a cubierto y una “nave” descubierta. Estas capillas estan separadas de los conjuntos
arquitecténicos que cuentan con iglesias a cubierto.'” Aunque ya se han sefialado algunas
imprecisiones de este planteamiento,'™ creo que llamar la atencién a este tipo de edificaciones ha
propiciado el estudio de los procesos constructivos que se han desarrollado en las capillas ex atrinm
que generalmente funcionaban como capillas de visita. Sin embargo, el concepto que mas me
interesa es el de “arquitectura a cielo abierto”. Artigas considera que este tipo de espacios
caracterizan la arquitectura del siglo XVI novohispano, y que para su entendimiento es necesario un
cambio en la manera de estudiar la arquitectura, la cual da mayor importancia al espacio interior
“construido” y relega a un segundo plano los espacios exteriores.'” Asi, para Juan Benito Artigas se
entiende por arquitectura a cielo abierto a “aquella en la cual las areas descubiertas, esto es, sin techo,
cobran importancia primordial puesto que dominan en extension sobre las superficies techadas de la
arquitectura”.'”® El cambio de paradigma que plantea con este concepto me parece relevante porque
esta manera de entender los espacios permite establecer una relacion directa entre la arquitectura de
los complejos evangelizadores y sus antecedentes mesoamericanos. Artigas continia con la idea de
McAndrew al afirmar que la arquitectura a cielo abierto es una innovaciéon propia de América, pues
este tipo de espacios no se utilizan en la arquitectura europea contemporanea, lo que de acuerdo a ¢l
es una evidencia de que la arquitectura conventual no empleaba solamente elementos arquitectonicos

importados desde Espafia, y que fue “en la arquitectura a cielo abierto donde se conjuntan esencias

1 Chanfén Olmos, Historia de la arguitectura y el urbanismo mexicanos, 303.

' Juan Benito Artigas Herndndez, Capillas abiertas aisladas de México. México: UNAM, 1982.

% Martha Fernindez Garcia, “Capillas abiertas aisladas de México, de Juan B. Artigas”, Anales del Instituto de Investigaciones
Estéticas 14, no. 53 (1983): 229-231, https://doi.org/10.22201 /iie.18703062¢.1983.53.1230.

' Adn hoy en dia el concepto de metros cuadrados construidos designa, en términos de reglamentacién de

construccion, a los espacios bajo una cubierta sélida y permanente.
"% Juan Benito Artigas Herndndez, México. Arguitectura del siglo X171 (México: Taurus, 2010), 13.
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de los mundos americano y europeo”."”” Esta idea implica que los espacios que provienen del mundo
indigena tienen un papel protagénico en la arquitectura del siglo XVI. Si bien Artigas incluye dentro
de esta clasificacion tanto las capillas abiertas aisladas, los atrios de los edificios religiosos y las plazas
de los pueblos, villas o ciudades,"” a lo largo de este trabajo utilizaré el concepto de arquitectura a
cielo abierto para referirme al espacio que en el caso de los complejos conventuales esta delimitado
por la barda atrial; es decir, el atrio propiamente dicho y los demas elementos arquitectonicos que
tienen una relacion funcional directa con él (principalmente la capilla abierta, capillas posas,
estaciones procesionales y cruz atrial).

Sin embargo, considero que esta vision tiene una serie de problemas. Por un lado, relega los

elementos de pintura mural y escultura que estan integrados en la arquitectura de los complejos

s 199

b

evangelizadores a una condicién de “detalles menores generalmente ornamentales y limita su
funcién a sélo una cuestién que tiene que ver con la “vivencia de los observadores”. Por otro lado, al
igual que otros autores anteriores, Artigas hace una distinciéon entre los elementos arquitecténicos
que guardan mas semejanzas a los presentes en Europa, que considera “cultos”, separandolos de los
que se alejan mas de ellos, a los que considera pertenecientes a un “arte popular’” . Por ejemplo,
cuando habla de la fachada de la iglesia de Huatlatlauca, dice que es “extrafia porque interpreta a su
manera los canones formales cultos acostumbrados, en una version de corte popular en la que aflora
de manera afortunada el horizonte tradicional de los lugarefios.”™” Otro problema teérico que me
parece presente en su obra es que considera a las culturas europeas e indigenas como pertenecientes
a dos universos particularmente homogéneos. Su encuentro, al que también se refiere como libre de
conflictos, da como resultado una nueva cultura, una mestiza, tan homogénea y pura como las dos
que las precedieron, o en sus propios términos: “las producciones artisticas del siglo XVI
novohispano no son sino reflejo de la cultura total producto del mestizaje, formado con
aportaciones de las sociedades espafiola y mesoamericana, para conformar una tercera.”””' Estos
problemas seran abordados a lo largo de esta investigacién, mientras que daré continuidad al

término de arquitectura a cielo abierto con la delimitacion ya sefialada.

7 Artigas Hernandez, México. Arquitectura del siglo X171, 17.
" Artigas Hernandez, México. Arguitectura del siglo X171, 13.
" Artigas Hernandez, México. Arquitectura del sigly X171, 17.
* Artigas, México. Arquitectura del siglo X1/1, 18.
" Artigas, México. Arquitectura del siglo XV/1, 29.
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Por su parte, en Theaters of Conversion. Religions Architecture and Indian Artisans in Colonial Mexico,
Samuel Y. Edgerton se propone enfatizar el aspecto cooperativo y reciproco presente en la
arquitectura y el arte de los complejos conventuales que son resultado del contacto cultural, es decir,
de una colaboracién creativa entre los actores directamente involucrados en la creaciéon de esta
arquitectura —los frailes mendicantes y los indigenas americanos— de quienes dependia todo el
trabajo. De esta manera, esta empresa constructiva entrelazé de cierta manera los objetivos de
ambos grupos. Por otro lado, Edgerton reivindica el papel de la arquitectura como fuente de
conocimiento histérico, pues argumenta que no siempre existe evidencia escrita de esta asociacion
entre los frailes y los indigenas para trabajar de esta manera colaborativa, sin embargo “testimony
exists all the same, still manifest in the extant fabric of the artifacts themselves”,*” refiriéndose como
“artifacts” a los complejos conventuales, y asi reitera que “my special evidence, however, will not
depend on transcribed texts so much as on extant examples of sixteenth -and early seventeenth-
century architecture, painting, and sculpture mostly done by natives trained by Spanish and Flemish
artisans”.”” Dentro de su metodologia, es interesante como Edgerton asocia el milenarismo presente
en el pensamiento de los frailes mendicantes durante el siglo XVI, que los impulsé a trasladarse a lo
que consideraban un “nuevo mundo”. Para establecer una relacioén entre el cristianismo con la forma
de ver el mundo de los indigenas se basa en las ideas de Fray Pedro de Gante y su escuela de
ensenanza de las artes de San José de los Naturales, asi como en la Rhetorica Christiana de Fray Diego
de Valadés, con lo que explica como el aprendizaje de las artes y los oficios eran empleados como
herramientas de conversion. Este aprendizaje fue tan fuertemente apropiado por los indigenas que
lo lleva a concluir que “the Renaissance artistic conventions introduced by the friars for didactic
religious purposes became so thoroughly appropriated and so indistinguishably integrated into
indigenous cultural expressions that most Indians now living do not realize that they were ever
foreign”.***

Edgerton rechaza el concepto de sincretismo para describir los intercambios culturales que

son producto del encuentro colonial, pues segun él este término deberia de implicar un intercambio

entre iguales. En vez de ello propone el concepto de “expedient selection”; el cual implica una

2 Samuel Y. BEdgerton, Theaters of Conversion. Religions Architecture and Indian Artisans in Colonial Mexico (Albuquerque:
University of New Mexico Press, 2001), 2.

% Bdgerton, Theaters of Conversion 3.

" Bdgerton, Theaters of Conversion 33.
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seleccion plenamente consciente por parte de los frailes de las formas cristianas que se asemejaran a
las formas indigenas prehispanicas. Por ejemplo, cuando habla de las similitudes espaciales entre los
patios y los espacios abiertos prehispanicos, dice que “it was a deliberate replication —expedient
selection— on the part of the friars to remind the Indians of how similar the Christian worldview
was to their own traditional notion of an ensouled cosmos”.*” Esta nocién es problemitica porque
afirma que ese proceso de seleccién creativa esta totalmente centrada en la labor de los frailes.
Jeanette Peterson también cuestiona este problema en la propuesta de Edgerton, y como un
escenario alternativo propone que “the selective process might just as well have been
native-authored and its expediency bicultural. Could not the native leaders themselves have
negotiated these reorientations, cosmogonic layouts, and composite native-European solutions as a
condition for having the Christian structures built and their loyalties retained?”*”® Por otro lado,

parece extrano que desde un inicio Edgerton exprese que su proposito en el estudio es

to illustrate how the promiscuous mixture of Spanish Gothic and plateresque, Mudejar, Italian
and Flemish Renaissance, and baroque motifs in the architecture, painting, and sculpture
brought over by the Europeans (and initially so strange-looking to the indigenous natives) was
deployed by the mendicant missionaries in Mexico during the sixteenth century, and in New
Mexico during the early seventeenth, in such a creative, indeed theatrical way that native
audiences reacted favorably both to the novelty of the style and to its Christian subject matter.

207
El uso del término “promiscuous” implica una desordenada mezcla de elementos. Sin embargo
parece contradictorio pues, al margen de las evidentes connotaciones peyorativas que implica para
los procesos de intercambio cultural de ese momento histoérico, precisamente su intencion es sefialar
que a través de esa “expedient selection” esta mezcla era totalmente intencional y pensada. Al
margen de estos problemas, la propuesta mas sugerente de Edgerton es entender que el espacio
arquitectonico de los complejos conventuales proporcioné espacios para la puesta en escena, donde
se presentaban obras teatrales que se usaban como un apoyo para la ensefianza y la conversion. Estas
representaciones no solo se llevaban a cabo en los atrios y las capillas que conforman la arquitectura

a cielo abierto, pues segun Edgerton también los claustros pudieron ser espacios donde se

% Bdgerton, Theaters of Conversion,58.

% Jeanette Favrot Peterson, “Samuel Y. Edgerton. Theaters of Conversion: Religious Architecture and Indian Artists in
Colonial Mexico”. Journal of the Society of ArchitecturaHistorians 62, no. 1 (2003): 151.

" Bdgerton, Theaters of Conversion 1-2.
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interpretaban obras teatrales. Estos #heaters of conversion eran también teatros de la memoria, pues eran
utilizados por los frailes para fomentar el aprendizaje de los conceptos de la religion cristiana. Estas
representaciones suponian un esfuerzo colaborativo entre los frailes y los indigenas, pues mientras
que los frailes seleccionaban “Christian symbols and Renaissance artistic motifs . . . that would evoke
in Indian eyes reassuring resemblance to precolumbian concepts of their own”,*” para los indigenas
esas obras y representaciones también eran manipuladas “to preserve their preconquest traditions
and to rehearse certain political grievances through impersonation and parody”.*”” Desde ese punto
de vista, Edgerton propone que las pinturas murales de los claustros podfan funcionar como
escenografias para las obras que alli se llevaban a cabo. Como muchas de estas obras buscaban
reinterpretar los relatos miticos sobre el origen de los pueblos indigenas, los murales pudieron

representaban un paraiso perdido, del que las comunidades habrfan sido expulsadas antes de

establecer sus asentamientos terrenales.

1.8. Investigaciones sobre Huejotzingo y Tzintzuntzan

Para finalizar este capitulo, presentaré brevemente un panorama de las investigaciones que se han
desarrollado sobre los complejos conventuales de Huejotzingo y Tzintzuntzan, que son mi objeto de
estudio. La revision de estos trabajos sera un reflejo de la metodologia que propongo para el estudio
de los complejos conventuales. Mi propuesta implica que, por un lado, los encuentros coloniales que
dieron origen a esta arquitectura tienen un caracter mas local que global. Ademas, conlleva que
ninguna de las culturas implicadas era homogénea, sino diversa y enormemente compleja, por lo que
cada uno de los actores implicados actué de manera diferente de acuerdo a una gran diversidad de
factores, lo que nos obliga a tratar de entender en cada caso sus afinidades y aspiraciones.

En lo que se refiere al complejo conventual de Huejotzingo, uno de los primeros estudios
académicos es Hugotzingo. La cindad y el convento franciscano de Rafael Garcfa Granados y Luis
McGregor (1934). En él se trata el tema de la arquitectura del convento y su arte religioso en relacion
a la etnografia y el folklore de la poblacién. Es interesante la recopilacién de planos y de material
fotografico, pues este texto surgi6 como consecuencia del proyecto de rescate del claustro del

complejo conventual, que hasta ese entonces funcionaba como prision local. Entre los estudios

% Bdgerton, Theaters of Conversion 71.
*” Bdgerton, Theaters of Conversion 156.
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posteriores destaca el trabajo de Marcela Salas Cuesta La iglesia y el convento de Huejotzingo (1982), que
hace de cierta manera una actualizacién del trabajo realizado por Garcia Granados y McGregor.
Finalmente, el trabajo de Mario Cordova Tello E/ convento de San Miguel de Huejotzingo, Puebla.
Argueologia historica (1992) me parece de gran relevancia porque logra explicar el proceso histérico de
construccion del complejo a partir de los datos recolectados mediante excavaciones arqueoldgicas,
un trabajo muy relevante, pues es uno de los primeros en dar a conocer las etapas constructivas de
un complejo conventual con base en la recabaciéon de datos arqueoldgicos. En cuanto al estudio de
fuentes primarias, Baltazar Brito Guadarrama ha realizado el estudio de los cédices coloniales
elaborados en Huejotzingo que adn se conservan, uno de ellos en su libro Cddice Chavero de
Huexotzingo. Proceso a sus oficiales de repriblica de 2008 y el otro en su tesis de maestria titulada “Codice
Guillermo Tovar de Huejotzingo. Anilisis glifico, paleografia y traducciéon”. Los otros dos codices
coloniales conservados elaborados en Huejotzingo también han sido estudiados: el Cddice de
Huejotzingo ha sido objeto de investigaciones en la Biblioteca del Congreso de Estados Unidos que lo
resguarda, mientras que la Matricula de Huexotzinco fue objeto de una extensa investigacion por parte
de Hanns J. Prem en 1974.

Para poder conocer la situacion social y politica del altépetl de Huejotzingo durante la época
virreinal contamos con una serie de diversas fuentes de informacién. Por un lado, a través de las
cartas del cabildo de Huejotzingo dirigidas al rey de Espafia, podemos conocer parte de la
perspectiva que tenfa este altépetl, sus problemas y conflictos, como defendian su autonomia, cémo
se presentaban a si mismos y por ende ofrecen una representaciéon de su identidad colectiva. Esas
cartas se encuentran resumidas en Cartas de cabildos hispanoamericanos: Audiencia de México (siglos X171 y
XW1I), editado por Enriqueta Vila Vilar y Marfa Justina Sarabia Viejo. Hasta ahora la tnica
traduccion que he encontrado de una de estas cartas es al inglés (esta originalmente escrita en
nahuatl) por parte de James Lockhart, publicada en We People Here: Nabuatl Accounts of the Conguest of
Mexico. Por otro lado, es imprescindible tener en cuenta los avances generados como parte del
“Proyecto Puebla-Tlaxcala” financiado por la Fundaciéon Alemana para la Investigacion Cientifica.
La vasta informacion generada por este proyecto fue principalmente publicada en la revista
Comunicaciones, mientras que también se derivaron otras publicaciones que mencionaré a

continuacion. Dentro de este proyecto, fue Ursula Dyckerhoff quien se dedicé particularmente al
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estudio de Huejotzingo, destacando los articulos “La estratificacion social en Huexotzinco”, incluido
en Estratificacion social en la Mesoamérica prebispanica de Pedro Carrasco y Johanna Broda; “Mexican
Toponyms as a Source in Regional Ethnohistory” en Exploration in Ethnobistory. Indians of Central
Mexcico in the Sixteenth Century, editado por H. R. Harvey y Hanns J. Prem; “Los caminos reales en la
provincia de Huejotzingo, siglos XV al XVI” en las memorias del Szmposiun internacional de investigacion
de Huexotzinco; “Grupos étnicos y estratificacion socio-politica. Tentativa de interpretacion historica”
en la revista Indiana del Institut PreuBlischer Kulturbesitz de Berlin, Alemania; y finalmente “Control
hidraulico en el Huejotzingo prehispanico (Puebla, México)” en el numero 7 de la revista Papeles de la
Casa Chata del CIESAS. Finalmente, como parte de ese mismo proyecto colectivo seran importantes
Milpa y hacienda: tenencia de la tierra indigena y espaniola en la cuenca del alto Atoyac de Hanns Prem y Ursula
Dyckerhoff, asi como “Investigaciones arqueoldgicas en la region de Huejotzingo-Puebla. Resumen
de los trabajos del Proyecto Arqueoldgico Huejotzingo” de Peter J. Schimdt, incluido en
Procedimientos del Segundo Simposio Proyecto Puebla-Tlaxcala, editado por Wilhelm y Tyrakowski.

En lo que respecta a Tzintzuntzan, el complejo conventual ha sido estudiado en diversos
articulos por José Manuel Martinez Aguilar, aunque es en su tesis doctoral “El conjunto conventual
de San Francisco Tzintzuntzan en la época virreinal” donde revisa de manera mas profunda el
devenir histérico del complejo conventual franciscano. Verénica Hernandez Diaz ha estudiado el
complejo evangelizador de Tzintzuntzan desde otro punto de vista en Imdgenes en piedra de
Tzintzuntzan, Michoacin. Un arte prebispanico y virreinal (2011), asi como en los articulos “El retso
colonial de los janamus en Tzintzuntzan, Michoacan” y “Los janamus grabados de Tzintzuntzan,
Michoacan”, donde argumenta la exaltacion del esplendor prehispanico de Tzintzuntzan por medio
de la reutilizacion de los janamus’ en el contexto de la disputa con Pétzcuaro por ser la capital de
Michoacan. Esta reutilizaciéon sistematica, efectuada por los indigenas con la aprobacién de los
frailes, impuls6 un proceso de continuidad de la cultura indigena durante el periodo colonial.

Para el caso de Tzintzuntzan, contamos con un documento tan importante como lo es la
Relacion de Michoacdn, elaborada alrededor de 1540 y atribuida a Jerénimo de Alcala, que narra las
costumbres de los habitantes de Michoacan antes de la conquista y en los primeros afios del periodo

colonial. Para entender la situacién social y politica de Tzintzuntzan a inicios del periodo colonial

" Losas con motivos grabados empleadas por los purépechas como revestimiento arquitecténico en los espacios de
caracter ceremonial.
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podemos consultar en primer lugar el libro de Benedict Warren La conquista de Michoacin 1521-1530,
publicado en 1977. Por otro lado, recientemente nuevos estudios se han propuesto seguir
desarrollando esta linea de investigacién. Rodrigo Martinez Baracs, en Convivencia y ntopia: el gobierno
indio y espaiol de la “Cindad Mechuacan”, 1521-1580 (publicado en 2005) analiza el intento de
reorganizacion del territorio por parte de los europeos, enfocandose en la figura de Vasco de
Quiroga, y en las disputas entre Tzintzuntzan y Patzcuaro por la hegemonia politica. En una linea
similar, pero enfocando su estudio en la historia de los habitantes indigenas de Michoacan —no sélo
purépechas, sino abarcando a los demas pueblos que lo conformaron— esta el texto A/ tasier de las
campanas de Carlos Salvador Paredes Martinez. A través del grupo de trabajo Estudiosos del Pueblo
Purépecha, del que ambos forman parte, se han desarrollado una serie de investigaciones: entre las
que pueden ayudar a esta investigacion se encuentran Arguitectura y espacio social en poblaciones purépechas
de la época colonial y Michoacin en el siglh X171, ambos trabajos colectivos coordinados por Carlos
Paredes Martinez.

Como puede notarse, la importancia de estas poblaciones en el siglo XVI las ha hecho
objeto de estudio de numerosas investigaciones desde diferentes enfoques académicos. Sin embargo
creo que ain no se ha hecho un estudio de los complejos conventuales construidos en cada una de
ellas que haga énfasis en la manera en que respondieron a las necesidades de cada una de las
poblaciones indigenas de cada regién. Creo que este enfoque sera uno de los principales aportes de
mi investigacioén, pues el integrar informacion generada desde otras disciplinas permitira observar
ciertas cosas que no se habfan visto antes: un investigador no podra ver aquello que no esta
preparado para encontrar. Los autores que me precedieron y que presenté a lo largo de todo este
capitulo han contribuido enormemente a dotar de sentido la arquitectura de los complejos
conventuales, y sin duda todo lo que hicieron ayudara a hacer este trabajo mas preciso. Sin embargo,
creo que aun pueden plantearse preguntas sobre esta arquitectura. Con toda la informacién que esta
disponible, y los avances tedricos y metodolégicos que se han aportado desde otras areas del
conocimiento, creo que es momento de buscar nuevas maneras de explicar qué hay detras de estas

enigmaticas edificaciones.
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1.9. Conclusion del capitulo

Al presentar este panorama general de la historiografia de la arquitectura conventual del siglo XVI
tenfa en mente dos objetivos. Por un lado, entender cémo los conceptos y las lineas de investigacion
han cambiado a través del tiempo; por otro, profundizar en un problema que, como hemos visto, ha
estado presente desde que se iniciaron los estudios de estos edificios: la participaciéon de los
indigenas en su construccion. Lo que he podido mostrar a través de este panorama historiografico es
que los estudios sobre este tipo de edificios conforman un campo de conocimiento dindmico, que se
encuentra en constante renovacion. Gracias a novedosas aportaciones teoricas, a la incorporacion de
nuevos conocimientos historicos, el uso de fuentes de informacion inéditas antes inaccesibles, o
incluso a la incorporacién de innovadoras maneras de obtener datos, ha sido posible que el estudio
de esta arquitectura se mantenga en una incesante y necesaria actualizacion. Siendo asi, no queda
duda de la pertinencia de seguir estudiandola y proponer nuevas maneras de acercarse a ella.
Examinar los tipos de discurso que cada autor ha desarrollado me ha permitido tener un extenso
panorama metodoldgico y una amplia gama de conceptos y vocabulario especializado para continuar
con las siguientes secciones de esta investigacion. Ademas, este analisis me permitié descartar
algunas de las metodologfas que no considero apropiadas para el tipo de estudio que voy a hacer, y
en cambio tener claro cudl es el tipo de trabajo que quiero lograr. Por un lado, me queda claro que el
enfoque basado en las interpretaciones estilisticas no sera el adecuado. Como afirma Rie Arimura,
“la aproximacion esquematica, superficial y eurocéntrica, asi como la arbitrariedad y abuso de los
conceptos estilisticos han hecho distorsionar la comprensién de las obras virreinales”.”"' En cambio,
para buscar un equilibrio entre las visiones de los diferentes actores que participaron en la
construccion de estos conventos, seguiré el ejemplo de algunos investigadores.

Por un lado, he buscado seguir la linea de quienes han abordado este estudio desde el punto
de vista de los intereses de los frailes y en los proyectos doctrinales de las 6rdenes mendicantes, en
este caso de la orden franciscana. En particular prestaré particular atencién a sus metodologias de
evangelizacién, con vistas a situar esas actividades en los espacios que construyeron. Para ello,
aunado a la documentacién que ya revisaron autoras como Martha Fernandez y Elena Estrada de

Getlero, recurriré a la consulta de textos doctrinales en lenguas indigenas como una manera de

' Arimura, “Hacia una nueva historia del arte”; 178.
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acercarme a los puntos de contacto con las comunidades indigenas en las que llevaron a cabo su
labor. En este punto esa linea de investigaciéon entra en contacto con la segunda que me interesa
retomar: los estudios de la continuidad de los modo de vida de los indigenas durante el periodo
colonial. Para ello haré uso de metodologfas ensayadas por los estudios de la nueva filologfa y la
etnohistoria, recurriendo al estudio de documentos de tradicion indigenas (testamentos, codices,
cronicas, etcétera) para lograr capturar su vision de los procesos de construccion y del uso de los
espacios. Finalmente, como comenté Edgerton, entender la propia obra construida como fuente de
informacion para el estudio de la arquitectura es crucial para el estudio de estos edificios. De esta
manera trataré de dar continuidad a las investigaciones que han estudiado los complejos
conventuales desde el campo de la historia de la arquitectura. Siguiendo a Edgerton, la informacion
obtenida de esta manera puede ayudar a llenar los huecos dejados por la falta de documentos
histéricos que describan con precision los procesos constructivos. En conclusion, si buscara situar
mi trabajo en relacién con los demas estudios de la arquitectura conventual del siglo XVI en México,
se encontrarfa en la confluencia de varias disciplinas. Buscaré la implementacion de diferentes
metodologias que se han encargado del estudio de este periodo, aunque no siempre han confluido
previamente en el estudio de la arquitectura. De esta manera pretendo ser capaz de capturar la

multitud de voces que tuvieron algo que decir cuando estos edificios se construyeron.
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Capitulo 2

Marco tedrico

The hybrid voice —she, he, it, they, us— can only accrue

authority by questioning its « priori security, its

first-person privilege, both grammatical and geopolitical.
Homi K. Bhabha, Prélogo a Debating Cultural Hybridity

Hasta ahora en la historiografia ha predominado la visién de que los indigenas tuvieron un papel
pasivo en el proceso de intercambio cultural producto del encuentro colonial y mds atn en la
arquitectura, donde en apariencia prevalecen los elementos arquitectonicos, constructivos y
espaciales europeos. Aunque esta idea ya ha sido cuestionada, como queda claro en las ultimas
secciones del capitulo anterior, aun es posible una reflexién mas atenta desde un punto de vista
teorico sobre estos problemas. Es por ello que considero necesario abrir la discusion a nuevas
perspectivas que permitan reinterpretar esta etapa en la historia de la arquitectura. Aunque, como es
inevitable en toda investigacion, la propuesta que se presenta quedara abierta a nuevas aportaciones
que continien enriqueciendo este campo de conocimiento, creo que el planteamiento que propongo
a continuacién permite repensar la arquitectura de este periodo en nuevos términos. Uno de los
principales problemas que ha presentado el estudio de esta arquitectura es un estereotipo de ser
incompleta o imperfecta, de encontrarse en transito entre dos tradiciones culturales que no se habian
acoplado completamente. Como veremos, esta vision es en parte fruto de estudiar esta arquitectura
desde un angulo particular, el cual busca su modelo de perfeccién en sus contrapartes europeas.

La forma en que presentaré esta reflexion sera la siguiente. Primero se planteara la existencia
de un problema teérico al momento de buscar definir mediante ciertos términos los procesos de
transformacion cultural que fueron consecuencia del encuentro acontecido en el siglo XVI en el
territorio que hoy llamamos México. A continuacion, expondré cémo se ha construido un discurso
colonial que condiciona la forma en que miramos los encuentros entre culturas hegemonicas y

subalternas, y cémo ese discurso se encarga de perpetuar el desequilibrio de poder caracteristico de
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los modelos de dominacién. Posteriormente en las siguientes secciones se pondran en didlogo
diversos términos que los investigadores han utilizado para estudiar los encuentros coloniales. Dado
que mi propuesta inicial fue que el concepto de hibridacién cultural podria solucionar varios de los
problemas que se presentaran, al final del capitulo haré una evaluacién rigurosa del término vy las
posibilidades de uso para esta disertacion. Al realizar la edicidon final de este capitulo, decidi que
deberia reflejar mi proceso de investigacién que, como es natural en un proyecto de este tipo, casi
nunca es lineal. Lo que este capitulo registra es como se planteé una propuesta original, sus ajustes y
las conclusiones que me permitieron construir las herramientas de analisis con que estudiar esta
arquitectura. Sigo pensando que esta disertacion tedrica, y los conceptos que he aprendido durante
su desarrollo, han sido relevantes para lo que resta de la investigacion. Espero que el exponer en este
espacio mis reflexiones permita a futuros investigadores compartir mis conclusiones respecto a cual
serfa una manera acertada de conceptualizar la arquitectura derivada de los procesos de encuentro
cultural.

Para comenzar esta parte de la disertacién, plantearé brevemente el que considero el
principal problema tedrico que aqueja al estudio de esta arquitectura: se han empleado términos
descriptivos que han resultado ser poco precisos. Los principales conceptos que se han utilizado para
describir el resultado de un intercambio de caracter cultural parecen poco adecuados, especialmente
para describir fenémenos arquitectonicos. Esta critica ya ha comenzado a transformar la manera en
que entendemos estos procesos culturales desde la 6ptica de disciplinas como la historia,
etnohistoria o la historia del arte, por lo que este trabajo se apoyara en aportaciones surgidas desde
ellas. Podemos comenzar por hacer notar el mayor espacio que ha reclamado el estudio de las
culturas indigenas prehispanicas, en contraste con la menor atencién al estudio de la cultura indigena
posterior al encuentro vivido con las culturas europeas en el siglo XVI. Sobre esto, Alessandro Lupo
comenta que:

El elevado interés por el hallazgo de los elementos de continuidad con el pasado prehispanico
ha llevado inevitablemente a descuidar o infravalorar los complicados y multiseculares procesos
mediante los cuales nacieron las culturas “indigenas™ actuales, reduciendo al final el proceso
sincrético del que éstas surgieron a una especie de simplista y casi mecanica operaciéon de
encaje entre formas y contenidos de procedencia amerindia y europea. Todo ello en detrimento
de una exhaustiva comprension de la variedad y complejidad del recorrido seguido por cada
una de las diferentes categorias de actores presentes en la escena, del entramado de estos
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recorridos, ademas de la originalidad de las sintesis alcanzadas al acabar éstos (que, por lo
demis, siguen hoy dia lejos de haberse agotado).'

Este sesgo sigue condicionando la vida de los pueblos indigenas actualmente, manifestado en
el grado de marginacién politica y econdémica en el que viven las poblaciones indigenas en el México
del siglo XXI. Continuar minimizando la participacion indigena en el dialogo cultural que se ha dado
desde que estos pueblos entraron en contacto con las formas de vida europeas constituye una
manera de perpetuar de manera retroactiva los mecanismos de exclusién y discriminacion que los
alejan de un desarrollo reciproco al del resto de la poblacion. Por ello propongo que es necesatio
generar un particular modelo de interpretacion, que manifieste como se entretejieron los elementos
culturales —y en este caso arquitectonicos— de origen indigena y europeo contemplando la enorme
complejidad y diversidad del proceso, sin buscar reducirla a una suma de las partes, ya de por si

irreductibles y ampliamente diversas, de las que se originaron.

2.1. La construcciéon de “el Otro” a través del discurso colonial

Para comenzar este didlogo me parece necesario plantear el principal problema teérico de esta tesis:
entender los mecanismos con que se llevé a cabo la construccion del sujeto colonizado, el Otro, por
medio del llamado discurso colonial. Esta construccion discursiva busca influir en el modo en que
percibimos a la cultura y los sujetos colonizados, puesto que fue ideado como un medio que permite
el dominio de un grupo sobre los Otros. Analizaré estos mecanismos a través de las propuestas de
investigadores contemporaneos que han construido una serie de modelos teéricos que permiten
entender las formas de dominacién colonial basadas en la articulaciéon de formas perniciosas de
conocimiento y poder.

El discurso colonial es un conjunto de consignas que rigen las relaciones entre grupos
hegemonicos y subalternos dentro de un contexto colonial. Su propésito es establecer una relacién
desigual, designando al sujeto colonizado como inferior a causa tanto de su origen “racial” como de
una supuesta superioridad intrinseca de la cultura del colonizador (lo que implica también ciertos
defectos inherentes dentro de la del colonizado). Segin Bhabha, el objetivo principal del discurso

colonial “is to construe the colonized as a population of degenerate types on the basis of racial

' Alessandro Lupo, “Sintesis controvertidas. Consideraciones en torno a los limites del concepto de sincretismo”, Revista
de Antropologia Social 5, no. 11(1996): 21.

67



origin, in order to justify conquest and to establish systems of administration and instruction”.” Al
final, este aparato discursivo justifica la conquista y ayuda a establecer sistemas de dominacion. Para
el caso especifico de la conquista de América por los espanoles, Berenice Alcantara define el
discurso colonial como:

Todos aquellos discursos orales textuales, visuales y simbdlicos, a través de los cuales los
colonizadores europeos difundieron su visiéon sobre América y sus habitantes como espacios
y seres inferiores que debian de ser sometidos e incorporados a la cristiandad en una
condicion subalterna y supeditada a los europeos. Este discurso no sélo se difundfa entre un
publico europeo a través de los relatos de viajes, sino que era uno de los mensajes principales
que los intérpretes debian transmitir a los nativos y que estos a su vez debian reproducir para
asegurar el funcionamiento del nuevo sistema.’
Entendido de esta manera, el discurso colonial se encarga de construir una serie de supuestos
>
“saberes” sobre los pueblos sometidos, que no sélo se distribuyen entre los colonizadores sino que
también se imponen a los colonizados. Esta red de conocimientos legitima la autoridad del
colonizador al tiempo que es la base para establecer formas de control. Por otro lado, al centrarse en
aparentes “diferencias raciales”, convierten al sujeto colonizado en un Otro plenamente identificado.
Bhabha sefiala que, para la construccion del Otro a través del discurso colonial, el
estereotipo representa la mayor estrategia discursiva. Asi, el estereotipo es “a form of knowledge and
identification that vacillates between what is always ‘in place’, already known, and something that
must be anxiously repeated”.* De esta manera, para construir al Otro como algo claramente
identificable, sus aparentes deficiencias tienen que ser constantemente repetidas. Esto genera por un
lado una sensacion de predictibilidad: el colonizador sabe de antemano qué esperar del colonizado
b
pues basa su juicio en los estereotipos. Por otro lado, esas aparentes deficiencias deben ser
exageradas, por lo que se caricaturiza a los sujetos sometidos al estereotipo. La paradoja es que esos
estereotipos, por ser siempre excesivos, no pueden ser demostrados; para que sigan pareciendo
ciertos se tiene que persistir en la repeticion. Ademas, los estereotipos deben ser fijos: niegan el

cambio para ahondar en la diferenciacion y con ello articulan la fantasia de un origen e identidad

fijos. Finalmente, mientras que el ejercicio del poder colonial demanda la articulacion de formas de

> Homi K. Bhabha, The Location of Culture(Londres y Nueva York: Routledge, 1994), 70.

’ Berenice Alcantara Rojas, “Traductores y mediadores culturales en la Conquista de México”, ponencia en el ciclo de
conferencias E/ historiador frente a la historia 2019. 1519: el encuentro de dos mundos. Homenaje a Miguel 1_edn-Portilla, Instituto de
Investigaciones Historicas, UNAM, Ciudad de México, 10 abril 2019, 00:09:45, https://youtu.be/77fCwlmbALs.

* Bhabha, The Location of Culturg 66.

68


https://youtu.be/77fCwlmbALs

diferenciacién, la construcciéon de la Otredad a través de estereotipos se vuelve un proceso
ambivalente, puesto que es al mismo tiempo objeto de humillacién y deseo. Por lo tanto, estoy de
acuerdo con Bhabha cuando menciona la importancia del discurso colonial como “a form of
discourse crucial to the binding of a range of differences and discriminations that inform the
discursive and political practices of racial and cultural hierarchization”?

Para el caso del proceso colonial del siglo XVI en México, podemos afirmar que se trat6 de
un discurso en el que abundaban los estereotipos sobre el Otro, que se encontraban afianzados en
modelos ya conocidos por los europeos, “donde todo aquello que es ajeno y extrafio se muestra y se

” % en lo que Berenice

da a conocer a los europeos como si fuera propio, familiar y conocido
Alcantara llama un proceso de domesticacion del Otro. Esos estereotipos estan sustentados por
datos empiricos, productos de un contacto con la realidad americana, pero manejados de manera
insidiosa, buscando a toda costa ratificar su veracidad. Por otro lado, ese discurso busca exaltar los
logros de los europeos (ya sea exploradores, conquistadores o evangelizadores) “a partir de la
magnificencia de los mundos sometidos pero sin que estos mundos importen por si mismos”.’

Para Federico Navarrete, a través del discurso colonial se construye la idea de que los
indigenas fueron vencidos tanto por sus debilidades internas y por sus defectos inherentes, tanto
como por la superioridad intrinseca europea en materia “religiosa, militar, cultural, tecnolégica y un
largo, larguisimo etcétera”.’ Navarrete vincula el discurso colonialista con la ideologfa racista del

México actual, que segtn él tendria su raiz en la manera en que se interpretan los hechos acontecidos

en el siglo XVI. Por ello, propone que:

la derrota supuestamente definitiva de todos los indigenas no aconteci6 el 13 de agosto de
1521 sobre las ruinas humeantes y ensangrentadas de México-Tenochtitlan, sino que lograrla y
afirmarla se ha convertido en una cruzada sin fin de la visién colonialista y de la historia
nacional mexicana que pretenden vencer a los indios en el pasado para mejor poder
dominarlos en el presente, apropiarse de su herencia glotiosa y decidir su futuro.”

> Bhabha, The Location of Culturg 67.

% Alcantara Rojas, “Traductores y mediadores culturales en la Conquista de México”, 00:10:45.

7 Alcntara Rojas, “Traductores y mediadores culturales en la Conquista de México”, 00:10:45.

® Pederico Navarrete Linares, “sQuién conquisté México? Nuevas respuestas a una vieja pregunta”, ponencia en el ciclo
de conferencias E/ historiador frente a la bistoria 2019. 1519: el encuentro de dos mundos. Homenaje a Miguel 1 _edn-Portilla, Instituto
de Investigaciones Histéricas, UNAM, Ciudad de México, 3 abril 2019, 00:02:30, https://voutu.be/zI'y7VOV8SIM.

? Navarrete Linares, “:Quién conquisté México?”, 00:13:45.
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En este punto habra que preguntarnos si este discurso colonial tiene alguna influencia en la manera
en que entendemos la arquitectura, sobre todo aquella que es directamente fruto de los encuentros
coloniales, como lo son los complejos conventuales construidos sobre todo durante el siglo XVI en
México. Aunque, como expuse en el capitulo anterior, en los trabajos mas recientes sobre el tema se
ha tomado en mayor consideracion la participacion indigena en la creacion de esta arquitectura, aun
es necesario desarrollar nuevas herramientas tedricas que nos permitan superar el sesgo colonialista,
como ya se ha comenzado a hacer desde otras disciplinas. El principal problema que persiste en los
estudios sobre la arquitectura del siglo XVI es el de entender el aporte indigena como siempre
supeditado al de los europeos. Por el contrario, como expondré en los proximos capitulos, durante el
siglo XVI, los indigenas se consideraban a si mismos actores centrales en la construcciéon de la
sociedad novohispana, y la arquitectura que construyeron al centro de sus comunidades es un reflejo
de esa conviccion. Por ello, es necesario alejar los estudios sobre la arquitectura de las nociones que
persisten de esta vision colonialista, pues esto permitira dar a los indigenas un lugar mas justo como
constructores de una cultura cuyos ecos resuenan en el presente.

Para lograrlo, podemos valernos de algunos conceptos que nos permitan explicar en otros
términos los fenémenos de intercambio cultural. A continuacién hablaré de dos que han sido
utilizados en el pasado, sincretismo y mestizaje, que sin embargo presentan algunos problemas que
impiden alcanzar los objetivos planteados en esta investigacion. Finalmente, discutiré el concepto de
hibridacién cultural para tratar de determinar si es la herramienta teérica necesaria para estudiar la

arquitectura de los complejos conventuales.

2.2. Sincretismo

El término “sincretismo” se usa generalmente para designar los intentos de sintetizar corrientes de
pensamiento o doctrinas distintas u opuestas. Implica la asimilacién de varias tradiciones sin previa
relacién aparente entre ellas, para dar como resultado nuevas tradiciones que combinarian los
elementos que sean menos incompatibles entre ambas. Es también un término que se ha utilizado
para entender la asimilaciéon o fusién de practicas en procesos de integracion cultural, especialmente
en términos religiosos o mitologicos. Asi, en primera instancia podriamos decir que este enfoque

permite generar una vision inclusiva de las culturas y las creencias. En términos de analisis de las
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artes, se puede relacionar mas que nada con el eclecticismo. Sin embargo, el principal problema con
este término es su amplitud de significados, lo que para muchos investigadores limita su utilidad
analitica.

Alessandro Lupo hace una exhaustiva revisiéon de ese término: en primer lugar, nota su gran
flexibilidad o vaguedad de significados. Para tratar de eludir esa confusién, primero que nada
reconoce que “quiza el dnico punto sobre el que todos concuerdan es que el vocablo ha de referirse
a las transformaciones que sufren los elementos culturales en el transito de un grupo humano a
otro”."” Al tratar de solucionar las contradicciones que presenta el término sincretismo, Lupo se da
cuenta de que posiblemente, las aparentes deficiencias presentes en las mezclas culturales pueden ser
resultado de un sesgo en la percepcion de los investigadores: es mas facil notarlas cuando estin
inacabadas; cuando no estan resueltas todas las tensiones, los contrastes saltan a la luz. Por ello,
propone que “el uso del concepto de sincretismo tiene sentido sélo si se aplica a la fase (o las
situaciones) en que la sintesis no ha alcanzado atn una coherencia plena y reconocida por todos los
miembros de la sociedad”."" Asf, podriamos usar el término sincretismo para definir el proceso de
interaccion entre elementos de tradiciones culturales diversas donde el significado de los nuevos
modelos compuestos no ha alcanzado un consenso dentro de la sociedad. Esta propuesta me resulta
interesante, si bien creo que podriamos preguntarnos si en algin momento estos significados
alcanzan plenamente una estabilidad, o si mas bien estan siempre en constante cuestionamiento y
renovacion.

Gruzinski también sefiala este problema: el término sincretismo tiene significados maltiples y
contradictorios, por lo que se puede aplicar a fenémenos demasiado diversos. Por ello se cuestiona la
conveniencia de utilizar un término que, al ser tan amplio, unifica la apreciacion de los fenémenos y
esconde sus particularidades y complejidades.”” No considera que sea posible superar estas
problematicas, por lo que se pregunta si acaso el concepto de sincretismo es algo tan general que se
vuelve superfluo, y en consecuencia inutil.” Finalmente, Gruzinski sefiala que debido a estas
complicaciones, la idea de sincretismo, “acusada de reductora o de impresionista, a menudo cargada

de connotaciones negativas, termina por designar un fenémeno confuso y artificial, sinénimo de

" Lupo, “Sintesis controvertidas”, 15
" TLupo, “Sintesis controvertidas”, 17.
"> Serge Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, trad. Enrique Folch Gonzalez (Barcelona: Paidés, 2000) 46.
¥ Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 47.
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promiscuidad, de impureza o de contaminacién™.'* Por todo ello, Gruzinski prefiere usar otros
términos para hablar de los procesos de intercambio cultural.

Por otro lado, algunos especialistas han propuesto que el término sincretismo puede
utilizarse para referirse a fendmenos exclusivamente religiosos. Uno de ellos es Pablo Escalante
Gonzalbo, quien considera que puede funcionar como un término estrechamente ligado a la
iconograffa religiosa, por lo que lo relaciona con el concepto de arte cristiano-indigena que ¢l

defiende. Por tanto, Escalante propone que:

Una de las cosas que suceden dentro del gran proceso del arte cristiano-indigena es una
g 8
politica de sincretismo seguida por la iglesia cristiana en Nueva Espafia y en América en
general y un tipo de practicas litargicas y propiamente de obras litirgicas artisticas en el cual
hay una combinacién de las tradiciones indigena y cristiana donde siempre predomina, es
hegemonica, la cristiana pero se establecen analogias, se buscan semejanzas, se buscan
traducciones, que propician un acercamiento cultural que haga legible a la cultura dominada,
sometida en el orden colonial, que haga legible la nueva religién y sus nuevas imagenes.'
Aunque Lupo también considera esta posibilidad, pues “desde el siglo XVII se ha venido hablando
en ambito teoldgico de sincretismo para indicar una impropia conciliacién de posiciones
incompatibles desde el punto de vista doctrinal”,'® lleva el debate a una cuestién més fundamental,
pues no se puede hacer esa restriccion “si se toma en consideracion el hecho de que el propio
concepto de ‘religién’ no es, desde luego, un universal cognitivo, sino una categorfa interpretativa
creada por la civilizacién occidental y sobreimpuesta al continunm de otras realidades culturales”."”
Para €1, los procesos de integracion entre los sistemas cosmologicos indigenas y la religion cristiana
europea no son sincréticos solamente por ser el resultado de una mezcla sino que, en linea con su
propuesta, la cuestion es que los estudiamos cuando aun son “objeto de enfrentamiento y
negociacion, al no haberse atin impuesto como modelo generalmente aceptado y compartido. Es

decir, no han alcanzado el reconocimiento y la autonomia que les permita ser considerados como

sistemas plenamente acabados, ‘nuevos™.'® T.a conclusién de Lupo es que los procesos de

" Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 47.

15 Pablo Escalante Gonzalbo, “El arte cristiano-indigena”, 24 de octubre de 2018, Curso Arze y cultura en la Nueva Espaia,
organizado por el Museo Nacional de Arte y el Centro de Ensefanza para Extranjeros (UNAM), Ciudad de México,
00:17:50, https://voutu.be/57sECfI9tis.

' Lupo, “Sintesis controvertidas”, 12.

' Lupo, “Sintesis controvertidas”, 16.

'® Lupo, “Sintesis controvertidas”, 31.
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sincretismo no se limitan al estudio de las religiones, sino que es un punto donde mejor consiguen
expresarse las contraposiciones que deben estudiarse bajo este término; es decir, “es el ambito
religioso el que recoge el mas rico y diversificado abanico de fenémenos sincréticos”."” Aunque esta
propuesta es sugerente, podemos concluir que el término resulta muy amplio, impregnado de
demasiados significados de los que es imposible separarse, por lo que, para los objetivos que

persigue esta investigacion, sera preferible prescindir de su uso.

2.3. Mestizaje

El concepto de lo mestizo o del mestizaje ha sido ampliamente usado para hablar del resultado de la
fusién de dos universos culturales fruto del encuentro de dos “razas”, o de la cultura que se
desprende de un proceso de mestizaje de tipo “racial”’. Este concepto ha ocupado un papel central
en las discusiones sobre el intercambio cultural en México, puesto que la idea del mestizaje se
convirtié6 desde el siglo XIX en el eje sobre el que se traté de construir una identidad nacional
mexicana. En apariencia, lo que ha sido llamado como la “ideologfa del mestizaje” constituye una
manera de incluir a todos los individuos en un proyecto nacional. Asi se abri6 la posibilidad de
integrar bajo una misma identidad a los aparentemente dos componentes fundamentales de la nueva
nacion: las élites criollas occidentalizadas y el resto de la poblacién constituida en su mayoria por
indigenas. Esto esta vinculado con una concepcion decimonodnica del estado nacional, que
consideraba que una nacién debia de ser racial y culturalmente homogénea. Ello implica un sesgo
esencialista en este concepto, pues tal como las “razas” originarias de las que surge el mestizaje se
consideraban estables y puras (obviando su real pluralidad cultural y étnica), su resultado, esa nueva
“raza sintesis” (como la llamé6 Vasconcelos), debia de ser perfectamente reconocible y por lo tanto
también homogénea, estable y pura. El problema de este término y la razén por la que es
problematico su uso es que vincula la idea de un intercambio cultural con la de un mestizaje “racial”.
Aunque autores como Gruzinski o Alessandra Russo han decidido hacer uso de este término
“liberandolo” de esa carga, me parece necesario cuestionar si es posible realmente utilizar el término

mestizo distanciandose de esas connotaciones.

" Lupo, “Sintesis controvertidas”, 32.
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Recientemente, Federico Navarrete ha sido un fuerte critico del uso de este término, pues
afirma que no existe manera de comprobar el proceso de mestizaje como una verdadera realidad
histérica. Para él, lo que llama la leyenda del mestizaje “debe ser criticada como una ideologia de

poder, una forma de dominacién”?

que no hace sino perpetuar una serie de desigualdades: la nocién
de mestizaje tiene un fuerte trasfondo pigmentocratico” (pues tiene como ideal la “raza” blanca).
Este problema no ha sido visto solo desde el contexto latinoamericano. Marwan Kraidy también ha
observado los problemas del término, pues afirma que “mestizaje, as formulated in the Latin
American context, is a deeply racialized concept, which concealed residual imperial relations to the
same extent as it celebrated the racial diversity of the new nations”.” Esto representa una evidente
contradicciéon: mientras que con el término mestizaje aparentemente se intenta celebrar el
intercambio cultural donde convergen individuos de diferentes procedencias, en el fondo se opone a
la idea de una diversidad cultural resultado de este intercambio, pues el mestizaje implica la nocién
de que existe una mezcla en la que dos culturas, aparentemente homogéneas, se entrelazan para dar
como resultado una nueva cultura, también pura y homogénea. Una cultura mestiza es vista como
uniforme y carente de fisuras. Por lo tanto, lo que se celebra no es la diversidad, sino esa nueva e
imaginada pureza.

Estas nociones pueden llevarnos a caer en graves errores al momento de tratar de explicar
procesos tan complejos como los intercambios culturales, pues la idea del mestizaje “lo que hace es
ofrecer imagenes armonicas de lo que obviamente es desgajado y beligerante, proponiendo
figuraciones que en el fondo sélo son pertinentes a quienes conviene imaginar nuestras sociedades
como tersos y nada conflictivos espacios de convivencia”.*> No sélo eso: Federico Navarrete nos

invita a reflexionar también —después de exponer sus argumentos sobre por qué no es posible

* Federico Navarrete Linares, “México sin mestizaje: una reinterpretaciéon de nuestra historia”, ponencia en el ciclo de
conferencias E/ bistoriador frente a la historia, Instituto de Investigaciones Historicas, UNAM, Ciudad de México, 26 de
abril 2016, 00:01:20, https://voutu.be/ql.CUzzI IsOH.

*! Segtin Susana Vargas Cervantes, la pigmentocracia es un sistema por el cual se establece una relacién entre el poder y

rasgos fenotipicos donde destaca el color de la piel. Busca legitimar el dominio politico y econémico de las personas de
piel blanca sobre personas de piel oscura en contextos sociales multirraciales.
Ver: Susana Vargas Cervantes “México: la pigmentocracia perfecta”, en Horigontal, 2 de junio de 2015,

2 Marwan M. Kra1dy “Hybridity in Cultural Globahzatlon Communication Theory 12, no. 3 (2002): 316-339.
https://doi.org/10.1111/1.1468-2885.2002.tb00272 x.

» Antonio Cornejo Polar, “Mestizaje e hibridez: Los riesgos de las metaforas. Apuntes (1997)”, Revista Iberoamericana 68
no. 200 (2002): 867, https://doi.org/10.5195/reviberoamer.2002.5980.
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considerar la validez de un mestizaje en el tema racial**— sobre si lo que ocurti6 en el siglo XVI en
México, puede considerarse un mestizaje aunque fuese sélo de caracter cultural. Propone que las
culturas indigenas, tal como fueron reinventadas en ese periodo histérico, “no fueron una fusioén
homogénea de sus madres, prehispanica y espafola, sino una compleja articulacién y yuxtaposicion
de elementos dispares y heterogéneos que funcionaban muchas veces en 4mbitos diferenciados™.”

Johanna Lozoya estudia como se ha intentado construir una identidad arquitectonica
nacional, utilizando como argumento la idea de mestizaje. Para ella, el mestizaje presente como
fundamento cultural, pero también ideologico de la arquitectura, representa “una forma identitaria
imaginada en términos estético-culturales como la representaciéon de una exitosa fusién nacional
biocultural durante el periodo colonial entre los valores simbdlicos, religiosos, morales, estéticos,
sociales y politicos de la raza espafiola, y el espiritu indigena manifestado a través de la destreza
técnica”.” Segin ella, esta vision presenta multiples contradicciones: entre ellas destacan que
mientras que el ideario mestizo busca darle a la arquitectura una “esencia’ estable y permanente, esas
nuevas formas no pueden representar una unidad, sino un binomio hispano-indigena en el cual lo
espafiol siempre es predominante. Por tanto, para esta autora, concebir una arquitectura mestiza
implica también inventar un sustrato hispano e indigena claramente reconocibles.

Para concluir la discusién sobre este término, hay que sefialar que su principal problema son
las contradicciones que implica. Es a la vez incluyente y excluyente, pues mientras que a través de él
trata de incluirse dentro de la identidad nacional mexicana a individuos de diversas afiliaciones
étnicas, solo lo seran si adoptan la cultura y los valores hegemonicos, renunciando con ello a su
propia identidad étnica o cultural. Considero que por todo lo que se ha comenzado anteriormente
no se puede desvincular lo que podrfamos llamar un mestizaje cultural a uno de tipo “racial”’, con
implicaciones que desviarfan la atenciéon de los objetivos que se plantean en esta tesis. Por ello,

considero que debe evitarse tanto como sea posible su uso como herramienta de analisis para

explicar los procesos de cambio cultural presentes en la arquitectura.

** Una explicacién mas amplia de la argumentacién de este punto a través de datos demograficos se puede encontrar en:
Federico Navarrete Linares, Las relaciones inter-étnicas en México (México: UNAM, 2004), 79-89.

¥ Navarrete, “México sin mestizaje”, 00:29:40.

* Johanna Lozoya, Las manos indigenas de la raza espasiola. El mestizaje como argumento arquitectinico. México: Direccion de
Publicaciones del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2010.
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2.4. Hibridacion (Hybridsty)

El término hibridacion o hybridity ha emergido como un concepto clave para explicar los encuentros
coloniales. Es un término que surge de manera simultanea en diversos trabajos en la década de los
noventa del siglo pasado, y desde entonces ha sido un referente teérico utilizado en diferentes
disciplinas humanisticas para interpretar los encuentros coloniales, y representa una critica al modelo
eurocéntrico de dependencia cultural, binario y esencialista. Llama la atenciéon que, a diferencia de la
mayorfa de los conceptos teéricos utilizados en las humanidades, el término de hibridacién ha sido
desarrollado en paises que fueron colonias no solo en Hispanoamérica, sino también en el mundo
angléfono, especialmente en el ambito de los estudios poscoloniales.

Hibridaciéon o hybridity es una herramienta tedrica creada en paises que buscan explicar sus
propias realidades coloniales, tratando de entender la aparicion de nuevas manifestaciones culturales
como resultado del ambiente generado en situaciones de dominacién, sobre todo resaltando la
asimetrfa de estas relaciones. Desde esta perspectiva, “se ha manifestado como un concepto util para
caracterizar el discurso colonial, es decir las formas simbolicas o las significaciones creadas por el
colonialismo y el imperialismo para nombrar, vigilar y gobernar a sus Otros”.”” El proceso de
hibridacién cultural se entiende como un fendmeno complejo, bidireccional, que transforma no sélo
la cultura del colonizado sino también la del colonizador. De esta manera, el concepto de hibridacion
se ha convertido en una recurrente herramienta tedrica para conceptualizar y analizar el contacto,
transferencia e intercambio cultural. A continuaciéon presentaré una revision de los principales

teoricos que han abordado este concepto.

2.4.1. Bhabha y el concepto de Cultural Hybridity

Homi K. Bhabha (Bombay, 1949) es uno de los autores mas influyentes que ha desarrollado este
término desde la optica de los estudios poscoloniales. Bhabha emplea el término hybridization para
referirse a los procesos de creacion cultural en los contextos de dominacién colonial, haciendo
énfasis en los procesos de transformacion de la cultura de los grupos en contacto, mas que pensar

solamente en como la cultura dominante busca acallar a la dominada:

7 Moénica Szurmuk y Robert McKee Irwin (coords.), Diccionario de estudios culturales latinoamericanos (México: Instituto
Mora-Siglo XXI Editores, 2009), 138.
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If the effect of colonial power is seen to be the production of hybridization rather than the

noisy command of colonialist authority or the silent repression of native traditions, then an

important change of perspective occurs. The ambivalence at the source of traditional
discourses on authority enables a form of subversion, founded on the undecidability that
turns the discursive conditions of dominance into the grounds of intervention?®

De esta manera, Bhabha propone que a través de la hibridacién los sujetos colonizados
logran subvertir el discurso colonial, puesto que ésta altera y cuestiona la autoridad de ese discurso.
De igual manera, al crear espacios de contestacion, el proceso de hibridacion permite que incluso
bajo la acciéon de las formas de represion colonial la comunicacién nunca sea unidireccional, sino
bidireccional; esto quiere decir que la cultura que porta el grupo dominante se transforma de la
misma manera que lo hace la del grupo subalterno. Entendido asi, el proceso de hibridaciéon también
abre un espacio de contestacion y resistencia que hace que el discurso autoritario sea vulnerable.
Como resultado de esto, el concepto de hibridaciéon cultural tiene varios efectos tedricos que seran
importantes para esta investigacion: “it helps to dismantle binary systems of cultural analysis; it
unsettles the idea that cultures are, or were, once pure and homogeneous; it disrupts the recognition
of authority because it illustrates an endless proliferation of cultural difference; it helps to authorise
cultural practices which do not correspond exactly to the parameters of hegemonic systems of
cultural classification”.”’

Desde esta perspectiva, hybridity es el proceso por medio del cual el discurso colonial deja de
ser solamente una herramienta de dominacién, pues “hybridity becomes the moment in which the
discourse of colonial authority loses its univocal grip on meaning and finds itself open to the trace of
the language of the other, enabling the critic to trace complex movements of disarming alterity in the
colonial text”.”’ Tas culturas subalternas, que desde la perspectiva del colonizador constituyen “el
otro”, pueden hacer uso de las herramientas culturales del colonizador. Estas formas reinterpretadas
de la cultura hegemonica, subvertidas, se convierten en un mecanismo de contestacion al discurso

colonial. Por ello, para Bhabha el proceso de hibridaciéon es el espacio de mayor productividad

cultural dentro de los contextos coloniales, o en sus propios términos:

* Bhabha, The Location of Culture(Londres y Nueva York: Routledge, 1994), 112.
* Pelipe Hernandez, Bhabha for Architects (Londres y Nueva York: Routledge, 2010), 58.
* Robert J. C. Young, Colonial Desire: Hybridity in Theory, Culture and Race (Londres y Nueva York: Routledge, 1995), 21.
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Hybridity is the sign of the productivity of colonial power, its shifting forces and fixities; it is
the name for the strategic reversal of the process of domination through disavowal (that is,
the production of discriminatory identities that secure the “pure” and original identity of
authority). Hybridity is the revaluation of the assumption of colonial identity through the
repetition of discriminatory identity effects. It displays the necessary deformation and
displacement of all sites of discrimination and domination. It unsettles the mimetic or
narcissistic demands of colonial power but reimplicates its identifications in strategies of
subversion that turn the gaze of the discriminated back upon the eye of power.'

Sin embargo, no debemos pensar que la hibridacién cultural, tal como la propone Bhabha,
representa un estadio cultural final, el resultado acabado de una mezcla de culturas. Mas bien se trata
de enunciar las tensiones presentes en los intercambios culturales de este tipo, o como él mismo lo
advierte, “hybridity has no such perspective of depth or truth to provide: it is not a third term that
resolves the tension between two cultures, or the two scenes of the book, in a dialectical play of
‘recognition””.”> Como hemos visto, para Bhabha ni las culturas, ni los lenguajes ni las identidades
son nunca homogéneos. O como lo explica Hernandez: “in other words, Bhabha uses hybridity as a
theoretical means to overturn the assumption that the coloniser (the ‘mother culture’) is a
homogeneous cultural construct uninhabited by differences. So, Bhabha makes English (European)
culture heterogeneous in the same way that he had argued that the colonised is not a homogeneous
cultural assemblage”.”” Esta idea busca evitar asumir una condicién de “pureza” en las culturas que
entran en contacto fruto del encuentro colonial, lo que darfa como resultado una tercera cultura
mezclada.

Para Bhabha las estrategias de hibridacién cultural abren un espacio de negociacion, en el
que los actores negocian las diferencias culturales a través de una negociacion continua (ongoing
negotiation) donde las relaciones de poder son desiguales. Dicho de otra manera, Bhabha “underlines
the very productivity of internal cultural differences being negotiated in an ongoing process of
hybridization”.* No se trata de un proceso de asimilacién cultural sino que por medio de estas
estrategias se abre un espacio intersticial que rechaza las representaciones antagoénicas binarias, de

esa manera las culturas hibridas trascienden la idea de la existencia de culturas fijas. En un trabajo

mas reciente, Bhabha resume esta idea de la siguiente manera:

’' Bhabha, The Location of Culturg 112.
% Bhabha, The Location of Culturg 113.
» Hernandez, Bbabha for Architects, 66.
** Raab y Butler, “Introduction: Cultural Hybridity in the Americas”, 4.
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In my own work I have developed the concept of hybridity to describe the construction of
cultural authority within conditions of political antagonism or inequity. Strategies of
hybridisation reveal an estranging movement in the ‘authoritative’, even authoritarian
inscription of the cultural sign. At the point at which the precept attempts to objectify itself
as a generalised knowledge or a normalising, hegemonic practice, the hybrid strategy or
discourse opens up a space of negotiation where power is unequal but its articulation may be
equivocal. Such negotiation is neither assimilation nor collaboration. It makes possible the
emergence of an ‘interstitial’ agency that refuses the binary representation of social
antagonism.”

Por tanto, la idea de cultural hybridity de Bhabha no es una manera de denunciar las fisuras que
pueden existir en los encuentros culturales, sino una estrategia de resistencia creativa, que supone el
medio por el cual, mientras que integra elementos de la cultura hegemonica, la cultura subalterna
también retiene su identidad, reinterpretandola a través de su propio lenguaje, lo que permite que
no sea totalmente desplazada por la cultura de los colonizadores. Kraidy interpreta estas estrategias
en el contexto de la novela poscolonial, la cual segun ¢l explora esa hibridacion cultural “celebrating
it as the resilience of the subaltern and as the contamination of imperial ideology, aesthetics, and
identity, by natives who ate striking back at imperial domination”.”

A partir de estas ideas, podemos comenzar a considerar que el concepto de hibridacién
cultural parece ser aplicable a un contexto mucho mas amplio que lo que Bhabha propuso, lo cual
nos llevara a generar una teorfa aplicable a la arquitectura de los complejos conventuales del siglo
XVI que estoy estudiando. Esta expansion del término ya ha sido vislumbrada por otros autores que
han intentado expandir el campo de accion del término hacia escenarios mas amplios, como Josef
Raab y Martin Butler, quienes encuentran que el término de hibridacion cultural es una herramienta
fecunda para estudiar las comunidades diaspéricas de Norteamérica, y sefialan que “the universal
applicability of Bhabha’s approach, though frequently criticized, turns it into a viable and fruitful
concept for other postcolonial scenarios”.”” También podemos sefialar la capacidad del concepto

para permitir escuchar las voces de las minorfas en contextos desiguales, como propone Hernandez:

“Certainly the idea that hybridisation opens up a ‘space’ of cultural negotiation where power

» Homi K. Bhabha, “Culture’s in Between”, en Multicultural States. Rethinking Difference and Identity, ed. David Bennett.
(Londres y Nueva York: Routledge) 34.

% Kraidy, “Hybridity in Cultural Globalization”, 319.

%7 Josef Raab y Martin Butler, “Introduction: Cultural Hybridity in the Americas”, en Hybrid Americas: Contacts, Contrasts,
and Confluences in New World Literatures and Cultures, editado por Raab Josef y Martin Butler (Munster: LIT, 2008), 4.
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continues to be unequal but its articulation is equivocal creates favourable theoretical conditions for

minority voices to emerge and to be heard”.”

2.4.2. Canclini: Hibridaciéon y modernidad

En América Latina, uno de los principales tedricos sobre este concepto es Néstor Garcfa Canclini.
Es a partir de su texto Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la modernidad que el término
alcanza mayor precision conceptual en los estudios culturales latinoamericanos. El entiende por

hibridacién los “procesos socioculturales en los que estructuras o practicas discretas, que existian en

» 39

b

forma separada, se combinan para generar nuevas estructuras, objetos y practicas”,” y utiliza el
término para tratar de describir las realidades culturales de la América Latina moderna.

Segin Szurmuk y McKee Irwin, las ideas de Canclini activaron el debate acerca de “el
afianzamiento/desmantelamiento de binarismos u oposiciones abruptas como la de lo tradicional
contra lo moderno, lo culto contra lo popular o lo culto contra lo masivo. Garcia Canclini focaliza su
estudio en la impureza en la que se tejen los géneros y jerarquias culturales”.*” El concepto de
hibridacién contribuye a identificar y explicar multiples asociaciones prolificas, por ejemplo “el
imaginario precolombino con el novohispano de los colonizadores (Carmen Bernand, Serge
Gruzinski) [...] y las culturas étnicas nacionales con la de las metrépolis (Bhabha)”.*' Segtin el propio
Garcia Canclini, el concepto resulta atil en investigaciones que intentan estudiar de manera conjunta
contactos interculturales y fusiones raciales o étnicas, a veces también llamadas mestizaje o
sincretismo de creencias, cuando se trata de religion.*

Como una primera manera de establecer el problema de la modernidad en América Latina,
Garcia Canclini establece que “la incertidumbre acerca del sentido y el valor de la modernidad deriva
no sélo de lo que separa a naciones, etnias y clases, sino de los cruces socioculturales en que lo

tradicional y lo moderno se cruzan”.” De esta manera, se interesa por que el concepto pueda

abarcar no sélo mezclas raciales o fusiones de tipo simbélico, sino lo que llama las formas modernas

3 Hernandez, Bbhabha for Architects, T1.

? Nestor Garcfa Canclini, Culturas bibridas. Estrategias para entrar y salir de la modernidad. (México: Debolsillo, 2009): ii.
* Szurmuk y McKee Irwin (coords.), Diccionario de estudios culturales latinoamericanos, 137.

* Garcia Canclini, Culturas hibridas, v.

2 Garcia Canclini, Culturas hibridas, x.

* Garcia Canclini, Culturas hibridas: 14.
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de hibridacion.* Algunas de esas formas modernas de hibridacién serfan las relaciones de
desigualdad entre culturas y las formas de generar pertenencia a varias a la vez (lo cual tiene que ver
con connotaciones de prestigio y poder, explica basandose en Bourdieu).” Y con el fin de mostrar
un poco mas los problemas que interesan a Garcia Canclini, podemos anadir que entre otros de sus

objetos de investigacion modernos también estin

[las] estrategias de reconversion econdémica y simbolica en sectores populares: los migrantes
campesinos que adaptan sus saberes para trabajar y construir en la ciudad, y sus artesanias
para interesar a compadres urbanos; los obreros que reformulan su cultura laboral ante las
nuevas tecnologfas productivas; los movimientos indigenas que reinsertan sus demandas en

la politica transnacional o en un discurso ecologico, y aprenden a comunicatlas por radio y

television.*

Por otro lado, Garcia Canclini menciona, aunque sea sélo como una propuesta abierta, que el
concepto de hibridaciéon parece adecuado para “designar las mezclas de la figuracién indigena con la
: ", ~ 55 47 : 4
iconograffa espafiola y portuguesa”,”” esto en el contexto de los procesos de colonizacion y
dominacién colonial. Aunque no abunda demasiado en ese punto, me parece sugerente relacionarlo
con su propuesta de que, en muchos casos, “la hibridaciéon surge del intento de reconvertir un
patrimonio . . . para reinsertarlo en nuevas condiciones de produccién y mercado”.*® Esta idea
podriamos ejemplificarla perfectamente con las decisiones que trataron de tomar los indigenas del
siglo XVI, cuando a través de los procesos de hibridacién cultural buscaron adaptar una serie de
practicas sociales relacionadas con la arquitectura —los métodos de produccion, organizacioén para el
trabajo, conocimientos tecnolégicos y concepciones formales y espaciales— a las nuevas
condiciones impuestas por el orden colonial. Sin embargo, no podemos entender estos fendmenos
como libres de contradicciones o conflictos: “las culturas no coexisten con la seriedad con que las
experimentamos en un museo al pasar de una sala a otra. Para entender esta compleja, y a menudo
dolorosa interaccion, es necesario leer estas experiencias de hibridaciéon como parte de los conflictos

de la modernidad latinoamericana”.®

* Garcia Canclini, Culturas hibridas: 15.

¥ Néstor Garcfa Canclini, “Entrar y salir de la hibridez”. Revista de Critica Literaria Latinoamericana, no. 50 (1999): 55.

* Neéstor Garcia Canclini, “Culturas hibridas y estrategias comunicacionales”, Estudios sobre las Culturas Contemporineas 3,
no. 5 (1997): 113.

7 Garcfa Canclini, “Culturas hibridas y estrategias comunicacionales”, 111.

* Garcfa Canclini, “Culturas hibridas y estrategias comunicacionales”, 113.

* Garcfa Canclini, “Culturas hibridas y estrategias comunicacionales”, 112.
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Finalmente, para que a través de este concepto se pueda superar el caracter contradictorio de
los procesos hibridizadores se debe evitar utilizar el término s6lo como una herramienta descriptiva,
o mirar los procesos de intercambio sélo como una sencilla funcién de practicas o conceptos, y en
su lugar “elaborarla como recurso para explicar en qué casos las mezclas pueden ser productivas y
cuando los conflictos siguen operando debido a lo que permanece incompatible o inconciliable en
las practicas reunidas”.”’ Después de todo, para Garcia Canclini “la hibridacién, como proceso de
interacciones y transacciones, es lo que hace posible que la multiculturalidad evite lo que tiene de

segregacion y se convierta en interculturalidad”.”

2.4.3. El pensamiento mestizo de Serge Gruzinski

Serge Gruzinski (Tourcoing, Francia, 1949) ha estudiado el tema de lo que él llama “las mezclas”
culturales: concretamente se ha dedicado al estudio de ellas en el marco histérico-espacial del siglo
XVI Novohispano. Aunque para definir estas mezclas Gruzinski utiliza preferentemente el término
de mestizo (ya en el apartado 2.3 sefalé los inconvenientes de la utilizacién de este término), en
realidad no precisa de manera rotunda sus limites, e incluso en ocasiones se superpone con lo
hibrido. Las ideas que analizaré se desarrollan a lo largo de practicamente una década en los textos
La colonizacion de lo imaginario (1988),* La guerra de las imagenes (1990), El Aguila y la Sibila (1994), y
tinalmente E/ pensamiento mestizo (1999), con el que practicamente culmina el desarrollo del concepto.
En E/ pensamiento mestizo, Gruzinski utiliza los dos términos de forma mas diferenciada. En primer
lugar define mestizaje como el resultado “las mezclas acaecidas en el siglo XVI en suelo americano
entre seres, imaginarios y formas de vida surgidas de cuatro continentes: América, Europa, Africa y
Asia”.” Por otro lado, utiliza el término hibridacién para referirse a “las mezclas que se desarrollan
en el seno de una misma civilizacién o de un mismo conjunto histérico —la Europa cristiana,
Mesoamérica— y entre tradiciones que a menudo coexisten desde hace siglos™.>* Sin embargo, como

veremos, la conceptualizaciéon de este término esta totalmente relacionada con el término

% Garcfa Canclini, “Entrar y salir de la hibridez”, 55.

> Garcfa Canclini, “Entrar y salir de la hibridez”, 56.

> Los afios sefialados son de la publicacién de los libros originales en francés, la bibliograffa consultada de estos cuatro
textos es de sus traducciones al espafiol.

> Serge Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, trad. Enrique Folch Gonzilez (Barcelona: Paidés, 2000), 62.

> Gruzinski. E/ pensamiento mestizo, 62.
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hibridacién tal como lo he descrito en los autores anteriores, e incluso demuestra una influencia de
los estudios poscoloniales en su desarrollo.

En linea con la teoria poscolonial de Bhabha, Gruzinski también advierte que ninguno de los
grupos (conquistadores, amerindios, africanos) eran grupos homogéneos ni unidimensionales; todos
eran culturalmente diversos: “la historia de América, pensada en términos de enfrentamiento entre
aztecas y espafioles, lo atestigua: al poner de relieve categorias facticias, se desprecia a los grupos
multiples, moéviles o estratificados con los que se vinculaban los protagonistas de esta historia”.”> El
problema que detecta al hablar de esas “mezclas” es que esto hace pensar en que los componentes
de los que se componen previamente son, en principio, “puros”’. Esto lo acerca nuevamente a
Bhabha: para ambos es relevante evidenciar la diversidad de afiliaciones y posiciones sociales de los
actores que dan origen a los procesos de hibridacién cultural. Gruzinski insiste en hacernos notar
coémo tanto los nativos americanos como los europeos ya guardaban en sus memorias colectivas el
recuerdo de procesos de “aculturacion” previos al encuentro mutuo que desencadend la conquista.
Esto era particularmente importante para la conformaciéon de las identidades colectivas de los
grupos nahuas que erigfan parte de esas memorias “oponiendo a los olmecas y los toltecas de
antafio, portadores de los refinamientos de la civilizacion, con los cazadores y recolectores
chichimecas, e, incluso, evocando a los grupos tolteco-chichimecas surgidos de su mezcla”.”® En este
sentido, Navarrete Linares ahonda mas en el tema de las convergencias culturales e identitarias entre
grupos toltecas-chichimecas para la conformacion de los altépetl de la cuenca de México, tema que
se revisara a profundidad en el siguiente capitulo.”

El énfasis de Gruzinski, y lo que da pie a sus analisis sobre la imagen, es la permanente
necesidad de invencién y construccion de “el Otro”, a la par de establecer los medios de control y
dominacién (que podia ser religiosa, politica o econémica). Esa necesidad de reconocer al Otro se
vefa acrecentada si entendemos las dificultades en la comunicacién no sélo de la lengua hablada, sino
de la comunicacién visual, los simbolos, los signos, las imagenes y finalmente los conceptos. Desde

un principio, los actores que participaron del encuentro cultural del siglo XVI intentaron encontrar

% Gruzinski, F/ pensamiento mestizo, 52.
56

Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario: Sociedades indigenas y occidentalizacion en el México espariol. Siglos X1/T-X V11T
(México: FCE, 2016), pos 215.

°" Fedetico Navarrete Linares, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México. Los altépetl y sus historias (México:
UNAM-Instituto de Investigaciones Historicas, 2011).
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entre sus propios medios de interpretacién y representacion la manera de entender al Otro. Es
conocida la forma en que, durante los primeros encuentros, los nahuas equipararon a los espafioles
con deidades (#0), en la concepcién propia de lo que para ellos era una divinidad.” De igual manera
entre los europeos, la asociacién de los amerindios con lo pagano venia desarrollandose desde sus
experiencias en el Caribe, si bien convenientemente esta equiparaciéon legitimaba la agresion de la
conquista.”” Pronto, esta serie de interpretaciones comienza a desarrollarse de una forma desigual,
donde la visién europea se vuelve hegemonica, se impone pero también se mezcla.

De esta manera inicia un periodo en el que todos los actores se ven orillados a inventar a
diario modos de coexistencia,”’ una interpretacién que se relaciona con la idea de la ongoing negotiation
con la que Bhabha caracteriza los procesos de hibridaciéon cultural. En esta negociacion diaria de la
coexistencia surgen nuevas formas de vida a través del didlogo de culturas que se reflejan en las
maneras de produccion y de distribucion de trabajo. Las relaciones personales y familiares tuvieron
que ser repensadas, incluso surgen nuevas practicas alimentarias aprovechando los nuevos recursos
disponibles, y finalmente nacen las nuevas practicas de culto religioso. Para ello era necesaria no sélo
una interpretacion de la cultura de uno y otro, sino también una apropiacion de las ideas y los
conceptos. En este sentido lo grafico, las “imagenes”, asi como las narraciones y mitologfas
presentes en textos de diversos tipos, entran en conflicto, segin Gruzinski, pues a pesar de los
puntos de encuentro, los acuerdos y las creaciones conjuntas, “al reunir bruscamente a humanidades
que llevaban tiempo separadas, la irrupcién de las mezclas sacude la representacion de una evolucion
unica del devenir histérico, y resalta bifurcaciones, travesias y atolladeros que hemos de considerar
obligadamente”.®!

Con la llegada de los europeos a América y el consiguiente encuentro con las culturas
americanas ocurre también el encuentro con sus imagenes. Esas imagenes desempefiarian un papel
central en el proceso de colonizacién y conquista de las tierras reclamadas en América por la corona
espafiola, dada su capacidad de transmitir significados de manera inmediata, superando las barreras

que imponian las diferencias lingtifsticas o culturales. La irrupciéon de la imagen europea también

58 . o .
Para entender mejor el uso entre los nahuas de este término, puede consultarse la conferencia “El regreso de

Quetzalcéatl y la divinizacién de los espafioles” de Guilhem Olivier, disponible en: https://youtu.be/Y{J/DNzxh3]Q

* Gruzinski, La guerra de las imdgenes, 42.

% Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 47.
' Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 59.
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significo la irrupcién del tiempo y la historia occidental. Al cédice prehispanico, cuya lectura implica
la comprension simultanea de la imagen y el glifo-texto y que tiene una lectura simultanea, circular;
se enfrentd la lectura sucesiva del texto alfabético, portador simbolico de la concepcién lineal del
tiempo europeo. Para Gruzinski, por tanto, la aparicion de la imagen implicé también la entrada al
universo indigena de una nueva manera de entender el tiempo y la historia, una historia nueva
contada de una manera también nueva, que se vuelve un instrumento de dominacién. Para no
confundir las imagenes que encontraron en las tierras descubiertas con sus imagenes cristianas, a sus
ojos expresion de la verdadera fe, los europeos debieron de construir un discurso de diferencia: las
imagenes que adoraban los indigenas fueron pronto calificadas como idolos, representaciones de los
demonios que, como ellos pensaban, los engafiaban y corrompian. La necesidad de evangelizacion,
aunada a las nuevas capacidades técnicas que aportaron la imprenta y el grabado, provoco la rapida
difusion de estas imagenes en América.

Motivados por un impetu religioso arraigado desde la reconquista en la peninsula ibérica, los
espafioles se dedicaron de esta manera a combatir lo que interpretaban como idolatrias, al sustituir el
idolo pagano por la imagen cristiana (curiosamente, en ese mismo momento, eran las imagenes
catOlicas las que eran rechazadas por los reformados iconoclastas europeos). Segun las crénicas de
los conquistadores, desde el primer momento del contacto se dedicaron a distribuir imagenes entre
sus aliados indigenas. Para ellos, al menos en los primeros encuentros, ambas formas de
representaciéon parecian equivalentes: “asi pues, el cristianismo fue planteado en términos de
imagenes, tanto mas facilmente cuanto que las imagenes cristianas y los idolos son considerados
como entidades en competencia y, en cierta medida, equivalentes”.** Posteriormente las imagenes
cristianas revelarfan sus efectos corrosivos, pues no podian coexistir ambas: la negacion de las
imagenes del otro indigena, implicaba su censura y rechazo.”

Lo que me interesa destacar es como Gruzinski observa que ni las poblaciones indigenas se
resignaron a recibir pasivamente las nuevas imagenes, ni los europeos se limitaban a imponerlas sin
intentar aclarar sus profundos significados, lo que dio pie a interpretaciones propias, y sin duda

también a equivocaciones, pues cada quien le atribufa explicaciones distintas.”* Por un lado, los

%2 Gruzinski, La guerra de las imdgenes, 48

8 Gruzinski, La gnerra de las imdgenes, 51.

% En el capitulo anterior se explico brevemente el concepto de double mistaken identity, que Lockhart emplea para nombrar
estos equivocos. Seguiremos recurriendo posteriormente a estos términos para explicar estos problemas.

85



europeos interpretaron las imagenes de los indigenas insertandolas en sus propias categorias: no las
desdefiaron como falsas, sino que las interpretaron como demoniacas, producto de desviaciones que
los alejaban de la verdadera fe. Por otro lado, los intentos de los indigenas de incorporar la imagen
cristiana a sus panteones prehispanicos fueron condenados tan pronto como los frailes contaron con
los medios necesarios. Sin embargo no pudieron evitar una apropiacién mas sutil, una interpretacion
de los nuevos simbolos en sus propios términos: “la recepcion de las imagenes cristianas en la
Nueva Espafa rara vez se confunde con una adhesiéon apatica o un sometimiento pasivo . . . Las
poblaciones reaccionan a las imagenes mediante incesantes maniobras de apropiacion”.” Esto les
permitirfa convertirlos en una expresion identitaria, y a la vez en un velado instrumento de
resistencia y rebeldia. O como lo expresa Gruzinski, a través de esas estrategias “los indios pudieron
pensar después, muy pronto, en domesticar las imégenes y conjurar temporalmente su amenaza”.®
Este tema es importante para mi analisis y seguira siendo abordado en los siguientes capitulos, pues
no hay que olvidar que fue en los nuevos complejos conventuales, convertidos en los nucleos de la
cristiandad indigena, donde hace su aparicién la imagen cristiana.”” Finalmente Gruzinski propone
que tal como “la invasion de los espafioles —‘dioses’ para los indios— provocé asf la irrupcion de la
imagen occidental”,* esta intromisioén da inicio a un proceso de occidentalizacion.

La occidentalizacién como un proceso que acompand y condujo la empresa colonial es un
tema central que Gruzinski desarrolla a lo largo de su produccién académica. Con ello enfatiza la
asimetria de las relaciones culturales fruto de la conquista, alejandose de la idea de un encuentro en
igualdad: “el hecho de que los mestizajes se inscriban en una fase de expansiéon europea y en un
contexto de colonizaciéon impide que se puedan reducir a un fenémeno cultural. Si queremos
comprenderlos, no podemos hacer abstraccion de sus vinculos con la conquista y la
occidentalizacién a las que acompafian”.”’ La occidentalizacién implica “la redefinicién de lo

imaginario y de lo real en que los indios fueron destinados a expresarse y a subsistir, forzados o

fascinados”.”” Es una redefinicién constante y que se da siempre en una pauta marcada desde

% Gruzinski, La gnerra de las imdgenes, 172.

5 Gruzinski, La gnerra de las imdgenes, 51.

7 Gruzinski, La gnerra de las imdgenes, 83.

% Gruzinski, La guerra de las imdgenes, 45.

% Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 65.

" Gruzinski, La colonizacién de lo imaginario, pos 6197.
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Europa; por lo tanto los americanos occidentalizados siempre se encontraran incompletos, en una
sensacion continua de imperfeccion. Evidentemente la occidentalizaciéon también implica el
sometimiento de los pueblos americanos a la hegemonia cultural y econémica europea, como se
demostré desde el primer momento del contacto, con el “trueque de oro e imposiciéon de imagenes:
he ahi ya unidas dos caras de una empresa de dominacion dedicada a extenderse por todo el planeta:
la occidentalizacion”.”

En la linea de los tedricos poscoloniales, Gruzinski propone que el proceso de
occidentalizacién que se da en el siglo XVI en Nueva Espafia es un proceso ambivalente, puesto que
“carecfa de medios para sus ambiciones, del mismo modo que estaba tejida con intereses y objetivos
contradictorios que obstaculizaban de un modo singular los proyectos de integracion a la sociedad
colonial”.”” Las ambigiiedades presentes en el proceso de occidentalizaciéon dieron lugar a nuevos
equivocos, acrecentando los que ya hemos comentado causados por las diferencias culturales y
lingtifsticas. Si en un principio se toler6 veladamente la yuxtaposicion de las imagenes cristianas con
las imagenes indigenas, cuando hubo los medios necesarios fue imprescindible su sustitucion. Asi, el
proceso de eliminacion de las idolatrias impuesto a la imagen prehispanica, se da simultaineamente a
la difusién de las nuevas imagenes cristianas, que a ojos de los indigenas eran equivalentes pero
totalmente incompatibles para los europeos. Esa ambivalencia en el ejercicio del poder deja espacios
para la contestacion, pues permitié el surgimiento continuo de “experiencias individuales y colectivas
que mezclaron la interpretacion con la improvisacion y con la copia fascinada, pues si los indios de la
Nueva Espafa trataron de conformarse a modelos impuestos, siempre lo hicieron inventando
adaptaciones, ‘combinaciones’ (en todos los sentidos de la palabra) que tomaron las formas mas
diversas”.”

Esto nos lleva a una de las ideas centrales que han inspirado esta tesis: el proceso
colonizador-occidentalizador no fue completamente destructivo, pues generé espacios para la
creacion de nuevas formas culturales y artisticas, mientras los actores implicados buscaban combinar

comprensivamente diversos elementos en apariencia incompatibles. Fruto de lo que Gruzinski llama

mestizaje surge un nuevo arte, que es reflejo de una cultura preocupada por adaptarse al nuevo

" Gruzinski, La gnerra de las imdgenes, 51.
2 Gruzinski, La colonizacién de lo imaginario, pos 6183.
7 Gruzinski, La colonizacién de lo imaginario, pos 6187.

87



orden establecido por la conquista, mientras intentaba preservar el sentido de un mundo que
colapsaba. Ese arte que Gruzinski llama “mestizo” es el resultado de una mezcla de elementos
culturales cuyos significados varfan respecto a los modelos originales, es una reuniéon de elementos
que se complementan en su intento por interpretar al otro. Para Gruzinski, las primeras formas de
esa creacion mestiza se dan a manera de una copia mimética de los elementos culturales europeos
por manos indigenas, una mimesis que transita de la duplicacioén exacta a la reproduccion creativa.
Esa reproduccién se ubica justo en el centro de los conflictos 7z between, donde se yuxtaponen
intenciones aparentemente contradictorias de colaboracion y resistencia, lo cual es coherente con la
ambivalencia con la que Bhaba se refiere al fenémeno analogo de mimicry.”

Esta mimesis identificada en el ambito artistico tiene efectos ambivalentes: por un lado
coloca a los indigenas en una posiciéon de subordinacion, pues estaban obligados a reproducir la
cultura material occidental y asf se insertaban en ese universo técnico y en sus dinamicas econémicas,
pero también ‘“al tiempo que establecia lazos de dependencia . . . abria un campo para los
trabajadores indigenas”.” Por un lado, mientras que en un principio se da un proceso de copia
idéntica de los grabados, pinturas o elementos escultéricos traidos desde Europa, el
desconocimiento por parte de los indigenas de los estilos y las escuelas europeas se convirtio en
fuente de una relativa creatividad, pues no se sentian obligados a apegarse a una tradicién artistica

restrictiva.’®

Por otro lado, esta el intento de interpretar esos elementos culturales bajo sus propios
mecanismos, lo que “desencadena una cascada de combinaciones, yuxtaposiciones, amalgamas y
encuentros donde tiene lugar el fuego cruzado del mimetismo y los mestizajes”.”” No ayudé a este
intento de interpretacion el hecho de que los elementos artisticos introducidos desde Europa eran
demasiado heterogéneos. Esa amalgama de maneras y de estilos engloba el arte espafiol y flamenco,
italiano y germanico; desde un periodo histérico medieval hasta el renacentista.’

Sin embargo, no debemos pensar que este proceso solo consistidé en la introducciéon y

difusién de estos nuevos modelos artisticos entre los indigenas, pues algo que resalta de aquello que

Gruzinski llama arte mestizo es su enorme diversidad. Por un lado los frailes aprendieron las lenguas

™ Este concepto se discutira en el apartado 2.6.
7 Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 102.
7S Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 107.
7 Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 109.
™ Gruzinski, E/ pensamiento mestizo, 114
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indigenas y se dedicaron a escribir cantos, psalmodias, etcétera, en estas lenguas americanas,
buscando en muchos casos aprovechar las sutiles metaforas que los indigenas utilizaban para
referirse a sus antiguas deidades para dar a entender los conceptos de la nueva religién cristiana.
Incluso, ayudados posiblemente por escribanos que conocian las convenciones pictograficas de las
formas de escritura indigenas, escribieron textos que permitirfan ayudar al mutuo entendimiento.
Pero Gruzinski se refiere también a los mestizajes en el otro sentido, en cémo el universo occidental
irrumpe en los codices escritos aun en el estilo tradicional, durante el siglo XVI principalmente. Un
ejemplo son los codices que presentan relaciones de tributos, usados durante el siglo XVI en
procesos legales, que aunque fueron “[ejecutados| bajo la dominacién colonial se emplearon muy
pronto para registrar las transformaciones econémicas, comerciales y financieras introducidas por
los invasores”.” Una forma en que podrfamos ejemplificar este tema desde nuestro caso de estudio
es observando los cédices coloniales que se escribieron en Huejotzingo en el siglo XVI (seguiré
regresando a estos documentos constantemente a lo largo de este trabajo). Asi, el llamado Cddice de

1% contiene el recuento, detallado en escritura

Huexotzingo que data probablemente de 153
pictografica, de una serie de cargas impositivas que la primera audiencia de Nufio de Guzman
impuso al altépetl de Huejotzingo. En él aparece representado de manera especial un estandarte de la
Virgen Marfa con el Nifio Jesus realizado en arte plumario (posiblemente la primera representacion
de este tipo realizada en la Nueva Espafia por manos indigenas), entre una lista de otros objetos de
clara procedencia prehispanica. Posteriormente, en el Cddice Chavero de Huexotzingo, que data de 1578,
de nueva cuenta se enlistan una serie de tributos que el altépetl de Huejotzingo entregaba cada afio a
la corona, esta vez enlistados por afio a la manera occidental;” también hace aparicién la moneda en
el modo de escribir pictografico. Estos dos casos ejemplifican que mientras que las autoridades
coloniales permitian que los indigenas llevaran a cabo los registros escritos de la manera en que los
habfan llevado previamente a la conquista, al mismo tiempo empujaban a que se adaptaran a las

- , . , . . . . 2
nuevas condiciones politicas, econdmicas e incluso a las nuevas maneras de medir el tiempo.** Para

Gruzinski, a la larga estas modificaciones llevan a una disolucion del sentido original de estas formas

? Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario, pos 633.

% Baltazar Brito Guadarrama, “Huexotzingo en el siglo XVI. Transformaciones de un altépetl mesoamericano” (tesis de
doctorado, UNAM, 2009), 30.

81 Brito Guadarrama, “Huexotzingo en el siglo XVI”, 31.

% Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario, pos 682.
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de expresion, a una pérdida paulatina de los significados originales, pues “antes de destruir un rasgo
o de modificarlo, la aculturaciéon puede intervenir de manera mas insidiosa, obligando a captarlo

desde una perspectiva distinta, a alterar su claridad”.”

2.4.4. La hibridacion cultural de Peter Burke

Por otro lado, Peter Burke (Londres, 1937) ha empleado el concepto de hibridacion cultural como
un término que le permite interpretar desde un punto de vista historico los procesos de integracion
cultural que siguen los encuentros entre grupos humanos diversos. El principal caso que estudia y
que expone en su libro Hybrid Renaissance: Culture, Langnage, Architecture es precisamente el de la
propagacion de las ideas del renacimiento desde Italia y el centro de Europa a lo que denomina sus
fronteras, y como estos procesos transforman las practicas culturales locales incorporando a ellas
nuevas practicas. Asi, para entender los procesos de intercambio cultural resultado del contacto entre

diferentes culturas, Burke propone que:

Si bien circulan demasiados términos y conceptos para describir y analizar los procesos
objeto de este ensayo, seguimos precisando algunos que reflejen la importancia de la accion
humana (como hacen términos del estilo de “apropiacion” o “traduccién cultural”) y los
cambios de los que los agentes no son conscientes (como en el caso de “hibridacién” o
“creolizacion”). Ser conscientes de que existen términos alternativos nos ayuda a prevenir la
confusion de los conceptos con el mundo que analizamos a través de su uso.™
Su estudio busca sefalar los resultados de los intercambios, lo que llama procesos de
hibridacién, en arquitectura, artes visuales, lenguajes, literatura, musica, leyes, filosofia y religiéon de
este periodo en Europa central y lo que ¢l considera como los lugares de expansion de la cultura del
renacimiento, principalmente en el siglo XVI. Si bien, desde un primer momento reconoce la
enorme dificultad que implica dar una definicién precisa del término, Burke explica que “roughly

speaking, hybridity refers to something new that emerges from the combination of diverse older

elements”.® Para él, es preferible hablar de hibridacion (hybridization) mas que de hibrido o hibridez

¥ Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario, pos T77.

¥ Peter Burke, Hibridismo cultural. (Madrid: Ediciones Akal, 2010), 112.

% Peter Burke, Hybrid Renaissance. Culture, 1anguage, Architecture (Budapest-Nueva York: Central European University
Press, 2010), 1.
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(hybridity) porque asi se hace referencia a un proceso y no a un estado terminado, y por tanto es
posible hablar de los efectos de ese proceso mas que en términos de presencia o ausencia.”

Otro punto en el que Burke ahonda es en la naturaleza de los contactos, pues generalmente
los procesos de hibridaciéon cultural son el resultado de encuentros multiples, nunca unicos, y es “en
los momentos inmediatamente posteriores a los encuentros culturales se produce una hibridacién
especialmente intensa”.”’” Siguiendo a este autor, en esos contextos de intercambio de ideas es
particularmente importante el papel que juegan los mediadores, figuras claramente reconocibles en el
caso de estudio que es mi objeto de investigacion, que permiten una especie de ‘traduccién’ entre las
culturas en contacto. Sin embargo, para Burke, estos contactos no siempre conllevan una alteracion
inmediata y violenta de las formas artisticas. La irrupcion de formas externas no transforma
inmediatamente la tradicién artistica de una regién; a veces el simple hecho de conocer que existen
formas alternativas de representacién permite el desarrollo de innovaciones locales.™

Sin embargo, desde un primer momento Burke procura sefialar también los conflictos que
conllevan los procesos de intercambio cultural, en especial cuando se trata de encuentros asimétricos
después de una conquista. En esos casos, este autor subraya que aunque los intercambios culturales
pueden resultar enriquecedores, muchas veces son también muy costosos para la parte dominada. A
pesar de ello, para Burke sigue siendo util recurrir a un concepto como el de hibridacién, pues “to
employ terms such as these should not be taken to imply that exchange took place on equal terms:
in colonial situations, unequal exchange was the norm. The point is to note that the direction of
change was not always one-way”.”” Esto sigue la idea de los autores tratados anteriormente: a pesar
de encontrarse en una situacion de desigualdad, en los procesos de intercambio cultural no sélo las
culturas subalternas se ven afectadas, sino que también la cultura del grupo dominante se transforma
en el proceso. Por lo anterior, a pesar de los problemas que pueden estar relacionados con los
contactos entre diversos grupos humanos, Burke propone que, sin dejar de mirar el conflicto, puede
ser util explorar “las consecuencias no intencionadas que se producen a largo plazo: la mezcla,

. .-, . . .-, 9
interpenetracién o hibridacién de las culturas™.”

% Burke, Hybrid Renaissance, 2.

8 Burke, Hibridismo cultural, 113.
8 Burke, Hibridismo cultural, 75.
¥ Burke, Hybrid Renaissance, 18.
% Burke, Hibridismo cultural, 68.
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De entre todos los elementos de la cultura que analiza este autor, es interesante para mi
analisis el hincapié que hace en los procesos de hibridacién en la arquitectura. Segun Burke, la
arquitectura es una de las expresiones culturales mas proclives (comparandola con otras formas de
expresion cultural, principalmente artisticas) a afrontar procesos de hibridacién cultural por varias
razones. En primer lugar sefiala la importancia que tiene lo que ¢l llama mecenazgo.”’ Aunque este
autor lo presenta primordialmente en el sentido de una relacién entre un benefactor y un
arquitecto-artista, creo que este punto se puede entender de una manera menos rigida, que resulte
mas provechosa para mi investigacion. Esto implica que generalmente existen necesidades practicas
o simbolicas por parte de quien o quienes comisionan la obra arquitecténica, que pueden entrar en
conflicto con las intenciones de quienes las ejecutan. De esta manera, la hibridacion en la
arquitectura se genera a través de los acuerdos entre ambos grupos. En segundo lugar, Burke
comenta que la forma de trabajo colectiva inherente a la arquitectura, donde se ve reflejado el trabajo
de muchas manos y la aportacion de ideas de diversos actores durante el proceso de ejecucion, es un
catalizador més para este proceso.”” Finalmente, el tercer factor a tener en cuenta es la necesidad por
parte de la arquitectura de responder a las necesidades locales.”” Aunque se llegaran a utilizar
modelos arquitectonicos importados de otros lugares, las condiciones climaticas diversas o la
disposicion de materiales diferentes son elementos que tienden a dar un caracter local a la
arquitectura.

Por otro lado, contrario a una visién fundamentada en el academicismo, que buscaba
reconocer una sucesion de estilos artisticos correlacionados a una sucesion de periodos histéricos,
Burke propone escuchar a los propios arquitectos o tratadistas del renacimiento (su principal caso de
estudio en este aspecto) para quienes “las mezclas” no representan necesariamente una
contradiccion. Asi, evoca por ejemplo al pintor neerlandés del siglo XVI Vredeman de Vries, quien
hizo de la arquitectura el principal protagonista de su obra pictérica, y que declaraba que “the
classical rules could be broken so as ‘to accommodate art to the situation and the needs of the
country’ (accommoder l'art a la sitnation et necessité du pais)”.”* Otro ejemplo que cita este autor es el de la

catedral de Milan, comenzada en 1385 pero cuya fachada, disefiada en 1646 (serfa construida hasta el

*' Burke, Hybrid Renaissance, 54.
%2 Burke, Hybrid Renaissance, 54.
% Burke, Hybrid Renaissance, 55.
* Burke, Hybrid Renaissance, 73.
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siglo XIX), fue descrita por el arquitecto que la proyecté como “composto d’architettura mista di
romana e di gotica”.” Sobre este mismo edificio, Burke alude a cémo el propio Bramante no veia
problema en que su fachada se disefiara “in conformity with the rest of the building (conformita con
il resto del edificio)”.” Por ello, el caso de la catedral de Milan es para Burke un evocador ejemplo de
coémo, la mezcla de estilos no siempre se ha considerado como algo condenable; por el contrario,
cabria preguntarse si no se trata de un efecto de una forma moderna de entender los estilos
arquitectonicos.

Finalmente, Burke trata de hacer una critica al concepto de hibridacién, puesto que desde su
optica es un concepto polémico, que plantea problemas tanto como los resuelve. Aunque a Burke le
atrae la flexibilidad del concepto, que permite escapar de ciertos problemas que conllevan los
términos que ya hemos revisado —sefala que “thanks in part to its flexibility, the concept of
hybridization offers scholars the opportunity of a fresh approach to one of the central problems in
the study of history, the problem of the relation between change and continuity””'— también esa
misma flexibilidad puede llevar consigo el problema de la imprecisién tedrica que muchos criticos a
este concepto han sefialado. Esta imprecision lleva a que cada autor entienda algo diferente cuando

habla de este concepto, por lo que Burke sefiala que siempre es importante entender quién, cuando,

desde dénde y por qué estd usando un término que puede abarcar varios significados.”

2.5. Una discusion abierta. Critica al concepto de hibridaciéon (Antitesis)

Antes de concluir, es necesario hablar de los problemas que pueden surgir a partir del uso del
término hibridaciéon. Reconozco que es un término polémico que ha atraido la atenciéon de
investigadores en diversas areas del conocimiento a la vez que ha dado pie a debates sobre su
capacidad para liberar los fenémenos de encuentro cultural de los problemas que supuestamente se
propone denunciar. Después de todo, el propio Garcia Canclini admite que “hoy se ha vuelto mas

evidente el sentido contradictorio de las mezclas interculturales”.” No sélo eso, sino que también

% “Compuesto de arquitectura mixta romana y gética”. Cita en italiano en el texto de Burke, traduccién mia. Ver Burke,
Hybrid Renaissance, 76.

% Burke, Hybrid Renaissance, 200.

7 Burke, Hybrid Renaissance, 5.

% Burke, Hybrid Renaissance, 24.

% Garcia Canclini, Culturas hibridas, viii.
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existe un extenso debate sobre qué direcciéon deben tomar los estudios sobre hibridacion entre
quienes si aceptan utilizar este término.

Por un lado, es evidente que el peligro de importar términos de otras disciplinas como la
biologia es que se hace dificil hacerlo sin importar también sus connotaciones mas perniciosas. En el
caso de hibridacién (aunque no se encuentra excesivamente ideologizado, como ocurre en el caso de
mestizaje'"), existe la nocién de que lo hibrido es infecundo, que es inherentemente defectuoso o
fallido. Respecto a ello, Garcia Canclini cuestiona que esta nocién “se trata de la prolongaciéon de una
creencia del siglo XIX, cuando la hibridaciéon era considerada con desconfianza al suponer que
perjudicarfa el desarrollo social”.""" Aunque Canclini trata de prevenirnos de no quedar cautivos en el
origen biolégico del término, esa asociaciéon no es facil de superar. Quizas mas recientemente la
diseminaciéon que ha tenido su uso nos ayuda a equilibrar esa connotacién negativa, como una
manera de reconocer las ventajas del caracter mezclado de lo que producimos material y
simbdlicamente (en este sentido un ejemplo llamativo es el reciente éxito del automovil hibrido).

Otras criticas argumentan que la amplia flexibilidad del concepto de hibridacion, su aparente
omnipresencia, ha banalizado su posible utilidad. O como observa Kraidy, “since all culture is always
hybrid, this argument goes, then hybridity is conceptually disposable”.'”” Los problemas que sefialan
estos criticos subrayan los significados polémicos y por tanto en apariencia ambiguos del término.
Sin embargo el mismo Kraidy sefiala que “they merely describe hybridity’s controversial status, and
stop short of engaging it as a problematic. After all, if hybridity is pervasive, as most scholars of
culture seem to agree, then we do need to name hybridity and develop contextual tools to tackle its
vexing ambiguity”.'”” Como existen tantos casos en los que podemos observar fenémenos de
interacciones transculturales, es hasta cierto punto un lugar comun la idea de que, como todas las
culturas son hibridas, el término carece de un valor analitico. Para solventar ese problema, Kraidy
sefiala “the importance of grounding hybridity contextually and theoretically, utilizing it tactically in

individual projects and strategically in communication theory at large”.'"*

' Cornejo Polar, “Mestizaje e hibridez: Los riesgos de las metiforas”, 867.
""" Garcia Canclini, Culturas hibridas, iv.

1% Kraidy, “Hybridity in Cultural Globalization”, 322.

1 R raidy, 323.

™ Kraidy, 323.
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Por otro lado, la capacidad del concepto de hibridacién para desafiar las nociones
esencialistas de la cultura ha sido frecuentemente cuestionada. Sobre todo lo que se critica es que
aparentemente lleva implicita la idea de una original pureza de las culturas en un momento previo a
la interaccion cultural. La paradoja es que precisamente con el concepto de hibridaciéon lo que se
intenta cuestionar es el esencialismo que representan las purezas. En ese sentido, Vanessa Guignery
exhorta a que “hybridity therefore has to defend its ground as an active, dynamic process of
interactions between relational cultures . . . The concept therefore demands that one should
repeatedly question and challenge its critical significance, to try and validate it anew, by
demonstrating why it still matters”.'” Incluso Bhabha se ha dado cuenta de que el término de
hibridacién cultural ha sido incorporado a los discursos hegemonicos de las élites globales con el fin
de neutralizar la diferencia: “the hostile takeover of hybridity by the discourse of neoliberal
globalistas is a case in point. Hybridity, in our global moment, has become a ubiquitous form of
cultural universalism, the proper name of a homogenising pluralism”.'” Bhabha recuerda que eu/tural
hybridity fue concebido como un discurso que reclama el empoderamiento de las minorfas al
evidenciar las formas de agencia y adhesion a ciertas formas de expresion que muchas veces escapan
de la mirada de las estructuras hegemonicas de poder, y que “for hybridity, empowerment is about
the achievement of agency and authority, rather than the fulfilment of the ‘authenticity’ of identity
—however mixed, however ‘multi’, however intersective or intercultural”.'”’

Considerando todas estas posturas, podemos encontrar una validez tedrica en el concepto de
hibridacién cultural siempre y cuando esté correctamente definido y contextualizado segun el caso
de estudio. Lo que el concepto significa puede variar entre diferentes contextos, y eso genera
diferentes formas de hibridacién. En la siguiente seccion de este capitulo me propongo delimitar la
manera en que sera abordado este término para evadir las dificultades aqui expuestas y potencializar

sus posibilidades analiticas desde el enfoque que estoy buscando.

' Vanessa Guignery, “Hybridity, Why it Still Matters”, en Hybridity: Forms and Figures in Literature and the Visnal Arts, eds.
Vanessa Guignery, Catherine Pesso-Miquel y Francois Specq (Newcastle, Reino Unido: Cambridge Scholars, 2011), 6.
'"Homi K. Bhabha, “Foreword” en Debating Cultural Hybridity: Multicultural 1dentities and the Politics of Anti-Racism, eds.
Pnina Werbner y Tarig Modood (Londres: Zed Books, 2015), x.

17 Bhabha, “Foreword”, xii.
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2.6. Expresiones arquitecténicas de la hibridacién cultural
Una de las premisas con las que inicié esta investigacion es que la terminologia utilizada para
describir un fenémeno también termina por darle estructura y sentido. Es decir, los conceptos
utilizados para describir los fenémenos también condicionan la forma en que los entendemos. Visto
asi, una propuesta tedrica que permita caracterizar con mayor precision los particulares procesos que
dieron lugar a la arquitectura del siglo XVI no es una tarea sencilla. Por ello a continuacion expondré
las conclusiones a las que me ha llevado la disertacion desarrollada en este capitulo. Desde mi punto
de vista ha sido productivo abrir la discusién sobre la arquitectura del periodo colonial al concepto
de hibridaciéon y todo lo que conlleva. Considero que la perspectiva que he iniciado desde este marco
tedrico me permitira dar a mi investigacion un enfoque particular, dirigiendo la mirada a temas que
no han tenido, a mi juicio, la atencién necesaria. Como planteo en los problemas de investigacion, la
participacion de los indigenas en los procesos de construccion de estos complejos conventuales es
comunmente menospreciada, casi siempre relegada a un papel subalterno al de los europeos. Esta
manera de concebir los procesos de intercambio cultural esta condicionada por el discurso colonial
al que hice referencia anteriormente, que impide, en muchos casos, comenzar este tipo de estudios
desde una posicion neutral. Reconocerlo ha sido el primer paso para buscar una manera alternativa
de superar estos problemas.

Sin embargo, he procurado también estar consciente de los peligros intrinsecos a la idea de
hibridacién. Uno de los principales, como se ha visto, es la extremada flexibilidad del término tiende

a convertitlo en lo que Burke llama un wmbrella term,"”

capaz de abarcar una gran variedad de
significados. Apoyandome en la disertaciéon desarrollada en este capitulo me es posible proponer que
el concepto de hibridaciéon es util para rechazar los modelos de estudio de la historia de la
arquitectura centrados en narrativas eurocéntricas. Fijando mi postura, entiendo la hibridacion
cultural como una practica que estd en constante negociacion, construida a través de acuerdos de
caracter politico, social y cultural, y donde las relaciones de poder son asimétricas. Ahora entiendo
que serfa incorrecto hablar de una “arquitectura hibrida”, como lo hice en las primeras etapas de esta

investigacion, pues no pretendo describir una definicién estilistica mas, sino entender la hibridacion

cultural como el proceso de intercambio cultural en el que estas obras fueron construidas, buscando

"% Burke, Hybrid Renaissance, 199.
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con ello enfatizar su enorme complejidad y multidireccionalidad. La arquitectura de los complejos
conventuales es, por tanto, el resultado material de ese proceso. Dejado en claro lo anterior, a
continuacion explicaré cuales son los principales términos con que se han caracterizado los procesos
de hibridacién cultural, que seran utilizados como las principales herramientas de analisis para el
desarrollo del resto de mi investigacion.

Uno de los principales problemas de investigacion que plantea el estudio de la arquitectura
del siglo XVI es el de la aparente imperfeccion de estos edificios si se los compara con sus modelos
europeos, sobre todo en los contextos de intensos intercambios culturales que se propiciaban en las
comunidades indigenas que me propuse estudiar. Desde ese enfoque, estos edificios presentan una
singular mezcla de apego y distanciamiento respecto a los modelos que representan sus pares
europeos. Es un problema central, pues pone en consideracion el tema de la autorfa de estas obras.
Como se vio en el capitulo anterior, ha sido comun que esta condicioén sea interpretada como una
consecuencia del desconocimiento por parte de sus constructores —indigenas, presumiblemente—
de estos canones. Sin embargo considero que esto podria suponer una particular manera de
apropiacion de dichos modelos, consecuencia de un deseo creativo por parte de los constructores de
modificarlos, ajustandolos a sus propias necesidades y anhelos. Bhabha ha tratado de explicar
fenémenos similares, en que el sistema colonial fomenta que el subalterno adopte la cultura del
colonizador a la vez que determina que a pesar de asemejarse al colonizador nunca llegara realmente
ha pertenecer al grupo hegemodnico. Para describir este tipo de relacion, este autor propone el
concepto de mzmicry (mimesis o mimetismo). Para Bhabha, mimicry es la respuesta a la imposicion de
la cultura hegemonica, pues el subalterno la recrea sin llegar del todo a duplicarla, apropiandose de
ella en el proceso. Esto se vuelve un proceso ambivalente en el que “the ambivalence of
mimicry—almost but not quite—suggests that the fetishized colonial culture is potentially and
strategically an insurgent counter-appeal”.'” La famosa definicién de Bhabha “almost the same but
not quite” es determinante para entender el proceso de mimicry. Esta vision me permite abordar
desde una nueva perspectiva el tema de cémo se reprodujeron las formas, los espacios y tecnologias
europeas empleadas en la construccion de estos edificios. Como explicaré en los capitulos siguientes,

los constructores buscaron la manera mas practica de construir estas obras, empleando los

1% Kraidy, “Hybridity in Cultural Globalization”, 320.
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conocimientos constructivos que parecian mas adecuados, ya fuera por su mejor desempefio
estructural, o porque eran las técnicas que mas personas conocfan, pero con un aparente desapego
respecto a su origen. Es por ello que la aparente imperfeccién de estos edificios desestabiliza el
discurso colonial, porque cuestiona la supuesta superioridad de unos saberes sobre otros. Para
desarrollar esta investigacién me centraré en dos premisas.

Por un lado, desde el punto de vista del empleo de sistemas constructivos, sera importante
entender como se logré la compatibilidad de las diversas tecnologias que aportaron ambos grupos,
de tal modo que se desarrollaron lo que llamaré técnicas de construccion mixtas. En ellas se
incorporaron saberes que tenfan su origen tanto en Mesoamérica como en Europa, que después de
haber pasado por un proceso de adaptacion, no exento de tropiezos, encontraron su integracion en
estos edificios. Esto permite suponer que los constructores indigenas, en colaboraciéon con
trabajadores europeos, perfeccionaron las técnicas constructivas y aprendieron a reproducir los
modelos del Otro, los cuales aplicaron en la construcciéon de los complejos conventuales. Parece
haberse hecho un uso bastante practico de las tecnologfas disponibles, optando por un pragmatismo
que permitié amalgamar saberes de diversos origenes; este tema se detalla en el capitulo 5. Los
actores implicados en la construccién pronto comenzaron a experimentar con los conocimientos
adquiridos, transformandolos creativamente en sus propios términos. En este punto es necesario dar
una perspectiva historica: las obras que vemos hoy en dia son, en gran parte, la dltima etapa
constructiva, resultado de la experimentaciéon con varias previas. Por ello no podemos considerar
que la falta de conocimientos fue un factor importante que condicioné el devenir de estas obras. Por
el contrario, parece ser que son resultado de una consciente economizacioén de recursos econémicos
y humanos que sélo un conocimiento pleno de lo que se estaba haciendo podria otorgar.

Por otro lado, desde el punto de vista formal y funcional, la interpretaciéon que propongo
demuestra también una participacién mas equitativa en el momento del disefio. Si los espacios que se
construyeron son distintos a los europeos, y daban cabida a ceremonias que no se vefan en el viejo
mundo, cabe suponer que su concepcion no se debe sélo a las concesiones de unos pocos, sino a la
participacién de grupos de personas muy diversos, cada uno intentando imprimir en ellos sus
propios intereses. Como desarrollaré en el capitulo 6, mi lectura es que la eleccion de las formas

utilizadas en la obra arquitectonica representa un espacio en que los indigenas cuestionaban tanto a
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la nueva autoridad que los gobernaba, como también sus propias y antiguas tradiciones. En un
momento en que los individuos percibian que la conquista desencadend la desestabilizaciéon de su
mundo, volviéndolo un entorno sujeto a una constante transformacion, la arquitectura se vuelve una
herramienta para renegociar sus también cambiantes identidades. Esto significa que la arquitectura
que estoy analizando, mas alla de sus condiciones espaciales fisicas, se vuelve un espacio simbélico
donde tienen lugar negociaciones culturales y de poder. Esto es asi porque alli los individuos
encuentran espacios de enunciacién donde es posible encontrar equivalencias dentro de las
diferencias. Bhabha llama a esta herramienta el tercer espacio de enunciacion (#hird space of enunciation),
donde el proceso de hibridaciéon cultural ocurre. De forma analoga, los espacios de enunciacion, tal
como los defino, constituyen espacios fisicos que dan cabida a nuevas practicas en los que se
negocian constantemente las nuevas identidades, asi como las relaciones de poder. Desde mi punto
de vista, la arquitectura como un espacio de enunciaciéon conlleva un elemento performativo y
creativo, idea que desarrollaré en los siguientes capitulos.

Otro concepto importante para mi investigaciéon entre los que determinan la hibridacién
cultural es su caracter ambivalente. Con ello buscaré resaltar tanto la interaccién de diversos autores
implicados en la construccién de esta arquitectura, como la bidireccionalidad de los intercambios de
conocimientos. En lo que respecta a esta arquitectura, esta ambivalencia esta cimentada en su origen
polisémico, resaltando la interaccion de muy diversos agentes. Esta doble agenda no tenfa que caer
necesariamente en contradiccion; a veces los objetivos eran compartidos de igual manera por los
frailes y por la comunidad indigena. Aunque es posible que estos procesos de hibridacién cultural
manifestados en la arquitectura se llegaran a usar para encubrir pequefos actos de resistencia a la
cristianizacién, es importante resaltar que ese no es siempre el objetivo. Las integraciones formales
no siempre desestabilizan el gran discurso, sino que interactiian con élL

En sintesis, creo que el uso del concepto de hibridacién cultural resulta relevante al plantear
los problemas inherentes al estudio de la arquitectura indigena del periodo colonial en México. Sin
embargo, es necesario usarlo de manera matizada, de tal manera que sea posible superar la
imprecision conceptual que le otorga su flexibilidad. Como una forma de abordar este problema
utilizaré algunas de las estrategias de analisis asociadas al término, pero prescindiré de su uso como

un atributo de la arquitectura per se. Considero que con la terminologia que he planteado sera posible
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explicar cémo se transmitieron conocimientos arquitectonicos de manera bidireccional entre
europeos e indigenas, la continuidad y el cambio de las practicas constructivas, y cémo la
arquitectura perpetud, renové y generd nuevos significados. Al repensar la posible fuente de las
soluciones espaciales, técnicas constructivas, y motivos escultéricos o pictoricos, sera posible
entender los mecanismos que provocaron la apariciéon de una arquitectura tan particular a ese

momento historico.
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Capitulo 3

Contexto histérico de Huejotzingo

En el presente capitulo y en el préoximo explicaré el contexto histérico de los complejos
conventuales que conforman mi corpus de estudio. El objetivo es relacionar el desarrollo social y
politico de Huejotzingo y Tzintzuntzan durante el siglo XVI con los procesos constructivos de
ambos complejos conventuales. Comenzaré por describir brevemente los antecedentes prehispanicos
de ambas poblaciones, con una doble finalidad. Por un lado, buscaré entender la situaciéon de ambos
pueblos al momento de la llegada de los europeos, y por ende comprender qué los llevé a actuar
como lo hicieron durante el proceso de conquista, principalmente a aliarse con los espafoles y
adoptar el cristianismo desde una etapa muy temprana. Por otro buscaré con esto comprender cémo
se conformaron sus identidades locales al integrar a las historias sobre sus origenes la nueva religion
cristiana, situacién que como veremos es crucial para comprender sus motivaciones al momento de
construir los complejos conventuales. Posteriormente, revisaré la historia de ambos pueblos durante
el periodo colonial, principalmente durante el primer siglo posterior a la conquista, que es la etapa en
la que se realizaron las mas importantes labores constructivas en ambos complejos; ademas,
considero que durante este periodo se dieron las circunstancias que favorecieron una mayor
implicacién indigena en la edificacion de los complejos conventuales. Como veremos, al ser el centro
fisico y simbdlico de las nuevas comunidades indigenas cristianas, la historia de ambos pueblos esta
entrelazada con la de los complejos conventuales, y por lo tanto este recorrido permitira entender
qué papel jugd la construccion de éstos en las luchas politicas que ambos pueblos dirimieron en ese
caotico siglo XVI. En este capitulo desarrollaré este trabajo para el caso de Huejotzingo y en el

proximo seguiré el mismo recorrido para el caso de Tzintzuntzan.
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3.1. Antecedentes prehispanicos

Los dos complejos conventuales que son el objeto de estudio de esta investigacion se encuentran
ubicados en dos regiones diferentes y pertenecen a dos culturas indigenas muy distintas. Huejotzingo
era a principios del siglo XVI una comunidad predominantemente de habla nahua, organizada
politicamente como un altépetl, la cual era la forma de organizacién caracteristica entre los nahuas.
Por lo tanto, en este apartado me propongo entender cémo se conformaba esta forma de
organizacion desde el periodo prehispanico, para posteriormente enfocarnos en su continuidad
durante el periodo colonial y en cémo influyé en la creaciéon del complejo conventual en

Huejotzingo.

3.1.1. Huejotzingo: un altépetl prehispanico
Para comenzar esta seccion, sera importante entender la importancia del concepto de altépetl entre
los indigenas del siglo XVI, pues como veremos mas adelante, el desarrollo constructivo del
complejo conventual de Huejotzingo' est4 integramente ligado al devenir del propio altépetl” durante
el periodo novohispano. James Lockhart lo define como un estado étnico, que era la base sobre la
cual, principalmente los grupos nahuas y los pueblos influenciados por ellos, habian organizado la
region central de Mesoamérica antes de la llegada de los europeos.” Era una entidad politica
independiente, en cierto modo similar a una ciudad-estado en el sentido de que estaba constituida
por un nucleo poblacional mas densamente poblado que su entorno, que controlaba el territorio que
lo rodeaba y a su vez explotaba sus recursos.”

La palabra altépetl es un difrasismo, es decir, la asociaciéon metaférica de dos conceptos que
dan lugar a un tercero con un nuevo significado. Lockhart explica que la palabra “es una forma algo
modificada de la doble metafora in atl, in tepetl, ‘el(las) agua(s), la(s) montafia(s)’, y por tanto se refiere

en primer lugar, al territorio, pero lo que significa principalmente es una organizacién de personas
bl bl

YA partir de aqui con fines de desarrollar un discurso mas claro, en lo que resta de esta tesis unificaré la ortografia al uso
actual de Huejotzingo y huejotzincas cuando me refiera a sus habitantes. Sin embargo se respetara la ortografia utilizada
en las fuentes citadas, cuyas principales variantes son Huexotzingo y Huexotzinco, aunque no son las tnicas.

*> Aunque alteper] es una palabra de origen nihuatl, a partir de este momento se utilizara la forma castellanizada altépet],
siguiendo el modelo usado por James Lockhart en Los nabuas después de la conquista.

? James Lockhart, Los nabuas después de la conquista, trad. Roberto Ramén Reyes Mazzoni (Ciudad de México: Fondo de
Cultura Econémica, 1992), 27.

* Pederico Navarrete, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México (México: Instituto de Investigaciones Histéricas
de la UNAM, 2011), 24.
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que tiene el dominio de un determinado territorio”.” La asociacién de estos dos conceptos tiene una
profunda carga de significados, pues como lo explica Federico Navarrete, “el concepto altépetl hace
alusion directa a dos elementos esenciales para cualquier entidad politica mesoamericana: el cerro
sagrado que era considerado el lugar de residencia de la deidad patrona, y muchas veces de los
antepasados, y el manantial, u otra fuente de agua, que permitfa la subsistencia fisica y agricola de sus
pobladores”.® Esto nos permite entender el profundo sentido cultural del término, que interconecta
los ambitos social, material y simboélico. Asimismo el concepto tiene una marcada dimensién politica,
bien comprendida desde el siglo XVI, por lo que Alonso de Molina lo tradujo como “pueblo o rey”.’
Es decir, estaba implicito que existia un pacto entre el grupo gobernante y la poblacion del altépetl.
El gobernante, llamado #atoani, basaba su legitimidad tanto en el reconocimiento de los #atoani de
otros altépetl como en su pertenencia a un linaje reconocido, generalmente reivindicando un origen
que relacionaba linajes toltecas y chichimecas.®

Aunque el altépetl es una especie de microestado que aglutina personas con un cierto sentido
de pertenencia étnica, y por lo tanto reivindica una identidad compartida, no eran entidades
homogéneas. Al contrario, estaban conformados por subunidades con identidad propia que a través
de sus historias creaban sus lazos de adscripcion al altépetl. Esas subunidades que lo constituyen, y
que segun Lockhart estaban organizadas de una forma celular o modular, son “partes relativamente
separadas y autbnomas, que constitufan el todo, cuya unidad consistia en el nimero y la disposicion
de esas partes, su relaciéon idéntica con respecto a un punto de referencia comun, y su rotacién
ordenada y ciclica”.” Dependiendo de la regién, estas subunidades podfan recibir el nombre de
calpulli o tlascilacalli’ A cada calpulli le correspondia una parte del territorio comun para el
aprovechamiento y la explotacién de sus recursos y de esta manera constitufa de cierta manera un

microcosmos del altépetl.

> Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 27.

% Navarrete, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México, 25.

7 Baltazar Brito Guadarrama, “Huexotzingo en el siglo XVI. Transformaciones de un altépetl mesoamericano” (tesis de
doctorado, UNAM, 2009), 14.

® Navarrete, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México, 25-26.

* Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 29.

' Para el caso de Huejotzingo parece predominar el uso del término Calpulli, pot lo que a partir de aquf se usara este
término. En otros textos también puede encontrarse la variante Calpolli, pero se trata del mismo concepto.
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Ademas de contar con un #atvani como su gobernante y de organizarse en torno a los calpulli
como sus partes constitutivas, existian tres elementos simbolicos mas que daban unidad al altépetl: el
territorio, una tradicion histérica y un dios tutelar. Estos tres elementos estaban estrechamente
interrelacionados: la existencia de cada altépetl dependia del control de un territorio para asegurar su
autonomia econémica y por lo tanto politica. Este era un territorio construido socialmente por
medio de historias a través de las cuales cada uno de los altépetl narraba cémo se instal6 en él, cémo
se volvi6 independendiente y como defendié su autonomia frente a sus enemigos y rivales. A través
de lo que narraban en esas historias los habitantes “establecian un profundo vinculo simbdlico y
religioso entre éste [el territorio] y la poblacion, el gobierno y el dios patrono de la entidad politica”.
" Por lo tanto, esa tradicion histérica era central para dar coherencia a la relacién simbdlica entre los
componentes culturales del altépetl hasta ahora mencionados. En general, en la mayoria de ellos
existfa la tradiciéon de haber sido establecidos por migrantes, en su mayor parte refugiados de la
destruccion de la mitica ciudad de Tula y de pueblos nomadas (genéricamente llamados chichimecas)
del norte."”” Segin sus historias, en estas migraciones estaban acompafiados y guiados por su dios
tutelar, al cual se consagraria el templo principal una vez asentados en el territorio. Por lo tanto en
ese espacio sagrado ubicado en el nucleo central del altépetl se vinculaban directamente estos tres
elementos: era el punto en que se relacionaban el territorio y las tradiciones historicas encarnadas en
la deidad tutelar. Por ello Navarrete sefiala que “este templo era considerado el centro del cosmos y
como tal constitufa un axis-mundi, un eje cdsmico ritual por medio del cual los hombres podian
comunicarse con otros niveles del mundo, como el ciclo y el inframundo™.” Y finalmente, la
asociacion espacial del templo principal con un mercado o tianguis central constituia el simbolo de
su soberanfa y de su poder econémico.'* Como podemos ver, era importante marcar en el paisaje las
sefias de identidad del altépetl.

Si bien, como se ha dicho hasta aqui, el altépetl era la entidad politica predominante en el
momento previo a la llegada de los europeos a América, el establecimiento del sistema colonial no
los elimind, sino que su modelo sigui6 vigente después de la conquista. No solo eso, sino que segin

Lockhart, “todo lo que los espafioles organizaron fuera de sus propios asentamientos en el siglo

" Navarrete, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México, 26.
"> Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 29.

" Navarrete, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México, 27.
" Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 29-30.
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XVI, la encomienda, las parroquias rurales, las municipalidades indigenas, las jurisdicciones

administrativas iniciales, fue sélidamente construido sobre altépetl individuales ya existentes”."”

3.1.2. La migracion de los huejotzincas

Como se ha explicado, parte central de la construcciéon de las identidades sociales en los altépetl
nahuas del siglo XVI es la tradicion de haberse originado a partir de un grupo (multiétnico en
muchos casos) que comparti6 la historia comun de una migraciéon. Por ello, aunque no es un tema
central en la discusion sobre la arquitectura que estoy desarrollando, me parece importante que exista
una descripcion, aunque sea breve, de estas tradiciones historicas porque marcan el punto de origen
de la historicidad de este altépetl y por lo tanto condicionan su desarrollo aun en el siglo XVI, ya en
el momento del desarrollo constructivo del complejo conventual. Al igual que los grupos nahuas
asentados en el valle de México, los del valle de Puebla-Tlaxcala se consideraban descendientes de

los chichimecas emigrados de Chicomoztoc.'

Los huejotzincas pertenecieron al conjunto
teochichimeca dentro del grupo denominado acolhua, que aunque hablaban principalmente la lengua
nihuatl, eran probablemente un grupo multiétnico y plurilingiiistico.'” Segin Dyckerhoff, una
consecuencia de estos movimientos migratorios fue la composicion diversa de las unidades politicas
que estos grupos conformaron, una vez que se establecieron en los valles del centro de México,"
esto permite en muchos casos explicar la organizacion celular del altépetl, pues muchos de sus calpulli
constituyentes reivindicaban su procedencia como uno de los grupos originales presentes desde el
momento de la migracion.

Si bien carecemos de un documento producido en el propio altépetl de Huejotzingo que
narre esta parte de su historia, la tradicién comun de los pueblos nahuas permite ubicar a los
huejotzincas en los documentos pertenecientes a otros altépetl. Podemos encontrar alusiones a ellos

en varios de los cédices mexicas. En los codices Boturini, Aubin y Azeatitlan los huejotzincas son uno

de ocho grupos (los demas son chalcas, chichimecas, cuitlahuacas, malinalcas, matlatzincas,

"® Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 28.

'® Ursula Dyckerhoff, “La época prehispanica” en Milpa y hacienda. Tenencia de la tierra indigena y espasiola en la cuenca del Alto
Atoyac, Puebla, México 1520-1650 (México: FCE., 1988), 18.

' Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 35-36.

' Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 18.
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tepanecas y xochimilcas; ver figs. 1 y 2)"” que salieron del lugar de origen llamado en estos
documentos Colbuacan, en los dos ultimos incluso se indica que los huejotzincas fueron los primeros
en salir en el afio 1 zecparl”® En el Codex Mexicanus sélo se menciona que los huejotzincas eran uno de

los grupos que habitaban en las siete cuevas del lugar de origen, en este caso llamado Az#in.”

Fig. 1. Detalle del Cddice Boturini. Glifos de los ocho grupos que salieron de Co/buacan. El primero desde la izquierda
corresponde a Huejotzingo.

Fig. 2. Detalle del Cédice Azeatitlan. Glifos de los ocho grupos que salieron de Colbuacan. E1 orden es inverso al Cddice
Boturini, por lo tanto el glifo de Huejotzingo es el de la derecha.

Aunque no pertenece a la tradicién mexica sino a la tezcocana, otra fuente importante sobre
el origen del altépetl de Huejotzingo es el Cidice Xolotl” En la lamina 3 de este documento est4
representada la escena de la fundacién de Huejotzingo (ver fig. 3) que, segun Brito Guadarrama, por
la importancia que puede tener su interpretacion simbolica es tan relevante como la lamina 1 del

Cédice Mendocino en la que se representa la fundacién de México-Tenochtitlan.”® Con base en el

" Navarrete, Los origenes de los pueblos indigenas del valle de México, 101.

* Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 44-46.

*! Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 46.

> El Cédice Xolot/ es un documento cuya datacién es dificil de precisar. El rango de fechas segin el estudio de Marc
Thouvenot consultado en http://thouvenotmarc.com/textos/codice xolotlhtml serfa entre 1429 (dltima fecha
mencionada en el documento) y 1608 (fecha en la que serfa consultado por Alva Ixtlilxochitl). James Lockhart da por
buena la datacién de Scharlau, quien propone que su fecha de creacién no puede ser postetior a 1548 (Los nabuas después
de la conquista: 479n).

» Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 57.
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analisis de Brito Guadarrama sobre este documento me interesa retomar varios conceptos que seran
de utilidad para entender como los huejotzincas pudieron haber dado sentido al territorio que
habitaban y en cierta medida a los espacios construidos. Lo primero que es importante es la
presencia de elementos del paisaje que delimitan el territorio del altépetl, como son los montes
Tlaloc, Tepetlapan (Telapén), Iztaccihuatl y Popocatépetl asi como los rios Atoyac y Nexapa.™ La
disposiciéon de estos elementos podria sugerir una orientacion oriente-poniente de la imagen. Las
cuatro figuras humanas representan posiblemente a los cuatro tlatoque que fundaron el altépetl:
portan el arco y la flecha que han sido reconocidos como los simbolos chichimecas y tienen frente a
su boca la virgula de la palabra,” mientras que los dos topoglifos son Xaltepetlapan arriba
(Xaltepetlapanoztod) y Huejotzingo abajo.”

Estos personajes y elementos del paisaje no soélo representan el hecho concreto de la
fundacion del altépetl, sino que estan cargados de un fuerte valor simbdlico. En primer lugar, el agua
y los montes son los componentes del difrasismo del término altépetl, con todo lo que ello
representa. Las cuatro figuras humanas forman un cosmograma, pues sefialan cada uno de los
rumbos del universo, conformando un quincunce,27 mientras que se complementan con los
topoglifos que conforman el axis-mundi de Huejotzingo, que ademas representan el quinto rumbo
(arriba-abajo).”® A su vez, una de las figuras est4 representada portando un bulto, lo que indicaria que
es un feomama, portador de Camaxtli, la deidad del Huejotzingo prehispanico, que de esta manera se
hace presente en la fundacién del altépetl. Finalmente, la presencia de los topoglifos de los dos
calpulli de Huejotzingo y Xaltepetlapan puede indicar, segun Brito Guadarrama, que “el sefiorio
tuvo una fundacidn y organizacion politica dual . . . lo que puede tener relacién con el concepto de
dualidad expresado en el binomio 4aguila-jaguar de origen muy antiguo, o tal vez el de

masculino-femenino caracteristico de Mesoamérica”.”

** Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 60.

* Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 61.

% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 62.

7 Cabe sefialar que esta disposicién, a la que Diana Magaloni describe como el “cosmograma espacio-temporal que es la
imagen del universo: una superficie horizontal con cuatro regiones cardinales, flotando en medio de las aguas
primordiales” tiene una gran importancia simbodlica para los nahuas, tanto en épocas prehispanicas como en sus formas
de representaciéon posteriores a la conquista. Magaloni Kerpel, Diana, “Imagenes de la conquista de México en los
codices del siglo XVI. Una lectura de su contenido simbolico”, Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas 25, no. 82
(2003): 5.

% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 62-64.

¥ Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 64.
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Fig. 3. Detalle de la lamina 3 del Cddice Xolotl.

En sintesis, la tradiciéon histérica de remontar el origen del altépetl a una migraciéon nos lleva
a reconocer cémo las identidades colectivas de los huejotzincas se conformaron a partir de la adicién
de varios rasgos identitarios. En este caso hablamos principalmente de un grupo de origen
chichimeca que se trasladé al valle de Puebla-Tlaxcala y cuya nobleza emparenté su linaje con la
nobleza cholulteca de origen tolteca, lo que contribuyé a legitirnarla.30 O como afirma Florine
Asselbergs, “the road from Chicomoztoc to Cholula not only represents movement and migration, it
also describes a process of transformation”.”’ Por otro lado Federico Navarrete comenta c6mo, al
hablar del origen del altépetl de Texcoco (también acolhua-chichimecas y por lo tanto emparentados
con los huejotzincas), Alva Ixtlilxochitl “exalta paralelamente el bravio origen chichimeca de la
dinastia de Xolotl, el lustre tolteca que ésta recibié por medio de los intercambios ceremoniales que

realiz6 con Colhuacan, Chalco y Mexico-Tenochtitlan y el cristianismo que adopto en el siglo XVI”.

* Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 55.

’! Florine Asselbergs, “A Claim to Rulership. Presentation Strategies in the Mapa de Cuauhtinchan No. 2” en Care, City
and Eagle’s Nest. An Intepretive Journey through the Mapa de Cuaubtinchan No. 2, eds. David Carrasco y Scott Sessions
(Albuquerque: University of Mexico Press, 2007), 125.
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* Como podemos ver, en el siglo XVI todas estas cargas identitarias se conservaban, y no eran
mutuamente excluyentes con la nueva identidad cristiana que los altépetl del centro de México
estaban adoptando, sino que por el contrario, lo que veremos es un proceso de combinacion de estas

identidades.

3.1.3. Huejotzingo hasta principios del siglo XVI
Una vez asentado en su territorio en las faldas del volcan Iztaccihuatl, el altépetl de Huejotzingo se
organizé en torno a cuatro cabeceras que dominaban sobre todos los demas pueblos y calpulli.
Ademas de Huejotzingo y Xaltepetlapan, que son los que aparecen representados en el Cddice Xolotl,
parece ser que las otras dos cabeceras fueron Almoyahnacan y Chianbtzinco. La presencia de cuatro
cabeceras corresponde también con lo representado en ese codice, a decir de Brito Guadarrama.”
Después de la consolidacion de los altépetl del valle de Puebla-Tlaxcala en los siglos XIII y XIV,
siguié un periodo de luchas por la hegemonia en la que se vieron implicados ademas de Huejotzingo
Tlaxcallan, Cholollan, Cuaubtinchan y Totomibuacan.* 1a guerra que tuvo mayor repercusion, y que
determiné la conformacioén politica de la region hasta la llegada de los espanoles, fue la conquista de
Cuanhquechollan por parte de Huejotzingo y Calpan. En ese entonces Cuauhquechollan se ubicaba en la
zona que hoy ocupa la ciudad de Atlixco, hasta que los cuauhquecholtecas fueron desalojados por
Huejotzingo y Calpan para repoblar la zona con grupos afines y de esta manera controlar los fértiles
valles de Atlixco, mientras que los exiliados se establecieron en donde hoy se encuentra la ciudad de
Huaquechula.” Con esta conquista, a principios del siglo XV Huejotzingo adquiere probablemente
su maxima extension, dominando un territorio no muy bien delimitado entre el valle de Texmelucan
al norte y el de Atlixco al sur.

A partir de ese momento, una serie de eventos en su mayor medida originados desde el
exterior llevaron al declive del altépetl de Huejotzingo como potencia, en lo que algunos autores han
llamado el derrumbe de Huejotzingo.” En 1465 la zona de Chalco fue conquistada por los mexicas,

este cambio en la hegemonia politica de la zona dio comienzo a los conflictos entre la triple alianza y

%2 Navarrete, Los origenes de los pueblos indjgenas del valle de México, 520.
» Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 68.

** Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 19.

% Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 20.

% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 84.
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los altépetl del valle de Puebla-Tlaxcala. Los enfrentamientos se llevaron a cabo a través de “guerras
floridas”, en donde aparentemente el mayor peso de las contiendas recafa en Huejotzingo, por su
situacién limitrofe con el territorio de la triple alianza y porque la mayoria de las batallas se libraban
en el valle de Atlixco que era posesién de los huejotzincas,” lo que llevé a que poco a poco vieran
erosionarse su dominio sobre la regién. Finalmente esto condujo a la escisiéon de las clases
gobernantes de Huejotzingo en dos facciones, que tras una sangrienta guerra civil condujo al
desplazamiento de parte de la poblaciéon y su nobleza al valle de México, donde permanecieron por
doce afios.”® Esto permiti6 a Tlaxcala, que hasta entonces habia sido aliado de Huejotzingo hasta el

? convertirse en el altépetl dominante en el valle de la

grado de considerarse ‘pueblos hermanos’,’
region. En 1517 los huejotzincas refugiados regresan a Huejotzingo en circunstancias poco claras: el
regreso se dio en dos grupos, el primero de los cuales sali6 de Tenochtitlin en términos
aparentemente amistosos, mientras que el segundo lo hizo en medio de un conflicto ocasionado
posiblemente por la negativa de entregar a su dios Camaxtli a los mexicas, situaciéon que los habria
convertido de facto en wvasallos. Lo cierto es que cuando los espafioles llegaron a
México-Tenochtitlan ya no habia huejotzincas viviendo en la cuenca de México.

Después del regreso de los huejotzincas se formé una coalicion entre Huejotzingo, Cholula y
Tlaxcala para combatir a la triple alianza. La batalla decisiva de esta nueva contienda tubo lugar
nuevamente en el territorio de Huejotzingo en 1518," con victoria para la coalicién del valle de
Puebla-Tlaxcala.”” Al finalizar la contienda, parece ser que Huejotzingo quedé sujeto a la politica
exterior de Tlaxcala, que ya era sin ninguna duda el mayor poder politico y militar del valle de
Puebla-Tlaxcala. La situacion de retroceso de Huejotzingo queda de manifiesto en la ubicacién de
sus poblaciones a comienzos del siglo XVI. Si bien es probable que las primeras poblaciones ya
habfan sido fundadas por los inmigrantes chichimecas en las faldas del volcan Iztaccihuatl, para ese

entonces la mayor parte de la poblaciéon se habia replegado a estrechas franjas de territorio

bordeadas por cafiadas que eran faciles de defender. Segun Dyckerhoff, “este patrén de

’7 Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 26.
% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 87.
* Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 28.
* Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 87.
*! Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 88.
* Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 32.
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asentamiento que demuestra la concentracién de la poblacién en una zona muy limitada y poco
accesible, refleja claramente la realidad politica de los ultimos afios antes de la Conquista, cuando
Huexotzinco estuvo presionado por todos lados por sus enemigos, tanto mexicanos como
tlaxcaltecas”.* Por otro lado, los valles del oriente estaban practicamente libres de asentamientos,
aunque eran utilizados como zonas de cultivo.*

Para resumir, podemos comprender la situacion de Huejotzingo a la llegada de los espafioles
como la de una antigua potencia regional en pleno retroceso. Era un altépetl que reivindicaba un
linaje noble emparentado tanto con los aguerridos chichimecas como con los sofisticados toltecas y
cuyos gobernantes eran respetados y reconocidos por los sefiores de los demas altépetl vecinos. A
través de una historia que remontaba su origen a una migracion, legitimaban su posesiéon sobre el
territorio gracias a un acto ritual de fundacién, que como vimos esta representado en el codice
Xolotl. Este territorio estaba construido socialmente a través de elementos del paisaje como los
montes y los rios, elementos cuya posesion tenia ademas un profundo valor simbdlico porque
correspondian a los elementos simbodlicos que constitufan el altépetl, y que de este modo
simbolizaban su dominio no sélo del territorio, sino también de sus recursos y por lo tanto de su
riqueza. Finalmente, lo que mas condicioné la conducta de los huejotzincas a la llegada de los
espafioles fue la situaciéon de subordinacién respecto a los dos grandes poderes vecinos,
México-Tenochtitlan y la triple alianza por un lado, y Tlaxcala por el otro. Esto ocasioné que a la
llegada de los europeos los huejotzincas vieran en ellos la oportunidad inmejorable de generar un
cambio que fuera favorable a sus intereses, y por ende no dudaran en aliarse con ellos en cuanto

tuvieron oportunidad, como veremos en la seccion siguiente.

3.2. El contacto con los europeos

A principios del siglo XVI, después de la llegada de los europeos a América, los diversos pueblos
indigenas establecieron relaciones con los espafioles atendiendo a sus propias necesidades y
conveniencias. Como veremos, estos primeros acuerdos tuvieron una gran importancia porque las

alianzas que se establecieron en ese momento condicionaron la manera en que cada grupo indigena

¥ Ursula Dyckerhoff, “Patrones de asentamiento en la regién de Huejotzingo. Los cambios durante la época colonial”,
Revista Comunicaciones 7 (1973): 93.
* Dyckerhoff, “La época prehispanica”, 33.
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interctuarfa con el nuevo orden colonial establecido por la corona hispana. Después reclamaran los
derechos y privilegios que crefan merecer como conquistadores y aliados en las campanas militares
posteriores. En esta seccién explicaré cémo se forjo la relacion entre las autoridades del
Huexotzinco prehispanico con el grupo dirigido por Hernan Cortés, pues entenderlo sera
importante para entender como se reconfigurd el altépetl durante el primer siglo del gobierno

colonial.

3.2.1. La alianza de Huejotzingo con los europeos

En esta seccion explicaré como durante el periodo de 1519 a 1521, entre la llegada de la expedicion
de Hernan Cortés a Veracruz y la destruccion de México-Tenochitlan, la situaciéon politica de
Huejotzingo se transformé completamente, hasta el punto en que en 1524 su importancia era tal que
fue uno de los cuatro lugares en los que se instalaron los primeros complejos conventuales
franciscanos. Como vimos en la secciéon anterior, para 1519 Huejotzingo habia cedido
completamente su posicién de potencia regional, que habia sido ocupada por Tlaxcala, mientras que
su situacion geografica le convertia en el principal afectado de las guerras entre éstos y los mexicas.
Es por eso que la llegada de los europeos fue vista por los huejotzincas como una oportunidad para
mejorar su situaciéon. Por otro lado, la alianza con los espafioles fue la base sobre la que, como
veremos mas adelante, la mayoria de los altépetl indigenas (y en particular Huejotzingo)
fundamentaron las prerrogativas demandadas a la corona durante el siglo XVI. Para entender mejor
coémo acontecio esta alianza, es necesario reparar en la naturaleza de las alianzas entre los altépetl
nahuas previas a la llegada de los espafioles. Como vimos en la seccién anterior, Huejotzingo habia
establecido alianzas con varios de los altépetl vecinos, ya fuera con Calpan en el marco de sus
conflictos con Huaquechula o su alianza defensiva con Tlaxcala y Cholula para oponerse a la triple
alianza de México, Tlacopan y Texcoco. Es evidente que la politica de alianzas era fundamental en las
relaciones entre los altépetl nahuas antes de la llegada de los espafoles. Segun Oudijk y Restall, “la
base ideolégica de estas alianzas era anteponerse a las reglas tirdnicas de otro poder”.* De esa
manera parece haber actuado el “Cacique Gordo” de Cempoala cuando propuso aliarse con los

espafioles tan pronto como comprobd sus capacidades militares. Lopez de Gomara afirma que en

* Michel Oudijk y Mathew Restall, Ia conguista indigena de Mesoamérica: el caso de Don Gonzalo Mazatzin Moctezuma (Puebla:
UDLAP- México: INAH, 2008), 33.
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ese mismo momento el cacique “dijo asimismo cémo Tlaxcallan, Huexocinco y otras provincias por
alli, con mas la serrania de los totonaques, eran de opinién contraria a mexicanos, y . . . que si Cortés
querfa, que tratarfa con ellos una liga de todos que no bastase Moteczuma contra ella”.** Aunque no
existe manera de comprobar que esta propuesta haya tenido lugar en ese momento, parece ser que
desde ese momento Cortés y sus aliados fueron integrados al sistema de alianzas establecido en
Mesoamérica previo a su llegada, y que “Cortés y sus hombres se involucraron en los modelos
socio-politicos mesoamericanos, muchas veces sin darse cuenta de ello”.*

A partir de ese momento, los espafioles pasaron a depender de sus aliados indigenas para
consolidar y ampliar esta red de alianzas. Segun Federico Navarrete fueron “los gobernantes
indigenas aliados quienes determinaban el rumbo de la expedicién y sus alianzas, de acuerdo con sus
propios intereses estratégicos, y luego aconsejaban y convencian a los conquistadores de seguir su
camino”.* Es asf como finalmente, aconsejados por los cempoaltecas, llegan a Tlaxcala y después a
Huejotzingo. Como es bien sabido, los tlaxcaltecas no se aliaron a los espafioles hasta después de
medir sus fuerzas con ellos en una serie de batallas. Al final, si bien hubo grupos en desacuerdo,
decidieron que era mas conveniente para sus intereses aliarse con los recién llegados. Una vez
establecida la alianza entre espafioles y tlaxcaltecas, los huejotzincas juzgaron que también era
conveniente a sus intereses unirse a esa nueva alianza hispano-indigena. En las fuentes europeas
destacan dos cosas sobre el encuentro de los gobernantes de Huejotzingo con los espafioles: la
pobreza de los obsequios que les entregaron y su estado de sumision respecto a Tlaxcala. Asi, Bernal

Diaz dice que

vinieron luego los caciques y papas de los pueblos de Guaxocingo, que estaban cerca, e eran
amigos e confederados de los de Tlascala, y también vinieron otros pueblezuelos que estin
poblados a las faldas del volcan, que confinan con ellos, y trajeron todos mucho bastimento
y un presente de joyas de oro de poca valia, y dijeron a Cortés que recibiese aquello, y no
mirase a lo poco que era, sino a la voluntad con que se lo daban; y le aconsejaron que no
fuese a México, que era una ciudad muy fuerte y de muchos guerreros, y que corriamos
mucho peligro.”

* Francisco Lopez de Gémara, Historia de la Conguista de México (Caracas, Venezuela: Fundacién Biblioteca Ayacucho,
2007), 70.

¥ Oudijk y Restall, L conquista indigena de Mesoamérica, 35.

* Pederico Navarrete Linares, ;Quién conquistd México?, (Ciudad de México: Debate, 2019), 93.

* Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Esparia, Cap. LXXXVL
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Por otro lado Lépez de Gémara lo narra de la siguiente manera: “No caminé aquel dia sino cuatro
leguas, por dormir en unas aldeas de Huexocinco, donde fue bien recibido y mantenido, y aun le
dieron algunos esclavos, ropa y oro, aunque poco; que poco tienen y son pobres, a causa de tenetlos
acorralados Moteczuma, por ser de la parcialidad de Tlaxcallan”.”” En un tono ligeramente diferente
se encuentra la descripcién de Francisco Cervantes de Salazar. Fl escribi6 su cronica viviendo en la
Nueva Espana en 1575, hecho que hay que tener en cuenta para interpretar sus palabras. Sobre el

momento del encuentro dice que, en su camino a Cholula:

No caminé aquel dia nuestro exército mas de cuatro leguas, por dormir en unas aldeas de
Guaxocingo, donde fue bien rescebido y proveido de todo lo necesario; dieron a Cortés
algunos esclavos, ropa y oro, aunque no mucho, porque estonces eran pobres, a causa que
Motezuma los tenfa acorralados por de la parcialidad de Taxcala; ahora son muy
sobrellevados y muy ricos, acausa de la grana que cogen y de otras granjerfas que tienen.”'
Es interesante que contrasta la situacion econémica del Huejotzingo prehispanico con la situacion
que Cervantes de Salazar pudo conocer al momento de escribir su obra, de lo que probablemente

pudo tener informacién de una fuente mas cercana. Por otro lado también creo que es interesante

reparar en la descripcion de la relacién entre Huejotzingo y Tlaxcala:

Los de Guaxocingo, que siempre avian sido enemigos de los tascaltecas, visto que eran tan
amigos de los nuestros, se confederaron con ellos, los quales, por intercesiéon de Cortés,
restituyeron a los de Guaxocingo muchas tierras que, por fuerza de armas les avian tomado,
porque, en el hervor de sus guerras, los de Guaxocingo se avian hecho amigos de los
mexicanos, por defenderse de los tascaltecas.™
Aunque en este sentido la descripcion de la situacion politica de Huejotzingo es mas cercana a lo que
narran las fuentes indigenas como lo describi en la seccion anterior, en ambos pasajes queda claro
que segun este autor Huejotzingo se vio beneficiado de su alianza con los espafoles.
Por otro lado, en cuanto a las fuentes indigenas persiste el problema de no contar con una
crénica originada en Huejotzingo que narre los acontecimientos desde su propia perspectiva, asi que

tenemos que seguir recurriendo a fuentes externas. Diego Mufioz Camargo refiere en varias

ocasiones a la relaciéon entre Tlaxcala (su lugar de origen) y Huejotzingo. En su relato, en el

30 Lopez de Gémara, Historia de la Conquista de México, 127.
3! Cervantes de Salazar, Crinica de la Nueva Esparia, Libro IIT Cap. LX.
> Cervantes de Salazat, Cronica de la Nueva Espasia, Libro 1T Cap. LIV.
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momento en que los tlaxcaltecas se planteaban la posibilidad de aliarse con los espafoles, algunos de
sus nobles se plantearon que Tlaxcala estaba en posicion de eliminarlos, y se dijeron “¢cEn qué mejor
tiempo que éste pueden venir, que llevamos de vencida la provincia de Huexotzinco, que los
tenemos arrinconados en las haldas de la Sierra Nevada, y desde alli estan pidiendo socorro a
Moctheuzoma? Queda claro que para este historiador del siglo XVI Huejotzingo si estaba en una
situacién de sujecion a Tlaxcala. Siguiendo a este autor, cuando finalmente se formalizé esta alianza,
“Hernando Cortés, afirmativamente prometié a los Tlaxcaltecas, que el Dios Nuestro Sefor le daba
victoria, tenfan parte de todo lo que conquistase, asi de despojos de oro y otras riquezas de todas las
provincias y reinos que se ganasen y conquistasen particularmente la ciudad de Cholula y provincia
de Huexotzinco y Tepeyacac”.”* Es decir que, si creemos a este autor, Tlaxcala deseaba dominar
definitivamente toda la regiéon occidental del valle de Puebla-Tlaxcala y Cortés asi se los habria
prometido. Una de las fuentes huejotzincas que nos ayudan a entender como la alianza
hispano-indigena afect6 la identidad del altépetl de Huejotzingo a mediados del siglo XVI es la carta
del cabildo de Huejotzingo enviada al rey de Espafia en 1560, escrita originalmente en nahuatl. Si
bien no podemos confiar en la imparcialidad de este testimonio, lo que podemos ver en esta carta,
escrita originalmente en nahuatl, es la interpretacion a posteriori dada por los huejotzincas a los

hechos ocurridos en 1519:

[Wlhen your servants the Spaniards reached us and your captain-general don Hernando
Cortes arrived . . . we took you as our king to belong to you and become your people and
your subjects; not a single altepetl surpassed us here in New Spain in that first and earliest we
threw ourselves toward you, we gave ourselves to you, and furthermore no one intimidated
us, no one forced us into it, but truly God caused us to deserve that voluntarily we adhered
to you so that we gladly received the newly arrived Spaniards who reached us here in New
Spain . . . Although the people who are called and named Tlaxcalans indeed helped, yet we
strongly pressed them to give aid, and we admonished them not to make war; but although
we so admonished them, they made war and fought for fifteen days.”

Hasta aqui he hablado de la importancia en el mundo mesoamericano del sistema de alianzas

al que se integraron los espafioles y de cémo Huejotzingo entré en la coalicion hispano-indigena que

> René Acufia (ed.), Relaciones Geogrdficas del siglo XVT: Tlaxcala tomo primero (México: Instituto de Investigaciones
Antropolodgicas, 2017). Consultado en versién epub.

*René Acufia (ed.), Relaciones Geograficas del siglo XVI: Tlaxcala tomo primero, Consultado en versién epub.

> James Lockhart (ed. y trad.), We Pegple Here: Nahuat! Accounts of the Conquest of Mexico (Berkeley: University of California
Press, 1993), 291.
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derroté a los mexicas, pero no soélo a ellos, pues las campafias militares que acontecieron en el siglo
XVI, en las que siguieron participando los aliados indigenas y particularmente los huejotzincas,
seguirfan siendo fuente de conflictos y negociaciones con los espafioles. Por el momento, creo que es
importante seflalar que la reivindicaciéon de las acciones militares que formaron parte de la
destruccion de Tenochtitlain fueron un tema muy recurrente en los discursos de los huejotzincas
durante todo el siglo XVI. Como afirman Oudjik y Restall, “se formé una alianza que se convirtié
en el punto decisivo de la guerra entre 1519 y 15217.°° Los indigenas estuvieron en todo momento
conscientes de la importancia de su aportacién y en consecuencia buscaron hacer respetar sus
derechos como conquistadores. Aunque es evidente que en sus cartas de relacion Cortés favorece a
los tlaxcaltecas, a los que consideré sus principales aliados, también es reiterativo en sefialar a
Huejotzingo como un aliado confiable. En su segunda carta de relacion dice: “En esta guerra nos
anduvimos con ayuda de los naturales de la provincia de Tascaltecal y Churultecal y Guasucingo,
donde han bien confirmado la amistad con nosotros, y tenemos mucho concepto que serviran
siempre como leales vasallos de vuestra alteza”.”’ De igual manera, los propios huejotzincas
buscaron enaltecer sus propias acciones militares frente a las de sus enemigos y especialmente sus

rivales de Tlaxcala, como podemos ver nuevamente en la ya citada carta dirigida al rey en 1560:

And when they began their conquest and war making, then also we prepared ourselves well
to aid them, for out came all of our arms and insignia, our provisions and all our equipment,
and we not merely named someone, we went in person, we who rule, and we took all our
nobles and all of our vassals to aid the Spaniards. We helped them not only in warfare, but
also we gave them everything they needed; we fed and clothed them, we would go carrying
in our arms and on our backs those whom they wounded in war or who were simply very ill,
and we did all the tasks in preparing for war. And it was we who worked so that they could
conquer the Mexica with boats; we gave them the wood and pitch with which the Spaniards
made the boats. And when they conquered the Mexica and all belonging to them, we never
abandoned them or left them behind in it.”®

El otro aspecto que es importante tener en cuenta que acontecid en este periodo es la
conversion de los gobernantes de los altépetl aliados con los espafioles. El bautizo de los nobles

indigenas era la manera de sellar la alianza entre los indigenas y los espafioles, quienes requerfan que

> Oudijk y Restall, L conquista indigena de Mesoamérica, 37.
*" Hernan Cortés, Cartas de Relacidn (México: Porria, 2018), 111.
> James Lockhart, We Pegple Here, 291.
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sus aliados fueran cristianos para poder legitimar sus conquistas, equiparandolas a una nueva cruzada
en contra del paganismo. De esta manera fue importante tanto para los europeos como para los
indigenas enaltecer las ceremonias del bautizo de los gobernantes. Cortés narra en su tercera carta de
relaciéon que después de la caida de México-Tenochtitlin murié don Fernando Ahuaxpitzactzin,
quien en ese momento era tlatoani de Texcoco. A €l le sucedié su hermano, del cual comenta: “se
dio el sefiorio a otro hermano suyo menor, el cual se bautizé y se le puso nombre Carlos”.”” Otro
ejemplo lo encontramos en la historia de Bernal Diaz del Castillo, quien describe como luego de que
Xicoténcatl el viejo reafirmara su alianza con los espafoles y se ofreciese a participar en el asalto
final a Tenochtitlan, “Cortés les abraz6é con mucho amor y les dio gracias por ello, especialmente a
Xicotenga el Viejo y a Chichimecatecle, y luego procurd que se volviese cristiano. Y el buen viejo de
Xicotenga de buena voluntad dijo que lo queria ser; e con la mayor fiesta que en aquella sazon se
pudo hacer en Tascala le bautiz6 el padre de la Merced y le puso nombre don Lotrenzo de Vargas”.”
Esta escena tiene su contraparte indigena en el Lienzo de Tlaxcala, donde puede apreciarse como se
exalta el momento en que son bautizados los cuatro sefiores de Tlaxcala, en una imagen cuya
finalidad parece ser idealizar la aceptacion de la fe como un modo de sellar su alianza con la
monarquia espafiola. De esa manera, “el monarca podtia retribuir los servicios prestados por los
tlaxcaltecas por medio de cédulas reales tras su alianza militar”.""

Es extrafio que no exista testimonio sobre el bautizo de los gobernantes de Huejotzingo. Lo
mas cercano es la menciéon de Cervantes de Salazar de un noble huejotzinca al que recibié Cortés
luego de la batalla de Otumba junto con Maxixcatzin y Xicoténcatl: “y con ellos otro que después de
cristiano se llamo6 don Joan Xuarez, sefior y gobernador de Guaxocingo, los cuales con cincuenta
mill hombres de guerra querfan ir a México en favor de los cristianos, no sabiendo hasta entonces la
gran pérdida y dafio que habfan rescebido”.” Creo que podemos suponer que al igual que los nobles

de Texcoco y Tlaxcala, los de Huejotzingo recibieron el bautismo en este periodo para de ese modo

sellar una alianza duradera con los espafioles. No es conincidencia que fueron estos tres de los cuatro

¥ Hernan Cortés, Cartas de Relacion, 216.

% Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espaia, Cap CXXXVL

' Edith Llamas Camacho, “El bautismo de los cuatro sefiores de Tlaxcala: cristianizacién de un pasado, legitimacién de
un presente”’, Noticonguista, UNAM, http://www.noticonquista.unam.mx/amoxtli/1740/1733. Consultado el 30 de
noviembre de 2022.

2 Cervantes de Salazar, Crinica de la Nueva Espaiia, Libro IV Cap. CXXXII.
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altépetl en los que se instalaron los primeros complejos conventuales en 1524. En sintesis, en esta
seccion he explicado los tres hechos ocurridos en el breve periodo de 1519 a 1521 que
condicionaran el proceder del altépetl de Huejotzingo durante el resto del siglo XVI, y que por lo
tanto seran fundamentales para esta investigacion: la alianza de los huejotzincas con los espafioles
pero dentro del contexto de alianzas mesoamericano, su autoidentificacion como conquistadores y la
conversiéon de sus gobernantes al catolicismo. Estas tres condicionantes explican por qué
Huejotzingo fue considerado como uno de los primeros cuatro lugares en los que se instal6 un
convento una vez llegados los frailes franciscanos, por qué los huejotzincas siguieron participando
en las campafias de conquista en otras regiones de la naciente Nueva Espana, y por qué se
consideraban merecedores de concesiones por parte de la corona y del gobierno virreinal, como

veremos en la siguiente seccion.

Fig. 4. Bautizo de los sefiores de Tlaxcala.
Lienzo de Tlaxcala, Alfredo Chavero lamina 008. Siglo XVI

3.3. El altépetl de Huejotzingo después de la conquista

Hasta ahora he enfatizado dos aspectos importantes para entender el devenir histérico de
Huejotzingo durante el siglo XVI: su organizacion politica durante el periodo prehispanico a través
de la entidad socio politica del altépetl, y la capacidad de cada altépetl de establecer relaciones

particulares con los europeos. Con conocimiento de todo esto podré explicar coémo se reorganizéd
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esta estructura politica durante el siglo XVI para insertarse en la nueva forma de distribuir el poder
que trajo consigo la llegada de los europeos, y la profunda relacion de ello con el desarrollo del

complejo conventual de Huejotzingo.

3.3.1. Primeras transformaciones del altépetl de Huejotzingo durante la encomienda de
Cortés. Primera etapa constructiva del complejo conventual (1524-15297)

Una de las premisas mas importantes que ayudaran a entender la implicacion indigena en la
construccion del complejo conventual en Huejotzingo es la continuidad de la estructura del altépetl
como forma de organizacién interna de las comunidades nahuas. Desde el primer momento en que
los espafioles comenzaron a reorganizar el territorio obtenido por medio de conquistas o alianzas,
tuvieron que basarse en esas estructuras politicas preexistentes, tanto porque eran las unidades
administrativas mas claramente visibles y por lo tanto susceptibles de reestructurarse, como por el
deseo de los indigenas de preservar su organizacion, sus lazos étnicos y su cultura.

Como afirma Lockhart, una vez consolidada la conquista “el primer acto organizativo
importante de los conquistadores fue crear y conceder encomiendas a cada espafiol como
recompensa por su participacién en la conquista”.”” Por lo tanto, la encomienda dependfa de la
continuidad del altépetl como unidad politica y territorial;" como consecuencia de ello, su
implantaciéon no ocasioné modificaciones significativas a los patrones territoriales previos a la
conquista. Para Bernardo Garcfa Martinez, las caracteristicas de los altépetl respondieron a las
necesidades de los nuevos encomenderos, puesto que se trataba de “pequefios espacios organicos
que podian entenderse y aprovecharse aisladamente, sin necesidad de enfrentar la complicada
cuestion de estructurarlos en un espacio mayor o una red de relaciones mis extensa”.” Ello
facilitaba no sélo la obtencién de recursos por medio de la encomienda, sino también la
evangelizacion y el control politico. En este dltimo punto también conviene sefialar que la nueva
administraciéon confié en las antiguas estructuras politicas para sobre ellas montar el nuevo sistema
de dominacién. Lo mas usual era que se confiara el titulo de gobernador (generalmente ausente

como un cargo municipal espafiol) al #afoani del altépetl que se estaba reorganizando como

% James Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 47.

% Bernardo Garcia Martinez, Los pueblos de la sierra: el poder y el espacio entre los indios del norte de Puebla hasta 1700 (México: El
Colegio de México, 1987), 109.

% Garcfa Martinez, Los pueblos de la sierra, 108.
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municipio: “Empezar con el tlatoani, el funcionario principal del altépetl, era la forma obvia de
proceder, quiza la unica posibilidad practica”.” Todo esto permitié que los altépetl conservaran una
cohesion étnica, politica, econémica y desde luego que se diera una continuidad cultural a través del
periodo colonial. Para resumir podrfamos retomar a Lockhart, quien afirma que en lo fundamental
“el altépetl sobrevivié en los tiempos que siguieron a la conquista como la base de todas las formas

institucionales mas importantes que afectaban la vida en el campo indigena”.”’

Fig. 5. Situacién geografica de las cuatro cabeceras de Huejotzingo en relacién con la ubicacién del pueblo congregado.

Estas condiciones permitieron que algunos altépetl de gran tamafio y complejidad no fueran
alterados de manera importante en las primeras décadas después de la conquista, como fue el caso
de Huejotzingo, que fue reclamado por Hernan Cortés como encomienda. Basicamente, en el
periodo de 1521 a 1524 se dedic6 a explotar la mano de obra indigena a la que empled en diversas
actividades; por ejemplo, “empez6 con una cria de cerdos instalada en grande . . . pudo obtener de

sus propiedades en la provincia de Huejotzingo, que eran trabajadas por los indigenas como

% Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 50.
7 Lockhart, Los nabuas después de la conquista, 48.
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prestacion de servicio, anualmente 1,500 cerdos 5,500 hl de maiz y otros bienes que en total tenian
un valor de 6,000 pesos”.”® Sin embargo, la situacion territorial de Huejotzingo no se modificé de
manera sustancial, asi que las cabeceras seguian ocupando su lugar en las cafiadas al pie del volcan
Iztaccthuatl como estaban desde el periodo prehispanico, situacién que no serfa modificada hasta
que el pueblo fue congregado en la década de 1550.

Si bien la encomienda no representé un cambio radical al interior del altépetl de
Huejotzingo, lo que si comenzo6 un importante proceso de transformacion fue la llegada de los doce
frailes franciscanos a México en 1524, que implico el inicio de la evangelizacion en la Nueva Espafia.
Huejotzingo, como se ha dicho antes, fue uno de los cuatro lugares en los que se establecieron los
primeros conventos franciscanos ademas de Tlaxcala, Texcoco y la Ciudad de México. Aunque
Huejotzingo era en ese momento una de las poblaciones con mayor numero de habitantes de la
naciente Nueva Espafia, no se debe perder de vista que la construcciéon de los conventos en ciertos
pueblos y no en otros responde en gran medida al “deseo de privilegiar a algunos altepeme por
determinadas razones”.”” Tampoco habrfa que pasar por alto que el bautizo previo de los sefiores de
esos altépetl creaba un ambiente propicio para el inicio de las actividades doctrinales, al encontrarse
la élite local (que como dijimos anteriormente, mantuvo sus cargos de autoridad durante este
periodo) ya asociada con la religion cristiana, y en consecuencia lo estuvieron también con los frailes
franciscanos cuando éstos arribaron a Huejotzingo. De esa manera los huejotzincas fueron
recompensados por su alianza con los espafioles y por las aportaciones de Huejotzingo en las
campafias militares de 1521. Del convento de Huejotzingo dependieron en un primer momento
Cholula, Tepeaca, Tecamachalco, Tehuacan, Huaquechula, Chietla y toda la Mixteca.”

Sin embargo, la implantacién del convento en este periodo presenta el problema de la
datacion del inicio de su construccion y su ubicacion original. Como mencioné anteriormente, la
situacién territorial de Huejotzingo no se vio alterada con la encomienda y el inicio de la labor
evangelizadora en 1524 tuvo que adaptarse necesariamente a esta situacion territorial. En su Historia
eclesidstica indiana, Jeronimo de Mendieta afirma que fue Fray Juan de Alameda quien “pasé el pueblo

de Huexotzingo (que entonces tenfa mas de cuarenta mil vecinos), de las barrancas donde estaba al

% Hanns J. Prem, Milpa y hacienda: Tenencia de la tierra indigena y espasiola en la cuenca del Alto Atoyac, Puebla, México 1520-1650
(México: FCE, 1988), 38.

% Garcfa Martinez, Los pueblos de la sierra, 123.

7" Robert Ricard, La conquista espiritual de México, Trad. Angel Maria Garibay K. (Ciudad de México: FCE, 2014), 221.
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lugar y sitio donde agora esta, y edificé el monasterio que tiene”.” Dado que Fray Juan de Alameda
estuvo en Huejotzingo a finales de la década de 1540, lo que coincide con la congregacion del
pueblo a su ubicacién actual, esta afirmacién hizo suponer a muchos investigadores que existié un
primer convento, fundado a la llegada de los frailes en 1524 en las barrancas que constituian el
territorio de las cabeceras del antiguo altépetl, y posteriormente serfa Alameda el encargado de la
construccion de un nuevo convento en la ubicacién actual, una vez llevada a cabo la congregacion.
Asi lo proponen Luis MacGregor y Rafael Garcia Granados, quienes suponen que el primitivo
convento se encontraba en la ubicacion que corresponderia a la antigua cabecera Tecpan

> También Marcela Salas Cuesta propone que existi6 un convento primitivo,

Huejotzingo.”
posiblemente una construccion provisional, ubicado en el area central del Huejotzingo prehispanico.
? Por otro lado Cérdova Tello, a través de los datos obtenidos de su exploracién arqueoldgica,
encontr6 los rastros de una primera etapa constructiva al norte de la iglesia del complejo conventual
actual. Esta primera etapa estarfa constituida principalmente por una estructura abierta de madera
tipo ramada, recubierta con un techo de paja u otros materiales perecederos, tipica de las primeras
edificaciones franciscanas en la Nueva Espaﬁa.74 Ademas, al lado oriente de la iglesia basilical
descubri6 la existencia de un salén con muros de adobe, que probablemente cubtia tanto las
necesidades de habitacién del convento, como también seria el espacio destinado a la escuela.” Esta
idea se sustenta en lo escrito por algunos de los mas conocidos cronistas franciscanos. Asi, mientras
que Motolinfa narra cémo los hijos de los sefiores fueron llevados a los conventos para recibir

educacién cristiana,® Jerénimo de Mendieta abunda un poco mas en el tipo de espacios utilizados

para este fin, en una descripcién que coincide con lo encontrado en Huejotzingo:

habiendo tomado su asiento en los sitios que mas comodos les parecieron, [los frailes| dieron
orden con los indios principales cémo junto a su monasterio edificasen un aposento bajo en
que hubiese una pieza muy grande, a manera de sala, donde se ensefiasen y durmiesen los

"' Pray Jer6nimo de Mendieta, idas Franciscanas (México: UNAM, 1994), 105.

7 Rafael Garcia Granados y Luis MacGregor, Hugjotzingo. La ciudad y el convento Franciscano (México: Publicaciones de la
Secretaria de Educacién, 1934), 32.

7 Marcela Salas Cuesta, Ia iglesia y el convento de Huejotzingo México: UNAM, 1982), 54.

™ Mario Cérdova Tello, E/ convento de San Miguel de Huejotzingo, Puebla. Argueologia histérica México: INAH, 1992), 48-58.

7 Cérdova Tello, E/ convento de San Miguel de Huejotzingo, 58.

76 Motolinfa, Historia de los indios de la Nueva Espara, Tratado III Capitulo XIV.
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nifios sus hijos de los mismos principales, con otras piezas pequefias de servicio para lo que
les fuese necesario’’
Finalmente, es posible que también se haya construido parte de la plataforma sobre la que se levanta
el complejo.” Si aceptamos la propuesta de Cérdova Tello de que la construccion de este espacio se
llev6 a cabo inmediatamente después de la llegada de los frailes a Huejotzingo en 1524, esto elimina

la posibilidad de una fundacién previa en alguna de las cabeceras antiguas del altépetl.

Fig. 6. Reconstruccién digital de la primera etapa constructiva del complejo conventual (elaborado a partir de
las conclusiones de Cérdova Tello)

Pienso que la dataciéon de Cérdova Tello para la primera etapa constructiva es correcta, mas
aun tomando en cuenta el testimonio dado en el contexto del ya referido alegato entre Cortés y la
primera audiencia dado por uno de los testigos convocado por la defensa del Marqués, que dice lo
siguiente: “el dicho Marques mandaba fuesen bien tratados e yndustriados e para ello procuro de

. . ~ 7 ) .
poner los dichos frayles e monesterio a seys afios” donde estan hasta oy”.* Dando por cierta esta

77 Pray Jer6nimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, Libro 111 Capitulo XV.

8 Cérdova Tello, E/ convento de San Miguel de Huejotzingo, 58.

” TLos interrogatorios debieron de hacerse entre el 20 de marzo y el 26 de abril de 1531. Esto implica que el testigo
afirmaba que la localizacién del convento era la misma entre 1524 o 25 y 1531. Ver Benedict Warren, ed., The Harkness
Collection in the Library of Congress. Manuscripts concerning Mexico(Washington D. C.: Library of Congress,1984), 90 y 128.

8 Benedict Warren, The Harkness Collection, 96.
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datacion temprana, queda la interrogante de por qué los frailes decidieron instalarse lejos de alguna
de las cabeceras que constituian el altépetl de Huejotzingo. Pablo Escalante y Antonio Rubial
afirman que “alli donde antiguamente los huejotzincas se reunfan para el mercado, los frailes
empezaron a congregarlos para la administracién de los sacramentos™* El problema es que ellos
proponen que este era un asentamiento distinto a la ubicacién actual del complejo conventual. Sin
embargo, la capilla tipo ramada con su apariencia provisional y de materiales perecederos fue
seguramente creada para cumplir las necesidades inmediatas de evangelizacion, por lo que parece
poco probable que su construccion sea posterior a 1528, como proponen estos autores. Por otro
lado, la idea de que se haya construido en el lugar del antiguo mercado es sugerente, ademas de que
esto supondria una estrategia similar a la que siguieron los frailes mendicantes en Europa,
predicando en plazas, mercados y otros espacios donde se concentraba una gran cantidad de
personas. Cabe sefialar que la opciéon de que la primera etapa constructiva del convento de
Huejotzingo sea tan temprana no cancela el hecho de que pudiera haber existido otro tipo de
establecimiento ligado al Tegpan prehispanico. Esto seguiria la practica comun que implicaba sellar la
alianza entre los frailes y la nobleza indigena mediante la construccién de un asentamiento cristiano
ligado a su centro de poder.*

El Manuscrito de Glasgow de Tlaxcala muestra una escena en donde un fraile predica en un

mercado, segin la glosa en nahuatl.®

Podemos suponer que las primeras fundaciones franciscanas se
dieran en los espacios donde los indigenas ya acostumbraban reunirse, sobre todo en casos como
Huejotzingo donde las poblaciones estaban tan dispersas. Para tratar de encontrar la ubicacién del

mercado podemos consultar la Matricula de Huexotzinco. En la foja 541 encontramos la lamina que

8 Pablo Escalante Gonzalbo y Antonio Rubial Garcia. “Los pueblos, los conventos y la liturgia,” en Historia de la vida
cotidiana en México. Tomo 1 Mesoamérica y los ambitos indigenas en la Nueva Esparia, ed. Pablo Escalante Gonzalbo (México: El
Colegio de México, 2004), 370.

% Un ejemplo de un proceso constructivo de este tipo, que inicié con un establecimiento ligado al antiguo asentamiento
prehispanico para trasladarse posteriormente a un terreno de mas facil acceso puede verse en: Laura Ledesma Gallegos,
Alejandra Gonzalez Leyva y Beatriz Sandoval Zarauz. Y hasta abora todo ha sido hacer y deshacer edificios. .. El conjunto religioso
de la Natividad, Tepogtlan. México: INAH, 2005.

¥ Ta nota original dice “Tiyanguizco ye temachtiaya fray Martin”, que podria traducirse como “Fray Martin predicaba en el
tianguis”. Acufia cambia “en el tianguis” por “en la plaza”, probablemente siguiendo la nota en castellano que dice: “La
prim[e]ra predicacion del sancto evangfelio en tlaxcala en medio de la plaga por los frayles de la orden de s[a]n
fran[cisclo y el modo de ensefiar q[ue] tuvieron”. Florine Asselbergs también traduce la palabra Tianguizeo directamente
del nahuatl como “en el mercado”. Ver Florine Asselbergs, Conguered Conguistadors. The Lienzgo de Quaubguechollan, A
Nabua vision of the conquest of Guatemala. (Colorado: University Press of Colorado, 2008), 136 y 285, y René Acufia (ed.),
Relaciones Geograficas del siglo XV1: Tlaxcala. Tomo primero México: INAH, 2017), cuadro 5.
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funge como caratula del censo del pueblo de San Francisco Tianguistenco. En ella puede verse,
ademas del pictograma que era utilizado comunmente dentro de la escritura pictografica nahuatl
para designar un mercado (disco con un elemento que indique la presencia de quienes se retnen a
negociar en el mercado, en este caso son las huellas de sus pies), la imagen de un fraile franciscano y
de una elaborada iglesia. Segiin Carmen Aguilera, el texto en caracteres latinos debe leerse como
“Clonvento] S[an] Fra[ncisco] [T]ia[n]q[ui]zte[n]co” (ver figura 8).** Finalmente, habria que afiadir
que de entre todos los calpulli pertenecientes al altépetl de Huejotzingo que aparecen en la matricula,
San Francisco Tianguistenco fue uno de los unicos dos cuya ubicacion Hanns Prem no logré
identificar geograficamente.”” De esta manera, creo que es posible proponer que, tal como indica el
registro arqueolégico encontrado por Coérdova Tello, la primera etapa constructiva se ubicé desde
1524 en el lugar que actualmente sigue ocupando el convento, en el territorio de lo que fue el

mercado, asociado al antiguo cafpulli de San Francisco Tianguistenco.

Fig. 7. Lamina 5 del Manuscrito de Glasgow Fig. 8. Foja 541 de la Matricula de Huexotzinco

* Aunque otra lectura posible es que la primera C se trate del signo tipografico calderén y sélo deba leerse como San
Francisco Tianguistengo. Este signo es usado en la portada de otros pueblos, por ejemplo en el folio 715v de
Coyotzinco. Ver Carmen Aguilera, “The Matricula de Huexotzinco: A Pictorial Census from New Spain,” Huntington
Library Qunarterly 59, no. 4 (1996), 541.

% Prem, Milpa y Hacienda, 46.
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Un episodio que pone de manifiesto la importancia que tuvo para los principales de
Huejotzingo la adopcion de la fe catdlica y su alianza con los frailes franciscanos tuvo lugar en el afio
de 1529. Con la llegada de la primera audiencia en 1528, encabezada por Nufio de Guzman, se inicia
un proceso de acciones en contra de los intereses de Cortés. Dado que Huejotzingo era en ese
momento una encomienda suya, la audiencia procedi6 a elevar la carga tributaria a este altépetl. La
situacién se complicod atn mas cuando los oficiales de la audiencia confiscaron las propiedades de

8 Al alza del tributo se afiadieron las duras

Cortés, entre ellas la propia encomienda de Huejotzingo.
condiciones en las que se tuvo que transportar el tributo a la Ciudad de México para ocasionar la
queja de los cuatro nobles principales de Huejotzingo, que acudieron a presentar su queja y pedir
ayuda al obispo Zumiarraga,”” quien ostentaba el titulo de Protector de los Indios. Finalmente,
cuando los funcionarios de la audiencia se enteraron de las quejas, decidieron acallarlas
aprehendiendo a los portavoces. Asi, los nobles de Huejotzingo se refugiaron en el convento
franciscano, donde fueron ayudados por Motolinfa asi como por el propio obispo Zumarraga, que
acudi6 a Huejotzingo para defenderlos con la autoridad que le daba su cargo.*® Segtin la cronologfa
que propone Coérdova Tello¥, es posible que este convento corresponda con la primera etapa
constructiva previamente descrita. Este también deberfa de haber sido el convento de cuya
suntuosidad se quejé la Primera Audiencia, injustamente a juzgar por el tipo de edificio que he
descrito.”” A finales de 1529, en medio de las disputas entre la audiencia y Cortés, Huejotzingo dejé

de ser encomienda de este dltimo y fue entregada a Diego de Ordaz, quien la ostentaria sélo por un

breve petiodo de tiempo.”

3.3.2. Huejotzingo aliado de la corona. Segunda etapa constructiva del complejo conventual
(1530-1545)
Para entender la compleja relaciéon que los aliados indigenas y en particular los huejotzincas

desarrollaron con la corona, habra que tocar dos temas importantes acontecidos en este periodo. Por

% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 178.
¥ Prem, Milpa y Hacienda, 39.

% Prem, Milpa y Hacienda, 40.

¥ Cérdova Tello, E/ convento de San Miguel de Hugjorzings, 61.
% Prem, Milpa y Hacienda, 45.

' Prem, Milpa y Hacienda, 41.
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un lado, serd necesario recapitular brevemente las dos campafias militares en las que participaron
antes de la gran epidemia de 1545. Esto nos permitira entender tres puntos principalmente, que
ayudaran a contextualizar la situacién social de Huejotzingo durante el periodo de construccion de la
segunda etapa constructiva del convento: por un lado, una relacién practicamente de dependencia en
los aliados indigenas por parte de la corona cuando se requeria de emprender campafias que
ampliaran sus dominios en América; por otro, la forma en que los ejércitos indigenas seguian
organizandose con base en sus filiaciones a los altépetl; y finalmente, cémo estos indigenas
conquistadores habfan asumido una identidad catdlica y luchaban ya bajo el pendén cristiano. El
otro punto importante sera analizar la serie de negociaciones que los principales del altépetl llevaron
a cabo con el gobierno colonial en el contexto de la fundacién de la ciudad espafiola de Puebla en

territorio que pertenecia en parte a Huejotzingo.

Fig. 9. Guerreros de Huejotzingo representados en el Cddice de Huejotzingo.

En diciembre de 1529 Nufo de Guzman emprendié una campafia militar con rumbo al
occidente de la Nueva Espafia, para la cual obligd a participar a los huejotzincas junto con
tlaxcaltecas y tlatelolcas. Para la campafia Huejotzingo aporté mas de mil guerreros y el monto
necesario para su manutencion, asi como un estandarte de la Virgen Marfa, hecho de plumas de
quetzal y limina de oro, que fue la insignia de la expedicién.” Ese estandarte es posiblemente una de

las primeras representaciones cristianas hechas por manos indigenas.” También el altépetl compré

2 Prem, Milpa y Hacienda, 41.
% Warren, The Harkness Collection, 62-63.

127



un caballo por valor de veintiun piezas de oro para Don Thomé, hermano del tlatoani de
Huejotzingo y quien dirigié el contingente de ese altépetl.” A pesar de algunos éxitos iniciales, al
final la mayor parte del ejército sucumbié a las enfermedades o en los conflictos militares. Es
conocido que la crueldad con la que Nufio de Guzman traté a los aliados indigenas contribuy6 a
agravar los efectos de las epidemias que se propagaron en el ejército.” Ningin miembro de la
expedicion regresé a Huejotzingo. Los pormenores de los gastos invertidos en esta empresa, asi
como de los tributos exigidos por la audiencia, estan pormenorizados en el Cddice de Huexotzingo,
elaborado en 1531.” En este documento queda el tnico testimonio del mencionado estandarte de la
virgen Marfa, hoy perdido. Esto convierte por si mismo al cédice en otra de las representaciones
cristianas mas tempranas realizadas por indigenas. Es interesante la irrupcion de este elemento
cristiano en un documento que, a pesar de ser producido durante el periodo colonial, es considerado
como el codice huejotzinca mas apegado a una tradicién pictografica prehispanica, por su apego a la

tradicion pictografica prehispanica y por carecer de glosas en caracteres latinos.”’

Fig. 10. Primera lamina del Cddice de Huejotzingo.
Resalta la representacion del estandarte de la Virgen Marfa.

% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 181.

% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 182.

% Baltazar Brito Guadarrama, “Cédice Guillermo Tovar de Huejotzingo. Anilisis glifico, paleografia y traduccién” (tesis
de maestria, UNAM, 20006), 10.

7 Brito Guadarrama, “Cédice Guillermo Tovar de Huejotzingo,” 66.
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La otra campana militar importante en la que se vieron involucrados los huejotzincas en este
periodo fue en la denominada guerra del Mixtén en 1541.” En ella lucharon bajo el mando del
virrey Antonio de Mendoza y junto a guerreros de diversas partes de la Nueva Espafia, como
Tlaxcala, Huaquechula, Xilotepec, Texcoco, Michoacin, Mextitlin y Chalco.” A pesar de una serie de
problemas, esta vez el ejército hispano-indigena resulté victorioso y las tropas pudieron regresar a su
lugar de origen.100 En este caso contamos con la narraciéon directa de uno de los implicados, el
Hatoani de Tlalmanalco Don Francisco de Sandoval Acacitli. Entre otras cosas, es interesante notar
cémo en su cronica de la campana cada uno de los altépetl que participaron lo hace de manera
separada: cada uno aporta sus tropas con insignias propias, y cada uno asume tareas particulares
durante las batallas,"”! lo que pone de manifiesto la independencia de cada uno de ellos. Para este
analisis me parece relevante el siguiente pasaje, traducido del nahuatl, que narra cémo celebraron la

tiesta de Navidad en medio de la campana:

el dia de la festividad de la Natividad de nuestro Sefior Jesucristo tuvieron su danza los de
Amaquemecan; y al tercer dia de Pascua, que fue martes, dia de S. Juan, danzé el Sr. D.
Francisco, y se cant6 en €l el canto chichimeca: hubo flores y pebetes, comida y bebida de

cacao que dio a los sefiores; y todas las naciones de diversas provincias danzaron puestas sus

armas, sus rodelas y macanas; todos bailaron, sin que de parte ninguna quedase por bailar.'””

Con esta narracion queda de manifiesto como la ya asumida identidad cristiana de los pueblos
indigenas no cafa de ninguna manera en contradiccion con la identidad propia de cada altépetl, y
cémo habfan transformado sus tradiciones para hacerlas compatibles con la religion catolica. Si bien
el resultado de ambas campafias militares fue diametralmente opuesto, ambas nos presentan un
panorama en que la corona, representada por el presidente de la audiencia o el virrey, confia en los

ejércitos de sus aliados indigenas para ejercer su poder. También ambos ejemplos nos demuestran

% Prem, Milpa y Hacienda, 45.

” Susan Schroeder, “Introduction. The Genre of Conquest Studies”, en Indian Conguistadors. Indigenons Allies in the
Conguest of Mesoamericg eds. Laura E. Matthew y Michel R. Oudijk (Oklahoma: University of Oklahoma Press, 2007), 15.
1% Schroeder, “Introduction. The Genre of Conquest Studies”, 16.

"' Schroeder, “Introduction. The Henre of Conquest Studies”, 16.

"% Garcfa Icazbalceta, Joaquin (trad.), “Relacién de la jornada que hizo don Francisco de Sandoval Acazitli”. Biblioteca
Virtnal Universal. Consultado el 20 de noviembre de 2022 https://biblioteca.org.ar/libros/156444.pdf
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coémo la recién asumida religion cristiana comienza a permear en las tradiciones artisticas indigenas,
tanto en el lenguaje pictografico como en las ceremonias rituales realizadas en las festividades.

A la par de estos acontecimientos, entre estas dos campafias militares, se llevo a cabo la
fundacién de la ciudad de Puebla de los Angeles en 1531, un hecho que transformé de manera muy
importante la distribucion territorial del valle de Puebla-Tlaxcala. El lugar en el que se fundé la
ciudad era una regiéon deshabitada, en la zona fronteriza entre los altépetl de Huejotzingo, Tlaxcala,
Cholula y Tepeaca, por lo que hubo que negociar con estos la concesion de los territorios para la
fundacién de la nueva ciudad, ademads de que se empled a los trabajadores de estas poblaciones en la
construccion de las edificaciones que la nueva urbanizaciéon demandaba.'” Con la fundacién de una
ciudad de espafoles en medio de lo que hasta entonces era un territorio controlado por los altépetl
indigenas, comienza un proceso de transicion en la posesion de las tierras productivas, que poco a
poco pasaron a manos espafiolas en detrimento de los pueblos indigenas, para comenzar a
explotarlas a través de empresas agricolas y ganaderas tanto en esta zona como en el fértil valle de
Atlixco. En 1532, con la intermediacién de los guardianes de los conventos franciscanos, los nobles
indigenas de Calpan y Huejotzingo, aprobaron la cesién de mas tierras al cabildo de Puebla.'”

Mientras que la fundacién de la ciudad de Puebla comenzé a socavar la autoridad de los
nobles indigenas, éstos no cesaron en sus intentos por conservar su estatus a pesar de las
transformaciones en la organizacion politica de la regiéon. Ya mencioné coémo el #atoani Quecehuatl
fue bautizado como Juan Xuirez'”, en un acto que implicaba su adhesiéon al bando aliado

106

hispano-indigena durante la conquista. Su hijo Alonso Xuarez le sucedié en el cargo ™ y dio

continuidad a la lucha por conservar sus privilegios. Uno de los principales nobles de Huejotzingo,
Jacobo de Valdés, recibi6é en 1537 por parte del virrey el titulo de zecuhtli (rango nobiliario indigena

del mayor escalafén), lo que ademas le dio derecho a “ostentar en sus vestiduras y en su casa las dos
Y > y

17’ 10

columnas del escudo de armas real”.!” Ademais este personaje encontrd otra manera de aumentar su

108

influencia dentro del nuevo sistema de gobierno: se hizo miembro del cabildo.™ Otro noble

' Prem, Milpa y Hacienda, 42.

"% Prem, Milpa y Hacienda, 43.

'% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 136.

"% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 137.

"7 Prem, Milpa y Hacienda, 44.

' Segin Brito Guadarrama atn era miembro del cabildo indigena cuando murié en 1575. Ver Baltazar Brito
Guadarrama, Cddice Chavero de Huexotzingo. Proceso a sus oficiales de repitblica (México: INAH, 2008), 38.
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huejotzinga que también supo aprovechar las nuevas instituciones para obtener influencia fue
Agustin Osorio. Obtuvo el rango de fecubtli en 1537 y fue nombrado juez en dos ocasiones, ademas

1.1 Estos tres

de ejercer como gobernador de Xochimilco en 1555 y alcalde de Huejotzingo en 157
personajes aparecen representados en la Matricula de Huejotzinco (elaborada como ya he sefialado en
1560) vestidos a la usanza tradicional indigena. Podemos concluir de este breve recuento que, a pesar
de los cambios que implico la aparicion de una nueva sede de poder espafiol como lo fue Puebla y de
la implementacioén de nuevas configuraciones para el ejercicio del poder de influencia espafiola sobre

las estructuras organizativas del altépetl, la nobleza buscé aprovecharlos para continuar ejerciendo su

autoridad e influencia.

Figs. 11, 12 y 13. Representaciones de Alonso Xuarez, Jacobo de Valdés y
Agustin Osorio en la Matricula de Hugjotzinco.

Por otro lado, es interesante seflalar como en este periodo también los indigenas pusieron en
marcha empresas insertadas dentro de los circuitos econémicos de influencia espafiola. A manera de
ejemplo, podemos mencionar cémo en 1537 comenzaron la producciéon de seda a instancias del
virrey Antonio de Mendoza, contando con cien mil arboles de morera en 1543, aunque esta industria
pronto entré en declive en esta zona.'"” Un negocio mas productivo fue el de la grana cochinilla,

para el cual se sembraron una gran cantidad de tunales y se acondicionaron corrales, registrados

' Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 138-139.
"% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 104.
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como bienes de la comunidad que “resultaron grandes beneficios para la comunidad indigena”.'"

Los dividendos de esta empresa fueron celebrados en el ya citado pasaje de Cervantes de Salazar.
También podemos hablar de cémo la comunidad de Huejotzingo construyé en el pueblo de
Coyotepec, constituyente del altépetl, un molino operado por energia hidraulica para la elaboracion
de harina de trigo, el cual era rentado a los espafioles. Este molino era propiedad de la comunidad
indigena, como lo constata una placa del afio de 1559 que hoy esta colocada en la iglesia de la
comunidad.'"?

Es en este contexto en que se sitia la segunda etapa constructiva del complejo conventual.
Esta segunda etapa consistia de una iglesia, una capilla abierta, escuela y sistema hidraulico, los cuales
se conocen por el registro arqueolégico, ademas de un convento parcialmente identificable como
una etapa previa al actual, y un hospital, del cual sélo puede suponerse su ubicacién.'” En cuanto a
la iglesia, se ubica en el mismo lugar que la de la primera etapa constructiva. Se trata de una
reedificacion de la iglesia anterior: se ampliaron los paramentos norte y sur ensanchando las naves
laterales, pero conservando la ubicacién de las columnas de la nave central. Para ampliar la longitud
de la iglesia también se agregd un nuevo tramo al oriente, donde antes estaba la estancia que
funcionaba posiblemente como los aposentos de los frailes. Al poniente se agregd también un nuevo
tramo con la misma distancia entre columnas que en la anterior etapa (ver el plano 1 en los
apéndices para una mayor comprension de las etapas constructivas). Mientras que la planta basilical
de la anterior etapa estaba abierta en tres de sus lados, en esta etapa se cerraron con muros en los
paramentos norte y sur, mientras que la fachada poniente mantuvo abiertas las tres naves. Estos
muros median 1.20 m de ancho y estaban fabricados en su parte exterior con piedra careada y un
ntcleo relleno de lodo, piedra y adobe,''* mientras que las columnas de madera de la primera etapa
fueron posiblemente sustituidas por columnas de piedra colocadas en la misma ubicacién.'” El piso
parece haber sido de cal y arena pulida, un material similar al estuco usado en las construcciones

prehispanicas.'® Muy probablemente la iglesia de planta basilical estaba cubierta por un material

" Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 105.

"> Hanns Prem, “Los afluentes del rio Xopanac: estudio histérico de un sistema de riego”, Comunicaciones 12 (1975): 31.
"3 Cordova Tello, E/ convento de San Miguel de Huejotingo 62.

4 Coérdova Tello, 62-63.

5 Cordova Tello, 63.

16 Cordova Tello, 69.
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ligero —tejas de barro, tejamanil o paja— colocadas sobre una estructura de armaduras de madera.
117

Al sur de la iglesia de planta basilical (y por tanto al norte de la iglesia de una sola nave
actual) se identific6 lo que parece ser una capilla abierta (ver plano 1, Apéndices). Se trata de un
edificio semejante a un abside, con una planta abosinada de cinco lados (que parece corresponder a
la mitad de un octagono equilatero), con la misma orientacién este-oeste que la iglesia basilical asi
como la actual.'® Segun Coérdova Tello, esta edificacion esta construida con muros de mamposterfa,

una técnica constructiva totalmente diferente a la iglesia basilical.!”

Es posible que la planta basilical
también fuera usada como capilla abierta, al dar continuidad a la ramada de la etapa constructiva
anterior (que posiblemente cumplia las funciones de una capilla abierta). Sin embargo, como

detallaré en el capitulo 6, es posible que cumplieran funciones distintas durante las ceremonias

realizadas al aire libre, principalmente durante las procesiones de Viernes Santo.

Fig. 14. Reconstruccion digital de la segunda etapa constructiva del complejo
conventual incluyendo las capillas posas (elaborado a partir de las conclusiones de Cérdova Tello).

"7 En el capitulo 6 explicaré a detalle por qué lo més probable es que estuviera cubierta con paja.
8 Cordova Tello, 76.
1 Coérdova Tello, 76.
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Ademas de estos dos espacios, hay que agregar la escuela, que posiblemente ocupé los
salones ubicados al norte de la iglesia basilical, dando continuidad a algunas de las funciones que
posiblemente tenfan desde la primera etapa constructiva.'” Una fuente que podrfa confirmar esta
idea es el Cddice Franciscano, donde se detalla que “en todos los pueblos de la Nueva Espafia adonde
residen Religiosos (4 lo menos de esta Orden de S. Francisco) hay escuelas, las cuales comunmente
se suelen edificar dentro del circuito que tienen los frailes, y pegadas con la iglesia, 4 la parte del

Norte”."”" Esta descripcion encaja con lo que muestra el registro arqueoldgico.

Fig. 15. Acceso al claustro desde el locutorio. Este arco tapiado pudo haber sido la porteria del convento de la segunda
etapa constructiva.

El resto de los elementos que posiblemente conformaban la segunda etapa constructiva son
dificiles de definir porque no se encontraron rastros de ellos en la exploracién arqueoldgica, asi que
s6lo podemos suponer su existencia por la mencién en algunas fuentes. Uno de ellos es el convento,

del cual no se pudieron obtener datos arqueolégicos debido a que es probable que la mayor parte de

120 Cordova Tello, 84.
"' Cédice Franciscano siglo XV'L Informe de la provincia del Santo Evangelio al visitador 1ic. Juan de Ovando. Informe de la provincia de
Guadalajara al mismo. Cartas de religiosos, 1533-1569 (México: Imprenta de Franisco Diaz de Ledn, 1899), 65.
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ese primitivo convento se encontrara en la ubicacién que ocupan la iglesia y el convento actual.'” De
hecho, Marcela Salas Cuesta propone que parte de ese supuesto convento primitivo se aprovecho e

.12 Es dificil tratar de estimar cuiles elementos del

integré en la construccion del convento actua
convento existente pudieron pertenecer a esa supuesta etapa previa. La presencia de algunos vanos
tapiados y puertas modificadas ha sido interpretada por Cérdova Tello como una posible prueba de
elementos constructivos reutilizados en una etapa constructiva previa,124 aunque también pudieron
ser realizados en una etapa posterior a su construccion en la tercera etapa constructiva. Este aspecto,
por tanto, me parece poco claro.

De otros elementos del complejo conventual sélo queda registro en documentos histéricos.
En 1532 el oidor Salmerén debia informar sobre la construccion de una casa para acoger a las hijas
de nobles indigenas. Para ese entonces ya existia junto al convento una casa de religiosas.'” De
acuerdo a un documento, inédito hasta donde yo entiendo, cuya transcripcién presento en los anexos
de esta tesis, si hubo un interés por tener un espacio para las religiosas indigenas. Sin embargo es
dificil saber dénde se ubico y cuanto tiempo se mantuvo activo. Probablemente no se mantuvo en
activo mas alld de la década de los treinta, pues no he encontrado menciones en las fuentes escritas.
Finalmente, es posible que desde esta etapa constructiva existiera como parte del complejo un
hospital. Aunque en una fecha muy posterior, Antonio Ciudad Real comenta que “hay alli [en
Huejotzingo] un hospital donde se curan y remedian los naturales enfermos; de él y dellos tienen
cuidado los religiosos, como lo hacen en algunos otros pueblos, aunque pocos, donde hay
semejantes hospitales”.'””® El hospital posiblemente ocupé parte del area en la que hoy existe la
escuela.”” En cuanto al espacio del atrio, si bien como ya se dijo es posible que parte de la
plataforma que lo constituye fuera construida desde la etapa anterior, lo mas probable que en esta
etapa constructiva quedara constituido con su forma y dimensiones actuales.' La razén principal

para esta suposicion es su relaciéon formal y funcional con la capilla abierta. Hasta el descubrimiento

122 Cordova Tello, 87.

' Salas Cuesta, La iglesia y el convento de Huejoringo, 61.

12+ Cordova Tello, 87.

"% Prem, Milpa y Hacienda, 42.

"% Antonio Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espasia (México: Instituto de Investigaciones
Histéricas, 1993), 95.

127 Cérdova Tello, 101.

128 Cordova Tello, 90.
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de los vestigios arqueolégicos siempre parecié extrafo que el atrio no siguiera el eje de ninguna de
las estructuras existentes. Ahora podemos saber que la capilla abierta se encuentra alineada al eje
central del atrio, por lo que puede suponerse que ambas construcciones se planearon en conjunto.
Quizas lo que si pudo haber sido construido posteriormente, al menos en su configuracion actual,
son las bardas atriales. Como veremos, estas bardas estaban integradas con el sistema hidraulico del
complejo conventual, por lo que debieron de ser construidas, o al menos modificadas, cuando se
introdujo el agua al complejo.'”

Ahora trataré brevemente el tema de la dataciéon de esta etapa constructiva. Como dije
anteriormente, uno de los principales problemas que se han suscitado en este aspecto es el de la
implicacion de Fray Juan de Alameda en las tareas constructivas. Como ya hemos visto, Mendieta le
atribuye la construcciéon del convento y la congregaciéon de Huejotzingo a su ubicaciéon actual.
Aunque es dificil esclarecer su participacion en alguna de las etapas constructivas, lo que es un hecho
menos debatible es que él se vio involucrado de manera directa en la congregacion de Huejotzingo, y
por tanto en el traslado de las poblaciones asentadas en las cafiadas hacia el pueblo actual. Brito
Guadarrama supone que Fray Juan de Alameda fue el guardian del convento de Huejotzingo entre
1550 y 1560," lo cual coincide con las fechas en que se llevé a cabo la congregacion, de la que
hablaré en la siguiente secciéon. Sin embargo, ya existfa al menos una etapa constructiva en su
ubicacion actual previamente a la congregacion.

Otra via para proponer el momento en que se realizo esta etapa constructiva es relacionarla
con el desarrollo historico del altépetl del que he hablado. Cabe suponer que el conflicto suscitado
con la primera audiencia en 1529 afianz6 la alianza entre los frailes franciscanos y las élites indigenas,
lo que sin duda estimul6 el desarrollo y ampliacién del complejo conventual. Asi podemos suponer
que esta segunda etapa constructiva comienza alrededor de 1530, después de haber pasado el punto

131

algido de aquel conflicto.” Una descripcion de una iglesia de caracteristicas semejantes la ofrece

Motolinfa, quien refiere cémo en el pueblo de Tlahuac se edificaron muchas iglesias: “la principal

12 Coérdova Tello, 90.

' Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI,” 230.

P! Aunque con base en su investigacién arqueolégica Cérdova Tello propone también este afio como punto de inicio de
esta etapa constructiva, este autor sugiere que Fray Juan de Alameda habria comenzado la reconstruccion de la iglesia
basilical en 1530, lo cual resulta imposible si tomamos en cuenta que él no estuvo en Huejotzingo sino hasta 1550. Ver
Mario Cordova Tello, E/ convento de San Mignel de Huejotzingo, Puebla. Arqueologia bistorica (México: INAH, 1992), 79-80.
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advocacion es de San Pedro, en la obra de la cual trabajé mucho aquel buen Indio don Francisco. Es
iglesia grande y de tres naves, hecha a la manera de Espafia”.'* Creo que es posible suponer que
tanto la iglesia de Huejotzingo como la de Tlahuac (que aun hoy es una iglesia de planta basilical, por
lo que podria tratarse de la mencionada por Motolinfa aunque con muchas modificaciones)
pertenecen a un momento en que, durante la década de 1530, se comenzaron a sustituir las
primeras edificaciones franciscanas, hechas con premura y por lo tanto conscientemente
provisionales, por iglesias de planta basilical de caracteristicas mas duraderas. Como he mencionado,
la iglesia basilical y la capilla abierta se edificaron con dos sistemas constructivos diferentes; esto me
lleva a pensar que ambas edificaciones se construyeron durante este periodo pero en dos momentos
diferentes, aunque aun no me ha sido posible proponer cual de las dos se construy6 primero.
Propongo que este periodo constructivo terminé en 1545, a consecuencia principalmente de los
altos indices de mortandad de la epidemia de coco/iztli, que acabd aproximadamente con el 80% de la
poblacién indigena del altiplano mexicano.” Esta reduccién tan drastica en el nimero de tributatios
llevaria a las autoridades coloniales a plantear estrategias para recuperar la capacidad productiva de
las comunidades, lo que en el caso de Huejotzingo trajo como resultado la congregacion realizada en

la década siguiente.

3.3.3. La congregacion de Huejotzingo y construccion de las capillas posas (1545-1560)

El afo de 1552 generalmente se considera como el momento en que se llevé a cabo la congregacion
de Huejotzingo, pues en este afio Luis Velasco otorgd el permiso para ello,"”” aunque como veremos,
mas alla de la formalidad que implica este permiso, es probable que los preparativos hubieran
comenzado algunos afios antes. Al contrario de lo que ocurria en los altépetl prehispanicos, en los
que no parecfa haber problema en que sus funciones principales se encontraran dispersas en varios
nucleos de escasa densidad de poblacién, la administraciéon colonial tendfa a concentrar sus

funciones en nucleos centralizados. Si bien previo a la conquista las constantes guerras entre los

132 Motolinfa, Historia de los indios de la Nueva Esparia, Tratado II. Capitulo I.

' Edmundo O’Gorman data la composicién de la obra de Motolinfa en 1543, aunque seguin él luego serfa editada por
un compilador. Ver Edmundo O’Gorman. La incdgnita de la llamada historia de los indios de la Nueva Esparia atribuida a Fray
Toribio Motolinia (México: Fondo de Cultura Econémica, 1982), 28.

" Rodolfo Acuna-Soto, David W. Stahle et al. “When half of the population died: the epidemic of hemorrhagic fevers of
1576 in Mexico”. FEMS Microbiology Letters 240, no. 1 (2004): 1-5.

%5 Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 111.
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altépetl enemigos habian orillado a ubicar los centros poblacionales en lugares de dificil acceso y por
lo tanto facilmente defendibles, la paz que supuso la alianza de los pueblos indigenas con los
espafioles permitié que ya no fuera necesario buscar refugio ante la amenaza de una posible invasién
enemiga.

Aunque en un inicio el sistema de encomiendas se mont6 sobre las estructuras territoriales
preexistentes, a mediados del siglo XVI comenzo6 a hacerse necesario, a ojos de los espafioles, un
importante reordenamiento espacial del territorio. Para estos, la congregacion era esencial para
consolidar su proyecto de dominacién. Entre los principales motivos que podemos sefialar estan,
por un lado, la idea de que una poblacién concentrada facilitarfa la administracion civil (mejorando
consecuentemente la recoleccion de tributos) y religiosa. Ademas tenfa que ver con cuestiones
ideoldgicas, pues se consideraba que sélo en un entorno correctamente urbanizado podria

desarrollarse un modo de vida civilizado.'*

Este modo de vida urbano era congruente con el modelo
castellano de organizacién politica a través de municipios, por lo que las congregaciones impulsarian
la implementacién de este sistema de gobierno castellano entre los altépetl nahuas. Y finalmente, no
se puede dejar de lado que los espafioles esperaban poder aprovechar muchas de las tierras que
quedaran vacantes, una vez que los indigenas las hubiesen abandonado. Es por todo esto que
Bernardo Garcia Martinez afirma que “las congregaciones de la poblacién india fueron una de las
manifestaciones mas visibles, y sin duda la mas espectacular, de la voluntad de los espafioles por
imponer e inculcar sus principios y valores en la sociedad que habfan logrado dominar”."”’

Los desplazamientos a causa de la congregaciéon eran, en muchas ocasiones, hechos
traumaticos para las poblaciones indigenas, pues implicaban el abandono de las tierras en las que se
habfan establecido desde tiempos inmemoriales. Significaban también una alteracion significativa de
los patrones de asentamiento de los altépetl™ y transformaban para siempre sus formas de vida,
transgrediendo su vida social y ritual, asi como modificando las redes productivas y comerciales. No
es de extranarse que muchas personas se negaran a trasladarse, o que después de haberse ubicado en

el nuevo asentamiento regresaran a sus tierras ancestrales, al no haberse adaptado a la forma de vida

en la nueva poblacion. Esto distanciaba fisicamente a los sefiores de sus subditos con la consecuente

136 Recuento basado en: Bernardo Garcia Martinez, Los pueblos de la sierra (México: El Colegio de México, 1987), 153-154.
7 Garcia Martinez, Los pueblos de la sierra, 153.
%8 Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 111.
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transgresion del orden social que esto suponia. Sin embargo, puede considerarse que también trafa

ciertas ventajas, en especial para la nobleza indigena, pues “aceptar el nuevo ordenamiento brindaba

a los pueblos la posibilidad de lograr una mayor integraciéon al mundo colonial y una mejor posicién
. ; , : : » 139

para aprovechar las ventajas que ofrecia, aunque fuera sélo en circunstancias coyunturales”.” Esta

nociéon ambivalente queda de manifiesto en el siguiente fragmento de la carta enviada al virrey

Velasco por parte de los nobles de Huejotzingo:

parecemos ante Vuestra Sefiorfa y suplicamos y dezimos, que por quanto nuestro pueblo esta

fundado entre barrancos e riscos y estar a muy grande conveniente para juntarnos a la

doctrina cristiana, e para la policia necesaria por esto y por otros muchos inconvenientes que
abia, suplicamos a Vuestra Seflorfa nos diese licencia para baxarnos al llano y poblarnos
donde pudiésemos bivir en policia humana y Vuestra Sefioria nos lo concedié avra quatro

afios y medio'® a nuestro gobernador Frai Juan de Alameda que nos encaminase e

industriase en este negocio y ¢l lo a fecho y nosotros nos emos pasado e poblado en un muy

buen sitio llano y muy decente para todo buen politico bivir por tener como tiene todo lo

necesario para buena republica, asi de aguas que anden por todo el pueblo como salidas e

todo lo demas necesario y nosotros estamos ya alli mucho tiempo, y hemos espérimentado

ser muy bueno el sitio e sano e provechoso.'*!

Aunque la citada peticiéon y el consiguiente permiso por parte del virrey para realizar el
traslado de la poblacién sefalan sin lugar a dudas momentos clave en el proceso de congregacion,
hay que senalar que es muy posible que el traslado de la poblacién hubiera empezado previamente,
de forma paulatina. La construcciéon del convento en su segunda etapa constructiva implicé una
enorme demanda de trabajadores. Fue particularmente demandante el trabajo de relleno y nivelacion
para la creacioén de la inmensa plataforma sobre la que se levanta el complejo de Huejotzingo, una
obra que implica el acarreo de varias toneladas de material y en consecuencia la gestién de una
inmensa cantidad de mano de obra. Sin duda, este esfuerzo habria sido suficiente para propiciar la
instalacion de al menos una pequefia poblacién que diera cabida a los trabajadores. De igual modo,

Hanns Prem supone que aunque los permisos del virrey se dieron en 1552, los preparativos y las

negociaciones con los nobles indigenas debieron de haber comenzado varios afios antes.'* Por lo

" Garcia Martinez, Los pueblos de la sierra, 163.

0 La carta esta fechada el 27 de septiembre de 1555, por lo que de acuerdo a esta carta el permiso habrfa sido concedido
a principios de 1551.

! Pedro Carrasco, “Documentos sobre el rango de tecuhtlis entre los nahuas tramontanos” Tlalocan. Revista de fuentes para
el conocimiento de las culturas indigenas de México 5, no. 2 (1966), 153.

> Prem, Milpa y Hacienda, 46.

139



tanto, es légico que se eligiera para realizar la congregacion el lugar donde ya se habifa comenzado la
construccion del complejo conventual. En refuerzo de ello Bernardo Garcia Martinez también
supone que los lugares en los que se edificaron las primeras iglesias probablemente fueron preferidos
al momento de elegir la ubicacién de las congregaciones.'” Tan sélo un afio después de haber
otorgado el permiso, en 1553, a peticion del cabildo indigena el rey decidié reconocer las acciones de
Huejotzingo a favor de la corona otorgandole el titulo de ciudad (con las prerrogativas que esto
implicaba) y un escudo de armas."*

Durante este periodo parece que la gran empresa que significé la congregacion de la ciudad
acaparo la fuerza de trabajo, que se concentr6 en acondicionar el terreno para llevarla a cabo. En lo
que respecta al desarrollo constructivo del complejo conventual, propongo que habria que
considerarse que en ese momento se llevé a cabo una etapa constructiva intermedia entre la segunda
y la tercera etapa. Lo considero asi porque, si bien en apariencia el complejo conventual no sufri6
modificaciones fuertes en cuanto a su configuracién espacial, si se realizaron modificaciones que
servirfan como transicion entre lo que se habfa construido antes y lo que se construiria después. En
ella se consolido el sistema hidraulico que posiblemente ya habia sido construido parcialmente para
alimentar el complejo conventual desde su origen, pero que en esta etapa debid sin duda de ampliar
sus capacidades. La otra aportacion hecha en este periodo a la construccion del complejo conventual
fue la consolidacién del sistema de arquitectura a cielo abierto, que ya habia sido iniciado desde la
etapa anterior con la construccion de la capilla abierta y la plataforma que conforma el atrio, que se
complementaron con la adicién de las capillas posas, la cruz atrial, y la delimitacion del atrio con las
bardas perimetrales en su configuraciéon actual. Mi intencién al proponer que se trata de una etapa
intermedia es evidenciar que no se realizé6 una modificacion significativa a los elementos mas
importantes de la etapa constructiva anterior, sino que se agregaron elementos que no existian
previamente; todos los elementos construidos en este lapso de tiempo conforman una unidad
funcional, como veremos mas adelante. Una vez que se tom6 la decision de realizar la congregacion,
posiblemente antes de comenzar el desplazamiento de la poblacién, comenzé a planearse y

construirse un sistema hidraulico que atendiera las demandas que requeriria el nuevo asentamiento.

' Garcia Martinez, Los pueblos de la sierra, 153.
'* Mientras que Hanns Prem ubica este acontecimiento en 1553, Brito Guadarrama lo fecha en 1556. Ver Hanns Prem,
Milpa y Hacienda, 45 y Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 113.
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En el antiguo Huejotzingo, la dispersion de los habitantes en los antiguos pueblos de poca densidad
de poblacion, ubicados de acuerdo a patrones de asentamiento prehispanicos, permitia a sus
habitantes abastecerse de agua sin necesidad de sistemas hidraulicos complejos. Sin embargo esto no
significa que su acceso a este recurso fuera el 6ptimo, pues la ubicacién de los pueblos en lo alto de
las cafnadas con los rios corriendo al fondo, dificultaba obtener un abasto de agua por encima del
minimo necesario. Es por todas estas razones que el éxito de la nueva ciudad dependeria de

garantizar un abastecimiento de agua acorde al tamafio de la nueva poblacion concentrada.'®®

Fig 16. Restos del acueducto del siglo XVI. Al fondo alcanza a apreciarse la silueta de la iglesia actual.

El agua fue conducida hasta el convento y diversas fuentes publicas en la nueva Ciudad de
Huejotzingo a través de un complejo sistema hidraulico, que se alimentaba desde el rio Xopanac, y

conducfa el agua hasta el jagiieyl%

ubicado al sur del complejo conventual. Desde alli era
transportada a través de un acueducto que ain se conserva parcialmente ubicado al sur del complejo

conventual (trazado con una direcciéon sur-norte), al que abastecia por un sifén que se encuentra al

' Prem, “Los afluentes del rfo Xopanac”, 33-34.
' Ta descripcién detallada del sistema hidraulico que transportaba el agua hasta el jagiiey puede consultarse en Hanns
Prem, “Los afluentes del rio Xopanac”.
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sur del complejo, en el eje que marca el paramento de la fachada principal del convento y la iglesia

actual. La descripcion detallada del acueducto puede verse en el capitulo 6.

Fig. 17 Sistema hidraulico del complejo conventual de Huejotzingo.

Una vez que el liquido llegaba al complejo conventual, se almacenaba en una caja de agua
ubicada en el antiguo huerto.'”” Desde alli se distribuia por una serie de conductos ubicados en la
corona de las bardas del atrio que funcionaban como muros-acueducto y por un sistema de tuberias
de barro (ver figura 17).'* A través de este sistema el agua era distribuida hacfa diversas fuentes: una,
hoy desaparecida, estaba ubicada posiblemente en la plaza principal de la ciudad.'” Las demais se
encontraban dentro del area del convento: una aun se encuentra en el claustro, mientras que ademas
existfan una serie de fuentes localizadas en las cuatro esquinas del perimetro del complejo
conventual, asociadas posiblemente a las cuatro capillas posas, de las cuales sélo sobrevive una, en la

esquina noroeste del atrio.

7 Cordova Tello, E/ convento de San Miguel de Huejorzingo, 90.

8 Cordova Tello, 90-94.

'¥ Bsta fuente todavfa existia en 1589, cuando Antonio de Ciudad Real la describié de la siguiente manera: “Viene al
pueblo un gran golpe de agua que traen encafiada hasta la plaza, en la cual hay una curiosa fuente de piedra”. Ver
Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Esparia, 95.
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Figs. 18 y 19. Fuente del claustro y fuente ubicada en la esquina noroeste del atrio,
conocida localmente como “la Conchita”.

Tenemos constancia de que parte del sistema hidraulico ya estaba al menos parcialmente
construido en 1545, cuando el cabildo de Puebla, para planear el sistema hidraulico que portaria agua
a la plaza mayor de esa ciudad, mandé llamar a un maestro cantero-albafil indigena de la ciudad de
México, conocido en la region por haber llevado agua a Huejotzingo.150 Sin embargo, sabemos que
las obras se extendieron por un largo periodo de tiempo y que seguramente requitieron constantes
reparaciones, pues aun en 1576 los indigenas de Huejotzingo eran contratados en otras poblaciones
como expertos en estas labores.”' Como se ha explicado, las capillas posas tenian una relacion
funcional con el sistema hidraulico (de la relaciéon simbdlica me ocuparé en el capitulo 6). Sin
embargo, debido a que las tuberias de barro pasaban debajo de ellas y que se ubicaban sobre las
fuentes alimentadas por dicho sistema, podemos considerar que fueron las ultimas edificaciones de
este periodo constructivo intermedio. Los chapiteles de las dos capillas ubicadas al norte del atrio
tienen un par de inscripciones que podrian sefialar las fechas de inicio y construccion de las capillas.
En la capilla noreste se lee 1550 y en la noroeste 1556. Esto ubicarfa su construccion en el momento
mas algido del proceso de congregacion, pues hay que recordar que en 1552 se obtuvo el permiso
real para ello. Las capillas posas posiblemente respondfan a ciertas necesidades simbolicas que

apremiaban en ese momento de profundas transformaciones al interior del altépetl. A pesar de que

"% Efrain Castro Morales “Noticias documentales acerca de la construccién de la iglesia de San Miguel de Huejotzingo,
Puebla”, Boletin de Monumentos Historicos no. 4 (1980): 14.
! Hanns Prem, “Los afluentes del rio Xopanac,” 34.
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muchas de sus partes constitutivas habfan tenido una continuidad adaptandose al nuevo sistema
colonial, la congregacién dio comienzo a un importante periodo de transformaciones de mayor

alcance.

Fig. 20. Capillas posas en relacién con las cuatro cabeceras de Huejotzingo.
Los glifos toponimicosfueron tomados de la Matricula de Huejotzinco de 1560.

Como lo comenta James Lockhart, la cohesion del altépetl lentamente comenzoé a debilitarse,
pues “ahora faltaba el factor de unién mas fuerte, la necesidad urgente de combinarse para la
defensa o el engrandecimiento, y las fuerzas que operaban a favor de la fragmentacion, que siempre
habfan existido, se podfan afirmar con mas libertad”."”* Quizds como una manera de ratificar la
hegemonia de las cuatro cabeceras en un momento de tantos cambios, cada una de estas se adjudico
una de las capillas posas ubicadas en el nuevo centro de la vida religiosa del altépetl. De ello da fe

Agustin de Vetancurt, quién describe de la siguiente manera la ciudad de Huejotzingo:

los Naturales eligen Governador, siguiendose las quatro parcialidades en que se divide el
govierno, que son: La assumpcion de N Sefiora, S. Juan Bautista, S. Pedro y S. Pablo, y

"> Lockhart, Los nabuas después de la conguista, 46.
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Santiago el Mayor, para cada parcialidad eligen un Alcalde, y un Regidor; tienen los quatro

angulos del patio cada parcialidad su Hermita, donde se enterraban en sepulturas de piedra, y

donde los Domingos contaban a sus feligreses.“3

Las cabeceras a las que se refiere son San Juan Huejotzingo, Santiago Xaltepetlapa, San Pedro y San
Pablo Ocotepec y Santa Marfa Asunciéon Almoyohuacan (ver figura 19). La ubicacién de las capillas
posas de acuerdo a la ruta procesional alrededor del atrio no es aleatoria, pues sigue el orden en que
se enlistaban las cuatro cabeceras en documentos como la Matricula de Huejotzingo; es decir, seguian el
orden de importancia de acuerdo a las convenciones de representaciéon indigenas. Esto nos
demuestra que el sistema de apropiacion de las capillas del atrio por parte de las cabeceras seguia
vigente al menos en 1697, fecha en que Vetancurt compuso su obra. Si comparamos la situacion de
las cabeceras con la que exista en el periodo prehispanico podemos destacar dos cambios
importantes: por un lado que Ocotepec habia reemplazado a Chianbtzinco como cabecera, y por el
otro que el nombre de cada una de las cabeceras —de todos los pueblos que conformaban el altépetl
de hecho— habia incorporado el nombre de un santo, precediendo a su nombre tradicional en
nahuatl. Esto es una muestra de cémo el altépetl ya habia adoptado la religion cristiana como un
elemento que transformaba su identidad.

Finalmente podemos comentar de manera preliminar que a diferencia de las capillas posas de
Calpan, con las que estan evidentemente relacionadas en cuanto a su lenguaje formal y de motivos
iconograficos, las capillas posas de Huejotzingo conforman un conjunto bastante unificado
estilisticamente. Esto refleja tanto una manifiesta intencién de tener un conjunto homologado, como
la existencia de una escuela de trabajadores que eran capaces de trabajar como un solo cuerpo. La
cruz atrial, hoy ubicada en la plaza principal de la ciudad,”™* comparte también una unidad estilistica
con las capillas posas, por lo que es razonable suponer que fue construida en el mismo periodo entre

1550 y 1556 en que he datado a éstas (figs. 20 y 21).

' Agustin de Vetancurt, Teatro mexicano. Crénica de la provincia del Santo Evangelio (México: Porrtia, 1982), 58.
'** Fue removida del atrio y colocada en su ubicacién actual posiblemente en el afio de 1603 o 1663, seglin consta en la
inscripcion de su base.
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Figs. 21 y 22. Capilla posa dedicada a San Juan y Cruz Atrial.

Para finalizar el recuento de este periodo, hay que sefialar que no obstante el gran esfuerzo
que supuso la congregacion de Huejotzingo, ésta no logré un éxito total. Si bien entre 1550 y 1560
trasladaron dieciséis pueblos, entre ellos las cuatro cabeceras, con sus respectivos calpulli, 1a Matricula
de Huejotzingo, redactada en 1560, muestra que en aquel ano muchos indigenas vivian nuevamente en
las cafiadas,”™ es decir, habfan comenzado a regresar a sus antiguas localidades y por lo tanto es la
fecha que propongo para cerrar este periodo constructivo. Para ese afio, segun constata la citada
fuente, vivian en el Huejotzingo congregado dos terceras partes de su poblacion total, de la cual fue

136 En efecto, el

sobre todo la nobleza indigena quien acogié la mudanza con mayor entusiasmo.
prestigio que represent6 para la nobleza vivir en el nuevo nicleo de poblacién, més cercano a los
mecanismos del poder colonial, no representaba tantos beneficios para los macehuales, quienes mas
bien preferfan vivir cerca de sus tierras y tenfan mayores incentivos para regresar a sus antiguos
asentamientos. Por ello el traslado trastocé de manera definitiva la relacion entre la nobleza indigena

y los macehuales. Ademas, al vivir ahora reunidos, las divisiones tradicionales de las poblaciones, que

eran la base sobre la que se estructuraba su divisién interna, comenzaron a carecer de sentido."’

'* Dyckerhoff, “Patrones de asentamiento en la regién de Huejotzingo”, 95.
' Prem, Milpa y Hacienda, 48.
"7 Prem, Milpa y Hacienda, 49.
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Finalmente se requirié una nueva congregacion, ordenada por el virrey en 1598 y llevada a cabo
alrededor de 1610, para consolidar el proceso que qued6 incompleto en la primera.”® Es interesante
observar que, si bien el area central del Huejotzingo prehispanico esta casi ausente de poblaciones en
la época actual, en la zona periférica que ocuparon los pueblos de menor jerarquia durante la época
colonial aun se conserva un patrén de asentamiento similar al que suponemos que existié en la
época prehispanica. Esto nos demuestra que aun esa segunda congregacion fracasé parcialmente en

el intento de reunir en un solo espacio fisico a todos los pueblos del antiguo altépetl.

3.3.4. Traza moderada. Tercera etapa constructiva (1560-1580)

Aunque no es facil datar el inicio de las obras que conformaron la iglesia y convento que existen
hasta hoy, el afilo de 1560 es significativo por varios motivos. Por un lado, existe informacién
documental clara de que las obras estaban nuevamente en marcha ese afio, puesto que en una
peticiéon hecha por el cabildo al rey se enumeran una serie de edificios que se encontraban en
construccion en ese momento: éstos eran “[la] iglesia e monasterio . . . y obras publicas ansi casas de
cabildo y carcel y otras cosas necesarias”.”” Esto coincide con la propuesta de Cérdova Tello, quien
considera que estos dos elementos del conjunto arquitecténico fueron construidos en esta tercera
etapa. Por otro lado ese mismo afio se redactaron un par de documentos de suma importancia para
el desarrollo de esta investigacion: la Matricula de Huejotzinco, y una carta dirigida al rey por el cabildo
de Huejotzingo. Aunque ya he recurrido a estos documentos en las secciones anteriores, creo que
vale la pena en este momento observar algunos aspectos con mas detalle. Ambos documentos
fueron creados en el contexto de una disputa con los funcionarios novohispanos por el conteo de
tributarios, de los que dependia la cantidad de tributos que deberia de pagar el altépetl.

En cuanto a la Matricula de Huejotzingo, se trata de un censo en el que se enlistan los nombres
de todos los cabezas de familia, es decir los hombres econémicamente activos, detallando su
adscripcion a cada uno de los pueblos y calpulli y su profesion. Si bien a partir de su aparicion en la
Matricula de Huejotzingo parece consolidarse el rol de los cuatro pueblos cabecera de los que ya he

hablado, parece ser que en este momento se dieron las condiciones para que otros pueblos

' Dyckerhoff, “Patrones de asentamiento en la regiéon de Huejotzingo,” 95.
1% Ursula Dyckerhoff, “La reedificacion de las ‘Casas Reales’ de Huejotzingo, 16407, Jabrbuch fiir Geschichte Lateinamerifas
20 (1983): 411.
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solicitaran ser considerados como tales. Es el caso de San Francisco Tianguisteco y Totollac, cuya
nobleza alrededor de 1560 buscé sin éxito que se reconociera la calidad de cabeceras de sus
respectivos pueblos.'” Cabe destacar que, al haberse realizado por separado el conteo de nobles y
gente comun, es también una fuente importante para estudiar la divisiéon social del altépetl en la
época colonial. Por ello, para Pedro Carrasco, “la matricula nos da los mejores datos de que
disponemos sobre las subdivisiones politico-territoriales de la provincia de Huejotzingo”.'”" Para
entender como se organizé la ciudad de Huejotzingo a partir de entonces, describiré brevemente
algunas caracteristicas de su organizacion social que seran relevantes para esta investigacion, a partir
de la informaciéon que se puede obtener de esta fuente. La gente comun quedé dividida en el
documento en dos clases principales: los terrazgueros, es decir la gente que no tenfa tierras propias y
que so6lo contaba con su propia fuente de trabajo, y los macehuales miembros de calpulli, con acceso
a sus tierras de propiedad corporativa. Por otro lado, los nobles se dividian en zetecutin y pipiltin,
siendo los primeros de un rango supetior.'*

Aunque dedicaré parte del capitulo 5 a su analisis en particular, me parece importante por
ahora mencionar cuales eran los trabajadores especializados en construccion que aparecen en el
recuento. En primera instancia hay que destacar que la gente comun (es decir todos los trabajadores)
estaba organizada en cuadrillas de veinte personas, cada una de las cuales ocupa la cara de una foja
de la matricula, tanto para fines de recaudacién de tributos como de organizacién del trabajo.'” En
la matricula estan registrados los productores de cal (quemadores de cal) zemextlati, y tres tipos de
trabajadores de piedra: zetlapangui ‘el que saca y corta piedra de la cantera’ fefzotzonqui ‘cantero que
labra piedras’ y fexingui ‘labrador de piedra’.'** Una manera de comenzar a entender cémo era el
proceso de construcciéon en aquel entonces es observando los glifos que se utilizaron para

representar estos oficios (ver figura 22).

' Ursula Dyckerhoff y Hanns S. Prem. “La estratificacion social de Huejotzingo,” en Estratificacion social en la Mesoamérica
prebispanica (México: INAH-CIESAS, 1976), 175.

161 Pedro Carrasco, “Introduccion: La matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, en Matricula de Huexotzinco,
ed. Hanns Premm (Graz, Austria: Akademische Druck-u. Verlagsanstalt, 1974), 2.

1% Dyckerhoff y Prem, “La estratificacién social de Huejotzingo”, 167-173.

' Dyckerhoff y Prem, “La estratificacién social de Huejotzingo,” 160-164.

1% Pedro Carrasco, “La matricula de Huexotzinco como fuente socioldgica”, en Premm, Matricnla de Huexotzinco, 10.
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Fig. 23. De arriba a abajo y de izquierda a derecha: tenextlati, tetlapangui, tetzotonqui'y texingui.
Tomados de la Matricula de Huejotzingo.

En el caso del productor de cal, su glifo es un horno dibujado de distintas formas. En el caso de los
productores y trabajadores de piedra, encontramos una variedad de herramientas. En las imagenes
seleccionadas en la figura 22 podemos ver una almadena o mazo de piedra, una almadena junto a
una piedra labrada con forma de cuadro, y finalmente una piqueta metalica junto al basamento de
una columna labrada. Este ultimo me parece muy significativo, ya que mientras que Pedro Carrasco
afirma que los oficios representados en la matricula estan “aparentemente poco afectados por la
influencia espafiola; tanto la técnica como los grupos profesionales se apegan en lo general al uso
prehispanico”,'” esas piedras labradas al estilo europeo muestran no s6lo cémo un elemento formal
de la arquitectura, como lo es un basamento al estilo europeo, ya era de uso comun entre los
indigenas en aquel entonces, sino que se habfa extendido tanto que ya estaba integrado al lenguaje
pictografico.

Por otro lado, en la carta dirigida al rey Felipe II en 1560, al margen de otros fragmentos que
ya he encontrado utiles para el desarrollo de esta investigaciéon, me parece importante el siguiente

pasaje, que da cuenta de cémo los nobles de Huejotzingo entendian su adhesion a la fe cristiana

como un mérito por el que podian obtener alguna prebenda:

5 . . . s
'% Carrasco, “Ta matricula de Huexotzinco como fuente socioldgica,” 14.
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We also declare and manifest before you that your fathers the twelve children of Saint
Francis came to us, whom the very high priestly ruler the Holy Father sent and whom you
sent, both granting us the favor that they came to teach us the gospel, to teach us the holy
Catholic faith, the belief, to make us acquainted with the single deity God our Lord, and
likewise God favored and inspired us, us of Huejotzingo, who dwell in your city, so that we
gladly received them. When they entered the altepetl of Huejotzingo, of our own free will we
honored them and showed them esteem. When they embraced us so that we would abandon
the wicked belief in many gods, we forthwith voluntarily relinquished it; likewise they did us
the good deed [of telling us| to despise, destroy, and burn the stones and wood that we
worshiped as gods, and we did it; very willingly we destroyed, demolished, and burned the
temples. Also when they gave us the holy gospel, the holy Catholic faith, with very good will
and desire we received and grasped it; no one intimidated us into it, no one forced us, but
very willingly we seized it, and we quietly and peacefully arranged and ordered among
ourselves all the sacraments they gave us. Not once was anyone, whether nobleman or

commonet, ever tortured or burned over this, as was done on every hand here in New Spain.
166

Podemos pensar que para esa fecha los huejotzincas ya asumian la nueva fe como parte de su

identidad, eran conscientes de que su adhesion a ella era un elemento que les daba una gran

legitimidad ante las autoridades coloniales, y eran capaces de utilizar estos argumentos en sus

negociaciones.

Con este panorama en mente, podemos volver a hablar del conjunto conventual. Por lo

mencionado anteriormente, es probable que las labores constructivas se hayan reiniciado alrededor

del afio de 1560, que marcaria el punto de arranque de la tercera etapa constructiva. Es probable que

en la planeacion de las nuevas edificaciones se haya tenido en cuenta la llamada traza moderada,

propuesta posiblemente por el virrey Antonio de Mendoza como lo menciona en el siguiente

fragmento de su relacién de recomendaciones a su sucesor:

En lo que toca a edificios de monasterios y obras publicas, ha habido grandes yerros, porque
ni en las trazas ni en las demas no se hacia lo que convenia, por tener quien les entendiese ni
supiese dar orden de ello. Para remedio de esto, con los religiosos de San Francisco y San

Agustin concerté una manera de traza moderada, y conforme a ella se hacen todas las casas.
167

1% Lockhart, We Pegple Here, 291.

" Antonio de Mendoza. “Relacién del Virrey de Nueva Espafia, Antonio de Mendoza, a Luis de Velasco al término de
su Gobierno”. Consultado el 02 de diciembre de 2019.

http://www.biblioteca.tv/artman2/publish /1550 352/Relaci n del Virrey de Nueva Hspa a Antonio de Men 103

2.shtml
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Fig. 24. Representacion digital de la tercera etapa constructiva del complejo conventual,
previo a la demolicién de la iglesia basilical y la capilla abierta.

Un par de documentos publicados por Efrain Castro Morales permiten conocer que las
obras segufan durante las décadas siguientes. Por un lado, un informe al virrey fechado el 23 de
septiembre de 1567, hecho por parte de Juan Gutiérrez de Bocanegra, justicia mayor de Huejotzingo
en ese entonces, indica que estaba terminada “poco mas de la primera capilla, las paredes della en el
altor que han de estar y las otras tres capillas les faltara a las paredes para emparejar en el altor que
han de tener, en partes a un estado y medio, y a dos y a tres estados; tienen las dos portadas
principales acabadas, falta de cubrir de béveda todo el cuerpo de la iglesia”.'*® En ese entonces se le
llamaba “capilla” a cada una de las secciones de la nave de la iglesia, cada una cubierta por una
béveda de crucerfa. Por lo tanto estarfan terminados en su altura final sélo los muros del abside (el
primer cuerpo) y las portadas, mientras que los muros del resto de los cuerpos estarfan sélo
parcialmente construidos. Mas adelante en el documento también se menciona que, segun la opinién
del maestro cantero, costarfa diez mil pesos para acabarla y tomarfa tres afios de trabajo.
Evidentemente no se sigui6 el programa de obra propuesto por él, pues en el segundo documento
publicado por este autor se hace constatar que fue Alonso Ruiz, un oficial de canteria, estuvo a cargo

de la obra de la iglesia en 1571 y 1572 y recibi6 cien pesos de oro por su trabajo cada uno de esos

1% Castro Morales, “Noticias documentales acerca de la construccién de la iglesia de San Miguel de Huejotzingo”, 15.

151



afios.'” Sin embargo ese documento no especifica qué avance tuvieron las obras ni si estas llegaron a
su fin.

Cérdova Tello propone acertadamente que las obras llegaron a su fin en el afio de 1580."
Esto se corrobora tomando en cuenta el contrato para la construccién del retablo de la iglesia,
firmado entre el pueblo de Huejotzingo y Simén Peyrens en 1584."" En dicho documento, ademas
de detallar los costos y requisitos de dicho retablo, se deja en evidencia de que ya existia en la iglesia
un sagrario, que bien podria haber estado en la iglesia de planta basilical.'”* Sin embargo, es logico
pensar que, para encargar el suntuoso retablo que aun hoy existe, ya tendrfa que haber estado
concluida la iglesia que lo albergarfa. Por todo ello podemos suponer que para ese entonces las obras
habfan llegado a su fin. Esto se confirma con la descripcion que hace del complejo conventual
Antonio de Ciudad Real: “El convento [de Huejotzingo] es grande y bien edificado, acabado, con sus
claustros alto y bajo, iglesia, dormitorios, celdas y huerta, en la cual hay algunos nogales, duraznos y
otros arboles, con mucha hortaliza; riégase con un golpe de agua que entra en ella y en el claustro, de
la que viene al pueblo”.'” Por todo ello, me parece que la fecha de 1580 es adecuada para cerrar el
periodo de estudio, aunque no se puede olvidar que el conjunto conventual siguié teniendo
modificaciones y adecuaciones durante todo lo largo de su historia, incluso hasta nuestros dfas. Sin
embargo, considero que dichas modificaciones corresponden a dinamicas diferentes, que quedan
fuera del alcance de esta tesis. Cabe aclarar que si aceptamos que esta fecha marca el cierre de la
empresa constructiva mas importante del complejo conventual, sélo puede ser considerada aceptable
para el caso del complejo conventual de Huejotzingo. Aunque podrian encontrarse paralelismos en
otros complejos conventuales, serd necesario un estudio a detalle que se adectie a las condiciones de
cada conjunto, en relacién al pueblo o altépetl en el que se encuentre. Esto quedara perfectamente
claro al realizar el analisis paralelo sobre Tzintzuntzan. Otra muestra de ello la encontramos en el
Diario de Chimalpahin, quien dejé recuento de que el domingo 14 de octubre “se comenzoé a

demoler la [antigua] iglesia de San Francisco . .. [y el domingo 11 de febrero de 1590] se bendijeron

1% Castro Morales, 16.

17" Cérdova Tello, E/ convento de San Miguel de Hugjotzingo, 109.

I Heinrich Berlin, Pedro de Carvajal y Cristébal Gutiérrez, “The High Altar of Huejotzingo”, The Americas 15, no. 1
(1958): 64.

172 Berlin, Carvajal y Gutierrez, “The High Altar of Huejotzingo,” 69.

' Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espasia, 95.
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los cimientos para hacer y levantar la [nueva] iglesia de San Francisco'™ . .. El lunes 29 de abril
midieron y trazaron la futura iglesia de San Francisco, para empezar a levantar los muros”.'” Es
decir que, mientras que el complejo conventual de Huejotzingo ya habfa concluido su ultima etapa
constructiva importante, el complejo conventual de la Ciudad de México recién comenzaba una
modificacién mayor.

Desde lo que concierne a la historia de Huejotzingo podriamos sefialar las siguientes razones
que me llevan a considerar cerrado el periodo que se estudiara en lo que respecta a este convento.
En primer lugar podemos mencionar el proceso de secularizacion, que poco a poco fue debilitando
la alianza entre las élites indigenas y los frailes y en consecuencia la influencia de éstos en las
comunidades. La razén de este cambio tiene su origen en el deseo de Felipe II de transformar la
iglesia misional, encabezada por 6rdenes religiosas, en una iglesia diocesana. La razén es que en la
jerarquia eclesiastica hispana el clero secular estaba mas estrechamente subordinado a la autoridad
real.'”® Los indigenas, en particular sus élites, no aceptaron de buen agrado este cambio, que alterarfa
nuevamente las relaciones de poder al interior de los altépetl. Asi lo manifestaron en la carta escrita
en 1571 por el cabildo con destino al rey de Espana, en la que declaran que “el obispo, por fuerza y
contra voluntad, quité los frailes que nos doctriban y predicaban desde que entraron los espafioles
en esta tierra, a los cuales frailes tenemos por padres y muy gran devocién, y nos puso un clérigo que
no sabfa nuestra lengua, y nos di6 muy mal ejemplo”."” Esta inconformidad fue generalizada en la
Nueva Espafia: como una muestra podemos citar nuevamente a Chimalpdhin, quien dice que en
1583 “se dijo que los religiosos de San Francisco, los de San Agustin y los de Santo Domingo ya no
doctrinaran en los pueblos, pues [en su lugar| habarfan de entrar los clérigos; y los sefiores de todos
los pueblos rechazaron [la medida] y abogaron por los religiosos™.'™ En segundo lugar podemos

citar el factor demografico, pues el decremento de la poblacion fue tan drastico que practicamente

"7 Me parece que podria ser interesante profundizar en el aspecto filolégico de la designacién de iglesia en lengua
nahuatl durante el siglo XVI. Chimalpahin, en el texto original en lengua nahuatl la llama “seocalli S [an]t Fran/cisjco”. Mas
adelante en el documento la designacion de esta iglesia cambia; por ejemplo, en una entrada de 1611 se le llama fegpan San
Francisco, que coincide con la forma utilizada para designar la iglesia en la matricula de Huejotzingo. Ver Domingo
Chimalpahin, Diario, pal. y trad. Rafael Tena (México: CONACULTA, Direccién General de Publicaciones, 2001), 34 y
223.

17 Chimalpahin, Dzario, 35, 37 y 39.

176 Baltazar Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI,” 227.

"7 “Carta 2 SM. de la ciudad de Huexotzingo,” en, Mariano Cuevas Historia de la iglesia en México, tomo 1 (Tlalpan:
Imprenta del Asilo Patricio Sanz, 1922), 490.

'"® Chimalpahin, Diario, 29.
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anul6 la fundamental importancia de los antiguos altépetl aliados de la corona, cuya participacion
central en la expansiéon y consolidaciéon del virreinato ha quedado clara en este capitulo. A la
epidemia de cocoliztli de 1546 de la que ya se han comentado los efectos hay que sumar otra que se
extendié entre 1576 y 1578, que esta vez acabd con la mitad de la poblacién,'” y a éstas hay que
agregar varias epidemias de otro tipo. A ello se pueden sumar otros factores sociales, como el efecto
que los cambios de las congregaciones, los cambios en los sistemas productivos, y el factor ecoldgico
que represento la introduccion del ganado mayor. Los efectos en la zona de Huejotzingo fueron tan
evidentes que incluso Antonio Ciudad Real menciond que “solia ser gran poblacién, pero ya pocos
indios tiene respecto de las pestilencias y mortandades pasadas”.'™ A pesar de la complejidad de
hacer estimaciones sobre este tema, Brito Guadarrama considera que la poblacion de Huejotzingo
pudo haber pasado de 80,000 habitantes en 1519 a 11,548 en 1622, lo que representa una pérdida del
85% de la poblacién.'®" Aunque podrian diferir las cifras exactas, este descenso coincide con una tasa

de mortandad del 90% estimada para todo el centro de México durante el siglo XVI.'*

Fig. 25. Poblacién estimada de Huejotzingo durante el siglo XVI.

' Acuna-Soto, Stahle et al., “When half of the population died,” 360.

"% Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espasia, 95.
" Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XV1,” 157-158.

"% Acuna-Soto, Stahle et al., “When half of the population died,” 360-362.
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Finalmente, como un dltimo factor que es consecuencia de los dos anteriores se encuentra la
erosion del poder de la nobleza indigena en el sistema colonial. Durante este periodo el linaje del
tlatoani se mantuvo, con Juan Xuarez y su hijo Alonso Xuarez que goberno hasta 1580 (después de
él no se tiene registro de un siguiente tlatoani).'”’ Sin embargo, aunados a las epidemias, que
disminuyeron la capacidad econémica de los altépetl y a la pérdida de los frailes como sus principales
aliados, hay que recordar el golpe que supuso la construccion de una importante capital espafiola
como lo fue Puebla, la desarticulacion de las redes de autoridad que conllevé la congregacion, asi
como la introduccion del cabildo que, como se ha dicho, si bien abrié espacios para que la nobleza
perpetuara su influencia al formar parte de él, no garantizé la continuidad de los linajes nobles. Peor
aun, muchas veces los miembros del cabildo tuvieron que completar la creciente carga tributaria de
una poblacién menguante de su propio peculio, viéndose obligados a vender sus bienes y tierras, lo
que contribuy6 a la pérdida de su poder y prestigio. Los nobles continuaron exponiendo sus méritos
como una justificaciéon para obtener prebendas, como puede constatarse en otro fragmento de la

citada carta de 1571:

en esta ciudad fuimos los primeros que nos redujimos y convertimos al servicio de Dios
Nuestro Sefior y V.M. y los que mas trabajamos en favorecer a los espafioles en la
pacificacién de toda esta Nueva Espana y conquista de la ciudad de México, porque de aqui
llevamos la madera y brea a cuestas, hasta la laguna de México que hay quince leguas, con

que se hicieron los bergantines, instrumento con que se gand la ciudad, sin los cuales no se

pudiera ganar, y gran nimero de gente de guerra que dimos para ello.'™

Es interesante apreciar como estos méritos parecen acumulativos, pues ahora ademas de su
condicién de aliados militares y de su condiciéon de cristianos, se agrega el hecho de haber aceptado
la congregacion. Sin embargo, a pesar de todos los argumentos, podemos apreciar que la nobleza
huejotzinca no logré ser tan exitosa como sus vecinos tlaxcaltecas al momento de obtener
privilegios. De esta manera, con una nobleza desarticulada, con una presencia disminuida de los
frailes y con nuevas condiciones politicas, econdémicas y sociales, daré por finalizado el periodo de

estudio.

'® Baltazar Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XV1,” 239.
% “Carta a SM. de la ciudad de Huexotzingo” en Mariano Cuevas, Historia de la iglesia en México, t. T1, 490.
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3.4. Conclusioén del capitulo

En este capitulo me propuse entretejer la historia del complejo conventual con la del altépetl de
Huejotzingo como un paso previo necesario para tratar de tener una vision mas completa del
proceso creativo que sustenta esta arquitectura. Para ello, ademas de consultar fuentes utilizadas en
los estudios anteriores, casi todas producidas por los frailes o por las autoridades europeas, el
caracter novedoso de esta revision radica en integrar fuentes de tradicién indigena, casi siempre
ignoradas en los estudios de este tipo. Como resultado, creo que se ha logrado precisar un poco la
cronologia de las etapas constructivas del complejo conventual, reforzando en gran medida algunas
de las conclusiones a las que se habfa llegado a partir de la exploracion arqueoldgica. Se ha
demostrado la importancia de tomar en cuenta diversos puntos de vista para generar nuevas
interpretaciones sobre esta arquitectura. Con base en esta cronologia, posteriormente se llevara a
cabo el analisis de los sistemas constructivos y las consideraciones espaciales que se emplearon para

la construccion de esta magnifica obra arquitecténica.

156



Capitulo 4

Contexto historico de Tzintzuntzan

En este capitulo presentaré, siguiendo la linea trazada en el anterior, un recuento histérico del
complejo conventual de Tzintzuntzan, entrelazandolo con la historia de la ciudad durante el siglo
XVI. De la misma manera como lo hice para el caso de Huejotzingo, retomaré como antecedente
importante una revision del periodo prehispanico, basaindome principalmente en estudios de fuentes
etnohistéricas y arqueoldgicas, asi como en los hechos ocurridos durante los primeros afios de
contacto con los espafioles. Ello permitira entender las causas de los conflictos que se desarrollaron
en el siglo XVI, lo cual es relevante para esta investigacion porque condicionaron el desarrollo
constructivo del complejo conventual de Tzintzuntzan.

Una particularidad de este caso de estudio respecto a Huejotzingo es que Tzintzuntzan fue la
ciudad principal de una entidad politica pluricultural, dominada como veremos por una élite hablante
de una variante de la lengua purépecha. Esta entidad politica, la lengua que hablaban y la afiliacién
étnica de sus habitantes han recibido varios nombres por los investigadores de diversas areas del
conocimiento, nombres que —debido a las reivindicaciones sociales e identitarias del actual pueblo
purépecha— han adquirido una gran resonancia politica. Por ello creo que antes de comenzar la
disertacion sobre el tema es necesario tomar una postura y explicar como y por qué seran utilizados
algunos términos en lugar de otros.

El primer problema es que no sabemos con certeza como se designaba en la lengua del
antiguo Michoacan a la entidad politica que crearon, tampoco a su propia adscripcion étnica, y ni
siquiera coémo nombraban a la propia lengua. El término mas utilizado en las fuentes historicas para
designar al pueblo, la lengua y el “reino” es el de tarasco. Su origen no es claro, pero lo cierto es que
fue utilizado ampliamente por los espafioles para nombrar a este pueblo practicamente desde el
momento de su arribo. El significado mas aceptado sobre su origen es el que se encuentra en el

Vocabulario en lengna de Mechnacan de fray Maturino Gilberti, que sefiala que ““Tarascue (tarbaskwe), . . .
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significa ‘yerno, o suegro o suegra™.' No existe consenso entre los especialistas respecto a si este
término existfa antes de la llegada de los espafioles o si fueron estos dltimos quienes comenzaron a
usarlo y lo difundieron. Por un lado, Claudia Espejel sefiala que el término “es problematico porque,
de acuerdo con las distintas versiones conocidas sobre su origen y etimologia, es muy poco probable
que haya sido el nombre con el que se llamaban a si mismos los habitantes indigenas de Michoacan”.
? Por otro lado, Carlos Paredes y Rodrigo Martinez Baracs plantean que este gentilicio pudo haber
comenzado a usarse antes de la conquista.3 Ambos autores hacen énfasis en que, como parece
indicar la evidencia etnohistérica, las alianzas matrimoniales eran comunes entre los antiguos
habitantes de Michoacan. Paredes subraya la importancia y el “el profundo sentido simbdlico de la
entrega de mujeres ‘parientes’ a un grupo adverso y la relacién de parentesco que, a partir de ese
acto, se establecié”,! mientras que Martinez Baracs sefiala que, tomando en cuenta lo comun de la
practica del intercambio de mujeres como manera de sellar alianzas politicas, el término farascue era
muy comun, tanto que “funcioné como un modo de unir, y acaso identificar, a los dos grupos de
tarascos: los recién llegados chichimecas uacdsecha y los agricultores y pescadores locales™.” Si esto
es verdad y este vocablo era de uso comun en el periodo prehispanico, siguiendo a Martinez Baracs,
dada la frecuencia con que Zarascue era utilizado por los propios michoacanos “es posible que los
mexicas comenzaran a aplicarles el etnénimo Zarasco desde antes de la llegada de los espafoles. Los
conquistadores retomaron pronto este término utilizado por sus intérpretes nabuatatos, y no dejaron
de reconocerlo cuando lo oyeron durante sus primeras incursiones a Mechuacan”.’ Partiendo del
punto de vista de estos especialistas podemos concluir que, aunque es posible que el término tarasco
o tarascue fuera utilizado entre los propios indigenas del antiguo Michoacan, lo cierto es que su uso
como gentilicio es probablemente un exénimo, tanto si lo emplearon los hablantes de lengua nahuatl

antes de 1519 como si fue introducido por los espafioles. Peor aun, hay que sefialar que los

' Rodrigo Martinez Baracs, Comvivencia y utopia: el gobierno indio y espasiol de la “indad Mechnacan”, 1521-1580 (México:
INAH-FCE, 2005), 63.

? Claudia Espejel Carbajal, “Reflexiones acerca del Estado tarasco a partir de las nuevas investigaciones etnohistéricas y
arqueologicas” en Nuevas contribuciones al estudio del antigno Michoacdn, eds. Sarah Albiez-Wieck y Hans Roskamp (Zamora,
Michoacan: El Colegio de Michoacan, 2016), 74.

’ Cartlos Salvador Paredes Martinez, A/ tajier de las campanas (Ciudad de México: CIESAS-Comisién Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2017), 78; Martinez Baracs, Convivencia y untopia, 59.

* Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 77.

> Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 60.

¢ Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 60.
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michoacanos consideran ofensivo el gentilicio tarasco, algo que responde a una reivindicacién que
existe en el presente, pero ya era considerado asi desde el siglo XVI, pues segun la Relacion de
Michoacin “los indios se avergonzaban, se molestaban cuando eran llamados ‘tarascos™.’

Por otro lado se encuentra el término purépecha. Un problema respecto a él es que existe
muy poca documentacién del periodo colonial en la que se haga uso de él. Existen dos menciones de
gran importancia porque nos permiten vislumbrar el sentido en el que este término era utilizado en
el siglo XVI. La primera mencion la encontramos en el ya citado Vocabulario en lengua de Mechuacan de
Gilberti, quien en 1559 “claramente traduce la voz purépecha como ‘macegual, la gente comin’ y
‘villano no escudero o caballero™.® Esta definicién llevaria a pensar en el sentido social mas que
étnico del término, como lo sefiala Claudia Espejel, quien comenta que “el término purbépecha, por
otro lado, no es propiamente un gentilicio, ya que al menos siguiendo la principal acepcién registrada
en los diccionarios de la lengua de Michoacan del siglo XVI, éste hace referencia a un estrato social,
el de la gente comin”.” Esto ha llevado a muchos investigadores a afirmar que su uso como una
manera de designar al grupo étnico que hoy habita el estado de Michoacan es de origen reciente. En
contraste, la otra definicion importante que encontramos en las relaciones geograficas,
concretamente en la “Relacion de Cuiseo de la Laguna” de 1579, sefiala en la respuesta a la pregunta
13 que “la lengua questos naturales hablan dicen que, en su gentilidad, la nombran PUREPECHA,

2”5

que es como si dijésemos ‘lengua de hombres trabajadores™. Asimismo el mismo documento hace
énfasis en que purepechas era la manera en que ellos se llamaban a sf mismos. Esta definicién matiza la
de Gilberti, pues anade al sentido social una consideracién étnica. De esta manera, Martinez Baracs
propone que el vocablo purépecha ya en el siglo XVI servia para “distinguir a los maceguales o
campesinos purépechas de los nahuas, otomies, matlazincas y otras etnias que convivian en el
territorio michoacano™."” Carlos Paredes también indaga en la posibilidad de que existiera una doble

lectura social-étnica para este término basada en el uso del lenguaje, donde la lengua purépecha era el

habla de la gente comun, que contrastaba con el habla culta y sofisticada de las élites de

" Martinez Baracs, 64.
8 Martinez Baracs, 79.
? Claudia Espejel, “Reflexiones acerca del estado Tarasco”, 74.
1 Martinez Baracs, 83.
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Tzintzuntzan, por lo que existirfan “variantes dialectales de una misma lengua por razones sociales,
culturales o por provenir los hablantes de lugares distantes”."

Actualmente podemos afirmar que el sentido social del término purépecha ya ha caido
practicamente en desuso, siendo desplazado por el sentido étnico. Este es el gentilicio que
reivindican las comunidades del estado de Michoacan actual y en consecuencia ha sido retomado por
la antropologia desde el siglo pasado, por lo que el término purépecha “se ha ido haciendo comun
en el habla oficial, académica y popular, adversa al sentido extranjerizante y denigratorio del término
tarasco, resentido desde el siglo XVI”."* Por otro lado, me parece vilida la postura de Arturo Oliveros
cuando comenta que “el término purépecha ha logrado redefinir cierto parteaguas patrimonial de
trascendencia, y al mismo tiempo que denota la hegemonia de un pueblo vivo y su hegemonia social,
ha sido sometido a la revision y difusién académicas. Por lo tanto, si este pueblo prefiere reconocerse
y autonombrarse purépecha, esta en todo su derecho y asf se le debe reconocer”.”” A pesar de ello,
un problema si decidimos utilizar el gentilicio purépecha para designar al grupo étnico durante el
siglo XVI, es que terminarfamos nombrando a los sefiores con el nombre de la gente comin, algo
que ellos nunca hubieran aceptado. Para resolver este problema, diversos investigadores han
propuesto retomar otro concepto que estd presente en la Relacion de Michoacin, que es el de
uacusecha. Este gentilicio (que significa literalmente aguilas) es usado de manera poco frecuente en
dicho texto, pero de forma muy precisa para designar a la familia del gobernante o cazonsiy al linaje
chichimeca del que afirmaban descender. Por lo tanto, Martinez Baracs propone que uacusecha
“puede ser util para designar al grupo de tarascos invasores de Mechuacan y después al linaje
gobernante del reino”.'* Me parece que esto resuelve el problema, si aceptamos que el grupo étnico
y la lengua que hablaban la nombramos purépecha, de entre los cuales el grupo uactsecha
conformaba su grupo hegemonico. Sin embargo esto deja abierto otro problema que sefiala Claudia
Espejel, pues comenta que “aun si damos por bueno este término, debemos considerar que sélo se
refiere a los hablantes de la lengua purhépecha y por lo tanto quedarfa excluida la gente que sin duda

alguna estaba integrada al reino pero que hablaba nahuatl, otomi, matlatzinca, cuitlateca, apaneca y

" Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 80.

"> Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 79.

" Artaro Oliveros, Tyintzuntzan: capital del reino purépecha (México: FCE, 2011), 25.
4 Martinez Baracs, 61.
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sayulteca, entre otras lenguas”."” Para concluir esta seccién, mi postura es que sera preferible emplear
la dualidad terminolégica uactusecha-purépecha para designar al grupo étnico predominante en el
antiguo Michoacan y su lengua, con las dos variedades dialectales de las que he hablado. Trataré de
omitir el uso del concepto tarasco, pues como hemos visto, aunque su origen sea prehispanico o
colonial, es casi seguro que sea un concepto exé6nimo que ya desde el siglo XVI ha sido considerado
denigratorio por el pueblo purépecha. En cuanto a la entidad politica de la cual los uactsecha eran el
grupo hegemonico, si bien algunos académicos han propuesto que puede ser llamado Reino Tarasco
' para de esta manera englobar a todos los grupos étnicos que inclufa, como veremos en la siguiente
seccion la idea de que existfa un “reino” puede haber estado demasiado influida por la visién
europea, sobre todo la de Jeronimo de Alcala, quien compilé la Relacion de Michoacin. De este modo,
prefiero que esa discusion se resuelva mas adelante, cuando describa como se habria originado y

desarrollado dicha entidad politica.

4.1. Epoca prehispanica

Para continuar con una descripcion que siga el camino trazado en el capitulo anterior, volveré a
remontarme en el periodo prehispanico a las historias sobre el origen del pueblo
purépecha-uacisecha, pues es la base sobre la que construyeron su identidad. Quizas por tener un
origen compartido con los pueblos nahuas, o por haber compartido rasgos culturales con estos, los
uactsecha también afirmaban provenir de un grupo chichimeca que migré desde el norte hasta la
zona del lago de Patzcuaro. Es interesante que, como los nahuas de Huejotzingo, conservaban la
memoria histérica de pertenecer a un grupo humano que habia llegado al territorio que ocupaban en
el siglo XVI luego de una migracion desde el norte de Mesoamérica. Sin embargo, dado que para la
historia de Tzintzuntzan que pretendo desarrollar existen diferentes tipos de informacion, seguiré
una ruta un poco distinta. En este caso, las fuentes pictograficas son muy limitadas y las fuentes
escritas en lenguas indigenas son muy escasas, y en contraste hay un mayor acceso a fuentes
arqueoldgicas. Por ello, conforme la descripcion historica se acerque mas al momento del contacto

con los europeos en el siglo XVI, me alejaré un poco de lo que hice en el capitulo anterior y entraré

5 Claudia Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 78.
' Verénica Herndndez Diaz, Imdgenes en piedra de Txintzuntzan, Michoacin. Un arte prehispanico y virreinal (México: UNAM,
2011), 23.
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en clertos aspectos de la arquitectura prehispanica que considero que pueden tener continuidad en la

construccion del complejo conventual.

4.1.1. Migracion de los uactisecha

Los hallazgos arqueoldgicos en el area de lo que hoy es el estado de Michoacan indican que en la
zona lacustre ya existian poblaciones de cazadores-recolectores desde el ano 7000 a.C.
aproximadamente. A comienzos del perfodo poscliasico mesoamericano (alrededor del afio 900)
aumento el nimero y densidad de los asentamientos humanos en la zona, dando lugar a sefiorios
militaristas. Es en ese periodo cuando comienzan a surgir en la zona algunas caracteristicas
comunmente asociadas a la cultura purépecha: “metalurgia compleja, pipas largas de ceramica,
ceramica policroma con decoracion negativa, petroglifos asociados con el posteriormente conocido
culto al dios Curicaueri”.!” Sin embargo, debido a que la arqueologia ofrece poca informacion
respecto al origen del estado uactsecha de Tzintzutzan, es necesario recurtir a la Relacion de Michoacin
como principal fuente etnohistorica. Por ello, es importante aclarar antes de retomar su contenido
que, como lo sefiala Carlos Paredes, la historia que narra ese documento es “una historia del linaje
uactsecha que a todas luces privilegia la vision de este grupo™."

De acuerdo a la Relacion de Michoacin los ancestros del Cazonci llegaron en una migracion
desde el norte. Estos migrantes siempre son referidos como chichimecas, cuyos dirigentes
pertenecian al linaje uacisecha. No esta claro por qué este grupo adopté el nombre chichimeca, que
esta tan asociado a los grupos nahuas que también decian haber migrado desde el norte, si bien
Martinez Baracas propone que probablemente “el linaje gobernante michoacano haya copiado este
nombre a los sefiorios nahuas del centro de México”."” En todo caso, cuando ese grupo humano
lleg6 a la zona lacustre se encontrd con la poblacién previa de esa zona, constituida por una gran
diversidad de grupos étnicos, entre los que se encontraban nahuas, purépechas, otomies,
matlatzincas, cuicatecos, chontales, entre otros.’

La Relacion de Michoacin menciona que, cuando los uactsecha “vinieron a la postre a conquistar

esta tierra para ser sefiores de ella; extendieron su sefiorio y conquistaron esta provincia que estaba

" Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 87.

' Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 81.
1 Martinez Baracs, 60.

2 Martinez Baracs, 89.
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ptimero poblada por gente mexicana, o sea nauatlatos, y también por gente de su misma lengua”.”!

Esto pone de manifiesto que existia la memoria historica tanto de la presencia importante de grupos
hablantes de nahuatl en la zona del lago de Patzcuaro como de la interacciéon de dos grupos
hablantes de dos variedades de la lengua purépecha: los ya asentados en la zona lacustre y los recién
llegados del norte. Un episodio notable descrito en la Relacion de Michoacin es aquel en el que los
chichimecas encuentran a un pescador oriundo de la isla de Xaragunaro (Jaracuaro). Algo que los
sorprende inmediatamente al conversar con él es que hablaba su misma lengua: “Pues resulta que la
gente de la laguna era de la misma lengua de estos chichimecas, aunque ellos tenfan muchos vocablos
corrompidos y serranos”.”> Después de compartir alimentos, donde el islefio prueba la carne de los
animales cazados por los chichimecas y éstos el pescado del islefio, se dan cuenta de que estan

emparentados cuando los chichimecas reconocen como sus abuelos a los dioses de los islefios:

—Todos estos fueron nuestros abuelos, mientras venfamos de camino. jHemos hallado

parientes! Pensdbamos que no teniamos parientes, mas he aqui que todos somos de una
. . 23

sangre y nacimos juntos.

Un poco mas adelante, se dan cuenta de que también estan emparentados con los habitantes de las

otras islas, cuando el islefio les dice a los chichimecas el nombre de los dioses de ellos:

—También ellos son nuestros abuelos del camino. ¢Somos, pues, parientes? Nosotros

pensabamos que no tenfamos parientes, mas topado hemos con parientes. ;Coémo es esto?

¢Somos parientes y de una sangre?

Respondié el pescador:

—Si, sefiores, vuestros parientes somos.**

Estos pasajes nos hablan de cémo tanto los uacusecha como los purépechas de la zona

lacustre pudieron pertenecer originalmente a un solo grupo humano, que se dividié en algin
momento no especificado. La llegada de los uactsecha a la zona lacustre pudo significar el regreso

de los descendientes de un grupo cuyos ancestros emigraron al norte. En todo caso, es interesante

que esa tradicion histérica se habfa retenido hasta que fue transmitida a Jeréonimo de Alcald y

2 Jeréonimo de Alcala, Relacion de Michoacdn, version literaria de Rafael Tena (México: INAH, Secretarfa de Cultura, 2018),
39.

2 Alcala, Relacion de Michoacin, 51.

# Alcala, 53.

2 Alcala, 53.
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compilada en la Relacidn de Michoacdn. Este episodio mitolégico es importante porque indica que en el
imaginario uactsecha se retuvo la importancia de una primera alianza entre los recién llegados
uacusecha y los purépechas islefios. Tariacuri, el personaje reconocido como fundador de la entidad
politica a cuya cabeza se encontraban los uacusecha, nace de la unién entre la hija del lider de los
uacusecha (Curfpanchan) y el sefior de Jardcuaro (Pauacume). Esto permitié establecer “el lazo
matrimonial entre una parte de los chichimecas, los del linaje uactsecha, con los islefios de

Jaricuaro”.?

Fig. 1. Mapa de la zona lacustre de Patzcuaro y las tres capitales uactsecha.

% Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 83.
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Poco después, el grupo chichimeca se dividié en cinco, cada uno adoptando sus propios
dioses, dirigentes y estableciéndose en diferentes localidades cercanas al lago de Patzcuaro:
Curinguaro, Pichataro, Ylamucuo (Iramuco), Pareo, y el grupo uactusecha que al mando de Tariacuri
se instalé en Patzcuaro, localidad desde la que a través de conquistas y alianzas matrimoniales
lograron subyugar a los demds pueblos de la cuenca lacustre.” Después de consolidar su hegemonia
sobre toda la cuenca lacustre, la Relacidn de Michoacin menciona que Tarfacuri repartié el poder entre
sus herederos, a los que repartié en tres establecimientos: Tangaxoan en Mechuacan (Tzintzuntzan),

Hiquingaje en Pitzcuaro e Hiripan en Cuyoacan (Ihuatzio).”

4.1.2. Tzintzuntzan previo al contacto con los europeos

Algunos investigadores han propuesto que la divisiéon del poder entre los herederos de Tarfacuri
significé el establecimiento de una Triple Alianza michoacana-uactsecha, a semejanza de la que se
formé de manera casi simultanea en la cuenca de México. Martinez Baracs esta entre quienes apoyan
ese discurso de similitud. El hace hincapié en la alianza entre los dos grupos hablantes de purépecha,
pues menciona que “esta Triple Alianza uacisecha de Patzcuaro, Tzintzuntzan e Thuatzio, con el
apoyo de pescadores islefios logré una gran expansion territorial”.”* Hans Roskamp, quien también
apoya el concepto de la Triple Alianza Michoacana, propone que este sistema funcioné posiblemente
entre los afios 1460 a 1480.” Sin embargo, pronto surgieron rivalidades entre las tres ciudades
principales, y después de una serie de conflictos fue en Tzintzuntzan donde se concentré el poder
uacusecha, desintegrandose la alianza, lo que culminarfa con el traslado del culto a la principal
deidad, Curicaueri, desde Patzcuaro a Tzintzuntzan.” Posteriormente el linaje uactisecha continuatia
la politica expansionista que habia llevado a Tarfacuri a controlar la cuenca del lago de Patzcuaro,

expandiendo su dominio hacia los cuatro puntos cardinales: al norte hasta el rfo Lerma y la gran

% Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 83.

%" Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 84.

* Martinez Baracs, Convivencia y ntopia, 98.

» Hans Roskamp, “La herildica novohispana del siglo XVI: Un escudo de armas de Tzintzuntzan, Michoacin,” en
Esplendor y ocaso de la cultura simbilica, eds. Herén Pérez Martinez y Barbara Skinfill (Zamora, Michoacan: CONACYT,
2002), 227.

* Hans Roskamp, “Los nahuas de Tzintzuntzan-Huitzitzilan, Michoacan: historia, mito y legitimaciéon de un sefiotio
prehispanico” Journal de la Société des Amiéricanistes 96, no. 1 (2010): 4; Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 98.
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chichimeca, al sur hasta el rio Balsas y su desembocadura en el Pacifico, al poniente hasta los actuales
estados de Colima y Jalisco y finalmente al oriente, donde entrarfa en conflicto con la Triple Alianza
de la cuenca del lago de Texcoco.”

Conviene ahora profundizar en la naturaleza de la entidad politica a cuya cabeza se
encontraban los uacisecha, pues esto ayudara a entender mejor por qué se dieron las disputas de
poder en el periodo colonial. La Relacion de Michoacin habla constantemente de que el antiguo

Michoacan constituia un reino:

Después del abuelo del dltimo cazonci, llamado Zizispandacuare, esta provincia de
Michuacan fue un solo reino; y asi la goberné el padre del cazonci, y ¢l mismo, hasta que
vinieron los espafioles. Habia un rey, y tenfa su gobernador, y un capitan general en las
guerras, y éstos se componfan como el mismo cazonci. Tenfa, ademads, puestos cuatro
seflores muy principales en las cuatro fronteras de la provincia, y estaba dividido su reino en
cuatro partes.”
La insistencia en ello en la fuente mds importante para el estudio de la cultura purépecha
prehispanica ha provocado que se diera por hecho sin mayor cuestionamiento la existencia de un
reino michoacano prehispanico. Durante mucho tiempo se ha hablado de un reino o imperio
tarasco, tal como se habl6 también de un “imperio azteca”. Sin embargo, conforme se ha estudiado
con mayor profundidad la Reacidn de Michoacin han surgido serias dudas sobre la naturaleza o incluso
existencia de este reino. Una de las investigadoras que han indagado mas en ese tema es Claudia
Espejel, quien observé una fuerte influencia de la cultura castellana en el documento, que pudo
haber sido introducida a través de su compilador, con casi toda seguridad el fraile Jerénimo de
Alcala. En concreto, esta autora seflala que “las asociaciones implicitas en la utilizacion de ciertos
L, . , . - . ’5 33 : :
términos castellanos son mas complejas de lo que parecen a primera vista”.” Esto significa que el
uso intercambiable de términos como el de cazonci con rey o el del sacerdote principal con papa,
entre otros, no es solo superficial. Por el contrario, esto indica que la informacién que se presenta en

la Relacion de Michoacdin se trata de la propia interpretacion de la cultura purépecha hecha por Alcala.

Al buscar comprenderla a través de conceptos y terminologia castellana, presenta una imagen del

’' Paredes Martinez, A/ tasier de las campanas, 86.

% Jer6nimo de Alcala, Relacidn de Michoacin, 205.

» Claudia Espejel Carbajal, La justicia y el fuego: dos claves para leer la Relacion de Michoacin (Zamora, Michoacin: El Colegio
de Michoacan, 2008), 237.

166



estado que construyeron los uacisecha como si se tratara de una monarquia medieval europea,
semejante a la castellana. Es decir, al utilizar los términos que él conocia y le eran familiares para
tratar de explicar la organizacién politica del Michoacan prehispanico, altera el testimonio de sus
informantes introduciendo categorias como “rey” o “reino” que no eran completamente
equivalentes.

En vista de lo anterior es necesario cuestionar la existencia misma de ese supuesto reino
purépecha, un ejercicio que, como lo sefiala la misma autora, tiene un efecto trascendental porque
“permite cuestionar también los modelos, implicitos en estos términos, que hemos utilizado para
interpretar la realidad prehispanica”.’* Recurriendo a otras fuentes etnohistéricas, Hans Roskamp
describe una relacién entre los sefiores uactsecha y los gobernantes locales de los pueblos
sojuzgados, en la que “por lo general los gobernantes locales mantenfan su poder pero necesitaban la
continua legitimacién por parte de los sefiores uacisecha (aguilas), que conformaban el principal
linaje tarasco y eran los maximos representantes del dios estatal Curicaueri”.”> Un ejemplo de ello lo
encontramos en el documento pictografico conocido como Lienzo de Jucutdcato o Lienzo de Jicalin, que
narra la historia de Jicalan, un pueblo de hablantes nahuas que afirmaba haber migrado a Michoacan
desde una zona cercana a la costa de Veracruz. Entre otras cosas, este documento menciona como,
después de haber sido sometidos, “sus antiguos derechos sagrados a los recursos naturales fueron
reconocidos por los gobernantes en turno, al parecer sobre todo por el sefior de Coyoacan-lhuatzio
que era sujeto de Tzintzuntzan-Huitzitzilan”.** Otras caracteristicas del dominio que ejercian los
uactsecha de Tzintzuntzan incluian obligar a los pueblos sujetos a pagar tributos tanto en especie
como en servicios (sobre todo participar en las campafias militares), y permitirles conservar su
lengua y sus costumbres.”” Con base en todo lo anterior, Claudia Espejel ha planteado que la
organizacion politica sobre la que los uactsecha de Tzintzuntzan construyeron su poder era mas

cercana a la del llamado imperio mexica, basado en una estructura no idéntica pero equivalente™ a la

** Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 80.

3 Roskamp, “Los nahuas de Tzintzuntzan-Huitzitzilan, Michoacan”, 3.

2 Roskamp, “Los nahuas de Tzintzuntzan-Huitzitzilan, Michoacan”, 5.

7 Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 83.

% Autores como Hans Roskamp y Helen Pollard sugieren que el término purépecha irechequa, que significa cacicazgo,
podria emplearse para designar a la entidad politica de los uactsecha, para la que proponen el nombre de Irechequa
Uactisecha. Me parece una propuesta sugerente que invita a una interesante reflexién, pero creo que sélo debetfa
considerarse si se usa Gnicamente para designar estas entidades politicas purépechas, y no sélo como la traduccién de un
concepto fundamentado en un término originalmente en castellano.

167



de los altépetl del centro de México. Con una historia contemporanea y paralela a la de los mexicas,
la entidad politica descrita como reino en la Relacidn de Michoacin ““se formé por la anexion sucesiva,
mediante alianzas o guerras de conquista, de diversos pueblos o entidades politicas con distintas
historias y grados de complejidad”.” Esto es relevante porque permite apreciar una realidad distinta
a la que se expresa en la Relacion de Michoacan. 1.a entidad politica resulta ahora mucho menos
centralizada que el reino que describi6 el fraile; por el contrario, el ejercicio de poder de los
uactsecha dependia del reconocimiento por parte de los pueblos dominados de la hegemonia de su
centro de poder, Tzintzuntzan, mas que de una relaciéon de vasallaje a un linaje real, como
posiblemente interpretd Jerénimo de Alcala al redactar la Relacion de Michoacan. Esta perspectiva
encaja con la reaccion de la nobleza de Tzintzuntzan al conflicto que analizaré en lo que resta del
capitulo cuando, ya en el periodo colonial, rechaza el traslado de la sede obispal (y por tanto
principal sede del poder) a Patzcuaro, pues bajo la perspectiva planteada esto trastocaria la
legitimidad de la autoridad de los uactsecha ligados a la capital que habian encumbrado sus

antepasados.

* Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 82.
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4.1.3. Configuracion espacial de Tzintzuntzan a finales del periodo prehispanico

Fig. 2 Plano de Tzintzuntzan prehispanico segun Helen Perlstein Pollard.

Finalmente hablaré de las evidencias arqueoldgicas encontradas que aportan informacioén sobre el
Tzintzuntzan prehispanico. Aunque este tema es demasiado amplio, s6lo me concentraré en tres
puntos que considero que es importante conocer para el posterior analisis del conjunto conventual:
la planeacion urbana, los sistemas constructivos, y la ubicacion del mercado y de las dos principales
plataformas de monumentos (la plataforma de las Yacatas y la del palacio del cazonci). En lo que
respecta a la planeacién urbana, lo primero a destacar es la eleccion del sitio para su edificacion. El
lago de Patzcuaro tiene una forma semejante a la letra C, por lo que sus aguas rodean una especie de
saliente de tierra firme, al centro de la cual se encuentra el cerro Tariacuri (Tariqueri). Frente a este
cerro se encuentra otro menoft, llamado Yahuarato. El Tzintzuntzan prehispanico se emplazaba en
las faldas de ambos cerros y en el estrecho valle que se genera entre ambos; es decirm ocupaba un
area mayor que el area urbanizada actual que sélo se extiende por el valle entre ambos cerros. De

esta manera, el asentamiento urbano prehispanico se extendfa por un area de aproximadamente 7
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km?® donde vivia una poblacién de entre 25 000 y 35 000 habitantes.”’ Por la ubicacién del cerro
Tariacuri, desde su cima se puede observar todo el lago. Estas condiciones geograficas parecen tener
dos propésitos: por un lado facilitar la defensa de la ciudad, por el otro dominar el paisaje del
entorno lacustre. Segiin Helen Perlstein Pollard, la urbanizacion esta dividida en cinco zonas* mis o
menos diferenciables: residencial, de produccién, comercial, agricola y espacios pablicos.* Para esta
autora solo dos espacios presentan una aparente planeacion deliberada: los espacios que conforman
las dos grandes plataformas principales. Una albergaba los templos principales, llamados yacatas,
como el principal centro religioso, y en la otra se encontraba el palacio del cazonci. Aun asi, esta
planeaciéon no era de gran complejidad, pues no parece haber estado ligada a alguna orientacion
especial, como por ejemplo alineaciones astronémicas complejas.”” Estas dos plataformas, en
conjunto con el posible mercado (que Pollard especula se ubicaba en la zona baja, posiblemente
donde hoy se encuentra el convento franciscano), eran los lugares donde se concentraba el poder

politico, religioso y econémico.*

Fig. 3. Vista aérea de las Yacatas y su plataforma monumental.

* Hernandez Diaz, Imdgenes en piedra de Txintzuntzan, 26.

“"En el sentido del término zoning, utilizado en planeacién urbana para distinguir los usos de suelo que corresponden a
diferentes sectores de un area urbana donde predomina un uso de suelo especifico.

* Helen Perlstein Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”. Proceedings of the
American Philosophical Society 121, no. 1 (1977): 49.

¥ Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”, 63.

# Pollard, 64.
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Las yacatas son el conjunto de cinco templos alineados (ver figura 3) que se encuentran en
una gran plataforma de 450 x 250 metros girada en un angulo de 45° grados respecto al norte,
ubicada en las faldas del cerro Yahuarato.” Constituyen el principal elemento arquitecténico del
Tzintzuntzan prehispanico explorado por los arquedlogos. Su ubicacién, dominando el paisaje de su
entorno inmediato, parece premeditada para que las estructuras miren al poniente, al lago y al centro
de la ciudad, por lo que es considerada la plataforma o plaza principal de la ciudad prehispanica. De
acuerdo con Claudia Espejel, las yacatas son el mas importante vestigio arquitectonico (si no el
unico) caracteristico del periodo uacisecha, cuya principal caracteristica es su forma de planta mixta,
es decir “estructuras piramidales en las que se combina un cuerpo rectangular con uno circular”.*
Esta misma autora llama la atencién a la forma propia de ordenar el espacio de los asentamientos
purépechas (que Tzintzuntzan comparte con IThuatzio): las cinco yacatas estan alineadas frente a la
plaza y no ordenadas en torno a ella (figura 4), como ocurre en otros asentamientos
mesoamericanos, por lo que este podria ser un rasgo distintivo de la planeacién urbana de los
antiguos purépechas.47 Al centro de la plataforma, conectandola con el nicleo urbano, se encontraba
una amplia rampa, que a su paso se conectaba con una serie de plataformas aterrazadas menores.
Segun la Relacion de Michoacin las principales ceremonias religiosas se llevaban a cabo en esa
plataforma, mientras que las yacatas, llamadas czes en ese documento, estaban dedicadas a Curicaueri
y a sus cuatro hermanos.®

En lengua purépecha yacata “podria derivar del verbo jyacatani, que significa ‘amontonar
piedras con lodo™.* Esta etimologfa podria hacer referencia al sistema construido empleado para su
construccion, que de acuerdo a Claudia Espejel consiste de “un nucleo de piedras amontonadas, en
apariencia sin ninguin tipo de cementante, recubierto de lajas o piedras careadas para formar una
fachada en talud, escalonada, con peraltes muy altos y huellas muy estrechas, y en ocasiones con

cuerpos superpuestos separados unos de otros por un estrecho pasillo”.”’ Esas piedras lajas que

* Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”, 57, 63.
“ Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 85.

" Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 88.

* Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”, 59.

¥ Hernandez Diaz, Imdgenes en piedra de Txintzuntzan, 25.

> Espejel, “Reflexiones acerca del Estado tarasco”, 87.
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recubren la estructura, de forma mas o menos rectangular, reciben el nombre de xanamus o janamus,
que se traduce como “piedra aspera”, algunas de las cuales estan decoradas con disefios grabados y

con pigmento rojo.”"

Fig. 4. Planta esquematica de las yacatas.

Finalmente, es importante mencionar otros espacios cuyos registros arqueologicos no son
tan completos como en el caso de las yacatas, pero que juegan un papel importante en relaciéon con
la ubicacién de las diferentes edificaciones conventuales realizadas después de la conquista. En
primer lugar tenemos la llamada plataforma Santa Ana, donde se ubicaba posiblemente la residencia
del cazonci en la época prehispanica.”” Esta zona fue despojada y perdié la mayor parte de sus
vestigios prehispanicos, pues alli se edific6 la primera capilla cristiana después de la llegada de los
frailes franciscanos en 1525. Podemos apoyarnos nuevamente en la Relacidn de Michoacin para
comprender un poco mejor la naturaleza de este espacio. El siguiente pasaje, que se ilustra con la
lamina presentada en la figura 5, describe algunos de los usos de este espacio: “Muerto y sepultado el
cazonci, luego al dia siguiente se juntaban en el patio del cazonci muerto todos los caciques de la
provincia, y los seflores mas principales, como el de Cuyucan, y los viejos y valientes hombres, los

sefiores que estaban en las cuatro fronteras de la provincia, y los parientes del cazonci, y entraban

>'Artaro Oliveros, Trintzuntzan: capital del reino purépecha (México: FCE, 2011), 61 y Verénica Hernandez Diaz, Inudgenes en
piedra de Tzintzuntzan, 25.
> Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”, 54.
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todos en su acuerdo”.”® Mas adelante se narra como, después de elegir al nuevo cazonci y de haberlo
ataviado con las ensefias de su poder, el nuevo cazonci realizaba un ritual en el patio frente a sus
casas, donde “iba pasando por en medio de aquellas procesiones, saludando a unos y otros, a una
parte y a otra; y le trafan una silla nueva, al portal donde solfa estar su padre, y se sentaba en ella”.**
La lamina es la representacion pictografica de esta escena. A la izquierda se muestra a los caciques
reunidos en la plaza del conjunto habitacional y a la derecha al recién elegido cazonci subiendo por
una escalinata hasta la silla donde habria de sentarse para consumar la ceremonia. Esto pone en
evidencia un espacio que tenfa funciones politicas, administrativas e incluso rituales o religiosas, mas
alla de la habitacional como residencia del cazonci.” Mas adelante volveré a referirme a este espacio,
porque como mencioné, es el sitio donde se construyé la primera capilla catodlica del asentamiento.
El dltimo espacio al que quiero referirme es el mercado. No quedan vestigios de él, pero Helen
Perlstein Pollard propone que seguramente se encontraba en la zona llana donde se encuentra la
localidad actual.”® Mas adelante volveremos también a este lugar, pues es muy posible que el
complejo conventual de Santa Ana se haya instalado en el sitio dénde se encontraba el mercado

prehispanico, siguiendo una légica similar a la que propuse para Huejotzingo, donde se

aprovecharian espacios que ya eran utilizados por la comunidad indigena como sitios de reunion.

Fig. 5. Lamina 40 de la Relacidn de Michoacdn.

> Alcald, Relacion de Michoacin, 252.
** Alcald, Relacion de Michoacin, 255.
% Pollard, 54.
% Pollard, 62.
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Para recapitular lo dicho en esta secciéon podemos recordar que, a la llegada de los espafioles,
Tzintzuntzan era la ciudad hegemonica de un territorio similar al del actual estado de Michoacan. Su
centro de poder se encontraba en la cuenca lacustre del Lago de Patzcuaro, desde donde ejercia su
gobierno el cazonci, principal dirigente del linaje uacusecha. Este grupo, al igual que otros tantos
pueblos mesoamericanos, compartia una memoria histérica de haber migrado desde el norte. Era
importante para la identidad del grupo uacusecha-purépecha la alianza entre chichimecas e islefos,
personificada a través del mito en el fundador de la dinastia del cazonci, Tariacuri. Finalmente, en su
capital habfan desarrollado una cultura constructiva propia, con elementos que la diferenciaban de
otros pueblos mesoamericanos. Hemos revisado esta etapa porque todos estos elementos culturales
tendran cierta continuidad en el periodo colonial, y afectaran la manera en que se desarrollé el

proceso constructivo del complejo conventual.

4.2. La conquista de Michoacan
En esta seccion revisaré la historia de Tzintzuntzan, ampliando un poco la mirada al resto de

Michoacan, durante la etapa de la conquista, un periodo que comprende desde la llegada de noticias
del arribo de los europeos en 1520 hasta la muerte del dltimo cazonci en 1530. Al igual que como
ocurtié en el caso de Huejotzingo, este periodo es muy importante para entender como se forjé la
relaciéon entre el recién instaurado gobierno colonial y el linaje gobernante uacusecha.
Posteriormente veremos que el reacomodo de las estructuras del poder politico que comienza en
esta década condicioné de manera contundente el desarrollo constructivo del complejo conventual.
La irrupciéon de los espafioles en Michoacan inicia un periodo de cambios acelerados en las
estructuras politicas en el sefiorio de los uactsecha de Tzintzuntzan. Al igual que como ocurri6 en el
caso de Huejotzingo, las élites indigenas, los uactsecha, buscaron aliarse con los espafoles para
preservar la condicion privilegiada en la que se encontraban al momento del contacto, si bien las
condiciones de esa alianza fueron radicalmente distintas. Aunque eran enemigos acérrimos de los
mexicas al igual que lo fueron los nahuas del valle de Puebla-Tlaxcala, la ubicaciéon geografica de
Michoacan no propicié contactos directos entre los purépechas y los espanoles hasta después de la
caida de la ciudad de México-Tenochtitlan. Por lo tanto llama la atencién, como ha resaltado

Rodrigo Martinez Baracs, que algunas de las descripciones mas tempranas de los presagios que
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auguraban la llegada de invasores extrafios se encuentren en la Relacion de Michoacin. Segin este autor,
estas premoniciones que vaticinaban el fin del gobierno del cazonci comenzaron a perturbar la vida
politica de Tzintzuntzan mucho antes de que los europeos llegaran a las costas de lo que hoy es

México.

Fig. 6. Llegada de los espafioles a Tzintzuntzan segun la Relacidn de Michoacdn.

Los wuacusecha tuvieron el conocimiento efectivo de la llegada de los espafioles a
Mesoamérica desde 1519. Siguiendo la narraciéon un poco confusa de la Relacion de Michoacdin, hubo
dos o quizas tres embajadas mexicas a Tzintzuntzan, con el fin de concretar una alianza para derrotar
a los espafioles y a sus aliados indigenas. Con una de estas embajadas lleg6 la epidemia de viruela en
1520. Esta epidemia mat6 al Petamuti (principal sacerdote) y al cazonci Zuangua. Es asi como, aun

antes de su llegada a territorio michoacano, la irrupcion de los espafioles desaté una “grave crisis
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politica sucesoria, en condiciones de tensién por la proximidad creciente de los espafioles”.”

Tzizincha Tangaxoan se alz6 con el poder después de una serie de disputas palaciegas en las que
entre otras cosas mando asesinar a sus hermanos,” una muestra de la grave inestabilidad politica que
provocaba la inminente llegada de los espafioles. La alianza con los mexicas nunca llegd a
concretarse.

Si bien los primeros contactos directos se efectuaron en 1521, la llegada de Cristobal de Olid
en 1522 fue el inicio de la conquista formal de Michoacan.” La llegada de Olid se dio en un clima de
recelo por parte de la élite uactsecha, que prefirié enviar a un emisario a encontrarse con ¢él. El
emisario era Pedro Cuiniarangari, un “hermano adoptivo” del cazonci que jugara un papel muy
importante en la transiciéon del gobierno prehispanico al colonial. No sélo eso, sino que su vision
sobre los acontecimientos trascendié a la historia al ser el principal informante de Jerénimo de
Alcala para la redaccion de la Relacion de Michoacin. Pedro Cuiniarangari era un islefio, es decir, no
pertenecia directamente al linaje uactsecha; el rol que parece haber tratado de otorgarse en la Relacion
es el de intermediario entre ese grupo y los conquistadores, lo que era una manera de justificar la
importante posiciéon politica que obtuvo una vez establecido el dominio colonial.”’ Finalmente,
durante el encuentro entre Cuiniarangari y Olid se establecié una posicién conciliadora, lo que
permitié que los espafioles y sus aliados indigenas entraran a Tzintzuntzan. Lo que conocemos sobre
esta parte de la historia es un poco confuso. Lo importante es saber que, después de exigir una gran
cantidad de oro y piedras preciosas, la comitiva logré convencer al cazonci Tangaxoan de
entrevistarse con Cortés en su campamento de Coyoacan, en el valle de México. En esta reunion se
sell6 la alianza entre los purépechas y los espafioles. Aunque lo traté como si fuera un sefior de
rango similar al suyo (ambos como subditos directos del rey de Espana), las palabras que recoge la
Relacion de Michoacin, cuando Cortés despide a la comitiva michoacana, dejan claro que no era
precisamente una relaciéon de igualdad: “Vete a tu tierra; que ya te tengo por hermano. Haz que tu

gente lleve estas anclas. No hagas mal a los espafioles que estan alla en tu sefiorio, para que no te

" Martinez Baracs, 114.

> Segin lo describe la Relacidn de Michoacin, €l asesinato se llevé a cabo tanto por las acusaciones de que cometian
adulterio con sus mujeres, tanto como por la supuesta intencion de estos de arrebatarle el poder. Jerénimo de Alcala,
Relacion de Michoacdn, 279.

> Paredes Martinez, A/ tajier de las campanas, 128.

% Angélica Jimena Afanador-Pujol, The Relacidn de Michoacin (1539-1541) & the Politics of Representation in Colonial Mexico
(Austin: University of Texas Press, 2015), 128.
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[maten]; dales de comer, y no pidas tributo a los pueblos, que los he de encomendar a los
espafioles”." A partir de ese momento también la suerte del propio cazonci quedé ligada a esa
alianza personal con Cortés.

Como afirma Martinez Baracs, todos estos acontecimientos que se sucedieron en un breve
periodo de tiempo desencadenaron el reacomodo del poder politico indigena en Tzintzuntzan.” El
grupo uacusecha se dividio, y al final los dos personajes mas importantes fueron el cazonci
Tangaxoan, sostenido por su alianza personal con Cortés, y Pedro Cuiniarangari, habil negociador
entre indigenas y espafioles. Como ocurrié con otros grupos indigenas, también los ejércitos
purépechas comenzaron a participar en las campafias de conquista, como queda sefialado en la
Relacion de Michoacdn para la campafia de Colima: “los indios de Michuacan iban a la guerra con sus
dioses, ataviados como ellos solfan ataviarlos en su tiempo; y sacrificaron a muchos de aquellos
indios, y no les decian nada los espafioles”.” Sin embargo, a pesar de la aparente continuidad del
gobierno del cazonci, pronto comenzaron a ocurrir transformaciones importantes. El primer cambio
de gran impacto fue la pérdida de Tzintzuntzan de sus pueblos sujetos a tributos, pues s6lo conservéd
el control de los que se encontraban en su entorno inmediato en la cuenca del Lago de Pitzcuaro.*
Por otro lado el reparto por parte de Cortés de los pueblos a alrededor de cuarenta y siete
encomenderos en 1524 trajo nuevos actores que disputarian el poder con los uactisecha.” Cortés
tomo para si la encomienda mas importante de la zona, la propia ciudad capital de Tzintzuntzan.
Todos estos cambios suponian una alteracién muy importante a nivel econémico y politico que
desestabilizé el poder de los uactsecha y particularmente del cazonci, pues si bien el sistema
tributario indigena mantuvo como su punto central a Tzintzuntzan, ahora beneficiaba a los
espafioles encomenderos.”

Simultaneamente a esto, ocurrieron otros acontecimientos que tienen que ver con la llegada

del cristianismo a tierras michoacanas. En primer lugar, posiblemente durante su visita a Coyoacan

' Aunque estoy utilizando la version literaria de la Relacidn de Michoacin revisada por Rafael Tena porque considero que su
lectura es mas sencilla y facilita el desarrollo de esta investigacion, en este caso recuperé la frase que se usa en la version
original “que no te maten” y no la que propuso Rafael Tena “que no te maltraten” puesto que considero que desvia
considerablemente el sentido del original. Jerénimo de Alcala, Relacion de Michoacan, 299.

%2 Martinez Baracs, Convivencia y ntopia, 131.

% Jer6nimo de Alcala, Relacidn de Michoacin, 301-302.

% Martinez Baracs, 135.

% Martinez Baracs, 135.

% Martinez Baracs, 137.
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en 1525 para entrevistarse con Cortés, el cazonci se bautizé6 con el nombre cristiano de don
Francisco Tangaxoan.”” También envié a un grupo de quince nifios purépechas para recibir
educacién cristiana con los franciscanos en la ciudad de México.”* Este hecho tuvo un gran valor
simbolico: marcé el verdadero inicio de la conversion del pueblo purépecha al cristianismo y fue el
comienzo de la estrecha alianza de los frailes franciscanos con la nobleza uacusecha. Los esfuerzos
por evangelizar la regién se inician con el arribo de fray Martin de Jesus o de la Corufia a

Tzintzuntzan y la fundacién de la primera capilla.”

De este tema me ocuparé a profundidad en la
siguiente seccion; lo importante por ahora es establecer la relacion cronoldgica con los sucesos que
conforman la etapa de la conquista de la region.

La situaciéon se complicé con la llegada de la Primera Audiencia de México, presidida por
Nufio de Guzman, en 1529. Uno de sus principales cometidos era limitar el poder de Cortés; esto se
reflej6 en territorio michoacano en primer lugar en la designacién de un espafiol, Antonio de Godoy,
como alcalde y justicia, enajenando lo que habia sido la gran encomienda de Tzintzuntzan de Cortés.
" Sobre esta nueva intromision de otro personaje que ocupaba un puesto de poder, Martinez Baracs
comenta que “el paso del semibenévolo dominio privado del encomendero Hernan Cortés sobre la
capital michoacana, al dominio mas sistematico y despiadado de los nuevos corregidores, represento
una disminucién del margen de accién de la organizacién social y politica india”.” Sin embargo, la
intervencion directa de Nufio de Guzman en Michoacan serfa atin mas perniciosa. Su llegada se dio
en el momento en que deseaba explorar y conquistar el territorio del actual estado de Jalisco, para lo
cual debfa pasar por Michoacan. Carlos Paredes cree que para Nufio de Guzman resultaba casi
necesario eliminar al cazonci, tanto por ser éste uno de los ultimos grandes dignatarios
sobrevivientes de un estado mesoamericano como por el acuerdo que Francisco Tangaxoan habia
establecido con Cortés para poder seguir gobernando, lo que lo volvia su enemigo tacito.”” A finales
de 1529 parte asi su expedicion a Nueva Galicia, pasando por territorio michoacano (llevaba entre su

contingente tropas de Huejotzingo, como vimos en el capitulo anterior). Posiblemente con la

7 Martinez Baracs, 136.
% Paredes Martinez, A/ tajier de las campanas, 135.
% Martinez Baracs, 139.
" Martinez Baracs, 146.
! Martinez Baracs, 150.
7 Paredes Martinez, A/ tajier de las campanas, 139.
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intenciéon de evitar un levantamiento en su ausencia, se llevé con ¢él a las dos principales figuras de
autoridad de Tzintzuntzan, a Pedro Cuiniarangari y Francisco Tangaxoan. Fueron acompafados por
un contingente militar purépecha, pertrechado a costa del gobierno indigena. Al poco tiempo de
haber emprendido la marcha, fue acusado por el encomendero de Uruapan de “ocultar tributos y
pueblos, matar y sacrificar espafioles y preparar una emboscada contra las tropas del presidente
Guzmain cerca de Cuinao”.” El cazonci fue interrogado bajo tortura y condenado a muerte, cuando
la expedicion se encontraba en Conguripo, cerca del rio Lerma; también Pedro Cuiniarangari fue
torturado, pero no ejecutado.”* Parece ser que los frailes franciscanos intervinieron en favor de ¢él,
como un personaje sin el cual serfa imposible evitar una sublevaciéon entre los purépechas, ademas de
que condenaron los excesos de De Guzman, pues habfa mandado a ejecutar a un cristiano converso
como si se tratara de un hereje.”” Finalmente la expediciéon continué su curso, continuando las
atrocidades cometidas por este personaje, como también vimos en el capitulo anterior. Pedro
Cuiniarangari fue enviado a Tzintzuntzan para hacerse cargo del gobierno y para “mantener la
provincia de Mechuacan en condiciones de ser explotada de manera relativamente pacifica”.”

Este episodio cierra el periodo de la conquista y los primeros afios del gobierno colonial.
Como podemos apreciar, a pesar de que hubo un intento por parte de la élite indigena por conservar
su forma de gobierno, la inestabilidad del propio grupo gobernante espafiol ocasioné el derrumbe
de este intento de gobierno indirecto. Aunque hasta ese momento Tzintzuntzan seguia siendo la
sede del poder regional y del gobierno indigena, los diez afios de crisis politica habfan
desestabilizado de manera importante al grupo uactsecha, que sin embargo habfa mantenido el
poder con Francisco Tangaxoan. La muerte del cazonci dejé en el gobierno a un islefio, Pedro
Cuiniarangari, ajeno al grupo uacusecha. En este contexto de inestabilidad y fractura del grupo
gobernante es que comienza la evangelizacion por parte de los frailes franciscanos. La llegada de
Vasco de Quiroga como obispo complicé atn mas la situaciéon politica de la region. Las
implicaciones de todos estos acontecimientos en el proceso de desarrollo constructivo del complejo

conventual se veran en la siguiente seccion.

™ Martinez Baracs, 154.
™ Martinez Baracs, 155.
7 Paredes Martinez, A/ tajier de las campanas, 140.
" Martinez Baracs, 156.
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4.3. Tzintzuntzan después de la conquista

En esta seccién haré un estudio de las etapas constructivas del conjunto conventual que busca
entrelazar la historia del edificio con la del propio pueblo de Tzintzuntzan, de manera analoga a
como en el capitulo anterior segui el mismo proceso para el caso de Huejotzingo. Para el caso de
Tzintzuntzan no existen investigaciones arqueolégicas tan precisas como las que en el caso de
Huejotzingo permitieron describir de manera detallada las etapas constructivas del conjunto
conventual; sin embargo pude realizar una prospeccion con base en el analisis del edificio que aun
existe en dialogo con las fuentes histéricas. La descripcion de etapas constructivas estard enmarcada
en el conflicto que se origind con la decision de Vasco de Quiroga de reubicar la sede obispal de
Michoacan de Tzintzuntzan a Patzcuaro. Como veremos, existe una sincronia temporal entre los
acontecimientos mas importantes de esta disputa con las etapas constructivas del complejo

conventual, por lo que la seccion se ordenara a través de esos paralelismos.

4.3.1. Primer asentamiento en el barrio de Santa Ana

Como se mencioné anteriormente, durante 1525 el cazonci Tangaxoan estuvo en Coyoacan para
entrevistarse con Hernan Cortés. Se ha dado por hecho que durante este periodo fue bautizado con
el nombre de Francisco Tangaxoan, quizas coaccionado, pues se sabe que estuvo al menos dos veces
encarcelado.”” Por otro lado, Duverger piensa que el cazonci prefirié “colocarse bajo la proteccién de
los frailes antes que bajo la tutela de los conquistadores”.” Parece ser que en ese momento solicité a
los frailes franciscanos, llegados a la Nueva Espafia el afio anterior, que fueran con ¢él en su regreso a
Michoacan para iniciar la evangelizacién del territorio. Sin embargo, probablemente el proyecto
evangelizador se habia previsto un tiempo antes, pues algunas fuentes mencionan el envio de quince
nifios michoacanos a la Ciudad de México, posiblemente en 1524, con la idea de instruirlos en la
doctrina cristiana durante un afo.”” De cualquier manera, el hecho de que fuera el propio cazonci
quien solicité la evangelizacion de Michoacan dio inicio a la alianza que sostuvo durante mucho

tiempo la élite uactsecha de Tzintzuntzan con los frailes menores.

" Martinez Baracs, 138.
™ Christian Duverger, La conversion de los indios de la Nueva Espasia, trad. Victotia G. de Vela (Quito, Ecuador: Ediciones

Abya-Yala, 1990), 125.
7 Paredes Martinez, A/ tajier de las campanas, 135.
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Fig. 7. Ubicacion de la capilla de Santa Ana

La Relacion de Michoacdin recoge el episodio de la llegada del primer contingente franciscano a
Tzintzuntzan: “hubo capitulo de los padres de San Francisco en Huexozingo; y enviaron por
guardian a un padre antiguo, llamado fray Martin de Jests, muy buen religioso, con otros padres a la
ciudad de Michuacan, y se holgaron mucho los indios con su venida”.* Cabe recordar que fray
Martin de Jests o de la Corufia era un integrante del grupo de los Doce llegados a la Nueva Espafia
en 1524.°" Parece ser que el cazonci les otorgd un espacio en la plataforma de su palacio, como
vimos anteriormente. Segun el analisis que Pollard realizé de este espacio, basandose sobre todo en
las ilustraciones de la Relacion de Michoacin, éste tenia una notable actividad ritual de caracter politico,
administrativo y en menor medida religioso, a la par de su funcién como espacio habitacional para la
élite indigena.*”” Con esto en mente parece légico que la construccién cristiana se edificara en un
lugar que ya concentraba parte de la actividad ritual, reuniendo a una parte de la poblacién, como se

explico al describir este espacio en el periodo prehispanico (ver figura 5). Por otro lado, esta practica

8 Alcald, Relacion de Michoacin, 302.

81 Robert Ricard, La conguista espiritual de México, trad. Angel Marfa Garibay K. (Ciudad de México: Fondo de Cultura
Econdémica, 2014), 115.

% Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”, 54.
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no era ajena a los frailes, pues existen evidencias de que varios de los primeros establecimientos
franciscanos se ubicaron dentro de los conjuntos palaciegos (lamados zegpan en el caso de las
comunidades nahuas).*’ En el caso de Tzintzuntzan ademds es importante la asociacién de la nueva
capilla con el palacio y espacio ritual del cazonci. De esta manera se asociaba a su linaje el prestigio
de esta nueva religion. Por otro lado, para los religiosos también resultaba ventajoso el nexo con la
autoridad del cazonci, pues esperaban que eso facilitara la conversion de la poblacién. Esto afianzaba
la mencionada alianza entre las élites uacisecha y los franciscanos, que seguira vigente durante los
conflictos que estaban por venir.

Manuel Martinez recoge una descripcion de Jeronimo de Alcala de esta primera capilla en
Tzintzuntzan: “construyeron una iglesia de madera y un monasterio de adobe con celdas techadas de
paja, acordes con el ideal franciscano de pobreza. Asi se fundé el primer convento de esta provincia,
con titulo de Santa Ana”.** Esta descripcién podria coincidir también con la imagen representada en
la figura 11, que muestra a Fray Martin de Jesus protegiendo a los indigenas de los espiritus
demonfacos en lo que podria representar la primera capilla de Santa Ana, aunque no parece que la
intencién que se perseguia con esta imagen fuera representar esta capilla de manera rigurosa. La
descripciéon también se asemeja a la edificacion que constituyd la primera etapa constructiva del
complejo conventual de Huejotzingo, del cual se realizé una reconstruccion digital en el capitulo
anterior, pero al no existir datos arqueoldgicos que permitan realizar una reconstruccion similar, no
me aventuraré a realizar un trabajo analogo para Tzintzuntzan, aunque me parece légico que existiera
una estructura similar a la primera edificacién tipo ramada de Huejotzingo. Por otro lado, podemos
darnos una idea de como era este espacio a través de las representaciones graficas de ¢l en fuentes
etnohistéricas. Todas provienen de un documento perdido, que Hans Roskamp llama Cddice de
Tzintzuntzan,” del cual sélo se conservan las copias de Beaumont y una copia del mapa que contenta,
llamado “mapa de Seler”; de acuerdo con Roskamp, los mapas de Seller y de Beaumont son copias

de un original perdido, que seguramente estaba escrito en lengua purépecha. Una tercera

¥ Un buen ejemplo de ello, sustentado en datos arqueoldgicos lo podemos encontrar en: Laura Ledesma Gallegos,
Alejandra Gonzalez Leyva y Beatriz Sandoval, Y basta abora todo ha sido hacer y deshacer edificios... El conjunto religioso de la
Natividad, Tepoztlan. México: INAH, 2005.

8 Manuel Martinez Aguilar, “Génesis y concrecion material del convento de San Francisco en Tzintzuntzan, Michoacan”
Palapa 4, no. 2, (2009): 22.

% Hans Roskamp, “Pablo Beaumont y el Cédice Tzintzuntzan: documento pictérico de Michoacan”. Txintzun. Revista de
Estudios Histdricos 277 (1988).
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representacion de este espacio se puede ver en otra de las laminas de ese documento pictografico,
conocido también a través de la copia de Beaumont. Sin embargo, antes de analizar estas imagenes
es necesario aclarar que no necesariamente buscaban representar la estructura fielmente y como
veremos, no coinciden entre si. Hasta no contar con una exploraciéon arqueoldgica de este sitio, sélo

se puede especular a través de esta informacién poco fiable.

Fig. 8 Detalle del Mapa de Beaumont Fig. 9 Detalle del “Cédice de Tzintzuntzan”

Como puede apreciarse, en las dos representaciones pictoricas se observan dos edificios
distintos. En el detalle del mapa que puede verse en la figura 8 se representa una edificaciéon con tres
arcos en la fachada, cada uno apoyado en columnas con basas y capiteles, lo que sugeriria una
portada con trabajo de canterfa, mientras que la cubierta parece ser una estructura a dos aguas. Esta
edificacién se encuentra sobre una plataforma de forma semicircular, a la que se accede por unos
escalones. La glosa dice “Capilla de Sta Ana donde Posé el Obispo Quiroga”. Hans Roskamp
identifica 2 Quiroga como la persona que parece ingresar a la capilla, por el arco de la izquierda.”
Por otro lado, en la lamina que puede verse en la figura 9 se aprecia un edificio con un solo arco de
acceso, sin detalles de posible canteria en su fachada y una cubierta a dos aguas, que podria ser la
cubierta de paja que describe Alcala, pero no es claro; ademas hay un campanario y una posible
espadafa. En ninguna de las dos imagenes puede identificarse claramente que el material de la
cubierta sea paja, algo que llama la atencién, pues como veremos mas adelante también Quiroga se
quejo de la pobreza de esta iglesia hecha con materiales poco duraderos. Podriamos pensar que esta
referencia se omitié deliberadamente, pues al parecer en estos documentos pictograficos se buscaba

enaltecer las condiciones de Tzintzuntzan para posicionarla como la capital de la regiéon. La imagen

% Roskamp, “Pablo Beaumont y el Cédice de Tzintzuntzan”, 27.
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también sugiere una plataforma semicircular que antecede el ingreso al edificio, por lo que es un
elemento en el que ambas coinciden. En otra de las laminas del Cddice de Tzintzuntzan reproducidas
por Beaumont puede verse un espacio de forma semicircular, a manera de patio hundido, en el que
el cazonci espera sentado en su trono la llegada de la comitiva de Cristébal de Olid (figura 10), en
medio de un festejo con musica y danza. La insistencia de estas tres representaciones de una
plataforma o patio semicircular sugiere que efectivamente existia un espacio ritual con esta forma
como parte del complejo habitacional del cazonci, y que esa plataforma fue aprovechada por los
frailes. Llama la atencién que no se conozcan otros espacios habitacionales con estas caracteristicas
en la zona purépecha, sélo se puede mencionar la forma de medio circulo que conforma a las
yacatas, que sin embargo se trata de un espacio de caracter religioso. Nuevamente, esta posibilidad
tendria que corroborarse con una exploraciéon arqueoldgica en la plataforma del palacio, que

siguiendo mi lectura se aproveché después para construir la primera iglesia de Santa Ana.

Fig. 10 Detalle de ldmina 1 del “Cédice de Tzintzuntzan”.

Aunque este establecimiento se abandoné definitivamente con mucha probabilidad desde el

siglo XVI, es importante porque en él los franciscanos recibieron a muchos sefiores de otros pueblos
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para bautizarlos.”” Esta capilla fue el principal centro evangelizador en la regién desde que los
franciscanos se establecieron en Tzintzuntzan hasta que se mudaron a la parte baja del valle,
aproximadamente una década después, aunque es posible que siguiera en funciones como un centro
alterno, sobre todo para atender a la poblacién que vivia en sus alrededores, en las faldas del cerro
Tarfacuri. En la siguiente seccidon se vera que una serie de eventos ocurridos en la década de 1530
incentivaron la edificaciéon de un nuevo convento. Sin embargo, cabria pensar que una vez que el
cazonci muri6 en 1530 se propicié el abandono de este primer asentamiento, tan ligado a la figura y
poder del gobernante indigena. También hay que resaltar que la inestabilidad politica de la década de
1520 dificulté en tal medida la convivencia entre europeos e indigenas, y por ende la labor
evangelizadora, que los frailes evaluaron en varias ocasiones la conveniencia de replantearse la labor,
como recuerda la Relacidn de Michoacdn: “a los principios estaban muy duros los indios; por lo que dos
o tres veces estuvieron los religiosos a punto de dejarlos”.* Finalmente, la decisién de construir un
nuevo convento desde cero podria responder a la intenciéon de hacer evidente su intencién de

reiniciar con renovadas fuerzas su labor misionera.

Fig. 11 Detalle de la lamina 4 del “Cédice de Tzintzuntzan”.

$7 Martinez Baracs, Convivencia y ntopia, 139.
8 Alcala, Relacion de Michoacin, 302.
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4.3.2. La pérdida del titulo de Ciudad de Michoacan y el traslado del conjunto conventual al

valle (1530 a 1540)

A partir del inicio de la década de 1530 suceden varios acontecimientos que en un primer momento
consolidan la posicién de Tzintzuntzan como centro de poder dentro de la administracién colonial.
Como vimos, al comienzo de la década muere el cazonci acusado de idolatria y sedicion, lo que
podria haber conllevado a apartar a su familia del gobierno. Sin embargo, cuando la Segunda
Audiencia llevé a cabo el juicio de residencia contra Nufio de Guzman, “la figura del Cazonci fue
reivindicada como sefor legitimo de Mechuacan, amigo y favorecedor de los espafioles, injustamente
despojado, con el fin de favorecer a sus descendientes y mantener la cohesién del antiguo reino
michoacano™.” Ello permitié que Pedro Cuniardngari, quien se consideraba su hermano adoptivo, se
convirtiera en gobernador indigena; posteriormente dio la posibilidad a los hijos de Francisco
Tangaxoan, Francisco Tarfacuri y Antonio Huitzimengari, de convertirse también en gobernantes.
Con ello comenzoé a restablecerse el vinculo entre la élite indigena y las autoridades espafiolas. En
este contexto la figura de Pedro Cuiniarangari, habil negociador entre el mundo indigena e hispanico,
cobrara importancia.

En 1533 Vasco de Quiroga visité por primera vez Tzintzuntzan. Habia llegado como oidor
de la primera audiencia. Pronto su experiencia como jurista lo hizo el candidato ideal para fungir
como mediador en el problema que se vivia en Michoacan. En esta primera visita sus objetivos eran,
de acuerdo a Martinez Baracs, “restablecer la paz; resanar los vinculos de los funcionarios y
encomenderos espafioles con los pueblos michoacanos y sus autoridades; fundar un pueblo hospital
como el de Santa Fe de México, y dar asiento formal a la poblaciéon indigena en la ciudad de
Mechuacan y fundar alli mismo una ciudad de espafioles”.”’ Estos didlogos tuvieron gran
repercusion, pues garantizaron la paz en la region durante varias décadas, de tal modo que segun el
mismo autor con ellos se finaliz6 efectivamente la conquista de Michoacin,” o visto de otra manera,
con ello se certificd su integracién como una provincia de la Nueva Espafia. Es en este momento
que Quiroga conocié a las élites uactusecha, a quienes traté de convencer para convertirse al

cristianismo, garantizando que la conversion les darfa la posibilidad de conservar algunos de sus

% Martinez Baracs, 213.
% Martinez Baracs, 218.
! Martinez Baracs, 221.
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privilegios como parte del grupo gobernante. Quizas por ello, los nobles michoacanos y sobre todo
Pedro Cuiniarangari aceptaron con entusiasmo la alianza que les propuso Quiroga.”” Otro logro
importante de Vasco de Quiroga durante su visita de 1533 fue la fundacién del “pueblo-hospital” de
Santa Fe de la Laguna,” siguiendo el modelo ya empleado en su fundacién del “pueblo-hospital” del
mismo nombre en el valle de México. Los nobles indigenas apoyaron la fundacion, particularmente
el gobernador Cuiniarangari. Todo esto consolidé la posicion de los nobles indigenas asi como a la
figura de Vasco de Quiroga como promotor de la fe cristiana y protector de los indigenas,
reputacion que le serfa de gran utilidad unos afios después.

En algin momento entre 1530 y 1537" los franciscanos abandonaron su primer
asentamiento en la plataforma del palacio del cazonci para establecerse en la parte baja del valle. Es
posible que el concilio alcanzado por Quiroga llenara de un nuevo impetu a los frailes, que habian
tenido muchas dificultades en sus primeros afios en Tzintzuntzan, debido sobre todo a la
inestabilidad politica. Yo me inclino a pensar que la mudanza se realiz6 después de la partida de
Quiroga, que se dio posiblemente a comienzos de 1534.” Considero que la estabilidad creada y la
buena disposicion de las élites indigenas fue un fuerte incentivo para comenzar el proceso
evangelizador a mayor escala, por lo que serfa necesario un establecimiento mayor. Aunado a ello, la
existencia de un convento importante en la zona harfa a la ciudad merecedora de los privilegios que
posteriormente recibirfa. Es muy probable que los frailes hayan considerado ocupar un lugar
proximo al mercado indigena que Helen PerlsteinPollard supone se encontraba cerca o en el lugar
del actual convento franciscano.”® Tiene sentido, pues de esta manera ocuparfan un espacio que ya
era reconocido por la comunidad indigena como un punto de reunioén. Lo mas probable es que el
convento actual ocupe el espacio del que se construyo en la década de 1530.

Dado que no existen exploraciones arqueologicas para el edificio, es dificil saber qué partes
del actual convento podrian pertenecer a esta etapa constructiva, aunque lo mas probable es que la
mayor parte de ese primer edificio haya sido derruido para posteriormente reedificarse. El unico

espacio que considero que posiblemente se conserva de esta etapa construida es el atrio. Las bardas

%2 Martinez Baracs, 220.

 Martinez Baracs, 221.

% Benedict Warren, La conquista de Michoacan 1521-1530, trad. Agustin Garcia Alcaraz (Morelia: UMSNH, 1977), 117, 440.
% Martinez Baracs, 217.

% Pollard, “An Analysis of Urban Zoning and Planning at Prehispanic Tzintzuntzan”, 62.
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del atrio son uno de los pocos elementos arquitectonicos conservados en el conjunto conventual que
presentan un sistema constructivo semejante al sistema prehispanico que puede verse, por ejemplo,
en las yacatas. Ya describi el sistema constructivo empleado en las construcciones prehispanicas, que
se caracterizaba por un nuicleo de piedras amontonadas, recubiertas ya sea por lajas o por las piedras
careadas llamadas _janamus. Pues bien, el sistema constructivo de la barda atrial es similar a esto, pues

se trata de bardas de piedra laja, asentadas con lodo como cementante.”

Fig. 12 Detalle del sistema constructivo de las Yacatas.  Fig. 13 Detalle del sistema constructivo de la barda atrial.

Para ampliar el tema de la continuidad de las técnicas constructivas indigenas de origen
prehispanico, recurriré a la evidencia etnohistorica de la Relacion de Michoacan. En el primer capitulo
de la tercera parte de este documento se enlista una serie de funcionarios, encargados de diversas
tareas administrativas. Interesa la descripcion de los siguientes personajes, que estaban dedicados a
tareas que tienen que ver con procesos constructivos: “Habia otro mayordomo mayor, diputado
sobre todos los oficiales de hacer casas, que eran mas de dos mil; mas otros mil, sélo para la
renovacién de los cues, que rehacian muchas veces. No entendian estos oficiales en otra cosa mas

que en hacer las casas y cies que mandaba el cazonci; y de éstos todavia hay muchos™

. Posteriormente
se menciona que “habfa otro [mayordomo mayor], llamado cacari, diputado sobre todos los canteros
y pedreros, mayordomo mayor en este oficio; y ellos tenfan ademas otros mandocillos. De éstos hay

todavia muchos, con uno que los tiene en cargo”.” Finalmente, mas adelante en el listado se menciona

que “habia otro, llamado pauciricuari, diputado sobre todos los que guardaban los montes, los cuales

7 José Manuel Martinez Aguilar, “El conjunto conventual de San Francisco Tzintzuntzan en la época virreinal” (tesis de
doctorado, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2015), 259.

% Jerénimo de Alcald, Relacion de Michoacin, 208. Fnfasis mio.

% Alcald, Relacién de Michoacin, 209. Enfasis mio.
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tenfan el encargo de cortas vigas y hacer tablas; y éste tenfa sus principales por si, y lo mismo los
otros sefores. Todavia hay en Michunacan este puciricnar?”’."” Como puede observarse aun estaban
vigentes a finales de la década de 1530 los cargos de origen prehispanico relacionados con las tareas
constructivas (ver figura 14). No debe sorprender por tanto que encontremos los mismos sistemas
constructivos que pueden verse en los edificios prehispanicos en los pocos vestigios que aun quedan
de esa etapa edificatoria. Esto me lleva a pensar que el espacio del atrio, con las mismas dimensiones
a las actuales o al menos muy aproximadas, se definié en esta etapa constructiva. Por otra parte, en
ausencia de una exploracion arqueoldgica, hay pocos elementos constructivos o estilisticos que
apunten a que alguna de las construcciones que aun se conservan perteneciera a esta etapa
constructiva. Sin embargo es de suponerse que las edificaciones previas segufan la misma
zonificacion, pues respetar la distribucion de los diferentes espacios era el modo de proceder que se
ha encontrado en otros conjuntos conventuales, como lo vimos en el capitulo anterior. Incluso

podriamos suponer que la principal iglesia se encontraba en la misma ubicaciéon que la actual, pues

ésta ocupa el eje central del atrio.

Fig. 14 Lamina 28 de la Relacidn de Michoacin. Fig. 14a Detalle de la lamina 28 de la Relacidn de
Michoacin, donde se muestran los canteros / cacari.

190 Alcala, Relacion de Michoacdn, 210. Enfasis mio.
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En los siguientes cuatro afios, una serie de acontecimientos parecian apuntalar la condicién
de Tzintzuntzan como capital de la regiéon. Aunque ya habia sido considerada ciudad por los
espafioles, en 1533-1534 Vasco de Quiroga consigui6 para Tzintzuntzan el titulo formal de ciudad,
tanto espafiola como indigena, con la prestigiosa denominacioén de Ciudad de Michoacan."! En 1536

12 En ese

se crea la custodia de San Pedro y San Pablo, y Tzintzuntzan se convierte en su sede.
contexto resultaba necesario contar con un espacio mas acorde a la recientemente reconocida
importancia de la ciudad. Es asi como, correspondiendo a su condicién de ciudad y por lo tanto de
cabecera de la region, esta Ciudad de Michoacan es seleccionada como sede del nuevo obispado de
Michoacan. La bula papal del 18 de agosto de 1536 que confirmé la creaciéon del obispado indica
“que el pueblo llamado Michoacanus situado en la misma provincia, en el cual existe construida la
iglesia bajo la invocacion de San Francisco, sea erigido en cindad y que la dicha iglesia de San Francisco sea
erigida en Catedral’."” BEsta mencién demuestra la importancia simbolica que tenfa la fundacién
material y espiritual de la iglesia michoacana, llevada a cabo por los franciscanos; la iglesia construida
por ellos en su sentido espiritual obtenia la dignidad de obispado mientras que la iglesia que habian
edificado en el sentido material se elevaba al rango de catedral. Después de descartar a otros
candidatos, Vasco de Quiroga fue elegido como el primero en ocupar el cargo de obispo. Esto
constituy6 un reconocimiento a su extraordinaria labor conciliadora, pues habia conseguido
mediante sus dialogos con las élites indigenas sentar las bases para la evangelizaciéon de la region,
solventando las dificultades iniciales de los franciscanos.

En 1538 Vasco de Quiroga viaj6 por segunda vez a Michoacan a tomar la posesion de la
diocesis. Martinez Aguilar supone que, con los franciscanos ya asentados en el nuevo convento, se

104

rehabilité la antigua capilla de Santa Ana para que fungiera como la nueva catedral. ™ Esto seria

congruente con que, segun Martinez Baracs, las letras apostélicas de Quiroga indicaban que la iglesia

de Santa Ana deberfa de ser la catedral.!®®

Esto también coincide con la glosa del mapa de Beaumont
que puede verse en la figura 8, donde se sefiala que esa capilla fue donde poso el obispo Quiroga. Sin

embargo, cuando finalmente Quiroga tomo posesion de la mitra ese mismo afio, desdefié el

""" Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 231.

12 Martinez Aguilar, “El conjunto conventual de San Francisco Tzintzuntzan en la época virreinal”, 112.
13 Martinez Baracs, 241. Enfasis en el original.

"% Martinez Aguilar, “El conjunto conventual de San Francisco Tzintzuntzan en la época virreinal,” 108.
1% Martinez Baracs, 254.
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asentamiento de Tzintzuntzan y decidié mudar la sede obispal, el titulo de Ciudad de Michoacan y
con ello la condicién de capital a Patzcuaro. Entre sus argumentos para realizar el traslado es
importante sefialar su gran insatisfacciéon con la iglesia que existia en el lugar. En primer lugar
menciona que nada de valor se perderfa al mudar la catedral, “por no haber hasta ahora en la dicha
ciudad fundada iglesia ni fundacién ni poblacién que de provecho sea, sino todo de prestado y de

. 1 . . ., . . . , .
paja”.'" Posteriormente hace una descripcion del emplazamiento en los siguientes términos:

siendo como es la dicha iglesia, nombrada so la invocacién de S. Francisco, de adobes y de
paja, paupérrima y muy pequefia, donde todo edificio que en ella se hiciese, acrecentase o
edificase serfa perdido por las razones y causas que dichas son, asi de mal asiento, como de la
mala disposicion y falta de agua y destemplamiento de aires que en ella corren y otras causas
legitimas como esta dicho, y en fin por ser tal la dicha iglesia que por tal inhabitable la
desampararon ciertos religiosos de S. Francisco que la edificaron y la pasaron a otro lugar.'”’
Su descripcion parece deliberadamente ambigua, pues llama iglesia de San Francisco a la que era
conocida como iglesia de Santa Ana, es decir, el primer emplazamiento que los franciscanos
abandonaron para pasar a la nueva ubicacién en la que construyeron el nuevo convento, cercano al
mercado indigena. Aunque no cabe duda que Quiroga buscaba desmerecer las edificaciones de
Tzintzuntzan para legitimar su intencion de mudar la sede episcopal, también es posible que los
franciscanos, con conocimiento de las intenciones del nuevo obispo, le hayan otorgado el
asentamiento menos favorable, a sabiendas de que no lo ocuparia a largo plazo. Eso podria indicar
que ya habfa meditado su decisiéon de mudar el asentamiento en algin momento entre sus dos visitas.
Hay que destacar también que decidio el traslado sin consultar al virrey Antonio de Mendoza, lo que
a la postre serfa una nueva fuente de conflictos.'” Por otro lado, si bien la descripcion del convento
expuesta en los argumentos de Quiroga tiene como evidente objetivo desvirtuar el asentamiento
franciscano, si podria hacer referencia de cierta manera a la materialidad del convento en esa etapa
constructiva. Podrfa suponerse también que Quiroga tenfa una vision cercana a la del fraile Alcala
sobre la existencia de un reino de Michoacan, de la que hablé anteriormente. Bajo esa vision, un
traslado de la capital no debia suponer un cambio tan drastico, pues la legitimidad del gobierno se

sustentaba en el monarca. En cambio, a partir de la lectura que presenté sobre la naturaleza de la

1% Martinez Aguilar, “El conjunto conventual de San Francisco Tzintzuntzan en la época virreinal”, 122.
""" Hernandez Diaz, Imdgenes en piedra de Txintzuntzan, 190.
1% Martinez Baracs, 243.
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entidad politica del estado uactsecha, podemos imaginar que los indigenas no pensaban de la misma
manera.

Quiroga negocié con la autoridad indigena el traslado a Patzcuaro. Segin Beaumont, el
gobierno de la republica indigena, entre los que se encontraban Pedro Cuiniarangari y Antonio

Uitzimengari (hijo de Tangaxoan),

le suplicaron atendiese a que era conveniente que donde habia sido la corte de los reyes lo

fuese de los obispos; que en su ciudad habia tomado posesion de su mitra, y que se

esforzarfan, aunque pobres, a construir: en fin, alegaron cuantas razones pudieron hallar
capaces para desviar al seflor obispo de su intento. Factible es que se valiesen entonces de la
mediacion del padre fray Jeronimo de Alcala, como lo expresa la pintura antigua, para que
con mas eficacia le disuadiese de su pensamiento, porque seria notablemente en perjuicio de
los indios principales de la provincia, establecidos en Tzintzuntzan, corte antigua de los
reyes, y en algin modo vendria en decadencia el primitivo convento y casa capitular de la
custodia observante de Mechuacan e Jalisco.'”

Pedro Cuiniarangari apoy6 a Quiroga y conservé para si el cargo de gobernador, mientras que tanto

el cabildo indigena y el espafiol se trasladaron a Patzcuaro en 1538.""

Tzintzuntzan bajé de categoria de ciudad a pueblo sujeto a Patzcuaro. Como puede
imaginarse esto fue un duro golpe para Tzintzuntzan, en particular para la nobleza uactusecha, que
no solo perdio los privilegios que habia obtenido hasta ahora a través de arduas negociaciones con el
poder colonial, sino que la ciudad pasé a tributar y depender politicamente de un antiguo rival.
Martinez Baracs sefiala que el traslado provocé una division entre los nobles uactsecha que
permanecieron en Tzintzuntzan y los que siguieron al obispo de Michoacin a Patzcuaro.'"" Por su
parte los frailes franciscanos no sélo mantuvieron la alianza que habian establecido con el linaje del
cazonci, sino que tomaron una posicion tzintzuntzanista en estos litigios, manteniendo su alianza
con la nobleza de Tzintzuntzan, y por consiguiente entraron en conflicto con Quiroga. Se puede
suponer que fray Jerénimo de Alcald tomé partido para evitar que la republica de indios y el
obispado no se trasladaran a Patzcuaro. No solo estaba en juego su alianza con los uacisecha, o la

posibilidad de tener que abandonar la obra material que habian logrado construir con tanto esfuerzo;

también entran en juego las jurisdicciones eclesiasticas que ambos buscaban defender. La Relacidn de

1 Martinez Baracs, 256.
"% Martinez Baracs, 252.
" Martinez Baracs, 260.
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Michoacin compilada por Jerénimo de Alcal4, de marcado caricter tzintzuntzanista,'* es producto de
este periodo. También podriamos agregar que otra razén mas de la animadversion entre Quiroga y
los franciscanos era su diferente visién sobre cémo deberian realizarse los nuevos asentamientos.
Ambas visiones compartian la idea de que era necesario reunir a los indigenas en asentamientos mas
compactos y organizarlos en republicas. También coincidian en que estaban inspiradas en una vision
idealizada del cristianismo primitivo. Sin embargo, mientras que los frailes buscaban apartar a los
indigenas nedfitos del mal ejemplo que podian infundir los espafioles, Quiroga sofiaba con reunir a
todos en ciudades mixtas, que trabajarfan de manera solidaria para el beneficio comun. A su vez,
mientras que los franciscanos buscaban montar su labor evangelizadora sobre los sefiorios
existentes, entablando vinculos fuertes con los gobernantes indigenas, Quiroga pretendia una
reorganizacién mas profunda de la sociedad, fundando poblaciones totalmente nuevas.'” Finalmente
se impuso la visiéon del obispo, al menos por el momento, pues pronto entrarfan en juego nuevos

actores que comprometerian los proyectos utépicos del obispo.

4.3.3. Recuperacion de la autonomia y reedificacion del conjunto conventual

Para comprender la aversion de los habitantes de Tzintzuntzan a ser gobernados desde Patzcuaro,
hay que recordar parte de los antecedentes de su relaciéon en el periodo prehispanico. Aunque
Patzcuaro fue la primera capital de Tarfacuri, desde que se disolvié la “Triple alianza michoacana”
que crearon sus sucesores Patzcuaro no tuvo un linaje gobernante propio, sino que estaba
supeditado a Tzintzuntzan como capital de la regic')n.114 Si bien ambas ciudades, junto con
Thuatzio-Coyoacan, habfan sido sedes del linaje uactsecha, al final fue Tzintzuntzan el lugar al que
este linaje vinculd su poder. Como veremos, a partir de la pérdida de la condicién de capital y del
titulo de Ciudad de Michoacan, los habitantes de Tzintzuntzan sostuvieron sus reclamos durante
muchos afos, fundamentando sus argumentos sobre todo en la mayor nobleza de sus principales, en
ser la capital previo a la llegada de los espafioles, y el lugar donde se fundé el obispado
originalmente. Sin embargo, poco a poco su lucha dej6 de ser por recuperar el rango de capital y se

enfocaron en el objetivo mas limitado de obtener la independencia respecto a Patzcuaro, y con ello

"2 Martinez Baracs, 261.
'3 Martinez Baracs, 187, 189, 283.
"4 Martinez Baracs, 276.
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la posibilidad de elegir a su propios gobernantes. Es a partir de la década de los 1540 que el nombre
de Tzintzuntzan cobra relevancia para referirse a la ciudad. La Relacidn de Michoacin siempre se refirio
a Tzintzuntzan como la Ciudad de Michoacan, posiblemente con un interés politico. El nombre que
Cortés da a la ciudad es Uicicila, que es una distorsiéon del nahuatl Huitzitzillan," por lo que es
posible que el doble nombre Tzintzuntzan-Huitzitzillan haya sido con el que se hacia referencia a la
ciudad en el periodo prehispanico. Después de ostentar el titulo de Ciudad de Michoacan y de
perderlo en favor de Patzcuaro, el nombre de Tzintzuntzan se retoma, tanto que se vuelve
“emblematico del patriotismo tzintzuntzanista, enarbolado por los franciscanos en la lucha contra
los atropellos de Patzcuaro y el obispo Quiroga”.'"

Cabe destacar que, Tzintzuntzan seguia siendo un importante centro de poder, pues aun
como dependencia de Patzcuaro conservaba varios pueblos sujetos para si (alrededor de treinta y

7 . .
En ese contexto sobtrevino un acontecimiento

cinco), entre los que destacaba Ihuatzio."
particularmente agraviante para los habitantes de Tzintzuntzan. A mediados de la década de 1540,
por orden de Vasco de Quiroga, se intentd llevar unas campanas y érganos que pertenecian al

convento franciscano.''®

El enojo entre los indigenas de Tzintzuntzan fue tan grande que incluso
agredieron a los enviados del obispo.'”” Este evento cobra mayor importancia porque aparece como
el centro de la disputa representada en dos de las laminas del Cddice de Tzintzuntzan. En una de las
laminas (figura 15) aparece un grupo de indigenas discutiendo el asunto, entre los que destacan el
gobernador Pedro Cuiniarangari y los dos hijos del cazonci que lo sucederian en el gobierno, los ya
citados Francisco Tarfacuri y Antonio Huitzimengari. Abajo, Fray Jerénimo de Alcald debate con
Vasco de Quiroga; a su derecha, en el piso hay tres campanas. Hans Roskamp afirma que en esas
discusiones se representa el intento de los nobles indigenas por defender la posicion privilegiada de

1120

Tzintzuntzan como capital. = En un analisis mas amplio, me interesa referirme a algunos elementos

"> Tanto el nombre en nihuatl como en purépecha tienen como raiz una palabra que significa colibri. En nahuatl es
buitzitzilin mas el locativo Zan. En purépecha #zintzuni, mas fzan, que podria ser un locativo de muy escaso uso. Ver
Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 35.

"6 Martinez Baracs, 275.

"7 Martinez Baracs, 281.

"® Antonio Ruiz Caballero, “Campanas y érganos: los artefactos de la discordia en el traslado de la catedral de
Tzintzuntzan a Patzcuaro, siglo XVI” en Harmonia Mundi: los instrumentos sonoros en lberoamérica, sigls X1'T al XIX, ed.
Lucero Enriquez (México: UNAM, 2009), 108.

"% Ruiz Caballero, “Campanas y 6rganos: los artefactos de la discordia”, 110.

"% Roskamp, “Pablo Beaumont y el Cédice de Tzintzuntzan”, 39.
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arquitectonicos presentes en esa imagen, que rodean a los personajes mencionados. Arriba a la
izquierda pueden verse las cinco yacatas con la inscripcion “Yrecheguaro”, que se traduce como lugar
del reino o lugar del gobierno.'” Arriba a la derecha se encuentra la capilla de Santa Ana (figura 09)
con la glosa “Sta. Ana Ynixurin” (que podria significar iglesia'® o capilla'®) y abajo “hyo de 15267,
seguramente el aflo de su fundaciéon. Abajo a la izquierda se muestra una especie de ermita, con la
inscripcion “Alabertaro hatitacurini cacantztiye”, que significa “el oratorio antiguo ahora en ruinas”.'**
Abajo a la derecha se muestra la iglesia de San Francisco, un edificio muy similar al actual. Un
camino que parte de la puerta de esa iglesia parece contextualizar que las discusiones se llevaron a
cabo en el atrio del conjunto conventual. Mi interpretacion de esta imagen es que a través de la
arquitectura representada se simbolizan los méritos de Tzintzuntzan para ser la capital de la region.
Las yacatas con el texto que las describe caracterizan a Tzintzuntzan como el centro de poder
prehispanico. La capilla de Santa Ana presenta a Tzintzuntzan como el lugar de origen de la
evangelizacion y la sede original de la silla obispal. Finalmente el convento es importante porque
encarna la alianza de los indigenas con los frailes menores, pero también el gran fervor cristiano de
los indigenas recientemente convertidos, expresado materialmente en un gran edificio. Siguiendo mi
lectura, pienso que la glosa “el oratorio antiguo ahora en ruinas” es una denuncia del expolio
material de la iglesia de Tzintzuntzan por parte de Quiroga, a pesar de las quejas de los gobernantes
indigenas y de los frailes franciscanos. Esta interpretacion refuerza la de Hans Roskamp, quien
identifico que en el cédice “el (los) pintor(es) del codice selecciond cuidadosamente aquellos
elementos que demostraban claramente la posicion de Tzintzuntzan como centro politico,
econoémico y religioso de Michoacan, tanto en su era prehispanica como a principios de la era
colonial”.'" Esto dejarfa ver cémo se instrumentaba la arquitectura como herramienta politica en las
negociaciones, pues en el otro bando Vasco de Quiroga “deseaba que su catedral se convirtiera en el

centro religioso de la regién, desplazando al convento franciscano de Tzintzuntzan”.'

12 Martinez Baracs, 257.

12 Martinez Aguilar, “Génesis y concrecion material del convento de San Francisco en Tzintzuntzan, Michoacan”, 24.

' Armando Alexis Aguilar Ayala, “Elementos edificatorios en los templos religiosos de la cuenca lacustre de Patzcuaro,
México” (tesis de maestria, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2017), 21.

"% Pablo Arce Gargollo, Vasco de Quiroga. Emprendedor y visionario social en el siglo X171 (México: Ediciones ECA, 2014), 60.
El lee Alabentaro, donde yo veo Alabertaro.

' Hans Roskamp, “Pablo Beaumont y el cédice de Tzintzuntzan”, 40.

1% Ruiz Caballero, “Campanas y érganos: los artefactos de la discordia”, 120.
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Fig. 15. Lamina 5 del “Cédice de Tzintzuntzan”.

La siguiente lamina de este documento pictografico constituye el famoso mapa del lago de
Patzcuaro. Existen dos versiones de este mapa: la copia de Beaumont que se reproduce en su
Cronica de Michoacan junto con las demas laminas del cédice, y otra copia de encontrada por
Eduard Seler, la cual contiene glosas en purépecha.'”’ La comparativa entre ambos mapas permite
suponer que ambos son copias del mismo original que estarfa datado en 1545." Es necesario
contextualizar este documento como parte del conflicto entre Tzintzuntzan y Patzcuaro del que
hemos estado hablando. Si en el estudio sobre la Relacidn de Michoacin de Afanador-Pujol es el lago de

129

Patzcuaro el principal elemento geografico que articula el territorio de los uacisecha, = el mapa que

'*7 Bsto ha llevado a pensar 2 Hans Roskamp que todas las ldminas originales tenfan glosas en purépecha, que habrian
sido traducidas al espafiol para la version de Beaumont. Hans Roskamp, “Pablo Beaumont y el Cédice de Tzintzuntzan”,
25.

"% Verénica Hernandez Diaz, “El retiso colonial de los janamus en Tzintzuntzan, Michoacan. Una exaltacién del pasado
prehispanico”, Anales del  Instituto de  Investigaciones  Estéticas 32, no. 96 (2010): 30,
https://doi.org/10.22201 /iie.18703062¢.2010.96.2305.

' Afanador-Pujol, The Relacién de Michoacan (7539-1541) & the Politics of Representation in Colonial Mexicg 184.
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contiene el Cddice de Txintzuntzan sigue ese mismo discurso de manera grafica (figura 16). Ambos

documentos tienen por tanto una afinidad tematica, que sera importante recordar.

Fig. 16. Mapa del Lago de Patzcuaro. Copia de Beaumont

En cuanto a la representacion de la arquitectura, en primer lugar podemos mencionar que la imagen
del complejo conventual es diferente en las dos versiones del mapa, lo que dificulta tomarlos como
referente para imaginar como pudo ser el complejo conventual en esa época. No parece que se haya
intentado realizar una representacion fiel de éste (figura 16a), mas bien parece que la intencion es

dotar de una importancia simbolica a estos edificios. Si el lago es el elemento del paisaje que domina
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el territorio, el pueblo de Tzintzuntzan domina a su vez al paisaje lacustre, con un tamafo que
denota su importancia y su ubicacioén al centro de la composicion (Patzcuaro aparece arriba, como
un elemento de escasa importancia en la composicion) y finalmente, el conjunto conventual es el
elemento que mas destaca dentro del pueblo representado. Como si fuese un complemento de la
lamina anterior'™ el mapa presenta nuevamente los elementos arquitecténicos asociados al poder de
la antigua capital uacusecha: el ya mencionado convento franciscano, las yacatas en las faldas del
cerro Yahuarato (Carichuato) y la capilla de Santa Ana en el cerro Tarfacuri. Finalmente, el mapa se
complementa con la alusiéon al ominoso momento en que un grupo de personas se llevan los

instrumentos musicales hacia Patzcuaro (figura 16b).

Fig. 16a. Detalle del mapa del lago de Patzcuaro. Fig. 16b. Detalle del mapa del lago de Patzcuaro. El
El texto dice:“Ciudad Capital de los Reyes Tarascos. texto dice: “Llevan la campana y el Organo a
Tzintzuntzan. Junta de los Naturales” Patzquaro”

Al margen de sus representaciones del paisaje y la arquitectura, el Cddice de Tzintzuntzan
ofrece ademas otro dato que resulta util para comprender el clima politico del momento. Mientras
que la Relacion de Michoacin tiene como protagonista a Pedro Cuniarangari, quien recibe a los
espafioles y ayuda a establecer su dominio de manera pacifica, en las primeras tres laminas del Cddice

de Txintzuntzan se puede apreciar una vision distinta de este encuentro. En ellas se muestra la llegada

' Roskamp cree que quizds si conformaron una misma limina. Roskamp, “Pablo Beaumont y el cédice de
Tzintzuntzan,” 33.
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de los espafoles y el inicio de la evangelizacion en Michoacan. En la segunda lamina es el cazonci en
persona quien recibe a Cristébal de Olid pacificamente, no su hermano adoptivo. Este documento
pictografico permite escuchar la voz de otra faccién dentro de la nobleza indigena, una seguramente
mas cercana al linaje directo de Francisco Tangaxoan. Esto permite observar la fractura que vivié la
¢lite indigena uacusecha, y la existencia de disputas interétnicas. Las diferencias no solo existian entre
indigenas y espafioles: ambos grupos eran heterogéneos y tenfan posturas encontradas.

A partir de 1541 la disputa entre las ciudades michoacanas se complicé al entrar en pugna el
nuevo asentamiento espafiol de Guayangareo. Como vimos en el capitulo anterior, en 1541 el virrey
Antonio de Mendoza organiz6 un ejéreito hispano-indigena para combatir en la guerra del Mixton.
El ejército purépecha que se unid al contingente estaba constituido por alrededor de cinco mil
guerreros, su capitan fue el gobernador Pedro Cuiniardngari.””' Fue durante su paso por Michoacan,
de vuelta a la Ciudad de México luego de la exitosa campana, que fray Jerénimo de Alcala le entregd
al virrey la Relacion de Michoacin. Durante su recorrido por la region, el virrey comenzoé los
preparativos para iniciar el asentamiento de una nueva ciudad en Guayangareo. Aunado a que, como
mencioné anteriormente, Quiroga no consideré la opinién del virrey al tomar la decision de mudarse
a Patzcuaro, el virrey deseaba tener una ciudad de espafioles en la regién, que interactuara con los
asentamientos que la rodeaban de manera similar a como lo hacia la ciudad de Puebla en su propia
region; esto representaba una vision muy distinta a la del proyecto de la doble ciudad
hispano-indigena de Quiroga. Como era usual, se asentaron en esta ciudad migrantes nahuas, en un
intento de distanciar el nuevo asentamiento de la nobleza uacusecha y sus conflictos. Ese mismo afio
el cabildo espafiol de Patzcuaro pasé a Guayangareo, que reclamo sin éxito el titulo de Ciudad de
Michoacan.'”

Los cambios en el gobierno indigena también desestabilizaron el proyecto de Quiroga. El
gobernador indigena de Michoacan Pedro Cuiniarangari goberné desde 1530 hasta su muerte en
1543. Después gobernarfan los dos hijos de Francisco Tangaxoan: Francisco Tarfacuri entre 1543 y
1545, debido a su prematura muerte, y a partir de entonces su hijo menor Antonio Huitziméngari

hasta 1562. Aunque segun Martinez Baracs el prolongado gobierno de Huitziméngari dio estabilidad

P! Martinez Baracs, Convivencia y utopia, 303.
132 Martinez Baracs, 290.
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a la region y fortalecié el poder indio de la Ciudad de Michoacan,'” entré6 en conflicto con Quiroga,
sobre todo por las fuertes exigencias de mano de obra para la construcciéon de la ciudad,
especialmente de la catedral. La dificultad que tuvo Vasco de Quiroga para mantener con los hijos
del cazonci la alianza que si habia logrado establecer con Pedro Cuiniarangari complicé ain mas la
viabilidad de su proyecto en Patzcuaro. Aunado a ello siguié desarrollindose la disputa entre
Quiroga y los frailes franciscanos. Un ejemplo de esa enemistad es el prolongado conflicto entre fray
Maturino Gilberti y Quiroga en torno a su obra titulada Didlogo de doctrina cristiana en lengna de
Mechuacin.* Después de su publicacién en 1559, Quiroga solicité retirarla de circulacion a causa de
supuestas desviaciones doctrinales, pero también a causa de no haber solicitado los permisos
necesarios para su publicacion al obispo de Michoacan. En 1563 Maturino Gilberti, en el contexto
de esta pugna, denuncia una serie de agravios en contra de los indigenas y los religiosos. Entre ellos
destaca la pesada carga fisica y econémica que implicaba “la catedral que don Vasco construia en
Patzcuaro, ‘superflua y de gran confusiéon™.'” En esta disputa también se vislumbra un conflicto
entre las diferentes atribuciones pastorales entre los mendicantes y el clero secular.

Ante estas dificultades, Quiroga viaj6 a Espafia en 1547 en busca del apoyo a su proyecto; su
estancia en Europa se prolongd hasta 1554. Su ausencia fortalecié a las 6rdenes mendicantes, y
particularmente la alianza entre los franciscanos y la élite uacusecha de Tzintzuntzan. Sin embargo,
en Espafia Quiroga obtuvo el respaldo que necesitaba. Entre otras cosas, en el afio de 1550 “obtuvo
el cambio de las bulas papales que sefialaban a Tzintzuntzan como sede de su obispado, gracias a lo
cual, a poco de regresar a la ciudad de Mechuacan, pudo proceder a la tan retrasada fundacion
formal y con gran pompa de su iglesia catedral”."”* Esto sélo volvia oficial el traslado que ya se habia
hecho de facto. Aunque Quiroga regreso revestido de toda la autoridad legal, la posicion de sus rivales
se habfa endurecido, y cada vez con mayor vehemencia los principales de Tzintzuntzan se negaron a

proporcionar la mano de obra para continuar la edificacién de la catedral, una postura en la que

133 Martinez Baracs, 309.

" Bl titulo completo es Didlogo de doctrina cristiana en lengna de Mechuacin. Hecho y compilado de muchos libros de sana doctrina por
el muy reverendo padre fray Maturino Gilberti de la orden del Serdfico Padre San Francisco. Trata de lo que ha de saber, creer, hacer, desear
_y aborrecer el cristiano. Va preguntando el discipulo al Maestro.

' Jorge E. Trasloheros, “Fray Maturino Gilberti y don Vasco de Quiroga. Una controversia judicial, sobre un problema
lingtiistico y pastoral, en la Nueva Espafia del siglo XVI”, Signos Historicos 20, no. 40 (2018), 19.

1 Martinez Baracs, Convivencia y ntopia, 339.
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fueron apoyados por el virrey.”” Durante todos estos afios los habitantes de Tzintzuntzan siguieron
intentando obtener la independencia politica, renunciando poco a poco a la intencién de recuperar la
condicién de capital. En 1556 se interpuso un pleito ante la audiencia, en el que los de Tzintzuntzan
pedian la facultad de nombrar su propio gobernador, distinto del gobernador de la Ciudad de
Michoacan de Patzcuaro, un pleito en el que Antonio Huitziméngari volvié a tomar el bando de
Tzintzuntzan.™ En 1564 nuevamente los de Tzintzuntzan asientan una probanza en la que consta
“ser dicha ciudad de Tzintzuntzan cabeza de esta provincia de Michoacan antes que vinieran los
espafioles, y después cabecera y ciudad donde se fundé la Iglesia catedral de este obispado, y residié
la justicia real, y ser Patzcuaro su sujeto”."”

Sin embargo la muerte del obispo Vasco de Quiroga en 1565 precipita el desenlace de estos
conflictos. El nuevo obispo Ruiz de Morales era favorable a trasladar la sede catedralicia, y con ello
la capital a Guayangareo. En 1571 consigui6 la bula papal que autorizaba el traslado, aunque se hizo
efectiva hasta 1576 por su sucesor Ruiz de Morales."” Con ello la ciudad renombrada como
Valladolid, que nunca logré arrebatar a Patzcuaro el titulo de Ciudad de Michoacan, obtuvo la
condicién de capital de la provincia. Este cambio en la sede de poder permiti6 a Tzintzuntzan actuar
de manera mds enérgica para exigir recuperar su autonomia. Es asi como en 1579 se consulta al
Virrey su parecer sobre la posibilidad de que Tzintzuntzan tenga un gobierno independiente de
Patzcuaro: “la razén que exponian los tzintzuntzefios era que la capital habia pasado a Guayangareo,
que en Péatzcuaro quedaron indios extrafios y de poca nobleza respecto a los de Tzintzuntzan”.'*!
Seguramente la idea de que era el momento de presionar para obtener la autonomia dominaba el
ambiente politico local, a tal grado que Antonio de Ciudad Real lo registré6 cuando visitd
Tzintzuntzan en 1586: “Dicen los indios que aquel pueblo solia ser la cabecera de todo aquel reino y

2 142

que allf residia y tenfa su asiento el rey de aquella tierra, y que solia ser de grandisima poblacién”.

Como podemos vet, el recuerdo de su pasado glorioso seguia siendo el principal argumento en esta

7 Martinez Baracs, 317.

1% Martinez Baracs, 352.

% Martinez Baracs, 365.

0 Martinez Baracs, 367-368.

! Martinez Aguilar, “El conjunto conventual de San Francisco”, 109.

'*> Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espasia, 76.
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negociacion. Finalmente en 1593 Tzintzuntzan deja de ser sujeto de Patzcuaro y obtiene un nuevo
titulo de ciudad.

En este contexto politico se realizé la reedificacion del conjunto conventual. Al parecer no
habifa existido ninguna modificacién significativa desde las obras de la década de 1530, cuando se
construy6 el convento primitivo en su ubicacién actual previo a la llegada de Quiroga, hasta que se
acometié su reconstruccion en la década de 1570. Me parece correcta la suposicion de Veroénica
Hernandez, que data esta etapa constructiva entre 1570 y 1601."* Para ubicar el inicio de las obras,
hay que tomar en consideraciéon la implicaciéon de Fray Pedro de Pila en ellas. Lo mas probable es
que el inicio de las obras se diera entre 1577 y 1579, el periodo en el que Pila fue por primera vez
guardian del convento y antes de que viajara a Francia para participar en el capitulo general de Paris.
' No creo que sea coincidencia que esta etapa constructiva iniciara a la par del traslado de la sede
del obispado a Valladolid y del inicio de los reclamos autonomistas de Tzintzuntzan. Seguramente
los habitantes de Tzintzuntzan sabfan que era necesario un edificio religioso de la dignidad necesaria
para apoyar su peticion de nueva cuenta del titulo de ciudad. En fechas posteriores, durante la
mencionada visita de fray Alonso de Ponce y Antonio de Ciudad Real a la ciudad, se describe la
entrada al convento de la siguiente manera: “llegd al pueblo y convento de Zintzuntza donde se le
hizo muy solemne recebimiento de muchas danzas y bailes, mucha musica y ramadas y infinita

gente”.143 Se refiere al convento de la siguiente manera:

El convento es bueno y estaba acabado, hecho de cal y canto, con su claustro, dormitorio e
iglesia; la cual tiene un retablo muy vistoso; hay dentro en casa un aljibe de agua llovediza y

una buena huerta, y en ella muchas y muy grandes higueras que llevan gran suma de higos

maravillosos y algunos nogales de Castilla y otros de la tierra.'*

Es interesante la descripcion de De Ciudad Real de las actividades que se llevaban a cabo en el atrio,
las danzas, bailes, musica y la construccién de ramadas en ocasiones de festejo. Por otro lado, llama
la atencién que describa al convento como ya acabado en el momento de su visita en 1586, pues no

hay duda de que los trabajos siguieron al menos hasta 1601. Parece que las obras se encontraban en

' Hernandez Dfaz, “El retdso colonial de los janamus en Tzintzuntzan”, 92.

" Herndndez Diaz, “El redso colonial de los janamus en Tzintzuntzan”, 92 y Martinez Aguilar, “El conjunto conventual
de San Francisco”, 160.

'*> Antonio de Ciudad Real, Tratado Docto y Curioso Tomo 2, 76.

'** Antonio de Ciudad Real, Tratado Docto y Curioso Tomo 2, 77.
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un estado de avance lo suficientemente aventajado, con todos los componentes arquitecténicos que

¢él menciona, como para que el conjunto pareciera terminado.

Fig. 17. Reconstruccion digital del conjunto conventual a principios del siglo XVII.

Gracias a una serie de inscripciones en las fachadas de algunos de los componentes del
edificio podemos suponer las fechas en que se consideraron concluidos. Asi, en 1596 se habria
concluido el convento, en 1601 la iglesia de San Francisco, y en 1619 la capilla abierta del hospital,
aunque lo mas probable es que ésta sustituyera a una anterior ubicada en el mismo sitio. La capilla
abierta del atrio principal seguramente también es una reconstruccion realizada a la par del claustro
conventual, sustituyendo a una anterior. En cuanto al templo de la virgen de la Soledad, es una obra
que se comenz6 a mediados del siglo XVII y que fue concluida en 1805, de acuerdo también con la
inscripcion en su fachada. A esto habria que afiadir un noviciado construido entre 1598 y 1600, del
que s6lo quedan algunos muros incompletos como vestigios.'*’ De esta manera el convento quedatia
conformado, alrededor de 1596, por el espacio atrial conformado desde la anterior etapa
constructiva, la capilla abierta, claustro conventual, la iglesia de San Francisco y el noviciado, todos
estos reconstruidos a finales del siglo XVI; mientras que en el hospital existian el atrio hospitalario,

la capilla abierta hospitalaria, la pila bautismal de inmersién, el conjunto hospitalario propiamente

"7 Martinez Aguilar, “El conjunto conventual de San Francisco”, 163.
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dicho o huatapera®® (del que no quedan vestigios del siglo XVI), y la torre del campanario del atrio
hospitalario (ver figura 17). Un par de peticiones de Fray Pedro de Pila para que los indigenas de
Tzintzuntzan no participaran en las tareas constructivas de la ciudad de Valladolid, fechadas en 1593
y 1597,' muestran que en esos afios los trabajos se retomaron con un renovado impulso.
Nuevamente, llama la atencién que coincida temporalmente con la recuperacion del titulo de ciudad
por parte de Tzintzuntzan.

Es notable la ausencia de capillas posas, algo que parece ser una constante en la regiéon de
Michoacan al menos en la actualidad. Si regresamos a la lamina 5 del Cddice de Tzintzuntzan (ver figura
18) puede observarse una estructura aparentemente cubierta con un chapitel a un costado de la
iglesia conventual, que tiene una semejanza formal con las capillas posas de Huejotzingo.
Nuevamente hay que advertir que la representacion de este documento no necesariamente buscaba
reproducir fielmente la apariencia de las estructuras reales. Sin embargo es relevante porque podria
indicar que si existieron capillas posas, que en algin momento se perdieron. Otra interpretacion
puede ser que ese detalle represente en realidad una de las capillas laterales de planta cuadrangular,
que actualmente cuenta con una cupula (figura 19). Aunque me inclino mas a pensar que es mas
probable esta segunda opcién, esta duda sélo serfa resuelta cabalmente con una exploracion

arqueoldgica.

Fig. 18. Detalle de la ldmina 5 del “Cédice de Tzintzuntzan”. Fig. 19 Foto aérea de la iglesia y la capilla lateral.

'** Segtin Martinez Baracs, los hospitales fundados en el siglo XVI fueron conocidos con el nombre de gratipera hasta el
siglo XVIII. En el siglo XX se comenz6 a llamarlos guengueria o pridstecuaro. Martinez Baracs, Convivencia y Utopia, 344.
' Hernandez Dfaz, “El retdso colonial de los janamus en Tzintzuntzan”, 92.
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Es evidente que todos los actores, tanto los frailes como los indigenas nobles y el pueblo llano,
tenfan interés en contar con un edificio que no soélo fuera adecuado para cumplir cabalmente con las
funciones que se requerfan, sino que ademas manifestara la importancia que a sus ojos tenia la
ciudad. Finalmente, por constituir un cambio importante en la morfologia del edificio construido en
el siglo XVI, cabe sefalar que un incendio ocurrido en el afio de 1944 destruyo6 el techo de armadura
de par y nudillo y cubierta trapezoidal que cerraba la nave de la iglesia, que fue sustituido por el
sistema de bovedas que presenta actualmente. La fotografia que se puede ver en la figura 20 muestra

cémo se veia el interior de la iglesia antes de esta transformacion.

Fig. 20. Vista interior de la iglesia de San Francisco, antes del incendio que destruy6 la cubierta original de madera.

Otra duda importante que surge al analizar las distintas representaciones del conjunto es el
campanario. Aunque mencioné que no parecen retratar de manera fiel al conjunto conventual, en el
Cddice de Tzintzuntzan puede verse una torre campanario a un costado de la iglesia, tanto en las copias
de Beaumont como en el mapa de Seler. Esto me lleva a pensar que efectivamente existié ese
campanario, aunque no he encontrado registro de cuando pudo haber desaparecido. Las fotografias
mas antiguas del convento datan de inicios del siglo XX y muestran las campanas instaladas en un

travesafio montado sobre dos arboles ubicados frente a la iglesia (figura 21). Esta practica es comun
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en la regién, y pueden verse otros arboles funcionando como campanarios en otros conjuntos
religiosos, como por ejemplo en el hospital de Santa Fe de la Llaguna. Esto abre la posibilidad de que
el supuesto campanario del Cddice de 1zintzuntzan nunca hubiera existido y fuera sélo una estrategia
de representaciéon para hacer mayor el agravio del despojo de las campanas. Yo me decanto por
pensar que si existi6 un campanario perdido en algin momento del siglo XIX, pero sélo una

exploracion arqueoldgica podria solucionar esta incognita.

Fig. 21. Vista del atrio con los arboles-campanario en primer plano.
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4.4. Conclusioén del capitulo

A lo largo de este capitulo me propuse, siguiendo la linea del anterior, enlazar la historia del
complejo conventual con la de la ciudad de Tzintzuntzan. Esto ha permitido enmarcar el desarrollo
constructivo del conjunto arquitecténico con las disputas que vivio la ciudad practicamente a lo
largo de todo el siglo XVI, pues como hemos visto, los puntos pivotales de esa historia coinciden
con las etapas constructivas del convento. El argumento que seguiré en el siguiente capitulo serd que
esa coincidencia se debe a que el conjunto arquitecténico constituyé una herramienta mas de
negociacion. De nueva cuenta he recurrido a fuentes etnohistoricas para obtener una perspectiva

distinta del desarrollo constructivo del complejo.
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Capitulo 5

La construccién de los complejos conventuales

¢Quién ha edificado tantas iglesias y monasterios como
los religiosos tienen en esta Nueva Espafa, sino los indios
con sus manos y propio sudor, y con tanta voluntad y
alegria como si edificaran casas para si y sus hijos, y

rogando a los frailes que se las dejasen hacer mayores?’

En este capitulo abordaré los aspectos constructivos de la edificaciéon de ambos complejos
conventuales, siguiendo principalmente dos lineas de analisis. En primer lugar, quiero hablar de las
personas involucradas en la construccién de los conjuntos conventuales. Fsta fue una labor
necesariamente colaborativa: el éxito de la misién evangelizadora y de las campafias constructivas
que propici6 se basé en el entendimiento entre los frailes y las élites indigenas locales, que
recurrieron a antiguas maneras de organizacion para coordinar los recursos humanos necesarios para
llevar a cabo las obras. Por ello me interesa estudiar tanto la intervencién de los constructores
europeos —frailes o maestros canteros principalmente, cuando es posible rastrearlos— como la
participacién indigena, la cual he buscado entender a través de dos vias: la implicacion de las élites a
través del mecenazgo y su capacidad para canalizar la fuerza de trabajo necesaria para la ejecucion de
estas grandes edificaciones, asi como las capacidades de la mano de obra indigena, su organizacion
para el trabajo y sus conocimientos técnicos.

Considero que uno de los aportes mas relevantes a este campo de investigacion sera el
estudio de la capacidad de los pueblos indigenas para llevar a cabo las campafias edificatorias,
obteniendo informacién de las fuentes de tradicion indigena disponibles para cada caso de estudio.
No sera éste el primer trabajo que estudie temas relacionados con el trabajo de construccion tal
como se describe en algunas de esas fuentes; estudios de este tipo se han llevado a cabo estudiando

textos como el Cddice Florentino, algo que es sin duda muy relevante y representa un antecedente de

! Jer6nimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, Libro 1V, Capitulo XVIL.
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esta investigacion. Sin embargo, este tema aun debe explorarse mas a profundidad contrastando la
informacion de las fuentes que nos permiten conocer como era la vida social de cada uno de los
pueblos, con las obras mismas que construyeron. Es eso lo que pretendo hacer en el caso de los
complejos conventuales de Huejotzingo y Tzintzuntzan, con lo que también busco aportar al
entendimiento de una historia social de la construccion de ambos conventos. A esta tarea dedico la
primera parte de este capitulo.

En este punto quiero advertir de un sesgo que he encontrado al estudiar estas fuentes. Es
conocido que son mucho mas abundantes los textos en nahuatl del siglo XVI que los de otras
lenguas indigenas; por lo tanto, también son estos textos los mas ampliamente estudiados. Es por
eso que para el desarrollo de este capitulo también estoy empleando con mucha frecuencia textos y
términos en nahuatl, y no tantos en purépecha. Es comin que muchos de los autores que han
tratado de incorporar términos en nahuatl para el estudio de la tecnologia constructiva del siglo XVI
generalicen la comprension de estos términos a todas las culturas indigenas. Asi lo hace por ejemplo
Carlos Chanfén en el volumen E/ encuentro de dos universos culturales de su antologia Historia de la
arguitectura y el urbanismo mexicanos. Este autor da como equivalentes términos en nahuatl a términos
en espafiol sin mayores aclaraciones. De este modo no sélo cae en el problema del etnocentrismo,
generalizando elementos de la cultura nahua (sobre todo la de la cuenca de México) a todos los
pueblos indigenas, sino que se omite la riqueza que dan las propias variantes locales de la lengua
nahuatl. Con esto en mente quiero dejar clara desde ahora mi postura: los textos en nahuatl que
estoy citando dan cuenta de la realidad social de los grupos nahuas, pero esta visiéon no debe ser
extendida a los demas pueblos indigenas. Y mas ain, aunque recurro a textos que buscaban tener un
panorama mas general, como el propio Cddice Florentino o el 1Vocabulario de Molina, documentos como
la Matricnla de Huexotzginco describen la realidad concreta de un solo altépetl, que no debe
generalizarse a otros altépetl nahuas sin mayor reparo. Evidentemente, dado el uso del nahuatl como
la lengua franca y el prestigio que esto le daba, durante el periodo prehispanico y aun durante el siglo
XVI, éste tenfa influencia sobre los demas idiomas indigenas, pero he buscado no llevar demasiado
lejos las posibles generalizaciones hasta no encontrar fuentes en otras lenguas que permitan
sostenerlas.

En la segunda parte de este capitulo me interesa desarrollar un estudio de las técnicas
constructivas utilizadas en los complejos conventuales tal como pueden verse en los edificios
actualmente. Ello implica confrontar la informacién obtenida de manera directa a partir de la propia

arquitectura entendida como otra fuente historica, con los temas estudiados en la primera seccion de
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este capitulo. Como complemento a lo que puede decirnos la arquitectura en su condicién actual,
también he recurrido a algunas fuentes documentales, como los tratados europeos contemporaneos
y las descripciones de los edificios hechas en momentos cercanos a su construccion. De esta manera
se podra explicar, con base en los aspectos historicos y sociales, como fueron construidos los
complejos conventuales. Es en este punto donde pueden apreciarse las técnicas de construccion
mixtas, que combinan saberes que tenfan su origen tanto en Europa como en Mesoamérica y que se
desarrollaron, como veremos, después de un proceso de prueba y error. Al identificar esto, mi
intencién no es buscar en la arquitectura qué fragmentos corresponden a la tradicién europea y
cudles a la indigena. Me interesa mas hablar de las adaptaciones que permitieron que diversas
tecnologfas se integraran para dar origen a nuevos sistemas constructivos. También buscaré
centrarme en los procesos sociales que, a través de constantes negociaciones, dieron cabida a la
creaciéon de ambos complejos conventuales. Como sefiala Alessia Frassani, hablando del complejo
conventual de Yanhuitlan, “una forma, ya sea una expresion artistica, forma arquitecténica o
institucién politica, no necesariamente tiene que tener apariencia prehispanica para poder
considerarse indigena”.* Esto es asf desde el entendido de que tanto los indigenas ya trabajaban con
elementos formales de la arquitectura europea, como los constructores europeos conocian y

aprovechaban las técnicas de construccion indigenas.

5.1. Los constructores de los complejos conventuales

Segun el texto citado en el epigrafe con el que comencé este capitulo queda patente que, desde el
siglo XVI, no habfa duda de la importancia de la participacion indigena en la construccion de los
complejos conventuales. Sin embargo, los propios cronistas como Mendieta terminan por retratar
una relacién de poder desigual cuando dan todo el crédito a personajes de su misma orden. Esta
percepcién ha sido perpetuada desde entonces e incluso Constantino Reyes Valerio, quien a través
de su concepto de arte indocristiano buscaba visibilizar la aportaciéon de los indigenas a la creacion
del arte del siglo XVI, en cuanto a la organizacién para la construccion menciona que “se debid,
desde sus principios, fundamentalmente a la mano del indio y a la direccién de los frailes”.” El
principal argumento a favor de esta idea es que los indigenas carecian de los conocimientos técnicos
para ejecutar las obras por si mismos, lo que significarfa que era siempre necesaria la gufa de un

constructor europeo que indicara a los trabajadores indigenas como debian ejecutar estas obras. Una

* Frassani, Alessia. Artistas, mecenas y feligreses en Yanhuitlan, Mixteca Alta, sigle XV'T-XXI (México: UNAM-Instituto de
Investigaciones Estéticas/Bogota: Universidad de los Andes, 2017), 19.
* Constantino Reyes Valerio, Arte indocristiano (Ciudad de México: INAH, 2000), 140.
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supuesta evidencia de esta suposicion es la aparente menor pericia técnica que puede verse en las
construcciones del siglo XVI mexicano respecto a obras similares construidas en Europa. En esta
seccion pondré en duda este discurso, tomado generalmente @ priori, con el que generalmente se
busca proyectar prejuicios vigentes actualmente, mas que dar una explicacién de la construccion de
los conjuntos conventuales con base en una argumentacion solida.

En primer lugar, una prolifica linea de investigacion es la de revisar de manera profunda el
conocimiento en cuanto a técnicas de construccién venido de ultramar, contrastindolo con las obras
que adn persisten en México, para comprobar si efectivamente estas pueden considerarse
“menores”. La manera en que puede realizarse esto es a través del estudio de los tratados de
arquitectura de la época, que contienen una sistematizaciéon de los conocimientos que se usaban de
manera habitual en esos momentos. A través de ese camino, algunos autores han comenzado a darse
cuenta de que la arquitectura del siglo XVI en lo que hoy es México habfa alcanzado un desarrollo
técnico que la dejaba a la par de su contraparte ibérica. A través de una exploracion en esa linea,
Alejandra Gonzalez Leyva ha senalado que “no se puede concebir que la arquitectura de gran
envergadura de los recintos frailunos haya sido obra de manos inexpertas”.* El tema de los tratados
sera estudiado en la segunda mitad de este capitulo; en esta primera parte me concentraré en buscar
a través de la informacién documental qué tan expertas o inexpertas fueron las manos que
construyeron estos complejos conventuales.

Para ello voy a problematizar en cierta medida la vision dualista respecto a la mano de obra
indigena y direccién de los frailes europeos, que inici6 esta discusion con la cita de Reyes Valerio.
Una de las premisas principales de mi trabajo es no asumir que indigenas o europeos eran grupos
unidimensionales. Aunque por las caracteristicas de mi investigacién ya se demuestra cierta
diversidad al estudiar la arquitectura de dos pueblos indigenas distintos, también voy a considerar la
diversidad que existfa al interior de los mismos al hacer una distincién entre la nobleza, que
participaba sobre todo a través de la organizaciéon y el mecenazgo, y el pueblo llano —los
macehuales en el caso de los nahuas de Huejotzingo— que aportd su trabajo y conocimiento
técnico. Entre los europeos también haré una distincion entre dos grupos, pues ademas de los frailes
trataré el tema de los maestros de obras europeos cuya participacion he podido rastrear en los dos

casos de estudio.

* Alejandra Gonzalez Leyva, Construccion y destruccion de conventos del siglo XV'I. Una vision posterior al terremoto de 2017
(México: Secretaria de Cultura-Fondo Nacional para la Cultura y las Artes, 2019), 39.
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5.1.1. Los frailes

Fig. 01 Representacion del zeocalli de
Huejotzingo en el Mapa de Cuanbtinchan 2.

Como es bien sabido, los primeros frailes franciscanos llegaron a la Nueva Espana en 1523. Se
trataba de los llamados “tres flamencos”, que se conocen por sus nombres espafolizados de fray
Juan de Aora, fray Juan de Tecto, y fray Pedro de Gante. Los dos primeros murieron al poco tiempo
de su llegada, mientras que Pedro de Gante se convirtié en uno de los personajes mas importantes
del siglo XVI novohispano. Es importante mencionarlo para los objetivos concretos que persigo en
este capitulo por estar ligado a la construccion de la Capilla de San José de los Naturales, la cual es
reconocida como la primera capilla abierta y modelo para las demas de su tipo que vendrian
después.” Aunque en los siguientes capitulos abordaté los aspectos formales y funcionales, me parece
importante hacer un apunte en cuanto al tema constructivo de las primeras construcciones
franciscanas, inspiradas en esta capilla. Segun Francisco de la Maza, la primera capilla de San José se
conformaba de “una galerfa de varios arcos techados de vigueria con relleno de paja”.’ Esta
descripciéon coincide con lo poco que sabemos de las primeras capillas en Huejotzingo y
Tzintzuntzan, por lo que seguramente ambas fueron inspiradas por el mismo modelo. Aunque
usualmente las techumbres de paja o tejamanil, que probablemente conformaban las cubiertas de
estas primeras edificaciones, son consideradas como “pobres” por los cronistas, hay que considerar
que esto probablemente era asi a ojos de los europeos pero no necesariamente entre los indigenas.

Las cubiertas de los templos que se encontraban en lo alto de los basamentos piramidales de los

> Asi lo reconoce, por ejemplo, Carlos Chanfén. Ver Carlos Chanfén Olmos, Arguitectura del siglo X1'T (México: UNAM,
1994), 249.
¢ Francisco de la Maza, “Fray Pedro de Gante y la capilla abierta de San José de los Naturales”, Artes de México, no. 50
(1972): 33.
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teocallis prehispanicos eran comunmente de paja. A manera de ejemplo, podemos ver la
representacion de uno de los #eocallis de Huejotzingo segin el Mapa de Cuauhtinchan 2 (Figura 1).
En 1524 llegan los doce franciscanos a México. De acuerdo con Ricard, su llegada dio inicio
a la evangelizacién metddica del territorio en expansién que abarcaba la naciente Nueva Espafia.”
Los frailes que llegaron en ese grupo fueron Martin de Valencia, Francisco de Soto, Martin de Jesus
o de la Corufia, Juan Suarez (o mejor Juarez), Antonio de Ciudad Rodrigo, Toribio de Benavente
(Motolinia), Garcia de Cisneros, Luis de Fuensalida, Juan de Ribas, Francisco Jiménez, Andrés de
Cordoba y Juan de Palos.® Para esta investigacion quiero destacar que en el grupo de los primeros
doce estaban los dos primeros guardianes de Huejotzingo y Tzintzuntzan: Juan Juarez y Martin de la
Corufia. Ellos fueron los encargados de comenzar la predicacién en cada una de las regiones, y en
consecuencia de la construccién de las primeras edificaciones, que se han descrito en los capitulos
anteriores. Si comparamos estas primeras edificaciones con la descripcion de la Maza de San José en
México, se puede deducir que las tres parecen seguir el mismo modelo. Todo esto parece hacer
evidente que el modelo ideado en la Ciudad de México se reprodujo como una manera practica de
construir un espacio en el cual comenzar la evangelizaciéon. Es notable la velocidad con la que se
construyeron este tipo de estructuras. John McAndrew narra como en 1527 “a certain Father Tello,

9959

for example, claims that ‘On Palm Sunday a church was built in the town of El Tuito™.

Fig. 02 Pintura mural en la sala De Profundis del convento de Huejotzingo,
que representa a los doce frailes franciscanos llegados en 1524.

Conforme las edificaciones se rehicieron en varias ocasiones, las sencillas construcciones

originales se sustituyeron por edificios de mucha mayor complejidad estructural. Ias nuevas

7 Robert Ricard, Ia conguista espiritual de México, trad. Angel Marfa Garibay K. (México: FCE, 2014), 61.

8 Ricard, La conquista espiritnal de México, 60.

? John McAndrew, The Open Air Churches of Sixteenth Century Mexico: Atrios, Posas, Open Chapels and other studies (Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 1965), 375.
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edificaciones ya no podian ser completadas en pocos dias, sino que las campafias constructivas
duraron varios afios, o a veces décadas. Para completarlos, debieron de confluir una serie de
conocimientos por parte de muy variados actores, algo que se desarrollara a lo largo de todo este
capitulo. Sin embargo, como han sefialado diversos autores," los cronistas de las diferentes 6rdenes
mendicantes siempre prefirieron dar el mayor crédito a sus compafieros de habito, preferentemente a
los miembros de su propia orden. Es necesario poner en contexto que estos religiosos se hacfan
cargo de una gran cantidad de tareas, no sélo en el plano doctrinal. Eran mediadores entre los
encomenderos y los indigenas, y también dirimfan las disputas entre diferentes grupos indigenas. De
esta manera se inmiscufan en las querellas politicas del momento. Pero quizas una de las labores mas
espectaculares fue la de llevar a cabo las congregaciones. Ya se tocé el tema a profundidad cuando
expuse como se llevo a cabo la congregacion de Huejotzingo, por lo que basta recordar que esto
requeria llevar a cabo complicadas negociaciones con los lideres de cada uno de los pueblos y sujetos
que formarian la nueva poblacion, sin olvidar que también debifan decidir en conjunto cémo serfa la
nueva urbanizacién, a quién se entregarfan los mejores solares, etcétera. Como ejemplo, Pablo
Escalante hace el recuento de los problemas que acarred la congregacion y el traslado del altépetl de
Cuauhtinchan, ubicado en un terreno escarpado, a una llanura de mucho mas facil acceso. La labor
comenzé cuando Jeronimo de Mendieta se volvié guardian de dicho convento en 1558. Escalante
sefiala que dicho personaje “trazé y limit6 los solares, concibi6 la forma en que serfa el pueblo”.!
Entre otros problemas, Mendieta debi6é de recurrir a medidas extremas como quemar las casas,
ubicadas en las colinas, de las personas que no aceptaban el traslado. Y en medio de todo esto, se
construy6é el complejo conventual. Es por tanto légico cuestionarse si, ocupado en todas esas
labores, un fraile, Mendieta en este ejemplo, se daba también a la tarea de dirigir las obras de un
complejo conventual. Jeanette Favrot Peterson se cuestiona precisamente esto, y propone que “more
likely, however, the mendicants were so busy with other aspects of the missionary program that they
required the help of a master mason, generally sent from the capital, to supervise on a daily basis the
materials and crews of native laborers in siti”."?

Quise poner esto en perspectiva para tocar un tema controversial. Una de las menciones mas

directas de la participaciéon de un fraile en la edificacién de un complejo conventual es el caso de

' Jeanette Favrot Peterson, Paradise Garden Murals of Malinalco: Utopia and Empire in Sixteenth-Century Mexico (Austin, Texas:
University of Texas Press, 1992), 21; Ryan Dominic Crewe, The Mexican Mission: Indigenons Reconstruction and Mendicant
Enterprise in New Spain, 1521-1600 (Denver: University of Colorado, 2019).

"' Pablo Escalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano”, en Patrocinio, coleccion y circulacion de las artes., ed.
Gustavo Curiel (Ciudad de México: Instituto de Investigaciones Estéticas, 1997), 228.

"2 Peterson, Paradise Garden Murals of Malinalco,21.
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Fray Juan de Alameda, a quien se atribuye precisamente la construccion del complejo conventual de

Huejotzingo. Torquemada dice lo siguiente de este personaje:

Aprendi6 luego la lengua de los naturales, y sipola muy bien, y trabajé con ella fielmente,
predicando y confesando . . . Pasé el pueblo de Huexotzinco (que entonces tenfa mas de
cuarenta mil vecinos) de las barrancas donde estaba, al lugar y sitio adonde ahora esta; y
edificé el monasterio que tiene, que fue obra muy insigne.
Fue muy religioso y concertado en su manera de vivir y gran republicano; con lo cual
adorno, en gran manera, los pueblos adonde residid, que fueron muchos. y entre ellos el
pueblo de Tula. adonde fue guardian el afio de 1539; el cual puso en mucha policia y en
muchas cosas lo ilustré, como los naturales de él han dado de ello testimonio. Fallecié cerca
del afio de 1570. y esta enterrado en el convento de Quauhquechuela, cuya iglesia ¢l habia
edificado”

Esta referencia de Torquemada, que aparentemente se basa en los textos de Mendieta, ha
sido la base para construir la figura de Alameda como uno de los llamados frailes-arquitectos.
Santiago Sebastian, por ejemplo, habla de la “sensibilidad” de este personaje al proyectar la iglesia de
Huejotzingo inspirado en el templo de Salomén.'* Sin embargo, fuera de las menciones de estos
cronistas, la informacién documental no permite identificar a Alameda como el autor del convento
actual. En primer lugar esto serfa anacronico, pues él estuvo en Huejotzingo entre 1555 y 1560,
cuando se realiz6 la congregacion del altépetl. Esto ocurrié antes de que se construyera la tercera
etapa del complejo conventual, que es la que se conserva en mayor medida hasta nuestros dias, y a la
que indudablemente se refieren Torquemada y Mendieta. Es por tanto imposible que ¢él haya
intervenido en la edificacion de la iglesia y convento actual. En algunos de los documentos en que se
refiere la presencia de Alameda en Huejotzingo, se mencionan algunas de las labores que realizaba
en el contexto del traslado y congregacion del altépetl. Entre ellas destaca que a Juan de Alameda, al
que se ostenta como “guardian que al presente es del convento y monasterio del dicho nuestro
pueblo de Guexozingo”, se le encomendé repartir “correctamente las tierras” “de manera que
ninguno reciba agravio”. Se menciona también, en una carta de 1555 que Alameda quedé a cargo de
congregar el pueblo, que estuvo a cargo de repartir ciertas fracciones de tierra donadas por los
tecuhtli a los macehuales y que organizé el paso de mayorazgos de padres a hijos."” Todas estas

tareas son acordes a su funciéon como mediador en el proceso de congregacion, pero es notorio que

no se menciona nunca que participé de alguna manera en la construcciéon del convento. En otra

3 Torquemada, Monarguia indiana Vol. 6, 254.

'* Santiago Sebastian, “La significacién saloménica del ternplo de Hue]otzmgo (M¢j 1co) Traza y baza: cuadernos hispanos
de simbologia, arte y literatura, no. 2 (1973): 82. . > /view .

5 Todas estas menciones fueron tomadas de los documentos publicados en: Pedro Carrasco, “Documentos sobre el
rango de Tecuhtli”. Ver paginas: 148, 150, 154, 155, 157.
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alusion a este personaje, esta vez en las Actas del Cabildo de Tlaxcala, fechada el cuatro de agosto de

1549 se dice que el cabildo se reuni6 para tratar el tema de

la llegada del padre fray Juan de Alameda aqui en Tlaxcala enviado por el provincial /entre
renglones: fray Antonio Motolinia/ y otros padres de alli de Cuetlaxcouapan'®; conversaron
sobre que vinieron a rogar a los tlaxcalteca, que desean sean ayudados con peones que
quieran ir alla a Cuetlaxcouapan donde se construira el convento de San Francisco . . .
También, /fray Juan de Alameda/ trajo una carta del #atoani virrey, en la que se pide a la
gente que ayuden a los frailes franciscanos."’
En este texto (escrito originalmente en nahuatl) se revela nuevamente la capacidad negociadora de
fray Juan de Alameda, aunque en esta ocasion con poco éxito, pues el cabildo se negd a aportar
trabajadores alegando que eran muy necesarios en Tlaxcala. Todo esto siembra dudas sobre la
verdadera participaciéon de este personaje en la planificaciéon de la obra. Tomando en cuenta la
cronologia que propuse en el capitulo 3, su estancia en Huejotzingo coincidiria con la etapa
intermedia en que, a la par de la congregacion, se construyeron el sistema hidraulico y las capillas
posas. Sin embargo, en medio de los arduos trabajos que implicaron la congregacion del altépetl,
dificilmente se podria haber llevado a cabo una obra importante en el convento. Todo esto deja claro
que Alameda era sin duda un habil negociador, capaz de mediar con las élites indigenas para
conseguir los objetivos de la orden o de la corona. Esto lo llevé a pactar con la nobleza de
Huejotzingo los delicados acuerdos que permitieron llevar a cabo la congregacion, aunque su labor
como arquitecto de al menos alguna de las etapas constructivas del convento queda en duda. A
conclusiones similares llegaron Efrain Castro Morales' y Manuel Valiente Quevedo."” Esto no
significa el menoscabo de su participacion. Por el contrario, esas habilidades negociadores eran
fundamentales para lograr llevar a cabo las importantes obras urbanas y arquitectonicas que

promovi6. Sin embargo, tomar con mayor mesura los alcances de su intervencion permitira darle

valor no sélo al trabajo de los indigenas, sino también al de otros constructores espafioles.

'S Cuetlaconapan o Cunetlaxcoapan es el nombre con que se conocia en tiempos prehispanicos al lugar en que se asentd la

ciudad de Puebla, por lo que seguramente se estaban solicitando trabajadores para la construccién del convento
franciscano de Puebla.

' Bustaquio Celestino Solis, Armando Valencia R. y Constantino Medina Lima, Actas de cabildo de Tlaxcala, 1547-1567
(México: Archivo General de la Nacién-Instituto Tlaxcalteca de la Cultura-CIESAS, 1984), 263.

'8 Efrain Castro Morales, “Noticias documentales acerca de la construcciéon de la iglesia de San Miguel de Huejotzingo,
Puebla”, Boletin de Monumentos Histdricos, no. 4 (1980): 13.

' Manuel Valiente Quevedo, “Los complejos monésticos atribuidos a Juan de Alameda en México (1528-1570)”, en
ReUSO 2018 Llintreccio dei saperi per rispettare il passato interpretare il presente salvagnardare il futuro, ed. Fabio Minutoli
(Gangemi Editore, 2018), 10.
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Esto es distinto en el caso de Tzintzuntzan, donde al menos se sabe que Fray Pedro de Pila
realizé peticiones para que los indigenas de Tzintzuntzan no participaran en las tareas constructivas
de la ciudad de Valladolid, fechadas entre 1593 y 1597, con el afan de dar prioridad a las obras del
convento que él estaba promoviendo en Tzintzuntzan.” Esto demuestra una implicacion directa del
fraile en la organizacion de la obra, pero no dice mucho sobre cual fue su participaciéon. De nueva
cuenta el afan de encontrar una figura autorial para este convento ha llevado a muchos autores a
reconocer a este personaje como la figura principal en su diseflo y construccion; no obstante, esto
no se esclarece a través de los documentos. Mas aun, peticiones similares fueron promovidas por
otros religiosos de la misma orden durante el mismo periodo de tiempo.”' Lo que todo esto revela es
la naturaleza colaborativa de estos trabajos. Es problematico adjudicar la autorfa de las obras a un
solo personaje. Los frailes tuvieron sin duda un rol fundamental como mediadores y como gestores
de los trabajos, pero la informacién disponible pone en duda el rol de los frailes-arquitectos.
Probablemente en ciertos casos si hubo una implicacion en el disefio y direccion de las obras, pero

este rol no deberia darse por hecho de forma generalizada.

5.1.2. La participacion de maestros canteros europeos

La informacién directa que existe sobre la participaciéon de maestros es escasa y generalmente se
encuentra dispersa. Para el caso de Huejotzingo existen un par de documentos estudiados por Efrain
Castro Morales, que muestran la intervencion de varios de estos oficiales en la construccion de la
iglesia. El primero, al que ya me referi brevemente en el capitulo 3, da cuenta de la intermediacién de
un maestro cantero en la estimacion del trabajo y costo que implicaria la terminacién de la iglesia. Se
trata de la informacién recabada por Juan Gutiérrez de Bocanegra, justicia mayor de Huejotzingo en
aquel entonces, sobre el estado de la obra de la iglesia, fechado el 23 de septiembre de 1567. En ella
menciona que “hice venir a un maeso [sic|] cantero que reside en la cibdad de los Angeles e tiene alli
algunas obras a cargo y se dice Pedro de Vidana, vizcaino”.” Contando con la opinién de dicho

maestro, se hizo una relacién de la parte del trabajo que ya se habia realizado:

e visto lo que en la dicha obra de la iglesia esta fecho e por hacer, que es lo que esta fecho,
poco mas de la primera capilla, las paredes della en el altor que han de estar y las otras tres
capillas les faltara a las paredes para emparejar en el altor que han de tener, en partes a un

? Verénica Hernandez, Imdgenes en piedra de Tintzuntzan, Michoacin. Un arte prebispanico y virreinal Mexico: UNAM, 2011),
92-93. José Manuel Martinez Aguilar, “Fray Pedro de Pila y su obra en Tzintzuntzan”, 396-397.

! Martinez Aguilar, “Fray Pedro de Pila y su obra en Tzintzuntzan”, Anuario de Historia de la Iglesia 24 (2015): 398.
https://www.redalyc.org/articulo.oarid=35542301018.

22 Castro Morales, “Noticias documentales”, 15.
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estado y medio, y a dos y a tres estados; tienen las dos portadas principales acabadas, falta de

cubrir de béveda todo el cuerpo de la iglesia, habra piedra labrada para la mitad de la boveda

de la primera capilla.”?

Habra que recordar que cuando menciona las “capillas”, se refiere a cada uno de los cuatro
tramos de la iglesia, cada uno de los cuales serfa cubierto con una boveda de nervaduras. Esta
informacion revela que para el momento en que se escribi6 ese informe ya se habfia realizado buena
parte del trabajo, pues los muros de la iglesia estaban construidos casi hasta su altura final. Si se toma
en cuenta que un “estado” era, de acuerdo al Diccionario de la Ciencia y de la Técnica del Renacimiento, una
medida de longitud que equivalia a 6 pies,* es decir a 2 varas, entonces al segundo tramo de la iglesia
le faltaban aproximadamente 2.5 m para llegar a la altura final, 3.35 m al tercero y 5.02 m al cuarto.”
No queda claro por el texto si este trabajo habia sido supervisado por un maestro cantero hasta ese
momento, ni hasta ahora he encontrado otra evidencia documental que permita saberlo. El texto
permite suponer que, asi se hubiera trabajado con él previamente o no, una vez que se veia casi
alcanzada la altura final de los muros se requirié de la opinién de un maestro cantero para que guiara
la construccion de las bévedas. Sin embargo, llama la atencién la menciéon de que existia piedra ya
labrada para construir la mitad de una béveda, infiriendo que el maestro Pedro de Vidana considerd
que ese trabajo era apto para proseguir la construccién. Esto podria hacer suponer que posiblemente
hubo un maestro cantero dirigiendo la obra hasta ese momento pero que ya la habia abandonado, si
nos apegamos a la idea de que las propias autoridades de Huejotzingo solicitaban la presencia de un
profesional al menos para construir las bévedas. Otra cita del mismo documento nos ayuda a
vislumbrar como eran las relaciones entre constructores que hablaban diferentes lenguas. En este
caso llama la atencién que sea el intérprete una figura que después se volveria tan prominente, como

lo es Diego de Valadés:

a los indios maceguales hice juntar a donde se congregan a oir misa y por lengua de fray
Diego Valadés, fraile de la orden de San Francisco, en presencia de Juan de Cortegafia y
Gaspar Lopez, lenguas, se les dié a entender a los maceguales lo que vuestra excelencia por
su mandamiento manda, e si querfan ellos desu voluntad acudir a la dicha obra, e todos se
levantaron e dixeron que holgaban de hacer de su voluntad la dicha iglesia por tener la
necesidad que tienen de ella.”®

2 Castro Morales, “Noticias documentales”, , 15.

* https:/ /dicter.usal.es/?palabra=estado&tipo=0

» Tomando en cuenta que segin Xavier Cortés Rocha la vara media 0.8359 metros, y se subdividia en 3 pies. Xavier
Cortés Rocha, Architectura Mecanica. La profesion y el oficio (México: UNAM-Facultad de Arquitectura-Instituto de
Investigaciones Bibliograficas, 2019), 29.

26 Castro Morales, “Noticias documentales”, 15.
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Es posible imaginar lo dificil que era organizar el trabajo de una obra de tal complejidad cuando las
relaciones entre las partes estaban mediadas por intérpretes. Finalmente, el segundo documento
estudiado por Castro Morales revela que se contraté a otro maestro llamado Alonso Ruiz,
denominado como “oficial de canterfa” para finalizar los trabajos, o al menos dirigi6 las obras entre
agosto de 1571 y febrero de 1572 tanto en Huejotzingo como en Cuautinchan.”

Esta ultima mencion revela otro aspecto del trabajo de estos maestros canteros. Segun la cita,
en algin momento el mismo maestro estuvo a cargo de las obras de Huejotzingo y Cuauhtinchan.
Sin embargo, dos afios después es otro maestro, Francisco Becerra quien se compromete a concluir

las obras de la iglesia de Cuauhtinchan, como lo revela el contrato del 17 de agosto de 1574:

estoy concertando con el Gobernador, Alcaldes, Regidores y Principales del pueblo de
Guautinchan para que les visite la iglesia y monasterio que en el dicho pueblo se hace y les dé
traza e industria de lo que conviniere hacer en la obra de la dicha iglesia hasta que se acabe
de hacer de todo punto, todas las veces que por los dichos indios fuere llamado; por razén
que han de dar y pagar en cada un afio ciento y cincuenta pesos de oro comun, hasta que asi
se acabe la dicha obra®
Como puede apreciarse, Francisco Becerra asume la organizacion de la obra y la realizacion de los
trazos necesarios, pero después la obra seguirfa sin su supervision, pues se compromete a visitarla
s6lo cuando sea llamado y ademas con cargo econémico por cada visita. Mas tarde ese mismo afo,
Becerra también se comprometié con los indigenas de Totimehuacan a dirigir las obras de su iglesia,
en términos muy similares a los que acordé con los principales de Cuauhtinchan, pues acordé “dar
traza y modelo e industria a los dichos indios de lo que en ella se hubiere de hacer y de venir a
visitarla todas las veces que por ellos yo fuere llamado y avisado y si no viniere que los dichos indios
busquen maestro a mi costa y lo que gastiren con él se me descuente de lo que asi me han de dar”.”’
Me interesa resaltar que en los contratos estaba prevista la posibilidad de que el maestro evadiera la
responsabilidad de realizar las visitas necesarias a la obra cuando fuera requerido. Esto me hace
pensar que era comun incurrir en este tipo de malas practicas, lo que obligaria a las partes a estipular
penalizaciones contractuales. Esto se confirma con un fragmento del documento _Architectura
Mechanica que, aunque es muy posterior, menciona como una de las ‘malas costumbres de esta arte™

“El ser maestro de una obra, por tal cual regalo y no visitarla, pues el duefio o quién esta corriendo

con la dicha obra, puede errar en mucho y cargar sobre el maestro todas las barras de los otros, en

%7 Castro Morales, “Noticias documentales”, 16.

% Efrain Castro Morales, “Francisco Becerra, en el Valle de Puebla, México”, Anales del Instituto de Arte Americano e
Investigaciones Estéticas, no. 13 (1960): 11.

¥ Castro Morales, “Francisco Becerra, en el Valle de Puebla, México”, 12.
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perjuicio de su crédito”.”” Cabe comentar que un afio después de llegar a un acuerdo para concluir
las iglesias de Cuauhtinchan y Totimehuacan, en 1575, Francisco Becerra recibiria el titulo de
“Maestro Mayor de la Catedral de Puebla”. Sobre Huejotzingo no me queda claro si los trabajos

fueron terminados bajo la supervisiéon de Alonso Ruiz u otro maestro.

5.1.3. El mecenazgo de las élites indigenas

Como hemos visto en los capitulos anteriores, los linajes nobles de Huejotzingo y de Tzintzuntzan
jugaron un papel clave al negociar la llegada de los frailes a sus respectivos pueblos y fungir como
aliados de los mendicantes. Como quedo sefialado, esta alianza trafa beneficios reciprocos para los
intereses de ambos grupos. La nobleza indigena tenfa un interés muy fuerte en construir, ampliar y
embellecer los complejos conventuales, simbolos de su alianza con los franciscanos. Aunque en el
siguiente capitulo exploraré cémo las élites indigenas hacian uso de los rasgos simbdlicos presentes
en la arquitectura para expresar su poder, en este momento me limitaré a estudiar los medios
empleados por estas élites para ejercer su autoridad y a través de ello conseguir ejecutar las obras.

Un atributo esencial que consolidaba el poder de la nobleza indigena era precisamente
decidir como se iba a emplear la mano de obra que tenfan a su disposicion. Pablo Escalante
menciona que “un rasgo fundamental en la concepcion prehispanica de la autoridad de los sefiores
consistia en la capacidad de éstos para decidir el destino del trabajo y la produccion de excedentes de
las comunidades a ellos sujetas. Al retener los cabildos la facultad de administrar esos excedentes,
retenfan también una considerable dosis de poder”.”" Hay que sefialar que la aparicion de los frailes,
encomenderos y demas autoridades coloniales transgredia esta fuente de legitimidad, algo a lo que se
resistieron constantemente las élites indigenas. Precisamente los procesos de construcciéon de los
complejos conventuales quedaban en medio de las disputas por la potestad de quién podia disponer
de la mano de obra. Sin embargo, era inevitable que las campanas edificatorias se apoyaran en las
organizaciones sociales indigenas ya existentes, pues como afirma Ryan Dominic Crewe, “the
scarcity of missionaries, relative to the rising native demand, made the mission enterprise rely heavily
on indigenous social structures for its everyday operations”.”* Para canalizar su autoridad a trabajos
de diversos tipos, las élites nahuas contaban con el watequitl. Aunque lo detallaré en la siguiente

seccion, a manera de introduccion se puede mencionar que el coatequit/ era un tributo en forma de

0 Cortés Rocha, Architectura Mechanica, “Paleografia”, f 9-10.

*! Escalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano”, 217.

%2 Ryan Dominic Crewe, The Mexican Mission: Indigenons Reconstruction and Mendicant Enterprise in New Spain, 1521-1600
(Denver: University of Colorado, 2019), 93.
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trabajo colectivo, que era usado para obras publicas que se suponia que debian beneficiar a la
comunidad. Ademas de la utilidad que supondria para los macehuales la construcciéon en turno
—particularmente si eran edificaciones civiles como acueductos, o en este caso obras para su

provecho espiritual—, estos se vefan beneficiados del acceso a las tierras de los nobles como

>
compensacion por sus trabajos. Como veremos, aunque quizas no con el mismo nombre, la nobleza
purépecha también se beneficiaba de la administraciéon de la fuerza de trabajo disponible en sus
territorios.

Como sefala Pablo Escalante, “las iglesias y monasterios, al igual que las procesiones y
fiestas religiosas, eran ante todo un asunto de la comunidad, y su adecuado funcionamiento era
responsabilidad de las propias autoridades indigenas, quienes solian trabajar en estrecha colaboracién
con los frailes”.” El llevar a cabo una obra de grandes proporciones como lo fueron los complejos
conventuales implicaba una ardua negociacion entre estos actores politicos, pero ademas entre la
propia nobleza indigena y el pueblo llano. En ese sentido, la conclusién de una obra de este tipo
evidencia el éxito de estas arduas negociaciones. Es por esto que Crewe sefiala que “the high cost of
these projects, in terms of labor-hours and tribute, stretched political negotiations to the
maximum”.>* Era frecuente que surgieran batallas legales cuando alguna de las partes no estaba de
acuerdo en cémo se estaba haciendo uso de la fuerza de trabajo o la gran cantidad de recursos
necesarios para llevar a cabo estas obras, y curiosamente son esos problemas legales los que
generaron documentacion que permite entender como se desarrollaban estos proyectos.

Una cuestion que hay que tener en cuenta es que pronto el gobierno indigena de cada uno de
los pueblos y altépetl comenzoé a reconfigurarse a la manera castellana, constituyendo cabildos. Sin
embargo, muchas veces los puestos principales quedaban en manos de los antiguos #ahtoani o cazonct.
Brito Guadarrama sefiala que durante la mayor parte del siglo XVI ejercieron el gobierno de
Huejotzingo dos personajes descendientes del linaje de los antiguos #abtogue: “‘don Juan Xuarez y su
hijo Alonso quienes por cerca de sesenta afos fueron reconocidos por caciques y sefiores del altépetl
y fue con ellos con quienes la corona espanola negocié la implementacion del nuevo régimen
colonial en Huexotgings”.”> Lo mismo ocurri6 en Tzintzuntzan donde, como mencioné en el capitulo
pasado, Pedro Cuiniarangari, quien se ostentaba como hermano del cazonci, ocupd el puesto de
gobernador, que después recaeria en los hijos directos del gobernante prehispanico. Estos personajes

fungfan usualmente como gobernadores o presidian los cabildos, burlando a través de diversos

* Hscalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano”, 216.
#*Crewe, The Mexcican Mission, 183.
% Brito Guadarrama, “Huejotzingo en el siglo XVI”, 149.
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mecanismos las limitaciones que implicaba la naturaleza rotativa de los cargos. Con base en lo que se
observa en las Actas de cabildo de Tlaxcala, podemos inferir que los cabildos de otros altépetl tenian
atribuciones similares, y que a través de él los nobles legitimaban la autoridad para movilizar la mano
de obra de acuerdo a sus necesidades e intereses. En 1552 el cabildo indigena de Tlaxcala acordo,
como senala Escalante, “la reconstruccion del convento franciscano y dio instrucciones precisas para
la sustitucion de vigas y el labrado de columnas y arcos™.* El intervencionismo que muestra el
cabildo de Tlaxcala al dar “instrucciones precisas” sobre como deberfan ser ciertos elementos
arquitectonicos es similar al que muestran las autoridades de Huejotzingo al decidir como querian
que se construyera el retablo de su iglesia, como veremos mas adelante.

Como mencioné, las batallas legales ocasionadas por los conflictos permiten visualizar los
alcances del ejercicio del poder de la nobleza. Hubo gran descontento en Huejotzingo cuando se
decidi6 llevar a cabo arreglos en la iglesia de San Salvador. La molestia se debia a que los alcaldes
informaron que utilizaron recursos de la comunidad para sufragar los trabajos, mientras que los
pobladores “declararon que los arreglos de la iglesia fueron llevados a cabo exclusivamente con
limosnas sin que los oficiales de republica intervinieran”.”” Problemas de esta indole fueron muy
comunes también en Michoacan, lo que refleja el de erosion de los acuerdos sociales que daban
legitimidad a la nobleza. El conflicto que sefialé en el capitulo anterior entre las ciudades de
Tzintzuntzan, Patzcuaro y Guayangareo por ostentar el titulo de titulo de capital tuvo su reflejo en
las luchas entre diversas facciones de la nobleza, y en como decidian otorgar o negar su apoyo a los
proyectos arquitectonicos. Martinez Baracs menciona que, cuando Quiroga solicité a las élites de
Tzintzuntzan el envio de trabajadores para la construccion de su gran catedral en Patzcuaro, dos
nobles locales llamados Francisco y Bartolomé se negaron a ofrecer su apoyo, con el respaldo del
virrey Antonio de Mendoza.” Asi, las obras en Patzcuaro se paralizaron; de este modo los nobles de
Tzintzuntzan hacian patente su autoridad y manifestaban su rechazo por la nueva ciudad. Poco
después, el mismo autor sefiala que el gobernador de Michoacan, Antonio Huitziméngari, decidi6
apoyar con trabajadores las obras en Guayangareo en detrimento de Pitzcuaro.” Tiempo después,
serfa Fray Pedro de Pila quien negociaria el uso de la mano de obra para su convento en
Tzintzuntzan. Como puede verse, construir un complejo conventual era un acto politico en si

mismo.

% HEscalante Gonzalbo, “El patrocinio del arte indocristiano”, 216.

%7 Brito Guadarrama, Codice Chavero. Proceso a sus oficiales de repriblica (México: INAH, 2008), 62.

% Martinez Baracs, Comvivencia y wutopia. El gobierno indio y espaiiol de la “ciudad de Mechuacan”, 1521-1580 (México:
INAH/FCE, 2005), 317.

* Martinez Baracs, Convivencia y ntopia, 317.
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Para finalizar, quiero mostrar un ejemplo que me parece interesante porque revela como los
nobles indigenas disponian de la mano de obra y de su interaccién con los artifices europeos: es el
caso del retablo de la iglesia de Huejotzingo. Este retablo fue encargado, como se vi6 en el capitulo
3, a Simoén Pereyns. Contratar a un artista que ya era afamado y reconocido en ese entonces es una
muestra de la riqueza y las aspiraciones de la nobleza local. En una serie de contratos firmados por
varios artistas y por la nobleza de Huejotzingo entre 1584 y 1585 se manifiesta nuevamente la
naturaleza de las relaciones entre los artifices y los mecenas. En el primer contrato con Pereyns se

menciona que todo el cabildo de Huejotzingo compareci6 a pronunciarse a favor de su contratacion:

Don Pablo de Mendoza, gobernador de esta ciudad, Don Diego Juarez y Diego Pérez y
Alonso Ortiz y Cristobal de Paredes, alcaldes ordinarios de ella, Melchor de Valencia y
Dionisio Rodriguez, [etc.] . . . los cuales todos juntos, gobernador, alcaldes, regidores y
demas indios principales y naturales de esta dicha ciudad, dijeron mediante lengua de Gaspar
Lépez de Solis, intérprete y naguatato para este negocio . . . que por cuanto ellos tienen
concertado y estan concertados de que en la iglesia y monasterio de esta ciudad quieren
hacer un retablo y sagrario, segiin y como tales cristianos deben y estan obligados a guardar y
hacer para honra y gloria de Nuestro Sefior y provecho de las animas cristianas*

Podemos ver nuevamente la necesidad de la intermediaciéon de un intérprete designado ex-profeso,
lo que seguramente siempre condicioné y dificulté las relaciones entre los interlocutores. Por lo
demas, queda patente la nocién de que era responsabilidad del gobernador y el cabildo dotar a la
iglesia de un retablo a la altura del prestigio que suponian que ostentaba su altépetl, para provecho de
los macehuales y de toda la comunidad. Ahora me interesa traer a colacién como dispuso el

gobierno de la mano de obra para ponerla a disposicion de Pereyns:

Primeramente se obligaron los susodichos de le dar durante el tiempo que durare la dicha
obra del dicho retablo al dicho maestro Simén Perinez tres pintores y de no se los quitar
durante el dicho tiempo para que muelan yeso y lo demas que les mandare tocante a la dicha
obra.

Asimismo se obligan de le dar los susodichos tres carpinteros que ordinario anden en
la dicha obra y no los quitar hasta que se acabe de todo punto, y esto a costa de la ciudad.

Asimismo es condicion que los susodichos le han de dar todo el tiempo que durare la
dicha obra del dicho retablo cada un dia dos indias molenderas que hagan tortillas y la
comida que fuere menester, y esto a costa de ellos y de la ciudad.

Asimismo es condicién que los susodichos le han de dar cada una semana que durare
la dicha obra cuatro indios de servicio, los dos pilapisques los dos tequichuques, y esto que
no falten durante el dicho tiempo y a costa de la ciudad.”

“ Heinrich Betlin, Pedro de Carvajal y Cristébal Gutiérrez, “The High Altar of Huejotzingo”, The Americas 15, no. 1
(1958): 67, https://doi.org/10.2307/979482.
! Berlin, De Catvajal y Gutiérrez, “The High Altar of Huejotzingo”, 68.
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Esta lista se complementa ademds con una serie de insumos, que incluyen hierba para sus caballos,
lefia, carbon y varias fanegas de maiz, ademas de la paga por el trabajo. Este enlistado revela algunos
pormenores de la manera en que se relacionaban las partes. Primero que nada, al mencionar que los
trabajadores irfan “a costa de la ciudad”, supongo que se estaba haciendo uso del coatequit/, que era
finalmente el principal medio por el que los nobles ejercian su autoridad sobre la mano de obra. Se
ponen a disposiciéon de Pereyns tres pintores y tres carpinteros que estaban al menos minimamente
capacitados para la tarea de construccion del retablo. Es posible que en Huejotzingo ya hubiera
carpinteros y pintores con cierta experiencia directa trabajando en retablos, pues como parte de la
paga del pintor se estipula que se le otorga “el sagrario que al presente esta puesto en el altar mayor
de esta ciudad e iglesia de ella”.* No logré comprender el oficio de las tltimas cuatro personas que
ponen a su servicio, pero en un contrato que posteriormente Pereyns hace con el escultor Pedro
Requena se menciona que ‘“asimismo me ha de dar el dicho Simon Perines un tlapizque, un

carpintero y una india molendera de los que los naturales le han de dar”.® Tlapixqui es cominmente

2 44
5

definido como “el que guarda”,” por lo que podtia tratarse de un guardia o velador. En cuanto a las
molenderas, su trabajo es frecuentemente omitido a pesar de su importancia. Aunque se vera a
detalle en la siguiente seccién, es conveniente adelantar que una de las obligaciones que se estipulaba
en el coatequitl era la de alimentar a todos los trabajadores durante la jornada laboral. Rara vez se
menciona, pero en toda obra debid existir un contingente que se encargaba de proporcionar
alimentacion a los trabajadores; en este caso es aun mas llamativo porque es una evidencia directa de
la casi siempre invisibilizada participacion de mujeres en los procesos de obra.

Me parece necesario hacer una reflexion final sobre este documento. En el documento se
especifican con gran detalle las caracteristicas que tenfa que tener el retablo. Entre las
especificaciones se menciona que “el dicho retablo ha de llevar todas las condiciones siguientes y
nombres de santos segiin y como el padre guardian y los indios naturales quisieren”.* Es curioso
que Berlin, De Carvajal y Gutiérrez hayan considerado que esto “confirms the always latent
suspicion that the selection of the theological and hagiographic material remained in the hands of

the parish priests or friars”,* cuando el documento claramente indica que existia cuando menos un

acuerdo entre los frailes y los principales indigenas. Incluso es llamativo que no se menciona que el

2 Berlin, De Carvajal y Gutiérrez, 69.
# Berlin, De Carvajal y Gutiérrez, 72.
* Alonso de Molina, Vocabulario en lengua castellana y mexicana, £.132x.
* Berlin, De Carvajal y Gutiérrez, 69.
* Berlin, De Catvajal y Gutiérrez, 64.
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guardian en turno del convento haya estado presente. Ello me lleva a pensar que, muy por el
contrario, era en su mayor parte la nobleza indigena, asistida sin duda por los frailes en alguna
medida, quien llevé la iniciativa y ejercié la toma de decisiones al menos en este asunto. Mas ain,
parece que fueron ellos quienes ejercieron una estrecha vigilancia para que las labores fueran
realizadas de acuerdo a sus demandas. Esto podria ejemplificar el grado de implicacién que los
nobles ejercieron en otras etapas del proceso edificatorio en los que podian tener una injerencia mas

directa, como son los procesos de construccion en los que coordinaban en campo la mano de obra.

5.1.4. Capacidades técnicas de la mano de obra indigena

En el convento de Huejotzingo identifiqué tres tipos diferentes de basas de las columnas, que
presento en la figura 03. Curiosamente, a pesar de que las basas son distintas, no hay variacién en los
capiteles. La basa identificada como 03b es la columna utilizada en todas las columnas del patio salvo
dos excepciones. La primera variante (figura 03a) se utiliz6 en las dos columnas adosadas que
forman la esquina sureste del claustro. Una segunda variante (figura 03c) se encuentra en la parte sur
del claustro, justo frente a la puerta del refectorio, de la cual ademas existe otro ejemplo en el
traspatio ubicado al este del convento, donde esta levantada de forma aislada y cuya funcion fue,
segun algunas fuentes, como picota. Se conservan varias piezas arqueoldgicas aisladas en el museo
del convento, similares a esta dltima forma de basa, lo que me hace pensar que se trata de un tipo de
columna que se empled en algunas de las etapas edificatorias previas a la final, algunas de las cuales
fueron recuperadas y reutilizadas para diversos fines, aunque solo dos de ellas se conservan
ensambladas al menos parcialmente. Todas las columnas parecen una variacion o reinterpretacion del
orden toscano, aunque con una menor relaciéon de esbeltez; todas las columnas tienen fuste liso y la
basa esta colocada sobre un pequefio pedestal. Las tipo 03a y 03b tienen casi las mismas
proporciones, salvo que en la 03a el friso de la basa esta ornamentado con una especie de grutescos
o decoraciones fitomorfas. En el tipo 03c, por el contrario, el friso de la basa es mucho mas ancho, y
esta decorado con lo que parecen ser perlas isabelinas. En los tres casos parece que se buscaba que el
friso de la basa fuera un espacio en el que se podian afiadir detalles decorativos. Dos toros forman
bandas que enmarcan el friso decorado de la basa. Por las caracteristicas que comparten, creo que es
posible proponer que los tres modelos son variantes de lo que pudo ser un prototipo comun, lo que
me lleva a pensar que estas piezas evidencian la evolucién de un estilo mas o menos bien definido.
La basa que identifico como 03a parece ser una pieza unica, posiblemente reutilizada de una fase

constructiva previa. La basa 03b es la mas comun en el claustro; probablemente este disefio fue
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creado para la tercera etapa constructiva, cuando el claustro adquiri6 su configuracion final. Por otro
lado, algunas piezas dispersas del modelo 03c pueden verse en diferentes partes del conjunto
conventual, por lo que es probable que se trate también de la reutilizacién de piezas de etapas
constructivas anteriores. Las modificaciones podrian deberse a los cambios del gusto a través de los
afios o de acuerdo a los intereses de cada uno de los escultores o de quienes comisionaron las obras
en determinado momento, aunque aparentemente parece que se fue decantando por un modelo mas

sobrio.

Fig. 03 Bases de columnas presentes en el convento de Huejotzingo. De izquierda a derecha: a) Columna ubicada en la
esquina suroeste del claustro. b) Columna tipo del claustro. ¢) Columna ubicada en el traspatio este.

Lo que me interesa sefalar a través de este breve analisis es que, si como propongo, los
diversos modelos de columnas pertenecen a diferentes etapas constructivas, esto podria indicar que
en Huejotzingo se desarrollé una tradicion de talla en piedra que acompafié al menos las dos tltimas
etapas constructivas del convento. Como es evidente, estos modelos no provienen de una tradiciéon
prehispanica, sino que se derivan de los estilos predominantes en Europa en aquella época. Esto me
lleva a indagar como las formas y estilos arquitectonicos eran aprendidos por los trabajadores
indigenas, a tal punto de permitir el desarrollo de una tradicién constructiva particular. Es
importante sefialar que el proceso de aprendizaje de los estilos de talla en piedra por parte de los
escultores indigenas se basé en los conocimientos previos de estos, pues existia una notable
tradicién escultérica desde el periodo prehispanico. Motolinia hace mencién de ello, pues comenta

que:

Habia en esta tierra canteros o pedreros, buenos maestros . . . labraban muchos edificios de
cal y piedra, antes que los espafoles viniesen; labraban también muchos idolos de piedra.
Después que los canteros de Espafia vinieron, labran los indios todas cuantas cosas han visto
labrar a los canteros nuestros, ans{ arcos redondos, escarzanos y terciados, como portadas y
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ventanas de mucha obra, y cuantos romanos y bestiones han visto, todo lo hacen y muy

gentiles iglesias y casas a los espafioles.”’

No cabe duda que esta transmision de conocimiento fue fundamental para poder llevar a
cabo las labores constructivas desde el comienzo del proceso evangelizador. No sorprende que,
como menciona Pilar Gonzalbo Aizpuru, los franciscanos fueron de los primeros en ensefiar oficios
mecanicos que eran utiles para la construccién y ornamentaciéon de los conventos.” Las grandes
escuelas conventuales, como la de San José de los Naturales anexa al convento de San Francisco en
la Ciudad de México y la de Tiripetio, fundada en Michoacan por los agustinos, fueron importantes
centros de difusién de los oficios europeos entre los indigenas. Segin Torquemada, Fray Pedro de
Gante fue el principal promotor de la escuela de San José de los Naturales, “donde se ensefiasen los
indios a pintar (como en otra parte decimos) y alli se hacfan las imagenes y retablos para los templos
de toda la tierra. Hizo ensefar a otros en los oficios de canterfa, carpinteria, sastres, zapateros,
herreros y los demas oficios mecanicos, con que comenzaron los indios a aficionarse y ejercitarse en
ellos”.* De acuerdo con Pilar Gonzalbo, en la escuela de San José de los Naturales ademas “se
realizaron obras decorativas destinadas a las iglesias: pulpitos, altares, imigenes, retablos y cuadros™.”
Esto lleva a volver a mencionar la importancia de Fray Pedro de Gante como gran promotor de esta
escuela y responsable de la instrucciéon de muchos de los oficios que se ensefiaban en ella. Siguiendo
a esa misma autora, los egresados del colegio eventualmente se convertian en maestros, que podfan
enseflar a otras personas el oficio y emprender nuevos proyectos sin la ayuda de maestros
espafioles.”’ En la misma linea, Kubler cita la Historia de la provincia agustiniana de San Nicolds de
Tolentino de Michoacin de Diego Basalenque para sefialar que los indigenas de Michoacan, de la region
de Tiripetio “fueron adiestrados en el trabajo de canteria y el ensamblaje por artesanos espafioles
llevados a Tiripitio por los misioneros”.””

Sin embargo, me parece que es necesario considerar que los propios procesos de ejecucion
de las obras conformaban auténticos momentos de difusiéon de nuevos conocimientos. Desde su

enfoque centrado en las escuelas conventuales, Pilar Gonzalbo sefial6 que “la escuela de Tiripetio

*7 Motolinfa, Memoriales. Citado en Fray Totibio de Benavente “Motolinia”, Historia de los indios de la Nueva Espasia, edicion,
estudio y notas de Mercedes Serna y Bernat Castany (Madrid: RAE-CECE, 2014), 388, nota 13.11.

* Pilar Gonzalbo Aizpuru, Historia de la educacion en la época colonial. El mundo indigena (México: El Colegio de México,
1990), 48.

¥ Torquemada, Monarguia Indiana, Vol. V1, pp 184.

* Gonzalbo Aizpuru, Historia de la educacién en la época colonial, 49.

*! Gonzalbo Aizpuru, 52.

52 George Kubler, Arguitectura mexicana del siglh X1V'1, trad, Roberto de la Torre, Graciela de Garay y Miguel Angel de
Quevedo. 2* edicién en espafiol (Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 1948), 160.
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duré poco mas de una década y las de los otros conventos, apenas se sostuvieron mientras duraron
las respectivas obras de construccién”.” La vigencia de las escuelas conventuales enfocadas a artes y
oficios s6lo durante los procesos edificatorios parece indicar que habfa un énfasis en la educacion de
los indigenas con el propdsito de obtener mano de obra capacitada para realizar ciertas tareas
durante los procesos de construcciéon. Asimismo, también conviene considerar la importancia de la
formacién de la mano de obra a través del propio trabajo en la construcciéon. Por tanto, la
construccion de las grandes catedrales en ciudades como Puebla y Patzcuaro resultd clave, pues
demandaron una gran cantidad de mano de obra indigena, la cual provenia de las poblaciones
circundantes. Motolinfa da cuenta de la enorme cantidad de mano de obra que fue necesaria al

comenzar la edificacion de los primeros edificios en la ciudad de Puebla:

fueron ayuntados aquel dia muchos Indios de las provincias y pueblos comarcanos, que
todos vinieron de buena gana para dar ayuda a los cristianos, lo cual fue cosa muy de ver
porque los de un pueblo venian todos juntos por su camino con toda su gente, cargados de
los materiales que era menester, para luego hacer sus casas de paja. Vinieron de Tlaxcallan
sobre siete u ocho mil Indios, y pocos menos de Huexotzinco, y Calpa, y Tepeyacac, y
Cholollan.”*
Esta concentracion de trabajadores de diferentes partes de la region también ayudarfa a explicar las
similitudes estilisticas de los edificios en cada una de las regiones de la Nueva Espafa. La obligacion
de aportar trabajadores a las ciudades donde se asentaron los espafioles fue constante. En afios
posteriores al episodio descrito por Motolinfa, el cabildo de Puebla reclamaba de los altépetl
indigenas las siguientes contribuciones: “pueblo de Guaxogingo [Huejotzingo], e Chelula, e tepeaca
diese cada uno cien indios, ¢ Guatinchan [Cuauhtinchan| sesenta, e tecalco [Tecali] ochenta, e
totomiacan [Teotimehuacan| cuarenta, esto pagandoles su alquiler, que es cada semana un real de
plata, solamente Chelula lo ha cumplido”.® Al parecer la formacién de estos trabajadores fue
bastante satisfactoria, tanto asi que algunos de los trabajadores adquirieron cierta fama: por ejemplo,
se decia que la primera iglesia mayor de Puebla habia sido construida principalmente por canteros de
Calpan, y serfan requeridos para trabajar en nuevos proyectos posteriormente.”
Algo similar ocurri6 en Michoacan, cuando el obispo Vasco de Quiroga emprendié la

construccion de su catedral en Patzcuaro. Segun Igor Cerda Farfas, Quiroga comenzd las obras de su

> Gonzalbo Aizpuru, 52.

> Motolinfa, Historia de los indios de la Nueva Espasia, Tratado 111, Capitulo XVII.

» Lidia Goémez Garcia, “Los indios en la ciudad de Puebla”, E/ pregonero de la cindad, no. 6 (2020): 15.
https://www.academia.edu/49176271/1Los_indios_en la ciudad de Puebla.

> Lidia Gémez Garcfa, “El primer templo de Catedral de Puebla”, 62.
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catedral entre 1538 y 1545 haciéndose cargo él mismo de dirigirlas, empleando la mano de obra de
los indigenas de la regién. Posteriormente en 1545 contratd a un maestro de obras espafiol para que
continuara con la direccién de la obra.”” Siguiendo a Cerda Farias, las primeras etapas de la obra se
llevaron a cabo haciendo uso del conocimiento constructivo de los indigenas, algo que parece quedar
demostrado en el parecer de Claudio de Arciniega sobre la construccion de la catedral, pues dice que
“las mezclas con que se sacaron los dicho cimientos y se labraron los estribos y paredes de toda la
obra de mamposteria de toda esta dicha iglesia es tierra, que a causa de no tener la cal que requiere y
ser poca se ha convertido toda la mezcla en tierra”.”® El procedimiento de utilizar tierra y lodo sin cal
como mortero para aglutinar las piezas de mamposteria es semejante al que describi en el capitulo
pasado, el cual estd presente en las obras del periodo prehispanico que aun se conservan
(notablemente en las Yacatas), pero también en algunas zonas del convento actual, como veremos
mas adelante. Por otro lado, la descripcion del primer edificio que funcioné como la primera iglesia
principal de Puebla retrata una construccién muy similar a la primera etapa constructiva de la iglesia
de Huejotzingo: “El primer edificio de la iglesia mayor (que tenfa las funciones de parroquia) de la
ciudad habia sido erigido de paja, razén por la cual también se le conocié como acaléon™.” Esto
muestra la enorme dependencia en las técnicas de construcciéon prehispanicas para las primeras
edificaciones, ya sea las mas simples como es el caso de Puebla, o las que ambicionaban una gran
complejidad espacial, como en Patzcuaro. Poco a poco estas tecnologfas se fueron complementando
con técnicas procedentes de Europa, conforme mas profesionales de la construccioén cruzaron el
océano con destino a este continente.

Estos ejemplos me permiten introducir algunas ideas respecto al tema del aprovechamiento
de los conocimientos constructivos de origen prehispanico en las edificaciones novohispanas.
Aunque este tema sera abordado con mayor profundidad en la siguiente secciéon de este capitulo,
queda claro con los casos mencionados que, desde los primeros afios del virreinato, se busco
aprovechar los conocimientos locales para la edificacion con cierto grado de éxito. Las técnicas
constructivas mesoamericanas habian sido desarrolladas para levantar obras muy distintas a las
coloniales; era necesario adaptarlas a los nuevos tipos de edificios que serfan construidos en el siglo
XVI. No cabe duda que estas tecnologias tuvieron que someterse a un proceso de adaptacion y

reacomodo, que finalmente se llevd a cabo a través de diversos mecanismos, como veremos mas

*7 Igor Cerda Farfas, “La Catedral de San Salvador de Michoacan”, en E/ mundo de las catedrales (Espaiia e Hispanoamérica),
coord. Francisco Javier Campos y Fernandez de Sevilla (San Lorenzo del Escorial, Espafia: Ed. Estudios Superiores de
El Escorial, 2019), 760-761.

8 Cerda Farfas, “La Catedral de San Salvador de Michoacan”, 766.

¥ Gémez Garcia, “El primer templo de Catedral de Puebla”, 63.
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adelante. Los problemas estructurales que presentaron edificios tempranos, como pudo ser el caso
de la catedral de Patzcuaro, parecen evidenciar un proceso de prueba y error que formo parte de ese
proceso de adaptacion. Sin embargo, al final se lleg6 a resultados relativamente satisfactorios, pues
diversas técnicas constructivas de origen mesoamericano se utilizaron en la produccién de las obras
que persisten hasta nuestros dfas, en combinacién con otros sistemas estructurales originados en
Europa.

Parece ser que durante este periodo no pocos artifices indigenas lograron una capacidad
técnica tal, que podrian haber sido considerados maestros bajo los criterios espafioles, sin embargo
este titulo fue frecuentemente negado. Asi lo sefiala Jeanette Peterson, quien menciona que “Native
oficiales, or journeymen, were also given the posts of chief architects, although ostensibly they were
not allowed to use the title of maestro”.”” Seguramente esto desincentivé a los trabajadores indigenas
a ejercer el oficio, pues quedaban en una posicién desventajosa frente a los maestros espafioles.
Dominic Crewe complementa esta idea al sefalar que un método de coerciéon para no permitir que
los indigenas alcanzaran los rangos de maestro fue el de pagarles el salario de un albanil comun, lo
que apoya con la siguiente cita de Fray Matias de Escobar: “hoy hay grandes maestros . . . y mas
hubiera, si los espafioles les pagaran como a maestros [espafioles], sino que como son indios, por
muy insignes que sean los reputan por oficiales y albaniles, y asi ellos ocultan lo que saben, porque
no experimentan la paga de lo que obran”.®" Aunque esto seguramente impedia que ejercieran como
maestros en las obras realizadas en ciudades de espafioles, seguramente sus conocimientos eran
aprovechados sin demasiadas complicaciones al interior de las comunidades indigenas. Como hemos
visto, para las partes mas complicadas de las obras —como la colocaciéon de las cubiertas de
mamposterfa— se requerfa de maestros canteros espanoles, que trabajaban bajo contrato. No
obstante, estos se apoyaban en el trabajo previo hecho por los indigenas, el cual evaluaron como de
buena calidad, como se ha visto que ocurrié en el caso de Huejotzingo. Ademas, los maestros
canteros espafloles requerfan en todo momento de intermediarios especializados que comunicaran
en las lenguas indigenas las instrucciones técnicas a los trabajadores menos calificados. Sin embargo,
a pesar de las limitaciones y la condicién desventajosa en que solfan trabajar, todo esto permite
deducir que los maestros indigenas habian logrado cierto grado de dominio en las técnicas
constructivas europeas, quizas no al grado de permitirles dirigir la construccion de una complicada

béveda de nervaduras, pero sin duda podian ejecutar otro tipo de obras de cierta envergadura. Como

5 Peterson, The Paradise Garden Murals of Malinalco”,21.
1 Crewe, The Mexcican Mission, 185.

231



ejemplo, basta mencionar el siguiente pasaje de Motolinfa, que aunque puede estar incurriendo en
ciertos anacronismos, deja ver la buena consideraciéon que tenia de los trabajadores indigenas,

capaces de hacer obras a la altura de las que hacian los canteros castellanos:

El afio de mil y quinientos y veinte y cinco se hizo en la iglesia de San Francisco de México.

Es iglesia pequena, la capilla es de béveda, que la hizo un cantero de Castilla. Maravillaronse

mucho los indios en ver cosa de béveda y no podian creer sino que al quitar de las cimbrias

toda habia de venir abajo. Después aca los indios han hecho en la provincia de Tlaxcala dos
capillas de bévedas pequefias.”

Finalmente, hay que sefialar que, hasta donde sabemos, la organizacién del personal parece
haber seguido las jerarquias y divisiones heredadas del periodo prehispanico. Como hemos visto, el
trato de los oficiales europeos se daba usualmente con los mandos mas altos dentro de la jerarquias
de los indigenas, usualmente con la mediaciéon de traductores. Como mencioné en el capitulo
anterior, en la relacién de Michoacan se hace patente que al menos en los primeros afios del periodo
colonial los principales oficiales dedicados a la construcciéon mantenian las funciones que tenfan
desde el periodo prehispanico. Dos de ellos se mencionan con su nombre en purépecha, el cacari, que
estaba a cargo de los canteros y pedreros, y el puciricuars, encargado de la produccion de vigas y
tablas principalmente. Otros dos se mencionan sin utilizar un término en lengua purépecha:
mayordomo especializado en el oficio de hacer casas y un mayordomo especializado en la
“renovacion de los cues”, lo que podriamos considerar tempranos especialistas en trabajos de
conservacion. Es relevante que la relacion de Michoacan menciona de todos ellos “que todavia hay
muchos”, lo que hace patente que atin eran muy necesarias sus funciones, algo que llama la atencién
sobre todo pensando en el mayordomo encargado de la conservacion de los edificios dafiados.
Ademas, esto también ilustra que no fue necesario trastocar las cadenas de mando para producir las
nuevas edificaciones necesarias para dar inicio al proceso de evangelizaciéon. Por el contrario,
probablemente fue mas conveniente apoyarse en la organizacion previa para acometer las tareas con
mayor celeridad. En el siguiente apartado haré un estudio mas minucioso de lo que ocurtié en
Huejotzingo respecto a la organizacion para el trabajo constructivo, pues en ese caso se cuenta con

informacion privilegiada para ampliar el panorama sobre ese tema.

62 Motolinia, Memoriales. Citado en Fray Toribio de Benavente “Motolinia”, Historia de los indios de la Nueva Espasia,

edicién, estudio y notas de Mercedes Serna y Bernat Castany (Madrid: RAE-CECE 2014), 389, nota 13.11.
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5.1.5. Organizacion para el trabajo segun la Matricula de Huexotinco

A través de la informacion contenida en la Matricula de Huexotzinco es posible estudiar de manera
detallada la organizacién para el trabajo constructivo que existia a mediados del siglo XVI en ese
altépetl. En el capitulo 3 ya expliqué la relacion de su creacion con los problemas politicos que se
vivian en la regiéon a mediados del siglo XVI, que también condicionaron la construcciéon del
complejo conventual, pero ahora buscaré aprovechar a profundidad su contenido. La informacion
que ofrece la Matricula de Huexotzinco es unica, pues se trata de una descripcion cuantitativa de los
oficios y la poblacion del altépetl a mediados del siglo XVI, a diferencia de otras fuentes, entre las
cuales el Cddice Florentino, que contiene informacion cualitativa. Por tanto, he utilizado ambas fuentes
de manera complementaria, tomando de la primera los datos estadisticos y de la segunda la
descripcion de los oficios. La Matricula de Huexotzinco es un censo de la poblacién masculina de todo
el altépetl, incluyendo nobles y macehuales, donde se indican su nombre y su profesiéon tanto en
lenguaje pictografico como en texto con caracteres latinos (tanto glosas en nahuatl como textos en
espafiol en escritura procesal). En palabras de Pedro Carrasco, la Matricula de Huexotzinco es “la mejor
informacioén disponible acerca de la divisioén del trabajo en una comunidad mexicana del siglo XVI.
En comparacién con los datos del libro X de Sahagun, los informes de la Matricula tienen la ventaja
de que nos dan el tamafio de cada grupo de artesanos y su distribucién en los distintos pueblos y
bartios de la provincia”.”> Al registrar el oficio de los pobladores qued6 plasmada toda una
radiografia de las actividades econémicas que se realizaban al interior del altépetl en el periodo
colonial, entre ellas las relacionadas con los procesos de construccion. Cabe sefialar que no existe
una fuente equiparable a ésta en cuanto a este tipo de informacién. Esto lo vuelve un documento de
gran relevancia para esta investigacién, pues permitira comprender con un gran detalle cuales eran
las capacidades de la sociedad del Huejotzingo de mediados del siglo X VI para llevar a cabo obras
arquitectonicas de gran envergadura. Por esta razén me detendré a realizar un analisis a mayor
profundidad de este documento, para lo cual me apoyaré en el estudio de los glifos que presento en
el cuadro 1 de los apéndices. La informaciéon que he podido obtener de este documento se
complementa con investigaciones previas sobre el trabajo indigena durante el periodo colonial, lo
que nos dara un panorama bastante completo sobre cémo podrian haberse llevado a cabo estas
empresas constructivas para la materializacion de los complejos conventuales en general, y el de

Huejotzingo en particular.

 Pedro Carrasco, “Introduccién: la Matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, en Matricnia de Huexotzinco
(Graz, Austria: Akademische Druck-u. Verlagsanstalt, 1974), 9.
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Para comenzar explicaré de manera breve la organizaciéon del documento, para lo cual me
apoyo en los trabajos al respecto de Hanns Prem® y en el de Carmen Herrera y Marc Thouvenot.”
En primer lugar hay que sefalar que el documento incluye informacion de las tres zonas que
conformaban el altépetl a principios de la década de 1560: la zona norte con centro en Santa Marfa
Texmelucan, la zona sur con centro en Atlixco, y la zona central concentrada en Huejotzingo, que es
la relevante para esta investigacion. Cada una de estas zonas se divide en los pueblos que
conformaban el altépetl en 1560, sefialados claramente con una portada de pagina completa en la
que se expresa el nombre de cada uno, compuesto por el nombre original nahua y el de un santo
patrono, y un glifo con el que cada uno se identifica. A su vez cada pueblo se subdivide en los
calpulli que lo constitufan; en este caso solo se identifican por un nombre en nahuatl y un glifo
toponimico. En cuanto a la poblacién, el documento la divide claramente en dos grandes categorias:
nobles y macehuales.”” Ambos grupos se dividen a su vez en dos categorias generales. Los nobles
siguen las dos categorias ampliamente conocidas en el mundo nahua colonial, los pilli 'y tenctli. Entre
los macehuales se indican dos categorias, los calpuleque, miembros del calpulli que como tales tenian
derecho a labrar las tierras corporativas de este como si fueran propias; y los terrazgueros, que no
tenfan acceso a tierras de los calpulli y por lo tanto trabajaban las tierras que pertenecian a la
nobleza.” Centraré este analisis en las ldminas en las que se realiz6 el conteo de los macehuales,
debido a que ellos representaron, de acuerdo con Ursula Dyckerhoff, la poblacion econémicamente
activa, y por tanto es donde encontraremos mayor informacién para el entendimiento de la

construccion del complejo conventual de Huejotzingo.

% Hanns Prem, Matricula de Huexotzinco (Graz, Austria: Akademische Druck-u. Vetlagsanstalt, 1974).

% Carmen Herrera y Marc Thouvenot, “Trlbutanos en la e%crltura 1nd1gena de la Maz‘mu/a de Huexoizmm Dimension
Antropoligica 65 (2015): 125-161, https: / ’ "
% En la Matricula de Hﬂexatzmm no aparece esta palabra en los textos en ndhuatl, sélo en los textos en espafiol. Sin
embargo, lo utilizo porque la mayoria de los investigadores que han estudiado este documento prefieren usar ese
concepto que es de uso conocido. Thouvenot, en el estudio para el sitio web #achia, prefiere llamar #aca (personas,
singular #acatl) a esta categoria social, sin embargo en el trabajo que realiz6 con Carmen Herrera si usaron la categorfa de
macehuales.

57 Dyckerhoff y Prem, “La estratificacién social en Huexotzinco”.
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Fig. 04 Folio 488t de la Matricula de Huexotzinco.

Ahora describiré algunos aspectos respecto a la organizacion de las cuadrillas de trabajo y la
descripcion de los oficios de los artesanos empadronados. Como mencioné, existen dos niveles de
organizacion: el pueblo se subdivide en calpulli, y estos a su vez se organizan en torno a cuadrillas de
veinte individuos, una estructura que como afirman Carmen Herrera y Marc Thouvenot era anterior
a la presencia espafiola,” y que es coherente con el sistema vigesimal de numeracién nahua. Cada
veintena estaba a cargo de un individuo que recibe a veces el nombre de centecpanpixqui o tequitlato.
En la figura 04 puede verse la organizaciéon de una lamina tipica de la Matricula de Huexotzinco,
conformada por veinte individuos: en este caso todos tienen el oficio de canteros. Esa lamina,
organizada en dos columnas de diez individuos, representa la configuracién mas comun del recuento
de macehuales, que sélo cambia en el barrio de Xaltepetiapa, donde se organizan en cuatro filas de

cinco individuos; por tanto esta puede considerarse una variacion superficial, pues se mantiene la

% Herrera y Thouvenot, “Tributarios en la escritura indigena de la Matricula de Huexotzineo”, 136.
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organizaciéon en veintenas. Hsta organizacién en cuadrillas de veinte era la base en la que se
organizaba el coatequitl.

Segun Teresa Rojas Rabiela, el cwatequit/ era un conjunto de obligaciones laborales no
remuneradas de los macehuales en las que se basaba, entre otras cosas, la organizacion para la
construccion y mantenimiento de las edificaciones en la época prehispanica. Ella lo considera “una
extraccion casi siempre forzosa exigida por las autoridades en una relacién politica de subordinacion

. [tampoco era] obra comunal si bien lo fue conjunta o colectiva”.”” Durante el periodo colonial
esta forma de explotaciéon de la mano de obra tuvo continuidad como una de las maneras mas
comunes de aprovechar el trabajo indigena, apoyandose en el sistema de organizacién que existia
previamente. Sin embargo, segin Luis Reyes Garcia, el estado colonial transformé lo que era un
sistema de reciprocidad entre nobles y macehuales, en el que ambos recibian beneficios, en una
relacién asimétrica que “se convirtié en una obligacién para los macehuales, aunque se mantuvo el
deber de los funcionarios de proporcionar los instrumentos de trabajo, dar la alimentacion adecuada
y, probablemente, dar hospedaje cuando los trabajadotes venian de lugares distantes”.” Teresa Rojas
identifica dos principios organizativos del coateguitl el primero es la divisién de las tareas entre los
diferentes grupos de trabajo, donde cada uno podia tener a su cargo un segmento de la obra o una
tarea especifica. La segunda es la rotacion del trabajo entre los individuos, cuando se trataba de un
grupo chico, o entre cuadrillas cuando se encargaba del trabajo un grupo mayor.”" Para que quede
mas claro como se realizaba la reparticion del trabajo entre las subunidades del altépetl, podemos
recurrir a una cita de los Anales de Juan Bantista (texto originalmente en nahuatl), donde se describe
coémo se organizaron las parcialidades de la Ciudad de México para, en 1564, construir el retablo de

la capilla de San José de los Naturales:

el otro [trabajo] se dividié en tres partes: Moyotlan hizo a San Juan Bautista y la Cena de los
Apostoles; los de Santa Marfa [hicieron] alli donde nacié [Jesus] y los doctores, hicieron dos
nichos, ademas el crucifijo y la muerte de San Sebastian y los de San Pablo hicieron la boda
de Santa Marfa y al sefior San José. Y San Miguel se hizo en trabajo comun, se dividi6 entre
las cuatro parcialidades.”

% Teresa Rojas Rabiela, “La organizacién del trabajo para las obras publicas: el coatequitl y las cuadrillas de trabajadores”
en E/ trabajo y los trabajadores en la bistoria de México, comps. Elsa Cecilia Frost, Michael C. Meyer y Josefina Zoraida
(México: El Colegio de México-University of Arizona Press, 1979), 44.

0 Luis Reyes Garcia, Anales de Juan Bantista (México: CIESAS, 2001), 34.

' Rojas Rabiela, “La organizacién del trabajo para las obras publicas”, 44-45

72 Reyes Garcia, Anales de Juan Bantista, 295. Notas entre corchetes en el original.
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La Matricula de Huexotzinco ofrece informaciéon respecto a cémo se conformaban vy
subdividian las cuadrillas de veinte individuos sobre las que se estructuraba el catequit/. En primer
lugar, es necesario aclarar que las cuadrillas estaban conformadas tanto por los macehuales calpuleque
como por los terrazgueros; es decir, esta condicion no significaba ninguna distincién para el trabajo,
pues las cuadrillas se conformarian por las personas que habitaban los barrios sin distinciéon. Cada
cuadrilla de veinte personas se llamaba centecpantli, que como mencioné estaba a cargo de un
centecpanpixgui. En un nivel mas alto se formaban grupos de cinco veintenas, es decir cien personas,
que se llamaban macuiltecpantli y estaban a cargo de un macniltecpanpisiqui o centurién.” Estos mandos
estan indicados en el texto pictografico usualmente con el glifo pant/i (bandera) que representaba el
numero veinte; una bandera designa al centecpanpisqui y cinco al macuiltecpanpixgni. Mientras que el
centecpanpixqui casi siempre se representa solo con la cabeza del individuo, como todos los demas
macchuales, el mwacuiltecpanpixqui se representa de cuerpo completo (ver figuras 05 y 00), lo que
podria responder a que, de acuerdo con Teresa Rojas, los primeros solian ser macehuales y los
segundos nobles.” Esto permite reconocer que en ese entonces la organizacién para el trabajo se
basaba en las estructuras sociales indigenas, lo que deja de manifiesto el predominio de los mandos

de trabajo indigena en los procesos de obra.

Fig. 05 Centecpanpixqui. Fig. 06 Macuiltecpanpixqut.
Matricnla de Huexotzingo fo. 516r. Matrienla de Huexotzinco fo. 563t.

7 Carrasco, “La Matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, 5.
™ Rojas Rabiela, “La organizacién del trabajo para las obras publicas”, 47
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Otro dato importante que hay que considerar respecto a este documento es, como ya sefalé,
que algunos de los individuos representados tienen algin oficio como artesanos. Fstos estan
integrados en las cuadrillas sin algun orden aparente. En la matricula se puede observar que entre el
10% y 20% de los tributarios practicaban algin oficio ademas del cultivo de las tierras.” Para
identificar a estos artesanos se utilizan elementos pictograficos asi como glosas en espafiol. Por
medio de esta informacién podemos conocer cémo se transformaba la sociedad indigena luego del
contacto colonial, pues aunque la mayoria de los oficios proceden del mundo prehispanico (pintores,
tlacuilo;, floristas, xochimangui; plumajeros, amanteca; tabaqueros, acayetl) encontramos varios que
ejercian oficios que no existian antes de la conquista (panadero, labrador con bueyes, guaquanbtiaxque,
cantores de la iglesia, zeopan nemi o cuicanime). En cuanto a los oficios que tienen que ver con tareas
constructivas, en la matricula se identifican los siguientes: el zemextlati, calero o quemador de cal;
tetlapanqui, el que saca y corta la piedra de la cantera; ferzotzonqui, el cantero que labra piedra; fexingui,
el labrador de piedra; y dos formas de denominar al carpintero: cuaubxingui y taxingui. 1.os tres tipos
de canteros son mas abundantes en la zona central, donde seguramente se concentraban las tareas
constructivas debido a la congregaciéon de Huejotzingo, que como vimos transcurrié a mediados de
la década de 1550. La gran cantidad de carpinteros en la zona norte se debe probablemente a que
Texmelucan era una zona forestal, por lo que en este caso parecen concentrarse cerca de la fuente de
materia prima (ver las cifras totales en tabla 1 en apéndices). Dado que la redaccion de la Matricula de
Huexotzinco es contemporanea a la construccion de las capillas posas y el sistema de arquitectura a
cielo abierto, lo que consideré una etapa constructiva intermedia justo entre el fin de la segunda y la
tercera etapas constructivas, es de suponer que algunas de las personas que estan empadronadas en
ella participaron directamente en la construcciéon del conjunto conventual. Proseguiré con el analisis
de este documento por dos vias: primero desde los aspectos sociales respecto a los trabajadores de la
construccion que pueden obtenerse de ella, y posteriormente desde lo que es posible deducir del
analisis de los glifos y el léxico utilizado. Para todo ello me basaré en el estudio de este analisis de los
trabajadores de construccion en la Matricula de Huexotzinco, presentado en el cuadro 1 de los
apéndices.

Desde un punto de vista social lo primero que destaca es que los artesanos especialistas en
construccion estan repartidos en todos los pueblos. En general tampoco se concentran en algin

calpulli en particular dentro de cada pueblo. Por ejemplo, el calpulli de T/acoscaleo, que forma parte

™ Herrera y Thouvenot, “Tributarios en la escritura indigena de la Matricula de Huexotzineo”, 149, y Carrasco, “La
Matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, 9.
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del pueblo de Huexotineo,” esta conformado por una sola cuadrilla (fo. 484r) en la que sélo hay un
texinguz, mientras que solo existen otros dos especialistas: un xochichiuhqui, el que hacia ramilletes de
flotes y un Pipiltotontin gquimocnitlavia, es decir un encargado de llevar a los nifios a la doctrina.”
Ninguno de los otros diecisiete hombres tiene un oficio claramente marcado. Entonces, habra que
preguntarse como funcionaban las cuadrillas si no estaban conformadas necesariamente por
especialistas en ciertas tareas productivas. Para entenderlo hay que sefialar que, segin Rojas “el
coatequitl era tanto el trabajo en la obra misma como el invertido en el acarreo y, en algunos casos,
en la extraccion y elaboraciéon de los materiales necesarios en ella. Es decir, era puro ‘trabajo
personal””’”. Esto da sentido a la organizacién de las cuadrillas que podemos ver en la matricula,
pues mientras que los canteros especialistas podian concentrarse en las tareas propias de su
profesion, el resto de la cuadrilla podria realizar las tareas complementarias. Sélo en algunas
ocasiones encontramos algun calpulli especializado en algun oficio. En cuanto a los oficios que estoy
revisando llama la atencién el ya mencionado Tlachichileo, calpulli del pueblo de Huexotzinco donde
todos son fetlapangui, asi como en el barrio de Nepgpoalo en el pueblo de Almoyabunacan, donde
dieciocho de los veinte hombres que conformaban una de sus cuadrillas eran fexzngui. Cabe destacar
que en estos dos pueblos es donde existfan la mayor cantidad de canteros, por lo que posiblemente
el pueblo mismo tenia cierto grado de especializacion en esta profesién. Sin embargo, son las
excepciones y como mencioné, los especialistas en trabajo de canterfa se encuentran distribuidos en
casi todos los pueblos. No encontré ninguna correlaciéon geografica clara que indique el acceso a
canteras para la distribucién de los especialistas en canteria, como si la hay entre los carpinteros. De
hecho, Pedro Carrasco not6 que en la zona norte, ademas de carpinteros, existian otras profesiones
que explotaban los recursos de los bosques, pues también abundan los resineros y rajadores de
ocote.” Finalmente, me llama la atencién que hay muy pocos #enextlati (caleros) en la zona central,
pues sélo se registran ocho. Cinco de ellos se concentran en el pueblo de San Francisco Tianquistenco,
los otros tres se encuentran en distintos pueblos. Existe una mayor cantidad de caleros en la zona
norte y en la zona sur, con doce y once respectivamente. Esto me llama la atencién por la
importancia de este recurso tanto para labores constructivas como para el proceso de

nixtamalizacién del maiz. Podemos darnos una idea de la disponibilidad de los recursos naturales

76 Para distinguir en esta seccién entre el altépetl de Huejotzingo y el pueblo de Huexotzinco, que era una subdivisén y
cabecera del mismo, el nombre del altépetl lo escribo con su ortografia actual, mientras que el pueblo lo escribo con la
ortografia que aparece en la Matricula de Huexotzinco, y con letras cursivas al tratarse de una palabra en nahuatl.

7 Carrasco, “La Matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, 12 y 14.

78 Rojas Rabiela, “El trabajo de los indios de la ciudad de México”, 188.

™ Carrasco, “La Matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, 14.
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volviendo a la opinién del cantero Pedro de Vidana para terminar la iglesia, de la que ya cité un

fragmento en el capitulo 3:

habra piedra labrada para la mitad de la boveda de la primera capilla, hay recogidos cient
cahices de cal, tendran seis maromas para subir los materiales a la obra, hay algunas
herramientas aunque son pocas para el beneficio de la dicha obra, los materiales que se han
de traer para acabar la obra se han de traer, la cal de la cibdad de los Angeles, que habra
desta cibdad cinco leguas, y la madera para los andamios y cimbras se han de traer del
monte de Calpa, questara de esta cibdad tres leguas, la piedra de canterfa estard desta cibdad
dos leguas en el término della, es trabajosa de sacar, convendra salla con bueyes
En este documento de 1567, sélo siete afios después de que se realizo el censo plasmado en la
Matricula de Huexotzinco, puede notarse lo que también deja en evidencia la matricula: que la mayoria
de los recursos necesarios para la construccion no eran abundantes en las inmediaciones de la
ciudad, y que tenfan que traerse de otros lugares, por mas que existieran especialistas en el trabajo de
dichos materiales entre sus pobladores.

Ahora analizaré qué podemos saber de las habilidades y técnicas constructivas de los
especialistas a partir de la informaciéon que puede obtenerse de los glifos presentes en la Matricula de
Huexotzginco, comparandola con otras fuentes como el Cddice Florentino. Si bien Pedro Carrasco
propuso que a través del analisis de los glifos puede obtenerse una visiéon del desarrollo tecnolégico
alcanzado por los huexotzincas en esa época,” desde mi punto de vista también pueden ofrecer una
ventana a como estos se habfan apropiado ya de ciertas formas arquitectonicas, herramientas y
técnicas constructivas. Para esclarecer qué tipo de actividades realizaba cada uno de los especialistas
voy a recurrir al Cddice Florentino, que es una fuente ideal por presentar tanto ideas expresadas en
nahuatl, espafiol y lenguaje pictografico, por lo que ofrece diversidad de puntos de comparacién. Me
ocuparé primero de los carpinteros y caleros, dejando al final a los canteros, pues son los
especialistas mas importantes para mi disertacion porque la mayor parte de la fabrica del convento es

de pledra, y porque alli es donde creo que estas fuentes nos ofrecen idea de cierto grado de

especializacion.

% Carrasco, “La Matricula de Huexotzinco como fuente sociolégica”, 9.
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Fig. 07 Detalles de herramientas de los tlaxinqui en la Matricula de Huexotzinco.

A) E 520r. B) E. 544x.

En cuanto al carpintero, lo primero que hay que sefalar es que en el texto en nahuatl del
Cédice Florentino se usan los términos faxingui y quanbxingui para referir al oficio del carpintero
practicamente como sinénimos, (si bien tiene prioridad #axingui), algo que coincide con lo que
observé en la Matricnla de Huexotzinco, donde no distinguf una diferencia significativa en los glifos que
haga pensar que habfa diferentes tipos de especializaciéon entre los trabajadores designados con
ambos términos (ver cuadro 1d en apéndices). En practicamente todos los casos compilados en la
matricula el glifo que los caracteriza es un hacha de mango curvo, aparentemente con hoja metalica
(Figura 07a). S6lo en un caso se representa una herramienta un poco diferente, que sin embargo no
parece representar una variacion significativa (Figura 07b). Esto indicarfa que el uso de las
herramientas de carpinteria estaba bastante estandarizado entre los carpinteros de Huejotzingo a
principios de la década de 1560. El fo. 27r. del libro 10 del Cédice Florentino muestra una imagen del
trabajo de estos especialistas, donde también puede verse que trabajan con hachas de hoja metalica y
mango de madera (figura 08). La herramienta que se representa en la matricula parece coincidir con
la que describe Motolinfa, cuando dice que los carpinteros y entalladores “no tenfan mas de un
hacha, esta hacha es algo mas larga que el hierro de una azuela y enastanla o encdjanla entre unos
palos atados, ca por la parte que no corta es cuadrada para que sirva de hacha y dada media vuelta
sitve de azuela”.” Finalmente, hay que sefialar que en la segunda limina que acompaa la
descripcion del #axingui-cnanbxingni se aprecia el uso de otras herramientas e instrumentos, como

una sierra y lo que podria ser una escuadra o un nivel de madera y una plomada (figura 09).

81 Motolinfa, Memoriales. Citado en Fray Toribio de Benavente “Motolinia”, Historia de los indios de la Nueva Espaia, 390,
nota 13.11.
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Fig. 08 Cddice Florentino. Libro 10, fo. 17r.

La descripcion de este oficio en la parte nahuatl es: “El #Hasinki [tlaxingui). Es el kwawsinki
[quanbxingui], es el que sabe usar el hacha de metal, es el talador, es el que sabe dividir la madera, el
que la rompe, el que la corta, el podador, el desmochador y el hendidor de cufias”.** Después,

cuando se habla de las aptitudes del buen #axingui se mencionan otras habilidades:

saca brillo, iguala las orillas, corta, corta con cuidado, agarra con cuidado, entierra madera,
coloca cosas con vigas o tablas wapalli, encaja, construye obras arquitectonicas, labra tanates,
hace tanates, hace petacas, pone maderas, techa con wapalli, hace huacales, labra columnas
cilindricas  &wawtemimilli, clava con objetos metalicos, fabrica detalladamente, elabora
cuidadosamente, esculpe o talla madera, pinta con cuidado, cepilla, acomoda bien, corta a lo
largo, ata, enmadera y encaja.”

De esto podemos deducir que estos trabajadores procesaban la madera desde su extraccion,
preparaciéon para las obras constructivas y colocacion en sitio, pero ademas intervenian en otros

momentos en la construccion, como la planificacion de las obras o la construccién de techumbres.

% Las anotaciones entre corchetes son mias, donde transctibi la palabra ditectamente del texto original. Andrea
Rodriguez Figueroa y Leopoldo Valifias Coalla, Arquitectura en el Cidice Florentino y los Primeros Memoriales (México
UNAM-Facultad de Arquitectura, 2019), tomo 1, fo. 56. Estos autores realizaron una adecuacién de la ortografia del
nahuatl clasico, ajustaindola a una aplicacién del alfabeto fonético. Cada que lo considere pertinente pondré entre
corchetes la palabra escrita con una ortografia mas cercana a la del nahuatl clasico, para que no se pierda de vista que los
mismos términos estan escritos de dos maneras diferentes.

% Andrea Rodriguez y Leopoldo Valifias Coalla, Arguitectnra en el Cédice Florentino y los Primeros Memoriales (México:
UNAM-Facultad de Arquitectura, 2019), tomo II, fo. 56.
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Fig. 09 Cddice Florentino. Libro 10, fo. 17r.

Segun el diccionario de Alonso de Molina, tezextlati se traduce como “el que quema, o haze
cal”,* y de esa manera busca representarse en la Matricula de Huexotzinco (Cuadro 1a en apéndices),
pues su glifo es un horno de cal o calera, representada de diferentes maneras, a veces con una
estructura escalonada (figura 10a) o con una estructura mas simple (Figura 10b). En este caso el
Codice Florentino no ofrece una ilustraciéon con la cual comparar los glifos de la matricula. Se
describe al fenextlati como parte del trabajo del vendedor de cal fenexnamacac, de la siguiente manera:
“the seller of lime {zenexnamacac} [is] a shatterer of rocks, a burner of limestone {zenextlati}, a slaker
of lime. He places the limestone in the oven, places the firewood, sets the fire, burns the limestone,
cools the oven, slakes the lime, carties the limestone, cools the oven, slakes the lime, carties the lime
on his back”.*> En este caso, el texto en espafiol aporta otros datos que nos permiten conocer cémo
trabajaban estos especialistas, pues a diferencia del texto en nahuatl, se centra en el proceso de

elaboracion de la cal, mas que en las diferentes formas en que se comerciaba:

El que trata en cal, quiebra la piedra de que hage cal la cuege y despues la mata, y para
cogerla o hacer la viva, junta primero toda la piedra, que es buena para hager cal, y metela
despues en el horno donde la quema con harta lena y despues que la tiene cogida o
quemada, matala para augmetalla. Este tal tratante, unas veges vende la cal viva, y otras
veges muerta; y la cal que es buena saca la dela piedra que se llama cacalotet/, quemada, o de
la piedra que se llama #epetlatl*

* Online Nahuatl Dictionary. Consultado el 30 de noviembre de 2022. https://nahuatl.uoregon.edu/content/ tenextlati
% Las llaves son adiciones mifas, los corchetes son del original. Fray Bernardino de Sahagtn et al. Florentine Codex. General
History of the Things of New Spain. Book 10 - The People, trads. Chatles E. Dibble y Arthur J. O. Anderson (Santa Fe, Nuevo
México: School of American Research-Salt Lake City, Utah: University of Utah, 1961), 78.

% Fray Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espasia, libro 10 foja 56t-57v.

Consultado el 20 de noviembre de 2021. https://www.wdl.org/es/item /10096
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El cacalotet! es un tipo de piedra caliza que no he podido identificar,”

cuyo nombre se traduciria
como piedra o huevo de cuervo, mientras que el Zpetlatl es el tepetate. Como vemos, el texto en

espafiol hace mucho mas énfasis en el proceso de elaboracion.

Fig. 10 Detalle de los hornos de cal de los #enextlati en la Matricnla de Huexotzinco.
A) E 487v. B) F. 504r.

Respecto a los canteros, como mencioné son tres los nombres con que se hace referencia a ellos en
la matricula. Los fetlapanqgui y los tetzotzonqui son mencionados también en el Cddice Florentino y al igual
que en el caso de los carpinteros se usan practicamente como sinénimos. Esto coincide con lo que
pude deducir del estudio de la Matricula, pues ambos oficios comparten un glifo muy similar y en
ningun pueblo existen representantes con ambas denominaciones, es decir existe s6lo uno o el otro;
y al igual que en el Cddice Florentino, en la Matricula de Huexotzinco se utiliza mas el término zefzotzongus.
En el texto en nahuatl del Cédice Florentino se describen asi las tareas de estos especialistas: “Ietsotsonki
[tetzotz0nqui) O tetlapanki |tetlapangui): el tetsotsonki sabe cortar con cufias, es derribador, es bracero, es
ichtik, es fuerte y esforzado. Es labrador y el que hace las cosas correctas”.®® Mas adelante, cuando se

describen las caracteristicas del buen zerzotzonqui se agregan otros de los trabajos que realizaba:

levanta casas, pinta casas, les pone pintura a las casas, dibuja, construye casas con prudencia,
edifica con sensatez, abre zanjas, cimienta con piedras, coloca cimientos, le hace lados a la
madera o piedra, le hace esquinas a las casas, sabe pegar, sabe adherir, saca a la luz, construye
banquetas y umbrales, construye guarniciones en las orillas del agua, hace hojas de madera,
construye chimeneas #ekalli, construye ventilas para humo pochquiyawatl, mejora cosas con
barro y construye desvanes.”

8 “Tt is clear, fine, smooth, very smooth: that which is to be burned to make lime”. Fray Bernardino de Sahagun et al.
Florentine Codex. General History of the Things of New Spain. Book 11 - Earthly Things, trads. Charles E. Dibble y Arthur J. O.
Anderson (Santa Fe, Nuevo México: School of American Research-Salt Lake City, Utah: University of Utah, 1963), 264.
% Las anotaciones entre corchetes son mias, donde transcribi la palabra directamente del texto original. Andrea
Rodriguez Figueroa y Leopoldo Valifias Coalla, Arguitectura en el Cidice Florentino y los Primeros Memoriales (México:
UNAM-Facultad de Arquitectura, 2019), tomo II, fo. 61.

¥ Rodriguez Figueroa y Valifias Coalla, Argustectura en el Cédice Florentina y los Primeros Memoriales, tomo 11, fo. 61.
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Fig. 11 Cddice Florentino. Libro 10, fo. 17v. Fig. 12 Cddice Florentino. Libro 10, fo. 18r.

En este caso también recurriré al texto en espafiol del Cddice Florentino para complementar la
descripcion de este especialista, que dice: “El buen cantero, es buen official, entendido, y abil en
labrar la piedra, en desbastar, esqujnar, y hender conla cuna, y hazer arcos, esculpir y labrar la piedra
artificiosamente. Tambien es su officio tragar vna casa hazer buenos cimjentos, y poner esqujnas y
hazer bortadas, y ventanas bien hechas, y poner tabiques en su lugar”.”’ Me parece interesante que el
texto en espafiol agregue a las tareas del ferzotzonqui el ‘hacer arcos’, algo que no se menciona en el
texto en nahuatl, una tarea que requerirfa al menos conocimientos basicos de estereotomia y de trazo
de monteas. Estas descripciones vienen acompafiadas de dos ilustraciones. En la primera (figura 11)
se pueden observar diversas etapas del proceso de trabajo en piedra, desde la extraccién del material
en la cantera, un primer proceso de conformacién de bloques para lo cual se utiliza lo que aparenta
ser una almadena, hasta darle su forma final, lo que parece ser la baza de una columna sirviéndose de
martillo y cincel. En la otra ilustraciéon (figura 12) se aprecia a un hombre utilizando una plomada
para comprobar la rectitud de lo que parece ser el basamento de un pilar. En la Matricnla de
Huexotzineo (ver estudio completo en el cuadro 1b en apéndices) el glifo que lo representa es una

herramienta para el trabajo de la piedra, la mas comun es una almadena aparentemente de piedra

90

Fray Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espaia, libro 10 foja 18v. Consultado el 20 de
noviembre de 2021. https://www.wdl.org/es/item /10096
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(tigura 13a) pero también las hay aparentemente metélicas (figura 13b); en el pueblo de T/atenco esta
herramienta parece ser una piqueta o escoda metalica (figuras 13c), mientras que en Ocotepec
existen las dos variantes (figuras 13d y 13e). En varios casos a la herramienta la acompafia una
representacion de la pieza labrada, que es generalmente una especie de bloque o sillar (figura 13e¢),
aunque también existe un ejemplo con una piedra aun sin forma (figura 13f) o una pieza cuadrada
que parece tener un relieve en ella (figura 13g). Esta diversidad me hace pensar que el trabajo de
estos artifices no estaba lo suficientemente estandarizado como para que la escritura pictografica los
representara de manera homogénea. A su vez, la diversidad en el tipo de herramientas podria indicar
diferentes grados de especializacion. Esto sucederia principalmente cuando ocurren variaciones en la
representaciéon de las herramientas dentro de un mismo pueblo, donde se esperaria que todas las
anotaciones las hubiese hecho el mismo tlacuilo o en su defecto varios que compartieran un sistema
de representacion afin. Esto ocurre tanto en el ya mencionado pueblo de Ocotepec, como en
Cecalacobuayan, donde se representan hasta tres herramientas distintas. El caso de Cecalacobuayan es un
ejemplo paradigmatico en este aspecto, pues existen dos representaciones muy distintas en la misma

lamina (F 594; ver figura 13b y 13f).

Fig. 13 Detalles de las herramientas de los tetlapangni | Tetzotzongni enla Matricula de HuexotZinco.
A) E 5191. B) F. 594v. C) F. 559r. D) E 5291. E) F. 525v. F) E 594v. G) E. 488r.

Finalmente hablaré de los fexingui, que son los canteros mencionados mas frecuentemente en
la matricula. Ello hace que resalte el hecho de que estos especialistas no se mencionan en el Cddice
Florentino. Debido a que estos especialistas se mencionan en los documentos de los altépetl del valle
de Puebla-Tlaxcala, supongo que se trata de un regionalismo que no llegé a los textos basados en el

habla de la cuenca de México. Pedro Carrasco afirma que es imposible distinguir entre los tres tipos
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de canteros con base en los glifos. Sin embargo una observaciéon cuidadosa permite notar algunas
diferencias respecto a los fetlapanqui-tetzotzongui, (ver el analisis a detalle en el cuadro lc en los
apéndices). Resalta el hecho de que, al contrario de los anteriores, los fexingui se representan
generalmente con una herramienta metalica (figuras 14d, 14e y 14f), con so6lo algunas excepciones
(figuras 14a, 14b y 14c). En un caso (figura 14e) se representa una escoda metalica junto al glifo que
simboliza la palabra ##/, piedra. Sin embargo, lo que mas me llama la atencién es como fueron
representados estos especialistas en el pueblo de Huexotzinco. Los tres estan encuadrados en distintas
cuadrillas, y el glifo se conforma tanto de una herramienta como de la basa de una columna (figuras
14a, 14b y 14c¢). Las diferencias en el trazo de los tres me hacen suponer que se trata de la obra de
tres tlacuilos distintos. Por lo tanto, habria que preguntarse si se trata sélo de un modo de
representaciéon difundido entre los escribanos de ese pueblo, o si esto indica que los zexingui del
pueblo de Huexotzinco estaban mas especializados en el labrado final de las piezas. El hecho de que
esta representacion sea exclusiva de este pueblo no ayuda a llegar a una conclusion al respecto. Una
mencién en otro documento refuerza la idea de que los zexingui eran trabajadores mas especializados
en el detallado de las piezas finales, al contrario de los zetlapanqui-tetzotzongui, que probablemente se
ocupaban mas de la extracciéon de materiales. En el testamento de Pedro de la Cruz, fechado en
1587, el testador sigue la practica, usual en ese entonces, de dejar un monto de dinero para decir una
misa en su nombre, ademas de dejar otro tanto a los cantores y otros miembros de la iglesia. El texto

en cuestion es el siguiente:

Mi cuerpo lo doy a la tierra porque de ella sali6 y es tierra con lodo. Sélo con una manta se
amortajara cuando sea enterrado y quiero que sea enterrado en nuestra iglesia de San Miguel
Arcangel, alla me sefialara el sacerdote mi sepultura, mi fosa, mi sepulcro. Entonces se abrira
mi sepultura alla a la casa de piedra, se dejara en presencia de nuestro estimado padre
guardian, dos pesos. A los cantores daran tres tomines y dos tomines daran a los talladores
de piedra [fexingui en el texto en nahuatl], un tomin daran a los sacristanes. Por esto mi alma
no demorara en el purgatorio. Asi dejo mandadas siete misas que por mi diran, una cada
semana se iran haciendo.”

Fig. 14 Detalles de las herramientas de los fexingui en la Matricula de Huexotzinco.

°! Brito Guadarrama, “Cédice Guillermo Tovar de Huejotzingo”, 116.
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A) E 568v. B) F. 628v. C) F. 641v. D) E. 519v. E) E. 535v. F) E. 602r.

De esta mencion se deduce que se consideré a los fexingui como parte del personal que trabajaba en
la iglesia. Segun la cronologia que presenté en el capitulo 3, es posible que en ese entonces se
estuvieran dando los ultimos detalles de la tercera etapa constructiva del complejo conventual, la
ultima modificaciéon importante durante el siglo XVI. Esto me lleva a pensar que, si bien también
existfan diferentes grados de especializacion entre ellos, los fexingui se dedicaban principalmente a

dar los acabados finales a las piezas que serfan colocadas en las edificaciones.

Fig. 15 Detalles de las herramientas de los fexingui en la Matricula de Huexotzinco.
A) F. 484r. B) F. 484v. C) E. 489r.

Para concluir este analisis, considero que la informacién contenida en la Matricula de
Huexotzinco permite darnos una idea bastante detallada de las capacidades de un altépetl importante
como, lo era Huejotzingo a mediados del siglo X VI, para emprender la construccién de su complejo
conventual. Hemos visto como existia un complejo sistema de organizacion para el trabajo, que si
bien tenfa su origen en el periodo prehispanico, se habfa adecuado a las nuevas condiciones
econémicas del mundo colonial, permitiendo emplear grandes cantidades de mano de obra de una
manera eficiente. Ademads me ha sido posible retratar la existencia de una mano de obra especializada
en tareas de construccion, indispensable para llevar a cabo una empresa tan grande como lo fue el
complejo conventual de Huejotzingo. Como siguiente paso, se buscara relacionar la informacion
desprendida de este analisis con el registro material de los sistemas constructivos presentes en el

complejo conventual de Huejotzingo que pueden verse en el edificio actual.
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5.2. La construccion

La construcciéon de los grandes complejos conventuales implicaba un arduo trabajo y, como se ha
visto, la participaciéon de actores muy diversos, lo que hacia necesarias complicadas negociaciones
para lograr llevar a cabo las obras. Era comuin que estas se demoraran por mucho tiempo, no sélo en
el sentido de que se realizaron a través de las varias etapas constructivas que se explicaron en los dos
capitulos anteriores, sino que cada una de esas etapas constructivas solfa extenderse por varios afios
o incluso mas de una década. Tomemos como ejemplo lo que registran los Awales de Tecamachalco
concerniente a la construccion de la iglesia de dicho altépetl. En este documento escrito
originalmente en nahuatl se menciona que en el afio de 1551 “se inaugurd la edificacioén del templo
de Tecamachalco [en la fiesta] de la Asuncién, el quince de agosto. La ‘fiesta del pueblo’ afepeilhuit!
cayé en sabado, [pero] se hizo después, en domingo . . . El domingo, a fines de agosto, se hizo
merced de las fosas del templo para que all4 sea enterrada la gente”.”” Hay que sefialar que el término
teohcalmamalibuac, que se traduce como ‘inaugurar la edificacién’, parece tener un sentido mas
relacionado con el realizar un acto solemne de inauguracién que con la finalizaciéon de las labores
constructivas. Esto queda mas claro en el diario de Chimalpahin (el original también en nahuatl), que
usa el mismo término para referirse a la fastuosa celebraciéon con motivo de la la inauguracion de las

obras inconclusas de la iglesia de San Francisco en la ciudad de México:

Today, a Sunday, the 4th day of the month of March of the year 1601, was when the church
of the Franciscan friars, the new church, was inaugurated, although there was still much along the
side of it to be finished; only the altarpiece especially was inaugurated, very magnificent;
exceedingly splendid were the [woodwork], the pillars or columns, and the casing of the
tabernacle, with thirty-six saints inside their housings, [on] their columns. Four days before
ashes were taken the inauguration of the church occurred. From everywhere came friars and
the lords viceroy and Audiencia judges . . . The church was finished in thirteen years”

Como puede apreciarse, estas ceremonias de inauguraciéon ocurrian a pesar de no haber
terminado las obras de construcciéon. Cabe sefialar que entre los personajes que asistieron a la
celebraciéon que narra Chimalpahin habia algunos tan importantes como el virrey Gaspar de Zufliga,
gobernantes indigenas como Antonio Valeriano y autoridades religiosas como fray Pedro de Pila y

fray Juan de Torquemada, lo que permite entender la importancia de estos actos inaugurales.

% Bustaquio Celestino Solis y Luis Reyes Garcia, Anales de Tecamachalco, 1398-1590 (México: Fondo de Cultura
Econémica-CIESAS-Gobierno del Estado de Puebla, 1992), 30-31. Las notas entre corchetes son del original.

 Don Domingo de San Antén Mufién Chimalpahin Quauhtlehuanitzin, Annals of His Time, trads. y eds. James Lockhart,
Susan Schroeder y Doris Namala (Stanford, California: Stanford University Press, 2006), 75-77. Enfasis mio.
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Volviendo al caso de Tecamachalco, afios después aparece una nueva mencién sobre la edificacion
de la iglesia en los Anales de ese altépetl. Es en 1561 cuando se registré que “entonces se construyo
el ‘arco toral de piedra’ fecololli, estando el pintor Juan Gerson”.”* Pablo Escalante menciona que
“podemos suponer que la conclusién del arco toral y el cerramiento de la boveda se realizarian
simultaineamente”,” lo que refuerza mi idea de que con ese hecho se concluyé la obra constructiva
de la iglesia. Dado que en una mencién del siguiente afio se dice que comenzo6 a realizarse la pintura
del sotocoro, todo parece indicar que con el arco toral habria finalizado efectivamente la
construccion del templo, habiendo transcurrido diez afios desde la primera mencion.

Esto deja de manifiesto los largos tiempos de ejecucion de las obras, lo que aunado a la gran
diversidad de conocimientos técnicos de los constructores implicados, tuvo como resultado la
integracion de los conocimientos constructivos de los diversos actores en la fabrica de los complejos
conventuales. Aunque Kubler ya habia sefalado que “se idearon en México varias técnicas
desconocidas en Espafia gracias al contacto con las practicas prehispanicas”,” creo que al relacionar
el estudio de los sistemas constructivos presentes en los complejos conventuales con lo que expuse
en la seccién anterior se puede alcanzar una mayor profundidad en el conocimiento de las relaciones
entre diferentes actores. Por lo tanto, a continuacién voy a realizar un analisis de los sistemas
constructivos empleados en la edificacién de los complejos conventuales de Huejotzingo y
Tzintzuntzan. Mi interés principal se centrara en cémo los sistemas constructivos reflejan la
convergencia de conocimientos de muy diversas procedencias. Voy a organizar el analisis siguiendo
el proceso que llevaria la obra: de la cimentacion a las cubiertas. Como es natural, el empleo de
ciertos materiales estaba condicionado por las condiciones de cada uno de los emplazamientos, lo
que limitarfa su acceso a ellos. Sin embargo, en términos generales se puede senalar que los
materiales mas utilizados fueron la madera, utilizada también para la obra falsa, diferentes tipos de
piedra y morteros de diferentes proporciones de cal, arena y arcilla. Prestaré particular atencion a los

sistemas de cubierta de las iglesias de cada uno de los complejos conventuales, por constituir los

* Celestino Solis y Reyes Garcia, Anales de Tecamachalco, 44.

% Pablo Escalante Gonzalbo, “Fulgor y muerte de Juan Gerson, o las oscilaciones de los pintores de Tecamachalco”, en
E/ proceso creativo, Memoria del XXV1 Cologuio Internacional de Historia del Arte, ed. Alberto Dallal (México: UNAM-IIE,
2000), 328. En este texto, Pablo Escalante cuestiona la construccién de la figura de Juan Gerson como autor de las
pinturas del sotocoro de la iglesia de Tecamachalco. Aunque ese tema en concreto queda fuera del tema de esta
investigacién, concuerdo con su planteamiento de atribuir las pinturas a un grupo experimentado de pintores, una
practica que estarfa mas de acuerdo a la poca importancia dada por sus contemporaneos a encumbrar a los autores de
obras de esta indole.

% Kubler, Arguitectura del siglo X171, 235.
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espacios cubiertos de mayores dimensiones y presentar los mayores claros, por lo que requirieron de

los mas avanzados conocimientos constructivos.

Cimientos

Dado que en el transcurso de esta investigacion no se realizaron calas que permitieran realizar una
observacion directa de los sistemas de cimentacion, sélo es posible realizar una descripcion con base
en casos analogos. En términos generales, Roberto Meli sefiala que “lo comun era desplantar el
cimiento a 1.7 m de profundidad (dos varas castellanas); rara vez se excedia una profundidad de tres
metros, y se optaba por aceptar el tipo de suelo que se encontraba a esa profundidad”.” Uno de los
principales problemas era encontrar un estrato de suelo que proporcionara el sustento adecuado para
la edificacion. Esto era particularmente grave en la Ciudad de México debido a su entorno lacustre.
Sin embargo, los constructores del periodo prehispanico habian sorteado este problema utilizando
pilotes a base de morillos de madera para emplazar en un estrato firme del terreno sus
construcciones. Usualmente se utilizaban maderas resistentes a la humedad, por ejemplo de ahuejote.
En nahuatl, estos elementos constructivos eran llamados cuanbtzotzontli, que Molina define en su
vocabulatio como “estacas de cimiento de casas”.”® Me resulta interesante que la definicion aluda a
“las casas”, lo que indica que seguramente este sistema estaba muy extendido en la zona lacustre del
valle de México, siendo utilizado en todo tipo de construcciones, no solo en los edificios de mayores
dimensiones. Cabe sefialar que se describen técnicas similares de cimentacion en los tratados de
arquitectura italianos del renacimiento. Asi lo hace por ejemplo Palladio, famoso por sus obras en la

region de Venecia, quien en su libro primero menciona que:

Si el suelo fuere firme y tiesso, se ha de cabar tanto en el, y ahondar hasta que quede
satisfecho el architecto, conforme lo requiere la grandeza de la fabrica, y la firmeza del suelo,
la qual hondura deve ser por lo menos la sexta parte de la alteza del edificio . . . Mas si el
lugar fuere arenoso, 6 con guijas, se deve advertir, si es en tierra, O en rio: porque si fuere en
tierra, guardese lo que se ha dicho arriba, de los suelos firmes. Mas si se fabrica en los rios, el
arena y guijas son del todo inutiles: porque el agua con su continuo curso, y con las
crecientes muda siempre su corriente, y por esto es necessario cabar, hasta que se halle lo
firme y tiesso, y si esto fuesse dificultoso, se cabara algun tanto en el arena, y guijas y despues
se le hagan palicadas, q lleguen con las puntas de los palos de roble [hasta] lo firme, y sobre
ellas se puede fabricar.”

%7 Roberto Meli, Los conventos mexicanos del siglo X1'T (México: UNAM-Instituto de Ingenierfa, 2011), 93.
% Alonso de Molina, Vocabulario en lengua castellana y mexicana, £.60r.
* Andrea Palladio, Libro primero de la Architectura, 5t-5v.
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Parece 16gico encontrar esta recomendacion en la obra de un arquitecto acostumbrado a construir en
los suelos de baja resistencia de la laguna veneciana y sus alrededores. Aunque Carlos Chanfén
considera que este sistema de pilotaje es una aportacién mexicana,'" no creo que haya que descartar
que estas técnicas de cimentacion ya se aplicaban en la peninsula ibérica, aunque no fueran comunes.
Lo que me queda claro es que podemos ver una convergencia de conocimientos técnicos, algo que
sera una constante en lo que resta en este capitulo. Mi interpretacioén es que las técnicas constructivas
de los indigenas eran mas facilmente aceptadas para utilizarse en las obras en las que colaboraban
con los constructores espafoles cuando a éstos les eran de alguna manera familiares, como podia ser
al encontrar una similitud con alguna otra técnica descrita en los tratados de arquitectura de mayor
circulacién de la época.

Sobre los morillos de madera se desplantarfan los cimientos, que eran simples
engrosamientos de los muros. Es decir, se formarfan zapatas corridas sin escarpio, cuyo ancho
podria variar segin la calidad del terreno, siendo lo comun una proporcion de 1.5 veces el ancho del
muro pero pudiendo llegar a ser el doble. Para cimentar columnas, la légica era similar, pero se
realizaban zapatas aisladas de planta cuadrada. En cuanto a los materiales utilizados en la
cimentacion, esta serfa fundamentalmente de mamposterfa atin cuando los muros fuesen de adobe.
De acuerdo con Meli, generalmente “la calidad de la mamposterfa de los cimientos es menor que la
de los muros que soportan; sin embargo, se trata siempre de mamposteria de piedra pegada con
mortero de cal . . . la propiedad de los morteros de cal, de seguir endureciéndose con el tiempo, aun
cuando estin sumergidos en agua, limita significativamente el deterioro de los cimientos”'"'; por lo
que generalmente las edificaciones del siglo XVI presentan pocos problemas estructurales debido a
la calidad de la cimentacién. De acuerdo al mismo autor, una excepcién a esta consideracion se
encuentra precisamente en el claustro conventual de Tzintzuntzan, donde se emple6 un mortero de
mala calidad que ocasioné la degradaciéon de los cimientos de las columnas debido a los cambios de

humedad en el suelo.!?

Muros
Los principales elementos de apoyo de las cubiertas en los dos casos de estudio son muros de carga,

lo que era lo mas comun en la arquitectura de esa época. De acuerdo con Meli, la poca resistencia de

1% Carlos Chanfén Olmos et al., Historia de la arguitectura y el urbanismo mexicanos. Volumen 11: E/ periodo virreinal, tomo 1: E/

encuentro de dos universos cultnrales (México: FCE/UNAM/Facultad de Arquitectura, 1997), 269.
1" Meli, Los conventos mexicanos del siglo XV'1, 94.
12 Meli, Los conventos mexcicanos del siglo X171, 93.

252



los muros de mamposteria a los empujes laterales que generan las cubiertas abovedadas o las debidas
a los sismos llevé a los constructores a engrosar los muros para dar solucion a estas limitaciones, lo
que generalmente dio lugar a estructuras seguras.'”” Tanto en Huejotzingo como en Tzintzuntzan los
muros fueron construidos con una técnica similar, que consiste en un muro de tres capas, donde las
caras exteriores se fabrican con piedra con diversos tipos de cortes a manera de chapa y el nucleo es
de tierra o escombro apisonado. En ambos casos parece que esta técnica da continuidad a maneras
de construir que vienen desde el periodo prehispanico, como lo sefiala Motolinia al describir algunas
de las estructuras del centro ceremonial de Tenayuca: “por la parte de fuera iba su pared de piedra: lo
de dentro henchianlo de piedra todo, o de barro y adobe; otros de tierra bien tapiada”.'™ Sin
embargo nuevamente podemos encontrar descripciones de técnicas similares en los tratados de

arquitectura, como veremos mas adelante.

Fig. 16 Interpretacion constructiva de los muros del templo de Huejotzingo.

En el caso de Huejotzingo analizaré como ejemplo los muros de la iglesia (Figura 16). Las
capas exteriores de piedra se constituyen de sillarejos: piedras labradas de manera un tanto irregular,
semejantes en forma a un ladrillo, y que a diferencia del sillar propiamente dicho no atraviesan todo
el ancho del muro. Estos sillarejos estaban junteados con mortero de cal-arena, técnica que por la

irregularidad de la mamposteria serfa de calicanto. El nucleo interior estarfa relleno de cascajo de

195 Meli, 87, 96.
' Motolinfa, Historia de los indios de la Nueva Espaia, Capitulo XII. De la forma y manera de los teocallis, y de su
muchedumbre, y de uno que habfa mas principal.
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piedra caliza y arcilla apisonada. Meli reconoce en