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Introduccion

Hay libros que se dejan, se olvidan, se empolvan y pasan a formar parte de un
mausoleo bibliografico. Hay obras que nunca vuelven y cuyo unico referente se
esconde en la cita o alusion de alguna otra.

Los textos médicos impresos durante la época novohispana no son la
excepcion, muchos de ellos son reliquia atesorada en las estanterias de coleccion
historica. Ciertamente, el galeno del siglo XXI encuentra inutil la consulta de estas
obras, poco o nada hay en ellas para el diagnostico o tratamiento de las patologias
que aquejan al hombre moderno. Quiza es mas la curiosidad —que la necesidad—
lo que hace indagar en ellas, (adentrarse a esos archivos carcomidos por el tiempo,
recorrer formas de pensamiento tan obsoletas para una generacion que se la vive
frente a las pantallas, y encontrar ecos de ese pasado en el presente). Parte de esa
curiosidad me asalté un dia que visitaba la biblioteca del Palacio de la Antigua
Escuela de Medicina: ¢qué se resguarda con tanto celo en aquellos libreros de
acceso restringido? Afios después en las clases de literatura mexicana (época
novohispana) me percaté del gran colorido literario de este periodo, asi que mi
interés por indagar en la Biblioteca Histérico-Médica, Doctor Nicolas Leon, volvié
a cobrar vida.

Me fue de gran ayuda el catalogo: Tesoros de la Biblioteca Histdrica Doctor Nicolds
Ledn, libros de medicina de los siglos X171, X111 Y X111, por Cecilia Rodriguez Romo y
Arnulfo Irigoyen Coria, del Departamento de Historia y Filosoffa de la Facultad
de Medicina. En dicho acervo se registran 323 obras relacionadas con la medicina;
el amplio espectro de los impresos abarca obras de patologfia, fisiologia, terapéutica,

anatomia, quimica, filosoffa, historia, astrologia, arte, matematicas, supersticion,



teologia y jurisprudencia, disciplinas quede una forma u otra estan vinculadas con
la practica médica y con el binomio salud-enfermedad.’

Dentro del acervo estan incluidos libros como: Sitzo, naturaleza y propiedades de la
Cindad de México, de Diego Cisneros; Tratado breve de medicina y de todas las
enfermedades. . ., por fray Agustin Farfan; Exposicion astronomica del cometa, del padre
Kino; Tesoro de medicinas para diversas enfermedades, de Gregorio Lopez; Discurso critico
sobre el uso de lagartijas, como especifico contra muchas enfermedades, de José Vicente Garcia
de la Vega; Errores del entendimiento humano, de Juan Benito Diaz de Gamarra; Sermon
Eucaristico por la felicidad que logrd la cindad de Durango en la epidemia de viruelas del ario de
mil setecientos noventa y ocho, de José Manuel Esquivel, entre otros titulos mas de
interés para el estudioso de la historia de la medicina.

En el vasto universo bibliografico llamé mi atencion el texto: [Voces de Triton
Sonoro, que da desde la Santa Iglesia de 1V alladolid de Michoacdn, la incorrupta y viva sangre
del 1llo. Senior Doctor D. Juan Joseph de Escalona y Calatayud..., de Matias de Escobar.
¢Una sangre incorrupta?, jun texto presuntamente cientifico que aboga por un
milagro? Sin duda pensé en el poder de la palabra para ser llevada a donde el rétor
quisiera. Grande ha sido mi sorpresa al encontrar que la obra esta urdida con los
hilos del discurso cientifico de la época y del discurso teologico que se incluye
dentro de los canones retoricos del género panegirico.

En Voces de Triton sonoro, del cronista agustino de Michoacan fray Matias de
Escobar, se menciona que el 13 de mayo de 1744 un grupo de religiosos y médicos
analizaron los restos mortales del obispo de Michoacan, don Juan José de Escalona
y Calatayud. Los peritos concluyeron que las entrafias del obispo permanecian

incorruptas después de un entierro de siete afios.

Que la noche del dia veintitrés de mayo, del afilo de mil setecientos treinta y siete, a las
nueve y tres cuartos de ella, falleci6 dicho Sefior Ilustrisimo [...]. El maestro de Cirugia

1 Rodriguez de Romo Cecilia, Tesoros de la Biblioteca Histdrica Doctor Nicolds 1 edn, libros de medicina de los siglos
XV, XV Y XV, México, Coordinacién de Publicaciones de la Facultad de Medicina, 1996, p. 14.



Don Luis Zeferino Vaca hizo la evisceracion acostumbrada, sacando del cuerpo difunto
las tripas, sangre y demas partes precisas y necesarias para el embalsamo: las cuales —con
todo lo demas, que, segin causa natural, es sujeto a pronta corrupcion— se pusieron en
un cajon de madera. [...]. Encontraron los peones con dicho cajén, al golpe de un
barretazo, quebrantando la tabla de arriba y mortificando lo demas de él, por cuyas
hendiduras estaba estilando la Sangre, y demas humor tan liquido y fresco, como si fuera
el primer dfa. Se agregaba el suave olor que dicho cajon despedia; todo lo cual se podia
atribuir a causa sobrenatural, por haber corrido desde el dia del entierro hasta la
presentacion de dicho escrito, siete afios menos diez dias. Causa por que parecia deberse
hacer algunas diligencias judiciales que comprobaran y justificaran asi lo antecedente,
como el estado de todo lo que se contenfa en dicho cajon. Por lo que pudieron se
mandara a los médicos y cirujanos de esta ciudad que declararan y certificaran lo que
hallaron por conducente para lo natural y sobrenatural del caso y que los escribanos y
notarios dieran fe y testimonio de vista, precediendo a toda citacioén del Promotor Fiscal
del Obispado y que las diligencias que se ejecutaran se guardaran Ad perpetuam rei

memoriam.?

A raiz de este evento, los restos del obispo fueron glorificados como reliquias
religiosas, y el cronista se dio a la tarea de publicar en Voces de Triton sonoro los
testimonios y una serie de argumentaciones que explican las causas de la
incorruptibilidad del cuerpo del obispo.

Recordemos que entre las manifestaciones religiosas en la Nueva Espana de
mayor tono necrofilo estaban el culto a las reliquias. Un huesecillo, un dedo, un
mechoén de cabello, un fragmento de tejido corporal o hasta las vestimentas podian
ser objetos de veneracion.

Lo que se consideraban reliquias por antonomasia eran los restos de los cuerpos
de los santos [...]. Se crefa que las reliquias estaban dotadas de un poder extraordinario
(para curar enfermedades, protegerse de los enemigos y, en general, evitar todo tipo de
desgracias), ya que en realidad no constitufan sino un avatar mas de los santos a que

pertenecian, pese a su paraddjica apariencia casi siempre repulsiva. [...] Se asumia que
sus cuerpos —aunque todavia permanecieran en la tierra, esperando el momento de la

2 “Testimonio”, en Matias de Escobar, [oces de Triton Sonoro que da, desde la Santa Iglesia de 1V alladolid de
Michoacan, la incorrupta y viva sangre del Illmo Sesior Doctor D. Juan Joseph de Escalona y Calataynd, Colegial Mayor
del insigne y viejo de San Bartholomé de Salamanca de Consejo de S. M. su obispo dignisimo en la Provincia de 1V enezuela
y trasladado a dicha Santa Iglesia de 1 alladolid. México, Viuda de Joseph Bernardo de Hogal, 1746, s.p.



resurrecciéon— participaban ya de la gloria y, en consecuencia, representaban auténticos

“pedazos del més alla” en este mundo.’

En torno a estos articulos de veneracion se desprendia la historia de un
personaje que rayaba en la santidad, ya sea por su condicion de martir, su vida
ejemplar, sus obras piadosas, algin milagro o por el caracter incorruptible de su
cadaver. Antes de pasar por el filtro de la canonizacion, varios de estos ilustres
beatos recibieron el culto popular en sus reliquias y, en la mayoria de las ocasiones,
su vida virtuosa fue plasmada en textos de caracter hagiografico, ya sea en forma
de sermones, cronicas, cartas edificantes, interrogatorios o menologios.

En el intricado textual de Voces de Triton somoro se permean rastros de esta
literatura edificante. Asi encontramos que fray Matfas de Escobar constantemente
exalta las virtudes de Escalona: la castidad, la abstinencia, la caridad y el desapego
de los bienes terrenales. Cualidades que, segin el cronista, justifican la
incorruptibilidad de las entrafias del venerado obispo.

Cabe destacar que la Nueva Espana durante los siglos XVII y XVIII gozaba de
una economia sélida; pronto surgié la necesidad de mostrar que el territorio
novohispano contaba con sus propias joyas de santidad y que no se tenia por qué
emular a los santos europeos. En este sentido —y con un fuerte sentimiento
criollista— los novohispanos promovieron a los altares a los elegidos que nacieron
o actuaron en la Nueva Espafia, y cuyas acciones eran ejemplo dentro de la fe
catdlica. De esta manera la Iglesia podfa consolidar su presencia ante las ideas
liberales que se estaban gestando en Europa.

Quiza esta obra pretendfa ser un instrumento para buscar la canonizacion del
prelado. Sin conseguir su objetivo fray Matfas de Escobar dejé un documento que
sigue los preceptos de la retorica: exordio, narracion, argumentacion y epilogo.

Plagado de referencias intertextuales que develan la riqueza literaria y cultural del

3 Maria Tausiet, E/ dedo robado. Religuias imaginarias en la Esparia moderna, Madrid, Abada Editores, 2013,
pp. 20-21.



cronista agustino, este texto tiene la peculiaridad de conjugar el lenguaje religioso
y el cientifico de la época, de la mano de una escritura evidentemente barroca.
Como elemento discursivo, fray Matias de Escobar recurre constantemente al
simbolismo de la sangre. Pues “es la sangre la residencia del Alma, en ella, como
en perenne fuente ponen la vida”.* Si la sangre es el asiento espititual divino, no
extrafia que esta sangre como reliquia esté ligada a la Pasiéon de Jesus y, en
consecuencia, a diversas alegorias inscritas en la cultura cristiana. Antonio Rubial

Garcia nos dice al respecto:

Entre los liquidos corpéreos canonizados por el cristianismo, la sangre ocupaba un lugar
primordial y posefa un gran poder santificante. Por medio de la suya, el cordero mistico
habia realizado su accién salvadora y continuamente se hablaba de hostias sangrantes

que difundian el dogma de la transubstanciacion.’

Por siglos se ha discutido sobre la trascendencia de este vital tejido corporal, ya
en la Biblia, en el Talmud Babilénico y en el texto chino Huang Di Nei Ching (770-
221 a.C)) se hablaba de ser el asiento del alma. Por su parte Aristoteles,
Empédocles, Hipécrates y Galeno, trataron de explicar la naturaleza del vital
liquido, sin dejar a un lado la carga ideolégica predominante de la época. No fue
sino hasta el siglo XVII —gracias a Willians Harvey— cuando se supo algo mas
certero sobre la importancia biolégica de la sangre y sus componentes. Sin
embargo, a través del tiempo, la humanidad ha dotado a este liquido corpéreo
diversos significados asociados con la vida y con la muerte, los cuales estan
presentes en la creacion literaria, en las digresiones filosoficas, en los preceptos

religiosos, en el imaginario popular y en diferentes expresiones artisticas.

4 Matias de Escobar, [oces de Tritin sonoro. .., op. cit., p. 22.
5> Antonio Rubial Garcia, “Entre el cielo y el infierno. Cuerpo, religién y herejia en la Edad Media tardia”,

en Acta Poética, Vol. 20, N° 1-2, 1999, p. 21.



En Voces de Tritén sonoro el cronista agustino cita hasta el cansancio fragmentos
biblicos, mitologicos e historiograficos relacionados con el simbolismo de la
sangre. Con ellos el autor no solamente hace gala de su erudicion, sino que también
forman parte del discurso en pro de la supuesta santidad del obispo Escalona.

Ahora bien, ¢por qué acercarnos a este libro del siglo XVIII? En las ultimas
décadas la vasta produccion literaria novohispana no se concentra unicamente en
las obras de mera produccion artistica y de luminarias que han marcado las letras
mexicanas —como sor Juana Inés de la Cruz, Carlos Siglienza y Gongora, Bernardo
de Balbuena y Juan Ruiz de Alarcon, por mencionar algunos—. Los investigadores
han tornado la mirada hacia los documentos excluidos del canon estético o
también llamados “paraliteratios”.® Se trata de textos de caricter devocional,
hagiografico, homilético, testimonial, marginal o popular que por su contenido y
forma nos revelan aspectos sociales, politicos y culturales de la Nueva Espana.

En este sentido, [oces de Triton sonoro forma parte de esta produccion textual
cuyas aristas son dignas de ser estudiadas. A partir de este libro, diferentes lineas
de investigacion se abren: desde un enfoque histérico, antropolégico, médico,
forense, teolégico, lingiistico y literario. Sin embargo, debido a la vasta
proliferacién de temas, me veo en la necesidad de limitar el objeto de estudio,
dejando en el aire otras posibles interpretaciones.

Dentro del amplio espectro tematico que presenta [Voces de triton sonoro, salta a
la luz que el autor del libro —a través de su prosa laudatoria— trata de probar que
el obispo Juan Joseph de Escalona y Calatayud es digno de ser canonizado. Para
ello el cronista recurre a ciertos elementos discursivos como pilares de su
argumentacion: el género hagiografico y el simbolismo de la sangre como reliquia.

Por un lado, nos muestra las virtudes del prelado y, por el otro, evidencia —por

¢ Estos documentos también han sido denominados como “literatura perseguida” (Gonzalez Casanova),
“literatura marginada” (Mariana Masera), “textos marginados” (Maria Agueda Méndez”), “la palabra
amordazada” (Margarita Pefia).



medio de una serie de relaciones semiologicas articuladas con la retérica textual—
como la sangre esta mas cerca de lo divino que de lo terrenal. Pues “es muestra
evidente la frescura de la sangre de nuestro V. Principe Escalona, del grande amor
que tuvo a su Esposa la Santa Iglesia de Valladolid, y alli se mantiene como viva,
admirando este prodigio a todos”. ”

De lo anterior se desprenden las preguntas: cuales son los elementos
hagiograficos que encontramos en el libro Voces de Tritin sonoro?, ;qué aportaciones
deja este documento para el estudio de la cultura en la Nueva Espana?, ;qué
implicaciones simbolicas y metaféricas encontramos en la retorica de este texto
dieciochesco? Mi trabajo, sir ser exhaustivo, pretende dilucidar las preguntas
anteriores.

Asi los objetivos puntuales de esta tesis tendran como propésito lo siguiente:
1- Mencionar la importancia del culto a las reliquias en Nueva Espafia durante
el siglo XVIIL

2- Evidenciar aquellos topicos del género hagiografico que se encuentran

inmersos en el texto [oces de Tritin sonoro.

3- Ejemplificar algunos de los recursos estilisticos de los que se sirve el autor

para crear su discurso.

4- Mostrar la trascendencia simbolica de la palabra “sangre” en la retérica de

este texto.

Para contestar las preguntas planteadas en los objetivos acudo al método
documental. En el capitulo uno y dos, desarrollo algunos puntos sobre el contexto
histérico, social y cultural de la Nueva Espafa durante el siglo XVIIL, asi como la
trascendencia del culto a las reliquias.

En el capitulo tres presento una semblanza sobre la vida del obispo Escalona y

del cronista fray Matias de Escobar, con el fin de tener un mayor acercamiento

7 Matias de Escobar, op., cit., pp. 32-33.



sobre la vida y obra de estos personajes poco conocidos; enseguida describo cémo
esta configurado el texto [oces de Triton sonoro con sus paratextos e intertextos.

Una vez que sabemos cémo esta estructurado este documento, quién escribe y
quién es el personaje del cual tanto se habla en [oces de Triton sonoro, es momento
de analizar algunos de los elementos mas evidentes del texto: la hagiografia. El
capitulo cuatro tiene como fin resaltar los tépicos de la hagiografia en oces de
Tritén sonoro. Veremos como Matias de Escobar se esfuerza por imprimir cierta
originalidad a sus palabras, pues no soélo repite el modelo de santidad europeo,
también manifiesta cierto criollismo para poner en alto al prelado michoacano.

En el siguiente apartado (capitulo 5) analizo algunos de los recursos verbales
de los cuales el autor echa mano. Menciono las figuras retoricas que me parecieron
mas evidentes y sencillas para ejemplificar la prosa del cronista Matias de Escobar.
Si bien puede ser un ejercicio ocioso (y hasta innecesario), creo que demuestra la
particularidad del estilo literario del cronista. Ademas, considero que no esta de
mas desentrafar estos retorcijones del lenguaje, ya que Matias de Escobar se sirve
de ellos para construir tan elaboradas imagenes en donde el liquido hematico cobra
significado.

En el capitulo seis presento algunos elementos simbolicos relacionados con la
sangre. Desde la mirada de la historia de la medicina describo las implicaciones
mas notorias sobre este vital liquido: la teorfa humoral, el valor del preuma y las
antiguas teorfas sobre el torrente sanguineo. También menciono algunos tabues,
usos y visiones culturales que se desprenden de la sangre, asi como su trascendencia
en algunas expresiones estéticas, en especial con la iconografia cristiana. Como
observaremos, dichas nociones se corresponden con los distintos simbolismos que
a lo largo del tiempo se han adjudicado al preciado liquido sanguineo. Estos
simbolismos, de una u otra manera, se ven reflejados en el texto Voces de Triton

S0no0ro.



En el capitulo siete muestro —o al menos trato de ejemplificar— coémo el
simbolismo de la sangre es la materia prima de la cual se sirve el cronista agustino
para construir un discurso plagado de analogias y elaboradas metaforas. En este
camino no sélo me encontré con los elementos recurrentes de la tradicion cristiana,
sino también con aquellos de la mitologfa clasica que, a su vez, tiene raices en el
pensamiento mitico universal. Considero que rescatar estos simbolos y ver cémo
funcionan en el texto, sin caer en la sobre-interpretacion de la cual nos habla Susan
Sontag,” puede entiquecer nuestra lectura y acercamiento a los textos
novohispanos.

Por dltimo, en el capitulo ocho apunto las reflexiones finales que dan por

terminado este trabajo.

No me queda mas que recomendar al lector y a mis apreciados sinodales que
ajusten bien los lentes —y se armen de paciencia— para la lectura de tan caprichoso

trabajo.

8 Susan Sontag, Contra la interpretacion y otros ensayos, Barcelona, Seix Barral, 1969, 358 pp.



Capitulo 1

Una breve mirada a la sociedad novohispana del siglo XVIII

Existen diferentes representaciones estéticas que develan el pasado: un texto
literario, una crénica, una fotografia, una litografia, un grabado o un éleo. En 152
de la Plaza Mayor de México, pintada por Cristébal de Villalpando (1695),
encontramos un registro historico de lo que fue la sociedad novohispana durante

el siglo XVII y, por lo tanto, un reflejo del siglo venidero.

adupy R VIREMAE R e
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Fig.1 Cristébal de Villalpando, I Plaza Mayor de México, (vista de poniente a oriente), 1695, dleo
sobre tela, 186x200 cm. Coleccion particular, museo Corsham Court Collection, Wiltshire.
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La obra de Villalpando’ nos sumerge en la contemplacion; cada detalle
representado en el espacio pictérico proporciona guifios de la vida cotidiana: el
intenso comercio en el Parian y el Baratillo; los oficios en sus diversas modalidades,
los establecimientos publicos y las relaciones de poder que existian en la ciudad de
México hacia finales del gobierno del virrey conde de Galve.'

En una breve descripcion de este cuadro Antonio Rubial Garcia nos dice que:
Con un poco de imaginaciéon podriamos sentir las mezclas de aromas del mercado, los
olores picantes de las especias y de los guisos, el almizcle de los perfumes, el vapor
grasiento de las fritangas; y junto a ellos, el tufo a carne podrida cerca de la horca, los
miasmas de orines y excremento que la gente arrojaba sin recato. [...] Imaginemos
también el ensordecedor y agobiante tocar de las campanas y de los gritos y regateos de
los vendedores ambulantes. Escuchemos las picardias de los mestizos y los mulatos, los
piropos risuefios y soeces, las conversaciones en nahuatl, en angolefio, en vasco o en
castellano. Oigamos el relinchar de los caballos, el ladrido de los perros, el trotar de las

mulas sobre el empedrado, los silbidos de los arrieros, las rifias de las marchantas y las

oraciones gritadas ante las hornacinas."

El escenario esta representado por la plaza mayor: lugar que concentra los
poderes civil y religioso; de ahi que el palacio virreinal, la catedral, la casa de
ayuntamiento, el palacio arzobispal o el edificio de la universidad estuvieran
situados alrededor de la plaza. Es en este espacio donde se congrega la poblacion
de todos los estratos sociales para acudir a las manifestaciones publicas:
celebraciones por la llegada del virrey o del arzobispo; exequias, nacimientos o

matrimonios de la corte real; procesiones, la fiesta de Corpus Christi o el Paseo del

9 Cabe mencionar que el cuadro de Villalpando se puede clasificar, segin Richard L. Kagan, como una
imagen comunicéntrica. De acuerdo con este concepto las wdgenes comunicéntricas ejemplifican determinada
sociedad en su dimensién humana y cotidiana; a diferencia de las imagenes corograficas que solo
esquematizan la ciudad en su dimension fisica (trazado de calles o edificios). Para mayor detalle véase la
obra de Richar L. Kagan, Imdgenes urbanas del mundo hispanico (1493-1780), Espana, Ediciones El Viso, 1998.
10 Don Gaspar de la Cerda Sandoval Silva y Mendoza, mejor conocido como el conde de Galve, goberné
la Nueva Espafa en el periodo que va del 20 de noviembre de 1688 al 27 de febrero de 1696.

1 Antonio Rubial, I.a plaza, el palacio y el convento: la Cindad de México en el siglo X1/1I, México,
CONACULTA, pp. 39-40.
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Pendon;!? desfile de carros triunfales, corridas de toros, mascaradas, certimenes
poéticos, danzas indigenas y mitotes, entre otras muchas celebraciones publicas.

Al fondo del cuadro se aprecia el Palacio Virreinal, el cual exhibe los dafos
causados por el motin del ocho de junio de 1692, evento documentado por Carlos
de Sigtienza y Géngora, y registrado, de forma mas puntual, por Antonio de Robles
en su Diario de sucesos notables.® Del lado izquierdo se observa una catedral
inconclusa; en la parte que corresponde al sur de la plaza esta la Real Acequia, la
plazuela del Volador y los edificios del ayuntamiento. Este marco arquitectonico
alberga un gran numero de personajes, —Francisco de la Maza contabilizo 1283—
que recrean la vida urbana, entre ellos aparecen nifios, mestizos, criollos, indigenas
e incluso el propio Virrey (el conde de Galve) —segin sefiala Francisco de Maza—
tienen lugar en este peculiar retrato de la Ciudad de México. '

Asi como nos muestra Villalpando en su obra, la poblacién novohispana estaba
compuesta por diversos grupos sociales: peninsulares, criollos, indigenas, mestizos,
mulatos, africanos, algunos filipinos y extranjeros europeos (portugueses, franceses
e ingleses). Los peninsulares y la nobleza criolla formaban parte de los sectores
mas privilegiados, mientras que los indigenas, considerados como los vasallos
libres del rey que habia que “amparar”; terminaron siendo el peonaje colectivo. Sin

embargo, a pesar de la clara estratificacion racial:

12 Cada trece de agosto se organizaba una fiesta en honor a San Hipdlito, santo patrono de la Ciudad de
México. El simbolo de esta celebracién era un pendén o estandarte con los escudos de armas de la Ciudad
de México, de ahi el nombre de dicho festejo, que recordaba la caida de Tenochtitlan y la victoria de los
conquistadores espanoles. La fiesta de Corpus Christi y San Hipdlito representaban, respectivamente, el
acceso del orden religioso y el militar. Véase: Hugo Hernan, Fiesta, espectdculo y teatralidad en el México de los
conquistadores, Madrid-México, Iberoamericana-Vervuert, pp. 97-116. Segin el cronista Arias de
Villalobos, esta festividad guarda ecos del pendén que tradicionalmente se crefa ganado como botin por
Alfonso VIII de Castilla, después de vencer al califa almohade durante la Batalla de las Navas de Tolosa.
Véase: Arias de Villalobos, “Obediencia que México, cabeza de la Nueva Espana, dio a la Majestad
Catolica del rey D. Felipe de Austria n(uestro) s(efior), alzando pendén de vasallaje en su real nombre...”,
en Genaro Garcia, Documentos inéditos o mny raros para la bistoria de México, México, Porrta, 1975, p. 290.

3 Antonio Robles, Diario de sucesos notables, Tomo 11, (ed. y prél. de Antonio Castro Leal), 2* ed., México,
Porrua, 1972, pp. 250-258.

14 Francisco de la Maza, E/ pintor Cristébal de Villalpando, México, INAH, 1964, p. 168.
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Mestizos y castas eran mas bien conceptos legales y no propiamente étnicos, pues hubo
muchos mestizos que lograron la consideracién de espafioles y consiguieron que como
tales se les inscribiera en los libros de bautismo de iglesias y parroquias, para evitar la
infamia de ver sus nombres en los padrones de tributos que debian pagar los indios,

mestizos y castas.”

De igual manera, el concepto de criollo fue rebasado por su condicién natal o
racial. Mas bien, como bien apunta Jorge Alberto Manrique, fue un hecho cultural,
de actitud y de conciencia que se dio de generacion tras generacion.

Con el fin de responder sus cuestionamientos ontologicos, el criollo
novohispano enalteci6 el pasado indigena, alab6 la grandeza de la tierra, reconocioé
el ingenio y arte de los antiguos habitantes y buscd, sin mucho éxito, santos
patrones, reliquias o imagenes milagrosas como Gregorio Lopez y la virgen de
Guadalupe.

La vestimenta era otro elemento —claramente visible en el cuadro de
Villalpando— que distinguia a las distintas clases sociales. La nobleza peninsular y
criolla se ataviaba a la usanza europea, con ropa espafiola, francesa o confeccionada
en la Nueva Espafia, pero con telas importadas. Los oficiales, maestros de cualquier
oficio, los labradores y tenderos (excepto los plateros y batihojas) vestian de
algodon o lana elaborada en diversos estilos.

A los indios bautizados se les impuso que los huipiles de las mujeres fueran
mas amplios y cerrados; mientras que los hombres debfan usar zaragielles.
También se establecieron severas disposiciones para evitar la desnudez del cuerpo,
ya que “En las tltimas décadas del dominio espafiol, la desnudez era mas digna de
reproche que de conmiseracién, puesto que presentarse con ropa insuficiente o
inadecuada se consideraba signo de pereza y desorden, ademas de ser una falta

contra la moral y el decoro.”!¢

15 Andrés Lira, “Economia y sociedad”, en Historia de México, coord. Edmundo O” Gorman, Vol. 6,
México, Salvat Ediciones, 1978, p. 1303.

16 Pilar Gonzalbo Aizpuru, Vivir en Nueva Espaiia. Orden y desorden en la vida cotidiana, México, El Colegio
de México, 2009, p. 267.
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En cuanto a los negros y mulatas se les prohibi6 vestir mantas y joyas usadas
por los espafioles, asi como los atuendos propios de las indigenas, lo cual dio como
resultado un estilo propio, colorido y menos convencional.

Durante los dos primeros siglos del dominio espafiol, la diferenciaciéon social
en cuanto a la vestimenta era visible y, hasta cierto punto, reglamentada por las
autoridades.

La preocupacion de los eclesiasticos por el vestido de los fieles se relacionaba con los
pecados de lujuria y vanidad [...]. Sus quejas llegaron a la corte espafiola y lograron la
promulgacion de una real cédula en contra del “atrevimiento de algunas mujeres” y la

“indistinciéon con que igualmente visten sedas y telas preciosas y usan joyas de oro y
perlas y plata los nobles y plebeyos."”

Sin embargo, a lo largo del siglo XVIII la ostentacion y la gala no se limit6 a
ciertos grupos privilegiados, todo aquel que tuviese el poder adquisitivo —ya sean
mercaderes, plebeyos enriquecidos, mineros, hacendados y terratenientes—
aspiraban a confundirse con los aristocratas, y para ello imitaban su forma de vestir.

Aunque no se tienen datos precisos sobre la densidad demografica durante esta
época, la historiografia revela variaciones regionales importantes, ya que la
poblacion indigena ascendié a ritmo diferente (ya sea por crisis agricolas o
epidemias). “La dindamica general muestra que entre 1660 y 1740 hubo altas tasas
de crecimiento, pero después de 1760 y hasta 1810, el sector indigena entr6 en un
periodo de estancamiento, mientras que criollos y castas continuaron creciendo”.'

Durante el siglo dieciochesco habia cerca de cinco millones de habitantes en
las diferentes ciudades, pueblos y villas; de los cuales un 42.3 % eran indigenas; 33

%, espafioles; 16.3 %, mestizos; 7.8%, mulatos; y, 0.6 % representaban el grupo de

los negros.”” En el sureste del virreinato el grueso de la poblacién era indigena,

17 Ibid., p.253.

18 Manuel Minio Grijalva, E/ mundo novohispano. Poblacion, ciudades y economia. Siglos X111 y X111, México,
Fondo de Cultura Econémica, 2001, p.28.

19 Ihid., p.39.
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mientras que los peninsulares y criollos habitaban las principales capitales (Mérida,
Oaxaca y San Cristobal); en el centro y norte (Michoacan, el Bajio y Jalisco)
predominaban los mestizos, mulatos y blancos distribuidos en rancherias, reales de
minas y pequefias ciudades.

La gran mayoria de las ciudades virreinales —México, como punto nodal,
seguido de Puebla, Veracruz, Querétaro, Guadalajara y Valladolid— funcionaron
como ejes comerciales administrativos ligados a la explotacion agricola, minera y
artesanal. LLos centros o plazas de las ciudades, hasta fines del siglo XVIII, fueron
los escenarios donde se llevaban a cabo las transacciones mercantiles; un ejemplo

de ello es la plaza central de la Ciudad de México, mejor conocido como el Zdcalo:

En la plaza habfa cerca de 200 cajones, la mayoria fijos, construidos de madera, donde
se almacenaban mercaderfas locales y de Europa para su venta y expendio. Lo que

quedaba de la plaza era ocupado por “puestos de indios, formados de carrizo y petates,

que son esteras, donde vendfan de dia y se recogian de noche.”

En estas ciudades habitaban ricos comerciantes peninsulares, terratenientes
criollos, los acaudalados mineros, la alta burocracia virreinal y los principales
representantes de las 6rdenes religiosas y de la Iglesia. Este sector mantenia fuertes
relaciones comerciales con el resto del territorio novohispano: del norte se
enviaban pieles, lana y ganado a las ciudades del centro; el occidente, ganado y
harina; Puebla exportaba productos de Tlaxcala, Tepeaca y Acatzingo; Querétaro
comerciaba tejidos y pieles; el sur distribufa algodon y grano a nivel internacional;
Mérida mandaba cera y mantas; y las ciudades mineras como Zacatecas,
Guanajuato y Taxco exportaban plata.”! En la segunda mitad del siglo XVIII esta
red comercial era mas compleja debido al crecimiento de las poblaciones y a la

influencia que cada ciudad ejercia sobre las localidades mas pequefas.

2 Ibid, p. 48.
2 Ibid., p.32.
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Conforme avanzaba el siglo XVIII se observa un fortalecimiento en los sectores
de produccion, cada vez mas independientes de la metrépoli, asi como una mayor
presencia de criollos en el control de la riqueza. Estos nuevos virajes econémicos
se reflejaron en el crecimiento urbano, pues “la era borbodnica atestigué un
importante proceso de urbanizaciéon, que se manifestd en la creacion de servicios,
en el trazado de las calles y en la construccion de elegantes edificios publicos.”*
La ciudad virreinal también desempefié un importante papel en la difusion

ideologica y politica; fungia como el centro de la vida espiritual y social en torno a

la cual se desarrollaban las actividades educativas, religiosas y culturales.

La cultura, pues, del siglo barroco tendra un marcado tono citadino: en vez de conventos
fortaleza, producira catedrales, parroquias, conventos de monjas y capillas; palacios
urbanos, academias, universidades; ceremonias y saraos, poemas y escritos |...];
certamenes poéticos; capillas de musica y musica profana en los estratos de las casas ricas

o en las trajineras [...]. La cultura criolla ser4 urbana principalmente.”

Junto al poder civil el poder religioso tenia una fuerte presencia en la vida
novohispana; todos los estratos de la poblacién estaban inmersos en un mundo
donde la religion justificaba y daba sentido a muchos de sus actos. Cuando partia
alguna flota se rezaba el novenario; al llegar algin personaje importante o ante

2% en la catedral. La

alguna victoria bélica de la Corona se acudia al tedeum
enfermedad o la catastrofe obligaban a pedir los favores celestiales, mientras que
la curacién y la buena fortuna eran obra de algin milagro.

La asistencia a misas, procesiones y via crucis no solo era una forma de control

por parte de las autoridades,? también era una oportunidad de esparcimiento entre

2 [bid., p.41.

2 Jorge Alberto Manrique, “Del barroco a la ilustracion”, en Historia General de México. E1 Colegio de
México, 2000, p.447.

24 Del lat. Te Deum ‘a ti, Dios’. Himno litargico solemne de accién de gracias de la Iglesia catélica.

% Jorge A, Manrique, “La Iglesia: estructura, clero y religiosidad” en Historia de México coord. Edmundo
O’ Gorman, Vol. 6, Salvat Ediciones, 1978, p. 1427-1249.

26Un ejemplo de esto lo tenemos con los “autos de fe”, cuya ceremonia servia como medio de
“persuasion” de la autoridad para hacer del acontecimiento un gran espectaculo masivo, y el manejo
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los novohispanos, pues la monétona vida virreinal interrumpia su paso para dar
lugar a las actividades de caracter religioso que, mas de una vez, conjugaban lo
profano con lo sagrado. Algunas de estas conmemoraciones como en fiestas a la
Virgen (en sus varias advocaciones), en el viernes de pasion o en Navidad, los
novohispanos continuaban con el festejo en sus casas.
Pese a la prohibicién de que se pusieran oratorios privados, la costumbre persistié y dio
motivo a procesos inquisitoriales no solo por desacato a lo impuesto por edicto del
Tribunal del Santo Oficio, sino también porque con el pretexto de la celebracion religiosa

se presentaban comedias, se ofrecian meriendas con el imprescindible chocolate, se

tocaban musicas profanas y se generalizaba el jolgorio. %/

En cuanto a los espacios y tiempos de esparcimiento entre los novohispanos,
sin duda, las ceremonias religiosas ocupan un lugar central; éstas fomentaban el
cumplimiento de los preceptos de la Iglesia al mismo tiempo que permitian la
sociabilizacion, el juego, el descanso y la diversion. Para los habitantes indigenas la
bula instituida por el papa Paulo 11T decretaba como obligatoria de doce a catorce
tiestas religiosas en todo el afio, incluidos los dias de Pascua; mientras que, para los
espafoles y mestizos, el Tercer Concilio Provincial Mexicano sefialaba un total de
cuarenta y dos fiestas en el afio, ademas de los domingos.?

Es pertinente recordar que parte esencial del acercamiento entre la Iglesia y los creyentes
fue la fiesta, en la que se hacian corpéreos los signos inefables de lo eterno. El hombre
virreinal estaba, ademas, familiarizado con imagenes, portadas, retablos, pinturas y
esculturas que le facilitaban la identificacién de los iconos propios de santas, santos y

diversas advocaciones de la Reina del Cielo. La celebracion religiosa congregaba en la fe

compartida a todos los miembros, desde los mas encumbrados hasta los méas humildes.”

ideolobgico-politico para convencer a los participantes de que no era posible seguir otro orden ni otra fe
que los dictados por la cultura oficial.” Véase: M. Dolores Bravo, “La fiesta publica: su tiempo y su
espacio”, en Historia de la VVida Cotidiana en México, tomo 11, La ciudad barroca, (coord. Antonio Rubial
Garcia), México, FCE, 2014, p. 438.

27 Pilar Gonzalbo, gp. cit., p. 323.

28 Pilar Gonzalbo A, “Las fiestas novohispanas: Espectaculo y ejemplo”, en Mexican Studies, 9 (1), 1993,
p- 23. [En linea]: https://online.ucpress.edu/msem/article/9/1/19/61778/Las-fiestas-novohispanas-
Espectaculo-y-ejemplo [Consulta: 12 de noviembre, 2020].

2 Dolores Bravo, “La fiesta publica: su tiempo y su espacio”, op. cit., p. 445.
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Las actividades publicas de regocijo entre los novohispanos inclufan:
procesiones, mascaradas, corridas de toros, certamenes poéticos, arcos triunfales,
representaciones teatrales, juegos de cafias, danzas de moros y cristianos. En estas
testividades tanto las autoridades civiles como religiosas y particulares participaban
en la organizacion y patrocinio: la Iglesia, por su parte, buscaba el culto a sus santos,
la monarquia manifestaba su poder, los cabildos de las ciudades se mostraban
como defensores de la tradicion, y algunos particulares vefan la oportunidad de
presuncion y de sefialar su prestigio.”

Entre las celebraciones de mayor espectacularidad destaca el auto de fe, en ella
asistian todas las 6rdenes religiosas encabezadas por la de Santo Domingo. Esta
ceremonia era la culminaciéon del proceso inquisitorial contra los acusados; en
dicho evento se exhibia, mediante un castigo ejemplar, a los condenados con el fin
de infundir temor e impresionar a los creyentes.

Otra costumbre muy arraigada entre la poblacién —a pesar de su desaprobacion
por parte del Concilio de Trento— fue el culto a las reliquias e imagenes. Las iglesias
peleaban la posesion de dedos, brazos, huesos o retazos de ropa para su
veneracion; mientras que algunas imagenes de santos se les atribuian poderes
especiales. En torno a estos objetos la cultura barroca del siglo XVII y XVIII se
encargaria de crear vastas historias y leyendas salpicadas de lo sobrenatural.

Sin duda la imagen de mayor culto en la Nueva Espana fue la Virgen de
Guadalupe, su sola presencia bastarfa para acrecentar el orgullo novohispano pues,
como su lema dice: “non fecit taliter omni nationi”,* ella habia hecho lo que en ninguna
otra parte: aparecer y dejar el milagro de su imagen para consuelo de los mexicanos.

De un reducido culto local, la Guadalupana desempefi6, durante el siglo XVI, el

30 Pilar Gonzalbo, “Las fiestas novohispanas...”, gp. cit., p. 24.

31 “Non fecit taliter omni nation?” (No hizo nada por ninguna otra nacién), fueron las palabras del Papa
Benedicto XTIV cuando confirmé el Patronato de la Virgen de Guadalupe sobre la Nueva Espafia,
concediéndole misa y oficio propio.
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cometido de la evangelizacion; un siglo después el mundo criollo y mestizo la dotod
de un contexto simbdlico que, a falta de santos propios, cubria muy bien las
necesidades hagiologicas del momento. Otras imagenes que también se erigieron
sobre un origen milagroso guardaban una narrativa similar a los relatos
guadalupanos, como: la Virgen de los Remedios, el Santo Sefior de Chalma, el
Cristo de Santa Teresa, la Virgen de la Soledad de Oaxaca, la Virgen de San Juan
de los Lagos, Nuestra Sefiora de Ocotlan, etc., pero el culto guadalupano rebasaria

el ambito local para penetrar en la sensibilidad y la psicologia del mexicano:

No hubo iglesia mexicana que no dedicara un altar especifico a la Virgen Morena y no
pocas ciudades levantaron, ya en el siglo XVIII, santuarios locales para adorarla. La
hermenéutica sobre la milagrosa imagen llegd a extremos inimaginables: cada detalle de
la pintura tenia una explicacion y un sentido, que indefectiblemente hacia referencia a la
realidad mexicana. [...] ¢Engafo? Ciertamente no: cuando el hombre quiere de veras
creer algo, lo cree de verdad; y la Nueva Espafia de los siglos XVII y XVIII quertian,

necesitaban creer en el milagro guadalupano: en ello le iba la vida.*

Si bien el clero regular y el secular tuvieron siempre desavenencias internas que
pugnaban por el control territorial, durante la regencia de los borbones se impuso
una ideologfa de secularizaciéon. Conocido como “regalismo”, la Corona establecié
una serie de medidas que limitaban la jurisdiccion, fuerza y economia del clero.
“Por su adhesion al Papa (quien luchaba por mantener la independencia de la
Iglesia frente al Estado), por su influencia en la educacion superior, por su riqueza
y caricter independiente”, * las 6rdenes religiosas (en especial los jesuitas) fueron
uno de los sectores mas castigados: a partir de 1717 el gobierno prohibié la
fundacion de nuevos conventos en América; en 1734 se limit6, durante diez afos,

la admision de nuevos noviciados; mientras que en 1754 se les excluyd de la

redaccion de testamentos. Sin embargo, el golpe mas agresivo ocurti6 en 1767 con

32 J.A. Manrique, De/ Barroco a la Lustracion. .., op. cit., p.442.
33 Enrique Florescano y Margarita Menegus, “La época de las Reformas Borbénicas™ en Historia de México.
El Colegio de México, 2000, p. 369.
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la expulsion de la Compaiiia de Jesus de todos los dominios espafnoles, comandada
en Nueva Espana por el virrey marqués de Croix.

Volviendo al cuadro de Villalpando, del lado izquierdo aparece la Catedral
Metropolitana con sus contrafuertes y su torre. El pintor no olvidé retratar las
6rdenes arquitectonicas que dan vida al edificio: el dérico del primer cuerpo; el
jonico y el salomonico del segundo. Francisco de la Maza sefiala que el autor del
cuadro conocia muy bien la novedad artistica del momento en los retablos y en
algunas fachadas de iglesias, asi que quiso exagerar las ondulaciones del estilo
saloménico en su obra.**

Por otro lado, tenemos que, como simbolo religioso y civil, la catedral condensa
el orgullo de la ciudad y la autoridad del clero sobre el reino entero. Pues la catedral
es:

El lugar del obispo, que tiene su sitio en el presbiterio y su trono en el coro de los
canbnigos. Ese mismo coro de candnigos y sala capitular son asiento y expresion del
poder religioso colegiado que es el cabildo episcopal. El presbiterio recibe al virrey, a los
tribunales, al ayuntamiento. [...] El rey mismo tiene simbolicamente su lugar en la
creacién mexicana de las catedrales que es el “altar de los reyes”. Y a los gremios y

cofradias pertenecen las capillas, donde rinden culto a sus santos patronos.”

Como vemos, tanto el poder religioso como el civil se juntan en este espacio
que al exterior se impone con sus portadas y torres, y al interior despliega
caprichosamente una variedad de retablos, imagenes, pinturas, relicarios y sillerias.
Aunado a su papel social, las catedrales destacan por su esplendor arquitectonico.
En ellas podemos apreciar el paso del tiempo con sus diferentes estilos y
modalidades artisticas regionales. El manierismo, que suplanta al arte monastico

del siglo XVI, se transforma en un barroco dramatico y fastuoso: el salomoénico.

34 Francisco de la Maza, op. cit., p. 164.
% J.A. Manrique, De/ Barroco a la Lustracion, op. cit., p.457.
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Fig. 2. Anénimo regional, Fragmento de un retablo: columna saloménica, Guanajuato, principios del S. XVIII,
madera tallada, 135x20 cm.*® [Fotografia, Margarita Juirez Hernandez]

Ya en la segunda mitad del siglo XVII y principios del siguiente, la columna

salomoénica se populariza en fachadas y retablos, caracterizando el primer

esplendor del batroco mexicano.”” Mas adelante las columnas datrfan lugar al

36 Esta columna se encuentra en el interior del templo de San Diego de Alcantara en Guanajuato. La nota
informativa dice lo siguiente: “Esta pieza representa el ultimo vestigio de los retablos dorados con que
conto el primer templo de San Pedro de Alcantara o de San Diego, arrasado durante la inundacién de
1780. Aunque no se sabe con certeza a cual de los retablos pertenecid, es posible que se tratara de uno
de los altares del crucero, dedicado a san Antonio de Padua, cuyo mueble fue encontrado en 1709.

La composicién de la columna presenta un fuste de inspiracién saloménica, con una guia vegetal que
hace las veces de elemento helicoidal, correspondiente con la modalidad de fines del siglo XVIIL.”

37 J.A. Manrique, De/ Barroco a la Ilustracion, op. cit., pp. 465-475.
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estipite dieciochesco y al neéstilo.”® El estilo neocldsico corresponde directamente
a obras erigidas a fines del siglo y principios del XIX.

Segun Jorge Alberto Manrique el desarrollo del estipite coincidio, en cierta
medida, con el crecimiento econémico de la Nueva Espafia hacia el segundo tercio
del siglo XVIII: descubrimiento de nuevas minas, mayor produccién agricola,
proliferacién de obrajes textiles, vidrio o loza. El esplendor del barroco estipite
durante 1740 y 1775 se vio reflejado en gran parte del territorio novohispano:
Oaxaca, Yucatan, Michoacan y avanzo6 hacia las misiones del norte hasta llegar a

territorios de Nuevo México o California.

La expresion normal del mexicano de mediados del siglo XVIII fue el barroco estipite: ahi
plasmé su orgullo, su necesidad connatural de afirmacién propia, su religiosidad mistica
y sensual a la vez; para las 6rdenes religiosas, la muestra de su poder, para los ricos
ennoblecidos su ansia de reconocimiento social, para las comunidades su orgullo local,
para los caciques las manifestaciones de preeminencia, para los gremios en crisis el deseo
de seguir mostrandose fuertes y unidos.”

De la mano de la arquitectura esta la escultura, ambas disciplinas fusionan sus
artes para resaltar efectos y volimenes. De manera particular, el retablo saloménico
se sirve de la pintura mural, de la escultura y de estructuras arquitectonicas para
acentuar su plasticidad. Durante esta centuria destacan los retablos de Santo
Domingo de Puebla, por Pedro Maldonado; el del altar de los Reyes de la Catedral
de México, elaborado por el artista Jerénimo de Balbas; el de Santa Prisca en
Taxco, ejecutado por Isidoro y Luis de Balbas; los retablos de la iglesia de San
Francisco Javier en Tepotzotlan, ejecutados por el escultor Higinio de Chavez,

entre otros.

38 Neostilo: término acufiado por Jorge Alberto Manrique para referirse a la modalidad arquitecténica
caracterizada por el rescate de la columna y de la pilastra, reincorporando artificios de la tradicion barroca
novohispana y, al mismo tiempo, utilizado nuevos recursos. Para mayor detalle véase Jorge Alberto
Manrique, El neéstilo: la dltima carta del barroco novohispano”, Revista Historia Mexicana, México, el
Colegio de México, 1971, p. 335-367.

3 1bid., p. 473.
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Asi como los retablos, las imagenes religiosas también cumplian con un papel
didictico,” por lo cual los escultores de la época se ajustaron al gusto estético del
momento: cristos sangrantes, cuerpos lacerados, martires en agonia y, en contraste,
virgenes transfiguradas por el arrobo mistico, adornadas en ricas policromias y
texturas que exaltaban el realismo (como ojos de vidrios, lagrimas de cristal y
pelucas). En ese universo de sentidos, el espectador era sobrecogido por el
asombro, la piedad o el horror. Como menciona Toussaint “Toda la escultura de
esta época es ampulosa; los panos se pliegan en exceso; las actitudes son exageradas
de una dramaticidad que para el critico se torna facilmente en comedia, cuando no
en puro sainete”.*!

En cuanto a la pintura tenemos que en los albores del setecientos se continta
con la generacion de Juan Correa, Cristébal de Villalpando y Luis Berruecos; cuyas
obras se corresponden con el estilo salomoénico. Poco después el pincel del taller
de los Rodriguez y los hermanos Juarez marca una tendencia mas colorida,
luminosa y de suaves claroscuros. Esta nueva ligereza en el dibujo se acentia con
artistas como José de Ibarra, Miguel Cabrera, José Vallejo y José de Alcibar.

ILa musica en sus distintos matices ya sea en la polifonia, en el 6rgano o en el
canto popular, siempre estuvo presente en la sociedad novohispana. Aunque se
carecen de registros para reproducir las tonalidades musicales de la época virreinal,
hay algunos testimonios que apuntan sobre su importancia; como el italiano
Gamelli Carreri quien alababa la musica mexicana al extremo de calificarla de
insuperable. Durante el siglo XVII y XVII las composiciones polifénicas de

Hernando Franco, Gutiérrez de Padilla, Lienas, Francisco Lopez y Capilla

40 Alfonso Alfaro, “Oyeme con los ojos. Elogio del cuerpo entrevisto” en Corpus anreum. Escultura religiosa.
México, Museo Franz Mayer: Artes de México, 1995, pp. 6-38.
4 Manuel Toussaint, Arte colonial en México, México, UNAM, 1974, p. 179.
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dominaron la escena musical. Afios después, Manuel Sumaya concilia la sobriedad
de la musica contrapuntistica con las nuevas cottientes italianizantes.*

Por otro lado, el pensamiento cientifico-filosético en los albores del siglo XVIII
no presenta cambios sustanciales de la centuria anterior. Sin embargo, ya desde
finales del seiscientos tenemos dos grandes personalidades que manifiestan una
avasalladora curiosidad cientifica: Sor Juana Inés de la Cruz y Carlos Siglienza y
Gongora. Por su parte la monja disponia de mapas, instrumentos cientificos y una
vasta colecciéon de obras matematicas. Su obra refleja ese entusiasmo por los
fenémenos naturales, su aplicacion a la geometria y a las matematicas. En “la Carta
Atenagdrica y en la Respuesta a Sor Filotea de la Crug, muestra sana independencia de
criterio, distincién entre la ciencia revelada y la natural, y preocupacioén por los
valores humanos como tal.”* En cuanto a Don Catlos Sigiienza y Géngora, su
mirada se acerca mas a la observacion que a la continuidad del sistema escolastico.
Elias Trabulse dice que su obra astronémica tenfa dos fines principalmente: realizar
calculos precisos de los eventos celestes y luchar contra las interpretaciones
supersticiosas de éstos. Prueba de lo anterior es la polémica que desencadené la
aparticion del cometa de 1680.* Al respecto el académico Elias Trabulse afirma lo

siguiente:

42 J.A. Manrique, De/ Barroco a la Iustracion, op. cit., pp. 478-482.

4 Bernabé Navarro, Filosofia y cultura novobispanas, México, UNAM, 1998, p.30.

# Visto por primera vez en la Ciudad de México el 15 de noviembre, el cometa —como signo de graves
calamidades e infortunios— despert6 gran alboroto entre la poblacién novohispana. Con el fin de combatir
los miedos y los funestos presagios, Sigiienza redact6 un breve folleto titulado: Manifiesto filosdfico contra los
cometas despojados del imperio que tenian sobre los timides, donde disentfa sobre el caricter ominoso que los
astrélogos atribufan a tales eventos celestes. Contra la exposicion de Siglienza se lanzaron tres oponentes:
Eusebio Francisco Kino, José de Escobar y Martin de la Torre, quienes sostenian, basados en argumentos
aristotélicos, cuan fatidicos eran los cometas, mensajeros de desastres y avisos de Dios. En seguida,
Siglienza se dio a la tarea de rebatir la tesis de sus adversarios. En respuesta a De la Torre, Don Catlos
escribi6 un tratado matematico que descalificaba el saber astrolégico, el pomposo Belerofonte matemitico
contra la quimera astroldgica de don Martin de la Torre. Mientras que en la Libra astrondmica y filosdfica refutaba
los argumentos del padre Kino. Véase: Elias Trabulse, La justa de los cometas: Don Carlos de Sigiienga y Gongora
Y la astronomia de su siglo: discurso de ingreso a la Academia Mexcicana de la 1engua, 24 de mayo de 2001, México
UNAM, 2010, 64 pp.
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Este fue un momento capital de la historia de la ciencia mexicana, pues en esa querella
astronémica se confrontaron dos visiones cientificas: la tradicional y la moderna, ésta
ultima apoyada en la obra de fray Diego Rodriguez y sus discipulos, y de los que Sigiienza
fue su mas distinguido continuador. En esa bien llamada “Justa de los cometas” quedo
patente el grado de avance cientifico alcanzado por Nueva Espafia, no sélo frente a la
metrépoli, sino también frente a otros centros europeos del saber cientifico.®

En los primeros afios del siglo XVIII, los cambios cientificos-filos6ficos aun
titubean; es hasta la segunda mitad del siglo que se encuentran y contraponen dos
tendencias cientifico-filosoficas: por un lado, la escolastica y, por el otro, la ciencia
moderna de la ilustracion. A partir de entonces se abren las puertas para el estudio
de la fisiologia; los fenémenos naturales del aire y del agua; eventos astronémicos,
como los eclipses; y se analizan las teorias de Descartes, Galileo, Kepler, Torricelli,
Boyle, etc.

Uno de los principales medios para difundir las inquietudes intelectuales fue la
prensa ilustrada. Destacan Las Gacetas de México, editadas entre los afios de 1722,
1728-1742; y, el Mercurio de México de 1740-1742.% Dichas publicaciones revelan el
interés por la ciencia en materia de tecnologia, astronomia, geografia, medicina y
navegacion; asimismo, se permean elementos del barroco-ilustrado que lucha por
una trasformacion cultural de la sociedad novohispana.

Fueron los jesuitas (los criollos expulsados a Italia) quienes impulsaron las
primeras reformas a los estudios tradicionales que se impartian en sus colegios.
Rechazaron el argumento de autoridad, siendo éste el principio metddico del
pensamiento escolastico. Ia palabra de Aristoteles dejé de tener eco, en su lugar

los jesuitas acudieron a otras autoridades como Bacon, Descartes, Galileo,

4 Elias Trabulse, Ciencia y tecnologia en el Nuevo Mundo. México, Fondo de Cultura Econémica, 1994, p.84.
% Cabe sefialar que antes de estas gacetas ya habia algunas que daban noticia de eventos memorables y
sociales, como la documentada por Toribio Medina, del afio 1671, referente a la corrida de toros y juego
de cafias. “Gazeta nueva/de este afio 1671. / Tratado para componer las/Controversias, reprimir las
presas y robos, y ajustar la Paz...”, Con licencia. / En México, por Viuda de Bernardo/Calderén. Afio
de 1671, mencionada por José Toribio Medina, La inprenta en México, 1539-1821, Vol. 11, México, UNAM,
1989. [ed. Facsimilar].
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Gassendi, Newton, Leibniz, Feijoo, Lossada, entre muchos otros. Asi se da la
apertura a diversas doctrinas filoséficas como el atomismo, la generaciéon germinal
(contra la espontanea en plantas y animales), la admision del método moderno de
la observacion y la consideracion de la fisica experimental, principalmente.

Dentro de este grupo de jesuitas destacan: Rafael Campoy (1723-1777),
Francisco Javier Clavijero (1731-1787), Francisco Javier Alegre (1729-1788), Diego
José Abad (1727-1779), Agustin Castro (1730-1814) y Juan Benito Diaz de
Gamarra (1745-1783).

En el ambito ideoldgico estos intelectuales se enfrentaban a las circunstancias
y ataques de su tiempo,* formando lo que David Brading ha llamado “pattiotismo
criollo”; entendido como ese orgullo por el pasado indigena para reivindicar el
derecho por recuperar su gobierno autoctono. Frente a los postulados
discriminatorios de William Robertson, Cornelio De Pauw, y el abate Guillaume
Thomas Raynal, los jesuitas exiliados alzaron la voz para reafirmar su sentir
nacionalista. Una de las mayores contribuciones en este sentido fue la Historia
antigna de México, publicada por Francisco Javier Clavijero. En dicha obra, como
dice David Brading, el jesuita se asume como el abogado del indio. Asi, una de las
tareas de Clavijero sera defender el caracter intelectual del mexicano en respuesta
de los escritos europeos que menospreciaban la inteligencia del americano.

Mientras los criticos europeos decian que el indio era perezoso e indolente,
resultado de su poca inteligencia y debilidad fisica y moral.* Clavijero aseguraba lo

contrario:

4 B. Navarro, gp.cit., p. 36.

4 Basta recordar las criticas feroces que lanzaron Cornelius de Pauw, William Robertson y Guillaume
Reynal, las cuales sefialaban una supuesta deficiencia fisica, geografica, ambiental y humana de América.
Para mayor detalle del tema véase: Bernard Carmen, La marginacion de Hispanoameérica por la Historia universal
europea (siglos X11II-XIX), Co-herencia, 2009, nam. 11. 6, 107-122. ¢ Gerbi Antonello, La disputa del
nuevo mundo: historia de una polémica: 1750-1900, 2* ed., trad. Antonio Alatorre. Fondo de Cultura
Econémica, México, 1982.

4 Bernard Carmen, op.cit., p. 114.
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Sus almas son radicalmente y en todo semejantes a las de los otros hijos de Adan y
dotados de las mismas facultades; y nunca los europeos emplearon mas
desacertadamente su razén que cuando dudaron de la racionalidad de los americanos. El
estado de cultura que los espafoles hallaron a los mexicanos excede, en gran manera, al
de los mismos espafioles cuando fueron conocidos por los griegos, los romanos, los
galos, los germanos y los bretones. Esta comparacion bastarfa a destruir semejante idea,
si no se hubiese empefiado en la inhumana codicia de algunos malvados. Su ingenio es
capaz de todas las ciencias, como la experiencia lo ha demostrado. Entre los pocos
mexicanos que se han dedicado al estudio de las letras, por estar el resto de la nacion
empleado en los trabajos publicos y privados, se han visto buenos gedmetras, excelentes

arquitectos y doctos tedlogos.”

Estos humanistas también se expresaban contra la esclavitud y afirmaban la
libertad de todos los hombres; aqui palabras de Andrés Cavor:

El arbitrio de hacer a las naciones del Nuevo Mundo esclavas para su reduccion a la fe y

a la obediencia del rey es sin duda inicuo, porque Dios prohibe a los hombres toda

abominacion [...]. Menor mal es que ningtin habitador del Nuevo Mundo se convierta a

nuestra santa religion, y que el sefiorio del rey se pierda para siempre, que el obligar a

aquellos pueblos a lo uno y a lo otro con la esclavitud.”

El sentir de estos intelectuales no fue nuevo, ya los humanistas del siglo XV1,
como Bartolomé de las Casas y Alonso de la Veracruz, habian inclinado su simpatia
por las civilizaciones prehispanicas y reivindicaban el derecho de los pueblos
originarios por conseguir su propia soberania. De igual forma en el siglo siguiente
los cronistas criollos, en especial Juan de Torquemada, Carlos Siglienza y Géngora
y Agustin de Vetancurt, exaltaban la riqueza de la tierra americana.

Para David Brading los intelectuales del siglo XVIII consolidaron el patriotismo
criollo, volvieron la mirada al pasado indigena y de esta forma se apropiaron de su
historia para sus propios fines patrioticos.

Mientras que en el Pert la via hacia el pasado estaba bloqueada por la supervivencia

de la nobleza inca, en México, los intelectuales criollos, especialmente el clero,
expropiaron ese pasado para ellos mismos librarse de Espafia. Los temas que

0 Gabriel Méndez Plancarte (Comp.), Humanistas del Siglo X17111, 5* ed., México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 2008, p 5-6.
51 Thid., p 92.

27



caracterizaron el patriotismo criollo —neoaztequismo, guadalupanismo y el repudio a
la Conquista— influyeron directamente hacia el nacionalismo mexicano. La fuerza de
esta tradicion distinguirfa la ideologfa de la insurgencia mexicana de los demas

movimientos contemporaneos que se registraron en América del Sur.*

Otro elemento que aglutiné el patriotismo criollo fue la Virgen de Guadalupe,
“numen tutelar de Nueva Espana”. En 1737, después de una cruenta epidemia, la
Guadalupana fue nombrada protectora de la ciudad de México; en 1746, es
declarada “patrona universal” de la Nueva Espafia y de la América Septentrional;
afios mas tarde, 1754 para ser exactos, la Santa Sede, por medio de la Congregacion
de Ritos aprueba el “Oficio y Misa propia en honor de la Beatisima Virgen Maria,
bajo la advocacion de Guadalupe, Patrona Principal del Reino de Nueva Espafia o
México, para el dia 12 de diciembre”.> Su culto promovido en retablos, esctitos y

sermones se diseminé por todas las ciudades; se dedicaron templos y parroquias

exclusivamente para su veneracion.

52 David Brading, Los origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 1988, p. 42.

>3 Historia de la aparicién de la Sma. Virgen Maria de Guadalupe de México desde el aio MDXXXI al de
MDCCCXCV, tomo 11, por un sacerdote de la Compatfifa de Jests, México, Tip. Y Lit. “La Europea” de
J. Aguilar Vera y Cia., 1897. [Version digital]: https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/historia-
de-la-aparicion-de-la-sma-virgen-maria-de-guadalupe-en-mexico-desde-el-ano-de-mdxxxi-al-de-
mdccexcv-tomo-ii--0/html|/450ee30f-f10f-439c-9806-44b27ab5d9aa 8.html#l 0 [Consultado: 2 de
diciembre, 2020].
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https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/historia-de-la-aparicion-de-la-sma-virgen-maria-de-guadalupe-en-mexico-desde-el-ano-de-mdxxxi-al-de-mdcccxcv-tomo-ii--0/html/450ee30f-f10f-439c-9806-44b27ab5d9aa_8.html#I_0_
https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/historia-de-la-aparicion-de-la-sma-virgen-maria-de-guadalupe-en-mexico-desde-el-ano-de-mdxxxi-al-de-mdcccxcv-tomo-ii--0/html/450ee30f-f10f-439c-9806-44b27ab5d9aa_8.html#I_0_

Fig. 3 Frontispicio de Baltasar Troncoso y Sotomayor, en Cayetano Cabrera y Quintero, Escudo

de armas de México, 1746, México.

Ajenos al grupo de los jesuitas otros pensadores se unen al espiritu renovador
de la época, entre ellos tenemos a José Mariano de Echevertia y Veytia, al filipense
Benito Diaz de Gamarra, considerado como el iniciador de la filosofia mexicana,
a Ignacio Bartolache, fundador de la primera revista médica mexicana, y a José

Antonio Alzate, quien publicé Asuntos varios sobre ciencias y arte (1772-1773).
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Tampoco podemos pasar por alto que a partir de las disputas que el padre
Feijoo tuvo con aquellos que defendian la inteligencia desde la visién eurocéntrica
y a partir de los dichos del dean alicantino Manuel Marti —quien aseguraba que en
América, y en especial en México, abundaba la ignorancia— los criollos
manifestaron su indignaciéon contra las ofensas de la intelectualidad europea,
siendo la Biblioteca Mexicana de Juan José de Eguiara y Eguren y el Theatro Americano
de Antonio de Villasefior y Sanchez las respuestas mas contundentes y elaboradas
que sentarfan las bases de una naciéon.”

A pesar de los aportes intelectuales y del creciente interés por cambiar las
estructuras dogmaticas aun hay signos de la vieja escolastica en los textos criollos
y en la cultura del momento. Manrique cuestiona hasta qué punto puede realmente
llamarseles ilustrados, pues en las ultimas décadas del setecientos apenas se

advierten signos de las ideas enciclopédicas difundidas en Europa:

Lo que puede llamarse “Ilustracién mexicano” no esta representada por aquellos
hombres que defendian las cualidades y valores morales de su patria barroca, ni por los
que intentaban una renovacion filoséfica, ni quiza atn por quienes estaban al dfa en
cuestiones cientificas, sino por otros que, haciendo eso o sin hacerlos, dejaron de ver con
beneplacito la realidad mexicana y empezaron a criticarla violentamente. No hubo en el
México de finales del siglo XVIII ateos, deistas, enemigos de la Iglesia o racionalistas
puros (actitudes que califican la Ilustracion), pero si hombres que coinciden en la actitud
critica de la sociedad donde viven. Son los hombres que producen el “despertar” del
“suefo de la Nueva Espafia”. Ya no creen en los valores propios, sino que se empefian

en destruitlos.”

De esta suerte tenemos una sociedad virreinal muy pintoresca que lucha por
buscar su propia voz, una sociedad que ya no puede regresar al pasado idilico (tan

aclamado por algunos criollos), pero tampoco puede escapar de esa creciente

54 Véase: Arnulfo Herrera, “Los criollos novohispanos del siglo XVIII frente al eurocentrismo”, Cologuio
Internacional, Arqueologia cldsica y antigiiedades mexicanas, Esparia y Nueva Espana en el siglo X111, Instituto de
Investigaciones Estéticas, UNAM, 2016.

% J.A. Manrique, op. cit., p. 487.

30



occidentalizacién —la herencia judeocristiana y el modelo socioeconémico— que,
para bien o para mal, se ha impuesto en toda América.

Pero regresemos a nuestra imagen lLa Plaza Mayor de México (1695),
completemos la ilustraciéon con aquel otro dleo titulado: La Plaza Mayor de México
en el siglo X17111 (1769), adjudicado a Juan Antonio Prado. Veamos cada uno de los
habitantes desfilar por el Portal de Mercaderes, el Parian, el mercado de
Bastimentos, la calle de la Acequia, el Baratillo; la alta sociedad novohispana (el
virrey y su séquito), los soldados, los diversos comerciantes, musicos, religiosos y
mendigos. Cada grupo en completa actividad: ya unos haciendo valla para abrir
paso al carruaje del virrey; ya otros ofreciendo los productos traidos por la nao de
China; otros mas deambulando y negociando la compra; incluso, podemos advertir
el alboroto por un posible ladrén que es jaloneado de los cabellos. La vida puablica
aparece con todo su esplendor en esos retratos novohispanos, una vida cuyos ecos

resuenan en la Plaza de la Constituciéon de la Ciudad de México.
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Capitulo 2
El culto a las reliquias

Su cuerpo dejara, no su cuidado;
seran cenizas, mas tendra sentido;
polvo seran, mas polvo enamorado.

FRANCISCO DE QUEVEDO

2.1 Antecedentes

Cuando caminamos entre las calles del centro histérico de la Ciudad de México
—sin la prisa de las compras o las vendimias— nos adentramos en un tiempo lejano,
en un tiempo de piedra y de memoria. Y es que cada edificio virreinal nos susurra
al oido sus secretos, la historia de sus habitantes, las fiestas, procesiones o motines
que han desfilado por sus paredes y ventanas. El recorrido es largo y extenuante:
el Templo y Convento de Regina Coeli, el convento de San Francisco, el templo
Expiatorio de San Felipe de Jesus, el templo de la Profesa, la iglesia de Santo
Domingo, la iglesia de Jesus Nazareno e Inmaculada Concepcion, el Hospital de
Jesus, la Catedral Metropolitana, el Palacio Nacional, el Palacio del Ex-
arzobispado, la Academia de San Carlos que fue el Hospital del Amor de Dios, el
templo de Santa Teresa la Antigua, el templo de la Santisima Trinidad, entre otros
muchos mas que se suman a un largo peregrinaje citadino.

Para los pies cansados de un viajero urbano no hay nada mas reconfortante que
el interior en uno de estos templos. Asi, ajenos de la algarabia de las calles, ausentes
de la realidad inmanente que acecha a la ciudad de los palacios, devotos o no
devotos, la contemplacion del templo barroco se torna en admiraciéon y maravilla.
Ahi, entre la fragancia de las flores y las maderas, la frialdad del recinto, el silencio
sepulcral y la plasticidad de los retablos, ahi, en el interior del templo, nuestros
sentidos se regocijan. Ademas de la piedra y la madera —transformada en arabescos

y pliegues—, las imagenes de santos también forman parte del escenario sensorial
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que tanto puede llegar a impresionar al espectador: animas del purgatorio, virgenes
extasiadas, santos mortificados, cristos sangrantes y descarnados. Como ejemplo
tenemos la imagen de San Bartolomé desollado vivo, Santa Agueda de pechos

lacerados, el martirio de San Sebastian o el martirio de San Felipe de Jesus.

Fig. 1 Juan Tinoco, E/ martirio de San Felipe de Jesiis (atribucion), ca. 1687, 6leo sobre limina de cobre, 43
x 34 cm. Capilla del Ochavo de la Catedral de Puebla, Puebla. [Foto: CONACULTA]

Son imagenes cuyo patetismo despiertan la conmiseracion, la angustia terrenal
y la piedad. Aunado a esto, existen templos que exhiben con gran orgullo urnas de
cristal con figuras de santos 7z somno pacis, fragmentos de huesos, tegumentos
corporales o vestiduras que presumen ser de algin santo. Horror y repulsion para

algunos; fascinacién, morbo y devocién para otros.”

% Para algunas sociedades, la muerte y el muerto son considerados como fuente de contaminacién, de
hecho, en la Biblia se habla sobre la impureza del cuerpo muerto (Numeros 19:11), y religiones como el
hinduismo, el islam y el judaismo rechazan la conservacién de los restos humanos para su veneracion.
Por el contrario, el cristianismo de la época Medieval consideré que estas “impurezas” eran eliminadas
con los propios ritos funerarios y por la “restitucion de huesos limpios” listos para su veneracion. Otra
paradoja que se aflade a esto es que “mientras los huesos simbolizan la muerte y lo efimero, también
representan una presencia continuada”; es decir, el recuerdo del santo, martir o héroe trasciende la muerte
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Por ejemplo, en el templo de Santa Teresa la Nueva, en la Ciudad de México,
se encuentra la imagen de Santa Celeste en su lecho luctuoso. Como en muchas de
estas representaciones un halo finebre invade el ambiente: el silencio del templo,
el aroma de las flores, las velas a medio consumir, las plegarias de algun devoto y

el cuerpo de la santa que parece sumida en un profundo suefo.

Benjamin Arredondo

Fig. 2 Santa Celeste, escultura de cera, Templo de Santa Teresa la Nueva, Ciudad de México. [Fotografia
de Benjamin Arredondo en el blog “El babble.com™].

para provecho de los vivos. Sobre los aspectos ambivalentes de las reliquias véase: Jack Goody,
Representaciones y contradicciones. .., Barcelona, Paidés, 1999, pp. 91-114.
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Benjamin Arredondo

Fig. 3 Detalle de pie de Santa Celeste, Templo de Santa Teresa la Nueva, Ciudad de México. [Fotografia de Benjamin
Arredondo en el blog “El babble.com”].

Si bien son familiares este tipo de exhibiciones que rayan en el gusto
escatolégico, llama la atencidn otro aspecto ain mas inquietante: en la planta de
los pies de Santa Celeste se encuentra un espejo que refleja los tarso, metatarsos y
falanges; mientras que en la palma de su mano estan incrustados unos huesecillos
digitales que, segun la nota informativa, pertenecen a la santa. Se trata de reliquias
consideradas como verdaderos tesoros para la Iglesia catdlica: necesarias para la
acreditacion de diversas parroquias, socorridas por la fe de los creyentes y usadas,
en muchos casos, por los farsantes que vieron en ellas la oportunidad de engordar
sus bolsillos.

Pero ¢qué son las reliquias? La palabra reliquia proviene del latin religuiae, es
decir, residuo que queda de un todo.”” “Son los restos venerados de personas
honrosas. Estos no incluyen solamente a los cuerpos, huesos o cenizas de santos,

héroes o martires fundadores de una tradicion religiosa, también se incluyen los

57 RAE, s.. “Reliquia”, http://dle.rae.es/?wid=Vgcu08L [Consulta: 13 de octubre, 2020]
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objetos que en algin momento tuvieron contacto con estos personajes.”® Los
huesos, fragmentos corporales u objetos adquieren un valor simbdlico capaz de
trascender la muerte; por un lado pueden ser considerados como elementos
impuros (recordatorio constante de la muerte y lo efimero); por otro lado, las
reliquias son en si mismas un simbolo de la vida en la muerte. Y, es que, “el valor
simbolico de una reliquia refleja el valor asignado por la sociedad que lo honta”.

El estudio de las reliquias se llama /Apsanografia ® y distingue dos tipos: las
reliquias reales o primarias y las secundarias o indirectas. Las primarias
corresponden a los restos corporeos propiamente dichos como huesos, liquidos
sanguineos y tegumentos; en cuanto a las reliquias indirectas, también llamadas
brandea o pignoria, se incluyen las prendas, el aceite, la cera, las flores o cualquier
objeto que haya estado en contacto con el santo, la reliquia o el relicario
consagrado. Estas ultimas obedecen al principio de la magia contagiosa o
“contaminante”, ® de tal manera que una gota de aceite (las enlogias) o de vino,
conservada en un frasco, podia tener los mismos efectos que la reliquia real, asi
una parte se toma como el todo.”

Su origen en la Iglesia catdlica se remonta a los primeros cristianos; para ellos
el culto no sélo se fundamenté en un deseo por venerar la memoria de los martires,
sino que esperaban —a través de las reliquias— tomar parte del poder y la bendicion

derivada de la cercanfa de estos objetos con Dios. Es decir, establecer un puente

58 Mircea Eliade, editor in chief, The encyclopedia of religion, USA, New York, MacMillan Publiching
Company, 1987, p. 276.

59 Patrick J. Geary, Furtra Sacra: Thefts of Relics in the Central Middle Ages. United States of America, Princeton
University Press, 2011, p. 11.

60 Del griego (AewmavaL), kipsana, que quiere decir: “reliquias”.

61 Para mayor detalle sobre el principio de la magia contagiosa véase James George Frazer, La rama
dorada, Magia y religion, México, Fondo de Cultura Econémica, 2011, pp. 23-25.

02 Eulogias (bendiciones), se refiere a los frascos que contenian el aceite que habia estado en contacto con

la reliquia. Véase: Louis Réau, “El culto a las reliquias™ en Iconografia del arte cristiano, Barcelona, Ediciones
del Sebral, 2000, pp. 464-485.
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entre el cielo y la tierra; de esta manera, las tumbas de los santos se transformaron
en lugares privilegiados en donde ambos mundos se encontraban.®
Histéricamente en el culto a las reliquias existen dos vertientes: la practica
oriental, que permitia desplazar y dividir los cuerpos santos, y la practica occidental
o romana, la cual prohibia la profanacién de la sepultura. El registro mas antiguo
del traslado de un cuerpo santo, el de san Babilas, tuvo lugar en Antinoquia en el
afio 354 d.C. La practica también se difundié en Constantinopla, ciudad que al no
poseer tumbas para recordar a sus martires mandoé traer las reliquias de santos,
entre ellos san Timoteo, en el afio 356, y san Andrés, en el afio 357 d.C.** De hecho,
con el paso del tiempo, Constantinopla atesord una vasta coleccion de reliquias de
toda la cristiandad; como muestra de ello, en una narracion de la cuarta cruzada,
Roberto de Clavi menciona un breve inventario de las reliquias encontradas en una
sola iglesia:
Se encontraron en ellas dos fragmentos de la Vera Cruz, tan gruesos como la pierna de
un hombre y tan largos como una media toesa. Y se encontr6 el hierro de la lanza con
la que le atravesaron el costado a Nuestro Sefior y los dos clavos con que le clavaron
las manos y los pies. También se encontrd en ella, guardada en una botellita de cristal
una gran parte de su sangre; y también la tanica que llevaba y de la que le despojaron
cuando lo condujeron al monte Calvario; también se encontrd la corona bendita con
que le coronaron, que era de juncos marinos, tan puntiagudos como hierros de leznas.

Y se encontré también el vestido de Nuestra Sefiora y la cabeza del sefior san Juan
Bautista y tantas otras preciosas reliquias que no podtia describitlas.®

Por otro lado, el codice Teodosiano del afio 386 d.C. prohibia el robo y traslado
de los cuerpos santos; * asi lo confirma una carta del papa San Gregorio Magno a
la emperatriz Constantina, esposa del emperador bizantino. En dicha carta se
manifiesta la negativa por enviar la cabeza (u otra reliquia) de san Pablo, a peticion

de la emperatriz. En su lugar el papa ofrece algunas limaduras de las cadenas del

03 Peter Brown, The cult of the saints, Chicago, The University of Chicago Press, 1981. pp. 4-10.

64 José Luis Bouza Alvarez, Religiosidad contrarreformista y cnltura del barroco, Madrid, Consejo Superior de
Investigacion Cientifica, 1990, pp. 23-25.

5 _Apud, Jacques Le Goft, La cvilizacion del Occidente medieval, Barcelona, Paidés, 1999, p. 198.

% Mircea Eliade, op. cit., p.278.
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apostol, las brandea, las cuales, segun el pontifice, tienen los mismos efectos que los
restos corporales.’’

A pesar de la prohibicién occidental de la inamovilidad de los cuerpos santos,
la Iglesia de Milan asimil6 la costumbre oriental y permitié el traslado. Como
ejemplo tenemos que san Ambrosio, con el fin de fortalecer el catolicismo,
amenazado por el arrianismo,” fomenté el culto a las reliquias; él mismo, a través
de una visién sobrenatural, descubrio los restos de varios martires: san Gervasio,
san Protasio, san Agricola, san Vidal, san Nazario y san Celso. A partir de ese
momento una oleada de martires surgié. Como sefiala Peter Brown, el traslado de
reliquias, que comenzo en el siglo IV, ayudé a propagar el cristianismo fuera de los
confines locales, de esta manera los santos fueron conocidos mas alla de sus
territorios de origen. De hecho, para honrar la memoria de Jesus y de sus primeros
martires, no era necesario viajar a Palestina o Roma, los devotos podfan encontrar
reliquias en alguna iglesia consagrada cercana a sus comunidades. Ademas, el
traslado también cumpli6 con la funciéon social de establecer relaciones de
patronazgo, alianza y dadivas entre las instituciones eclesiasticas occidentales y
orientales, lo cual fue crucial para el desarrollo de la Iglesia.”

Mas tarde, por medio del tercer Concilio de Cartago, se establecié que todos
los altares consagrados contuviesen reliquias, y en el ano 692 d.C., el Concilio de
Constantinopla ordené destruir los templos carentes de cuerpos santos.

Para comprobar su autenticidad bastaba con atribuirles algiin milagro, como
una resurreccion, una curacion o la incorruptibilidad del cuerpo.™ Recordemos que

el pensamiento magico, durante la Edad Media, dota de sentido cualquier

67 Joan Carroll Cruz, Relics: What they are and Why they matter, 2* ed., United States of America, TAN Books,
2015, pp. 1-8.

8 Arrianismo: doctrina cristiana del siglo 111, negaba el caracter divino de Jesus y, por lo tanto, rechazaba
la doctrina de la Trinidad.

0 Peter Brown, op. cit., pp. 81-89.

0 Patrick J. Geary, op. cit., p 18.
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acontecimiento de la vida cotidiana, pero solo por medio del wiraculum Dios se

manifiesta, pues:

Los milagros constituian para los hombres y mujeres de la Edad Media un tipo de signo,
una categorfa de acontecimientos que manifestaban la existencia de Dios con mas
claridad que todas las pruebas que los tedlogos se esforzaban, sin gran éxito, por
aportat. [...] Dios tiene el monopolio del milagro. Ciertamente, para realizar ese milagro
recurria, en general, a los hombres que estaban particularmente unidos y consagrados:
los santos. El Dios de la Edad Media es un gran hacedor de milagros.™

Por diversas razones, amenazas bélicas, adquisiciones, donaciones, migraciones
o robos, durante el siglo IX se presenta una fluida migracién de reliquias por toda
Europa. Esto favorecio el intenso comercio simoniaco, contrabando y fraude.
Deusdona, un diacono romano, y un tal Sabbatinus emprendieron una verdadera
red mercantil de reliquias fuera de Italia. LLos obispos y abades francos, asi como
los reyes anglosajones, fueron los mas asiduos compradores.’™

De las mercancias de mayor valor se encontraban las relacionadas con Cristo,
los apostoles y la virgen; siendo las cabezas, tibias, brazos, huesos grandes y
6rganos vitales los restos de mayor valfa. Sin embargo, conforme aumentaba la
demanda los cuerpos se fueron fragmentando. A falta de piezas significativas, los
compradores se conformaban con falanges, dientes, astillas o las famosas brandea.
A consecuencia de esta proliferacion de reliquias la charlatanerfa se volvié oficio,
y la reproduccion de templos dedicados a un mismo santo ocasionaba disputas
entre sus promotores.

En el otofio de la Edad Media, segun Huizinga, la vida de la cristiandad
medieval estaba atravesada por representaciones religiosas que al estar fuera del
control institucional cayeron en la mundanalidad, y, muchas veces, se borraba la
brecha entre lo sagrado y lo profano. Aumentaron ostensiblemente los dias de

fiesta, las oraciones, los escritos apocrifos, los ayunos, las penitencias y, sobre todo,

™ Jacques Le Goft, E/ Dios en la Edad Media: conversaciones con Jean-Luc Pouthier. Madrid, Trotta, pp. 65-66.
2 P. Geary, op.cit., pp. 44-49.
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el culto a los santos y, por consiguiente, a sus imagenes y reliquias. He aqui un

breve ejemplo de esa religiosidad desmedida:

Como no podia ser menos, este culto de lo material hubo de ejercer una influencia
materialista sobre la fe de la Edad Media. El pueblo de las montafias de Umbria querfa,
por el afio 1500, matar al ermitafio san Romualdo para no perder sus huesos. Los
monjes de Fossanova, donde habia muerto santo Tomas de Aquino el afio 1274, ante
el temor de que pudiesen desaparecer las santas reliquias, habian confitado literalmente
el cuerpo del santo maestro, le habian quitado la cabeza y lo habian cocido y preparado.
Durante el tiempo que se tardé en enterrar el cadaver de santa Isabel de Turinga, un
tropel de devotos cortaba o arrancaba no sélo trozos de pafios con que estaba envuelto
su rostro, sino también los pelos y las ufias e incluso trozos de las orejas y los pezones.”

A raiz de esto, el culto a las reliquias degeneré en mercantilismo vy
charlatanismo que, para el ojo agudo, fue el blanco de varias criticas y mordaces
satiras. Una de las voces de mayor resonancia en contra de este culto desmedido
fue Alfonso de Valdés, quien, al igual que Erasmo, reprobo el culto vulgar a las
manifestaciones materiales y externas, en lugar de la interiorizacion religiosa. En
su texto Dudlogo de las cosas acaecidas en Roma (1541-1545), Valdés arremete contra las
practicas simoniacas y algunos otros vicios de la Iglesia catélica. De la multiplicidad

de las reliquias el personaje Latancio dice lo siguiente:

El prepucio de Nuestro Sefior yo lo he visto en Roma y en Burgos, y también en
Nuestra Seniora de Anversia, y la cabeza de Sanct Johan Baptista en Roma y en Amians
de Francia. Pues apostoles, si los quisiéssemos contar, aunque no fueran sino doze y el
uno no se halla y el otro esta en las Indias, mas hallaremos de veinte y quatro en diversos
lugares del mundo. Los clavos de la cruz, escribe Eusebio que fueron tres, y el uno eché
Santa Helena, madre de Emperador Constantino, en el mar Adriatico para amansar la
tempestad, y el otro hizo fundir en almete para su hijo, y del otro hizo freno para su
caballo, y agora ay uno en Roma, otro en Milan y otro en Colonia, y otro en Paris, y
otro en Leén y otros infinitos. Pues de palo de la cruz digoos de verdad que si todo lo
que dizen que ay della en la cristiandad se juntase, bastaria para cargar una carreta.
Dientes que mudaba Nuestro Sefior cuando era nifio pasan de quinientos los que oy se
muestran solamente en Francia. Pues leche de Nuestra Sefiora, cabellos de la Madalena,
muelas de Sant Cristobal, no tienen cuento. [...] Si quisiera os quisiera decir otras cosas

73 Johan Huizinga. E/ otoiio de la Edad Media: estudios sobre las formas de la vida y del espivitu durante los siglos
XIV y XV en Francia y en los paises bajos, Madrid, Alianza, 2003, p. 222.
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mas ridiculas e impias que suelen dezir que tienen, [...] como del ala del angel Sanct
Gabiriel, de la sombra del bordén del sefior Santiago, de las plumas del Espiritu Sancto,
del jub6n de la Trinidad y otras infinitas cosas a estas semejantes, serfa para haceros
morir de risa.”

Aparte de esta critica sobre la proliferacidn, a veces absurda, de las reliquias,
Valdés expone su preocupacion por la veneracion de aquellas que, confundidas
con las de algtn santo, pudiesen pertenecer a un delincuente. Ademas, menciona

que esta practica ha contribuido para que la gente rinda culto a los objetos mas

insignificantes:

si en una misma Iglesia estan de una parte los ¢apatos de Sanct Cristébal en una custodia
de oro y de otra el Sancto Sacramento, a cuya comparacion todas cuantas reliquias son
menos que nada, antes se va la gente a hazer oracién delante de los ¢apatos que no ante
el Sacramento, y seyendo ésta muy grande impiedad, no solamente no lo reprehenden
los que devrian reprehender, pero admitenlo de buena gana por el provecho que sacan
con muy finas gangerias que tienen inventadas para ellos. Veamos, ¢qual ternfades por

mayor inconveniente, que no hoviesse reliquias en el mundo o que engafiasse assi la

gente con ellas?”

Otro de los grandes criticos fue el reformador Juan Calvino, cuyos temas
erasmistas, ya tratados por Valdés, aparecen constantemente en su obra Tratado de
las reliquias.”® De igual forma que el ctitico espafiol, Calvino denuncia ferozmente
la falsedad de estos objetos; taché esta practica como idolatria, superficialidad, y
acusé a la autoridad religiosa por la proliferacion de este culto.”

Junto a estos pensadores Cristobal de Villalon, en el Crotalin y en 1Viaje de
Turguia, deja ver su postura frente a las costumbres religiosas que fomentaban la
idolatria y la supersticion. Sin duda, la critica hacia el culto desmedido por los

santos y las reliquias penetré el ambito literario; basta echar un vistazo a obras

7 Alfonso de Valdés, Obra completa, Madrid, Biblioteca Castro, 1996, p. 342.

75 Ibid., pp. 342-343.

76 Publicado en 1543 en Ginebra, el texto lleva como titulo original: Advertissement trés utile du gran proffit
qui reviendroit

77 José Luis Bouza, gp. cit., pp.29-33.
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como los Cuentos de Canterbury, de Geotfrey Chaucer; E/ Decamerin, de Giovanni

Bocaccio; el 1T Novelillo, de Masuccio Salernitano, entre otros. “Pero seran sobre

todo los erasmistas quienes superan el tono humortistico o simplemente satirico a

la hora de tratar el tema, al encontrar en él uno de los puntos clave para desarrollar

una critica bastante mas seria contra los abusos que conlleva la comercializacién
de bienes que son, o al menos deberian set, de valor dnicamente espiritual”. ™

A proposito del culto a las reliquias y la literatura no puedo dejar pasar ese

episodio en donde Sancho y don Quijote discuten sobre la mejor manera para

alcanzar el reconocimiento:

—Pues esta fama, estas gracias, estas prerrogativas, como llaman a esto —respondio

Sancho—, tienen los cuerpos y las reliquias de los santos que, con aprobacién y licencia

de nuestra santa madre Iglesia, tienen lamparas, velas, mortajas, muletas, pinturas,

cabelleras, ojos, piernas, con que aumentan la devocién y engrandecen su cristiana

fama; los cuerpos de los santos o sus reliquias llevan los reyes sobre sus hombros, besan

los pedazos de sus huesos, adornan y enriquecen con ellos sus oratorios y sus mas

preciados altares. ..

—:Qué quieres que infiera, Sancho, de todo lo que has dicho? —dijo don Quijote.
—Quiero decir —dijo Sancho— que nos demos a ser santos y alcancemos mas

brevemente la buena fama que pretendamos.”
Como notamos, nuestro querido Sancho ve con mejores ojos el camino de la
“santidad” que el de la “caballeria” para hacerse de buena fama. ;Para qué
arriesgarse en osadas aventuras si se puede alcanzar la honra con el beneplacito de

la Iglesia? Bien mirado el asunto, no andaba tan equivocado Sancho. Pero

volvamos a nuestro tema.

78 Para mas detalle véase el articulo de Maria Isabel Toro Pascua, “Las falsas reliquias en la literatura
espafola del Siglo de Oro: a prop6sito de la polémica erasmista” en 17a spiritus, 8§ (2001), pp. 219-254
[Recurso en linea]:

https://www.academia.edu/3020958/Las falsas reliquias en la literatura espa%C3%Blola del
Siglo de Oro_a prop%C3%B3sito _de la_pol%C3%A9mica_erasmista [ Consulta: 20 de diciembre,
2020].

79 Mi]guel de Cervantes, Don Quijote de la Mancha 1. Ed., John Jay Allen, Madrid, Catedra, 1987, p. 86.
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Tras el Concilio de Trento en 1563, la Iglesia catolica, en apariencia, se muestra
mas mesurada en cuanto a las reliquias, no reprueba la practica, pero si manifiesta
la necesidad de acreditar la autenticidad de éstas. Ademas, se menciona que no se
admitiran nuevos milagros, santos y reliquias sin la aprobacién del obispo.

Sin embargo, contrario a la interiorizacién religiosa que promovian los
erasmistas, la Iglesia catolica, después del Concilio de Trento, fomentara —como
respuesta a la postura protestante— el esplendor, la teatralidad, la fiesta y el fausto
en la devocion barroca. Como sefiala Bouza: “el Barroco se servira de las técnicas
de persuasién masiva, promoviendo una cultura retérica que tratara de impresionar
y conmover actuando sobre los resortes extrarracionales del hombre al objeto de

afectar su dnimo mas que de convencer”.®

2.2 Reliquias en la Nueva Espafia

Ahora bien, en la Nueva Espafa se necesitaron reliquias para consagrar los altares
y para que “se introduxese en los recien convertidos la adoracion de los Santos,
con el culto de sus preciosas Reliquias”.®' Asi, a mediados del siglo XVI se tiene
noticia de la primera fraslatio de cuerpos santos a territorio americano. Por ejemplo,
en 1544 los dominicos trasportaron desde Alemania las reliquias de las once mil
virgenes; mientras que, en 1573, Fray Alonso de la Veracruz doté al nuevo mundo
novohispano un trozo del Jgnum Crucis y de fragmentos de los ap6stoles San Pedro
y San Pablo.?* Algunos de estos restos mortuorios fueron donaciones hechas por
civiles o clérigos a las iglesias y conventos, pero también se presentaron solicitudes
directas al papa o a jerarcas europeos. Para el convento franciscano de Santa Clara

de México, el ocho de febrero de 1582, fray Diego Valdés solicit6 algunas reliquias

80 J.1.. Bouza, op.cit., p.45.

81 Francisco de Florencia, Historia de la provincia de la compariia de Jesiis de Nueva Espasia, (prél. de Francisco
Gonzalez de Cossio). 2* ed., México, Academia Literaria, 1955, p. 333.

82 Juan de Grijalva, Crdnica de la orden de N.P.S. Agustin en las provincias de la Nueva Espana. . ., México, Porrua,
p. 314-315.
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al Papa Gregorio XIIL*¥ Caso similar lo encontramos con la fundacién del
Convento de Jests Maria, “para consuelo de las monjas como para que a su iglesia
la frecuentasen los fieles”.®* A peticion de Pedro Tomds de Denia, promotor de
este convento, el rey Felipe II intercedié para que Gregorio XIII enviara una

(13

dotacién grande de reliquias que, por su cantidad, el papa consider6 que “se
podtian repattir por otros monasterios e iglesias de aquel reino”.®
La recepcion de los cuerpos santos desataba grandes fiestas y verbenas
populares. Un ejemplo de esto ocurrié en 1578, cuando los jesuitas organizaron
una apoteosica celebracion por la llegada de una remesa de reliquias enviadas por
el papa Gregorio XIII patra la Compaiifa de Jesus. * La algarabia duré ocho dias,
en la cual participaron todos los miembros de las jerarquias sociales y religiosas.
En la madrugada del primero de noviembre se iniciaron los festejos en el Colegio
de San Pedro y San Pablo, de aqui las reliquias fueron transportadas hacia la
Catedral; posteriormente se realizé una procesion solemne que termind otra vez
en el colegio jesuita. En esta celebracion se alzaron “cinco arcos triunphales y un
tabernaculo y tres arcos de flores y plumeria”,?’ se realizaron certimenes poéticos,
coloquios, juegos, danzas:
todos los indios musicos de trompetas, chirimias, clarines y de otros géneros que
uviesse seys leguas alrededor de México vinieron para aquel dia con sus instrumentos.

[...] No se contentaron con cumplir lo mandado, sino que voluntariamente se
ofrecieron hazer a su costa arcos y fiestas de mas arte y traga.”

83 Agustin de Vetancurt, “Croénica de la provincia del Santo Evangelio de México. Cuarta parte del Teatro
Mexicano de los sucesos religiosos” en Teatro mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejemplares, historicos y
religiosos del nuevo mundo de las indias, (2°. ed. Facsimilar), México, Porriia, 1982, p. 109.

84 Carlos de Sigiienza y Gongora, Paraiso Occidental, (préol. Margarita Pefia). México, Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes, 2003, p.70.

8 Ibid., p. 73.

8 En total fueron 214 reliquias: 11 de evangelistas y apostoles, 57 de santos martires, 14 de santos
doctores de la Iglesia, 24 de santos confesores, 27 de santas y demads piezas sin identificar. De estas
reliquias las mas valoradas fueron una espina de la corona de Cristo y un trozo del Zgnum crucis.

87 Pedro de Morales, Carta del padre Pedro de Morales de la Compasiia de Jesis, (ed. Beatriz Mariscal Hay),
México, El Colegio de México, 2000, p.8.

88 Thid., pp. 21-22.
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Y se concluy6 con la presentacion la Tragedia intitulada el Trumpho de los
Sanctos, seguida de villancicos, exaltando la llegada de tan preciados huesos.*” He

aqui un fragmento de dicha tragedia:

La Charidad, que es siempre agradecida
y nunca un solo punto estuvo ociosa,
fuerca a salir en algo de medida

en fiesta tan solemne y tan dichosa;

y, agradeciendo el don de la venida

de las Reliquias Sanctas, no reposa
hasta que sus triumphos celebrando

en todos vaya el bien communicando. *

A pesar de estas y otras muchas traslaciones, los devotos —tanto indios como
espafioles— rindieron culto a los martires de la conquista espiritual que habfan
vivido en Nueva Espafa. Caso especial fueron aquellos franciscanos martirizados
por los chichimecas en 1541 o los jesuitas muertos a manos de los tepehuanes en
1616. Por lo general los cuerpos de estos religiosos de vida ejemplar padecieron
dos tipos de desmembramiento: uno ejecutado por los religiosos de la misma
orden, y otro a manos del pueblo que, motivados por los sermones de las exequias
y por el fervor religioso, llegaron a excesos grotescos como robar partes del
cadaver, prendas, cilicios, rosarios, objetos de culto, flores del ataud, astillas de sus
camas o cualquier articulo que haya estado en contacto con el santo.”

Entre los muchos episodios que ilustran este exceso de devocion, cabe destacar

lo ocurrido con fray Martin de Valencia, uno de los primeros franciscanos

evangelizadores, quien, después de una vida ejemplar, fallecia en 1534 en

8 También en el libro sexto de Historia de la provincia de la Compaiiia de Jesis, Francisco de Florencia narra
con gran detalle todos los acontecimientos surgidos a partir de este magno evento. Véase: F. de Florencia,
op. ¢it., pp. 331-366.

% Pedro de Morales, op. cit., p.116.

1 Elsa Malvido, Civilizados o salvajes. “Los ritos al cuerpo humano en la época colonial mexicana” en
Elsa Malvido et Grégory Pereira (coord.). E/ cuerpo humano y su tratamiento mortuorio, México, INAH, 1997,
p. 37.
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Tlalmanalco, Puebla. Segun las cronicas su cuerpo permanecia incorrupto, y, para
satisfacer a los creyentes, sus restos eran exhibidos al publico, hasta que un dia el
cuerpo entero fue robado de forma enigmatica. Sin embargo, unos indigenas de la
zona tuvieron el cuidado, y recelo, de atesorar algunas de las prendas del santo

varon:

Y han siendo tan perseverantes en esta su devocion que, han tenido estas reliquias por
espacio de casi cincuenta afios encubiertas, traspasandolas de mano en mano en las
grandes pestilencias que en esta Nueva Espafia han corrido, sin dar parte de ellas [...]
hasta el afio de ochenta y cuatro que quiso nuestro sefior se descubriesen y manifestasen

a todos.”

La devocioén hacia estos objetos continuo, de tal manera que el lugar en donde

fueron depositados se convirtié en un santuario.

Es muy frecuente el concurso de indios en todo tiempo [...]. Cuando se muestran las
reliquias, es con mucha solemnidad. Sube el vicario con la compafiia que se ofrece,
tocan la campana, y juntase gente; encienden algunos cirios |[...], y van cantando los
cantores en canto de 6rgano algin motete lamentable de tiempo de pasion. Llega el
vicario vestido de sobrepelliz y estola, abre la caja, y hecha oracion ante el sepulcro del
Senor, enciensa (sic) al Cristo y después a las reliquias, y muéstralas a los circunstantes.
Hace esto con tanta devocién, que juntamente con la oportunidad del lugar, y la
aspereza de aquellos vestidos, y la memoria del santo y de la penitencia que alli hizo,
ablanda los duros corazones; de suerte que apenas entra hombre en aquella cueva, que

no salga compungido y lleno de 1'£1grimas.93

Cincuenta afios después, unos indios de Amecameca dieron noticia de “hallar
un cilicio de cerdas y una tunica muy aspera, que fueron del santo varén, y dos
casullas pobres de lienzo de la tierra, con que solia decir misa.”* Sacromonte, el

lugar en donde fueron depositadas las reliquias, se convirtié en uno de los centros

92 Geronimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, (notas del autor y la obra Joaquin Garcfa Icazbalceta;
pres. Antonio Rubial Garcia), México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1997, p. 304. Véase
también: Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espara.. ., (ed. Josefina
Garcia Quintana y Victor M. Castillo Farreras; prol. Jorge Gurria Lacroix), 2* ed., México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 1976, Vol. 1. pp. 221-222.

93 Geronimo de Mendieta, gp. ¢it., pp. 305-306.

% Ibid., p.305.
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mas llamativos de peregrinacion de la Nueva Espafa. Es lo que Peter Brown llama
loca sanctornm, un lugar en donde el cielo y la tierra convergen para que, por medio
de las reliquias, una fuerza superior se manifestara.” Ademds, estos centros
formaban parte de un nucleo de cohesién comunitaria y mercantil, un lugar en
donde la reliquia y la ciudad se vinculaban, no sélo eran lugares destinados a la
peregrinacion sino formaban parte de la identidad del pueblo.

Como he mencionado, a partir de la reforma catdlica, encabezada por el
Concilio de Trento, se estableci6 un mayor control sobre las manifestaciones
religiosas, siendo, desde 1571, la congregacion del Santo Oficio la encargada de
permitir o sancionar aquellos ritos que convenian a la Iglesia. Sin embargo, el
decreto XXV del Concilio favorecia abiertamente el culto a los santos, sus reliquias
e imagenes. De esta manera se fortalecia un cristianismo que aceptaba lo milagroso
y las practicas externas de la religiosidad catolica.

En cuanto a los concilios provinciales, particularmente el tercero, realizado en
1585, se reivindicaba el culto a las reliquias, pero se insistia en verificar su
autenticidad. Para lo cual los obispos eran los encargados de “propagar la
verdadera devocion entre los fieles” y, al mismo tiempo, evitar “las falsas y vanas
supersticiones”. En cuanto a su resguardo se recomendaba conservarlas “en lugar
decente fuera del tabernaculo del Santisimo Sacramento de la Eucaristia”, 2 menos
de que no hubiese algun otro espacio.”

Ahora bien, el dia dedicado para la veneracion de los “preciados huesos” era el

1° de noviembre, fecha en que la poblacién novohispana acudia a los diferentes

% Peter Brown, op. cit., p. 10-11.

9 Concilio 111 Provincial Mexicano, celebrado en el ajio de 1585, (publicado con las licencias por Matiano Galvan
Rivera), 2% ed. En latin y castellano, Barcelona, Imprenta de Manuel Miré y D. Marsa, 1870, pp. 179,
321,324. [Recurso en lineal:
https://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=mdp.39015022670031&view=1up&seq=6 [Consulta: 20 de
diciembre, 2020].
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templos para conmemorar la presencia de tan “finos tesoros”.”” Veamos cuales
eran los recintos mas visitados en la Ciudad de México durante el siglo XVIII y

cuales eran sus reliquias mas estimadas:

...desde las primeras, hasta las segundas Visperas de la festividad de Todos los Santos,
se pusieron patentes en todas las Iglesias las muchas, y muy exquisitas Reliquias, que
en ellas, con toda veneracién, en ricas Urnas, y preciosos relicarios se veneran: en la
Santa Iglesia Metropolitana, el Cuerpo de San primitivo, el de Santa Hilaria, dos
Cabezas de las once mil Virgenes, de San Anastasio, de San Gelacio de San Vito y otras.
En Santo Domingo, una muela del Santo, el cuerpo de San Hipdlito presbitero, birrete
de San Francisco Xavier, zapato de San pio V. Un dedo y todo un libro de mano de
San Luis Beltran, la Cabeza de Santa Sapiencia, una muela de Santa Catarina de Sena, y
otras. En San Francisco, un hueso de San Antonio, otro de San Diego, una canilla de
San Felipe de Jesus, dos Cabezas de las once mil Virgenes, una mano de San pedro de
Alcantara, y otras muchas, en San Agustin, una muela del santo, hueso de Santo
Thomas de Villa-nueva, sangre de San Nicolas Tolentino, de Santa Iucunda, u otras, en
la Profesa, el cuerpo de San Aproniano, las entrafias de San Ignacio, su firma y otras.
En San Felipe Neri, muela del Santo, sangre de S. Francisco de Sales, huesos de San
Bono, de Santa Liberta, de San Donato, y otros. En San Jerénimo, hueso del Santo, un
dedo de San Felipe de Jesus, y la Cabeza de Santa Cordula; sin otras muchas que se
guardan en las restantes Iglesias, de que no se hace mencién por excusar prolijidad.”

Muchas de estas reliquias fueron montadas en suntuosos relicarios, las cuales,
en algunos casos, merecieron espléndidas capillas dedicadas a su culto. En la
elaboracién de los relicarios participaban los diferentes gremios de plateros,
escultores y pintores, quienes dieron vida a imagenes de cera de cuerpo entero,
bustos, ostensorios, capillas-relicario y retablos-relicarios magistralmente

trabajados. Por la creatividad desplegada para la elaboracion de los relicarios y la

97 De esta practica todavia quedan algunos vestigios: el 1 y 2 de noviembre es posible admirar los retablo-
relicarios en la capilla de las reliquias de la Catedral Metropolitana de la Ciudad de México o en la Catedral
de puebla; asi como en el Templo de la Profesa y en el monasterio de Nuestra Sefiora del Carmen y en
San Angel (Ciudad de México), por mencionar sélo algunos lugares.

%8 Juan Ignacio Castorena Ursda y Sahagin de Arévalo, Gacetas de México, intr. Por Francisco Gonzalez
de Cossio, México, Secretaria de Educacion Puablica, 1949, t, 1, pp. 134-135.
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creacion de formas adecuadas, segun las caracteristicas de los vestigios

resguardados, bien se pueden considerar como objetos artisticos. ”’

Fig. 4 Reliquias de San Vital Mdrtir, Catedral Metropolitana de la Ciudad de México., [Fotografia,
Margarita Juarez H.]

9 Para un mayor estudio sobre los relicarios en Nueva Espafia véase: Gabriela Sanchez Reyes, Relicarios
novobispanas a través de una muestra de los siglos X1'T al X111 (dir. Marfa del Consuelo Maquivar). México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 2004, 389 pp. [Tesis de maesttia].
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pRIMITIZS  5f 6

edral Metropolitana de la Ciudad de México., [Fotograffa, Margarita Juarez
H]

Fig. 5 Retablo de relignias, Cat

Otro aspecto promovido por la Iglesia era la concesiéon de indulgencias a través
de las reliquias. Y, aunque “la indulgencia no perdonaba el pecado, sélo permitia
conmutar la penitencia, ofreciendo otra obra de satisfaccion como podia ser una
peregtinacion, ayunos, oraciones o limosnas”.'” Una de las funciones muy
socorridas de las indulgencias era que promovian advocaciones, festividades y
cultos especiales; ademas, se alentaba a que los fieles se hicieran presentes en el
templo para incorporarse a cofradias o hermandades, y a cumplir con los ritos de
la Iglesia.'!

En cuanto a las reliquias, los sumos pontifices determinaban la cantidad de

estas gracias otorgadas a los devotos por el hecho de acudir a orar en nombre de

100 Marfa del Pilar Martinez L, “Indulgencias, ¢para qué? Las instrucciones para predicar los jubileos
romanos y las bulas de cruzadas en el siglo ilustrado” en Matfa del Pilar Martinez Lépez y Francisco
Javier Cervantes (Cootd.), Expresiones y estrategias. La Iglesia en el orden social novohispano, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 2017, o 18. [En linea]
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/expresiones/laiglesia.html
[Consulta: 17 octubre, 2020].

101 Thid., p. 21.
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los santos cuerpos.'” Un ejemplo de ello ocurtié en 1578, cuando se presentaron
las magnas celebraciones por la llegada de reliquias a la Ciudad de México. En este
suceso, Pedro Moya de Contreras, arzobispo de México, otorgd “hasta 7 afios y 7
cuarentenas” de indulgencia a quienes visitaran los altares en donde los preciados
tesoros yacfan.'®

Conforme avanzaba el siglo XVII, con una economia y una sociedad mas
estable, el deseo de poseer santos propios iba en aumento, pues “sélo una tierra
que producia santos se podia considerar madura espititualmente”.!™ Sin duda, esta
actitud tiene que ver con el criollismo promovido por un grupo de peninsulares y
clérigos cultos que exaltaban las virtudes de una tierra capaz de generar nuevas
flores de santidad. Sin embargo, debido a las nuevas disposiciones eclesiasticas
—emitidas por el papa Urbano VIII— era mas dificil la veneracién de nuevos
personajes sin la previa autorizacion de la Santa Sede.'™ Lo cual impidi6é que una
lista de santos locales figurara en el espectro de la sociedad novohispana. De hecho,

s6lo se lograron dos beatificaciones: la del martir en el Japon fray Felipe de Jesus

(1627) y la del franciscano Sebastian de Aparicio (1790).

La carencia de santos legitimados por Roma no fue un obstaculo para la poblacion, ya
que ésta traté a clertos personajes como verdaderos santos; asi, mientras llegaba el
momento de la beatificaciéon se desarrollaron algunos cultos que insistian en la
promocién de los venerables en “olor de santidad”. Entre estos cultos se destaca: la

102 Aunque pareciera que esta practica es anacrénica, el hecho no resulta ajeno en pleno siglo XXI. Como
ejemplo cabe sefialar que el 2 de septiembre de 2013, el cardenal Norberto Rivera Carrera, arzobispo de
México, convocd a los creyentes catdlicos para la veneracién de las reliquias de Juan Pablo 1I, con la
promesa de otorgar la “Indulgencia Plenaria” durante el jubileo. Véase: “Juan Pablo 11 vuelve a la Catedral
de México” en Catedral Metropolitana de México (sitio web), 2 de septiembre de 2013,
http://www.catedralmetropolitanademexico.mx/apps/publications/info/?a=321&z=31 [Consulta:
17 de octubre, 2020].

103 Pedro de Morales, Carta del padre Pedro de Morales de la comparia de Jesiis. . ., op. cit., p. XXI.

104 Antonio Rubial Garcfa, “Cuerpos milagrosos. Creacién y culto de las reliquias novohispanas™ en
Estudios de Historia Novohispana, Vol. 18, México, 1998, pp. 17-18.

105 K] Papa Urbano VIII, en su decreto de 13 de marzo de 1625, prohibia la divulgacién de imagenes,
hagiografias y culto de personajes tenidos como santos sin la aprobacion de la Iglesia. Véase “De la
autoridad del Papa en la canonizacién de los santos”, en Michel André, Diccionario de Derecho candnico, 11
Parte, Madrid, Imprenta de D. José G. de la Pefia (ed.), 1848, p. 272- 275. [En linea]
https://books.google.com.mx/books?id=tJd8nsgi540C&printsec=frontcover&hl=es&source=gbs g
e summary r&cad=0#v=onepage&q&f=false [Consulta: 17 de octubre, 2020].
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obtencién de reliquias como objetos milagrosos; la elaboraciéon de imagenes, cuya
narrativa diera cuenta de la vida del santo; la produccion de hagiografias y la
exhumacion del cuerpo para verificar signos de incorruptibilidad.'”

La demanda de reliquias, como fuentes de bienestar y virtudes terapéuticas,
obedecia en gran medida al poder taumatirgico de las mismas. Se les daba el
crédito de expulsar demonios, acabar con inundaciones, apaciguar incendios,
proteger cosechas, ahuyentar calamidades y curar enfermos. Un ejemplo de ello
son los multiples milagros atribuidos a las reliquias de san Sebastian de Aparicio,
las cuales, seguin las cronicas, eran tan efectivas que podian devolver la vista,
enderezar a los tullidos, resucitar muertos, aliviar al moribundo de tabardillo,
apostema, fiebres y sanar heridas mortales, entre muchos mas prodigios. Como
aquel suceso ocurrido en Puebla, cuando un nifio con “quebradura de cabeza” casi
estaba dado por muerto, sin embargo, antes de que los cirujanos intervinieran, su
hermano “le puso sobre la cabeza un pedazo del dedo del venerable padre
Aparicio. Y luego incontinenti el enfermito bolvié [sic] en si, habl6é y comenzé a
tener mejotia, de suerte que a los tres dias estaba ya fuera de tiesgo y se levant6”.!"”

El hecho de usar los huesos, o cualquier resto corporal, como elemento
curativo no era nada nuevo. Durante la Edad Media existfa la creencia de que un
cadaver conservaba un vzs vegetans, un vestiginm vitae, un fragmento de vida lo cual
daba origen a una farmacopea muy diversa: el sudor de los muertos era bueno para

las hemorroides, el contacto de la mano del cadaver podia curar cualquier parte

enferma, el craneo reseco aliviaba al epiléptico y los huesos, llevados al cuello como

106 Antonio Rubial Garcia, gp. cit., pp. 18-30 passin.

107 Diego de Leyba, Virtudes y milagros en vida y muerte del V'enerable Padre Fray Sebastidn de Aparicio religioso
lego de la regular observancia de Nuestro Seiior Padre San Francisco. . ., Sevilla, Imprenta .M. de Hermofilia, 1687,
T. 11, fs. 83-84. |[En linea]:
https://books.google.com.mx/books?id=32TIYD3YxSAC&printsec=frontcover&dqg=diego+de+leyba,
+virtudes+y+milagros&hl=es-

419&sa=X&ved=2ahUKEwjMs7z 6c7vAhVKKgwKHdr4Ch8 Q6AEWAHOECAEQAgH#v=0onepage&g=die
£0%20de%20leyba%2C%20virtudes%20y%20milagros&f=false [Consulta: 24 de octubre de 2020].
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amuletos, tenfan efectos profilacticos.!™ Si todas estas virtudes se atribufan a los
restos corporeos, el beneficio era mayor si se trataba de un cuerpo santo, ya que
“las reliquias suelen ser el vehiculo de la transferencia del poder divino que, segiin
la idea tradicional, contribuyen a la curacién”.'”” En la Nueva Espafia las reliquias
de santos gozaban de gran prestigio y, en muchos casos, su empleo fue promovido
por los sacerdotes, asi el caso del bachiller “Sebastian de Iturralde, que dijo estar
en posesion de restos 6seos de San Ignacio de Loyola, pretendia curar los vomitos
incoercibles del embarazo con la sola aplicaciéon de la reliquia sobre el vientre de
las enfermas.”!!?

También los objetos personales del santo podian traer algun beneficio: el
sombrero y el rosario hacfan milagros, las velas protegian contra los rayos y
auxiliaban a tener una buena muerte. De estos articulos el cordon de San Francisco
fue muy popular entre las parturientas: “Mas las indias que se veian en partos
trabajosos, desde el principio de su cristiandad, comenzaron a pedir por remedio
con mucha fe y devocion el cordon de san Francisco”.!!!

La obtencién de alguna reliquia como objeto milagroso casi siempre se
realizaba durante el entierro y las exequias. El evento se acompafiaba de un gran
concurso de gente, quienes se lanzaban hacia el cadaver con el fin de poseer
fragmentos corporales, la mortaja u otros objetos como flores, telas, algodones,
rosarios o pafiuelos. Tal es el caso del entierro de Catarina de San Juan, esclava
originaria de la India que fallecié en Puebla en 1688, cuyas virtudes la hacian
candidata a la beatificacion. Tras su deceso los poblanos, clérigos, comerciantes y

hacendados ricos destajaron el cuerpo con gran voracidad. Veamos cémo lo narra

el jesuita criollo Francisco de Aguilera (1655-1704):

108 Philippe Aries, £/ hombre ante la muerte, Espafia, Taurus Humanidades, 1983, pp. 297-298.

109 Ingrid Kuschick, La medicina popular en Esparia, Madrid, Siglo Veintiuno, 1995, p., 96.

110 Gonzalo Aguirre Beltran, Medicina y magia. E/l proceso de aculturacion en la estructura colonial, México Instituto
Nacional Indigenista, 1963, p., 30. [Colecciéon de Antropologia Social]

11 Gerénimo de Mendieta, gp. cit., p. 502.
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espesas olas de gente que iban y venfan por dos dias continuos, que entraban y salfan
sin cesar de dfa y de noche en su casa, rompiendo las chapas, quebrando los cerrojos,
derribando las puertas por poder besarle las manos y los pies, por tocarle los rosarios,
hasta desnudarla dos veces de su mortaja para llevar en sus pedazos reliquias de su
virtud, intentando muchas veces, con piadosa temeridad, cortarle los dedos y las carnes
de su cuerpo, sin que la autoridad de los prelados con sus mandatos y presencia |...]
pudieran detener los excesos de vuestra devocion, que aquel copiosisimo y nunca visto
gentio de dentro y fuera de la ciudad.

Que aquel abalanzarse, no el vulgo que estaba lejos, sino lo mas granado de uno y otro
estado, como 4guilas generosas, al poner el cuerpo en esta capilla mayor, siendo
necesario para que no lo hicieran menuzos, cerrarle la caja con llaves, ponerle guardas,
usar de violencias mientras se hacfa el funeral oficio. Que aquel dltimo asalto que dieron
sobre el cadaver [...] al sacarlo de la caja para entrarlo en la sepultura, por arrancarle a
pedazos la mortaja, los cabellos y aun las carnes, sin bastar el ponerse de por medio los
sacerdotes y religiosos para impeditlo [...]""”

Evento similar ocurrié con la religiosa Isabel de la Encarnacion (1596-1633),

monja poblana:

Todo el dia estuvieron repartiendo en el torno sus alhajas y tocando rosarios a su
cuerpo, con tan tenaz asistencia que estaban ya cansadas las religiosas, pero la devocion
no satisfecha, y hasta las mismas flores llevaron por reliquias. De la pobre tarima en
que dormia se hicieron cruces pequefias y se ven y se hacen mil milagros con estos sus

despojos.113

Otra practica a la que eran sometidos los cuerpos de los venerables fue el de la
exhumacién. Por lo general, este acto post mortem era ordenado por el obispo con

el fin de hallar signos de incorruptibilidad como prueba de excepcionalidad divina

112 Francisco de Aguilera, “Vida de la venerable Catharina de San Juan” en Ma. Dolores Bravo Arriaga,
Panorama de textos novohispanos. Una antologia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2016,
pp- 182-183. En torno a la figura de este singular personaje femenino se confeccionaron tres hagiografias
muy difundidas en la Nueva Espafia. La primera fue un sermoén funerario por el jesuita Francisco
Aguilera: Sermin en que se da noticia de la vida admirable, virtudes heroicas y preciosa muerte de la venerable seiora
Catarina de San Joan. .., (1688). Afios después, el también jesuita Alonso Ramos escribié una de las obras
mas prolijas y polémicas de la beata: Prodigios de la omnipotencia y milagros de la gracia en la vida de la venerable
sierva de Dios, Catarina de San Juan, (1692). Y, por dltimo, tenemos la obra del confesor de la beata: José
del Castillo Graxeda, Compendio de la VVida y Virtudes de la venerable Catarina de San Joan, (1962).

113 Fray Agustin de la Madre de Dios, Tesoro Escondido en el Monte Carmelo, version paleografica, intr., y nts.,
de Eduardo Bdez Macias. México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1986, p., 363.
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y, asi, promover un proceso de beatificacion.'"* Multiples son los ejemplos que
ilustran esta practica: los franciscanos descubrian con frecuencia la tumba de fray
Martin de Valencia, y se maravillaban de encontrar sus restos intactos, por lo cual
aseguraban que se trataba de un cuerpo santo. Otro ejemplo lo tenemos en 1684
cuando el arzobispo Francisco Aguiar y Seijas ordend abrir la tumba del fray
Bartolomé de Jesus Marfa, el ermitafio de Chalma. Habia trascurrido veinte y siete
afios después del deceso y, a pesar del tiempo, el cuerpo de Bartolomé seguia
intacto, a lo cual el prelado calific6 como una prueba de santidad.'”

A la incorruptibilidad cadavérica, también se afiadian otros fenémenos: la
emisiéon de “dulces fragancias”, como aromas del espiritu, la trasudaciéon de
liquidos corporales (principalmente la sangre), el rejuvenecimiento del cuerpo, la
irradiacion de una misteriosa luz brillante y la producciéon de ruidos. Segun la
teologia barroca se consideraba el cuerpo y los sentidos indispensables para
comunicar lo divino, de aqui que los cuerpos santos, al ser exhumados, despidieran
algin “suave olor”. En muchos casos el mismo cuerpo exigia ser descubierto, ya
sea por un ruido, una sefial, o por la agradable fragancia que ellos generaban como
evidencia de virtud y santidad. ''®

Quiza uno de los casos mas insolitos ocurrié en Nuevo México con el fraile
Juan José Padilla, misionero que habia trabajado con los indios de LLaguna Pueblo

por mas de veinte afos, cuyo cuerpo fue sepultado y exhumado en reiteradas

114 Cabe destacar que el fenémeno de la incorruptibilidad cadavérica no siempre estuvo ligado con la
voluntad divina. En un primer momento la iglesia catdlica crefa que sélo los “cuerpos demoniacos”, los
restos de brujos, de los que no habian sido bautizados, de los ateos, suicidas o excomulgados podian
detener la putrefaccion natural. A ello se anadia el argumento de que si el cuerpo no se convertia en polvo
no podria resucitar el dia del “juicio final”. Posteriormente, la Iglesia fue cambiando de discurso y
consider6 que los cuerpos incorruptos obedecian a la intervencion divina. Para ahondar en el tema véase:
Marfa de Carmen Lerma Gomez, “Santos o demonios. Reflexiones en torno a los cuerpos incorruptos”
en Estudios de Antropologia Bioldgica, 2013, n.16, pp. 717-728.

115 A. Rubial Garcfa, “Cuerpos milagrosos. Creacion y culto de las reliquias novohispanas”, gp. cit., pp.23-
24.

116 Martina E. Will Chaparro, “De cuerpo a cadaver: El tratamiento mortuorio de los difuntos en Nuevo
México en los siglos XVIII y XIX”, en Relaciones. Estudios de bistoria y sociedad. Vol. XXIV, N° 94, 2003,
pp- 61-90.

55



ocasiones. En 1750, tras ser apufialado por asaltantes, fue enterrado cerca del altar
mayor. Después de diecinueve afios, el suelo de la iglesia se estremecio y dejo al
descubierto el cuerpo incorrupto del fraile. En 1819 el ataid se volvié a abrir de
forma misteriosa, habia pasado cuarenta y cuatro afios, y el cuerpo continuaba en
perfectas condiciones y con “olor a tierra cuando se riega”. Pronto, el cadaver fue
tratado como un santo, la gente acudia a mirarle y reverenciarle, y su tumba se
convirtié6 en un centro de peregrinacion. Todavia, hasta 1889, los pobladores
aseguraban haber escuchado ruidos que emergian del sepulcro del fraile, hecho que
propicié otra exhumacién en 1895. '

El culto a las reliquias, por lo general, s6lo se ubico en el ambito local y en las
grandes capitales como Puebla, México, Valladolid o Querétaro, y fungié como
elemento de cohesion entre la poblacion novohispana. Un simbolo de identidad
en una tierra “necesitada de maravillas” que estaba en formacién. Con el paso del
tiempo la veneracién a los restos de los siervos de Dios se fue diluyendo, asi como
la esperanza de llevarlos a los altares. No obstante, en el México decimonénico el
discurso politico enaltecia las virtudes de los héroes patrios —al igual que los santos
venerables—, aquellos que sacrificaron su vida y habian sido martirizados, merecian
la honra y la memoria a través de sus reliquias. “Esto formé parte del legado de lo
que se conoce como identidad nacional, reconstituida en cada rito y en cada fecha
solemne”.'"®

Este breve repaso de la historia de las reliquias y su presencia en Nueva Espafia
es tan s6lo una muestra de las diversas manifestaciones religiosas que marcaron la
forma de actuar de una sociedad que buscaba su propia voz. Ya sea por herencia

cultural, tradicién eclesiastica o gusto mexicano por la muerte, el culto a las

U7 Thid., pp. 65-68. Cfr. Martina Will de Chaparro, Death and Dying in New Mexico, University of New
Mexico Press, United States of America, 2007, pp. 108-111.

118 Marfa del Carmen Vazquez Mantecon, “Las reliquias y sus héroes” en Estudios de Historia Moderna y
Contempordnea de México. N° 30, julio-diciembre, 2005, p.48.
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reliquias —con sus diferentes expresiones como hurto de fragmentos corporales,
traslado y exhumacion de cuerpos— nos muestra como la sociedad barroca estaba
inmersa en una vision teocéntrica que daba sentido a la vida cotidiana: fiestas,
procesiones, arcos triunfales, curacion de enfermedades por intervencién divina,
prodigios, entierros, indulgencias y produccion de diversos registros textuales
(sermones, menologios, cronicas y hagiografias).

Pareciera que este culto ha desaparecido en nuestro México contemporaneo,
sin embargo, todavia hay capillas que resguardan con celo los tan “sagrados
huesos” o ceremonias que pretender avivar el fervor religioso.'”” Y qué decir del
dia de muertos' —festejo emblematico para los mexicanos—, con las calaveritas
de aztcar, la visita a los panteones, las coloridas ofrendas, las flores e inciensos, los
desfiles monumentales, musica y mucho maquillaje, una verdadera celebracion
mexicana. Esa sociedad barroca que se regocijaba con la llegada de las reliquias hoy
también baila con la muerte —extrafia ambivalencia si se piensa en una sociedad en
donde abundan los desaparecidos y asesinados—, pero si, ese halo funebre que
quiza podria parecer tan escatolégico hoy forma parte de nuestra genética cultural.
Al final la muerte fascina y horroriza al mismo tiempo, lanza preguntas y nos

recuerda nuestra finitud.

119 Fiemplo notable de esto ocurrié en agosto del 2011, cuando llegaron a tierras mexicanas las reliquias
del papa viajero, Juan Pablo II.

120 En la época virreinal la celebracion de Fieles Difuntos y de Todos Santos se conocfa como el Dia de
la Veneracion de las Reliquias. Ese dia los templos exhibian todas las reliquias que posefan para que la
poblacion fuera a renditles culto.
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Capitulo 3
Voces de Triton sonoro: el obispo, el autor y la estructura del texto

Vol6 ligera la Fama vestida con alas negras |...]
para referir, contar y publicar el singular prodigio

acaecido en la Ciudad de Valladolid.
FRAY MATIAS DE ESCOBAR

3.1 Semblanza del obispo Juan José Escalona y Calatayud

¢Quién fue Don Juan José de Escalona y Calatayud? Este personaje cuyo nombre
completo es Juan José de Escalona Calatayud Onfante y Siglienza, nacié en Quel,
La Rioja, Espafia, el 1 de julio de 1677. Realiz6 estudios en la Universidad de Alcala
donde fue colegial de San Jerénimo de Lugo, después ingresé en el Colegio Mayor
de San Bartolomé de Salamanca y obtuvo el grado de doctor en teologia. Pronto
fue ordenado sacerdote, y en 1708 fungié como canénigo Penitenciario de la Santa
Iglesia de Calahorra y capellan mayor de real monasterio de las Agustinas Recoletas

de la Encarnacién en Madrid."?!

Fig. 1. Anoénimo, Retrato del obispo Juan José de Escalona y Cazp/az‘@/ml, ca. 1729, Catedral de
Morelia.

121José Mariano Beristain de Souza, Biblioteca Hispano americana septentrional. (Publicala el presbitero Br.
Fortino Hipolito Vera). Tipografia del Colegio Catdlico, Amecameca, 2° ed., t.1., 1883, p. 407.
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En 1716, el rey Felipe V le encomendé el obispado de Santiago de Ledn de
Caracas. Durante su gestion participé activamente en la evangelizacion, destaco
por su vocacion religiosa y su fiel defensa de los indios contra los agravios de los
cuales eran victimas. También fue uno de los pilares para la creaciéon de la primera
Universidad de Venezuela, la cual en 1725 abri6é sus puertas con el nombre de
Universidad Pontificia Seminario Universidad de Santa Rosa de Lima de Santiago
de Le6n de Caracas. Participé en el primer conflicto politico contra la compafifa

Guiptzcoa'*

en Caracas, hecho que le obligd a ser mediador politico entre el
gobernador de Caracas y el virrey de Bogota.

En 1728, Escalona fue promovido por el rey para ocupar el obispado de
Morelia, Michoacan,'* cargo que ocup6 hasta el dia de su muerte en 1737. En la
diocesis de Valladolid de nuevo sobresalié por su gran labor evangelizadora; se
dedicé a conocer y recorrer su obispado; brind6 apoyo econémico a los indigenas
y a los mas necesitados; aportdé grandes donaciones monetarias a diferentes
6rdenes religiosas.'**

Como artifice de la renovaciéon y construccion de conventos y capillas,
Escalona destaca por su labor benefactora y por su empefio para fortalecer el
obispado de Valladolid. Asi el convento de Santa Catalina, fundado en 1597, fue
trasladado y terminado por el prelado; también se anaden la construccion del

Santuario del Sefior San José, el Santuario de la Sefiora de los Urdiales, el convento

de San Diego, el Convento de Nuestra Sefiora de la Escalera, el Palacio Episcopal

1221 a Real Compafifa Guipuzcoana de Caracas fue una sociedad mercantil formada en 1728 con el fin de
monopolizar el comercio de la provincia de Caracas con Espafia. El gobernador de la ciudad, Diego
Portales, y el obispo, don Juan de Escalona y Calatayud, trataron de impedir la formacién de dicha
compafifa, y se posicionaron a favor de Felipe V.

123 E] obispado de Michoacan abatrcaba tetritotios que, comparado con la delimitacién actual de la
Republica Mexicana, inclufa partes del estado de Colima y de la costa de Guerrero, los estados de
Michoacan, Guanajuato, San Luis Potosi y el sur de Tamaulipas. Por el tamafio del lugar, hubo una
permanente disputa por el control del espacio diocesano.

124 Carmelo Martinez Garrido, “Juan José de Escalona y Calatayud. Su biografia (1677-1737)”, Revista
Berceo, N° 150, 2000, pp. 151-156.
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y la calzada de Nuestra Sefiora de Guadalupe.'” Ademas, aportd cuantiosas sumas
de dinero para la edificacion de iglesias en Indarapeo y Otzumatlan.

Su obra no sélo se quedé en Michoacan, también extendi6 su caritativa mano
para la construccién de la catedral de Calahorra, lugar donde habia sido canénico
penitenciario. De igual manera, a Quel —municipio natal del prelado— envio
generosas cantidades de dinero para la creaciéon de un hospital.

“En cada pueblo que visitaba dejaba establecido el buen orden, la
administraciéon puntual de los Sacramentos, el socorro de los necesitados, la
proteccion de los indios, 1a devocion al rosario, y el respeto, veneracién y culto en
los templos.” ' En uno de esos recorridos el prelado Escalona suftié un accidente
que le dejo “impedido” de una pierna, sin embargo, esto no detuvo su labor
misional: “Estando para partir a lo mas retirado, dos dfas antes de salir para Colima,
permitié Dios se le valdase [sic] una pierna y, aun quebrada, hacfa diligencia de
andar a caballo para emprender esta laboriosa peregrinaciéon, que sélo pudo
quitarsele de la imaginacién la muerte”.'*” A partir de este incidente se valié de
visitadores para mantenerse informado sobre su extenso obispado.

Sobre su bondad, Beristain menciona lo siguiente:

Fue maravillosa su misericordia y liberalidad con los pobres, para quienes enviaba a
comprar ropas a las ferias de Acapulco y Jalapa, siendo él mismo tan pobre, que llegé el
caso de que le prestasen una camisa mientras se lavaba la que llevaba puesta y de que le
diesen un pafiuvelo para que se limpiase el sudor del rostro estando haciendo

confirmaciones.'®

También fue notoria su relaciéon con las religiosas dominicas, no sélo como el

benefactor para la edificacion de un nuevo convento en Valladolid sino que “Dio

125 Matias Escobar, Americana thebaida: vidas patrum de los religiosos de N.P. San Agustin: de la provincia de S.
Nicolds Tolentino de Mechoacan. Imprenta Victoria, 1924, pp. 371- 378.

126 Amancio, Blanco Diez, “Colegiales rigjanos en el Colegio Viejo de San Bartolomé Mayor de Salamanca”. Berceo,
XIX, 71, (Logrofio, 1964), p. 214.

127 “Proélogo”, en Juan José, Escalona y Calatayud, Instruccion a la perfecta vida: maximas para su logro, México,
Joseph Bernardo del Hogal, 1737, /- 4

128 J. M. Beristain de Souza, gp. cit.,, p. 407.
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a varias nifias entera dote para religiosas, y a otras mil pesos para las casadas y [...]
mantenia varias doncellas nobles en el Convento de Santa Catarina y se le conocid
siempre especial complacencia [...] para socotrerlas”'® Como prueba de este
afecto por las religiosas, el obispo Escalona pidié que, a su muerte, su corazon se
depositara en el Convento de las religiosas Catarinas de Siena de Valladolid. Cabe
seflalar que, como parte de las costumbres funerarias novohispanas, lo mismo
dispusieron los obispos de Puebla: Manuel Fernandez de Santa Cruz (1637-1699),
y Domingo Pantaleén Alvarez de Abreu (1683-1763), cuyo corazén quedd en el
convento de Santa Ménica y de Santa Rosa, respectivamente.'

A raiz de este acontecimiento José Antonio Eugenio Ponce de Leoén, confesor
y vicario de las dominicas de Valladolid y Patzcuaro, escribid: E/ corazon del pez
desentraniado: Sermon fiinebre que las suntuosas exequias que a la tierna menmoria de su amante
padre y singularisimo benefactor el ilustrisimo Seiior Don Juan José de Escalona y Calatayud,
(-..) celebrd el agradecimiento del observantisimo convento de seitoras religiosas de Santa Catarina
de Sena. En dicho sermoén hay una clara analogfa entre el corazon del pez de la
historia biblica de Tobias y el corazén de Escalona. De hecho, el autor declara lo
siguiente: “Si este Pez le pusiéramos una mitra, y un baculo, habia de salir tan vivo
el retrato que, al verle todos dijeran: este es del St. Escalona”.”! En la anécdota
biblica el pez sorprende por sus cualidades curativas; de la misma manera, el obispo
maravilla por ser un dechado de virtudes. Antonio Ponce de Ledn, por medio de
una diseccion verbal, pone al descubierto los méritos cristianos que lo llevan a ser

tan querido por las catarinas y por todo el obispado michoacano.

129 “Prologo” en J. E. HEscalona y Calatayud, op. «it,, 1737, £. 3

130 Sobre la donacién de restos humanos a diferentes templos o conventos véase: Marfa de los Angeles
Rodriguez A, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espana, Zamora, El Colegio de Michoacan, 2001, pp.
116-117.

131 José Antonio Ponce de Ledn, E/ corazin del Pez desentrasiado: sermon fiinebre en las suntuosas exequias que a
la tierna memoria de su amante padre y singularisimo benefactor el ilustrisimo Seior Don [uan José de Escalona y

Calataynd, (...) celebrd el agradecimiento del observantisimo convento de seioras religiosas de Santa Catarina de Sena”,
México, Joseph Bernardo de Hogal, 1738, p. 5.
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Fig. 2 Anénimo, E/ traslado de las monjas dominicas a su nuevo convento de 1 alladolid, 1738, 6leo
sobre tela, Museo Regional Michoacano. [Foto: INAH-Mediateca]

Continuando con la semblanza del obispo Escalona, de las numerosas virtudes
que se atribuyen al prelado, como la castidad, la humildad, la caridad y la
obediencia, también se mencionan diferentes acontecimientos propios de una
narrativa hagiografica, y que intensifican la imagen de un obispo cercano a los
altares. Dentro de estos sucesos esta la siguiente anécdota de cuando el prelado

contaba con tan solo tres o cuatro anos:

Cargabale en los brazos su madre, y asustada de la belicosa fiereza de un toro que la
segufa, ech6 a huir, dejando al inocente nifio caer, natural cosa era que la madre, a riesgo
de su vida, procurase libertad la suya. Mas como Dios queria hacer alarde de sus
prodigios, y que el nifio Juan fuese como Daniel respetado de aquella fiera, permitié que,
blandiendo sus astas, le hiciese una cortesia y pasase de largo, dejando ileso a aquel a
quien guardaba Dios para custodia de su rebafio.'”

132 “Prélogo” en J. E. Escalona y Calatayud, op. ., 1737, . 2
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Otra curiosa historia tiene que ver con el Lignum Crucis —un pedazo de madera
supuestamente de la Cruz de Cristo— que el obispo siempre cargaba como su
preciosa reliquia. Segiin se cuenta: en una ocasion, mientras navegaba, se desatod
una intempestiva tormenta. Era tal la violencia del mar que la tripulacion temia por
su vida, asi que el obispo lanz6 al mar su Lignum Crucis para apaciguar las olas.'”
Como efecto milagroso la tormenta se calmo; sin embargo, el prelado —queriendo
recuperar su valioso tesoro— mandé a que hallaran la cruz, pero la tripulacion
buscé encarecidamente hasta que perdi6 las esperanzas, y regres6 a la nave. Al
poco tiempo, de forma inexplicable, el Lignum Crucis se encontraba otra vez en
posesion de obispo Escalona. ** A este suceso insdlito se afiade otro que ocurtio
cuando el obispo, en su labor evangelizadora, visité a unos indigenas, y éstos le
ofrecieron un plato envenenado que, gracias a la intervencion de la providencia,
cay6 al suelo impidiendo que el prelado fuera presa de la ponzona. '*°

Como tnico legado escrito por parte del obispo tenemos el documento
titulado: Instruccion a la perfecta vida: maximas para su logro, (1737). En el prologo de
este escrito se advierte que Juan José Escalona, en las visperas de su muerte, dejaba
una carta firmada, y que si no la habia sacado a la luz antes era porque “huia del
aplauso”. Por medio de este escrito, Escalona pretendia continuar con su labor
evangelizadora, compartiendo sus consejos y enseflanzas a los lugares en donde ¢l

ya no podia visitar. Asi manifiesta lo siguiente:

Quien pudiera (amadas ovejas mias) ser ave veloz para batir incesante las alas, volar y
descansar visitando en breve vuestras mas remotas moradas. Quisiera yo, que en realidad

lo mesmo [sic] fuera Mitra, que sol, como juzgaron los Persas; no solo para correr

133 Hste tipo de practicas era muy comun entre los navegantes. Se crefa que una reliquia del Lignum Crucis
tenfa el poder de detener a las mas peligrosas tormentas y tempestades durante la navegacién. Asi que no
faltaba marino o tripulante que portara una de estas reliquias.

134 Juan Ubaldo, Anguita Sandoval y Rojas, E/ discipulo de Cristo con unas seitas de Apdstol. Sermon fiinebre que
en las exequias que en la Santa Iglesia Catedral de 1 alladolid celebraron ala (...) memoria del (...) Doctor Don Juan
José de Escalona y Calatayud (...) el 12 de junio de 17377, México, Joseph Bernardo de Hogal, 1738, p. 12.

135 Thid., p. 4.
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dilatadas distancias sino para alumbrar con los rayos del desengafio y abrazar, con el amor

Divino, lo més intimo de vuestros corazones.'”

También se excusa y dice que, por sus doloridos miembros, ya no logré acudir
a otros lugares de su obispado, y “porque la muerte viene [...] sustituyo lo torpe
de mis pies en lo ligero de mi pluma”.'?’

El documento estd compuesto por seis hojas sin foliar a manera de proélogo,
que contiene una breve resefia biografica, y las demas treinta y siete hojas
conforman el escrito de Escalona. Dicha obra no es mas que la interpretacion de
la doctrina cristiana dirigida a clérigos y laicos, en la cual advierte sobre la conducta
moral que se debia seguir (de acuerdo con los principios de la época). A manera de
consejo, y en un tono bastante amable, el obispo profundiza en temas como la
limosna, la avaricia, la lascivia, la embriaguez, el abuso de los sermones y la manera
en como evangelizar a los indios. Dos dias después de haber firmado esta carta
pastoral, el obispo falleci6 enfermo de una complicacion estomacal el dia 23 de

mayo de 1737 en la hacienda del Rincén, situada cerca de la ciudad de Valladolid.

En el prologo de esta carta pastoral se narran los dltimos momentos del obispo:

“Oh, Dios mio. Quien creyera, que a un hombre tan ingrato como yo, habifais de dar
tanta dulzura al morir, que no sienta fatiga en el cuerpo, ni en el alma”; y tomando un
crucifico en las manos, comenzd a grito abierto a ayudarse. Mandose vestir sobre su
propia cama, y con la imagen en su mano, pidiendo innumerables perdones a Dios y a
los hombres, recibi6 la Sagrada Extrema Uncién.

Esto refuerza la idea de que el religioso, a pesar de tan dificil enfermedad, se
mostraba como el “obispo ejemplar”, capaz de soportar con estoicismo la agonia,

y de abrazar con resignacién la inevitable muerte.'”

136 ], ]. Escalona y Calatayud, gp. ¢z, p. 1.

137 Idem.

138 Thid. £5

139 Hste tipo de descripciones tampoco son ajenas a los discursos natrativos propios de la hagiogratia, en
las cuales el santo moribundo espera a la muerte como recompensa a su cansada vida terrenal.
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Su cuerpo fue trasladado al Palacio Episcopal y, después de haberle cantado
vigilia y oficio de sepultura, fue enterrado a un costado del altar de Nuestra Sefiora
de Guadalupe de la Catedral de Valladolid; el cajon de las visceras del
embalsamiento también fue depositado en la catedral, cerca de la pila bautismal,
mientras que su “puro corazén castisima oficina de sus pensamientos” tuvo
descanso en el Convento de las Religiosas Catarinas de Valladolid." I.a oracion
finebre estuvo a cargo del prior Pedro de Aldrete, y el sermoén lo dijo el agustino
Matfas de Escobar. Después de su muerte, en los actos litargicos, se leyeron los
siguientes tres sermones:

1- E/ discipulo de Cristo con unas senas de Apdstol. Sermon fiinebre, que en las exequias,
qgue en la Santa Iglesia Catedral de V alladolid celebraron a la tierna y feliz memoria del
Lilmo. Doctor Don Juan José Escalona y Calatayud (...) el 12 de junio de 1737, obra
de Juan Ubaldo de Anguita Sandoval y Rojas, canénico de Valladolid,
examinador sinodal del obispado de Michoacan.

2- El corazon del pez desentraiiado. Sermon fiinebre que las suntuosas exequias que a la
tierna memoria de su amante padre y singularisimo benefactor el ilustrisimo Sesior Don
Juan José de Escalona y Calatayud, (...) celebro el agradecimiento del observantisimo
convento de sefioras religiosas de Santa Catarina de Sena. El autor de esta obra fue
José Antonio Eugenio Ponce de Ledn.

3- Hesperus post funera vives. Funeralis parentatio in obitu lacrymabili. .. D. Joannis Josep
ab Escalona et Calataynd, regalis Consiliari, meritissime Michoacani Preasulis. ..,
también escrito por Hugenio Ponce de Ledn, cura y juez eclesiastico de
Zirahuén y Patzcuaro, promotor fiscal y secretario de visita del obispo

Escalona y Calatayud.

140 Matias de Escobar, Awmericana Thebaida. .., 1924, p. 401.
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Los sermones y oraciones sirvieron para crear una imagen del “obispo
ejemplar”. El misterioso hallazgo de sus entrafias fue otro elemento eficaz para
crear una serie de leyendas en torno a obispo michoacano.

El doce de mayo de 1744, entre las cinco y las seis de la tarde, un grupo de
peones estaba trabajando en el piso de la capilla del sagrario de la Catedral de
Valladolid, y, a golpe de un “barretazo”, dieron con un cajon de madera. Grande
fue la sorpresa al descubrir que en el interior de la caja estaban guardadas las
visceras del difunto obispo Escalona, ademas, se podia observar “abundancia de
sangre, con un olof, no encarnado, sino medio dorado que expedia suave olor.”'*!
De inmediato los trabajadores dieron aviso al prebendado de la catedral para
realizar las diligencias necesarias.

Al dia siguiente los obreros, el cabildo, los cirujanos y el notario Joseph de
Texada, acudieron a la sacristia para dar fe legal de los acontecimientos. Con gran
pericia, los médicos y cirujanos reconocieron que las entranas correspondian a
“lugares del estomago, higado, vaso, riflones” de un cuerpo humano y que éste
pertenecia al obispo fallecido siete afios antes. Ademas, no siendo suficiente la
observacion para el analisis, algunos asistentes probaron el vital liquido para
verificar su estado fisico. Sin encontrar signos de putrefaccion, declararon que se
trataba de un caso sobrenatural por lo que algunas personas “empezaron a mojar
algodones en la sangre, con tanto exceso, que el dicho sefior provisor lo corrigié y
cerrando el cajon”'* lo entregd a los bachilleres para que lo resguardaran en un
lugar lejos de la multitud hambrienta de reliquias.

Fue hasta el dia 16 de mayo que trece peritos emitieron su veredicto, cada uno

de ellos manifesté6 su parecer sobre el caso. Discutieron sobre la técnica del

141 “Testimonio” en Matfas de Escobar, Matias de Escobar, [oces del tritin sonoro que da desde la santa iglesia
de V alladolid de Michoacdn la incorrupta sangre del Illo. Sr. Dr. Don José de Escalona y Calatayud. Imprenta de la
viuda de Joseph Bernardo de Hogal, México, 17406, . 6.

142 [bid., £. 7.
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embalsamiento, las especies aromaticas que cubrian las entrafias, se maravillaron
cuando descubrieron que junto a los restos de Escalona yacian otros cuerpos “ya
corruptos y muy aniquilados, sin embargo, de que algunos de ellos (...) se
sepultaron después que el cajon”;'* también razonaron sobre la manera en cémo
habia perecido el obispo, pues “habiendo fallecido dicho Sefnor ilustrisimo de la
enfermedad de diarrea” lo mas légico era que sus partes se descompusieran
rapidamente. Asi, “ponderando los testigos la conservacion, que dicen ser
maravillosa y no atribuible ni a la ubicacién (...) ni por temperamento, ni por otra
cualidad de esta tierra. Ni tampoco (dicen) hallar causa o razon, segin su ciencia y
experiencia”*, los peritos concluyeron que se trataba de un evento “singular y
notable”, obra de la Divina Providencia. Todas estas disquisiciones quedaron
asentadas en el Testimonio, documento anexo al libro Voces de Triton sonoro.

Una vez terminadas las diligencias, el 26 de junio de 1744, los restos de
Escalona fueron trasladados a la boveda de la Catedral de Valladolid. Con el fin de
difundir el prodigio y, de paso, de llevar a los altares al obispo Escalona, el cronista
agustino, Matias de Escobar, escribi6 un libro de mas de 200 paginas con el titulo
Voces de Triton sonoro que da desde la Santa Iglesia de 1V alladolid de Michoacin la incorrupta

) viva sangre del ilustrisimo seiior Don [nan José de Escalona y Calatayud. . ..
Este libro, junto con los sermones de Anguita Sandoval y Ponce de Leodn,

contribuy6 para forman una imagen edificante del prelado michoacano.

143 [hid., £. 24
144 Jhid., £. 10.
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Fig. 3. José de la Merced Rada, Retrato de Juan José Escalona y Calatayud, 1844.

Ademas de los algodones impregnados con sangre como unicas reliquias del
prelado, también se propagaron estampas de él haciendo oracién a una imagen del

Santo Cristo Crucificado.!*

3.2 El autor: Matias de Escobar

Matias de Escobar y Llamas, prolifico escritor agustino, nacié el 16 de febrero de
1690 en Tenerife, Islas Canarias.'* Llegd a la Nueva Espafia ain adolescente
“trayendo en su fantasia la visiéon dioramica del paisaje nativo, que se amplié bajo

el espléndido cielo y sobre el Valle inmenso de Andhuac,”'’

sin embargo, su familia
decidi6 establecerse en la Villa de Celaya. Cursé estudios de humanidades en el

colegio de San Pablo en Yuririapundano y, tres anos después, tomo el habito en el

145 Amancio Blanco Diez, gp., cit., p. 215.

146 Beristdin de Souza afirma que era natural de Querétaro, sin embargo, en la introduccién de su crénica
Americana Thebaida se menciona que era originario de la Villa de Orotava, aledafia de Santa Cruz de
Tenerife. Beristain de Souza, op.cit., pp. 412-413. Cfr M. Escobar, Awmericana Thebaida. .., 1970, p. 8.

147 Nicolas P., Navarrete, “Prologo” en Americana Thebaida. . ., op.cit.,1970, p. 8.
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convento de Santa Maria de Gracia de Valladolid. Posteriormente realizé estudios
de filosofia en Cuitzeo, y de teologia en Valladolid. Se desempefié como un
estudiante brillante, a temprana edad ya impartia clases a los novicios en la capital
michoacana. Mas tarde fungié como catedratico de teologia dogmatica, artes y
escritura. Aunado a su labor docente, se dedicé por diez afios a la actividad pastoral

recortiendo la ruta misionera tarasca: Titipetio, Matlatzinga y Charo.'*®

En estos conventos y campos apostolicos marcéd huellas luminosas en obras materiales
[...]. Al mismo tiempo que adornaba los templos con joyeles de oro, plata, pedreria, y
los claustros con magnificas pinturas, sembraba profusamente en los campos de las almas
la simiente divina del mensaje evangélico, con su palabra vibrante de elocuencia y su
ejemplo radiante de sinceridad. ¥’

Su fama como escritor, orador y erudito lo llevaron a ganarse diversos puestos
entre los agustinos: definidor en dos ocasiones, prior y parroco de Tripetio (1721-
1724); prior del convento de la cabecera de Valladolid y regente de estudios (1732);
ptrior de Charo (1733), lugar que escogié para escribir gran patrte de su obra.'
Entre 1736 y 1746 fue prior de San Luis Potosi. También fue calificador del Santo
Oficio de la Inquisicion y examinador sinodal de los obispados de Nueva Galicia
y Michoacin.”! En 1729, Escobar es elegido cronista de la provincia de Valladolid
para dejar constancia por escrito de la historia agustina de Michoacan. Su
designacion dice textualmente:

Nombramos por Cronista de esta Provincia al Venerable Padre Lector y Predicador fray
Mathias de Escobar, para lo cual mandamos a todos los padres priores le manifiesten
todos los libros y archivos de nuestros conventos y le den las noticias mas especiales que

148 Contrario a este dato proveniente del padre Navarrete, Felipe Castro menciona que Escobar “’no goza
de grandes méritos como evangelizador”, mas bien fue un “hombre de letras cuyos afios transcurrieron
en gran parte lejos de las miserias de la vida rural”. Cfr Felipe Castro, “Provincia de San Nicolas Tolentino
de Michoacan. Matfas de Escobar: la vocacién eremitica de un cronista mundano”, en Ortega y Medina,
(coord.), Historiografia mexicana. 1/ olumen 1. La creacion de una imagen propia. La tradicion espasiola, Tomo 2:
Historiografia eclesidstica, México, UNAM, 2012 p. 1174.

149 N. P. Navarrete, gp.,cit., p. 8.

150 Felipe Castro Gutiérrez, “Eremitismo y mundanidad en La Americana Thebaida de Matias de Escobar,
Estudios de Historia Novohispana. Vol. 9, N° 009, México, (1987), p. 147.

151 Nicolas P. Navarrete, Historia de la provincia agustiniana de san Nicolds Tolentino de Michoacdn, México,
Porraa, 1978, v.I, pp. 500-5001.
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tuvieren y se les ofrecieren, y para todo eso, le concedemos al dicho Venerable Padre
Lector y Predicador todas las excepciones, privilegios e inmunidades que gozan y

obtienen en cualesquiera Provincia sus cronistas. '

Es conveniente mencionar que la preservacion de la historia de la Provincia
Agustiniana de San Nicolas Tolentino ya habia sido tarea de otros cronistas; dicha
labor estuvo, en un primer momento, a cargo del fray Juan de Grijalva, quien
redacto la Cronica de la Orden de N.P.S Agustin en Provincias de la Nueva Espaia (1624);
a ¢l le sigui6 fray Juan Gonzalez de la Puente, con su obra Chrinica Augustiniana de
Mechoacan en que se tratan y escriben las vidas de nueve varones apostolicos Augnstinianos
(1624); después contintio fray Diego de Basalenque, con Historia de la Provincia de
San Nicolds de Tolentino de Michoacdn del orden de NPS Agustin (1644); por dltimo —y
antes de que apareciera la obra de fray Matias de Escobar—, la historiografia
menciona a otro cronista, fray Jacinto de Avilés (1615-1709), de quien se
desconoce su trabajo.'>?

La obra escrita del agustino Matias de Escobar esta integrada por los siguientes
documentos: Awmericana Thebaida (segin el propio Escobar esta obra debia
conformarse por tres volumenes, pero solo pudo redactar el primero). También de
su autoria pertenece La cornucopia sacra (1 tomo), Las dos mejores olivas (1 tomo),
Defensorio de Democrito (1 tomo), Apuntes predicables y Noticias de Hebreo (1 tomo),

Sermones varios (7 tomos), Ocios literarios (1 tomo) y Voces de Triton Sonoro (1 tomo).

152 Citado por Igor Cerda Farias, “Estudio introductorio” en: Americana Thebaida. 1V 'idas Patrum de los
Religiosos Hermitaiios de Nuestro Padre San Agustin de la Provincia de San Nicolds de Tolentino Michoacdn, Matias
Escobar, Morelia, Instituto de Investigaciones Histéricas-Exconvento de Tiripetio, Morevallado
Editores, 2008, p. XVII. [En linea]

https://www.academia.edu/2559843 /Estudio_introductorio a la Americana Thebaida. Vitas Patru
m de los Religiosos Hermita%C3%Blos de Nuestro Padre San Agust%C3%ADn de la Provinci
a_de San Nicol%C3%Als de Tolentino de Michoac%C3%Aln obra de fray Math%C3%ADas
de Escobar [consulta: 5 de enero, 2021]

153 Jbid.., p. 10, ofr. Sabino Quijano Avelino, La fundacidn de la Provincia Agustiniana de San Nicolds de Tolentino
de Michoacdn, |recurso en linea|: https://apamihome.blog/2019/07/17/la-fundacion-de-la-provincia-
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https://www.academia.edu/2559843/Estudio_introductorio_a_la_Americana_Thebaida._Vitas_Patrum_de_los_Religiosos_Hermita%C3%B1os_de_Nuestro_Padre_San_Agust%C3%ADn_de_la_Provincia_de_San_Nicol%C3%A1s_de_Tolentino_de_Michoac%C3%A1n_obra_de_fray_Math%C3%ADas_de_Escobar_
https://www.academia.edu/2559843/Estudio_introductorio_a_la_Americana_Thebaida._Vitas_Patrum_de_los_Religiosos_Hermita%C3%B1os_de_Nuestro_Padre_San_Agust%C3%ADn_de_la_Provincia_de_San_Nicol%C3%A1s_de_Tolentino_de_Michoac%C3%A1n_obra_de_fray_Math%C3%ADas_de_Escobar_
https://www.academia.edu/2559843/Estudio_introductorio_a_la_Americana_Thebaida._Vitas_Patrum_de_los_Religiosos_Hermita%C3%B1os_de_Nuestro_Padre_San_Agust%C3%ADn_de_la_Provincia_de_San_Nicol%C3%A1s_de_Tolentino_de_Michoac%C3%A1n_obra_de_fray_Math%C3%ADas_de_Escobar_
https://www.academia.edu/2559843/Estudio_introductorio_a_la_Americana_Thebaida._Vitas_Patrum_de_los_Religiosos_Hermita%C3%B1os_de_Nuestro_Padre_San_Agust%C3%ADn_de_la_Provincia_de_San_Nicol%C3%A1s_de_Tolentino_de_Michoac%C3%A1n_obra_de_fray_Math%C3%ADas_de_Escobar_
https://apami.home.blog/2019/07/17/la-fundacion-de-la-provincia-agustiniana-de-san-nicolas-de-tolentino-de-michoacan/
https://apami.home.blog/2019/07/17/la-fundacion-de-la-provincia-agustiniana-de-san-nicolas-de-tolentino-de-michoacan/

De estos titulos solo se conserva la cronica Americana Thebaida y el texto 1Voces de
Triton sonoro, de los otros escritos se desconoce su paradero.'™

En la obra Awmericana Thebaida (1748), hay un afan por exaltar las virtudes de los
agustinos y sus obras en el territorio michoacano; el autor recurre a ese pasado
glorioso de los fundadores de la Provincia en el siglo XVI, narra la conquista
espiritual entre los indios de aquellas tierras, y destaca el trabajo por educar y
orientar a la juventud novohispana. El lenguaje es denso, cargado de comentarios
hiperbdlicos que, mas de una vez, entorpecen la lectura. Es una crénica que
“represento, en su tiempo, la culminaciéon de una forma de escribir la historia de la
Provincia de San Nicolas de Tolentino de Michoacan, una manera en cémo
abordar el estudio de los hechos acontecidos mezclados de manera indisoluble con

la vida de aquellos sujetos destacados por sus virtudes”.'>

154 Al respecto el fray Nicolas P. Navarrete, en el prologo de la Awmericana Thebaida (1970), menciona lo
siguiente: “El erudito bibliégrafo D. Nicolas L. Leén [...] tuvo libérrimo acceso a la Biblioteca y Archivo
de la Provincia de Morelia, no pudo encontrar mas obras del P. Escobar que dicho tomo primero de la
Americana Thebaida, en manuscrito inédito, y E/ Tritdn Sonoro impreso en 1740”. Parte del manuscrito fue
publicado en 1890 por Nicolas de Leén en los Anales del Museo Michoacano. En 1924 la crénica de Escobar
salié a la luz gracias (nuevamente) a Nicolds de Ledn, director del Museo Michoacano, y a la orden
religiosa. Dicha edicién conté con la introduccién del cronista agustino fray Manuel de los Angeles
Castro; en la segunda edicién (1970) se agregaron los comentarios del fray Nicolas P. Navarrete. Véase:
Federico Gémez de Orozco, Crinicas de Michoacdn, 2* ed., México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1954, p. 103-104.

155 Joor Cerda Farfas, “Estudio introductorio”, en Americana Thebaida. . ., p. VIIL.
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Fig. 4 Portada original del manuscrito Americana Thebaida, de fray Matfas de Escobar,

Biblioteca Nacional de México, 1748.

Fray Matias de Escobar murio el 6 de enero de 1748, cumplia con el cargo de
provincial, y apenas habia terminado el primer tomo de su pretenciosa cronica
Americana Thebaida. A un afio de su muerte en el Convento de la Villa de San Miguel
de Charo, con motivo de las honras funebres, fray Manuel Ignacio Farfas le dedico
el sermon Fogosas Liamas, que manteniendo en sus propias cenizas los antecedentes ardores,
hazen exhalar deliciosas fragancias a la tierna memoria de N.M.R.P. lect. Pred. Jubilado F.
Mathias de Escobary Llamas. Como era costumbre en este tipo de textos laudatorios,
la exaltacion de las virtudes religiosas y la artificiosidad retérica dibujaban la imagen

del difunto:

Digna por cierto de admirarse en un hombre tan docto. Fralo tanto, como publican y
publicaron los tesoros clarines de la fama. Ya tan s6lo su persona era una Universidad
de Facultades, un epilogo de las ciencias, un archivo de divinas y humanas letras, porque
era llama, que no sélo ardia, sino también lucia, con esplendores tantos, que a pesar de
la muerte eternizan su memoria en los muchos escritos, asi los que a la luz pablica han
salido, como aquellos que, por inopia de prensas que lamenta nuestra América, se han

quedado con la sola gloria de haber sido con su pufio caligrafiados. **°

156 Citado por Nicolas, P. Navarrete, en el prologo de Americana Thebaida. .. op.cit., 1970, p. 10.
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3.3 Estructura de Voces de Triton sonoro

VOCES DE TRITON

SONORO, ;

ELA SANTA IGLESIADEVALLADOLID
quins P DE MECHOACAN
La incorrupta, y viva Sangre del llimo. Sefior Doftor

D.JUAN JOSEPH

DE ESCALONA, YVCAIaATAYll;JD, i
legial Mayor del Infigne, y Viejo de San Bartholome
cogdg?mancz del Confejo de S. M. fu Obifpo Digniflimo
enla Provinciade Venezuela, y trafladado d dicha
Santa Iglefia de Valladolid:

LAS QUALES VOCES HACEN ECO EN EL AGRADECIDO
Pecho del R. P. Fr. MATH1AS DE BscoBAR, del Ordendelos
Hermitanos de San Auguftin, Examinador Synodal, Leéter, y
Predicador Jubilado, Prior, que ha fido de varios Conventos, y,
aétual delaVillade Charo, Regente de Eftudios, y tresvezes
Definidor e¢n fu Frovinciade Mechoacan:

QUIEN LO DEDICA
AL Sr. Lic. D.TUAN DE RADA,

ALVACEA TESTAMENTARIO DEL MENCIONADO
Seiior Illmo. fu Secretario de Camara, y Gobierno, Juez de Teftamentos,
€apellanias, y Obras pias, que es por el lilmo, Seror Do&or D. Maran
-~ de Elizacochea, y que ha fido por el Cavildo Sede-Vacante, y por el
expreflade Sefior Elcalona, fu Vifitador General, Provifor interino,
- Gobernador, aétual Prebendado de la Santa Iglefia
de Vallidolid, Previncia de Mechoacan,

A CUYA COSTA SALE A LUz,

Y o ConsacrA AL Excmo. SEfior Docror

D. JOSEPH DE CARVAJAL,
Y LANCASTER, e -

Celegial Mayor del precitado Infigne, y Viejo de San Bartholome dal

Conlejode S. M.enel Real, y Camara de Indias, (u Gobsrnador, &c. :
R il o Ty
D. Jofeph Bernardo de Hogal. Adg'de 1746, -~
{_( DIBLIOTECA e
Nle ri.‘:u;i-.l\'.":‘,ff: T

Fig. 5 Portada del texto 1oces de Triton sonoro, fray Matias de Escobar, 1746.




El texto esta conformado por tres distintos apartados: a) dedicatorias y pareceres,
b) el escrito de Escobar Voces de Triton sonoroy c) anexos.

a) Dedicatorias
Matfas de Escobar dedica la obra a Juan Rada, prebendado de la Catedral de
Valladolid, secretario y testamentario de Juan José Escalona y Calatayud. Sin
embargo, Rada, con el fin de reconocer una autoridad mas alta, lo dedica de nuevo

a Don José de Carbajal, presidente interino del Consejo de Indias.

Llegaron las voces de la Sangre del Illo. y Venerable Sr. Dr. D. Juan Joseph de Escalona
y Calatayud a mi pecho, mediante el cafiéon de la pluma del R. P. Lector, y predicador
jubilado Fr. Mathias de Escobar, a mi dirigidas, recibirlas gustoso, pero con el animo de
hacer lo que los montes que, si reciben las voces, es a fin de volverlas para que mas

resuenen en cumbres mas elevadas.”’

Posteriormente el parecer lo otorga Francisco Zevallos, prefecto de la
Compafifa de Jesus y maestro de teologia moral en el Colegio Maximo de S. Pedro
y S. Pablo. La aprobacion (después de una larga disquisicién sobre el contenido de
la obra) corre por parte de Cayetano de Jesus, superior del Convento de San
Sebastian de Carmelitas descalzos de la Ciudad de México, quien califica la obra
como “un todo muy cabal, un compuesto muy pulido y una vizarra [sic| ostenta de
su eruditisimo ingenio.””'*®

Otro parecer lo da Manuel Ignacio Farfas, examinador sinodal de los obispados
de Michoacan y Guadalajara, regente de estudios del Convento de Santa Marifa de
Gracia de la Ciudad de Valladolid. Para €1, el agudo discurso de Escalona no
contradice las leyes impuestas por Urbano VIII, en ningiin momento hay asomo de

supersticiéon o declaracion que comprometa al escritor, pues “es el sumo recato y

moderacion con que el autor procede: admirando como raro el prodigio de la

157 “Prologo” en Matias de Escobar, Voces de Triton sonoro, op. cit. s.p.
158 “Aprobacién” en Matfas de Escobar, gp. ¢t s.p.
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incorrupcion de la Sangre, y Entrafias, sin deslizarse a darle denominacion de
milagro”.'>

Después aparecen las respectivas licencias; 1a del Superior Gobierno la presenta
Pedro Cebrian y Agustin, virrey, gobernador y capitan general de Nueva Espana;
la licencia ordinaria la emite Francisco Javier Gomez de Cervantes, examinador
sinodal, juez provisor y vicario general del Arzobispado; y la licencia de orden la

concede el fray Nicolas Igastua, prior provincial de la orden de los Ermitafios de

N.P.S. Agustin de San Nicolas de Michoacan.

b) Voces de Triton sonoro

El texto de Escobar, VVoces de Triton sonore, esta conformado por veinte y cinco
capitulos y, a lo largo de sus 211 paginas, presenta una estructura bastante similar.
Primero introduce algun pasaje del evangelio, la historia de un santo notable,
personaje mitolégico o historico; después exalta las caracteristicas de éste y lo
compara con el obispo Escalona y Calatayud. En todos los argumentos,
disquisiciones y elementos simbolicos, sale a la luz el caracter incorruptible de la
sangre (y, entranas) del prelado michoacano.

A partir del capitulo VI el discurso teologico da paso para que las disertaciones
de tono cientifico formen parte del escrito del cronista. Es aqui donde, apoyado
de autoridades escolasticas, galenos y pensadores del siglo XVI y XVII, Matias de
Escobar argumenta pormenorizadamente las causas y circunstancias que

favorecerian la corruptibilidad de los restos del prelado:

Fue la primera causa para la corrupcion, la disenteria de que finé el obispo. La segunda
(Ila aparicion) del fatal cometa que aquellos dias se vio. La tercera, los malignos efectos
de la noche y de la luna. La cuarta, el temperamento (del obispo). La quinta, el lugar
humedo en que fueron sepultadas las entrafias. La sexta, la inmediacién a los cadaveres.
La séptima, el cajon de madera en que se sepultaron. La octava, la cal que se le mezclo.
La nona, el mucho humor linfatico que contiene la sangre y entrafias. La décima, el mes

159 “parecer” en Escobar, op. cit., s.p.
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de mayo, caliente y humedo por el sol y aguas que en este mes concurren junto con la
epidemia que entonces reinaba del Matlazahue.

Estas, como visto queda, fueron las causas que se hallaron, todas contrarias a las
Entrafas; la cuales no pudieron obrar su efecto en las Entrafas del Venerable Principe,
antes todas quedaron vencidas y las Entrafias victoriosas en medio de tantos contrarios:
siendo cada una de estas causas muy suficiente agente para corromperlas, a no haberles
suspendido el Sefior su poder.'®

Después de analizar todos estos posibles factores que pudieran acelerar el
proceso de descomposicion de los restos del prelado, el cronista tuerce sus palabras
para explicar el fenomeno de la incorruptibilidad. Asi que una vez agotadas las
“razones naturales”, (las cuales han sido exploradas por los médicos) Matfas de
Escobar afirma que es momento de “recurrir a superiores causas de tan maravillosa
incorrupcion”; las cuales son —segun el cronista agustino— la eucaristia, el rezo del
rosario, la castidad y la pureza, la abstinencia, la caridad y la abnegacion a los bienes
terrenales. Estas “superiores causas” tienen que ver con el comportamiento moral
del obispo, por lo que a partir del capitulo XVIII la argumentacion exalta las
virtudes del prelado que, a ojos del cronista son los escalones para acceder a la

incorruptibilidad.

c) Anexos
Este apartado del libro esta conformado por las actas notariales que llevan el titulo
de: Testimonio relativo que se sacd de las diligencias que por comision del Lllo. V. Serior Dedn y
Cabildo Sede VVacante de esta Santa Iglesia Catedral de 1 alladolid se hicieron por el serior
Provisor, y vicario General de este obispado: sobre averignar el estado de las partes intestinales y
liquidos, gue se extrajeron del cuerpo difunto del ustrisimo Senor Don Juan José de Escalona y
Calataynd, obispo que fue de dicha Santa Iglesia, al tiempo de embalsamarlo y sepultadas en un
cajon, sellaron al cabo de siete arios menos diez dias al parecer incorruptas.

En dicho escrito, José Servando de Tejada, notario de la Santa Cruzada y

publico mayor de la Audiencia de la ciudad de Valladolid, registra los

160 Matias de Escobar, gp. cit., pp. 141-142.
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acontecimientos y testimonios de todos aquellos involucrados con las diligencias
realizadas a raiz del encuentro de las entrafas y sangre incorrupta del obispo
Escalona. Las declaraciones de los testigos dan noticia de los hechos acaecidos con
la muerte del obispo: su embalsamiento, quién extrajo las visceras, como y en
doénde fueron depositadas, etc.

En total participaron trece testigos: tres eran médicos calificados por el Real
Protomedicato, un cirujano, el presbitero del obispado, el comisario del Santo
Oficio, el teniente cura del sagrario de la Catedral de Valladolid, el sacristan mayor
del sagrario, un indio sirviente de la sacristia de dicho sagrario, el sacristan mayor
de la catedral, un campanero encargado de abrir las sepulturas, el capellan de coro
y un peétn de obras. Todos admitieron que los restos incorruptibles pertenecian al

obispo Juan José Escalona y Calatayud, y que el fenémeno resultaba inexplicable.

% TESTIMONIO

“<

TSI ICROIDIC NS
%

RELATIVO, 4
QUE SE SACO DE LAS DILIGENCIAS, z”,z
Que por commiffion del Hmo. V. %3
Senor Dean, y Cavildo Sede Vacante (
de cfta Santa Iglefia Cathedral
de Valladolid,
SE HICIERON
Por el Senor Provifor, y Vicario
General de efte Lbif{mdo;
SOBRE
Averiguar ¢l cftado de las partes intefti-
nales, y liquidos, que fe extrsheron
del Cuerpo difunto del 1limo.
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D.JUAN JOSEPH
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Fig. 6 Portada del Testimonio, anexo al documento Voces de Triton sonoro,1744.

77



Pero vayamos a otro punto que ha llamado mi atencién, y que tiene que ver
con su estructura discursiva. Me refiero al uso de una excesiva ornamentacion
verbal en combinacién con una narrativa cientifica de la época. Al margen de la
exposicion con tintes hagiograficos, Matias de Escobar elabora una minuciosa
disertacion sobre las causas de la incorruptibilidad de las reliquias del obispo fray
Escalona y Calatayud. Como ya he sefialado, el autor examina las causas naturales
y las causas morales que, a ojos del cronista, favorecieron o fueron contrarias a la
preservacion de las entrafias y la sangre del obispo.

Si bien no se trata de un texto de tipo ensayistico,'" si hay ciertos indicios que
se acercan al género, es decir, a su caricter dialdgico, argumentativo y reflexivo,!
(aunque esta reflexion, al final, tenga fines propagandisticos).

Al respecto Flores Ramos, en su libro Precursores del ensayo en la Nueva Esparia,
seflala que el ensayo tiene raices en el dialogo doctrinal por el tipo de comunicacion
“ficticiamente directa” entre emisor y receptort, lo cual enfatiza el caracter didactico
o doctrinal del texto. También indica que algunos sermones, tratados o diversos
escritos sin clasificacion precisa, se caracterizan por la exposicion breve de ideas y

cierto estilo conversacional, los cuales podian tener la etiqueta de “discurso”,

161 HEn el siglo XVIII el ensayo espafiol no estaba consolidado como tal, mas bien tenfa otras
denominaciones como “discurso”, “disertacion”. Alvarez de Miranda, en su estudio sobre el Ensayo,
indica que: “en ese siglo [XVII] la palabra enrsays, en espafiol, ingresa en el mundo de las letras.
Paraddjicamente, quienes hoy podtian ser considerados los ensayistas del siglo [Feijoo, Jovellanos,
Cadalso] no la utilizan al frente de sus obras. Eso indicarfa que cultivan un género del que no tienen
conciencia clara y para el que, si acaso, utilizan otras -y diversas- etiquetas”. Véase: Pedro Alvarez de
Miranda, “Ensayo”, en F. Aguilar Pifial, Historia Literaria de Esparia en el siglo X1/111, Madrid, Trotta,1996,
p. 292

162 Segtin Alvarez de Miranda, hay ciertos rasgos caracteristicos del género: “subjetivismo y afin
personalizador, fundamentacién sobre la experiencia propia, falta de pretensién de exhaustividad y de
especializacion, brevedad, fragmentarismo, insercion de los ensayos en una serie o conjunto miscelaneo,
ordo fortuitus, amplitud y variedad tematicas, propodsito dialogal, ausencia de la rigidez estructural del
tratado (y de ahi, en consecuencia, espontaneidad, imprecision de citas, abundancia de digresiones,
utilizacién del pretexto como punto de partida, capacidad sugeridora)”. Pedro Alvarez de Miranda, p.
¢it., p. 293.
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“disertacién” o “ensayo”.!®> En palabras de Alvarez de Miranda, también se
pueden englobar con la imprecisa denominacién de “prosa de ideas”.

Cabe sefalar que, segun el Tesoro de Covarrubias, discurso se define como: “modo
de proceder en tratar algin punto y materia, por diversos propositos y varios
conceptos”; mientras que en el Diccionario de Antoridades se dice que es un “Tratado
o esctito que contiene varios pensamientos y reflexiones sobre alguna materia, para
petsuadir o ponderar algin intento”.'%*

En este sentido creo que la extensa obra de Voces de Triton sonoro no solo se
sirve del modelo hagiografico para desarrollar su argumentacién, también

desarrolla otro tipo de discurso en donde, incluso, podemos percibir un lenguaje

mas puntual y menos ornamental. Veamos el siguiente ejemplo:

Digo, que se ha experimentado con la curiosa y nueva invencién de los microscopios el
beneficio de ver los que, hasta que se inventaron, se ignoraba. Mediante la graduacion de
estos finos cristales se descubren en la sangre, y entrafas de los cadaveres, innumerable
multitud de insectos, mintusculos gusanillos imperceptibles a la vista.

Asi lo testifica Marcelo Melphih [...]. Y Pedro Torres [...]. Y Cornelio Consentino [...].
Lo cual dice Antonio Secvenhock, se han observado al embalsamar: Ex znstestinis

incomprehesibilis, numeras vivorum animaculornm.'®

Como notamos, el cronista agustino reconoce la importancia del microscopio
como instrumento para acercarse a otras formas del conocimiento. Ademas,
menciona a algunos de los protagonistas de la revolucion cientifica del siglo XVII,
como: Marcelo Malpihi (1628-1694), anatomista y bidlogo italiano; Pedro de
Torres, médico de Felipe II desde 1562 hasta 1593; Tommaso Cornelio
Consentino (1614-1684), médico, matematico y fisilogo italiano; y Anton van

Leeuwenhoek (1632-1723), mejor conocido como el padre de la microbiologia, (y

163 Alicia Flores Ramos, Precursores del ensayo en la Nueva Espasia: siglo XV'11I. Historia y antologia, México,
UNAM, 2002, pp.23-24

104 Diecionario de Antoridades, Tomo 111, (1732), Real Academia Espafiola. [Version digital]:
https://apps2.rae.es/DA.html [Consulta:20 de febrero, 2021].

165 Matias de Escobar, [oces de Tritin sonoro..., p. 58.

79


https://apps2.rae.es/DA.html

que, muy probablemente, Escobar confunde por Antonio Secvenhock). Sin
embargo —como sefiala Miruna Achim—'% “la cutiosa y nueva invencién de los
microscopios” no era tan nueva para el afo 1744, ya que este instrumento fue
construido en 1590 e introducido, poco tiempo después, en el Nuevo Mundo.

Lo que si observamos es que es un texto que cabalga entre dos tradiciones

epistemologicas: la escolastica tradicional y la neo-escolastica reformada.

Consistia basicamente en hacer compatibles los métodos escolasticos con los del
pensamiento empirico; se apela a lo antiguo y lo cristiano, a las grandes “autoridades”
(principalmente Aristoteles), y a las Sagradas Escrituras, pero ahora leidas en las fuentes
originales, desde una nueva mirada critica y junto con elementos del método cientifico
como la prueba, la experimentacion y la comprobacion (se habla entonces de “autoridad
razonada” no de tradicién). Se busca el equilibrio que confiere lo verdadero y lo bueno,
es decir, la recta razén y lo util; se concilia por consiguiente la ciencia moderna con la

religion. 17

Al parecer, el autor de VVoces de Triton sonoro estaba muy consciente, —o al menos
manifiesta ciertos guifios— sobre la revolucion intelectual europea (que ya desde el
siglo XVI se estaba gestando), por lo que en el capitulo VII, al hablar de la

coagulacion de la sangre, pondera los argumentos de la “autoridad razonada”.

Veamos como lo enuncia el cronista agustino:

Todo lo dicho hasta aqui, en el antecedente parrafo, han sido pruebas de razén. Ahora
sera bien oir a los sapientisimos médicos sobre este punto. El doctor Boyle reconocié en
la sangre cierto linfatico humor de naturaleza acida, el cual es principio de coagulacion:
facere ad hanc coagulatorem, acrimoniam accidam. |...] La cual coagulacion se siente al punto,
que se ausenta el alma; a que se sigue indefectible la corrupcion. [...] De modo que
faltando el alma, que fomenta el natural calor, se sigue la suspension total de la circulacion
y, entonces, por lo dicho, y por las operaciones de la frigida linfa, como por la materia

acida y sulfdrea, se introduce en las partes liquidas de sangre y delicadas entrafias la

coagulacién, de que en breve se experimenta la corrupcion.'®®

166 Miruna Achim, “Las entrafas del poder: una autopsia michoacana del siglo XVIII”, en Relaciones.
Estudios  de  historia  y  sociedad, vol. XXI, ndm.81, 2000, p. 18. [En linea]:
https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=13708102 [Consulta: 20 de febrero, 2021]

167 Alicia Flores Ramos, op., ¢it., p. 20.

168 Matias de Escobar, p., cit,, p. 44-45.
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Con estos ejemplos creo que resulta notorio como Matfas de Escobar pretende
acoplar el pensamiento religioso y el cientifico dieciochesco, para llevar a los altares
al obispo michoacano. Al respecto Miruna Achim dice lo siguiente: “Nunca
después se daran encuentro la teologia y la ciencia dentro del mismo texto para
construir un cuerpo abierto a lecturas tan diferentes”. '

Ahora bien, sesta hibridez discursiva a qué responde? Creo que simplemente
es reflejo del contexto cultural de la época. Como ya mencioné lineas atras, las
primeras décadas del siglo XVIII en la Nueva Espafia son de “transicion”, “puede
decirse que en este momento empiezan a encontrarse dos tendencias
diametralmente opuestas: la de maxima decadencia escolastica y la incipiente de la
ciencia y filosoffa modernas.”'"™

Aunado a lo anterior, hay que recordar que las disposiciones emitidas por el
papa Urbano VIII endurecian las medidas para llevar a los altares a nuevos
personajes.'’! De igual manera, el cardenal Lambertini, nombrado después como
el papa Benedicto XTIV, “propuso la tarea de revisar y clarificar la teotfa y la
practica eclesiasticas en la creaciéon de santos. Ademas de facilitar y agilizar los
tramites administrativos de los procesos y solicitar pruebas médicas mas estrictas
en materia de milagros™.'”

Quiza esto ultimo fue lo que orillé a Escobar a realizar un texto tan peculiar

como Voces de Triton sonoro, cuidando en todo momento de no caer en faltas

normativas ante las autoridades romanas:

Sin contravenir en lo mas minimo a lo determinado por los Sagrados Canones, en
particular por lo mandado por nuestros santisimo Padre Urbano octavo, dando,

169 Miruna Achim, op., ¢it., p. 23.

170 Bernabé Navarro, op., ¢t p. 32.

171 En 1625 el papa Urbano VIII prohibi6 el culto a los que no habian sido canonizados. En 1634 a través
de la bula Caelestis Hiernsalem civis, y en 1642 se configuran los procedimientos de canonizacion

172 Benedicto X1V, quien llevé el pontificado de 1740 a 1758, en su obra De Servorum Dei Beatificatione et
Beatorum Canonizatione (1728), despliega una completa sistematizacién para evaluar y aprobar a los
candidatos a los altares.

173 Antonio Rubial, La santidad controvertida, México, Fondo de Cultura Econémica, 1999, p. 42.
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como lo doy a lo escrito solo una probabilidad piadosa, sin pasar una tilde de los
mandatos de nuestra Santa Madre Iglesia Catdlica Romana, a cuya censura sujeta,
como hijo suyo, estas voces de la Sangte de nuestro V, principe Escalona.'™

En un afan de presentar las mas completas pruebas para la beatificacion y
canonizacion del obispo michoacano, Escobar se vale de las disertaciones y
autoridades “cientificas” para argumentar en pro del supuesto milagro de la
incorruptibilidad de las “entrafias y la sangre” del obispo Escalona. En este sentido
también veo una hibridez textual de “formas discursivas”, paratextos e intertextos
que, de igual manera, responden a un fin propagandistico. Asi “una complicada
cadena de médicos, cronistas, tedlogos y duefios que abren, escriben, sellan,
aprueban y firman. Estructuras religiosas, legales y cientificas que examinan,

» 175

confirman e inventan el milagro de las entrafias enterradas”.

Como resumen de la estructura de Voces de Triton sonoro propongo el siguiente

cuadro:
Modelos Paratextos Intertextos y metatextos | Hibridez discursiva
genéricos
Hagiografia Dedicatorias -Fuentes biblicas. (Biblia | Escolastica tradicional
Relacion Vulgata Latina). y escolastica
Cronica Licencias -Fuentes de la mitologfa | reformada o
Panegirico clasica (Ovidio, Homero, | neoescolastica.
“Disertacion” Parecer Vitgilio).
“Ensayo” . . - Fuentes de la escolastica
“discurso” Testimonio (Aristoteles)

-Fuentes renacentistas:
(Galileo, F. Bacon,
Kitcher, Leeuwenhoek)

174 Matias de Escobar, gp. cit., p. 210.
175 Miruna Achim, op., ¢z, p. 32.
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Capitulo 4
Elementos hagiograficos en la obra de Matias de Escobar

Ia vida de un santo es la
cristalizacion  literaria de las
percepciones de una conciencia
colectiva.

MICHAEL DE CERTEAU

4.1 La hagiografia: ¢ficcion o historia?

Por medio de las redes sociales, publicaciones digitales, revistas, libros y demas
medios, nos llegan conmovedoras biografias de personajes como Nelson Mandela,
Mahatma Gandhi, Martin Luther King, Malcom X, Einstein, Stephen Hawking,
Muhammad Ali o la madre Teresa de Calcuta. Ya sea por su ideologia politica,
compromiso social, aporte cientifico, entereza fisica o vocacién religiosa, estos
personajes han dejado una huella en el mundo como “ejemplo de vida”. Pero no
solo estos famosos (y muchos otros que aqui no menciono) figuran en el espectro
de las “personas inspiradoras”, también estan aquellos héroes anénimos, aquellos
que por alguna condicion fisica o social son una muestra de superaciéon personal.
Muchas de estas biografias se nos presentan como emotivas cronicas o narraciones
salpicadas de una retérica muy cercana a la literatura conocida como de
“autoayuda” y “desarrollo personal”. Quienes las difunden (psicologos, profesores,
lideres de opinién vy, ahora los llamados, coaches) exaltan valores y actitudes que
pretenden modelar el comportamiento humano.

En una linea abiertamente religiosa, la editorial Novaro (por alla de los afios
cincuenta) sacé a la luz una serie de historietas —algunas ya bastante olvidadas vy,
otras, totalmente desconocidas por los millennials—, las cuales formaron parte del

entretenimiento mexicano.!”® Entre los titulos: .Aventuras de la vida real, 1 idas ilustres,

176 La editorial Novaro, dedicada a la revista, el folleto y los libros de bolsillo, produjo buena parte de las
historietas que circulaban en el mercado mexicano en los afios de 1950. Algunas de los titulos mas
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Leyendas de Amiérica, Joyas de la mitologia y Estrellas del deporte, destaca el tiraje de 17das
¢jemplares. Con una publicacion de mas de 400 volimenes, y aprobada por la
Secretarfa de Educacion Publica, 1idas ejemplares se posiciond en el mercado de la
industria cultural de aquellos afios.'”’

Conservando los principios de docere/ delectare, estas historietas, impulsadas pot
los jesuitas, difundfan los valores cristianos a través de la vida de diversos

personajes; ademas, como es de suponerse, la revista exaltaba la renuncia a las

comodidades de la modernidad que amenazaban las “buenas costumbres”.

Fig. 1 Portadas de diversos ejemplares de la revista Vidas ejemplares.

En el México del siglo XX, estas historietas se contraponian con el
entretenimiento melodramatico (lamese radionovela, telenovela o cine). Mientras

la narrativa de la telenovela y el cine desafiaba las convenciones morales de la

emblematicos son: Tarzdin, E/ Capitin Marvel, Archie, La pequeiia Luld, El llanero solitario, Fantomas y Flash
Gordon. A mediados de la década de los ochenta, la editorial deja la publicacién de historietas y orienta su
catalogo hacia otros productos.

177 En 1954, el jesuita José Antonio Romero, director editorial de Obra Nacional de 1a Buena Prensa, y el
empresario mexicano Luis Novaro se asocian para dar vida a la historieta [idas ¢jemplares. El éxito de la
revista no se hizo esperar; la vida de martires, beatos, laicos y religiosos fue de gran interés para el publico
hispanoamericano. Durante los afios sesenta, Vidas eemplares tenfa un tiraje de medio millén de
publicaciones al mes por toda Hispanoamérica. Una década después, ya para el afio 1974,y con el nimero
416, la revista llegd a su fin, a causa de los problemas econémicos que enfrentaba el pafs. Sin embargo,
en 1985 inici6 una segunda temporada de la revista reeditando varios nimeros anteriores; en esta ocasion
la editorial Novaro cedié sus derechos a la editorial jesuita Buena Prensa, la cual continué hasta 1998.
Cabe sefialar que todavia circulan algunos ejemplares y que, incluso, hay paginas online que las venden
como articulos de coleccion. Para mas detalle sobre esta revista véase: Gabriela Diaz Patifio, “Vidas
ejemplares: la historieta en los proyectos culturales de las derechas en México (1954-1974)”, en Con-
Temporinea, 5/09/2019, https://con-temporanea.inah.gob.mx/del oficio _gabriela patino num11
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época. La Iglesia, a través del comic disfrazado de periodismo religioso, promovia
los modelos del buen comportamiento. Sin embargo, tanto las telenovelas como
las historietas de 17das ejemplares poseian aspectos comunes que las hacfan
igualmente atractivas. Ambos contenidos narrativos “utilizaban lenguajes sociales
afines y, ademas, partian, con premisas distintas, de una estética comun: el exceso
de sufrimiento. Y arribaban a una ética similar: el castigo a la transgresiéon y a la
maldad y, la recompensa final a la inocencia y el regreso al redil de las
convenciones.”'”® Fl contenido de estas histotietas nos tecuerda a los productos
textuales muy difundidos entre los novohispanos. Sin duda, me refiero a las
narraciones con tintes hagiograficos.'”

La hagiogratia, definida convencionalmente como ‘“historia de la vida de los
santos”,'® debemos entendetla mas bien como “un cwrpus documental que incluye
distintas clases de obras, que pueden ser vidas de santos completas, letanias, actas
de las pasiones de los martires, relatos de milagros, traslados de reliquias,
menologios, leccionarios, etcétera”.'™ Si circunscribimos la definicion sélo en el
ambito de la historia y la biografia, nos adentramos en la delgada linea entre la

ficcion y la realidad. Pues como dice Certeau, el documento hagiografico revela

178 Rossana Reguillo, “Epica contra melodrama. Relatos de santos y demonios en el Anacronismo
latinoamericano”, en Hermann Herlinghaus (ed.), Narraciones anacronicas de la modernidad: melodrama e
intermedialidad en América Latina. Chile, Editorial Cuarto Propio, 2002, pp. 85-86.

17 Antonio Rubial Garcia sefiala que la hagiografia también podia ser vista como “literatura de entretenimiento”,
dirigida al publico en general. “El texto hagiografico se convertia en un tratado de teologia narrada, que volvia
accesibles los dogmas al pueblo al mismo tiempo que divertia”, véase: Antonio Rubial Garcia, La santidad
controvertida, op. cit., p. 83.

180 E] término hagiografia, segin el Vocabulario eclesidstico novobispano, se define como: “Los libros y otros
escritos que tratan de la vida de los religiosos”. Como vemos esta definicién es mucho mas amplia que
las convencionales. Ya no se trata sélo de la vida de “santos” como personajes canonizados, ahora se
incluye todos aquellos religiosos que sin la anuencia papal son dignos de ser recordados. Ademis, en el
rubro de “libros y otros escritos” se da un amplio margen para incluir todo tipo de textos que, como
seflala Antonio Rubial Garcia, pueden ser: sermones funebres, interrogatorios, cartas edificantes,
biografias particulares y biografias incluidas en textos sobre santuatio o en menologios. Véase: Juana Inés
Fernandez Lopez, Dolores Dahlhaus ef al 1ocabulario eclesidstico novohispano. México, CONACULTA,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2015, p. 138 ¢ Antonio Rubial Garcia, La santidad
controvertida, p. 73.

181 Norma Duran, Retdrica de la santidad: renuncia, culpa y subjetividad en wun caso novohispano. México,
Universidad Iberoamericana, 2008, p. 51.
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una estructura que no se refiere solamente “a lo que pas6”, como ocurre con la
historia, sino a “lo que es ejemplar”.'® En esa hibridez entre la literatura y la
historia, se subordina la objetividad del texto a la retérica de la persuasion.

Las primeras manifestaciones de este género se encuentran en las “actas de los
martires”, posteriormente hay un interés por las vitae de santos, las cuales describen
a personajes que, sin haber padecido algin martirio, muestran un
perfeccionamiento gradual, se retiran del mundo material y siguen una vida austera
plagada de prodigios. “Es el cambio de una literatura utdpica, expresion de una
minoria perseguida, a una literatura ideoldgica, al servicio de la Iglesia que, al
convertirse en la Edad Media en elemento fundamental de poder, tiende a
mantener el sistema de valores”.'®

El aumento de canonizaciones durante las épocas merovingia y carolingia (428-
962) derivé en una demanda de textos hagiograficos, lo cual provocé la repeticion
de estructuras narrativas y la incorporacion de escenas plagadas de milagros, cada
vez mas se identificaba el santo con el poder de la taumaturgia.'®

En la hagiograffa encontramos vasos comunicantes con la biografia, el
exenmplum, los libros de milagros, la cronica histérica, el relato breve, la épica y la
novela de caballeria. De la biografia el acercamiento es inmediato. Las primeras
manifestaciones hagiograficas surgieron de la biografia clasica pagana, sin embargo,
los hagidgrafos cristianos siguieron mas la estructura de las 1das paralelas de

Plutarco en vez del modelo suetoniano. '® Una gran diferencia de este género con

182 Michael de Certeau, “Una variante: la edificacion hagio-grafica”, en La escritura de la historia, (tr. de
Jorge Lépez Moctezuma), México, Universidad Iberoamericana, 1999, p. 258.

183 Fernando Bafos Vallejo, La vida de santos en la literatura medieval espaiola. Madrid, Ediciones del
Laberinto, 2003, p. 21.

184 Tdem.

185 Para Plutarco la biografia se concebia como un escrito “edificante”, en sus textos se resaltaban los
aspectos morales de los protagonistas, descuidando la estricta verdad histérica. “Por lo tanto, de
relacionar la hagiografia con la biograffa clasica, habria que retroceder hasta Plutarco, pues el fin
moralizador, catequistico, si no era enteramente nuevo el género, si era ajeno a la tendencia impuesta
desde Suetonio.” Fernando Bafios Vallejo, gp., ¢it., p.64. Véase también: Angeles Garcia de la Borbolla,
“La leyenda hagiografica medieval: ¢una especial biografiar ”, Memoria y Civilizacidn, vol. 5, 2002, pp. 77-
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la hagiografia es que en la biografia “la virtud acompanaba al hombre para la gloria
del hombre; en las vidas de santos, en cambio, las virtudes humanas servian para
mostrar la gloria de Dios.”"®¢

Si bien los exempla como las hagiografias tienen una finalidad didactica, la
ensefanza del exemplum obedece a un pragmatismo que no siempre sigue los

principios de la moral cristiana.'’

Sin embargo, en el caso de la hagiografia la
edificacion y el fin pedagogico obedecen a un orden exclusivamente religioso.

Otra forma narrativa medieval de gran influjo en la hagiografia fue el de los
“libros de milagros”; ambos comparten su caracter didactico, su sentido piadoso y
la aparicién de prodigios por medio de una intervencion divina. A diferencia de la
hagiografia, el eje de los “libros de milagros” se basa en la narracién de los
prodigios, mientras que en la hagiografia el milagro aparece como un elemento mas
de la vida virtuosa del santo o religioso.'®

En cuanto a la épica y la novela de caballeria también hay cierta afinidad
estructural con la hagiogratia. En ambos casos el protagonista de la narracion es

un ser privilegiado de caracteristicas inigualables, en uno el héroe y, en el otro, el

santo. “Al contrario del héroe profano, el santo es un elegido de Dios y de ahi se

99. [En linea]: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=302935 [Consulta: 13 de matzo,
2021]

186 Antonio Rubial Garcia, La santidad controvertida, op. cit., p. 22.

187 E] origen de estos materiales es muy diverso. Una vertiente proviene de la literatura profana,
pertenecientes a la antigliedad clasica, como los cuentos orientales, las fabulas de animales o los ejemplos
histéricos. Otra parte se desprende de textos religiosos como la Biblia, las anécdotas de los padres de la

Iglesia o las colecciones de milagros. Véase: Maria Jests Zamora, “El exemplum y la preceptiva medieval ”,
en  Rinconete,  Centro  Virtwal — Cervantes  (sitio  web), 10 de noviembre de 2009,
https://cvc.cervantes.es/el rinconete/anteriores/noviembre 09/10112009 01.htm .

188 Bafios Vallejo sefiala otras diferencias entre la hagiografia y los “libros de milagros™: 1) El protagonista
del milagro literario es el simple pecador que obtiene el beneficio divino por pura misericordia. Por el
contrario, en la hagiograffa, el santo, a través de sus méritos, obtiene el poder taumaturgico. 2) El milagro
literario aparece como un evento unico e irrepetible, mientras que en las vidas de santos el milagro aparece
como un suceso comun. 3) En el milagro literario hay un enfrentamiento entre las fuerzas demonfacas y
benignas, por lo que Dios interviene para salvar al pecador de la muerte o la perdicién eterna. En la
hagiografia ese enfrentamiento solo es una prueba mas del santo. Véase: Fernando Bafios Vallejo, op., ¢it,

pp- 71-75.
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deriva una serie de episodios y comportamientos intimamente ligados con la
hagiografia como género literario”. ¥

Por otro lado, tenemos que el personaje épico se centra en los codigos de honor
y, aunque no se aleja de los valores religiosos, busca la gloria del hombre en la
tierra. Por el contrario, el personaje de la hagiografia pretende la trascendencia, la
santidad, la salvacién, se remite a los ideales religiosos, y sigue el camino de la
humildad, la obediencia, la pobreza y castidad. Para lograr su cometido el
protagonista —tanto héroe, como caballero y santo— debe sortear una serie de
pruebas, las cuales, muchas veces, estan aderezadas de lo sobrenatural. El héroe,
por medio de sus virtudes, ostentara su lealtad y valor (y, merecimientos ante la
dama en el caso de la caballeria), mientras que el santo demostrara su devocion
cristiana.'”

De toda esta hibridez textual existen caracteristicas propias de la hagiografia: 1a
exaltacion de las virtudes cristianas y las practicas ascéticas, la presencia del milagro
como prueba del poder divino, la lucha contra el demonio y, por ultimo, los
sucesos ocurridos con el cuerpo del santo después de su muerte (culto a sus
reliquias y veneracion del santo).'”!

En cuanto a la estructura narrativa se caracteriza por repetir, con sus respectivas
variantes, un mismo modelo:!%?

1) Antes del nacimiento. Visiones y acontecimientos sobrenaturales que

anuncian la llegada de un ser especial.

18 Maria Dolores Bravo, “Santidad y narracién novelesca en las crénicas de las 6rdenes religiosas (siglos
XVIy XVII), en La excepeion y la regla. México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1997, p. 115.
190 Fernando Bafios V., gp., ¢it., pp. 65-70.

YTAntonio Rubial Garcia, “Espejo de virtudes, sabrosa narracién, emulacion patridtica. La literatura
hagiografica sobre los venerables no canonizados de la Nueva Espafia”, en José Pascual Bux6, Arnulfo
Herrera (eds.), La literatura novohispana: revision critica y propuestas metodoldgicas. México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Bibliograficas, 1994, p. 96.

192 Rubial Garcia, La santidad controvertida, op., cit., pp. 39-40. ¢fr Pedro de Rivadeneyra, [idas de santos:
antologia de Flos sanctornm, (ed. Olalla Aguirre, prél. Javier Azpeitia). Madrid, Lengua de Trapo, 2000 p.
XXII.
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2) Infancia y juventud. Una infancia y juventud que muestran cierta
predisposicion a la santidad.

3) Un camino de perfeccionamiento que obliga al santo a retirase de la
mundanidad y lo conducen a la vida ascética o monastica. Durante
esta etapa destacara por sus virtudes, milagros, visiones y continuas
luchas contra el maligno.

4) Pasion. Antes de la muerte (tan anhelada por el santo), la enfermedad,
la agonia y el tormento juegan un papel relevante.

5) Después de la muerte. El cuerpo del santo se salva de la
descomposicion natural y, al contrario de lo que sucede
normalmente, un suave olor emana del cadaver. Acto seguido, tienen
lugar los ansiados funerales, y sus reliquias son reclamadas para su

veneracion.

De lo anterior cabe mencionar que este modelo no se ajusta a todos los escritos
hagiograficos. Mucho tiene que ver la naturaleza del texto —tratese de cronicas,
menologios, sermones, cartas edificantes, biografias, obras dramaticas o liricas,
etcétera— y del tipo de personajes, ya sea martires, anacoretas, penitentes, santos
fundadores o religiosos. A estos personajes hay que anadir aquellos surgidos de la
hagiograffa virreinal durante la segunda mitad del siglo XVII: los martires en el

Japoén, los misioneros, las mujeres beatas, los sacerdotes y los obispos.

4.2 Los modelos de santidad

Conviene recordar que en las tierras americanas las disposiciones papales
—emitidas por el papa Urbano III en 1649— restringieron los procesos de
canonizacién de santos locales. Muy particularmente en la Nueva Espafia sélo se
dieron dos casos de beatificacion: fray Felipe de Jesas (1621) y Sebastian de

Aparicio (1790). A falta de santos propios, los criollos novohispanos de los siglos
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XVII'y XVIII hicieron todo lo posible por mostrar que las nuevas tierras también

eran fértiles y dadoras de joyas de santidad.

Asi, la canonizacion de santos autéctonos se convirtié para los criollos novohispanos en
algo de vital importancia, pues si su tierra era fértil en frutos de santidad, quedaba
demostrada su igualdad con los europeos. [...] Ese difuso sentimiento que existia a
principios del siglo XVII, se consolidé entre 1670 y 1730. En esos afios una nueva
religiosidad se generaba entre los criollos de la Nueva Espafia. Una religiosidad cargada
de amor a su tierra, de rasgos locales, de sensiblerfa y sensualidad."”

Muchos fueron los venerables promovidos por obispos y 6rdenes religiosas,
como el martir en Japén Bartolomé Gutiérrez (1580-1632); el ermitafio Gregorio
Lopez (1542- 1596); la monja poblana Maria de Jests Tomellin (1582-1637); el
misionero Antonio Margil de Jestus (1657-17206) y el obispo Juan de Palafox y
Mendoza (1600-1659). La fama de estos personajes fue difundida a través de sus
imdagenes, sus reliquias y extensos tratados hagiograficos.'™

Sobre el martir Bartolomé Gutiérrez, agustino mexicano, Martin Claver escribié
una biografia publicada en Manila: E/ admirable y excelente martirio en el Reyno de Japon
de los benditos padres fray Bartolomé Gutiérrez, fray Francisco de Gracia y fray Thomads de San
Agustin, religiosos de la orden de San Agustin, Nuestro Padre, y de otros comparieros suyos hasta
el aio 1637. A falta de datos sobre el agustino mexicano, Claver sigue el modelo de
la hagiograffa martirologica, en donde se exalta el sufrimiento y la muerte del
personaje. Posteriormente, en 1666, Juan Fernandez Lechuga reedita la obra de
Clever con el fin de promover el culto de este personaje, esta vez bajo el titulo de:
Relacion del martirio del V'en. P. Fray Bartolomé Gutiérrez del orden de San Agustin de la
provincia de México. La presencia de tan admirado agustino no podia ser ignorado

por Matias de Escobar, quien en su Americana Thebaida le dedica varios capitulos.

193 Antonio Rubial Garcia, “Santos milagreros y malogrados de la Nueva Espafia”, en Clara Garcia
Ayluardo y Manuel Ramos Medina (coords.), Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano. México,
Universidad Iberoamericana/ Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1997, p., 57.

194 Véase la descripciéon pormenorizada de estos personajes en Antonio Rubial Garcla, La santidad
controvertida, op., cit., pp. 89-297.
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En cuanto a Gregorio Lépez —conocido como el protoanacoreta de México—
una de las primeras biografias estuvo a cargo del peninsular Francisco Losa: 7da
que el siervo Gregorio Ldpez hizo en algunos Iugares de la Nueva Espaia (1613). El
contenido de este tipo de narracién incluye muchos de los topicos de la literatura
eremitica: desapego a los placeres materiales, su peregrinaje por tierras inhéspitas,
batallas contra el demonio, la soledad como una forma de vida, la sabiduria del
ignorante y los milagros post-morten.

Como ejemplo de espiritualidad femenina destaca la figura de Maria de Jesus
Tomellin, monja concepcionista poblana, quien por su fama entre los
novohispanos fue propuesta a la beatificacion ante la Santa Congregacion de Ritos.
La vida de la venerable monja fue descrita por diversos hagidgrafos, entre ellos su
compafiera de celda, Sor Agustina de Santa Teresa, y, su confesor, el jesuita Miguel
Godinez. Sin embargo, la resefia de mayor influencia fue el de Francisco Pardo,
Viida y virtudes heroicas de la madre Maria de Jesis, publicada en 1676.

Los textos que abordan este tipo de santidad femenina recurren a ciertos
elementos narrativos, como la castidad, el sometimiento corporal, el simbolo del
matrimonio entre el alma y Cristo, las visiones y las experiencias misticas.

El papel del misionero fue otro modelo de santidad digno de ser recordado por
los hagidgrafos, de entre ellos mereci6 especial atencion el fray Antonio Margil de
Jesus, franciscano dedicado a su labor evangelizadora. Una de las primeras
hagiografias de este personaje corrié a manos del cronista Isidro Félix de Espinosa,
con el texto: Peregrino septentrional atlante (1737). Algunas de las hazafnas que narra el
padre Félix de Espinosa dan cuenta de conversiones prodigiosas y de una ardua
actividad misional centrada en las tierras paganas, las zonas rurales cristianizadas
con presencia de algunas idolatrias y en las zonas urbanas descarriadas de las
buenas costumbres. Sus recorridos abarcan territorios de Centroamérica, Chiapas,

los confines de Nuevo Leén, Coahuila y Texas.
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Otro personaje que estuvo cerca de ser llevado a los altares en la época virreinal

fue don Juan de Palafox y Mendoza, obispo de Puebla y Osma, quien también

sobresalié en la politica como visitadot, arzobispo y virrey.'”

Sus primeros
biégrafos, Gil Gonzalez Davila y el fray Gregorio Argaiz, se expresan del obispo
de forma sumamente elogiosa, destacando las virtudes episcopales. Pero fue
Antonio Gonzalez de Rosende, quien en 1666 publicé 1ida del ilustrisino Don Juan
de Palafox y Mendoza. Se trata de una obra edificante, pero alejada de los prodigios
maravillosos y de las narraciones fantasiosas. Mas bien es un texto de caracter
“pagano-renacentista” que pretende “conservar la fama en la memoria de los
hombres”."

Podemos decir que Juan de Palafox fue el “obispo ejemplar”, el hombre de
Estado y de Iglesia que llevé a buen gobierno ambos cargos. La narracién de su

vida forma parte de lo que se ha llamado la hagiografia episcopal, en la cual:

El principe de la Iglesia debia destacar con dos virtudes especialmente: la humildad, dado
que por su cargo estaba en continuo peligro de caer en el vicio contrario; y la caridad que
se manifestaba en una dadivosidad sin limites hacia los pobres. Junto a ellas se exaltaba
también el ascetismo, la actividad reformadora del orden moral y las fundaciones de
hospitales, colegios, seminario, conventos y recogimientos. La hagiografia episcopal

cumplia, para el clero secular, las funciones que tenfa la cronica para el regular.'”’

195 E1 5 de junio de 2011, después de cuatro siglos y durante el pontificado de Benedicto XVI, se llevé a
cabo la ceremonia de beatificacién de Juan de Palafox en la catedral de El Burgo de Osma, presidida por
el cardenal Angelo Amato, prefecto de la Congregacién para las Causas de los Santos. Véase: Rome
Reports en Espafiol, Se aprueba el milagro para la beatificacion de Juan de Palafox, 29 de marzo de 2010,
recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=6TfS3cD4YLM ; Eduardo Castillo, La beatificaciin de
Juan de Palafox, 10 de junio de 2011, recuperado de
https://www.youtube.com/watch?v=uES6_AaBENw [Consulta: 2 de abril, 2021].

196 Rubial Garcla, La santidad controvertida, op., cit., p. 218.

197 Antonio Rubial Garcia, Imprenta criollismo y santidad. Los tratados hagiogrdficos sobre venerables, siervos de dios
y beatos novohispanos, REDIAL: revista europea de informacién y documentacién sobre América Latina,
N° 8-9, 1997-1998, p. 47. [En lineal:

https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=2743088 [Consulta: 2 de abril, 2021].
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Figura 2. Andrés de Islas, Juan de Palafox y Mendoza, 1768. Oleo sobre tela.
Museo Nacional del Virreinato. [Foto: INAH]

4.3 Juan José de Escalona y Calatayud como “obispo ejemplar”

En el caso de la obra de Matias de Escobar, Voces de Tritin sonoro, la narrativa se
enfoca justamente en comprobar la santidad del “obispo ejemplar” por medio de
la incorruptibilidad de la sangre. Ademas, el cronista —bajo el efectismo de la
retérica barroca— exalta las caracteristicas morales del prelado y, por si fuera poco,

se muestra abiertamente a favor de la beatificaciéon del obispo.
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Siguiendo el esquema propuesto por Fernando Bafios Vallejo!”

podemos decir
que el texto de Matias de Escobar se apega a la siguiente estructura:
1- Deseo de santidad
2- Proceso de perfeccionamiento
3- Exito; santidad probada:
e Prodigios in vita

o Muerte.

e Prodigios post mortem.

1- Deseo de santidad
A lo largo del texto hay una clara intenciéon por mostrar la venerabilidad del obispo
michoacano; por lo cual, el cronista escribe lo siguiente: “Mueve, pues, Sefior, los
animos, para que esta tierra Michoacana vea lo que desea con tantas ansias: Beatus
faciat eum in terra; por medio de la suprema cabeza de nuestra madre la Santa
Iglesia.”"” De forma directa el cronista manifiesta el objetivo de la obra: buscar la
beatificacion del prelado y, al mismo tiempo, reconoce que sin la autoridad del
poder eclesiastico esto no setfa posible.”™ Asi, Matias de Escobar expresa su deseo
de la siguiente manera: “Ojala y esto llegue a las manos de los Ilmos. Segundos
Principes de Valladolid para que soliciten del V. Sefior Escalona, alla en Roma, la
publica clarificacion; pues su incorrupta parpura, es Escalon para subir al trono.
Esto rendido, suplica mi afecto a los venideros Prelados, que soliciten, impetren

de su antecesor la ascension”.?"!

198 Fernando Bafios Vallejo, ap. ¢it., pp. 107-115.

199 Matias de Escobar, [oces de Triton sonoro..., op., cit., pp. 197-198.

200 Recordemos que cuando se publica la obra de Matias de Escobar, las leyes con respecto a las
beatificaciones y canonizaciones obligaban a que solo la curia romana determinara los procesos de
canonizacion.

201 Matfas de Escobar, gp., ¢it., p. 37.
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2- Proceso de perfeccionamiento

El proceso de perfeccionamiento esta marcado por una serie de eventos y
acciones que muestran a un personaje singular. En el caso del obispo michoacano
el cultivo de las virtudes cristianas®* forma parte de este camino.

Ahora bien, de acuerdo con la Iglesia, las virtudes se dividen en cardinales y
teologales. Las cardinales estan relacionadas con el destino terrestre del hombre:
prudencia, justicia, fortaleza y templanza; mientras que las virtudes teologales
provienen de la gracia divina y son: la fe, esperanza y caridad. A estas virtudes hay
que anadir los votos monacales: obediencia, castidad y pobreza. El obispo
Escalona, como portador de estas caracteristicas, podia llevar el buen gobierno del
obispado de Michoacan y, al mismo tiempo, ser la imagen paradigmatica del
cristiano. De esta manera el cronista nos muestra a un obispo entregado a la
oracion vy, en especial, devoto al santisino rosario de Maria santisima nuestra sesiora. De
dia, de noche, acompafnado o en soledad, enfermo o hasta en suefios, el prelado
no dejaba la oracién. Matias de Escobar asegura haber presenciado lo siguiente: “Y
en una, u otra ocasiéon adverti haberlo el suefio rendido estando rezando, y le
reconoci que articulaba entre suefios los ultimos acentos de las Ave Marfas [...] en
que se ve que, si su cuerpo dormfia, su afecto corazén a Maria Santisima velaba:
Ego dormio, cor menm vigilat.”

Otra caracteristica del obispo es la castidad.” Una y otra vez el cronista
sostiene que “de las cosas que logran los castos y puros es la incorrupcién en
prueba de la castidad que han observado en vida”. En este apartado llama la

atencion como el escritor se vale de elementos corporales —en este caso el vientre

202 Virtudes: disposicion natural del hombre por la que tiende al bien comudn. Para la Iglesia las virtudes
son actitudes firmes o perfecciones habituales del entendimiento y de la voluntad que regulan los actos,
ordenan las pasiones y guian la conducta de acuerdo con la razén y con la fe. Juana Inés Fernandez Lopez,
Dolores Dahlhaus ez al. VVocabulario eclesidstico novohispano, op. cit., p. 251.

203 Matias de Escobar, gp. ¢z, p.154.

204 Castidad, era considerada una virtud. Por ello, te6logos, filésofos y escritores la exaltaron como un
estado de perfeccion.
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y el ombligo— para localizar el centro de la lujuria como depésito de la corrupcion.
Siguiendo el hilo argumental de Escobar tenemos que si en el ombligo y, por lo
tanto, en los intestinos se asienta la lascivia, entonces, estos restos corporeos se
descomponen facilmente pues —segun las fuentes biblicas citadas por el propio
cronista— son impuros ante los ojos de Dios. En el caso del obispo Escalona:
“jamas reinase en su ombligo [...] el infernal vicio, guardandolo siempre con las
castas flores de la pureza, que tienen por virtud retirar las serpientes nocivas”. 2

Hermana de la castidad es la abstinencia. * San Juan Bautista cultivé muy bien
esta virtud al grado de limitar sus alimentos al consumo de miel silvestre y
langostas. Segun Matias de Escobar dice que esta miel (que en realidad era “miel
amarga”) ayudaba a “purificar la sangre, y preservatla de [la] corrupcion”.?” De
manera analoga, el obispo Escalona consumia “ciertos polvos amarguillos” los
cuales mezclaba con sus alimentos para mortificar el paladar. Sumado a esto, los
“polvillos” aumentaban la sensacién de sed y hambre para mayor tormento, lo cual
ponfa a prueba su fortaleza corporal. La abstencion de dulces alimentos, y la
manera en como castigaba sus sentidos digestivos, indican, segun el cronista, la
condicién elevada de este obispo.

Pero el prelado no solo se privaba de sabrosos alimentos, también se

desprendia de sus bienes materiales como sefial de su gran humildad:

Rico era el Ilmo. Sefior Escalona, casi cincuenta mil pesos percibia de renta en cada afio,
fuera de otros emolumentos que produce abundante [la] Mitra de Michoacan. Y siendo
tan rico este principe, llegd a no tener sotana, llegd a no tener mas que una camisa, tanto,
que para mandarla lavar en Charo le presté una nuestra. Tanto que llegé a tener un
pafiuelo para el cuello en ocasiéon de un sudor que tuvo, y hubo un religioso de suplirle
la necesidad. [...] Escaseaba lo muy preciso en su persona, para con lo ahorrado
enriquecer a los pobres.*”

205 Jbid., p. 173.

206 Abstinencia, virtud moral perteneciente al campo de la continencia y de la templanza, consiste en la
privacién voluntaria y por motivos religiosos de algunos alimentos, bebidas y practicas sexuales.

207 Thid., p. 174.

208 Jhid., pp. 179-180.
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A esta pobreza voluntaria se suma la caridad. El obispo Escalona fue el
benefactor para la construccion del Palacio Episcopal, las Casas de Nuestra Sefiora
de Guadalupe, “la dilatada calzada, lampara y blandones que dio a la misma
Iglesia”, el Templo de Nuestra Sefiora de los Urdiales y el del Senior de San José;
también dondé dinero para la Orden de San Francisco, para los de la Merced, el
Carmen y a los venerables Padres de la Santa Cruz; socorria a las misiones,
peregrinos y religiosos. Ayudé a que se finalizara el Convento de las Madres
Monjas de Santa Catarina en Michoacan, doné ornamentos a todos los curatos
seculares, dio cuantiosas dadivas a las iglesias de Indapareo, Ozumatlan,
Tarimbaro, y proveyo de cuantiosas dotes a nifias Monjas. “A que se afnade, los
muchos que vestia y los innumerables pobres que alimentaba, discurriendo modos
de socorrer a los pobres, como se manifiesta en la Casa que erigié de la Caridad de
Nifias doncellas.”® Ademads, en su patria, la Rioja, erigié un hospital, y en Zelaya
se mostrd generoso para la construcciéon de un beaterio. “Compraba con tiempo
el maiz, total sustento de los pobres, para socorrerlos con él al iempo de la carestia.
Empleaba muchos miles en Acapulco y Xalapa para asi tener mas ropa con que

vestir a los pobres de su obispado”.?!"

3- Exito, santidad probada
Cada una de las virtudes es el testimonio de la calidad “moral” del prelado. Y, si
bien, el cronista no menciona milagros 7z vita, el mayor portento se presenta post

mortenr: 1a incorruptibilidad de la sangre y las visceras.

Y, quiza, viendo lo dicho el Cielo quiso mostrar en las Entrafas de nuestro V. Principe
Escalona, en las partes mas propensas a la corrupcion, la incorruptibilidad para mayor
prueba de la virtud del sujeto.

Mucho fuera conservar el cadaver del V. Principe incorrupto, pero podia atribuirse a lo
bien embalsamado, a los aromas que se introdujeron, a lo diestro del quirargico, etc. Pero
como nada de lo dicho vale para la conservacion de las Entrafias y Sangre, en estas partes

29 Ibid., p. 191.
210 hid, p. 192.
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liquidas y fluidas, humedas y calientes, y por ello, corruptibles; aqui es donde pone el
Sefior la incorrupcion, quiza para manifestacion de quién fue su siervo.”"!

Se trata de un evento miraculosus, también llamado lo milagroso cristiano, cuyo
unico autor es Dios.?? Por lo tanto, las reliquias —en este caso la sangre y las
entrafias frescas— se vuelven un signo de vida virtuosa; ya que “una sefial
inequivoca de la santidad del individuo era la incorruptibilidad, pues significaba
que el cuerpo habfa sido protegido por voluntad divina de la putrefaccion
natural.”?"

Por otro lado, tenemos que en el texto se mencionan pocos datos sobre la vida
del prelado; de su infancia, de su juventud o de como llegd a formar parte de la
curia episcopal no se dice nada. Mas bien —y como sefiala Michael Certeau sobre
la hagiografia—, se trata de un “discurso de virtudes”. Modelos religiosos que la
Iglesia necesitaba fortalecer y propagar. Y, es que, “los tratados hagiograficos son,
a través de sus distintos modelos, espejo de virtudes corporativas; monjas
enclaustradas, obispos funcionarios, seculares subalternos, frailes parrocos y laicos
cofrades podian encontrar en ellos una norma para el cumplimiento de sus votos

y obligaciones dentro de su estado y condicién.”*"*

21 Thid., pp. 48-49.

212 Para Jacques Le Goff lo sobrenatural occidental se dividia en tres dominios: mirabilis (maravilloso),
magicns (magico) y miraculosus (milagroso). “Mirabilis: Es nuestro maravilloso con sus origenes precristianos
[...]- Lo magicus es lo sobrenatural maléfico, lo sobrenatural satanico |...]. Y, lo sobrenatural propiamente
cristiano, lo que se podria llamar justamente lo maravilloso cristiano, es lo que se desprende de
miraculosns”. Lo “maravilloso cristiano” se caracteriza porque el unico autor es Dios; hay una
reglamentacién y control de lo maravilloso en el milagro; y se racionaliza lo maravilloso despojandolo de
su caracter imprevisible. Véase Jacques Le Goff, Lo maravilloso y lo cotidiano en el Occidente Medieval.
Barcelona, Gedisa, 2002, p. 13.

213 Angeles Garcia, “La materialidad eterna de los santos sepulcros, reliquias y peregrinaciones en la
Hagiografia Castellano-Leonesa” en Medievalismo, N°11, 2001, p. 21. [En linea]
https://revistas.um.es/medievalismo/article/view/51461 [consulta: 13 de abril, 2021].

214 Antonio Rubial Garcia, “Espejo de virtudes...”, op. cit., p. 108.
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4.4 Elogio de virtudes y criollismo

Otro elemento reiterativo en [oces de Tritén sonoro es el criollismo en el discurso
hagiografico. Para Rubial Garcia la exaltacion a la tierra, la presencia de lo corporeo
y lo herético son caracteristicas que distinguen la hagiografia novohispana de
aquellos escritos difundidos en Europa.

En cuanto a la exaltacion del terrufio tenemos que “los escritos hagiograficos,
al igual que las crénicas religiosas, se convertian en una palestra politica contra
aquellos peninsulares que menospreciaban a los novohispanos y a su tierra.”?!?

En Voces del Triton sonoro, Matias de Escobar recurre a las analogias entre el
Viejo Mundo y la Nueva Espafia para reivindicar la grandeza novohispana. Si
Roma se jactaba de poseer como reliquia la sangre de sus primeros cristianos, en
la Nueva Espafia los novohispanos debian estar orgullosos de tener lo propio, por
lo que el escritor agustino afirma: “Gloriate, pues, Ciudad de Valladolid, que la
sangre de tu pastor esta fresca, esta exhalando fragancias, quiza para pedir con sus
olores, al Senor, por ti [...]. Glorfate, repito, entre todas las ciudades de este Nuevo
Mundo, porque logras de tu pastor la Sangre: asi como Roma se jactaba, por
primera, pot contener en si sangre de sus pastores”.”® También se menciona que
el dia cuando fueron encontradas las reliquias del obispo michoacano se
conmemoraba a San Segundo (un santo obispo venerado en Avila, Espafia). De

esto, Matias de Escobar dira:

Sea San Segundo, el segundo espafiol obispo y nuestro obispo Escalona el primero de
esta Nueva Espafia en Valladolid. Quedandoles a los Ilmos. futuros obispos de
Michoacan esperanzas de poder ser segundos en el buen olor. Ojala y esto llegue a las
manos de los Ilmos segundos principes de Valladolid, para que soliciten del V. Sefior
Escalona, alla en Roma, la publica clarificacion, pues su incorrupta pirpura es escalon
para subir al trono. *'’

215 Antonio Rubial G, La santidad controvertida. .., op. cit., p. 76.
216 Matfas de Escobar, gp. cit., p.94.
27 1bid., p. 37.
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Es decir, la tierra michoacana no solo cuenta con un candidato a santo, también
se espera la llegada de mas “obispos ejemplares” que pongan el nombre de la
Nueva Espana en lo mas alto.

Como parte de este criollismo no podia faltar la presencia de uno de los
simbolos mas importantes para los novohispanos: la Virgen de Guadalupe. Pues
“el culto guadalupano responde a una necesidad protonacionalista de la sociedad
criolla por reafirmar su alteridad, su diferencia, su individualidad”.?"® Ademads, la
imagen guadalupana tuvo especial recepcion después de la epidemia (matlazahuatl)
propagada en la Ciudad de México, la cual ocurrié entre 1726 y 1739. Asi, en 1737
la Virgen de Guadalupe fue llamada Patrona de la Ciudad de México, y en 1746
fue elegida Patrona de toda Nueva Espafa.*"”

Seguin Escobar, el obispo michoacano era tan devoto de la Virgen guadalupana

< (13 100
que siempre rezaba “a chorros el Rosario”, por lo cual:

Bien mostré la devocion a estas fragantes rosas nuestro V. Principe en su dltima
disposicién, mandando que su cadaver fuese sepultado, no en la Episcopal boveda, si
ante el altar de Marfa Sma. Nuestra Sra. de Guadalupe, Soberana Indiana Imagen (aunque
nacida de rosas de Castilla) propisima [sic] del Rosario, como que el divino Apeles®’, del
jugo que exprimi6 de las flores, la pint6 en el lienzo, capa o tilma de Juan Diego, mas
liberal que Martin®™', que este parti6 la capa con Christo, pero Juan Diego se la dio toda
a Marfa Santisima, para que ella viesen todos una florida y viva imagen del Santisimo
Rosario, una imagen como una rosa de flores engendrada.

Inmediato a las Guadalupanas flores manda que le pongan su cadaver. Claro esta que
éste y no otro lugar habia de escoger para lecho, el que toda su vida se habia alimentado,
como cotidiana vianda, con las flores del Rosario [...]. Y como estas flores fueron su

218 Adriana Narvédez L, “Guadalupe, cultura barroca e identidad ctiolla”, en Historia y Grafia, N° 35, 2010,
pp. 152-153. [En linea]: https://www.redalyc.org/pdf/589/58922951005.pdf [consulta: 3 de
noviembre, 2020]

219 1bid., p. 156.

220 Apeles, atamado pintor de la antigiiedad, nacié en el afio 352 a. C, en la isla de Cos. Destacé por su
habilidad por retratar la realidad y perfeccion en sus lienzos. Fue el pintor elegido por Alejandro Magno
para perpetuar su imagen.

221 Se trata de San Martin Caballero. La leyenda cuenta que este personaje fue un soldado romano, quien
se encontr6 con un mendigo tiritando del frio, para protegerlo del gélido clima el soldado le dio la mitad
de su capa. Esa misma noche fue visitado por Jesucristo, quien vistiendo la media capa que el militar le
habia regalado al mendigo, le dijo: “Gracias, Martin”. https://desdelafe.mx/noticias/sabias-que/quien-
fue-san-martin-caballero-el-soldado-de-dios/ [Consulta: 3 de noviembre, 2020]
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alimento, las ultimas palabras que habla son rosas: Rosas loguitur, pidiendo lo recuesten
en las Guadalupanas flores, que estas rosas son su descanso.”

4.5 De la fe ala razén

Otro aspecto que me llama la atencién de este documento es el uso constante de
argumentaciones “cientificas” que pretendian validar el milagro para llevar a los
altares al obispo michoacano. De esta manera, el cronista habla de una serie de
circunstancias adversas que, en condiciones normales, favorecerian la putrefaccion
inmediata del cuerpo del prelado.

En primera instancia se menciona que el obispo padecié por “casi dos afios
continuos” de “melancolia”. “Este humor maligno, [...] es tan acre que como dice
Galeno, causa cancer en las Entrafias.”® Por lo cual, el prelado enfermé de
disenteria hasta llevarlo a la muerte. Sin embargo, a pesar del “humor corrosivo”,
“salieron vivas las entrafias” sin sefiales de putrefaccion.

Pero el cuerpo del obispo no sélo lucho contra el “humor maligno”, también
batallé contra los influjos negativos del cometa** observado en 1737, afio de la
muerte del obispo Escalona. Para el cronista Matfas de Escobar la presencia del
cometa tiene importancia por dos motivos principalmente: “Se ha observado que
el cielo muestra estos meteoros es para anunciar muerte a los principes”,* por lo
que el escritor deduce que al coincidir la aparicion del cometa con la muerte del
obispo se ratifica la singularidad del prelado. Por otro lado, la argumentacion recae

en la naturaleza del cometa, pues “Dice Aristételes que son formados los cometas

222 Matias de Escobat, op., ¢it., p. 156.

223 Ibid., p. 70.

224 Desde la antigiiedad, la presencia de los cometas ha sido uno de los fendmenos celestes que mas ha
intrigado a los seres humanos. Como prodigio divino posee dos sentidos: a) el positivo, asociado con los
catasterismos y como anuncio de una etapa prospera; y el b) con un sentido negativo, ampliamente
difundido, relacionado con las catastrofes, epidemias, guerras y muertes. ¢f Cristobal Macias V. “Los
cometas en el mundo antiguo: entre ciencia y supetsticion”, en elia, N° 23, 2000, p. 44. [En linea]:
https://www.ehu.eus/ojs/index.php/Veleia/article/view/2844 [Consulta: 28 de abril, 2021]

225 Matias de Escobar, gp., ¢it., p. 706.

101


https://www.ehu.eus/ojs/index.php/Veleia/article/view/2844

de los vapores calidos de la tierra y exhalaciones humedas del mar.”**¢ Si lo calido
y lo humedo son causa de peste y enfermedad, los “influjos malignos” del cometa
llevarfan a la descomposicion rapida de cualquier cadaver. Hecho que no ocurrié
con el cuerpo del prelado. A lo que el cronista afirma “Conozco que el cometa
probarfa a lastimar las delicadas entrafias de nuestro principe Escalona; pero
también sé, que el Senor suspenderia la fuerza del meteoro para que no lastimase
aquel vientre venerable.”?*’

Continuando con los fenémenos celestes, en el capitulo XII el cronista se
apoya de autoridades como Galeno, Hetlicio,”® Anastasio Kircher,*’
Gernebrardo,”" y diversos pasajes mas, para mencionar como la luna tiene efectos
fisicos sobre la naturaleza y sobre los seres vivos: “Es la luna planeta femenino,
nocturno [...] domina sobre todas las cosas que andan sobre las aguas y rfos. |...]
Predomina en el cuerpo sobre el cerebro por la mucha humedad que tiene esta
parte. Y en los humores, sobre la flema y humor linfatico de las entrafias. Sobre
todas las enfermedades que proceden de la humedad.”*!

También se menciona que la luna afecta la marea y por “los influjos humedos
de la estacién nocturna” se favorece la “corrupcion”. De acuerdo con esto, el dia
veintitrés de mayo de 1737(fecha del fallecimiento del obispo Escalona), las
visceras del prelado estuvieron expuestas al “influjo lunar” y al rocio de la noche,
por lo cual existieron condiciones ambientales para acelerar la descomposicion

corporal, sin embargo, no sucedié asi. Hecho que es explicado como de gran

“maravilla” por ir contra la naturaleza.

226 Jbid., p. 80.

27 [bid., p. 84.

228 David Herlicio (1557-1637), poeta, médico y astronomo aleman.

229 Anastasio Kircher (1602-1680), jesuita poligloto, fildsofo, cientifico y notable erudito de la época
barroca.

230 Geinebrardo Gilbert (1535-1597), exégeta y orientalista benedictino francés.

231 Mathias de Escobar, p. cit., p. 87
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Ademas de la fecha de fallecimiento del obispo Escalona, el agustino nos
recuerda que durante el mes de mayo predominan condiciones climaticas adversas
para la salud, de ahi el dicho de “por mayo me desmayo”. Las disenterias y la peste
son frecuentes durante esta época de mayor humedad y calor. Muy especialmente

5

en Michoacan —dice el cronista—, en mayo “comienzan las aguas”, “hiere el sol
: > 113 1 b b
perpendicularmente este suelo” y “los aires sures, los que nacen de la tierra caliente,
[...] causan dafio en los cuerpos.”®? Por si fuera poco, durante aquellos afios el
ambiente estaba contaminado por los estragos de la epidemia matlazdhnatl?” Sin

embargo, todas estas condiciones adversas no detuvieron el portento.

El tiempo que dominaba el pestilencial Mat/azabue [sic], en un suelo, por el tiempo, calido

234

y himedo, como Ephrata™. Y con todos estos contrarios viera incorruptas las Entrafias

y Sangre, al cabo de casi siete afios: como tan grande Anatémico publicara por prodigio
la conservacién; pues €l habia asentado no poder ser en tiempo de verano conservar el
cadaver de Rachel. **

Pero si el tiempo no era favorable para la conservacion del cadaver, tampoco
lo fue el lugar donde fue depositado: la capilla del Sagrario, la cual “estuvo por
muchos aflos con su sumidero o piscina, la pila bautismal, por no tener corriente

afuera hicieron himedo el lugar, que comunicé a la capilla del Sagratio.”*® Esta

22 Ibid., p. 96

233 1a epidemia de matlazdibuat! (una especie de tifus o peste) afect6 el virreinato de la Nueva Espafia
durante 1737 hasta 1739. El presbitero Cayetano Cabrera Quintero, en su obra El Escudo de Armas de
Meéxico, documenta este acontecimiento; ademds, menciona otro evento importante para los
novohispanos: la entronizacién de la Virgen de Guadalupe a consecuencia de la enfermedad. Sobre el
nombre de la epidemia nos comenta que “en el idioma del pais: matlazabuatl, voz compuesta de matlatl, la
red, y por lo parecido al redafo, y de zahuatl, la ptstula o granos, con que sin ver lo que decfan la vefan a
lamar granos en el redaso, o red de granos”. Cabrera y Quintero, Cayetano: Escudo de Armas de México. Escrito
por el presbitero para conmemorar el final de la funesta epidemia de matlagabuatl gue asold a la Nueva Espania entre
1736 y 1738, México (1746), 1981, edicién facsimilar, pp. 59-60.

234 Bfrata (del heb. Efrith, fractifero o fertilidad, “campo fecundo™), lugar donde se enterré a Raquel (Gn.
35:16). [En linea]: https://www.bibliatodo.com/Diccionario-biblico/efrata [Consulta: 4 de mayo,
2021].

235 Mathias de Escobat, gp., ¢it., p. 102

236 Ibid., p. 104
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237

humedad, tan fuerte y corrosiva —segun Bartholin®’ y Paulo Zachias**— podia
descomponer el cuerpo en muy breve tiempo. Ademas, el cadaver fue depositado
en un recepticulo de madera,™ y junto a éste se ubicaban otros cuerpos que
podrian favorecerian la descomposicion. Sin embargo, durante los siete afios que
estuvieron los restos del obispo bajo la capilla del Sagrario no hubo dafio alguno;
al contrario, cuando fueron exhumados se percibi6 un “aromatico pomo de
inciensos”.

De estas observaciones se suma la comprobacion por medio del microscopio.
Segin los trabajos tealizados por Marcelo Melphin** Cornelio Cosentino*"!' y
Antonio Seovenhock®? (asi nombrados por el agustino), existen unos lentes con
los que se puede descubrir “en la sangre y en las entrafias de los cadaveres
innumerable multitud de insectos, minusculos gusanillos, imperceptibles a la
vista.”?* Valiéndose de tan util instrumento, los médicos y citujanos observaron
con sumo cuidado las entrafias, y no encontraron gusanillos ni signos de
putrefaccion en la sangre.

Asi, ni la fuerza de la naturaleza ni la légica del pensamiento dieciochesco
podian detener el portento que, para el cronista, sélo podia tener una explicacion
aceptable: la voluntad divina. Y he aqui donde radica la maravilla, el milagro tiene

lugar aun y en contra de cualquier razonamiento cientifico de la época.

237 Thomas Bartholin (1616-1680), médico, matematico y te6logo danés. Fue el primero en describir el
sistema linfatico.

238 Paolo Zacchia (1584-1659) filésofo, poeta y médico italiano. Padre de la medicina forense.

239 E] receptaculo de madera, por ser de material organico, tiende a la degradacién, hecho que el escritor
enfatiza con lo siguiente: “Los curiosos naturalistas han investigado el principio de la corrupcion en las
maderas, y hallando que son ciertos minusculos gusanillos que de la madera se ctfan [...] no se da madera
que carezca de estos insectos [...] los cuales son polilla para los cadaveres”. Mathfas de Escobar, p., ¢it.,
p-126.

240 Se trata de Marcello Malpighi (1628-1694), bidlogo, médico y anatomista italiano. Considerado como
el fundador de la histologia y padre de la anatomia microscépica.

24 Tommaso Cornelio Cosentino, médico, matematico y filésofo italiano.

242 Se trata de Anton Van Leeuwenhoek, (1632-1723), cientifico neerlandés, considerado como el padre
de la microbiologfa y la biologia celular. Fabric6 mas de 200 microscopios y 500 lentes 6pticas, con las
cuales descubri6 bacterias, protozoos, globulos rojos y espermatozoos.

243 Matias de Escobar, gp., cit., p. 58
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Como vemos, el cronista se apoya de argumentaciones de indole religiosa y
“cientifica”. De las primeras podemos decir que mientras exalta las virtudes del
prelado Escalona, también construye un modelo de “obispo ejemplar”. De esta
manera la hagiografia no es “una inocente biografia” que da cuenta de la moralidad
de alguien excepcional. La hagiografia también valida comportamientos y modelos

religiosos que son filtrados a través del poder eclesiastico:

el santo lo sera por declaracion de la Iglesia y por eso la santidad es histérica, pues junto
al testimonio de Dios interviene la instancia temporal, y de ahi deriva una especie de ley
tacita segun la cual en cada momento subiran a los altares solo aquellas figuras que
encarnan, o se les hace encarnar, los principios y modelos religiosos que en esos
momentos la Iglesia necesita fortalecer y difundir.”**

Por otro lado, tenemos que las argumentaciones “cientificas” de las que se vale
el cronista para fundamentar sus razonamientos no se contraponen con las
religiosas. Si bien, la lista de autoridades que menciona el cronista esta desfasada
de la época (pues, en un abanico de nombres lo mismo vale una cita de Aristoteles,
de Galileo o de Isaac Newton), Matias de Escobar hace gala de toda su erudiciéon
para demostrar —o forzar a fuerza de razonamientos— que el milagro rebasa las
leyes naturales.

Recordemos que los fundadores de la ciencia mecanicista en el siglo XVII,
entre ellos Johannes Kepler, Galileo, Descartes, Bacon, Robert Boyle e Isaac
Newton, eran cristianos practicantes; y su actividad intelectual no estaba peleada
con su quehacer religioso. De hecho, “La ciencia del siglo XVII cre6 una vision
del universo como maquina inteligentemente disefiada e impulsada por Dios. Todo
estaba gobernado por leyes matematicas eternas, que eran ideas en la mente de

Dios.”** En cuanto a los milagros habia ciertas concesiones, los cientificos de la

24 José Luis Sanchez L., “Hechura de santo: procesos y hagiografias”, en Catrlos A. Gonzalez Sanchez y
Enriqueta Vilar comp., Grafias del imaginario: representaciones culturales en Espasia y Amiérica, siglos XV T-XTV/11I.
México, Fondo de Cultura Econémica, 2003, p. 337.

245 Rupert Sheldrake, E/ espejismo de la ciencia, (tr. Antonio Francisco Rodriguez). Kairds, Barcelona, 2003,
p. 22
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época afirmaban que estos eventos sobrenaturales eran sucesos publicos

246 En este

sensorialmente perceptibles de los que daban fe autoridades calificadas.
sentido no extrana el portento descrito por Escobar en Voces de Tritén sonoro. El
milagro, testificado bajo la lupa de los eruditos, desafia las leyes fisicas para mostrar
—a vista de académicos, religiosos y gobernantes— que el universo estaba regido

por el espiritu de Dios. Y era éste el que habia elegido al prelado Escalona para

seflalar que la Nueva Espana estaba a la altura de cualquier lugar del Viejo Mundo.

24 Jan Barbour, Religidn y ciencia, Madrid, Trotta, 2004, pp., 25-59.
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Capitulo 5
El ornato verbal en Voces de Triton sonoro

La oracién del l6gico anda como linea recta,
por el camino mas breve, y la retérica se
mueve, como la curva, por el camino mds
largo, pero van a un mismo punto los dos.

SOR JUANA INES DE LA CRUZ
5.1 El artificio de la retorica

Cuando observamos un retablo novohispano quedamos admirados ante las figuras
zigzagueantes, los solemnes arabescos, pampanos y guirnaldas entrelazadas. El
dorado follaje es plastico, el entramado de elementos pictéricos y escultdricos nos
envuelve en una atmésfera de luces y sombras que al instante satura la pupila
humana y conmueve al espectador. Imposible mirarlo todo de un solo tajo,
necesitamos tiempo y un poco de paciencia para descifrar sus simbolos
iconograficos. Es entonces cuando vemos con mas interés que el retablo tiene su
propia narrativa, los apostoles o santos no figuran por azar o por mero capricho
del artista; la geometria de las calles, pilastras y esculturas producen un juego visual
que va mas alld de la ornamentacion. 24

De forma similar, la produccién textual novohispana —ya sean sermones,
crénicas, menologios, tratados, piezas poéticas o comedias, etcétera— se reviste de
riquisimas figuras y efectos verbales. Se trata del espiritu barroco que prevalece
durante esa época, un espiritu capaz de montar elaborados arcos triunfales,
tumulos funerarios y autos de fe de gran teatralidad. El espectaculo, la imagen, las
texturas arquitectonicas y el discurso verbal busca el efectismo de los sentidos y el

arrobo de quien mira.

247 Como un sistema de comunicacion visual, el retablo barroco despliega una serie de efectos retdricos
para conmover, deleitar e instruir al espectador. Al respecto véase: Ricardo Gonzilez, “Los retablos
barrocos y la retorica cristiana”, Actas del 111 Congreso Internacional de Barroco Americano, Universidad Pablo
de Olavide, Sevilla, 2001. pp. 570-587.
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En el caso de la obra prosistica del fray Matias de Escobar salta a la luz un
lenguaje denso, cargado de analogias y de frases hiperbolicas que tuerce las palabras
una y otra vez. Y es que su estilo literario, como sefiala el historiador Felipe Castro,
era el reflejo de una cultura elitista que ya en el siglo XVIII mostraba sefiales de
agotamiento.

Parece cierto que para la mayoria de la poblacién este conceptismo resultaba tan
hermético como lo es hoy para nosotros. Sabemos que la asistencia a los sermones de
los predicadores de mas encendida elocuencia era entretenimiento usual en las grandes
festividades y acontecimientos religiosos, aunque los fieles no comprendieran gran cosa
de lo que se decfa. Fray Matfas fue uno de estos oradores de pulpito, seguramente

estimado por su orden dado que algunas de sus predicaciones y panegiricos alcanzaron
la perdurabilidad de la tinta impresa. ***

Por otro lado, en Voces de Tritén sonoro el prosista agustino se apega al género
panegirico para construir su obra en favor del obispo michoacano Escalona y
Calatayud.*” También es notorio que el texto sigue las partes del discurso oratotio:
inventio, dispositio y elocutio. La inventio “abarca lo relativo a la concepcion del discurso,
al hallazgo de las ideas generales, los argumentos, los recursos petrsuasivos”.*"La
dispositio “organiza lo hallado en la znventio, distribuyéndolo en ciertos apartados o
partes: “exordio” (con proposicion, division e insinuacion); narracion; argumentacion
(que contiene confirmacién y refutacion), y epilogo (con peroracion)”.®! La elocutio
constituye la forma en cémo el texto esta construido; se sirve de la estilistica, las

tiguras retéricas y la gramatica para lograr los efectos psicologicos que favorezcan

a la persuasion.

248 Felipe Castro, “Eremitismo y mundanidad en la Americana Thebaida de fray Matias de Escobar”, op. cit.,
p. 155.

249 Bl discurso panegirico también se conoce como el demostrativo. Constituye el elogio exaltante de las
cualidades y la figura de un hombre publico, o bien el vituperio que minimiza el mérito y aumenta los
defectos de un enemigo. Se pronuncia en honras funebres, efemérides, consolaciones, peticiones,
sermones moralizantes. Su razonamiento suele ser inductivo y se desarrolla a base de comparaciones
amplificatorias. Helena Beristain. Diccionario de Retdrica y poética. México, Porraa, 2000, p. 427.

250 [dory

251 Idem
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De acuerdo con Ignacio Osorio, los pilares de las retoricas llegadas a la Nueva

22 Entre los textos de

Espafia proceden de Aristételes, Cicerén y Quintiliano.
mayor difusion tenemos: Artis rhetoricae compendiosa coaptatio ex Aristotele, Cicerone et
Quintiliano, de Antonio de Nebrija, (1529); Dialogus ciceronianus, de Rotterdam,
(1529); las Exercitaciones lingnae latinae, de Luis Vives, editado en 1554; la Rhetorica
cristiana, de Diego Valadés; Orator extemporanens sive artis oratorze, de Miguel Radau,
(1640); Candidatus rhetoricae, de Miguel Pomey, (1659); entre otros. También
destacan aquellas retéricas publicadas en tierras novohispanas, como: I/ustrium
auctorum collectanea, de 1609, compendio a cargo del P. Bernandino Llanos; De arte
rhetorica libri tres, 1646, del P. Tomas Gonzalez; De arte rhetorica, de la segunda mitad
del siglo XVII, escrito por Joaquin Villalobos, profesor de retérica en el Colegio
de San Pedro y San Pablo. También sobresale Artis rhetoricae syntagma, de 1761,
editada por Pedro Rodriguez de Arizpe. Ademas, existié un Florileginm oratorum, de
1722 y 1727, con autores clasicos y jesuitas.

Como nos advierte Mauricio Beuchot, los primeros libros de retérica que
pisaron tierras americanas fueron importados de espanoles y jesuitas; mas tarde los
colegios jesuiticos manifestaron un vivo interés por publicar sus propios libros para
satisfacer la demanda de sus colegios.*

Volviendo con las partes del discurso oratorio tenemos que, dentro de la
dispositio, la argumentacién es uno de los elementos que mas desarrolla Matias de
Escobar. Previo a esto, la narratio se presenta con la relaciéon de los hechos

ocurridos en 1744 (fecha de cuando fueron encontradas las entrafias y la sangre

252 Jgnacio Osotio, Floresta de gramitica, poética y retdrica en la Nueva Espana (1521-1767), México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Filolégicas, 1980, p. 24-26

253 Se trata de un compedio de doctrinas retéricas de varios autores jesuitas, como Bartolomé Bravo
(Liberde conscribendss epistolis), Juan Nufiez (Progymmasmata ex rhetoris institutionibus), Cipriano Suarez
(Compendium rhetoricae) y Paolo Manucio (Index epistolarum Ciceronis). Véase Osotrio Romero, op. cit., pp. 95-
115.

254 Mauricio Beuchot, Retdricos de la Nueva Espaiia, México, UNAM- Instituto de Investigaciones
Filolégicas, 2010, pp. 83-89.
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incorrupta del obispo michoacano). Después de plantear el suceso, Matfas de
Escobar trata de comprobar —por medio de argumentos reiterativos— que el
fenémeno de la incorruptibilidad de las reliquias del obispo se explica por

“superiores causas”, y no por motivos naturales.

Ya que se ha visto con claridad cémo la alta, inescrutable providencia ha conservado, al
parecer, incorruptas las entrafias de V. Principe, es ya tiempo de investigar, segun lo que
nos permite la fe, y la piedad, rastrear algunas razones que pudo hacer para la
conservacion de la sangre y entrafias. No razones naturales, pues como afirman los
médicos en las declaraciones que hacen [...] no ser sus principios médicos, natural la
incorrupcion de la sangre.
Por lo dicho, y porque no he podido hallar naturales causas [...] habré de recurrir a
supetiores causas de tan maravillosa incorrupcion. *°
Para sustentar su afirmacién el autor divide su discurso en dos bases
argumentativas principalmente: la primera explora todas las razones naturales,
como el clima, la geografia del lugar, las condiciones fisicas (temperatura, humedad
y salinidad), el estado del cadaver, la posible influencia de los astros, etc. En general,
se menciona el contexto externo que pudo haber favorecido la preservacion de los
restos del obispo michoacano. La segunda parte del texto, que abarca del capitulo

XVII al XXV, disecciona la figura interna del prelado: las virtudes y el caracter

moral de éste, para lo cual, como ya vimos, se sirve del modelo hagiografico.

25 Mathias de Escobar, gp. cit., pp. 144-145.
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Ahora bien, en la elocutio, Matias de Escobar despliega con maestria los
materiales de la znventio ordenados en la dispositio. Recordemos que el tratamiento
de la elocutio considera los genera elocutionis > y as virtutes elocutionis.>’

El registro de la elocutio corresponde a un genus sublime, ya que el asunto trata
sobre la muerte de un personaje de las altas esferas de la Nueva Espafa. El
tratamiento es solemne, y, por el tipo de lenguaje, el ormatusy el proposito del texto,
el destinatario no es el pueblo sino las autoridades eclesiasticas. Baste esta cita para
corroborar que la intencién del panegirista era llegar a oidos superiores: “Quisiera
que estos sefiores capitulares, estrellas lucidas de la Santa Iglesia de Michoacan,
pusieran en Roma, [...] la relacion testimonial de la sangre de nuestro michoacano

[...] Hustrisimo St. Escalona. Quiza asi se lograra lo que todos desean”.*®

5.2 Figuras y tropos en Voces de Triton sonoro

El ornatus, como eje medular de la elocutio, esta construido por los tropos y las
tiguras. “Los tropos, las figuras retéricas actian como intensificadores de las
palabras y como subrayado de las lineas internas que dibujan la unidad del texto.”*’
En esta forma de acentuar el sentido de las palabras, Matias de Escobar utiliza

estos recursos para marcar la singularidad del prodigio que documenta. Pero

también hay que considerar que: “El grado de ornamentacién dependia no solo del

256 Los genera elocutionis o “registros de la elocucién”, segin los tratadistas clasicos, se catalogan en tres
modelos basicos: genus humile, genus medium, genus sublime. La divisiéon no es absoluta, uno o mas de estos
estilos pueden convivir en un mismo discurso.

El genus humile (o estilo llano) se caracteriza por su poco ornatus, tiene por finalidad la ensefianza. Sus
cualidades elocutivas fundamentales son la paritas y la perspicuitas. Desde la Edad Media, con la rota 1/7rgili,
a este estilo corresponderan personas y asuntos vulgares.

El genus medinm (o estilo medio) busca deleitar; la puritas y la perspicuitas es flexible; el ornatus es moderado.
En la rota Virgilii medieval, el estilo corresponde a personajes y asuntos ni vulgares ni graves.

El genus sublime (estilo elevado) tiene como objetivo conmover; el puritas y perspicuitas se alinean con el
maximo grado de dificultad; el desarrollo del ornatus es complejo, mayor uso de tropos, figuras paraddjicas
y distintos tipos de compositio. Los personajes nobles y los asuntos solemnes son materia del estilo elevado.
Véase: Heinrich Lausberg, Elementos de retorica literaria. Gredos, Madrid, 1975, pp. 236-237, ¢ Antonio
Galiana Azaustre, Manual de retérica espaiiola, Barcelona, Ariel, 2001, p. 81.

257 Las cuales son: la correccion (puritas), la claridad (perspicuitas) y 1a belleza (ornatus).

258 Matfas de Escobat, gp. cit., p. 209.

259 Rosa Navarro Duran, Como leer un poema. 2° edicion, Espafia, Ariel, 2004, p. 134.

111



260

tema y del objetivo del enunciado, sino también del szazus del hablante* y de sus

receptores, asi como de la situacién comunicativa”.?®!

La figura, segin la retérica tradicional, es “la expresion ya sea desviada de la
norma, es decir, apartada del uso gramatical comun, ya sea desviada de otras figuras
o de otros discursos, cuyo proposito es lograr un efecto estilistico”.?*> De forma
general, los antiguos dividian el estudio de las figuras en dos grupos principales:
faguras de diccion trente alas figuras de pensamiento. El primer rubro, también conocido
como figuras de palabra, figura verborum o elocutionis, forma parte de un conjunto de
fenémenos morfologicos y sintacticos. Mientras que las figuras de pensamiento o
figurae sententiarum, constituyen un sector diverso de fenémenos de naturaleza
sintictico-semantica (y, muchas veces, pragmatica).*

Desde la antigtiedad las figuras (i verbis singulis) se constituyeron en cuatro
categorias modificativas pertenecientes a la Quadripartita ratio de Quintiliano,
produciendo casos de: 7) adicion (adiectio), por ejemplo, la epéntesis; 2) supresion
(detractio), como la atéresis; 3) permutacion o inversion (transmutatio), como la metdtesis,
y 4) sustitucion (inmutatio) como los tropos.””

Aunque ordenado de manera diferente las clasificaciones propuestas en las
ultimas décadas por los lingtiistas modernos también se basan en estas categorias

modificativas y en la afectaciéon de los diversos niveles lingtisticos, como el

fonolégico, morfologico, sintictico, semantico y pragmatico. 2

260 Como he venido subrayando, Matfas de Escobar contaba con gran prestigio como cronista, erudito y
panegirista, asi que el “szazus del hablante”, es decir, el “status” de Escobar, estaba bastante valorado en su
medio. En cuanto a los “receptores” ya indiqué que el texto estaba dirigido a un sector letrado.

201 Anna Axer, “La dimension retérica como forma de pensar el texto”, en Beristain Helena, Ramirez
Vidal (comp.), Los ¢es de la retdrica, México, UNAM, 2005, pp. 15-16.

202 Beristain, Diccionario de retdrica y poética, p. 211.

263 José Antonio Mayoral, Figuras retdricas, Madrid, Editorial Sintesis, 1994, pp. 27-39.

204 Jbid., p. 33.

265 Leech (1960), Todorov (1967), van Dijk (1978), Morel (1982), Lépez Garcia (1985), Pozuelo Yvancos
(1988), Bacry (1992), entre otros. Véase: J. A. Mayoral, op. cit., p.34.
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De forma bastante generalizada, y atendiendo a la clasificacion clasica (figuras
de diccion, figuras de pensamiento y tropos), presento algunos de estos artificios
retéricos presentes en oces de Triton sonoro. (Subrayo el hecho de que no es el
proposito de este trabajo profundizar sobre las figuras retéricas por lo cual dejo el
analisis riguroso para el especialista. De momento solo menciono aquellos

fenémenos que me resultaron mas evidentes).

5.2.1 Figuras de diccion

I. Anafora

En cuanto a las figuras de diccion en Voces de Triton sonoro, saltan a la vista aquellas
con una funcion repetitiva, por ejemplo, la andfora. Entendiendo por ésta como la
“repeticion de expresiones al principio de varias frases o de varios versos
consecutivos”. ¢ Veamos los siguientes casos:

a) Gloriate, pues, Ciudad de Valladolid que la sangre de tu pastor esta fresca. |[...]
Gloriate, repito, entre todas las ciudades de este nuevo Mundo.*”’

b) ¢Coémo habia de atesorar quien de continuo daba tantas caridades? [...]. ;¢Cémo habia
de atesorar, el que dio para la pila y agua de la ciudad? [...]. ¢Cémo habia de atesorar
quien entr6 tantas nifias monjas, dando tres mil pesos para la dote [...] para que se

casasen? 2%

¢) Vean, Sefor, estas mis entrafias todas y vean en ellas como observé tus preceptos
[...]. Vean y lean en ellas lo mucho que padeci |[...]. Lean en mis entrafias la caridad,
el amor que a todos tuve. [...] Esto y mucho més en mis entrafias pueden leer. **

En estos ejemplos la anafora, ademas de enfatizar el discurso, dota de
musicalidad al texto produciendo un efecto similar a la plegaria. El imperativo de
la segunda persona del singular, “gloriate”, asi como el imperativo de la segunda

persona del plural, “vean”, refuerza esta idea, pues nos recuerda letanias como la

266 Beristain, Diccionario de retdrica y poética, op.cit., p. 41.
267 Matias de Escobar, gp. cit., p. 94.

268 1bid., pp. 190-191.

209 Jbid., p. 112.
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siguiente: “gloria sea dada al padre, gloria al eterno hijo, gloria al Espiritu Santo.
Por los siglos de los siglos...”.*"

En el inciso &) se resalta la funcién apelativa del hablante expresada por la
pregunta retorica como elemento anaférico. Mientras que en el inciso ¢) la anafora

potencia la intencién desiderativa del panegirista.

II1. Pleonasmo

También estan aquellas figuras que repiten o adicionan palabras en “demasia y

271

sobra”, como el pleonasmo.””" Veamos estos enunciados:

a) La vista de este cometa, que en los cielos he visto, ha conmovido mi vientre, de
cuya conmocion ha resultado sentir corruptas las partes intimas de mi cuerpo. >

b) que si la luna hiere con sus rayos alguna herida®”

¢) A los vivos, que tienen por la vida que gozan natural resistencia, vence un gusanillo

de estos de la madera.”’

En el ejemplo a) observamos dos elementos reiterativos, uno tiene que ver con
el sentido de la vista, y el otro con una cualidad sensitiva. Ademas, el énfasis en los
aspectos sensoriales recuerda a construcciones del tipo: “ver por los ojos”, “oir por
los oidos”, “hablar por la boca”, etc., los cuales Antonio Mayoral sefiala que son
de gran arraigo en la tradicién poética del siglo de oro.

En el caso &) se presenta lo que se llama “complemento directo interno”, el

cual consiste en que el verbo de la oracién (herir) tenga como complemento

(alguna herida) un sintagma nominal derivado de la misma base léxica.*”

270 Devocién a la Santisima Trinidad, [En linea]
https://oracionesydevocionescatolicas.com/oraciones.htm [Consulta: 23 de enero, 2021].

211 Construccion gramatical con elementos supetrfluos o redundantes, cuya justificacion debe ser
intensificar o adornar la expresion. José L. Garcia Barrientos, Las figuras retiricas, el lenguaje literario 2.
Madrid, Atrco- Libros, 2000, p. 22.

272 Matfas de Escobar, gp. cit., pp. 83-84.

273 Ibid., p. 88.

214 Thid., p. 127.

27> Antonio Mayoral, gp. cit., p. 128-129.
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El pleonasmo en el inciso ¢) se presenta en el suplemento (a los vivos) y en la
oraciéon subordinada adjetiva del suplemento (que tienen por la vida que gozan
natural resistencia). También nos recuerda a construcciones de unidades 1éxicas

2 ¢ 2 ¢

como: “vivir-vida”, “morir-muerte”, “sofiar-suefio”, etc.?’°

I1I. Elipsis

Otros fenémenos se basan en la omisién de elementos lingiifsticos con el fin de
producir efectos de estilo que, por lo general, suprimen constituyentes
gramaticalmente imprescindibles, pero estéticamente innecesarios. Ejemplo de lo
anterior es la siguiente e/jpsis:

a) Ilustrisimo por dignisimo obispo de Caracas y después de Michoacan. Pocas mitras

para tan gran Cabeza. >’
En el caso anterior el verbo copulativo “ser” constituye el elemento elidido, lo

cual no afecta el sentido del enunciado. En el primer enunciado incluso podriamos
advertir la presencia de dos supresiones del verbo: “[Es| ilustrisimo por [set]
dignisimo obispo de Caracas y después de Michoacan.”

En el siguiente enunciado también hay una anulacién del verbo: “[Son| pocas
mitras para tan gran cabeza”. Entendiendo que la “gran cabeza” se refiere al

prelado Escalona, y las mitras a los obispados.

IV. Zeugma

Otro fenémeno de eliminacion relacionado con la elipsis es el geugma. Se trata de
una “figura de construcciéon que consiste en manifestar una sola vez y dejar
sobreentendidas las demas veces, una expresion —generalmente el verbo— cuyo
sentido aparece en cada uno de dos o mis miembros coordinados.” ® Veamos

unos ejemplos:

276 Ibid., p. 127.
277 Matfas de Escobar, gp. cit., p. 79.
278 Beristain, op. cit., p. 504.
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a) “La cal con sus sales hizo lo que la sal con las aguas del mar muerto.”””

En esta ocasion el verbo de la oracién principal es: “hacer”, el cual se repite de
forma elidida en la oracién subordinada sustantiva de objeto directo: “lo que la sal
[hizo] con las aguas del mar muerto”. A pesar de estar omitido el verbo en la

oracion subordinada, el sentido no cambia.

b) Poner en aquel pan el lefio o el lefio en el pan.*

Similar al ejemplo anterior, el verbo (poner) constituye el elemento faltante de

la oracién coordinada: “o [ponet] el lefio en el pan”.

¢) No solicito mas gloria para mi, que la que alla consigui6 de sus fatigas Mezencio.™

En este enunciado el sustantivo “gloria” funciona como complemento directo
en la oraciéon principal: “No solicito mas gloria para mi”. Mientras que en la
oracion subordinada vemos que se suprime la palabra “gloria” sin tampoco alterar

el sentido de la frase: “que la [gloria] que alla consigui6 de sus fatigas Mezencio”.

V. Anastrofe

Las figuras de posicién engloban a aquellos procedimientos relacionados con el
cambio usual de los elementos sintacticos de la oracion en sus diferentes categorias
y funciones. Las figuras mas comunes de este tipo son la andstrofe, el hipérbaton, y la
mixctura verborum.

En los fenémenos de anastrofe “determinados elementos de los constituyentes
sintacticos se ven sometidos a un cambio de orden de sus respectivas posiciones
en la cadena del discurso, pero sin que lleguen a producirse alteraciéon en sus

relaciones de contigiidad”.*®* He aqui algunas muestras de anastrofe:

a) Dio testimonio el 4guila de los Evangelistas San Juan.*®’

279 Matias de Escobar, gp. cit,, p. 141. (Las negritas son mias).
280 Jbid., p. 128.

281 Jbid., pp. 209-210. (Las negritas son mias).

282 Antonio Mayoral, op. cit., p. 149.

283 Matfas de Escobar, gp. cit., p. 207.
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En esta oracion el sujeto (San Juan) esta pospuesto de la frase adjetiva (¢/ dgnila
de los Evangelistas) el cual funciona como una aposicion. En otro orden sintactico
tendriamos lo siguiente: “San Juan, el aguila de los Evangelistas, dio testimonio”.

Obsérvese que se conserva la contigiiidad entre el sujeto y la aposicion.

b) Tanta era la fuerza entre los romanos de la sangre, que alla bastaba para canonizar a
los principes.”*
En este ejemplo la frase preposicional (de /Ja sangre) va pospuesto de la frase

preposicional (entre los romanos). Sin embargo, sintacticamente después del sujeto (la
fuerza) irfa el complemento adnominal (de la sangre), asi tendriamos el siguiente
orden: “La fuerza de la sangre entre los romanos era tanta que alld bastaba para
canonizar a los principes”. Véase nuevamente, no se altera la contigtiidad entre las

dos frases preposicionales.

¢) Sisu cuerpo dormia, su afecto corazén a Maria velaba.*

En esta oraciéon subordinada condicional, el verbo (velar) de la oracién
subordinada (su afecto corazéon a Marfa velaba) se encuentra pospuesto del
suplemento (a Marfa). En otro orden sintactico tendriamos: “Su afecto corazén
velaba a Maria”.

De igual forma que en los casos anteriores el orden de contigiiidad entre los

dos elementos intercambiables no se modifica como sucede con el hipérbaton.

VI. Hipérbaton

En cuanto al hipérbaton, Lausberg, H. lo define como “la separaciéon de dos

palabras unidas sintacticamente por el intercalamiento de un elemento que no

284 Jhid., p. 199. (Las negritas son mias.)
285 Jbid., p. 154. (Las negritas son mias.)
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pertenece inmediatamente a ese lugar”.286 Escobar usa constantemente esta figura

en el desarrollo de sus discursos. Observemos algunos casos:

a) A esta dicha fatal hora cort6 fino y delicado estambre de nuestro V. Principe la

287 [ 288

inexorable, cruel, nocturna y maligna Aropos™" [sic].

Para ordenar sintacticamente esta larga oracion es conveniente identificar los
principales elementos: sujeto, (la inexorable, cruel, nocturna y maligna Atropos); el
verbo (cortar) y los restantes sintagmas funcionan como los complementos. De tal
manera que la oracién quedaria de la siguiente manera: “Atropos, la inexorable,
cruel, nocturna y maligna, corté [el] fino y delicado estambre de nuestro V.

Principe, a esta dicha hora fatal”.

b) Estas sangres pedian con sus voces a los cielos venganzas.™

De nuevo es mejor ordenar la oracién anterior. Asi tenemos que el sujeto esta
representado por la frase nominal. El verbo es “pedir” y los demas elementos
corresponden al completo directo (venganzas), indirecto (a los cielos) y
circunstancial (con sus voces), los cuales estan intervenidos por un juego de
anastrofe. En otro orden sintactico tendriamos lo siguiente: “Estas sangres pedian

venganzas a los cielos con sus voces.”

C) En las entrafas, dice Cornelio, reside la caridad.?®®
En esta ocasién, el verbo de la oracion principal es “dice” y el sujeto es

“Cornelio”. L.os demas elementos forman una oracion subordinada sustantiva de

objeto directo en estilo directo. Notese que esta oracion subordinada también se

286 Heinrich Lausberg, op.cit., p.710.

287 Es conveniente sefialar que se trata de Atropo y no de Argpos. Este es el nombre de una de las tres
parcas o moiras de la mitologfa griega: Cloto, Laquesis y Atropo. “Se dice que Zeus, que valora la vida de
los hombres e informa a las Parcas sobre sus conclusiones, cambia de opinién e interviene para salvar a
quien le place cuando el hilo de la vida, hilando en el huso de Cloto y medido con la vara de Laquesis,
esta a punto de ser cortado por las tijeras de Atropo.” Gobert Graves, Los mitos griegos 1, Madrid, Alianza
editorial, 2011, p.68.

288 Matfas de Escobar, gp.cit., p. 8.

289 1bid., p. 5.

290 Jbhid., p. 183.
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puede reordenar sintacticamente: verbo, “reside en”; sujeto, “la caridad”; y
suplemento o complemento de verbo de régimen prepositivo, “las entrafias”. En
otro orden sintactico tendriamos lo siguiente: Cornelio dice: “la caridad reside en

las entrafias™.

VII. Mixtura verborum

La mixtura verborum es otro de los fenémenos hiberbaticos que se caracteriza por

una mayor ruptura sintactica; muchas veces se dificulta reconocer los limites de los

diferentes constituyentes. Este tipo de figura es muy comun en los textos de los
iglos 2 iendo G& d Axi 291

siglos aureos, siendo Géngora uno de sus maximos exponentes.

Veamos el siguiente ejemplo:

a) “Esta fineza refiere en acordes metros Ovidio, que hicieron las hijas de Pelias para
5 292

gozar por mas dias de su padre la presencia”.

Como en todo analisis sintactico es necesario empezar por la identificacion del
verbo de la oracion principal, que en este caso es: “refiere”. El sujeto corresponde
a “Ovidio”; el objeto directo: “esta fineza”; el complemento circunstancial: “en
acordes metros”. Hasta aqui la oracién principal: “Ovidio refiere esta fineza en
acordes metros”.

Después tenemos dos oraciones subordinadas: 7) “que hicieron las hijas de
Pelias para gozar por mas dfas de su padre la presencia”; 2) “para gozar por mas
dias de su padre la presencia.” La primera es una oracion subordinada adjetiva que
califica al sustantivo “fineza”; mientras que la segunda es una subordinada
adverbial de causa final, la cual se encuentra dentro de la subordinada adjetival.

La construcciéon en su conjunto quedaria de la siguiente manera: “Ovidio
refiere esta fineza, en acordes metros, [de lo] que las hijas de Pelias hicieron para

gozar la presencia de su padre por mas dias”.

21 Antonio Mayoral, op. cit., p, 156-158.
292 Matfas de Escobar, gp. ¢z, p.0.
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Esta larga y enmarafiada oracion remite al pasaje mitologico de Pelias, el cual

fue sacrificado por sus hijas a causa de un embuste maquinado por Medea.

5.2.2 Figuras de pensamiento
De acuerdo con la antigua retérica (Quintiliano, Aristoteles) las figuras de

pensamiento (figurae Sententiarnm) constituyen una serie de procedimientos que

tienen que ver con el significado de las palabras y no con el significante de éstas.
Mientras que las figuras de diccion se vefan como pertenecientes a la elocucion, las tiguras
de pensamiento se consideraron originadas en la znwencion porque afectan a los
pensamientos hallados por el autor para construir su discurso, aunque también se hacfan

pertenecer, a la vez, a la elocucidn, en virtud de que es inseparable la elaboracion conceptual

de su formulacion lirlgiil'stica.z()3

Estas figuras se pueden dividir en las siguientes categorias: figuras de
amplificacion, de acumulacion, logicas, de definicion, oblicuas, de dialogo, de
argumentacién y de ficcién.**

A continuacién, menciono solo algunos ejemplos de este tipo de fenémenos
retoricos.

I. Expolitio
La expolitio es una “amplificaciéon ornamental de un contenido mediante diferentes

procedimientos de sinonimia textual que repiten la misma idea o dan vueltas en
torno a ella (por ejemplo, de lo particular a lo general o viceversa, de la tesis a los
argumentos que la corroboran, de enunciados afirmativos a negativos, etc.)”.*”
Este recurso es muy usado por el cronista, se sirve de ella para ampliar una idea,
aportar reiterados razonamientos o subrayar la importancia de un hecho en
especial. Por ejemplo, en el capitulo XXI de Voces de Triton sonoro, Escobar

desarrolla el tema de la abstinencia como una de las virtudes del obispo

michoacano, durante su disertacion menciona que el prelado “tenia ciertos polvos

293 Beristain, gp. cit., p. 213.
24 Antonio Azaustre, Manual de retdrica espariola, p 110- 141.
2% José Luis Garcia B., gp. ¢z, p. 63.
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amarguisimos”, los cuales mezclaba con los alimentos dulces con el fin de castigar
su paladar. De forma similar San Juan Bautista practicaba la abstinencia, y sélo se
alimentaba de algunos insectos y “miel silvestre”. Asi, con el fin de comparar
ambos personajes, el escritor agrega reiteradamente una serie de juicios en torno a

la “miel silvestre”. Veamos lo que dice:

Miel silvestre era del Bautista el cotidiano alimento, amargo sustento del que se alimentaba
el precursor. Miel silvestre dice la Iglesia: mella locustis, para expresar lo amargo del
sustento, por ser como es la miel de Palestina, patria del Bautista, muy amarga. Empero
esta su natural amargura aprovecha a purificar la sangre y preservarla de corrupcion [...].
Pues si esta virtud tiene la mzel silvestre, la miel amarga, de preservar no solo de cadaveres,
sino también entrafias y sangre, [...] cuyo beneficio y preservativo de la sangre ha sido la
amarga miel, abstinente vianda del Bautista: sociata pastum, mella locustis.

Con mas expresion habla German de esta miel silvestre: Est enim, guasi quinta florum |. ..].

De modo, que la virtud balsamica, preservativa de corrupcion se atribuye a la el silvestre.
296

II.  Digresion
También es muy comun que Escobar se desvié del tema principal para incluir
informacion adicional al texto, 1a cual, muchas veces, ocupa gran parte del capitulo.

Por medio de la djgresiin

el autor deja ver su erudicién y dominio tanto de temas
teolégicos, filoséficos como los relacionados con la ciencia dieciochesca. Por
ejemplo, en el capitulo XIV el escritor dice que el lugar en donde fue sepultado el
obispo Escalona era humedo, lo cual favoreceria la pronta descomposicion del
cuerpo. Sin embargo, el discurso continuamente se ve interrumpido por
reflexiones como la siguiente:

¢Qué sabemos si agradecida su Esposa a sus sepultadas entranas les dedico estas agujas?

Para que no sea sola Roma agradecida a su delicia Trajano, erigiéndose en su plaza mayor

una aguja o piramide con las entrafas de este emperador espafiol, sepultadas en su centro,

que también Valladolid, a su Trajano Escalona, le levanta torres, que allf por algun tiempo
descansaron las entrafias de V Principe Escalona.

296 Matfas de Escobar, op. cit., p. 174.

297 Digresion: Mediante este procedimiento, en lugar de continuar tratando la materia central del discurso,
el orador o poeta se ocupa de un asunto secundario, sugerido por el pensamiento principal. Antonio
Galiana Azaustre, op. cit.,, p. 112
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Vuelvo al principio del parrafo y digo: que al bautisterio antiguo esta unida la capilla
del sagrario, cuyo suelo fue depdsito de la sangre y entranas de V. Principe. Mansion tan
humeda que hasta el dia de hoy conserva en sus senos los lodos.”®

Véase que el propio escritor, en el segundo parrafo, advierte sobre este desvio
del discurso y sefiala: “Vuelvo al principio del parrafo”. En digresiones extensas,
también conocidas como Parécbasis, es frecuente el uso de férmulas indicadoras del
retorno al discurso eje con frases como: “volviendo al tema...”, ““...donde estaba”,
“retomando el hilo digo que...”, etc.

Mayoral nos indica que los autores que han estudiado esta figura coinciden en
seflalar que muchos de los poetas se sirven de este recurso con “funciones de

alabar, vituperar o adornar o deleitat”.

III. Oximoron
Otros juegos estilisticos usados por el escritor tienen que ver con la contraposicion

de elementos 1éxicos o semanticos como el oximoron, la antitesis y la paradoja. Estas
tiguras estan relacionadas con una serie de procedimientos que giran en torno a los
vinculos logicos de las ideas en el despliegue del discurso, sobre todo con la
antinomia o contradiccion.™

Entendemos pot aximoron como: “figura retérica de nivel 1éxico/semantico que
resulta de la ‘relacion sintictica de dos anténimos’. [...] Involucra generalmente
dos palabras o frases. Consiste en ponetlas contiguas o proximas, a pesar de que

una de ellas parece excluir 16gicamente a la otra”. "’ Aqui algunas muestras:

a) Las flores gritan mudamente, la fatal muerte de estos principes. >

b) Habla esta sin vocales y con mudas letras se explica. *”

¢) Siendo muda la Sangre, sea su silencio tan sonoro.””

298 Matias de Escobar, gp., cit., p. 105. (Las negritas son mias).
299 Antonio Mayoral. op., cit., p. 194.

300 Galiana Azaustre, op. cit., p. 117.

301 Beristain, p. ¢it., p. 374-375.

302 Matias de Escobar, gp. cit., p. 3. (Las negritas son mias.)
303 Jbid., p. 2. (Las negritas son mias.)

304 Idem. (Las negritas son mias.)
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d) Ambas Sangtes, la del Pastor y la del sacerdote, mudamente clamaron. *”

En el capitulo I el escritor se sirve del oximoron para reiterar la carga simbolica
del titulo de su monumental obra: Voces de Triton sonoro, asi saltan a la vista
construcciones relacionadas semanticamente con vocablos como “hablar”,
“sonido”, “voces”, “letras”, “silencio” y “mudo”. En este universo semantico que
tiene que ver con la palabra y el sonido, Escobar utiliza los contrarios entre
constituyentes de naturaleza verbal y nominal, como en a), b) y d): gritan mudamente;
habla sin vocales; se explica con mudas letras y clamaron mudamente. Mientras que en el

ejemplo ¢) la relacién de los contrarios recae entre el sustantivo y el adjetivo: su

stlencio sonoro.

IV. Antitesis

La antitesis es una de las figuras de pensamiento mas utilizadas en este texto; por lo
general introduce dos anténimos como base léxica sin llegar a contradecir su
significado. Algunas frases resultan hiperbolicas y, al mismo tiempo, de gran carga

expresiva y poética. Helena Beristain lo define de la siguiente manera:

Figura de pensamiento que consiste en contraponer unas ideas a otras (cualidades,
objetos, afectos, situaciones), con mucha frecuencia a través de términos abstractos que
ofrecen un elemento comun. [...] A diferencia de lo que ocurre con el oximoron y la
paradgja, la oposicion semantica de las expresiones contiguas en la antitesis no llega a

ofrecer contradiccion, por lo que en ella la isotopia (coherencia) no se ve afectada. >

Veamos los siguientes casos:

a) En que se ve que, si su cuerpo dormia, su afecto corazén a Marfa Santisima velaba.””

b) Contra los incendios amorosos, no pueden las frias aguas.””

c) Pues aqui ves, que lo que fue fabula en el Gentil, es verdad en lo catélico.””

d) No contentaindose con haberle dado vivo, pero hasta después de muerto le da sus
entrafias. '

305 [bid., p.4. (Las negritas son mias.)

306 H. Beristain, gp. ¢it., p. 55.

307 M. Escobat, gp., ¢it., p. 154. (Las negritas son mias.)
308 Jbid., pp. 27-28. (Las negritas son mias.)

39 Jbid., p. 148. (Las negritas son mias.)

310 Jbid., p. 29. (Las negritas son mias.)

123



e) No es verdad que lo mismo que hace con su silencio un cometa, opere con su estrépito
un rayo. "'
f) Aunque muri6 su corazén, sus entrafias estin como vivas.’”?

En los ejemplos anteriores los elementos contrarios estan dados por anténimos
ya sea de naturaleza verbal o nominal: domwuir/velar; fibula/verdad; vida/muerte y
silencio/ estrépito.

Como notamos las relaciones antitéticas en cada uno de los ejemplos acentuan
el efecto hiperbdlico del discurso. En los ejemplos a), d) y /), el autor se sirve de
esta exageracion y fusion de contrarios para alabar al obispo michoacano; mientras

que en b), ¢) y e), tal hiperbolismo subraya el caracter singular de los acontecimientos.

V.  Paradoja

La paradoja es otra de las figuras que merece atencién, pues su desentrafiamiento

va mas alla de un juego de palabras.

Figura de pensamiento que altera la logica de la expresion pues aproxima dos ideas
opuestas y en apariencia irreconciliable, que manifestarfan un absurdo si se tomaran al
pie de la letra [...] pero que contienen una profunda y sorprendente coherencia en su
sentido figurado. [...] Mientras el oximoron se funda en una contradiccion léxica, es
decir, en la contigtiidad de los anténimos, la paradoja es mas amplia pues la contradiccion
afecta el contexto por lo que su interpretacion exige apelar a otros datos que revelen su

sentido, y pide una mayor reflexion.””

Como ejemplo veamos el siguiente pasaje:

a) Elamor grande ceg6 a las hijas de Pelias, para que creyesen en Medea. A fin de lograr
a su padre por mas afios, ellas mismas amorosas, aunque crueles, con piedad suma:
st pietas ulla est, tomaron el cuchillo en las femeniles manos para la obra: stringite ait
gladios veterumque baurite cruorem.

Este mesmo amor, este propio catifio, fue el que puso en las manos el cuchillo.™

Cabe mencionar que el autor se remite a un episodio de la mitologia griega: el

mito de Jasén y las Peliades. Como es usual en la construccién del discurso

barroco, el escritor introduce personajes mitolégicos, los cuales utiliza como

S 1bid., p. 81. (Las negritas son mias.)
312 Jbid., p. 158. (Las negritas son mias.)
313 Helena Beristain, op. ¢z, p. 387.

314 M. de Escobar, op. cit,, p. 7.
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elementos argumentativos o comparativos. En este caso Escobar menciona a las
“Peliades™ !> para comparar (y justificar) la evisceracion post-mortem del obispo
michoacano.

La paradeja de este fragmento reside en que las hijas de Pelias, queriendo hacer
un bien a su padre, cometieron parricidio. En la elaboracién de este pasaje
encontramos las palabras amor, carifio y piedad, las cuales se contraponen con crueles
y con la idea de la muerte (“puso en las manos el cuchillo”).

VI. Comparacion
La comparacion como figura de pensamiento establece una relacién de analogia a

partir de una caracteristica comun entre los objetos o fenémenos. No se presenta
un cambio de sentido o tropo, por lo que se trata de un metalogismo.*'¢

Veamos el siguiente ejemplo:

a) Claro esta que estas fueron sus Entrafias que se alimentaron, como las del Pez de
Tobias, con las flores, las del Pez Michoacano con flores de Rosario; y asi como aquel

abria ojos y expelia demonios con sus fragantes Entrafias, lo mesmo han hecho las
317

Entrafias floridas de nuestro V. Principe: abrir ojos.

Para comprender en su totalidad la comparacién anterior es necesario
remitirnos al libro de Tobias del Antiguo Testamento, el cual nos dice que Tobias
(hijo) se mojo los pies en el rio Tigris, de repente un pez lo mordié y el angel Rafael
le ordené agarrar el pez porque podria servirle como medicina, ya que: “Cuando

una persona es atacada por un demonio o espiritu malo, si se queman delante de

esa persona el corazon y el higado del pescado, cesa el ataque y no se repite jamas.

315 Las hijas de Pelias (lamadas Alcestis, Pelopia, Medusa, Pisidice e Hip6toe) fueron engafiadas por
Medea, quien asegurd rejuvenecer a Pelias por medio de hechicerfas. Para tal embuste convencié a las
hijas de Pelias de que debfan echar a su padre (a Pelias) en un caldero, despedazatlo y cocerlo; después
Medea, con ciertas drogas magicas, devolverfa la vida y juventud a Pelias. Asi, engafiadas las “Peliades”,
cortan y matan a su padre, vierten los restos en un caldero; pero el caldero no contenia hechizo alguno y
Pelias muere, cumpliéndose la venganza de Jason y Medea. Para mas detalles de la historia véase: Antonio
Ruiz, Mitologia clasica. 2 ed., Madrid, Gredos, 1988, pp. 290-291.

316 H. Beristain, op. ¢it., p.96.

317 M. de Escobar, gp. cit., pp. 161-162. (Las negritas son mias.)
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Y cuando una persona tiene nubes en los 0jos, si se untan con la hiel y se sopla en
ellos, queda sana”.'®

Como vemos el cronista Escobar compara al pez de Tobias con el obispo
Escobar y Calatayud, a quien llama: el “Pez michoacano”. También senala el tipo

319 ¢l otro

de alimentacién de estos “peces”; mientras uno se alimentaba de flores,
lo hacia con las “flores del Rosario”. Los dos tienen un poder curativo: “abrir o0jos”,
y ambos despiden un “suave aroma”.

De forma mas esquematica veamos el siguiente cuadro comparativo:

Pez de Tobias Pez michoacano (obispo
Escalona y Calatayud)
Alimentacion Flores flores del Rosario
Elemento curativo “entrafas” “entrafias’
Poder curativo “abrir ojos” 'y ahuyentar | “abrir ojos”
demonios
Olor de las “entrafnas” fragante Fragante

Cuando la comparacion involucra una operacion metasemémica hay un cambio
de sentido, como ocurre con la presencia de metaforas. Veamos el siguiente

ejemplo:

b) No se toca, no lastima la corrupcién manos regias que se ocupan de la limosna. Pues si
las manos por ser sélo instrumentos de la limosna logran el beneficio de la
incorruptibilidad, por qué no creeré que logran la incorruptibilidad las entrafias [...] ¢Por
qué si la limosna es balsamo para las manos, no lo ha de ser para las entrafias? [...] No
sé si acaso estan enteras las manos del cuerpo de nuestro V. Principe, puesto que no se
ha hecho manifiesto su cadaver. Pero supongamos que estan consumidas sus manos,
basta y es mayor prodigio que existan incorruptas sus entrafias, y mas cuando las entrafas
son el centro de la caridad y misericordia.

Tienen las Entranas con las manos cierta analogfa |...]. Creo que hacen en el cuerpo las
manos lo que hacen éstas en los relojes. Por las manos se reconoce lo descompuesto o

318 Th. 6:8 (Todas las notas biblicas son tomadas de la siguiente fuente: I.a Biblia, version castellana del
P. Serafin de Ausejo OFMCap, Barcelona, Herder, 2003.)

319 Sobre esta afirmacién Escobar dice lo siguiente: “de esta especie de peces de entrafias odoriferas me
parece que seria aquel pez, que del Tigris extrajo Tobias el mozo por mandato de Rafael, cuyas entrafias
eran fragantisimos pomos contra el Asmodeo”. M de Escobar, gp. cit., p.158.
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concertado de las entrafas del reloj. La mano muestra el estado interno. Asi en el cuerpo,
las limosneras manifiestan la interna caridad. [...] Pues si son las Entrafias y manos tan
unas, quedan las Entrafias de nuestro V. Principe incorruptas, en testimonio evidente de

su caridad.’®

Esta enmarafiada comparacién involucra tres elementos que Escobar relaciona
con el don de la caridad: las manos, las manecillas del reloj y las entrafas
(entiéndase como intestinos del cuerpo humano).

En un primer momento, Escobar afirma que las manos de los principes
caritativos se conservan intactas: “No toca, no lastima la corrupciéon manos Regias
que se ocupan en la limosna”.”*! Luego, el cronista compara las manecillas del reloj
con las manos del cuerpo humano. Ambas extremidades (manecillas y manos),
segin Escobar, reflejan el estado interno, tanto del reloj como del ser humano. En
un caso, las manecillas del reloj muestran el buen funcionamiento del aparato, y en
el otro, las manos son simbolo de caridad (por medio de ellas se da la limosna o se
recibe el dinero). %

En la légica del panegirista aquellos cuyas manos resultan “incorruptas”
después de la muerte es porque fueron personas caritativas; sin embargo, al no
existir esta parte del cuerpo del obispo Escalona como prueba de
“incorruptibilidad”, el escritor prescinde de la analogia de las manos y transfiere el

simbolo de caridad a las “entrafias”.

320 Matfas de Escobat, op. cit. p. 186.

321 Jhid., p.185.

32 HEs pertinente mencionar lo que Miruna Achim sefiala al respecto: “Antes de la muerte, las manos se
ocupan en gestos de caridad: dan, regalan, entregan, proveen. Después de la muerte, al conservarse
intactas, las manos se vuelven instrumentos natrativos; su incorruptibilidad inscribe y confirma las
verdades de una vida ejemplar. Para Escalona y Calatayud, son sus incorruptas entrafias, ricas en
connotaciones, las que ejercen la funcién manual de relatar la virtud moral y la rectitud politica del obispo.
Miruna Achim, “Las entrafias del poder...” gp. ¢it,, p. 30.

127



Notese también que hay otra comparacion metaforica entre las “entrafias” del
reloj, como maquinaria interna, y las “entrafias” del obispo, como centro que

manifiesta la “interna caridad”.’®?

5.2.3 Tropos

En cuanto al término de tropos, éste se define como los “giros en los que el cuerpo
léxico esta desviado de su contenido original y dirigido hacia otro distinto con el
objeto de provocar lo que los antiguos llamaron alenaciin,™* los tedricos desde el
siglo XVIII zmpresion estética, |...] producida por la desautomatizacion de los lugares
comunes.” ** Entre los tropos mds usados por los retéricos y poetas del barroco

destacan la metafora, la alegoria, la metonimia, la sinécdoque y la sinestesia.

I. Metafora
Para Aristoteles —uno de los primeros tedricos en analizar este tropo—, la metafora

se forma a partir de una transferencia nominal de algo a una cosa distinta. Siendo

uno de los tropos mas empleado como recurso estilistico y retorico, sus

posibilidades de realizacion comprenden multiples combinaciones: “animado-

animado”, “inanimado-inanimado”, “animado-inanimado” e “inanimado-

animado”.® Su estructura se basa en “una relacion de semejanza entre los

significados de las palabras que en ella participan, a pesar de que asocia aspectos
» 327

de la realidad que habitualmente no se vinculan”.

Aqui algunos ejemplos:

33 De hecho, una de las acepciones de “Entrafias”, en el Diccionario de Autoridades, es la siguiente:
“metaféricamente se toma por el interior del animo, sus afectos, pasiones e inclinacion de la voluntad y
del corazon. [...] De buenas o malas entrafias. Locucién con que se da a entender si uno es piadoso,
afable, misericordioso y compasivo, y de buena y sana intencién; o si, por lo contrario, es cruel, vengativo,
malévolo y de perversa y dafiada intencién.

324 “La alienacion es el efecto animico que ejerce en el hombre lo inesperado como fenémeno del mundo
exterior. Este efecto es un shock psiquico que puede llevarse en formas y grados diferentes”. H. Lausberg,
op. cit., p. 57.

325 H. Beristain, op. ¢it., p. 213.

326 A. Mayoral, gp. cit., pp. 228-233.

327 H. Beristain, gp. cit., p 311.
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a) Qué sabemos si quiso el Sefior desentrafiase el Pez Escalona, no en otra parte que, en
Michoacan, que se interpreta lugar de peces, cuales son los mares y los tios, a fin de que
todos vieran en las michoacanas aguas las entrafias de este Pez exhalando fragancias, por
haber sido un pez que se alimenté de las flores del Santisimo Rosario.”

En este caso hay una relacién de “animado-animado”, en donde el “Pez” (ente
animado) designa metaforicamente al obispo de Michoacan (otro ser animado).
Con el fin de enfatizar la metafora el escritor menciona la toponimia de Michoacan,
cuyo vocablo Michibuahcan, procede del nahuatl y quiere decir: “lugar de los que

poseen el pescado”.

b) Ay Cometa, [...] lo mesmo [sic] es aparecer que escribir en el azul pliego del celeste

volumen, el fallo de los principes.’”

Las lineas anteriores nos muestran un nexo entre “inanimado-inanimado”, en
donde el “azul pliego” (ente inanimado), evidentemente, se refiere al cielo (objeto
inanimado). El escritor bien pudo haber dicho que el cometa aparecio en el cielo,
sin embargo, este astro celeste también tiene la capacidad de escribir en el “azul
pliego” el destino de los mortales. Asi notamos otro fenémeno metaforico: la
personificacion del cometa que, como objeto inanimado, adquiere capacidades
humanas como el “escribir”, en este sentido tendriamos una correspondencia
metaforica entre inanimado-animado.

Veamos otro ejemplo:

¢) Mucho ponderan los mitélogos que, hasta hoy desde la guerra de Troya, llore la Aurora

por lagrimas cuajadas orientales petlas por su difunto hijo Memné6n.™

En las lineas anteriores se establece una comparacion entre lo animado-
inanimado, en donde lagrimas, como elemento que pertenece a un “ser’”” animado,
es sustituido por perlas, objeto inanimado. Similar a esta relaciéon también
encontramos la sustitucion de cabello por oro, sol, ambar; al rostro por nieve,

rosas, azucena y lirio; a la frente por cristal; a los ojos por estrellas, luces y zafiros;

328 Matfas de Escobat, op. cit., p. 158.
39 [bid.., p. 77.
330 M. de Escobar, “Dedicatotia” en VVoces de Triton sonoro. .., . 7. (El subrayado es mio).
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a la boca por el coral; el cuello por el marfil; el pecho por el marmol, etc. Cabe
seflalar que este tipo de designaciones metaforicas fueron muy usadas por el canon
petrarquista y muy divulgadas en toda la poesia de los Siglos de Oro. *!

d) Voces fueron las que di, articuladas por el canén de la pluma, que también las plumas
gritan, quiza por tener forma de lenguas.””

La metafora enunciada es lo que Beristiin sefiala como una “metafora
sensibilizadora” o prosopopeya. En este caso la “pluma”, como objeto inanimado,
adquiere propiedades humanas relacionadas con el lenguaje. Mas adelante el autor

fundira ambos conceptos y dira “voces de plumas”.

II.  Hipétbole

La hipérbole se agrupa como un fenémeno de sustitucion metaforica que puede
tener como finalidad “enaltecer o degradar” una determinada realidad. Esta
exageracion sobrepasa las fronteras de lo wvervsimil, “pues la hipérbole constituye
una intensificaciéon de la evidentia en dos posibles direcciones: aumentando el
significado (se rofa los codos de hambre), o disminuyéndolo (iba mas despacio que

una tortuga)”.”” Por lo general suele presentarse en combinaciéon con otros tropos

y figuras.

Ejemplos de hipérbole abundan en el texto que nos ocupa; ya sea para alabar la

(13

figura del “obispo ejemplar”, para enfatizar el caricter sobrenatural de la

conservacion de las reliquias o simplemente para narrar los acontecimientos.

a) Solas las sombras nocturnas pudieron darle valor a la muerte para atreverse a la lidia. Tal
vez lucharon con Hércules las Parcas, empero, fue la lidia alla en las oscuras cuevas de
Demorgogon. Solo valiéndose la muerte de la oscura bayeta de la noche pudo hacer el
fatal tiro que lloramos. **

31 Véase: Manero Sorolla, Ma. Del Pilar. “Los canones del retrato femenino en el Canzgoniere. Difusion y
recreacion en la lirica espafiola del Renacimiento” en Cuadernos de filologia italiana, N°. Extra 4, 2005, pp.
247-260. [En linea]: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=1310993 [4 de febrero, 2021]
332 M. de Escobar, “Dedicatoria”, en VVoces de Triton. .., op. cit., f. 4.

333 Beristain, op. ¢it., p, 257.

334 M. de Escobat, gp. cit., p.85-86.
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El pasaje anterior se refiere al momento en que la muerte sobrevino al prelado
michoacano. Noétese que el escritor con el afan de engrandecer la figura del obispo
se vale del héroe griego Hércules como metonimia de fuerza. Dicho obispo, de
forma hiperbolica —nos parece decir el panegirista— luché con gran arrojo contra

las Parcas, es decir, contra la muerte.

b) Es dulzura su interior, son miel sus entrafias todas y son también, por las flores que se
alimenta, todas fragancias. >’

De acuerdo con lo expresado por Escobar, y por lo manifestado en el texto
anexo titulado “Testimonio relativo que se saco de las diligencias...”, las reliquias
del obispo michoacano despedian un “suave olot”.>*® De esta manera el panegirista
exalta, bajo los efectos de la hipérbole, la singularidad de estas “entrafias”: un olor
convertido en “fragancias”.

¢) Voces han sido las que ha dado esta maravillosa sangre que han llegado sus ecos hasta

los fines de este nuevo Mundo, y espero resonara en todo el Mundo viejo con la

singularidad que siendo muda la Sangre sea su silencio tan sonoro y elocuente, que lo
hayan percibido tan grandes distancias.”’

En las lineas anteriores el panegirista resalta de manera hiperbolica el hallazgo
de las reliquias del obispo michoacano. Es un suceso, segun el escritor, de gran
trascendencia no so6lo en la Nueva Espafa, sino en toda América y Europa. Sin
embargo, como menciona Ménica Pulido, el evento en realidad no tuvo mayor
resonancia en el Viejo Mundo. El culto a este personaje no se popularizé ni

adquiri6 la importancia esperada “quiza porque la devocién por el obispo no se

335 Thid., p. 162
336 “Testimonio...” en M. de HEscobar, Voces de Tritdn sonoro. .., op. cit., £. 1.
337 Matias de Escobar, gp. ¢z, p. 2.
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extendi6 nunca hacia el pueblo, sino que constituyé una estrategia de

representacion y religiosidad politica”.*®

III. Sinestesia
La sinestesia también se denomina un fenémeno de transferencia de los sentidos,
“que consiste en asoclar sensaciones que pertenecen a diferentes registros
sensoriales, lo que se logra al describir una experiencia en los términos en que se
describiria otra mediante otro sentido”.** Por lo general, los poetas del barroco
jugaban con los referentes tales como ojos/oidos y ver/oir; sin embargo, estas
combinaciones no son las unicas.

En Voces de Tritén sonoro, el escritor también se vale de estos recursos para

enfatizar sus argumentos e imagenes poéticas. Veamos unos ejemplos:

a) Los ojos son las ventanas del corazén por donde se respira, y de aqui viene que el

corazon, en la presencia en que tiene abiertos los ojos, por ellos evapora y exhala los

afectos.”

b) Las voces de estas sangres eran voces que se vefan, como aquellas del desierto: canctus
populus videbat voces. Solo con vetlas gritaban.™!

Como observamos en el primer caso hay una transferencia de atributos entre
el 6rgano de la vista, la funcién respiratoria y la capacidad sensitiva. Ademas, la
frase: “los ojos son las ventanas del corazon”, recuerda al famoso dicho: “los ojos
son el reflejo del alma”. Tal relacién remite a un pasaje biblico en donde se afirma
que “los ojos son el reflejo de tu caracter. Asi que tu bondad o maldad se refleja

en tu mirada”.>*?

338 Monica Pulido E. “El obispo Juan José de Escalona y Calatayud: refiguracion desde las entrafias” en
Rafael Garcia, Sergi D. (eds), Valor discursivo del cuerpo en el barroco hispanico, Valecia, Universitat de Valencia,
2015, p. 420.

339 Beristain, op., ¢it., p. 470.

340 “Dedicatoria”, en M. de Escobar, VVoces de Triton sonoro. .., op., cit., f4.

341 Matias de Escobat, op., cit., p. 3.

342 Mateo, 6, 22.
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En el siguiente ejemplo se presenta una relacion de transferencia sensorial entre
vet/oir: “voces que se vefan” y “con vetlas gritaban”. Este tipo de relaciones es

uno de los fenémenos mas comunes en la poesia del siglo de oro.

IV. Alegoria

La alegoria, conocida cominmente como una metafora continuada, se compone

de lo que tradicionalmente se conoce como figuras de diccion y figuras de

pensamientos.’ “Se trata de un conjunto de elementos figurativos usados con

valor translaticio y que guarda paralelismo con un sistema de conceptos y

realidades, lo que permite que haya un sentido aparente o literal que se borra y deja
» 344

lugar a otro sentido mas profundo”.

Veamos el siguiente pasaje:

a) Alaba el esposo el vientre de su esposa, y dice: Venter ejus eburnens’; que fue elogiarle las
entrafias, segin Galatino. Y, ¢por qué las compara al marfil?, Venter eburneus. Y esta
incorrupcion, que logra este vientre, que, por ser de marfil, es de huesos de difuntos, ¢de
dénde le vienen?, ¢de donde? De las castas azucenas que guarda este vientre. Véase este
vientre incorrupto, dice Carpacio, mediante las castas, puras y candidas azucenas que lo
guardan.**

El texto anterior evoca un pasaje del famoso Cantar de los cantares, en donde
se detalla la prosopografia de los esposos por medio de alusiones poéticas. Como
elementos simbolicos —mencionados por el texto biblico y por Escobar— aparecen
el “marfil” y las “azucenas”.

El marfil, de acuerdo con la tradicién judeo-ctistina, representa la putreza; >/

mientras que “las azucenas” simbolizan el estado nubil de la Virgen Marfa. Estos

elementos inscritos en las lineas antes citadas forman la alegoria de la castidad.

33 En una terminologfa mas actual los metasemas corresponden a las figuras de diccién y los
metalogismos a las de pensamiento. Véase Beristain, op. cit., pp. 321-324.

344 Tbid., p. 25

345 Del latin: Venter ejus eburneos; quiere decir: “su vientre de marfil”.

346 M. de Escobar, op. cit., p. 172.

347 El simbolismo del “marfil” viene en el “Cantar de los Cantares” (7-5), en el que el coro alaba la
belleza de la esposa: #u cuello es como una torre de marfil.
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“Castidad” que, segun el panegirista, formaba parte de las virtudes cristianas del
obispo Escalona.

Vayamos a otro ejemplo:

b) Privando a su cuerpo nuestro V. principe de viandas y, aun, de precisos alimentos,
aument6 con esta escasez mucho mds, que a dar a los necesitados de su obispado.
Pelicano verdadero, factus sum similis Pellicano solitndinis,”* que su misma sustancia extrae
para alimento de sus hijos. [...] Verdadero imitador a la letra de Cristo, de quien firmé
San Pablo, que con su inopia a todos los pobres hizo ricos. >

En este caso la figura del pelicano es alegoria de autosacrificio, por lo que
Mathias de Escobar no duda en utilizar esta imagen, muy recurrente en los
bestiarios medievales, para referirse al obispo como un “pelicano verdadero™.

Otro caso de alegoria:

¢) En las purptreas hojas de las rosas, vegetables libros del campo, se han leido las
devotas Angélicas voces del Santisimo nombre de Marfa. |[...]

Y han encontrado nacer las sabias, regias flores de los cadaveres incorruptos de los

devotos del Santisimo Rosario. **°

La rosa, dice Ernesto de la Pefia, es “dechado de la pureza cabal, simbolo,
emblema de lo virginal”.**! Pero también es la imagen de la vida cuya belleza es
efimera y que, por lo tanto, busca sobrevivir retando las leyes naturales. En el
contexto cristiano, los “devotos” son los mas cercanos a estas flores; ya sea que su
cuerpo despida el “suave aroma” o, como aqui se indica, que del cadaver nazcan
las “regias flores”. Por lo tanto, vemos aqui una alegoria de la vida sobre la muerte,
o en palabras del fil6logo: “la rosa se yergue |...] como trasunto de lo trascendente,

como forma hermosa de la victoria sobre la muerte.””*>?

V. Metonimia

348 Fragmento tomado de la Biblia VVulgata latina, citado por Martin de Escobar, cuya traduccién es:
“Hecho estoy como pelicano de la soledad”.

349 M. de Escobat, gp., cit., p. 179. (Las negritas son mias).

350 Ibid., p. 154-155.

1 Ernesto de la Pefia, La rosa transfigurada, México, Fondo de Cultura Econémica, 20006, p. 140.

32 Ibid., p. 118.
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La metonimia”™ también conocida como trasnominacion, esta agrupada en aquellos

fenémenos de transferencia de significado™*

entre las unidades léxicas. Algunos de
estos artificios se basan en una relaciéon de “causa instrumental”, en la cual se utiliza
un objeto (espada, pincel) para denominar a una persona o una actividad (soldado,
pintura).

Ejemplo de lo anterior tenemos el siguiente enunciado:

a) la tinta sirve de balsamo contra el olvido™

En este caso el sustantivo “tinta ” remplaza una actividad generalmente asociada
con la escritura. De esta manera el autor sefiala la importancia de dejar algo escrito
contra el paso del tiempo.

También es frecuente encontrar la “metonimia mitologica” en los sermones y
manifestaciones literarias de los siglos aureos. Con esta modalidad se sustituye el
nombre del dios o personaje mitolégico por los objetos o fenémenos relacionados
con ¢él, como: “Neptuno (mar), Eolo (por viento), Vuleano (fuego), Marte (guerra),
22356

Cupido (amor), Himeneo (bodas), Baco (vino), Ceres (pan), Minerva (ciencia), etc.

Del texto de Escobar tenemos los siguientes fenémenos:

b) Voces de Triton sonoro, que da desde la Santa Iglesia de Valladolid de Michoacan, la
incorrupta y viva sangre del Illmo, Doctor D. Juan Joseph de Escalona y Calatayud.

Del portentoso titulo salta a la vista la presencia del dios T7i#n. Recordemos
que este personaje, hijo de los dioses marinos Poseidon y Anfititre, es considerado

como el mensajero de las profundidades marinas. Portaba una caracola que hacia

353 Metonimia: sustitucion de un término por otro cuya referencia habitual con el primero se funda en
una relacion existencial que puede ser: 1) Causal: “eres mi alegria” (la causa de mi alegria. 2) Espacial:
“tiene corazén” (valor). 3) Espacio/temporal: “Conoce su Vitgilio” (la vida y obra de Virgilio); “defendi6
la cruz” (al cristianismo). Véase Beristain, gp., cit., p. 327.

354 La sinéedogque, el simbolo y la antonomasia, son tropos que también pertenecen a la serie metonimica.

355 M. de Escobar, “Dedicatoria”, op. cit., f. 5.

36 Antonio Mayoral, gp.cit., p. 243.
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sonar como una trompeta con el fin de mover el oleaje del mar. El sonido de este
instrumento podia ser tan estridente que algunos enemigos se alejaban.
En este sentido el nombre de T7itdn pasa a ser la metonimia de un mensaje o
) D e s i - )
aviso, pero no es cualquier “mensaje”, ya que de forma hiperbolica el escritor usa
el adjetivo “sonoro” para resaltar esta cualidad en el personaje.

¢) Tomé la pluma y segin varias noticias de la fama, escribi un papel, hijo legitimo de mi
agradecimiento, expresé en él todo el hecho del prodigio.

En este caso tenemos la sustitucion léxica de “fama” por “voz puablica”.

d) “Esta fresca y vocinglera sangre amorosa de nuestro V. Principe, cristiano Polidoro

Escalona, fue hallada el dia doce de mayo.”’

En las lineas anteriores la presencia del personaje Polidoro funciona como
epiteto y como metonimia. Para comprender la metonimia debemos remitirnos a
la Eneida de Virgilio, en donde se narra como el Principe Polidoro muere a manos
de Poliméstor. Tiempo después los restos de Polidoro emiten una voz.

De esta forma vemos una analogia entre el Polidoro mitologico y el obispo
michoacano; sin embargo, el epiteto Polidoro enunciado de esta manera denota la
capacidad de trascendencia después de la muerte. Para los fines que persigue el

panegirista, el adjetivo de Polidoro se ajusta al discurso hagiografico.

VI. Sinécdoque
Otro fenémeno de la serie metonimica es la sinéedogue, el cual se basa en una

relacion de contiguidad entre los constituyentes de un mismo concepto; mientras

que en la metonimia la relacion se da entre dos conceptos.”® “En la prictica, en este

357 Matias de Escobar, gp., cit., p. 33

3% Por lo general la sinécdoque es incluida en la metonimia, ambas definiciones son muy parecidas por
lo que muchas veces se confunde en el plano practico. Beristain dice al respecto: “La diferencia entre la
metonimia y la sinécdoque consiste en que en la metonimia el objeto cuyo nombre se toma subsiste
independientemente del objeto cuya idea se evoca, sin que ambos objetos formen parte del otro objeto
que los abarque dentro de la misma totalidad. En la sinécdoque, en cambio ambos objetos constituyen
un conjunto en el que son respectivamente, el todo y la parte.” Beristdin, op., cit., p. 329.
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caso contigiiidad equivale a inclusién, en dos direcciones: una parte puede designar
el todo, por ejemplo: encuadra de cien velas [= navio], o el todo puede designar
una parte, por ejemplo: Todos los mortales [= hombres].”

Aqui algunos casos:

a) Pocas mitras para tan gran cabeza.

En este ejemplo se presentan dos modelos de #rasnominacion. El primero es una
metonimia que tiene que ver con el sustantivo “mitras”; el cual se basa en un
instrumento para designar una entidad simbolica que se traduce como
“obispados”. El segundo fenémeno es una siécdogue en la que por medio de un
objeto particular (en este caso la “cabeza”) se designa a un todo (a una persona).

Si nos basamos en el contexto que sugieren las lineas antes citadas, tenemos
que la “gran cabeza” se refiere al prelado Escalona y Calatayud. Asi que atendiendo
a la elipsis verbal (que ya en su momento se discutié) tendriamos lo siguiente: [Son]

pocos obispados para tan gran [Escalonal].

b) Que sabemos si este divino pan le comunicé este beneficio a las entrafias.”
¢) Pues veis aqui, que lo que fue fabula en el Gentil, es verdad en lo catélico.””

En los casos arriba citados tenemos una sizécdogue inductiva en que lo amplio es
expresado mediante lo reducido. La naturaleza de esta relacién se da entre la
especie y el género; asi el “pan” se traduce por “alimento” y la “fabula por

“ficcion”.

VII. Antonomasia
La antonomasia es un fenémeno directamente relacionado con la sinécdogue.

Podemos definirla como “sustituciéon de un nombre propio por un nombre comuin

39 Antonio Azaustre, gp. cit., p. 87.
360 Matfas de Escobar, gp, cit., p. 79.
301 [bid., p. 147. (Las negritas son mias.)
302 Jbid., p. 148. (Las negritas son mias.)
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o, en general, un apelativo que designa una cualidad especialmente caracteristica
del sujeto en cuestion —asi, san Pablo es el Apdstol por antonomasia—".%%

Entre las variantes de la antonomasia existe aquella en la que un nombre propio
sustituye a otro nombre propio, acompafiado generalmente de un gentilicio:

a) Puso en tierra al Alcides Michoacano, nuestro V. Principe. %4

En este ejemplo se sustituye el nombre del obispo Escalona por el de Alcides,
personaje mitologico también conocido como Héracles o Hércules, y que
representa la fortaleza. De esta manera el cronista resalta el caracter heroico del

obispo michoacano.

b) Que estos que van a vetlo, es porque algiin tiempo fueron incrédulos Tomases. **

También hay casos en los que un nombre propio —un personaje mitologico,
histérico o literario— designa ciertas cualidades con las que se identifica un grupo.
La antonomasia anterior “tomases” remite al apostol Tomas, quien al no creer en
la resurreccion de Jesus dice: “Si no veo en sus manos la sefial de los clavos y meto
mi dedo en el lugar de los clavos, y meto mi mano en su costado, no creeré” (Jn.
20:24-29). Por lo anterior, “tomases” se toma como antonomasia de las personas
escépticas. Notese que el escritor subraya esta caracteristica con el adjetivo

incrédulos.
¢) Sapientisimos Galenistas.’*

Los “galenistas” son por antonomasia los médicos y cirujanos. El nombre

procede de Galeno de Pérgamo (129- Roma, c. 201/216), notable médico, cirujano

33 Antonio Azaustre, gp. cit., p. 88.

364+ Mathias de Escobar, op. ¢z, p. 68. (Las negritas son mias.)

365 Mathias de Escobar, “Dedicatoria”, op. ¢it, f 3. (Las negritas son mias.)
366 M. de Escobar, gp. cit., p. 38. (Las negritas son mias.)
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y filésofo del Imperio Romano. El término no ha caido en desuso, y es muy

frecuente escuchar tal designacién en la vida cotidiana.

d) Quiso el Macabeo Razias, mas amante por los suyos, que los célebres Sénecas y
Catones, que todo el mundo supiese hasta donde llegaba de su patria el amor. Pues si
los referidos hicieron, como Gentiles, al Romano pueblo patentes sus entrafas y sangre;

religioso el Macabeo Razias, puso su sangre y entrafias vivas y palpitantes a los ojos de

todo Israel.’®’

Igual que en el ejemplo /), la antonomasia recae en los nombres propios
pluralizados como “sénecas” y “catones”. En un primer momento podriamos
interpretar que “sénecas” y “catones” designa, respectivamente, a los individuos
de “gran sabiduria” y al “censor severo”.”*® Si bien el significado de esta antonomasia
engloba este sentido, también encontramos otro inscrito en el texto, para lo cual
hay que remitirnos a la muerte de estos personajes.

Séneca —filésofo, poeta, orador y politico— fue condenado a muerte por parte
de Nerén. Sin embargo, al saber que éste actuaria con gran crueldad, Séneca
decidi6 abrirse las venas cortandose los brazos y las piernas. Por su parte, Caton,
« I3 700 . , . , .

el Joven”, fue un politico romano quien tomo el cuchillo contra si mismo para
quitarse la vida, arrancandose los intestinos, antes de doblegarse por la victoria de
Julio César.

En contraposiciéon con la muerte de estos personajes, el texto subraya el

sacrificio de Razias —un noble anciano de Jerusalén, defensor del judaismo—, quien
jo 1 § jarl igos.”® S b 1
se extrajo las entrafias para arrojarlas a sus enemigos. in embargo, la

singularidad de este personaje radica en que sus actos fueron producto de la fe, y

367 [bid., p 16. (Las negritas son mias.)

368 Séneca: por alus. a L.A. Séneca, c. 4- 65, fil6sofo estoico nacido en Cérdoba. Hombre de mucha
sabiduria.

Catén: por alus. a M. P. Catén, 234- 149 a. C,, estadista romano célebre por la austeridad de sus
costumbres. Censor severo. Diccionario de la lengua espaiiola, 23" ed., RAE [Version 23.4 en linea].
https://dle.rae.es/cat%C3%B3n [consulta: 20 abril, 2021].

369 Véase, “La muerte de Razias” en 2 Macabeos 14,37.
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no de circunstancias politicas; ademas, las “entrafias” de Razias, segiin cuenta el
propio Escobar, fueron conservadas como reliquias religiosas.

En este sentido —y después de esta larga aclaracion— entendemos que la
antonomasia de “sénecas” y “catones” se refiere a aquellos que cometen suicidio por
presiones politicas; hecho que, segiin Escobar, queda reducido en comparacion

con la muerte del viejo Razias.

5.3 Un discurso ampuloso

Como hemos visto en estos breves ejemplos, desentrafiar el contenido de la obra
de Matias de Escobar nos remite a pasajes mitologicos, histéricos y biblicos,
principalmente. El “ornato” se nutre de estas fuentes y hace de ellas un artificio y
un modelo discursivo tan del gusto barroco. Ademas, como sefiala Ibarra Ortiz, el
erudito novohispano centraba su pensamiento en una “epistemologia

hermenéutica” basada en la escolastica tradicional.

La relacion entre el sujeto cognoscente y el objeto de conocimiento, esto es, entre
predicador y sermén, no es de adecuacion de la mente con las cosas, tampoco es
meramente subjetivista, es mas bien hermenéutica. Es una epistemologia hermenéutica
debido a que hay un proceso de interpretacion de una pericopa de la Sagrada Escritura,
pero también hay una interpretaciéon de los hechos histéricos o de otro tipo de
documentos. [...]

El discurso barroco es siempre interpretativo, siempre esta preguntando qué significado
tiene tal o cual palabra o simbolo o metafora. Todo esta por descubrirse en el sermoén
barroco, desde ciertas relaciones etimolégicas de las palabras en la Sagrada Escritura,
hasta los acontecimientos politicos o sociales que vive el predicador y su feligresia.”™

De acuerdo con Carlos Herrejon, existen tres grandes periodos en la historia
del sermé6n novohispano. El primero abarca aproximadamente de 1584 a 1665; el
segundo, de 1665- 1760, es el mas prolifico; y el dltimo, de 1760 a 1821, representa

un franco declive de la oratoria en México.?”!

370 Hugo lbarra Ottiz, Scientia Sermocinalis. Filosofia y retdrica en la Nueva Espaiia. Siglo X111, Zacatecas,
Taberna Libraria Editores-Universidad Auténoma de Zacatecas, 2019, p. 108.

37 Carlos Herrejon Peredo, Del Sermin al discurso civico: México, 1760-1834, México, El Colegio de
Michoacan, el Colegio de México, 2003, p. 29.

140



Durante el segundo periodo salieron a la luz mas de 1,200 piezas publicadas;
muchas de estas obras reflejan el conceptismo literario y la habilidad discursiva de

los criollos que pretendian sobresalir frente a los peninsulares:

Traer al pulpito a Jupiter, a Venus, a Marte, a Palas Atenea; convocar en la iglesia a Pegaso
y a las siete maravillas de la antigiiedad; bautizarlos a todos ellos y hacer que canten junto
con Moisés y David, con Isafas y el Cantar de los Cantares; reunir de nueva cuenta a san
Jerénimo y a San Agustin, citar por enésima vez a san Bernardo y a santo Tomis. .. Todo
s{ para exaltar al santo o el misterio y gozar del infinito eco del contrapunto, mas al propio
tiempo para mostrar que la herencia en Grecia y de Roma también es nuestra, que
igualmente nos hemos apropiado de las raices del cristianismo y que los doctores del
otbe cristiano brillan aqui con esplendores de la zona torrida. Todo para mostrar que los
mexicanos también compiten airosamente por ser los primeros en la erudita ortodoxia

triunfalista y en el delirio barroco de la devocion a los santos. 372

También existen otros elementos generadores de un texto ampuloso; es decir,
la retérica barroca se alimenté de dos componentes que propiciaron su auge y

singularidad: el conceptismo y el culteranismo.*”

Veamos de manera muy breve
estos términos.

Primero es necesario considerar que los poetas barrocos se apegaron al modelo
aristotélico entre la elocutio y la dispositio (docere y delectare, orden y ornato), sin

embargo, sustituyeron el precepto de la “imitacién” por el de la “invenciéon”;

ademas, en la retdrica aristotélica se recomendaba el uso de “metaforas elegantes”

372 Ibid., p.33.

373 La division entre “conceptistas” y “culteranistas” como dos escuelas opuestas fue definido por
Menéndez y Pelayo. Mas tarde Damaso Alonso sefiala como la poesfa de Gongora no sélo contiene
clementos culteranistas sino también conceptistas. De igual manera, criticos como Menéndez Pidal y
Antonio Vilanova creen que ambos estilos se entrecruzan, mientras que Parker, Lazaro Carreter o Félix
Monge niegan la oposicion. Mas bien sefialan que el exceso de formas retéricas (la comparacion, la
hipérbole, la antitesis, etc.) sirven de molde para crear “conceptos” o dichos ingeniosos. Ademas, “si
tenemos en cuenta que también en la literatura considerada normalmente conceptista hay no sélo
metaforas sino también alusiones mitoldgicas y al mundo clasico en general, y cultismos. Es evidente, por
tanto, que los términos conceptismo y culteranismos conducen a divisiones erréneas desde un punto de
vista tanto critico como tedrico literario, por lo que resulta mas operativo hablar de nociones de concepto,
culto, dificultad y otras en la literatura del siglo XVII sabiendo que tales elementos tendran distintas
plasmaciones segun género, el autor, la etapa del autor, etc.” Véase: Genara Pulido Tirado, “El lenguaje
barroco”, en Pedro Aullén de Haro, J. Pérez Bazo (eds.), Barroco: obra completa en dos tomos, Madrid, editorial
Verbum, 2004 p.394.
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que debian ser concisas (eliminando nexos verbales) y expresivas (que haga resaltar
las cosas). De esta idea de metafora los retoricos barrocos hicieron suya la
“metafora ingeniosa” y el “concepto”.”™

El germen de estas ideas —segun Menéndez y Pelayo— se pueden dividir en
aquellos teoricos que tomaron por base la obra del estagirita y de Horacio (Miguel
Sanchez de Lima, Juan Diaz Rengifo, Luis Alfonso de Carvallo, Alonso Lopez de

Pinciano, Francisco de Cascales y Gonzalez de Salas),””

y los preceptistas de la
renovacion literaria que a principios del siglo XVII se manifestaron en la poesia y
el teatro, con la obra de Gongora y Lope.

Las primeras manifestaciones tedricas estan presentes en las _Anotaciones y
Enmiendas a Garcilaso, de Francisco Sanchez el Brocense (1576) y muy
notoriamente en las Anotaciones de Fernando de Herrera (1580); dando origen al
comentario de la obra de un poeta espafiol y al tratado en forma de discurso. Las
ideas de Herrera destacan por su idealismo platonico que, una y otra vez, enaltecen

el genio poético que busca “modos nuevos” por medio del leguaje. Herrera concilia

el principio de mimesis aristotélica y la teorfa platonica del genio poético. El autor

374 Monge, Collard e# al. Parker, “Conceptismo y culteranismo” en Wardropper B., Historia y critica de la
literatura espariola. Siglos de Oro: Barroco, Barcelona, Critica, 1983, p. 103.

375 Para Menéndez y Pelayo el teérico Alonso Lopez Pinciano, autor de la Philosophia Antigua Poética (1596),
“es el unico de los humanistas del siglo XVI que presenta lo que podemos llamar un sistema literario
completo”. Al margen de su apego por los principios aristotélicos, Pinciano abarca la lectura minuciosa
del estagirita y sus comentaristas, la métrica de Sanchez de Lima o Rengifo, asi como de los preceptistas
italianos del quinientos; sin embargo, su singularidad radica en que lleva el arte poética a al nivel filoséfico:
“a la investigacién formal de los principios y razones de las cosas”. En cuanto al “ingenio”, Pinciano
asegura que para ser un buen poeta es necesario el mucho estudio, en contraste con el platonismo de
Alfonso de Carballo. De la “doctrina de estilo”, el tedrico decfa que “no podria considerarse viciosa la
oscuridad precedida de mucha lectura y erudicién del autor, puesto que el no entendérsele no es culpa
suya sino de quien le lee, sino solamente aquella que nace de pobreza de ingenio, de invencién o de
elocucion”. A la par de Pinciano, Menéndez y Pelayo senala como grandes preceptistas a Francisco de
Cascales con las Tablas poéticas, y a Gonzales de Salas. Véase: Marcelino Menéndez y Pelayo, Historia de
las Ideas Eistéticas en Espana, Tomo 11 (Siglos XVI y XVII), Madrid, Imprenta de A. Pérez Dubrull, 1884.
p. 340- 363. Version en linea:
http://cdigital.dgb.uanl.mx/1a/1080022053 C/1080022054 T2/1080022054 MA.PDF __ [Consulta,
27 de marzo, 2021]
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sevillano no rechaza el principio de imitacién como doctrina literaria, inspiracion
o medio para la creacion literaria, sino contra la repeticiéon de ideas y de formas
italianas ya muy gastadas, piensa que éstas deben ser el punto de partida para
encontrar “nuevas formas de hermosura”.”

En cuanto a la preceptiva de Luis Alfonso de Carballo, el Cisne de Apolo (1602),
si bien no supera la sistematicidad de la de Pinciano si muestra cierta originalidad
con respecto al idealismo platénico. Para Carballo el poeta no sélo se sirve del
“ingenio” (entendido como el “buen entendimiento”), también es necesaria la
nventio alimentada de la “imaginativa”. En palabras del teérico asturiano:

la materia del poeta es tratar cosas verdaderas o fingidas, las cuales ha de hallar y buscar la
invencion, primera parte de la poesia, y esto con la imaginativa, [...] disponerlas en la forma
conveniente. [...]Y asi el que le faltare imaginativa, le falta potencia para obrar en este arte
elegantemente, aunque sepa sus preceptos. Y cuanto mejor y mas sutil imaginativa tuviere,
sera mas excelente poeta. Porque inventara mas sutiles y subidas cosas, mas raras y
admirables.””

El gran tedrico del conceptismo es Baltazar Gracian con su obra _Arze de ingenio.
Tratado de la agndeza (1642), 1a cual reescribié en 1648 con el titulo de Agudeza y arte
de ingenio. En su obra los términos “agudeza’™™ e “ingenio” apatecen
reiteradamente y casi de manera arbitraria. Sin embargo, siguiendo los dichos de

Gracian, la agudeza parte del ingenio (entendido como la capacidad del para

376 Antonio Vilanova, “Preceptistas espafioles de los siglos XVIy XVII” en Historia General de las Literaturas
Hispdnicas, dirigida por G. Diaz-Plaja, t. lll, Barcelona Vergara, 1967, pp 580-582. [Fragmento en linea]:
https://es.scribd.com/doc/296699856/Vilanova-Preceptistas-XVI-y-XVII [consulta: 13 de marzo, 2021]

377 Luis Alfonso Carvallo, Cisne de Apolo: de las excelencias y dignidad y todo lo gue al Arte Poética y versificatoria
pertenece. .. Medina del Campo, por Juan Godinez de Millis, Acosta de Pedro Ossete y Antonio Cuello,
1602, p.17-18. [Version en lineal:
https://bibliotecavirtual.asturias.es/i18n/consulta/registro.cmd?id=669 [consulta: 13 de marzo,

2021].

378 Para Emanuele Tesauro (Turin, 1592-1675), otro tedrico del Barroco, el “ingenio” es una “maravillosa
fuerza” del intelecto dotado de la “perspicacia” y la “versatilidad”. Llama la atencién que el sustantivo
agudeza significa “perspicacia o viveza de ingenio”, de aqui que la agudeza parta del ingenio. El término
de “Conceptismo se usd corrientemente mas tarde como sindénimo de agudeza y la ha remplazado como
término general en la designacién del movimiento literario”. Alexander A. Parker, “Estudio
introductorio” en Luis de Goéngora, Fabula de Polifemo y Galatea, México, REI-México, Catedra, 1987, p.
30.
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producir obras de entendimiento), mientras que el “concepto” setfa, a su vez,
resultado del ingenio del creador.

En general —y atendiendo a la definiciéon de Gracian—, podemos considerar
agndeza como la “agilidad intelectual que permite ver similitudes en cosas
aparentemente disimiles al descubrir correspondencias que no son evidentes por
s{ mismas, asi como la invencién que pueden expresar estas correspondencias
imaginativamente”. ° Estas invenciones y cotrespondencias se pueden formular
como ‘“conceptos”, realidades caprichosas que se sirven de diversas figuras
retoricas: calambur, alegorfa, metafora, metonimia, sinécdoque, oximoron,
hipérbole, paradoja, etc.

En palabras del jesuita el “artificio conceptuoso” consiste en “una primorosa
concordancia, en una armonica correlacion entre dos o tres cognoscibles extremos,
expresada por un acto del entendimiento”.™ Es decir, el valor estético del
concepto se basa en su “rareza” o “extrafiamiento’” para conectar elementos que
en su significado son ajenos, asi que es necesario el “entendimiento” para encontrar
el sentido de lo que se dice.

De forma mas simple podemos concebir el conceptismo como un procedimiento
metaférico caracteristico de la época; hay un gusto por los dichos ingeniosos, por
las antitesis y los juegos de palabras. Es un fenémeno estilistico que se sirve de la

retorica, pero que sin el “intelecto” no tendria la carga expresiva y la dificultad.

El conceptismo, como seflala Lazaro Carreter, es utilizado como sefiuelo para atraer a
todo tipo de publicos en la labor de vulgarizaciéon y propaganda que caracteriza a una

cultura masiva como es la del Barroco. El pequefio obstaculo del equivoco o la imagen

379 1bid., p. 31.

380 Baltazar Gracian, Arte de ingenio. Tratado de la agndeza. Alicante, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes,
2009. |Edicion original a partir de Arturo del Hoyo (ed.), Obras completas, Madrid, Aguilar, 1960, p. 1167].
https://www.cervantesvirtual.com/obra/arte-de-ingenio-tratado-de-la-agudeza--0/

[Consulta: junio, 2021]
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caprichosa es una manera de propiciar la complicidad del lector, que se siente orgulloso

de su triunfo intelectual al desentrafiar los acertijos que se le proponen. **'

En cuanto al estilo denominado como culteranismo,* tenemos que éste se
caracteriza por “un ennoblecimiento intencionado del lenguaje poético por
aproximacion del espanol al latin en vocabulario y sintaxis, mas alla de los limites
permitidos en un estilo normal, y por el uso prédigo de figuras retoricas,
especialmente la hipérbole”.** Su maximo exponente fue Géngora quien, en el
Poliferno, utilizé el verso culto (reservado hasta entonces para temas heroicos) sobre
un asunto bucdlico, creando asi un sistema poético italianizante, y de tradicion
greco-romana.

Esta corriente estética tiene sus antecedentes en el petrarquismo introducido
en Castilla, seguido de las Anotaciones de Fernando de Herrera (1580) a los poemas
de Garcilaso; en este trayecto se subraya la importancia de la poética platonica
como “locura divina” en contraposicioén con las reglas aristotélicas. En el Cisne de
Apolo, de Luis Alfonso de Carballo (1602), se subraya la importancia de la “locura”
platonica: “dotado de excelente ingenio, y con furor divino incitado, diciendo mas
altas cosas que con s6lo ingenio humano puede imaginar, se llega mucho al divino
artificio”. " Pero fue Luis Cattillo y Sotomayor, en E/ /lbro de la erndicion poética
(1611), quien defendi6 la poesia elevada. Para este poeta una poesia culta debia
estar dotada tanto de un lenguaje refinado como de una materia erudita.

Sin embargo, el culteranismo tuvo sus detractores (Jauregui, Quevedo, Lope,
Jiménez Patén) quienes sefialaron que esta forma de escribir atentaba contra la

pureza de la lengua castellana, ya sea por el uso de latinismos o por la desmedida

381 Felipe B. Pedraza Jiménez, Milagros Rodriguez C, ¢ al., Las épocas de la literatura espariola, Barcelona,
Ariel, 1997, p. 121.

382 Bl adjetivo de eulterano, en analogia con luterano (segin Corominas), fue un término utilizado por
Quevedo para butlarse de los poetas hacedores de un estilo ampuloso y extravagante. Véase: Monge,
Collard ez al. Parker, op. cit., p. 107.

383 Alexander A. Parker, “Estudio introductorio”, gp. ¢it., pp. 27-28.

384 Luis Alfonso de Carballo, E/ Cisne de Apolo, p.6.
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libertad sintactica. Como sefiala Collard, “el debate sobre el cultismo poético se
convierte en una disputa entre lo viejo y lo nuevo, lo nacional y lo extranjerizante,
lo ortodoxo y lo herético”.”®

Ya entrado el siglo XVIIL, nuestro cronista, Matias de Escobar, se sirve de estas
corrientes estéticas para crear un discurso ampuloso, plagado de imagenes
hiperbolicas, de personajes mitologicos y retorcidas metaforas. Como sefiala Carlos
Herrejon, este espiritu barroco se apodero de los ingenios novohispanos desde que
naci6 Sor Juana hasta que murié Juan José de Eguiara. LLa maestria discursiva de
un mundo simbdlico y de correspondencias se aplicd sobre todo en el sermoén
“prefiriendo desde luego el sentido figurado de la interpretacion de cualquier texto,

un sentido figurado llevado al colmo y a todos los casos”.*

385 Citado en Las épocas de la literatura espariola, op. cit., p.122.
386 Carlos Herrejon, op. cit., p. 32.
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Capitulo 6
El simbolismo de la sangre

Si esta sangre, por Dios, hacer pudiera
que la herida a los ojos la pasara,

antes que la vertiera la llorara,

fuera eleccion y no violencia fuera.

PEDRO CALDERON DE LA BARCA

6.1 Esa roja pasion
¢Quién no ha visto en alguna pared el dibujo de un corazoén flechado por el amor
herido?, ¢quién no ha escuchado los versos del poeta que canta: “ta eres la sangre
que fluye por mis venas”?, ¢quién no ha contemplado a un Cristo en su pasion
dolorosa bafiado de sangre o al sagrado corazon de Jesus al rojo vivor, o, de manera
mas contemporanea, squién no ha observado alguna instalaciéon, un performance,
ready-made o video musical utilizando elementos sanguineos con fines estéticos?
Amor, pasién, dolor, muerte y vida. La sangre como metafora se reviste de
multiples maneras, ya sea como elemento simbélico tribal, alimento de vida, fluido
sagrado o como estigma denigrado al tabu y a la muerte.

387

En 1943, Paul Valéry escribi6 el texto Notas sencillas sobre el cuerpo,”’ en el cual

plantea la idea de que cada uno posee en su pensamiento por lo menos tres
cuerpos. El primero es aquél que se puede denominar como “mi cuerpo”, “sobre
él descansa el mundo y que este mundo se refiere a é1”.°® Es el cuerpo de las
sensaciones, del presente. Gracias a ¢l percibimos lo que sucede alrededor y, por
lo tanto, actuamos en consecuencia; sin embargo, no tenemos control absoluto

sobre lo que pasa en su interior. “A veces ciertas de sus partes o regiones se

manifiestan, se iluminan, toman una importancia frente a la cual todo se vuelve

387 Paul Valéry. Discurso a los cirnjanos, seguido de Notas sencillas sobre el cuerpo. (prol. Fco. Gonzalez Crussi).
3% ed., México, Verdehalago, 2000, pp. 77-92.
388 Jbid., p. 85.
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nada e imponen al instante su dulzura o su rigor incomparable”.”® El “segundo
cuerpo” es el que ven los otros, el que aparece en las fotografias y en el espejo.
Apenas es una imagen que no va mas alla de la superficie. “Es el que tiene una
forma y que cogen las artes; aquel sobre el cual se ajustan las telas, los adornos, las
armaduras”.*” Es una vision, un reflejo. El “tercer cuerpo” sélo “tiene unidad en
nuestro pensamiento, puesto que no se le conoce mas que por haber sido escindido
y partido en pedazos”.”' Es el cuerpo del escrutador, del cientifico que busca
explicaciones y conceptos en las células, los tejidos y 6rganos dislocados; es el
cuerpo que solo significa para quien conoce su mecanismo interno. A parte de
estos tres cuerpos, Valéry sugiere un “cuarto cuerpo” que llama “Cuerpo Real o
Cuerpo Imaginario”. Este serfa la encarnacién de las iméagenes y abstracciones que
derivan de las propiedades y experiencias de los otros tres cuerpos. Estas
sensaciones, visiones y conceptos que tienen eco en la teorfa de Valéry, y que se
sintetiza —de manera un tanto abstracta y filoséfica— en el “cuarto cuerpo”, creo
que explican las relaciones metaforicas del organismo humano con ciertos
contenidos religiosos, filos6ficos, psicolégicos, emocionales y estéticos. A partir de
estas conexiones se articula un proceder discursivo que tiene, y ha tenido, su
expresion en diferentes disciplinas: ya sea en el arte plastico, con representaciones
iconograficas; en la ciencia, con sus explicaciones mecanicas y técnicas que han
cambiado a través de la historia; y en lo que llamamos humanidades, cuyo poder

simbolico se ha manifestado en la poesia, la narrativa, la oratoria y la filosofia.

6.2 Algunas disquisiciones médicas

Pero vayamos por partes. ;Qué ha dicho la historia de la medicina sobre la sangre?

Consideremos que desde sus origenes la medicina estuvo estrechamente ligada con

389 Thid., p. 87.
390 Idem.

91 Ibid., p. 88-89.
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el pensamiento magico y con el mundo simbolico; ademas, el conocimiento que se
tenfa sobre la fisiologia del cuerpo era bastante limitado, asi que se confecciond

todo un entramado de supuestas ideas para explicar su funcionamiento.”?

6.2.1 La teoria humoral

Una de las primeras explicaciones médicas de amplia aceptacion en la
antigiiedad fue la “teoria humoral”. Para los médicos hipocraticos (430-370 a.C.)
la fisiologia y patologia se fundaba en la teoria de los cuatro elementos. Esta teoria
deriva de la observacion “in vitro” del fenémeno de la coagulacion. Asi, vieron que
la sangre se dividia en diferentes porciones: el suero, creyeron que era la “bilis
amarilla” o “cole”; la parte constituida por la fibrina la relacionaron con la “flema”;
una parte roja se considero la “heme” o sangre propiamente dicha; y, finalmente,
la seccién mas oscura correspondia a la “bilis negra™ o melancole.

Esta teorfa se asimilaba con las ideas pitagéricas de la armonfa, ya que
estimaban la proporcion, el equilibrio, en relacion con los diferentes elementos del
organismo. Segun Empédocles, las concepciones cosmogonicas explicaban la
composicion del universo, de lo cual se deducian las caracteristicas de los

“humores” con sus correspondientes elementos: fuego, aire, tierra y agua.

Fig. 1 Los cuatro temperamentos, en un grabado aleman del siglo XV.

32 Como no es posible abarcar toda la historia de las ideas en torno a este fluido, me centraré en aquellas
emanadas de la cultura occidental. Para un acercamiento sobre algunas concepciones orientales véase:
Shigehisa Kuriyama, La expresividad del cuerpo y la divergencia de la medicina griega y china, (tr., Albert Galvany),
Maderid, Siruela, 2005, pp. 201-278.
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De la “bilis amarilla” se decia que representaba el calor y la sequia y, por lo
tanto, era el fuego que se alojaba en el higado y las vias biliares. El calor y la
humedad estaban vinculados con la sangre o “hema”, se relacionaba con el aire, y
se concentraba en el corazon y el sistema venoso. La “bilis negra” o “atrabilis” se
asociaba con la frialdad y la sequedad, era simbolo de tierra y tenfa lugar en el
estomago y el bazo. Por ultimo, “la flema” se asentaba en el cerebro y en la médula
espinal; contenfa humedad y frio, y simbolizaba el agua. De esta teoria surgieron
los temperamentos: bilioso, sanguinario, melancolico y flematico. El desequilibrio
de alguno de estos humores afectaba tanto la personalidad como la salud del
individuo.

En estos postulados se considerd que la sangre, constituida por los humores,
era el liquido mas importante del cuerpo humano; origen de la vida, de la
enfermedad y, en muchos casos, de la muerte. Asi que una de las técnicas
terapéuticas mas populares para restaurar el balance humoral fue por medio de la
sangria, la cual tenfa como proposito el eliminar el exceso de alguno de los
humores, ya que la sangre los contenia a todos. De esta suerte la teorfa hipocratica
humoral se convirtio en el pensamiento médico dominante de la civilizacién griega

Yy romana.

6.2.2 El pneuma

Otro concepto bastante difundido desde la antigiiedad fue el de prexuma. Los griegos
de la época homérica relacionaron el aire con el alma y lo llamaron pnrenma, que
quiere decir respiracion o aire, o psyché, que también significa “alma” o “soplo
vital”. Pero los griegos no fueron los tnicos, ya en el antiguo Egipto el £z o alma
intelectual estaba constituido de aliento y sombra. De igual manera, para los

pueblos eslavos el cuerpo funcionaba gracias al duchu, un espiritu que se desprendia
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en forma de aliento.*> En cuanto a las culturas orientales, los hinduistas sefialan al
prana, que en sanscrito significa “aire inspirado” o “energia vital”, como motor de
vida. Los chinos lo llaman Chi, los japoneses K7y los coreanos se refieren a esta
energia como Gu.

También en las culturas mesoamericanas el aire estd relacionado con el
concepto de alma. Los mayas crefan que la respiracion era el espiritu; de ahi que
Kulkulkan, el dios del universo, fuera representado como una serpiente
emplumada o como los rizos que hace el aire al soplar en el agua. Por su parte, los
antiguos mexicanos consideraban tres centros animicos: el primero, el zonall,
ubicado en la cabeza, estaba en consonancia con los dioses; el segundo, #eyolia, se
encontraba en el corazén, de él dependia la vitalidad y las emociones, era la entidad
que viajaba al mundo de los muertos. El tercero, zbzyot/ (aliento, respiracion) se
localizaba en el higado, controlaba el vigor, las pasiones y sentimientos del hombre;
cuando la persona fallecia regresaba como “aire de noche”, “aire de muerto” o
yubnalécat/?®* Como veremos a continuacion, el concepto de puenma estuvo
estrechamente vinculado con las funciones del corazén y su sistema circulatorio vy,
por lo tanto, con la sangre.

Empédocles (ca. 500-ca. 430 a.n.e.), de Agrigento, sostuvo que en el interior de
la sangre residia el “calor innato” al que asociaba con el alma. El corazén lo tuvo
como 6rgano encargado de distribuir el preuma por los vasos. De hecho, llegd a
pensar que este preuma se desprendia, como un vapor trémulo, de la sangre cuando

ésta era expuesta durante los sacrificios.

393 Ruy Pérez Tamayo, “De anima” en Articulos de Divulgacion. México, El Colegio Nacional, 1998, pp.
383- 403. [Obra completa, Tomo VI|

34 Alfredo Lopez Austin, Cuerpo humano e ideologia, 2* ri., México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1989, pp. 221-262.
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6.2.3 Antiguas teorias sobre el funcionamiento sanguineo

En cuanto a los estudios de Aristoteles, en sus minuciosas descripciones sobre el
corazon, aseguraba que la sangre derivaba de los liquidos procedentes de los
alimentos, y que era en el corazon en donde se realizaba la transformacion; ademas,
reafirmaba lo dicho por sus predecesores: el alma se hallaba en la sangre, y el
corazoén era su residencia. En cuanto a los animales que ¢l consideraba “sin
sangre”, crefa que el “alma sensitiva” era la que en ellos mantenia la vida. También
pensaba que el centro del cuerpo era el corazon, de éste emanaban todas las
funciones del cuerpo por ser un 6rgano caliente y contener al preuma o alma,
mientras que el cerebro era frio y dependia del corazon. Asi que siendo el corazén
el 6rgano principal, éste era el primero en aparecer y el ultimo que moria (primun
vivens, ultimmm moriens).

Con una actitud mas experimental, Erasistrato, procedente de la Escuela
M¢édica de Alejandria, observé que de las hemorragias originadas de las arterias no
se desprendia aire (como asi lo habfan sefialado los antiguos), a lo que supuso que
solo las venas contenian sangre nutritiva; y las arterias, un aire transparente.

Otro de los grandes pensadores de la antigliedad clasica, y cuyas teorfas
permanecieron por mucho tiempo irrebatibles,*” fue Claudio Galeno. Este médico
de la antigua Grecia, al igual que Hipocrates, crefa que la actividad mental y
espiritual procedia del cerebro, y no del corazon, desmarcandose de la concepcion
cardiocéntrica aristotélica. Su visién de cuerpo y alma no difiere de la doctrina
cristiana: el cuerpo es sélo un instrumento de la voluntad del alma. Sin embargo,
defendia la existencia de un sistema arterial, aéreo o espirituoso, por el cual la sangre
mezclada con la fuerza del espiritu vital llegaba a todas partes del cuerpo. Pero ¢de

donde procedia este espiritu vital? Galeno incorporé la idea tradicional de que la

395 Ta doctrina galénica fue tenida por médicos y anatémicos como verdad absoluta por espacio de quince
centurias, desde la antigiiedad hasta ya bien entrado el renacimiento.
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respiracion extrafa del “alma mundial” el “4nima” o “pueuma”. **° Este “pneuma’,
una vez llegado al ventriculo derecho del corazén, encendia el “calor innato” de
éste, dando origen al espiritu vital, el cual se incorporaba a la sangre para su posterior
distribucion.

Su concepciodn fisiologica de la circulacion sanguinea se basaba en dos sistemas:
el arterial y el venoso. Estos se comunicaban por medio de pequefios poros
interventriculares del corazén. El movimiento de la sangre seria de flujo y reflujo,
como el de las mareas.””

La doctrina de Galeno se impuso por espacio de quince centurias; uno de los
motivos tiene que ver con el ocaso del Imperio Romano Occidental y el
surgimiento del cristianismo. Recordemos que esta religion surge, primero, como
una secta perseguida para después convertirse en un movimiento cultural y politico
que a fines del siglo V d.C. ya tenfa suficiente fuerza para combatir a sus

detractores.

3% Me refiero a la idea tradicional del preuma que fue promovida por la Escuela Neumitica de la antigua
Roma en el siglo I d.C. Los pneumatistas crefan que todas las enfermedades se debfan a la alteracion del
pneuma; ademas, su fundador, Ateneo de Attalia, sostenia que “el pneusma es el alma del mundo, el dios
vivo y autoconsciente, de quien emanan las almas de los hombres, animales y plantas, y quien también
disefia y construye todo lo demds”. Ruy Pérez Tamayo, op. cit., p. 391.

37 Manuel Barquin, Historia ilustrada de las ciencias de la salud. México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Facultad de Medicina, 1989, p. 194.
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Fig. 2 Sistema circulatorio de Galeno. Notese la comunicacion entre los ventriculos derecho e
izquierdo y los flujos independientes de los vasos arteriales y venosos. [Imagen: facmed.unam.mx|

Frente al derrumbe de la cultura romana esta el caos politico, hambrunas y
epidemias; mientras tanto, la Iglesia cristiana se consolida como la tnica instituciéon
del mundo occidental que controlaba la educacién y la cultura. En tales
circunstancias la medicina racional, iniciada por los griegos, regres6 a etapas ya
superadas. Ademas, crecié la desconfianza hacia los métodos médicos que no
podian aplacar las epidemias y, en cambio, la gente se refugié en los ritos magicos,
las creencias sobrenaturales, la devociéon por los santos e idolos paganos. Sin
embargo, paralelo al cristianismo, florecieron otras religiones como el
maniqueismo, de origen persa, que conjuga los ritos judaicos, cristianos y de
Zoroastro.
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Hasta fines del siglo XV los conocimientos tedricos médicos se miraban bajo la
lupa de Galeno. Reinaba la teorfa humoral con interpretaciones religiosas y
astrologicas para diagnosticar a las enfermedades. En cuanto a la ensefianza de la
medicina se continuaba con el método escolastico, es decir, los conocimientos se
basaban en los principios aristotélicos. Para los médicos medievales, sophia o
sapientia y episteme o scientia conformaban la medicina especulativa; en tanto que la
medicina practica correspondia a la phronesis o prudencia y zekbné o ars. Sin embargo,
este vinculo entre la teorfa y la practica propuesto por algunos médicos
escolasticos, al igual que sus colegas islamicos, no tuvo la resonancia debida; asi
prevalecié la especulacién aprioristica y esencialista, hecho que influyé en las
escuelas de Padua, Montepeller, Bolonia y Paris.

En cuanto al estudio de la anatomia durante la Edad Media predominaban los
conceptos de Galeno y Avicena, s6lo unos cuantos habian inspeccionado el cuerpo
humano en cadaveres, por lo cual la fisiologia del corazon y del aparato digestivo
seguia los principios de Galeno (aun cuando Ibn-Nafis (1210-1280), notable

médico islimico, habfa determinado la existencia de la citculaciéon pulmonar).

6.2.4 Harvey y sus predecesores

Tiempo después varios pensadores comenzaron a especular sobre el sistema
circulatorio y dieron las bases para una investigacion mas profunda: Serveto (1511-
1553) habia sugerido otra via de comunicacién entre la circulaciéon pulmonar;
Colombo (1495-1559) también intuyé sobre un sistema cerrado; y, Cesalpino
(1519-1613), con base al razonamiento fisiolégico, habia determinado que
efectivamente existia un sistema circulatorio con un transito pulmonar. En cuanto

a las investigaciones de Miguel Serveto se menciona que:

398 Ruy Pérez Tamayo, De la magia primitiva a la medicina moderna, México, Fondo de Cultura Econdmica,

1997, pp. 51-73.
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El espiritu vital tiene origen en el ventriculo del corazoén, y los pulmones contribuyen
gradualmente a su generacion. Es un espiritu tenue, elaborado por la fuerza del calor y
de color rojo claro y de vehemente potencia, de suerte que es una especie de vapor claro,
de sangre muy pura, conteniendo en si mismo la sustancia del aire, fuego y agua. Se
genera en los pulmones de una mezcla de aire inspirado, con sangre sutil elaborada, que
en el ventriculo derecho del corazén trasmite al izquierdo. Sin embargo, esta
comunicaciéon no se hace a través de la pared media del corazén, como se crefa

corrientemente.”

Como vemos, Serveto coincidia con los antiguos planteamientos sobre el
“alma” y su residencia en la sangre. No es de extrafiar que Serveto continuara con
la tradicién ya bastante difundida por los libros hebraicos (Génesis, Levitico,
Deuteronomio) y los antiguos griegos, la cual, como ya hemos mencionado,
sostenfa que el alma primitiva habia sido soplada al hombre por dios, haciéndola
llegar al corazon. Pero el gran salto con respecto al sistema circulatorio sanguineo
y su composicion se da con William Harvey (1578-1657); en su libro De Motu cordis
(1628), se presentan los primeros indicios de lo que serfan los conceptos modernos,
ademas de que es el primer tratado sobre la circulacion sistémica basado en los
principios del método cientifico: la observacién, la experimentacion y la
comprobacion. Como afirma Ruy Pérez Tamayo, con Harvey “se inicia la
revolucion en la fisiologia moderna” desde una perspectiva mecanica, fisica y
quimica.

La gran contribucién de Harvey fue haber demostrado un sistema sanguineo
circular; mientras que la teorfa de Galeno afirmaba que el movimiento de la sangre
era solo de ida y venida dentro de un sistema venoso, siendo las arterias vehiculos
para el transporte de preuma y no de la sangre. Ademas, se pensaba que la sangre

se originaba en el higado a partir de los alimentos, y que parte de la sangre del

39 Citado por P. Alvaro Gémez Leal, en “Evolucién del concepto de sangre a través de la historia”, en
Rev Biomedic, (5), 1994, p. 162. En linea: [https://xdoc.mx/documents/evolucion-del-concepto-de-la-
sangre-a-traves-de-la-historia-5¢70572d69f09], [consulta: 11 de septiembre, 2021].
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ventriculo derecho pasaba al ventriculo izquierdo a través de pequefios poros del
tabique interventricular para después mezclarse con el aire.
Contra estas viejas teorias, Harvey, en el capitulo X1V del libro De Montu Cordis,

concluye lo siguiente:

Ha quedado enteramente confirmado por la razén y por medio de experimentos
oculares, que el pulso de los ventriculos obliga a la sangre a atravesar por los pulmones
y el corazén, y la empuja y la lanza por todo el cuerpo; que luego se insinuia por las venas
y por las porosidades de la carne, y por las propias venas refluye de todos los puntos de
la circunferencia hacia el centro, de las venas mas delgadas a las mayores y de éstas a la
vena cava, hasta llegar finalmente a la auricula derecha del corazén. También, que tanta
es su cantidad y tanto su flujo y reflujo, de aqui para alla por las arterias y de alla para aca
regresando por las venas, que no es posible que se derive de los alimentos, pues sobrepasa
en abundancia a los ingeridos y a los que pudieran ser requeridos para la nutricion.
Forzoso es pues concluir, que en los animales la sangre se agita con un movimiento

circular y que la causa unica de éste esta en el pulso del corazén, que por medio de la

comprensién o pulso que ejecuta, ejerce esta acciéon o funcion.”

Como nos damos cuenta en ningiin momento menciona la presencia del preuna
en la sangre, al contrario, hay un afin mecanicista por explicar el fenémeno
tisiolégico de la circulacion. Sin embargo, sin caer en cierta miopia a favor de
Harvey, justo es reconocer que, a falta de mayores conocimientos sobre la
circulacién menor,* el cientifico inglés no refutd las ideas aristotélicas y galénicas
sobre “el calor innato” del corazén y la presencia de “espiritus” en la sangre.
Tampoco —también hay que admititlo— se apoyé de estos argumentos para
explicar lo que desconocia; mas bien, dejo el asunto de lado en voz de los antiguos
pensadores. Asi, cuando habla del corazén como fuente de vida, Harvey cita las
palabras de Aristoteles sin mayor especulacion; pues, como buen cientifico, se

cuida de no argumentar sin antes haber comprobado sus dichos.

40 William Hatvey, Del movimiento del corazon y de la sangre en los animales (prol. José J. Izquierdo), 3* ed.,
México, UNAM- Facultad de Medicina, 1994, p. 190.

401 La circulacién menor también se llama circulacion pulmonar. Ahora se sabe que, en los pulmones,
gracias a esta circulacién menor, se lleva a cabo el proceso conocido como hematosis, la cual consiste en el
intercambio gaseoso de biéxido de carbono a oxigeno a nivel celular. Esta sangre oxigenada regresa al
corazon y de ahf al torrente sanguineo.
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Este gran salto, como bien sabemos, no se hubiera dado sin sus predecesores.
Tenfan que pasar siglos de especulacion, quiebre en la tradicién escolastica y

replanteamiento de nuevas perspectivas. Al respecto apunta Federico Ortiz

Quesada:

La demostraciéon de la circulacion de la sangre, en un sistema cerrado e impulsado por el
corazon en un movimiento continuo y circular, es un ejemplo mas de que el objeto de
conocimiento se construye paciente, cotidianamente, por los diversos investigadores de
la naturaleza y por la manera como estos hombres han sido influidos por el pensamiento

artistico, filoséfico, cientifico y religiosos que prevalece en su momento histérico y

social.*?

Después de Harvey las preguntas en torno a la composicion del vital liquido,
asi como la relacién entre la respiracion y el sistema circulatorio, continuaron
siendo objeto de estudio. Marcello Malpighi (1628-1694), con la ayuda de los
nuevos microscopios, identificé la comunicaciéon entre los vasos arteriales y
venosos a través de los capilares. Ademas, sefial6 la existencia de “atomos rojos”
en la sangre, siendo esto una de las primeras descripciones de los eritrocitos o
globulos rojos. En el mismo camino, tanto Leeuwenhoek (1632-1723) como Jan
Swammerdam (1637-1680) estudiaron particulas rojas contenidas en el tejido
hematico que llamaron gldbulos rubiscentes. Por su parte, Domenico Gusmano Maria
Galeazzi (1686-1775) descubrié que estos elementos rojos contenfan hierro. En
cuanto a los leucocitos o glébulos blancos, en 1749, Jean Baptiste Senac descubrio
ciertos corpusculos blancos que muy probablemente correspondian a la serie
blanca de la sangre. En Inglaterra, William Hewson (1739-1774) describié con mas
precision los eritrocitos, el sistema linfatico y particulas involucradas en la

coagulacion, por lo que fue bautizado como “el padre de la hematologfa”.*"® A

402 Federico Ortiz Quesada, La enfermedad y el hombre, México, Editorial Nueva Imagen, 1985, p. 82.

403 Para mayor detalle sobre los componentes de la sangre y su descubrimiento e interpretacién en la
literatura médica véase: Raul Izaguirre, Alfredo de Michel. “Evolucién del conocimiento sobre la sangre
y su movimiento. Parte II. El saber sobre su composiciéon. Iatroquimica de la sangre”, en Rev. Invest. Clin.,
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partir de entonces la lente del investigador fue mas acuciosa, dej6 de ver en la
sangre “humores” y “espiritus”’, y —en la medida en que se perfeccionaban los
microscopios y se descubrian otros principios fisiolégicos— el rompecabezas y el
misterio del cuerpo humano se mostraba mas transparente en términos de la
iatrofisica e iatroquimica.
Sin embargo, en la medicina la practica y la teoria no siempre corren por el
bl
mismo camino. Las investigaciones y los progresos notables no trascendieron al
terreno publico de forma inmediata, por lo que se continuaron con antiguas
practicas, como la interpretacion de los cuatro humores, los temperamentos y las
sangtias con fines terapéuticos.
Como bien apunta German Somolinos:
En ciencia, los descubrimientos del siglo XVI habian revolucionado el saber clasico, sin
encontrar todavia suficientemente madura la mente humana para afrontar una linea de
trabajo verdaderamente cientifica. [...] La medicina después del floreciente siglo XVII,
con el descubrimiento de la circulacion de la sangre, se une en su desarrollo a la idea
general de la época y llega a adquirir grados de distorsiéon tan intensos como los

concebidos por Churriguera en arquitectura, Gongora en literatura, con sus poemas

culteranos o Rubens en pintura. **

En cuanto a las sangrias cabe sefialar que su uso en occidente se fundamentaba
en la teorfa de los humores. Segun Hipécrates habia dos técnicas: la de efecro
derivativo, que se realizaba cerca del 6rgano enfermo para eliminar los humores
excesivos localizados ahi; y la de efecto revulsivo, aplicada lejos del 6rgano enfermo
para evitar que se siguiera contaminando de dichos humores. La sangtia derivativa
se realizaba con sanguijuelas o ventosas; mientras que la de tipo revulsivo era mas

copiosa y se debia efectuar mediante la flebotomia.

México, v. 57, n. 1, 2005, pp. 85-97. [En linea]: https://www.medigraphic.com/cgi-
bin/new/resumen.cgi?IDARTICULO=6221] consulta: 18 de septiembre, 2022].

404 German Somolinos, Historia de la medicina, México, Sociedad Mexicana de historia y filosofia de la
medicina, 1980, p. 92.
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Durante el renacimiento sélo los cirujanos se dedicaban a esta practica, pues
los médicos vefan con menosprecio este trabajo. Mas adelante los barberos fueron
autorizados para este ejercicio, por ello fue costumbre que anunciaran sus servicios
con un cilindro pintado de bandas blancas y rojas que representaban las venas y la
sangre (no es de extranar que este simbolismo ha trascendido hasta nuestros dias

por lo que en las peluquetias o barber shop aparece este peculiar distintivo).

Fig. 3 Representacion medieval de un barbero sangrador aplicando una sangtia, siglo XV, y el simbolo
moderno de una peluquerifa (o barberfa). [Imagen: eldiariosalud.com].

6.3 Los diversos rostros de la sangre

405

La sangre, seguin Chevalier, *” esta asociada con el fuego, el calor, el sol y la vida;
ademas, se vincula con lo bello, lo noble, lo generoso y elevado. Participa, de igual
modo, de la simbdlica general que se desprende del color rojo.**

Como ya vimos en las primeras lineas de este capitulo, el concepto de la

“sangre” se reviste de multiples interpretaciones; de hecho, nuestro lenguaje es

405 Jean Chevalier, Diccionario de los simbolos, 7° edicion, Madrid, Herder Editorial, 2003, pp. 909-910.
406 E] rojo es el color del fuego y de la sangte, para muchos pueblos es considerado como el primero de
los colores, porque estd mas fuertemente asociado con la vida. Véase Jean Chevalier, gp. ¢z, p. 888-890.
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reflejo de varias connotaciones muy arraigadas en nuestro imaginario cultural.
Decir que “la sangre llama” o “viene de buena sangre” es referirse a las relaciones
de parentesco. “Llevar algo en la sangre” se asocia con un talento heredado. “Se le
subi6 la sangre a la cabeza”, “hervitle a uno la sangre” o decir “era de sangre
caliente”, por lo general, denota un estado de animo exaltado. En cuanto a la frase
“era de sangre fria” o “no tenfa sangre en las venas”, remite a una persona
insensible o poco temeraria.

También esta la famosa frase: “la sangre llama mas sangre”, y en este sentido
aludimos a la venganza, al crimen justificado que puede repetirse una y otra vez
como una reaccion en cadena al infinito. De hecho, el Antiguo Testamento enfatiza
y promueve tal comportamiento: “El que derramarse la sangre del hombre por el
hombre serd derramada la suya”.*"’

No es en vano que las Erinias,*® nacidas de gotas de sangre, tengan como
mision especial la venganza del crimen. Por ejemplo, en el sacrificio de Ifigenia, las
Erinias alentaron a Clitemestra a matar a Agamenon por haber inmolado a la hija.
Después, Orestes asesina a la madre para vengar a su padre y, finalmente, las
Erinias persiguen a éste como asesino de su madre. Una venganza tras otra que

clama cada vez mas sangre.

6.3.1 Dualidad de la sangre
Como elemento simbolico el vital liquido es ambiguo, parte de dos valores que

oscilan entre la vida y la muerte; lo nefasto y lo fausto; la prohibiciéon y el rito

sagrado; lo puro e impuro; lo demoniaco o lo divino; el bien y el mal; lo espiritual

407 Génesis, 9-6.

%8 Las Erinias ('Epivuec), son unas divinidades violentas que los romanos identificaron con las Furias.
Han nacido de las gotas de sangre con las que se impregné la tierra cuando sucedié la mutilacion de
Urano. Se representan como genios alados, con serpientes entremezcladas en su cabellera y llevando en
la mano antorchas y latigos. Cuando se apoderan de una victima, la enloquecen y la torturan de mil
maneras. A partir de los poemas homéricos, su mision esencial es la venganza.
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frente a lo material; la sangre derramada por un crimen o por un acto sagrado; la
sangre que mancha o la que purifica.

Esta naturaleza doble fue ilustrada, de forma bastante clara, por Euripides en
la tragedia de Ion. En uno de los pasajes la reina Cretisa quiere dar muerte a Ion
por medio de dos gotas de sangre de la Gorgona. Aunque es la misma sangre, cada

una, extraida de sitio diferente tienen caracteristicas opuestas:

Credisa: Dos gotas de sangre de Gorgona.

Anciano: :qué poder tienen sobre el organismo humano?

Creiisa: Una es mortal, mientras la otra puede curar enfermedades.
Anciano: :Cémo cumple su cometido el doble regalo de la diosa?
Credisa: La sangre que goted de la vena cava....

Anciano: ;Qué utilidad tiene ésta? ;Qué poder se obtiene?
Credisa: Aleja las enfermedades y proporciona energfa vital.
Anciano: Y la segunda de la que hablabas, ¢qué hace?

Credisa: Mata, porque es el veneno de las serpientes de Gorgona.
Anciano: §Y las llevas mezcladas en una sola o separadas?

Creiisa: Separadas, porque lo bueno no se mezcla con lo malo.
Anciano: ;Y coémo se cumple en ellas el doble don de la diosa?

Cretsa: Bajo el golpe mortal de la vena vacia brota una gota.*”

6.3.2 Prohibiciones y tabues
El judaismo y el islam condenan de manera contundente la ingesta de sangre, al

igual que el consumo de carne porcina. En el Coran se advierte lo siguiente: “Os
esta vedada la carne mortecina, la sangre, la carne de cerdo, la de animal sobre el
que se ha invocado un nombre diferente del de Dios, la de animal asfixiado o
muerto a palos”.*!?

Mas especifico es el texto biblico que dice: “Todo lo que se mueve y tiene vida,

asi como la hierba verde, os servira de alimento. Yo os lo entrego todo. Pero no

comeréis la carne con su vida, es decir, con su sangre. Yo exigiré cuentas por

409 Buripides, Tragedias 11, (ed. de Juan Miguel Labiano), 2* ed., Madrid, Ediciones Catedra, 2001, pp.
357-358.

410 Coran 5, 3. Todas las notas del Coran son tomadas de la siguiente fuente: E/ Cordn. 9 ° ed., por Julio
Cortés, Espafia, Herder, 2005.
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vuestra propia sangte, o sea, por vuestras vidas”. *!! Mientras que en el Levitico se
vuelve a leer la advertencia de: “Donde quiera que moréis, no comeras sangre
alguna, sea de aves o de ganados. Quien quiera que coma sangre, de cualquier clase,
serd extirpado de su pueblo”.*!?

Este rechazo por la ingesta de sangre tiene que ver con la relaciéon del liquido
vital como asiento del alma. Segin Rox, esta idea se remonta al Neolitico, con una
fuerte presencia en la tradicién asirio-babilénica, cuando el ser humano ya ha
asimilado la dicotomia entre cuerpo y espiritu, manifestando que éste se forma de
la arcilla mezclada con la sangtre de un dios.*”® Frazer menciona que algunas tribus
amerindias, bajo ciertos preceptos religiosos, se abstienen del alimento sanguineo
de cualquier animal, aduciendo que la sangre contiene la vida y el espitritu.**

De esta proscripciéon todavia la cultura judia conserva la costumbre de los
alimentos bajo las estrictas normas &asher, las cuales determinan qué alimentos, qué
procedimientos y rituales se deben llevar a cabo antes de presentar un platillo a la
mesa. Como parte de las medidas £asher, 1a Tora indica que los animales y sus
carnes deben ser desangrados antes de ser consumidos; esto tiene que ver con el
tabd, muy arraigado en ciertas culturas, de matar haciendo correr la sangre. “La
explicacion general de la repugnancia a que la sangre empape el suelo es probable
que se encuentre en la creencia de estar el alma en la sangre y, de este modo, todo
sitio donde caiga se convierte en un lugar sagrado o tabuado”.*"

Por otro lado, la sangre menstrual, poco comprendida a lo largo de la historia

de la humanidad, ha estado revestida de multiples prejuicios. Despierta horror en

el varén e implica una serie de prohibiciones hacia la mujer, como el vivir apartadas,

411 Génesis, 9, 3-5. Todas las notas biblicas son tomadas de la siguiente fuente: Lz Biblia, version castellana
del P. Seratin de Ausejo OFMCap, Barcelona, Herder, 2003, P. 23.

21 evitico, 7, 26-27.

413 Jean Paul Roux, La sangre, mitos, simbolos y realidades, Barcelona, Peninsula, 1990, pp. 41-43.

414 James G. Frezer, La rama dorada: magia y religion, México, Fondo de Cultura Econémica, p. 144.

415 [bid., p. 145.
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evitar la luz solar, abstenerse del contacto sexual, no preparar la comida del
conyuge, tocar los utensilios de cocina, tener contacto con los otros miembros de
la comunidad; incluso, los cristianos ortodoxos consideran que las mujeres
menstruantes deben ser excluidas de la comunién.*'

Pero estas posturas no sélo son comunes entre las comunidades mas
primitivas, el miedo que inspira el liquido catamenial también esta presente, con

toda su herencia ideoldgica que esto implica, en las grandes religiones. Asi, en el

Antiguo Testamento podemos leer:

Cuando la mujer tenga la menstruacién permanecera impura y quien la toque sera impuro
hasta la tarde. El lecho en el que ella duerme mientras dura su impureza y los muebles
en los que se siente durante la menstruacioén seran impuros [...] Si un hombre yace con
ella, contraera la impureza de la menstruacion y sera impuro siete dias. Todo lecho sobre
el que ¢él se acueste sera impuro.

Si una mujer tiene flujo de sangre por muchos dias fuera del tiempo de su regla o su regla
se prolonga mas de lo habitual, sera impura todo el tiempo que dure el flujo de la
impureza, como en el tiempo de la menstruacion. [...].

Aconsejaréis, pues a los israelitas que eviten sus impurezas, no sea que por ellas mueran.
4“7

Mientras que el Coran sefiala el mismo tema de la siguiente forma: “Te
preguntan acerca de la menstruacion. Di: Es un mal. {Manteneos, pues, aparte de
las mujeres durante la menstruacién y no os acerquéis a ellas hasta que se hayan
purificado!”. #1®

En la religion judaica, la Torah indica ciertos preceptos sobre la Niddah, que en
hebreo significa “retirada” o “segregada”, y se refiere a las mujeres menstruantes,
asi como a la ley que ordena la separacion del esposo durante la menstruacion.
Dice la Torah: “Cuando una mujer tuviere un flujo de sangre que proviene de la

sangre que circula por su cuerpo, ella serd Niddah durante siete dias”.*"” También

416 Para mas detalles véase: Thomas Buckey et Gottieb A. Blood magic: the antropology of menstruation.
Berkeley, CA, University of California Press, 1988, 319 pp.

417 Levitico, 15, 19-31.

418 Coran, 2, 222.

419 Tevitico, 15, 19.
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se hace la siguiente recomendacién: “Si un hombre es virtuoso y cumple con actos
de justicia y caridad...él no profanara la mujer del vecino ni se acercara a una mujer
Niddah”.*" Después del petiodo de aislamiento, la mujer debe realizar un bafio
ritual (mzikvah) para liberarse de las impurezas fisicas y regresar al lecho conyugal.
Entre los antiguos nahuas se crefa que la mujer durante la menstruacioén poseia
un exceso de calor o de energia interna, provocando una fuerza negativa (un zhzyor/
dafiino) y perjudicial para el resto de las personas.*”! A consecuencia de lo antetior
estaba prohibido que las mujeres durante su periodo cocinaran, pues “ninguna otra
persona gusta de lo que ellas traen”** Parte de este rechazo tenfa que ver con la
creencia de que los hombres podian ser envenenados o hechizados por las mujeres
que afiadfan a la comida pociones o menstruos “para que les quisieran y para que
no fueran crueles con ellas”.*? También estaba el temor de tener relaciones
sexuales con las menstruantes, embarazadas o puérperas, ya que se pensaba que de
hacetlo el esposo podtia enfermar o morir.***

Esta construccién ideologica en torno al horror hacia la menstruacion tiene que

ver con la dualidad simbdlica de la sangre del cuerpo femenino. Si la sangre dentro

420 Ezequiel, 18, 5-0.

421 Entre las comunidades indigenas todavia existen creencias y prejuicios que tienen que ver con el liquido
menstrual, la mujer embarazada y la puérpera. Los habitantes de la Sierra Negra de Puebla piensan que
las embarazadas causan “mal de 0jo”, mientras que los de la Sierra Norte de Puebla atribuyen a la sangre
de la parturienta una enfermedad que llaman “quemada” o netlatilizthi. Para mas detalle véase: Miriam
Lépez Hernandez, “La alteridad del cuerpo femenino en estado de menstruacién, embarazo, parto y
puerperio entre los nahuas antiguos y contemporaneos” en Cuicuileo. Revista de ciencias antropoligicas, vol.
24, N° 70, (sep-dic. 2017), [version en linea]:
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci arttext&pid=52448-84882017000300089
[Consulta: 29 de octubre, 2021]

422 Bartolomé de las Casas, Apologética historia sumaria. .., Tomo 11, lib., 111, cap., CCVI, (ed., Edmundo O’
Gorman), IIH, UNAM, México, 1967, p. 359.

423 Codice Carolino. Manuscrito anénimo del siglo XVI en forma de adiciones a la primera edicion del
Vocabulario de Molina, presentacion de Angel Maria Garibay K, en Estudios de Cultura Ndibuatl, 11H,
UNAM, México, vol. 7, 1967, p. 45. [version en linea]
https://www.historicas.unam.mx/publicaciones/revistas/nahuatl/pdf/ecn07/ecn07.html [Consulta:
29 de octubre, 2021].

424 Francisco Hernandez, Historia natural de la Nueva Espaiia en obras completas, vol. 1, lib. IX, cap. XXXI,
Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1984, p. 382.
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del cuerpo es sinonimo de vida, mas aun en la mujer de edad fértil, esta sangre
acumulada podria indicar el inicio de una gestacion, la anidaciéon de un feto. Por el
contrario, el derramamiento de ésta fuera del cuerpo es sefial de deceso, de la
expulsion de la vida, ya sea por una herida o por la vagina (que, dicho sea de paso,
también se considera como una herida siempre abierta). Asi, esta sangre representa

el:

iPeligro extremo, puesto que una sangre tan noble es ya al mismo tiempo impura! Evoca
la que el hombre vierte en la caza o en la guerra y que, en todo instante, victima de su

presa o su enemigo al acecho, corre el riesgo de perder ¢l mismo. Se dirfa que no tiene

otra funcién que la de recordatle su vulnerabilidad y la muerte inexorable que lo acecha.*”

El puerperio es otro momento que ha generado bastantes restricciones entre
los pueblos. Durante este periodo la mujer, a consecuencia de la recuperacion
posparto, presenta perdidas sanguinolentas hasta que se genera otro ciclo
menstrual; tiempo que comunmente se ha estandarizado por cuarenta dias.*

Para los antiguos nahuas, una mujer parturienta afectaba la salud de los nifios,
por lo que los visitantes untaban cenizas en “las sienes, en las espinillas, en todas
las coyunturas” con el propoésito de protegerlos de las emanaciones peligrosas de
la partutienta. **’ También consideraban altamente nocivo mantener relaciones con
la mujer durante su puerperio.

Para Girard el derramamiento de sangre fuera de los ritos sacrificiales, de un

accidente o de la guerra, es un acto impuro. Esta impureza resulta de su

42> Roux, op.cit., p. 52.

426 Cabe sefialar que el término “cuarentena” esta asociado con la idea de que durante cuarenta dfas la
mujer es “impura” y por lo tanto debe permanecer apartada para no contaminar a los demas. En analogia
con esta idea se impuso como “cuarentena” el tiempo en el que una persona enferma, convaleciente o
afectada por alguna epidemia también debe permanecer en resguardo. Sin embargo, cada enfermedad o
infeccion tienen un periodo de evolucion diferente, por lo que el término “cuarentena’ carece de sustento
cientifico.

427 Bernardino de Sahagan, Awugnrios y abusiones, (introduccion, version, notas y comentarios, Alfredo
Lépez Austin), México, UNAM, 1TH, 1969, p. 73, [version en linea]
https://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/augurios/124 04 03 Abusio
nes.pdf [consulta: 29 de octubre, 2021].
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espontaneidad, de su forma abrupta para romper con la cotidianidad y la
tranquilidad del hombre. Es una sangre que “esta presente en todas partes donde
se puede temer a la violencia”. Y, es que, como ya mencionamos, “la sangre llama
mas sangre”.

Tan pronto como se desencadena la violencia, la sangre se hace visible; comienza a correr
y ya es imposible detenerla, se introduce por todas partes, se esparce y se exhibe de
manera desordenada. Su fluidez expresa el caracter contagioso de la violencia. Su
presencia denuncia el crimen y provoca nuevos dramas. La sangre embadurna todo lo

que toca con los colores de la violencia y de la muerte. A eso se debe que “clame

venganza” %8

Sila sangre “denuncia el crimen”, también denuncia al criminal y (en la 16gica
de Girard) al sujeto que hay que castigar. De esta manera, el horror a la sangre
menstrual es otra manera de ejercer un poder hacia el otro y, por lo tanto, una
forma de validar esa impureza ancestral. Ya que, “A través de la sangre menstrual,
se realiza una transferencia de la violencia, se establece un monopolio de hecho en

detrimento del sexo femenino”.**

6.3.3 Los beneficios de la sangre

Contrario a lo que acabamos de mencionar sobre el tabu del derramamiento de
sangre, el liquido puede ser vertido con fines positivos, pues si la sangre representa
la vida, el asiento del alma, bien se puede utilizar para fertilizar los terrenos, como
ofrenda durante un sacrificio o para sellar un pacto.

En la Grecia antigua se celebraban las fesmoforias, tiestas en honor a las diosas
Deméter y Perséfone®, que tenfan como fin el garantizar la fertilidad de la derra y

una buena cosecha. El ritual, exclusivamente femenino de mujeres casadas, se

428 René Girard, La violencia y lo sagrado (tr. Joaquin Jordd). Anagrama, Barcelona, 4° ti., 2005, p. 41.

429 Jbid., p. 43.

430 Durante esta festividad se recuerda el mito de Perséfone, la cual es raptada por Hades para ser su
esposa en el inframundo. Deméter, diosa de la agricultura, extrafia tanto a su hija que la naturaleza se
marchita y las cosechas mueren. Finalmente, los dioses conceden que Perséfone pase la mitad del afio en
el inframundo y la otra mitad con su madre. De esta manera se explica el curso de las estaciones y los
ciclos agricolas.
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llevaba a cabo por el mes de octubre durante nueve dfas; en esa festividad las
participantes dormifan solas fuera de la ciudad, bebian el extracto de una planta
(Hycos) que favorecia la menstruacion y realizaban sactrificios de cerdos.*!

En Roma se festejaban las Zupercales cada 15 de febrero en honor del dios Fauno.
Ese dia sacrificaban cabras y perros; el sacerdote principal marcaba con el cuchillo
ensangrentado la frente de los adolescentes que formaban parte de una cofradia.
Se entonaban cantos y se ofrecia un pan hecho con las primeras espigas de la
cosecha del afio anterior. En otro momento del ritual, los jovenes vestidos a la
manera del dios Fauno, con una correa hecha de la piel de los animales, azotaban
a las mujeres presentes para garantizar su fecundidad.*?

En cuanto al liquido catamenial y los ritos agricolas, Roux dice que en Francia,
desde la Edad Media hasta el siglo XVI, la sangre menstrual servia para proteger a
las cosechas contra insectos e influencias nocivas; costumbre, muy probablemente
de la antigua Roma, pues Plinio ya lo enuncia en su Historia natural “Si mujeres con
la regla, antes de desnudarse, dan una vuelta alrededor de un campo de cereales, se
ve caer las orugas, los gusanos, los escarabajos y los demas insectos
petjudiciales”.* También entre los antiguos nahuas el caricter positivo del liquido
menstrual estaba relacionado con los ciclos de la luna, la fertilidad y la “madre
tierra” (como la gran matriz). La mujer, por ese caricter ctonico que se le ha
atribuido, mantenfa un vinculo con la fertilidad de las plantas. De esta manera, en
algunos ritos los mexicas hacfan que las adolescentes representaran a las diosas
agricolas (como Chicomecdatl). “Su incipiente fecundidad debia atraer la de los

campos de cultivo, ellas podian hacer prosperar las milpas. Se reconocia que

41 Jleana C. Colombo, La religidn griega. Dioses, héroes, ritos y misterios, Madrid, Alianza Editorial, 2005, pp.
90-93.

432 Constantito Falcon M, Diccionario de mitologia clisica, Madrid, Alianza Editorial, 2000, p. 385.

433 Citado por Roux, gp.cit., p. 54.
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experimentaban un cambio en su primera menstruaciéon y la comunidad se
beneficiaba de ello”.**

6.3.4 Los sacrificios

Otro de los usos atribuidos a la sangre es el sacrificio cruento con el fin de saciar
la sed de los dioses o conmemorar algun titual.* Por ejemplo, en la Iliada, como
caso excepcional, se menciona el sactificio humano. ¢ Asi, Aquiles, para las honras
funebres de Patroclo, ofrece como homenaje una hecatombe:*" blancos toros,
ovejas, cabras, cincuenta moruecos sin castrar, cuatro caballos, dos perros,
libaciones de aceite y miel, y, “doce valerosos hijos de magnanimos troyanos, a
quienes aniquilé con el bronce”.**

También, como casos anecddticos tenemos los sacrificios humanos en honotr
a Artemis, como el de Ifigenia (segin lo narrado por la tragedia de Euripides). En
Melite, poblado occidental de Atenas, estaba el templo de Artemis Aristobule, sitio
en donde se arrojaban cuerpos de ajusticiados en sacrificio. Otro caso de sacrificio
humano lo tenemos en Rodas durante la fiesta de Cronion; dicha celebraciéon, en

honor a Cronos, se llevaba a cabo en la época de la cosecha, para lo cual se ofrecian

criminales.*’

434 Miriam Loépez Hernandez, Sexualidad entre los antignos nabnas. Andlisis de las representaciones, discursos y
pricticas sexuales, (dir. Guilhem Oliver Durand). Universidad Nacional Auténoma de México, Ciudad de
México, 2013, p. 413-414. [Tesis de doctorado].

435 Para René Girard el sacrificio, mas alla de la esfera religiosa, puede ser interpretado como un crimen
institucionalizado que lleva a catharsis la sed de venganza y la violencia desordenada del ser humano.
Véase: René Girard, La violencia y lo sagrado, op. cit., passim.

43 Alfonso Reyes sefiala que los sacrificios griegos eran basicamente de animales. El sactificio humano
es rechazado por el espiritu de Grecia “lejos de pertenecer al helenismo, se hunde en el fango original de
que el helenismo logré limpiarse por obra de la religion apolinea, sustituyendo sus horrores mediante
practicas incruentas. A partir del siglo V, la mente griega condena los sacrificios humanos.” Alfonso
Reyes, ‘Religién griega. Mitologia griega” en Obras completas, 1ol X171, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1989, p. 193

437 “La hecatombe es el sacrificio tipico de los griegos y el que merece mas tratamiento ceremonioso.
Hecatombe quiere decir: cien bueyes, pero la palabra se emplea para cualquier nimero de victimas”.
Alfonso Reyes, gp. cit., p. 199.

438 Homero, lliada, (tr. pr6l. Emilio Crespo Guemes), Madrid, Gredos, 2008, p. 175.

439 Walter F. Otto. Los dioses de Grecia. Madrid, Siruela, 2003, p. 97.
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De igual manera, en el Antiguo Testamento se menciona esa necesidad de
sangre derramada en los altares con motivo de la consagraciéon sacerdotal:
“Tomaras sangre del novillo y untaras con el dedo los cuernos del altar. Derramaras
toda la sangre restante al pie del altar”.*"

En cuanto a los sacrificios aztecas, cuyo simbolismo sigue atrayendo la mirada
de multiples investigadores, se ha considerado como una de las practicas mas
sangrientas de ritualismo primitivo, llegando a ser casi un estereotipo de la cultura
antigua mexicana.*!

Todos los dioses principales del panteén nahuatl conformaban rituales de
sacrificio humano; entre los mas comunes destaca el culto a Huitzilopochtli, dios
tribal azteca; Tezcatlipoca, dios de la guerra; Mixcoatl, dios de la caza; Tlaloc y
Chalchiuhtlicue, dioses del agua y la vegetacion; Centéotl y Xilonen, dioses del maiz
tierno; Mictlantecuhtli, dios de los muertos; Xiuhtecuhtli, dios del fuego, entre
otros muchos, a excepcién de Quetzalcoatl. ™

La practica del sacrificio estaba relacionada con la guerra, para los aztecas no
fue propiamente un acto mistico, también era una tactica de dominacién contra

otros grupos de las poblaciones periféricas.** De hecho, los antiguos mexicanos

capturaban a los enemigos en lugar de matarlos en el campo de batalla. Después,

40 Exodo, 29, 12-13.

441 Sin embargo, como menciona Lépez Austin, tal reduccién del pueblo mexica a salvajismo cruento
tiene como antecedentes el proceso de colonizacién, que con los siglos se ha venido reafirmando de
manera sensacionalista por parte de diversos medios: “como si el sacrificio humano fuera el inico aspecto
de la cultura mexica digno de atencién. De manera sorprendente, esta visién sigue sirviendo para justificar
el brutal proceso de invasioén, genocidio, dominio y marginacién de los pueblos indigenas.” Véase: A.
Lépez Austin, L. Lépez-Lujan. “El sacrificio humano entre los mexicas”, en Argueologia Mexicana, 15
(1995), p. 26. [PDF en linea]: http://www.mesoweb.com/es/articulos/sub/AM103.pdf [Consulta, 13
de noviembre, 2021].

#2 Duvenger sefiala que Quetzalcéatl —como un héroe mitico-histérico, como el ultimo rey-sacerdote de
Tula— ofrecia serpientes, pajaros y mariposas para las ceremonias; los participantes del ritual se realizaban
escarificaciones de penitencia hasta sangrar, pero nunca se consintié el sacrificio humano. Véase:
Christian Duverger, La flor letal. Economia del sacrificio agteca, México, Fondo de Cultura Econémica, 1986,
pp- 97-98. No obstante, otra fuente seflala que en excavaciones realizadas en el Templo de Quetzalcdatl
se encontraron 137 guerreros ofrecidos en sacrificio. ¢., Lopez Austin, “El sacrificio humano entre los
mexicas”, op. cit., p.29.

43 C. Duverger, ap. cit., p. 213.
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los cautivos eran llevados a la capital México-Tenochtitlan para ofrecerlos a los
dioses. Sin embargo, hay que resaltar el hecho de que no todos los sacrificados
eran prisioneros de guerra. Cada ceremonia exigia un determinado tipo de victima:
para el rito agricola se exigfa mujeres descendientes de familias nobles; para
garantizar las lluvias, nifios con dos remolinos en el cabello (y de signo favorable);
para fortalecer al Sol durante los eclipses se requerian a los albinos; para acompafiar
al rey durante su viaje al inframundo se sacrificaban a enanos, corcovados y
sirvientes. También esta el caso de aquellos que morfan de forma voluntaria, como
algunos sacerdotes, musicos y prostitutas.**

Con diferentes especificaciones, segun la divinidad a la que se dedicara la
occision, el ritual comenzaba desde la preparacion del cautivo con un bafio de
purificacién, con lo cual recibia la denominacion de Tlaltilli (esclavo banado);
después se realizaban diversas danzas, se le daban bebidas o comidas alucinégenas
y, en muchos casos, se le proporcionaban diversas mujeres, todo con el fin de
provocar un desgaste fisico y psiquico en un ambiente de festividad. Ya en el
momento de la inmolacién se colocaba el cuerpo extendido de la victima encima
de una piedra (el #heatl), mientras cuatro sacerdotes lo sostenian, el Chalchamelea

(ministro o sacerdote de lo divino) le abria el torax y le arrancaba el corazon.

Los corazones de los cautivos sacrificados los lamaban guaubhnochtli tlazotli (las preciosas
tunas del aguila). Los tomaban y los alzaban hacia el sol, el principe de turquesa, el 4guila
abrasada. Asi lo alimentaban, le daban de comer. Y cuando habian ofrecido los
corazones, los colocaban en el guaubxicalli (el vaso de aguila). Y a los cautivos que morian

en sacrificio los llamaban guaubteca (los hombres del 4guila).*’

Este tipo de sacrificio por incision toracica y ablacion del corazon presenta dos
componentes simbolicos: el corazon y la sangre. Como menciona Duverger, hay

una estrecha relacion entre el sol y el aguila, por lo que la imagen del 4aguila con un

44 A Lopez Austin, gp. cit, pp. 24-33.
45 Florentine Codex, parte III, citado por C. Duverger en La Flor letal, op. cit., p. 148.
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corazon ensangrentado entre sus garras representa al sol alimentandose de

corazones humanos.

Fig. 4 Tlustracién en Cédice Laud. [Fotografia: Mediateca, INAH]

En cuanto al derramamiento de sangre es interesante notar que la
cardioectomia necesariamente implica el corte de la vena cava y de la aorta, lo cual
conlleva una expulsion brusca de sangre (aproximadamente cinco o seis litros). Tal
hemorragia produciria no solo espectacularidad, sino también una via facil para

obtener tanta sangre en poco tiempo.

Silos corazones humanos destinados al sol constituyen un alimento sélido, en cambio la
sangre liquida es, naturalmente, una bebida. Es el sefior de la Tierra, el rostro ctoniano
del sol, quien bebe; la tierra toma “el agua preciosa” del mismo modo que absorbe las
lluvias que periddicamente vienen a reverdecer los campos mexicanos. Por esta razon,
Tlaltecuhtli siempre es representado de manera bastante monstruosa, con las fauces
abiertas de las que un cuchillo sacrificial, dispuesto a saciarse avidamente con oleadas de

sangre humana vertidas para él en los altares de Tenochtitlan.**

46 C. Duvergert, op. cit., p, 150.
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6.3.5 Pactos de sangre

Por otro lado, el derramamiento de sangre también ha servido para sellar alianzas,
pactos de fraternidad o promesas. El origen de esta practica es tan antiguo como
el hombre mismo. Es interesante notar que en hebreo el vocablo “pacto” (berith)
quiere decir alianza y mancomunidad; viene de la raiz hebrea “cortar”, lo cual
remite a la ablacion de animales durante el sacrificio del pacto. Durante el ritual los
animales eran cortados en dos partes, y las personas involucradas debian pasar
entre los fragmentos para realizar el pacto.*” Uno de los casos mis notables es la
alianza que se da entre el pueblo judio y Dios:

Dijole Yahveh: Traeme una becerra de tres afios, una cabra de tres afios, un carnero

también de tres afios, una tortola y un pichén”. Se hizo Abraham con todos estos

animales, los parti6 en dos mitades y puso cada mitad frente a otra. [...]En aquel dia hizo

Yahveh alianza con Abraham, diciéndole: “A tu posteridad entrego yo esta tierra, desde

el rio de Egipto hasta el rio grande, el rio Eufrates”.**®

Esta alianza judaica esta representada en la circuncision, pues en cada incision
hay un derramamiento de sangre. Es una alianza que constantemente se renueva
con cada hijo judio: “Esta es mi alianza, que habréis de guardar, td y tu
posterioridad después de ti, entre yo y vosotros: todos vuestros varones seran
circuncidados.”** Ademas, el pacto de Dios con Israel incluye el derrame de sangre
sobre el pueblo y el libro de la Ley. Por esta razéon Moisés, al recibir los

mandamientos, reunié a su pueblo y ofrecio becerros en sacrificio, después:

Tomé Moisés la mitad de la sangre y la puso en vasijas, y con la otra mitad roci6 el altar. Tomé
después el libro de la Alianza y lo ley6 al pueblo, el cual exclamé: “Haremos todo cuanto ha
dicho Yahveh y obedeceremos”. Tomé6 Moisés la sangre y rocié al pueblo, diciendo: “Esta es la

47 En el Nuevo Testamento la palabra pacto, diatheke, en griego, se refiere a testamento, voluntad o
contrato. De esta manera “pacto de sangre” se entiende como una alianza o contrato sellado con
derramamiento de sangre a través de un corte.

448 Génesis 15, 9-18.

49 Génesis, 17, 10.
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sangre de la Alianza que Yahveh ha concluido con vosotros, de acuerdo con todas estas palabras.
450

También se entiende como un pacto de sangre la muerte de Jesus —quien segun
el evangelio de Lucas— dice lo siguiente en la Cena de Jesucristo: “Esta copa es la

nueva alianza en mi sangre, que va a ser derramada por vosotros.” !

De aqui que
el pan y el vino sean la representacion de la carne y la sangre de Cristo ofrecida en
sacrificio.

Como valor supremo de vida, la sangre encarna ese simbolismo de lealtad,
fraternidad y valor absoluto del vinculo entre dos partes. En este tipo de unién —
que, por lo general, es irrevocable— cada una de las personas adquiere un dominio
mistico sobre la otra. Sirve como medio para formalizar una relacién, fortalecer

42 Cuando

una ayuda econémica o las relaciones pacificas entre pueblos o tribus.
un pacto se rompe, las consecuencias pueden ser nefastas como la muerte o la
exclusion. Por ejemplo, en la alianza representada por la circuncision, se advierte
el castigo de violar el cumplimiento del ritual: “El incircunciso, el varén del que no
se haya circuncidado la carne del prepucio, este hombre sera extirpado de su
pueblo, por haber violado mi alianza”.*>?

Si de pactos hablamos, y entrando en otros terrenos, no hay que olvidar
aquellos establecidos entre los demonios y el hombre. En este sentido el ser
humano invoca al espiritu sobrenatural con el fin de obtener algin favor —y como
popularmente se dice— a cambio del “alma”. Y, si en la sangre esta eso que

conceptualizando como “alma”, entonces es logico que estas alianzas sean selladas

con sangre. De ahi que en el pacto faustico Mefistéfeles afirme: “es la sangre un

40 Fxodo, 24, 6-8.

41 Lucas 22, 20. Los diversos pactos de Dios con el hombre, segtin los textos biblicos, estan representados
de diferente en forma: por ejemplo, con Noé, el elemento simbolico fue el arcoiris; la circuncision
corresponde al pacto con Abraham; y el nuevo pacto de Jesus estd marcado con el bautismo.

42 Josepa Cucd. Giner, La amistad: perspectiva antropoligica, Barcelona, Icara; Institut Catala d”Antropologia,
1995, p. 35-36.

453 Génesis, 17, 14.
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fluido muy especial”. Mientras que para Fausto —hombre de ideas y de ciencia— la
palabra es inquebrantable y es suficiente para cerrar un trato, el demonio necesita

una prueba de vida para después doblegar a su victima, por lo que ordena:

“firmards con una gotita de tu sangre”.**

De la tradicion hispana tenemos el caso del Mdgico prodigioso, de Calderén de la
Barca. En esta comedia, Cipriano, quien busca los favores de la amada, se

encuentra con el maligno y, después de presenciar las proezas del demonio, dice:

Cipriano: Espera,
Parda nube del mas claro
Sol que amanecié a mis dichas...
Mas con el viento me abrazo.
Ya creo tus ciencias, ya
Confieso que soy tu esclavo.
¢Qué quieres que haga por ti?
¢Qué me pides?
Demonio: Por resguardo
Una cédula firmada
Con tu sangre y de tu mano.
Clarin: (El alma le diera yo
Por no haberme aqui quedado.)
Cipriano: Pluma sera este punal,
Papel este lienzo blanco,
Y tinta para escribirlo

454 El pacto con el diablo estd marcado por una larga tradicién literaria que siempre ha seducido al ser
humano. Una de las primeras manifestaciones surge de la mitica persa incluida en el Libro de los Reyes, de
Firdusi. En cuanto al legado occidental, la literatura medieval brinda una amplia gama de natraciones que
dan cuenta del trato demoniaco; entre estas tenemos De Sancto Cipriano, poema escrito por la emperatriz
romana Elia Eudocia, basado en la Leyenda de Cipriano. Gonzalo de Berceo en Los Milagros de Nuestra
Serora, recrea laleyenda de Tedfilo de Adana, otro personaje paradigmatico, quien hace trato con el diablo.
Este mismo personaje también aparece en /as Cantigas de Santa Maria, y en las obras de caracter didactico
moralizante como la de Sanchez Vercial (Libro de los enxemplos por A.B.C.) en el siglo XV y don Juan
Manuel (Iibro infinito o de Los Castigos). En cuanto al personaje de Fausto, las primeras interpretaciones
del personaje surgieron en Alemania en 1587 con el texto anénimo Historia von D.Johann Fausten, mejor
conocido como el VVolksbuch. La obra fue traducida a varias lenguas, entre ellas el inglés, y en poco tiempo
surgieron diferentes versiones, siendo la del inglés Christopher Marlowe la mejor lograda: They tragicall
History of Dr. Faustus (1592). Pero no es hasta la llegada del ingenio de Johan Wolfgang von Goethe (1808-
1832), que el personaje adquiere dimensiones profundas para entender la alianza con el maligno.
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La sangre es ya de mis brazos.*”

Una vez mas asistimos al simil de la sangre como tinta para firmar el convenio
con el maligho que busca desesperadamente el alma humana. Nétese que en el
Mdgico prodigioso el protagonista, Cipriano, negocia con el diablo con fines
amorosos; en cambio, en la obra de Goethe, Fausto busca el conocimiento
absoluto.

Ahora bien, de nuestras letras novohispanas tenemos la presencia del demonio
y su contrato de sangre en una comedia alarconiana: Quien en mal anda en mal acaba
(1601-1603). De manera similar que Cipriano, el personaje de la obra de Ruiz
Alarcén, Roman, basa su acuerdo por un tema amoroso, y lo firma, como es de

suponerse, con unas gotas del preciado liquido.

Demonio: Yo me llamo Belcebu.
Y con esto ven, amigo,
Para que el pacto confirmes,
Donde con tu sangre firmes
Lo que has tratado conmigo.
Romidn: Vamos.

Demonio: Tu lascivo ardor veras presto satisfecho.*

Como ocurre con varios topicos y leyendas, estos pasan al dominio publico
para recrear nuevas historias y, a su vez, alimentar las tradiciones locales. Pues bien,
la recepcion del pacto demoniaco influyd en el imaginario novohispano, y prueba
de ello son algunos de los manuscritos heréticos condenados por el Santo Oficio.

Un ejemplo de lo anterior es el caso del mestizo José Rojas, quien fue acusado en

45 Pedro Calder6n de la Barca, “El magico prodigioso”, en reproduccion digital a pattir de la Sexta parte
de comedias del célebre poeta espariol don Pedro Calderon de la Barca, Madrid, por Juan Sanz..., 1715, p. 344.
[formato PDF]: http://www.cervantesvirtual.com/obra/el-magico-prodigioso--5/ [consultado: 11
diciembre, 2021]

456 Juan Ruiz de Alarcén, Obras completas 1. 111, 2* ed., México, Fondo de Cultura Econémica, 1979, p.
179- 180
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1787 de ser el autor de un pacto supuestamente escrito con sangre, y en donde se
lefa lo siguiente:
Santiago Claguelito la Virgen no me ayude, el demonio me acompafie y salgan a mi
defensa aquellos tres principes nobles Asmodeo, el diablo cojo y vos Lucifer como

principe de las tinieblas me ayudes te protesto que desde hoy hago animo de ofrecerte

las obras que hiciere como también cada viernes un ayuno y te protesto con la sangre a

cualquier encuentro me ayudes y me defiendas...*’

Otra denuncia tuvo lugar en Puebla de los Angeles en 1705 (y puede verse en
el AGN, I, vol,, 729, exp.11). En este caso el capellan del Real Hospital de San
Pedro recibe en confesion la autoinculpacion del mulato Tomas de Soto, quien
dice haber negociado, en Guatemala, un “pacto esplicito con el demonio” a cambio
de fuerzas fisicas para ejercer su oficio de cargador. A lo cual el Demonio dijo lo
siguiente:

Me abefs de hazer una escriptura de ser mi esclabo.
Y prometiéndolo asi el dicho Thomas, el dicho hombre (quien siempre jusgd el dicho
Thomas ser el demonio) sacd una lanzeta, 1 se picé una bena con ella, de que le salid

alguna sangre, que cojié en una escudilla (como estas en que continuamente beben

caldo), con la qual sangte escribi6 dicho demonio sobre un papel.*

6.3.6 La estética de lo sanguineo

La sangre, por su naturaleza polisémica que evoca la vida y la muerte, es uno de
los elementos mas recurrentes en las obras artisticas. Especificamente en la escena
contemporanea, las alusiones al vital liquido son teatrales, viscerales y, algunos

diran, grotescas como los polémicos performances de Nitsh Hermann.

%7 Citado por Anel Hernindez Sotelo en “La inconmensurabilidad del demonio. Aproximaciones
interpretativas a un pacto demoniaco novohispano (siglo XVIII)”, en Fronteras de la historia, 19 (1), pp. 14-
40. [En linea]: https://revistas.icanh.gov.co/index.php/fh/article/view/202 [consultado, 18 de
diciembre, 2021].

48 AGN, Inquisicion, vol. 729, exp. 11, ff- 321r-393 v. apud: C. Lopez Risaura, B. Granados, Carranza V,
“De pactos, brujas y tesoros. Relatos supersticiosos de la Nueva Espafia.”; en Revista de Literaturas
Populares, VI (2), pp. 207-225. [En linea]: http://ru.ffyl.unam.mx/handle/10391/2749 [consultado, 18
de diciembre, 2021].
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El uso del color rojo, como simbolo del liquido corporal, es el centro de

muchas obras. 4>’

Es un color que tiene la capacidad de evocar el fuego (y con ello
los rituales primitivos), es el color del sacrificio, la violencia, el dolor, la muerte, la
pasion, la buena fortuna y la fertilidad. Artistas como Mark Rothko, Bosco Sodi,
Jordan Eagle o Anish Kapoor tienen grandes lienzos o instalaciones basadas en
este color primario; el creador busca el efectismo, el juego visual y la interpretacion
del espectador. Algunas de estas obras tratan de imitar las formas reticulares y
arborescentes de las arterias, construcciones caprichosas y complejas que nos
hablan del microcosmo que nos habita, de la vida en su roja expresion.

En obras como Sangro, pero no muero (2010), de Isa Sanz; E/ periodo (2000), de
Eulalia Valldosera; Menstrala (2003), de Vanessa Tiegs o There Will be blood (2012),
de Emma Arvida, entre otras, se reivindica el ciclo femenino despojandolo de su
ocultamiento. En el trabajo de estas artistas visuales el liquido catamenial es el
protagonista que nos muestra la parte mas vital y cotidiana de la naturaleza humana
en conexiéon con la madre tierra, su capacidad regenerativa y benéfica.

También estan aquellos creadores que usan la sangre para la denuncia social y
politica. Por ejemplo, en Latinoamérica, Regina José Galindo, en su intervencion
E/ peso de la sangre (2004), dejé caer un litro del vital liquido sobre su cabeza frente
a la Catedral de Santiago de Guatemala; el acto fue una protesta en memoria de las
personas desaparecidas durante la guerra civil de Guatemala. En esta misma
direccion, la artista conceptual Teresa Margolles present6 en la Bienal de Venecia,
2009, la instalacion yDe gué otra cosa podriamos hablar? para visibilizar los crimenes

ocurridos durante la guerra contra el narcotrafico del sexenio de Felipe Calderén.

49 El color tojo es uno de los pigmentos mdis emblematicos en la historia del arte. Su presencia en la
pintura rupestre data de 14,000 afios aproximadamente para decorar cuevas o ritos funerarios. En el
paleolitico, estatuillas como la Venus de Laussel o la VVenus de Willendorf tienen restos de ocre rojo por su
cuerpo, lo que ha hecho suponer que pudieron haber estado pintadas con ese color. Posteriormente, con
el fin de encontrar otras tonalidades se buscan nuevos pigmentos organicos a base de minerales, plantas
o insectos (como la cochinilla), dando como tesultado el ocre, el cinabrio, el bermellon, el carmesi, el
carmin, el plomo rojo y el rojo de cadmio.
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Para el acto Margolles utiliz6 objetos, fragmentos de vidrios, sangre y otros fluidos
humanos de las victimas durante los levantamientos recogidos por la artista y sus
colaboradores. En uno de los performances se lavan los pisos con agua y sangre
de las victimas, en otro, una joven borda narcomensajes en telas impregnadas de
sangre humana.

Si las representaciones del accionismo vienés y los performances del arte
conceptual nos salpican hasta la nausea con los fluidos corporales, las expresiones
artisticas de siglos pasados no han sido menos escatolégicas. A lo largo de la
historia del arte el color rojo, y su estética sanguinea, ha estado presente, ya sea
para representar un fragmento mitoloégico, como en Saturno devorando a su hijo
(1823), de Goya; un pasaje biblico, como Judit decapitando a Holofernes (1620), de
Artemisia Gentileschi; un episodio histérico, como en [vdn el Terrible y su hijo (1885),
de Ilia Repin; una escena bélica, como el de la Guerra (1932), de Otto Dix o un

evento para la historia de la ciencia como el famoso cuadro Leccidn de anatomia del

Dr. Nicolaes Tulp (1632), de Rembrandkt.

Fig. 5 Artemisia Gentileschi, Judit decapitando a Holofernes, Galleria Uffizi, Florencia, Italia, 1620, éleo sobre
lienzo, 1.99 m x 1.62 m. [Google Arts & Culture]
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Esta estética del dolor tiene su expresion maxima en occidente con la
iconografia cristiana. De acuerdo con la tradicién biblica, Jests derramo su sangre
en siete momentos diferentes: en la circuncision, en el huerto de Getsemani,
durante la flagelacion, con la corona de espinas, en el camino hacia el calvario, en
la cruz y, después con la estocada final, la lanzada.

Todos estos acontecimientos estan grabados en la memoria occidental por
medio de la imagen; como menciona Belting Hans “la imagen recuerda lo que narra
la escritura”. En varios episodios de la historia de Jesus, la sangre es el protagonista;
asi vemos esculturas descarnadas, el dolor del hombre desangrado que acepta su
destino como cordero inmolado, el rojo fluir que tifie la vida después de la muerte.
En el contexto cristiano la sangre adquiere significados celestiales, es la sangre del
perdodn, de la esperanza, de la purificacion del ser humano. Cristo es el paradigma
del sacrificio, un sacrificio llevado hasta la muerte y recreado, una y otra vez,
durante la eucaristia.

Sin embargo, es pertinente recordar que en el cristianismo primitivo no
permitfa las representaciones del “hijo de Dios”, incluso en 1054, en el cisma de
Constantinopla, el legado papal reprob6 las imagenes de un ser mortal en la cruz y
la representacion de Jesus muerto. La Iglesia no vefa con agrado el uso de imagenes
en el culto ya que se corria el riesgo de caer en practicas paganas; ademas, se discutia
la forma en cémo debia ser representado Jesucristo, muerto o vivo, el hombre o el
dios. “Si la pintura de seres vivos (por simular la creacion de Dios) resultaba
sospechosa de sacrilegio desde la condena del islam, la imagen de un muerto
acentuaba el problema, sobre todo teniendo en cuenta que el muerto, al menos en

parte de su existencia, encarnaba al Dios vivo”.*"

480 Hans Belting, Imagen y culto. Una historia de la imagen anterior a la edad del arfe. (tr. Cristina Diez
Pampliega y Jesus Espino N.) Madrid, Ediciones Akal, 2009, p. 359.
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Con el correr de los siglos la Iglesia occidental, impulsados por el culto a las
reliquias*® y los relatos hagiogrificos, fue reconociendo el uso de imdgenes con un
sentido teurgico y didactico. Ya en la Edad Media, propiciado por la peste negra
de 1348 y las hambrunas, se genera un excelente caldo de cultivo para la devocion
de imagenes cuya mortificacién recordaba el mismo sufrimiento que la gente

padecia con la enfermedad y con la muerte.

El patetismo franciscano se habia insinuado en el gran arte desde comienzos del siglo
XIV: las crucifixiones de Asis son tragicas y suscitan la compasion mostrando cuerpo

atormentados. Después de la peste, estos cuerpos se convierten pronto en cadaveres,

imitando con su putrefaccién y su escarnio a aprovechar la vida lo mas de prisa posible.*”

Conforme avanzan el tiempo, la sangre colorea la pasion de Jesus y el martirio
de los santos; se permiten la desnudez, el realismo y el dinamismo en las figuras
(acentuado por técnicas novedosas y el tratamiento de los objetos desde la
perspectiva estética).®’

Si bien durante la Reforma protestante se ataco el uso de imagenes religiosas,
después del Concilio de Trento, en 1563,** la propia Iglesia romana promovera
una estética cargada de luz, de color, de efectismos sensoriales que inciten la
piedad. Como consecuencia de esto surge en Italia un movimiento tedrico que
pretendia avalar los nuevos planteamientos intelectuales del arte religioso; uno de
estos integrantes, el clérigo Giovanni Andrea Gilio da Fabriano en su Dialogo degli

ervori della pintura (1564), afirma que la figura de Cristo debia representarse “afligido,

461 A falta de reliquias primarias de Jests y Maria, el crucifijo y el retrato de la Virgen fueron sustituyendo
la necesidad de poseer los fragmentos sagrados de estas dos figuras religiosas. Sin embargo, habia casos
en los cuales las imagenes de Cristo y la Virgen estaba acompanados por reliquias secundarias con el fin
de acentuar la devocion. Véase, Balting Hans, gp. ¢it., pp. 400-404.

42 Georges Duby, Europa en la Edad Media. Arte romdnico, arte gético, Barcelona, Blume, 1981, pp. 101-
102.

463 Para mas detalle sobre la evolucién de las imagenes durante el cristianismo primitivo, la Edad Media
y el Barroco, véase Roman Gubetn, De/ bisonte a la realidad virtual. La escena y el laberinto, Barcelona,
Anagrama, 1996, pp. 51-73.

404 En 1545 la Iglesia catdlica, encabezada por el papa Paulo 111 y los jesuitas, apoyados por Catlos V,
organiza el famoso Concilio de Trento que durara hasta el afio 1563. En la sesién nimero XXV, celebrada
en diciembre de 1563, se discute el tema de las imagenes.
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sangrante, cubierto de escupideras, con la piel desgarrada, herido, deforme, palido
y con aspecto lamentable”.*

En la iconografia cristiana el “Cordero mistico” es la alegoria de Jesus ofrecido
en sacrificio. Efectivamente, segiin sefiala Paul Roux, Jesus es a la vez “Dios,
hombre y animal. [...] Es el ovino que Abraham ofreci6 a Dios en lugar de
Isaac”.*® De esta manera tenemos imédgenes del cordero herido en la garganta y
que vierte su sangre sobre un caliz; de esta alegorfa tenemos el famoso poliptico
pintado por Hubert y Jan van Eyck (1432).

La imagen de las “Cinco llagas” es otro elemento muy recurrente en el
cristianismo, ésta hace referencia a las heridas de Jesus durante la crucifixion (dos
en las manos, dos en los pies y una en el térax).*’ Si bien los estigmas de San
Francisco de Asis en 1224 marcaron el inicio de esta expresion religiosa medieval,
es a partir del siglo XIV cuando la Iglesia empieza a promover el culto como
simbolo de redencién y mortificacion. La representacion, aunque ha variado con
el paso del tiempo, conserva la misma estructura heraldica, en los cuatro angulos
aparecen las manos y los pies traspasados por clavos al rojo vivo, en el centro de
la imagen yace el corazén como representacion de la quinta herida. Esta quinta

llaga ha tenido un culto especial, se transformo en el Sagrado (y sangrante) Corazén

de Jesus atravesado por una lanza o coronado de espinas.*®®

%% Giovanni Andrea Gilio da Fabriano, citado por Blunt Anthony, La feoria de las artes en Italia (de 1450 a
1600), Madrid, Catedra, 1979, p. 134.

466 Roux, gp. cit., p. 65.

467 De estas cinco heridas se desprende la necesidad por repetir cinco veces el “Padre nuestro” y el “Ave
Matfa” en las oraciones, durante cinco dfas se deben llevar los ayunos, cinco son las marcas que llevan en
el habito las religiosas de Santa Brigida y cinco son los nudos que lleva el cordén de San Francisco.
También se considera que el numero cinco es “el simbolo del hombre (con los brazos separados, parece
dispuesto en cinco partes en forma de cruz: los dos brazos, el busto, el centro —abrigo del corazén— la
cabeza, las dos piernas. Simbolo igualmente del universo, dos ejes, uno vertical y otro horizontal, pasando
por un mismo centro”. Jean Chevalier, gp. cit., p. 307.

468 Jacques Gelis sefiala que esta quinta herida muestra “el interior del cuerpo, evocan un sexo menstrual
o una boca rezumando sangre. Una boca que todos los misticos en sus abrazos al crucifijo aspiran a besar,
para realizar una transfusién, una estrecha comunion con el Salvador. ¢No es acaso el propio Jesucristo
quien, en algunas representaciones, aparece incitar al creyente a ese afan? ;Acaso no vemos en algunas
imagenes a Cristo exhibiendo su herida, sefialandola con el indice?”, véase: Jacques Gélis, “El cuerpo, la
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El culto a estas llagas, a este sufrimiento sangrante, no se limité a la
representacion de las heridas, fue necesario ir mas alla para mostrar el rictus de
dolor, al hombre en la carne desgarrada. Las imagenes que exhiben el cuerpo
flagelado de Jesus y las heridas de la pasién se conocen como el “Hombre de
dolores”, “El Varén de dolores” o “Cristo en la columna” (cuando aparece de pie
y apoyandose en una columna). En estas representaciones el exceso de sangre es
un elemento imprescindible; el rostro, el torso y las extremidades destilan el fluido
vital. Muestran al cuerpo humano en su absoluta vulnerabilidad, la carne expuesta
hasta los huesos; efectivamente, son esculturas o pinturas de gran sadismo que
infunden el dolor, la piedad y, al mismo tiempo, la repulsién y el morbo en una

sociedad sedienta de lo espectacular.

Fig.6 Anénimo novohispano, Cristo a la columna, Museo Amparo, Puebla, Siglo XVIII, madera tallada y
polictomada. [Foto: Museo Amparo]

Iglesia y lo sagrado”, en Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine et al, Historia del Cuerpo, 10l 1 Del
Renacimiento al Siglo de las Luces, Madrid, Taurus- Historia, 2005, p. 30.
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Del “Varoén de dolores” deriva otro tema iconografico muy retocado en el arte:
“La fuente mistica” y el “Lagar mistico”. En la “Fuente mistica” observamos a un
Jesucristo mas apacible, sin esos destellos de dramatismo, de su costado y de sus
extremidades emana un chorro de sangre. Esa sangre es a la vez el agua de la

purificacion, el manantial redentor, la fuente de la vida.

Fig. 7 Atribuible a Diego de Borgraf, E/ Cristo del Lagar, Templo de San Miguelito, Ciudad de Puebla, S. XVIIL.
[Foto: artecolonial. wordpress.com]

Otra representacion muy parecida a la “Fuente mistica” es aquella en donde
Jesucristo aparece dentro de un lagar pisando uvas, de sus heridas brota sangre que
se confunde con el jugo de la fruta. Algunos angeles o representantes de la Iglesia
custodian o recolectan con un caliz el néctar sagrado. Asi como la uva era triturada
por las maderas del lagar, Jesus, de forma analoga, era sometido a la presion de la
cruz y a los pecados del ser humano; de esta manera la sangre y el vino se funden
en la misma sustancia. El “Lagar mistico” se convierte en uno de los temas mas

recurrente a partir del Concilio de Trento, sirve para remarcar los sufrimientos
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humanos de Cristo, asi como para reafirmar el dogma de la transustanciacion de la
sangre en vino y el sacramento de la eucaristia, cuestionados por los protestantes.

También surge la glorificacién a los instrumentos y elementos del martirio: el
flagelo, la columna, los clavos, la lanza, el martillo, 1a escalera, la corona de espinas,
las llagas y la sangre. A fines de la Edad Media, tanto en el ambito del arte como
en la religiosidad, reciben el nombre de las arma Christi. “Con ello se queria
significar que todos los instrumentos que habfan martirizado la carne de Cristo
durante el camino de la cruz y lo habian llevado a la muerte habfan resultado ser
«armas» en su lucha victoriosa contra Satanis”.** En Nueva Espafia, el culto fue
promovido por las ordenes mendicantes, particularmente con los franciscanos, a

través de las cruces atriales.
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Fig. 8 Cruz atrial, Cuautitlan, Estado de México, S. XVII. [Escultura]
Fuente: https://www.milenio.com/cultura/renace-la-cruz-atrial-de-cuautitlan

489 Jacques Gélis, op. cit., p. 33.
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En cuanto a las representaciones virreinales, Schenone menciona que los
artistas —probablemente, influenciados por los sermones, lecturas con
descripciones fantasiosas de misticos y escritores sagrados— crearon una estética
muy particular del sufrimiento descarnado. Son imagenes que se alejan de los
trabajos por parte de los creadores hispanos. Aqui, en América, vemos huesos
expuestos, costillas visibles de huesos, labios abiertos, hendiduras que muestra la
viscera cardiaca, ojos de vidrio que resalta el realismo de la figura, pelucas de
cabello natural y la sangre en relieve que chorrea de forma dramatica. “Es verdad
que no se encuentra en los Evangelios una referencia que aluda a que el cuerpo del
Salvador fuese torturado en la forma que los interpretan los artistas mexicanos y
es claro que st hubiera sido castigado como muestra Nicolas Enriquez habria

muerto de inmediato”.*"°

Fig. 9 Nicolas Enriquez, La flagelacidn, Museo Nacional de Arte, INBA, Acervo Constitutivo, México,
1729, éleo sobre lamina. [Foto: munal.emuseum.com)]

470 Héctor H. Schenone, Iconografia del arte colonial. Jesucristo, Argentina, Fundacién Tarea, 1998, p 222.
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Pero no sélo la pintura ha estado salpicada por los tonos encendidos del rojo,
también la escultura, el gore del séptimo arte, la literatura y la fotografia nos ofrecen
escenas rasgadas por la violencia, reminiscencia de tradiciones primitivas, rituales
ctonicos, historias de vampiros y seres (o dioses) sedientes del vital liquido. Tan
preciado fluido no escapa de la imaginaciéon humana, chorros de tinta han corrido
para describir escenas bélicas; tragedias como las de Ifigenia o Andréomaca hacen
de este elemento su protagonista; la leyenda del “Santo Grial” —donde
supuestamente se recogi6 la sangre de Cristo— ha quedado inmortalizada en la
novela Perceval (1180), de Chrétien de Troyes; la poesia de la mistica Santa Teresa
de Jesus nos habla de la “herida espiritual en el corazén” (o transverberacion), y
qué decir de las multiples canciones y poemas que hacen de este elemento una
metafora.

Muchos son los casos que ilustran la participacion de la sangre en el ambito
creativo para configurar una estética muy particular; cargada de resonancias
primitivas, espirituales y cristianas, la sangre es y seguira siendo “un liquido muy
especial”.

Hasta aqui dejo estos cuantos ejemplos que muestran la trascendencia del
fluido vital en las diferentes expresiones humanas. Vayamos al siguiente capitulo
para mirar con mas cuidado estos simbolos inscritos en el texto de Matias de

Escobatr.
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Capitulo 7

La metafora de la sangre en Voces de Tritén sonoro

Yo doy a V. S. en este papel
la sangre de mi alma, rebozada,
como con capa negra, con la
tinta.

FRAY MATIAS DE ESCOBAR

7.1 La retdrica de la sangre

En los capitulos anteriores mencioné algunos los usos simbdlicos de la sangre en
diversas expresiones culturales; también sefialé la presencia del discurso
hagiografico en el texto del cronista Escobar, asi como algunas figuras retoricas
utilizadas por el padre agustino para persuadir a sus interlocutores. Simbolo y
palabra se entrelazan para configurar metiforas que sirven como base
argumentativa con fines propagandisticos.

A continuacion, veamos como Matias de Escobar se vale del preciado liquido
para construir su discurso. Empecemos por el portentoso titulo de la obra: 1Voces
de Triton sonoro que da desde la Santa Iglesia de 1 alladolid de Michoacan, la incorrupta, y viva
Sangre del Llo. Senior Doctor D. Juan Joseph de Escalona y Calatayud. ... El sujeto de esta
larga oracion es la “sangre”, la cual es humanizada con la capacidad del habla. Asi
tenemos dos figuras de las que se sirve el cronista: el hipérbaton y la metafora.

El énfasis de la intencion comunicativa recae en la “sangre”; pero no es
cualquier sangre, es la “incorrupta y viva Sangre” de Escalona. Estos adjetivos que
acompanan al sujeto (la sangre) indican cuan importante es su caracter de reliquia,
elemento que estara presente en toda la obra. Sin embargo, hay que advertir
—segun lo narrado por el cronista— que la “sangre” no fue la unica reliquia
encontrada, también se hallaron las entranas en estado de incorruptibilidad. De
aqui me surge la siguiente interrogante: spor qué la sangre es la reliquia mas
estimada por el cronista? Si bien ambas reliquias (sangre y entrafias) son

mencionadas constantemente, cuando Matias de Escobar se refiere a la sangre lo
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hace por medio de una serie de analogias que resultan interesantes explorar y que

veremos a continuacion.

7.2 Una purpura reliquia

¢Qué hace que la sangre sea un liquido muy especial? En el capitulo 111 de [oces de
Triton sonoro, el panegirista afirma que “Es la sangre residencia del Alma”;idea que,
como ya vimos previamente, resume una larga tradicion. Sin embargo, fray Matias
de Escobar no se queda con lo ya conocido, también explora otras fuentes como
receptaculo del “alma” y principio de la vida; sefiala que el “alma” también puede
estar alojada en el corazén, en el cerebro o en la glandula pineal (como sostiene la
filésofa Oliva Sambuco). *’! Sin embargo, estas opciones no parecen convencer al

fraile agustino:

Empero llevado por norte a los doctores, que cita Cornelio, es la sangre fuente: guia anima
carnis in sanguine est |...]. Pues si en la sangre reside la vida, y la sangre es 6leo purpureo,
pabulo del Alma. No se corrompa, no se altere la Sangre de nuestro Principe. Viva si,

esta Sangre sin alteracion, que mientras asi se conservare creeremos que aun vive con

nosotros y que, por vivo, no lo hemos de contar entre los muertos.*’?

En otro capitulo —y haciendo alarde de su saber cientifico—, Escobar
menciona la circulacién galénica: “En la superior region del vientre, reside al
higado, y como este miembro es la fuente de la sangre en donde comienza la

circulaciéon de este humort, con la ausencia del Alma, principio del calor, pausa la

471 Olivia Sabuco de Nantes Batrera (1562-1622) fue una filosofa, cientifica, boticatia y pensadora
renacentista nacida en Alcaraz. En 1587 publica “Nueva filosoffa de la naturaleza del hombre, no
conocida ni alcanzada de los grandes filésofos antiguos; la cual mejora la vida y la salud humana”, en
dicha obra aborda temas modernos como la medicina psicosomatica, y se adelanta a los estudios de
Descartes y Servet; también cuestioné a las figuras como Aristételes y Galeno. Sabuco incorpord
concepciones mecanicas y principios de la tradicién alquimica, que indican cémo estas corrientes, ajenas
a la escolastica y la tradicién medieval, iban ganando terreno durante el siglo XVI. Los méritos de esta
humanista han hecho que sea un referente significativo de la cultura espafiola renacentista. Ovilia Sabuco
de Nantes en Rea/ _Academia de la  Historia, Recurso en linea, 12/10/2021:
http://dbe.rah.es/biografias/17728/oliva-sabuco-de-nantes-barrera

472 Matfas de Escobar, VVoces de Triton.. ., op. cit., p. 23-24.
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circulacion.”” Con estos argumentos, nuevamente Escobar indica que la sangre
es asiento del “alma”.

Por otro lado, las entrafias (entiéndase como las “tripas, rifiones, higados,
redanos...”) tienen que ver con las funciones corporales como la digestion y
excrecion de los alimentos. Por lo tanto, su caracter esta vinculado a las actividades
mundanas como el placer de comer. Incluso, Fray Matias de Escobar precisa que
en las entrafias y en el ombligo ““se coloca la lujuria”. De esta manera, gula y lascivia
son placeres con implicaciones morales que, invariablemente, debian suptrimirse.**
Ademas, Escobar advierte que siendo “el vientre receptaculo de todas las entrafas”
hay una relacién directa con la putrefaccion: “Véase por expetiencia, lo delicado
de esta region en los cadaveres, pues como todos ven, es la parte primera que se
altera y corrompe como lo demuestra con su elevacién, en que al punto se
entumece el vientre en el cuerpo del difunto, que es evidencia clara de
cotrrupcion”.

Algunas metaforas corporales heredadas de la Antigiiedad, y retomadas durante
la Edad Media, que consideraban al hombre como un microcosmos, se basaban en
tres centros principales: caput-venter-membra, es decir, en la cabeza, las entrafias y los
miembros (mencién aparte tiene el corazon y sus simbolos universales). En cuanto
a las entrafas, segin el pensamiento escolastico, transformaban los alimentos en
sangre, y esto hacia que se movieran y coordinaran los demas miembros. El higado,
como organo de adivinacion entre los romanos, fue sefialado mas tarde como

centro de las pasiones. “El higado —también se dice vientre o entrafias— es de este

473 1bid., p. 40.

474 Durante la Edad Media se instaura el “ideal ascético” de la vida monacal que buscaba “la renuncia del
placer y la lucha contra las tentaciones”. Es a partir del siglo XII que “la imitacién de Cristo” en la
devocion se introduce como practica religiosa, llamese flagelacién, mortificacién del cuerpo por diversas
vias o estigmas que simulaban el derramamiento de sangre. Véase Jaques Le Goff y Nicolas Truong, Una
historia del cuerpo en la Edad Media, Buenos Aires, Paidos, 2005, p. 3-36. Cf. Miruna Achim, Las entraiias del
poder. Una autopsia Michoacana del siglo XV'11, op. cit., pp. 26-29.

475> M. de Escobar, 1oces de Triton. .., op. cit., p. 53
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modo rechazado hacia abajo, por debajo de la cintura, en el lado de las partes
vergonzosas del cuerpo. Y se convierte en la sede de la lujuria, de esta
concupiscencia que, desde san Pablo y san Agustin, el cristianismo persigue y
reprime.”*’

Caso contrario es la sangre. Este fluido, como elemento que lleva la vida, esta
estrechamente relacionado con lo sangrado y su capacidad de trascendencia;
ademas, en el contexto religioso asociamos esta sangre con la sangre de Cristo
(aspecto que abordaremos mas adelante).

Por lo tanto, podemos decir que las reliquias (sangre y entrafias) representan la
dicotomia planteada por Santo Tomas en la Summa Teoldgica: el alma y el cuerpo, lo
espiritual y lo material, lo sacro y lo profano, el mundo de arriba y el mundo de
abajo.

Otro aspecto sefialado por Santo Tomas es el caracter incorruptible del “alma”
humana por su capacidad “intelectiva”. “Incluso suponiendo, como dicen algunos,
que el alma estuviese compuesta a partir de la materia y de la forma, habria que
decir que es incorruptible. Pues no hay corrupcién mas alli donde hay contrariedad
[...]- Por su parte en el alma intelectiva no puede haber ninguna contrariedad”.
Ahora bien, si el “alma” es incorruptible, también lo sera su reservorio: la sangre.
Recordemos que el fenémeno de la incorruptibilidad estaba asociado con
fenémenos maravillosos durante el cristianismo medieval. En diversos textos
hagiograficos se narra como Dios premia a sus siervos con el don de transgredir
las leyes naturales de la muerte. “Esa veneraciéon popular por el cuerpo de los

hombres y mujeres santos se extendfa a dientes, ufias, huesos, cabellos, sangre,

478 Jacques Le Goff, Una historia del cuerpo en la Edad Media, op., cit., p. 134.

477 Santo Tomas de Aquino, “Sobre el hombte compuesto de alma y cuerpo. Sobre la esencia del alma”,
en Suma Teoldgica, P 17 Cuestion 75. [Recurso en linea]: http://www.hjg.com.ar/sumat/a/c75.html#a
[Consultado: 29 de enero, 2022]
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trozos de vestidos y un sinnumero de reliquias de santos |[...] solicitadas como
amuletos mégicos que hacian milagros.*

Retomando lo que ya comenté sobre las reliquias (la sangre y las entrafas),
resulta evidente cémo ambos elementos se contraponen. Mientras la sangre
representa lo espiritual, las entranas evocan a lo material. Veamos el siguiente

cuadro comparativo:

Sangre Entrafias (intestinos, rifiones, higado,

etc.)

Vida Muerte

Trascendencia Corruptibilidad

Alma Cuerpo (gula, lascivia)

Virtud Pecado

Sacro Profano

Mundo espiritual Mundo material

De esta manera, no cabe duda de que la sangre es la reliquia con mayor carga
simbolica sobre la que recae buena parte de la argumentaciéon discursiva
relacionada con lo sagrado.*” Asi, “Voces han sido las que ha dado esta maravillosa
Sangre, que han llegado sus Eccos hasta los fines de este Nuevo Mundo y espero
resonaran en todo el Mundo Viejo”*. De esta suerte la sangtre se vuelve voz,

palabra y mensaje.

478 Antonio Rubial Garcia, “Entre el cielo y el infierno. Cuetpo, teligién y hetejia en la Edad Media tardia”,
en Acta Poética, Vol. 20, 1-2, 1999, p. 26. [En linea]: http://www.hjg.com.ar/sumat/a/c75.html#a6
[Consulta, 29 de enero, 2022]

479 El cronista cuando menciona las causas de la incorrupcion de las entrafias explora elementos mas
escatolégicos como la peste, las infecciones diarreicas, la putrefaccion y la gula; en cambio, cuando se
refiere a la sangre, el tono es mas elevado y las comparaciones caen en el ambito de lo sagrado.

480 M. de Escobar, [oces de Triton. .., op. cit., p. 2.
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7.3 La voz de la sangre

Otro elemento que debemos tomar en cuenta es que esta sangre esta articulada con
la capacidad del lenguaje. Es una sangre que habla, se expresa, “como que son de
sangre, palabras dulces”; retumba desde el piso de la sepultura para hacerse
escuchar entre los vivos: “salieron las voces de la sangre, que solo tan gran cuerpo

7481 _dice Escobar.

pudo formar voces tan abultadas: Exizvit vox magna de tenplo,

Esta prosopopeya como recurso literario estd presente en otros textos O
anécdotas. Una de ellas nos remite a la historia biblica de Cain y Abel, en donde el
Seflor, al enterarse sobre el asesinato de Abel, exclama: “;Qué has hecho? La voz
de la sangre de tu hermano estd clamando a mi desde la tierra”.*" También, en el
Protoevangelio de Santiago se narra como Herodes, al buscar al futuro rey de
Israel, creyo que el hijo de Zacarfas (San Juan Bautista) podia ser el elegido, por lo
que mando a interrogar al padre sobre el paradero del nifio. Zacarias, al negarse a
entregar a su hijo, fue asesinado. Al dia siguiente un hombre “vio cerca del altar
sangre coagulada, y oy6 una voz que decia: Zacarias ha sido asesinado, y su sangre
no desaparecera de aqui hasta que llegue su vengador. Y, al escuchar estas palabras,

quedé espantado, y salio, y llevo la nueva a los sacerdotes”.* Al respecto Matias

de Escobar dice lo siguiente:

Las voces de estas sangres eran voces que se vefan [...] Las del pastor Abel, Abe/ fuit
Pastor ovinm, ponia en los cielos sus ecos. Y la del sacerdote Zacarfas [...] hacfa que
resonasen tanto en el templo, que llegasen hasta Egipto sus acentos. Ambas sangres, la
del pastor y la del sacerdote, mudamente clamaron hasta los tiempos de Cristo, duraron

con apatiencia de frescas y sin corrupcion.*

Otro ejemplo lo tenemos en la epopeya de Virgilio. Cuando Eneas se disponia

a fundar una ciudad en Tracia cortd las ramas de un arbol, de las cuales emanaba

1 Jhud., p. 2. Excivit vox magna de Templo: Una voz fuerte que salia del Templo (Apocalipsis, 18,17).

482 Génesis, 4, 3-11.

43 Nombramiento de nuevo Gran Sacerdote, XXIV, 2 en “Protoevangelio de Santiago”, Pifiero Antonio
(ed.), Todos los evangelios, candnicos y apderifos, Madrid, EDAF, 2009.

484 M. de Escobar, oces de Triton. .., op. cit., p. 3-4.
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sangre; entonces se escucharon gemidos lastimeros, y una voz (el alma de Polidoro)

se manifesto para anunciar que ahi yacia muerto y que ese lugar no era el adecuado

para establecerse.* Sobre este pasaje, Escobar dice lo siguiente:
Fingi6 Virgilio para ponderar el amor del principe Polidoro a sus amados troyanos, que
preservaba viva la sangre de este principe en las verdes venas de un arrayan, arbol
dedicado al amor, como en él dicen que muri6 crucificado cupido. [...] Con elegancia,
pues, llam¢é Virgilio cosa monstruosa la sangre del principe Polidoro. Porque veia al cabo
de siete afios (que tantos se tardé en llegar Eneas a Tracia) liquida y fresca, sin corrupcion
la sangre del principe. La cual daba, desde el sepulcro, voces a los troyanos. ¢En qué,
pues, se aparta lo que dice Virgilio de la sangre viva y fresca del principe Polidoro, de lo

que al cabo de siete afios de la sangre del V. Principe Escalona? Sélo que en lo que canté
Virgilio de su principe fue fabula, y lo que hoy vemos en Valladolid con la sangre del V.

Principe Escalona es evidente.*®

Por su parte, el cronista agustino, al narrar el hallazgo de las reliquias del obispo
Escalona, menciona también la presencia de una “voz”. En este caso fueron los
peones que, al estar trabajando en el lugar en donde estaban las reliquias del obispo,
escucharon un sonido: “queriendo entablar el pavimento de la Capilla del Sagrario
de Valladolid, al dar con la barreta, respondi6 como herido un cajoncillo de
madera, feliz urna de la ilustre Sangre”.*’

Como vemos en los ejemplos anteriores, el “alma” del fallecido se presenta
ante los vivos por medio de la voz. Nuevamente la sangre —como elemento que
lleva el alma— es el simbolo idéneo para manifestarse. En el caso de Abel y

Zacarias la sangre clama venganza; mientras que con Polidoro la voz da un mensaje

a los troyanos. En cuanto al obispo michoacano, la sangre busca perpetuar la

485 Polidoro, segtin una version, hijo de Priamo (rey de Troya) y de Hécuba. Cuando empez6 la guerra de
Troya él era un nino, asi que Prfamo lo dejé al cuidado de su yerno Poliméstor, rey de Tracia, y le heredd
grandes tesoros para que viviera en caso de una derrota de los troyanos. Poliméstor, en su codicia, mat6
al pequefio Polidoro para quedarse con los tesoros. En la Eneida se cuenta que el alma de Polidoro se
revela ante Eneas por medio de un arbusto sangrante y le conmina a huir para evitar mas muertes.

486 M. de Escobar, VVoces de Triton. .., op. cit., pp. 30-31.

87 Cayetano de Jesus, “Aprobacion”, en M. de Escobat, Voces de Triton. .., op, cit., s.p.
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imagen del prelado por medio de sus reliquias (y lo que ellas significan en el

discurso hagiografico).

Para Escobar esta “voz”, constituida de palabras, debe llevarse al nivel de la
escritura:

Tomé la pluma y, segun las varias noticias de la fama, escribi un papel, hijo legitimo de
mi agradecimiento, expresé en él todo el hecho del prodigio |[...].

Voces fueron las que di articuladas por el canén de la pluma, que también las plumas
gritan, quiza por tener forma de lenguas.

Expréseme, V. S. con la remisién del Testimonio su acertado dictamen, de que no
consuma la polilla del tiempo la noticia del prodigio, sino que para perpetua memoria de
la incorruptibilidad, que todos admiraron, de las entranas del Venerable Principe, fuese

la narracién a los moldes en donde la tinta sirve de balsamo contra el olvido.*®

Como ya he mencionado, una de las pretensiones de fray Matias de Escobar,

era hacer publico el “prodigio” del prelado michoacano, y, como buen cronista,

una de sus mayores herramientas es a través de las palabras; de aqui que diga lo

siguiente:

Delo

Y yo temo que a las voces, que ha dado este papel la Sangre, no les acaezca lo que dijo alla David:
perit memoria cum fonitn. O que queden como la prodigiosa trompeta de Miseno, que ella sola daba
voces, hecha trofeo en el sepulcro del Varén. |[...]

Una voz sepultada, aunque sea de Clarin de Miseno, es voz muerta. No queden asi las voces que
ha dado la Sangre de nuestro V. Principe, antes si vayan estas voces en busca de la voz superior:
viva vocis oraculo. |. ..

Esto es que mi pluma se vea hecho trofeo, no por si, si por estar tefiida con la sangre Ilustrisima
del V. Principe Escalona.

Las cuales voces, que ha dado el canén de mi pluma, han sido sélo salvas a la sangre del
V. Principe, sin que por todo lo dicho haya sido mi catélico animo datles a estas voces

mas certidumbre que unos piadosos discursos.*®’

anterior, saltan a la luz los siguientes aspectos:
a) La intenciéon comunicativa.
Mathias de Escobar insiste en escribir “unos piadosos discursos” como

testimonio, para que “no consuma la polilla del tiempo la noticia del

488 “Dedicatoria”, en Mathias de Escobar, Voces de Triton. .., op. cit., s. p.
49 M. de Escobar, [oces de Triton..., op. cit., p. 209-210.
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b)

9

prodigio” y, asi, llevar el caso “en busca de la voz superior”, es decir, a la
autoridad eclesiastica.

Se explica la presencia del “Tritén sonoro”.

Recordemos que Miseno,” conocido como trompetero de Eneas,
desafi6 a Triton*! en un concurso musical y, segin la Eneida, el dios
marino —enfurecido por la arrogancia de Miseno— lo ahogo en el mar.
De aqui que Escobar elija al personaje triunfante para caracterizar a la

“Voz de la Sangre”, es decir, a Tritoén, y no a Miseno.

Fig. 1 Imagen representativa de Triton. [Imagen: Google.com]

Analogfa entre el Tritén y fray Matias de Escobar.

Si Triton gand la competencia contra Miseno, Escobar, por su parte,
espera que su “pluma se vea hecha trofeo”. Ademas, en la dedicatoria
afirma que su “narraciéon” sirve como “Buen remedio para que no se
ahoguen en el mar muerto los prodigios, que naveguen con prosperidad

sobre las tablas de la prensa en el mar negro de la imprenta.”** Como

490 Miseno (Misenos). Hijo de Eolo, amigo de Héctor, tocaba la trompeta con la que estimulaba a los
héroes troyanos en la batalla. Caida Troya, fue compaiiero de Eneas al que sigui6 hasta Italia.

91 Trit6n. Dios marino con las partes superiores el cuerpo de hombre y la inferior de pez. Tritén es un
tema favorito de los artistas, que lo representan acompafiando a Poseidén, cuyas llegadas anunciaba
haciendo sonar una caracola marina.

492 “Dedicatoria”, en M. de Escobar, Voces de Triton sonoro, op. cit., s.p.
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observamos, el cronista acude a los referentes tales como: trofeo, ahogar,
navegar y mar, los cuales nos remiten, nuevamente, al episodio
mitolégico entre Miseno y Tritén.

Pero la “sangre” —parece decirnos el cronista agustino— no sélo se manifiesta
en voz alta, también “habla ésta sin vocales y con mudas letras se explica”, es decir,
su sola presencia —el color rojo que salta a la vista— ya nos comunica un suceso,
llamese asesinato, herida, crucifixion, batalla, nacimiento o enfermedad. La sangre,
como elemento simbolico, nos trasmite un mensaje (que como ya vimos en el
capitulo anterior se reviste de multiples interpretaciones). Veamos cémo lo
argumenta el cronista:

Asi superd la Sangre de Julio César en Roma a las elocuentes oraciones. Pasose, ésta en
mal formados borrones, sobte la camisa del difunto César e hizo mas ella con su silencio,
que las voces que habfan dado los apasionados de Julio. Mudamente pedia venganza la
Sangre contra los conjurados. El silencio de ésta fue el todo para la satisfaccion.

Asi mudamente también da voces la Sangre de Jacinto y la vertida purpura de Ayax, las
hojas de las flores son pliegos candidos, sobre los cuales con purpurea tinta escribié

naturaleza las muertes de estos héroes. Las flores gritan mudamente la fatal muerte de

estos principes.*”

En las lineas anteriores tres personajes son los que ocupan la atenciéon del
cronista: Julio César, Jacinto y Ayax. Los tres tienen en comin que su muerte esta
marcada por la presencia de la sangre.

Gayo Julio César, politico romano del siglo I a. C., fue asesinado en marzo del
afio 44 a.C., por parte de una conspiracion lidereada por un grupo de senadores
contrarios a sus intereses autocraticos. Cayo Casio, Marco Junio Bruto, Décimo
Junio y otros sesenta mas, conocidos como los libertadores fueron los conjurados
del magnicidio. Segin cuenta Suetonio: “Recibi6 veintitrés heridas, y solo la

primera lanz6 un gemido, sin pronunciar ni una palabra”.***

493 Jbid., p 2.
494 Suetonio, La vida de los doce césares 1, (tr. Rosa M, Agudo Cubas, introduccién Antonio Ramirez de
Verger), Madrid, Editorial Gredos, 1992, (Cap., LXXXII), p. 89-90.
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Fig. 2 Vincenzo Camuccini, La muerte de Julio César, Sleo sobre tela, 112 x195 cm, Roma, 1804-

1805, Galeria Nacional de Arte Moderno. [Imagen: lagallerianazionale.com)]

En cuanto a Jacinto, de acuerdo con la narrativa mitologica, era un bello joven
amado por Apolo y por Zéfiro. Un dfa, mientras Apolo y Jacinto se entretenian
con el lanzamiento del disco, Zétiro, por celos, hizo desviar el disco de modo que
golped la cabeza de Jacinto, matandolo enseguida. Apolo, en recuerdo de su
amado, quiso que su belleza quedara plasmada por siempre: de la sangre del joven
naci6 una flor roja como la purpura. *> Ovidio narra el suceso de la siguiente
manera:

La sangre que, derramada por tierra, habia marcado la hierba, deja de ser sangre y, mas
resplandeciente que la parpura de Tiro, surge una flor que adopta la forma de los lirios,
si no fuese porque aquélla tiene color rojo y éstos blancos. No es esto bastante para Febo

(pues es €l quien habia otorgado la gracia); en sus pétalos escribe él mismo sus quejidos,
y la flor lleva la inscripcion “Ay, ay” y en ella se han trazado las letras del duelo. Y no se

495 Jacinto o Hiacinto. Hijo de Piero y de la musa Clio o bien, segun otra version, hijo de Amiclas, rey de
Esparta y de Diomede. La tradicién relaciona esta historia con la fiesta de los Hiacintia — celebradas al
sur de Esparta, al inicio del verano— en honor a Jacinto y a Apolo Amicleo; el ritual se conmemoraba
con un dia de duelo y otro de jabilo, en recuerdo de la resurreccién del héroe. Es probable que la fabula
de Jacinto, parecida a la de Adonis y Narciso, constituya un recuerdo del antiguo ritual de la aspersion,
en el cual la tierra era fertilizada con la sangre de un joven o de un nifio sacrificado para ese fin.
Constantino Falcon, Diccionario de mitologia clisica 1, op. cit. p. 316.
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averglienza Esparta de haber procreado a Jacinto; su veneracién se mantiene todavia, y

todos los afios retornan las Jacintias, para ser celebradas segin la solemnidad de antafio
496

y con esplendor preferente.

Fig. 3 Pedro Pablo Rubens, La muerte de Jacinto, 1636-1637, 6leo sobre tabla, 14,5 cm x
13,6 cm, Museo del Prado. [Foto: mueseodelprado.es]

Suerte similar corrié Ayax quien al morir derramé sangre en el suelo, la cual se
convirtié en una flor parecida a la del jacinto. Ayax, Hijo de Telamén y de Peribea,
fue el guerrero mas valeroso después de Aquiles. A la muerte de éste, Tetis dond
las armas de su hijo al mas intrépido de los griegos; segun la fabula, debieron
darselas a Ayax, sin embargo, los capitanes se pronunciaron a favor de Ulises. Ayax
decidié vengarse, pero la diosa Atenea lo enloquecio, por lo que se lanz6 contra
un rebafio de ovejas creyendo que eran los griegos. Cuando recobré el juicio, se
avergonzé de su locura y se suicid6 atravesandose con la espada. Tras su muerte

broté una flor en el punto en donde cayo su sangre, los pétalos de esta flor llevaban

496 Ovidio Nason, Metamorfosis, X, 210-219. (Texto revisado y tr. por Antonio Ruiz de Elvira), V. 11,
(LIB. VI-X) 5" ed., Madrid, Consejo Supetior de Investigaciones Cientificas, 1994, p. 181.
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marcadas las dos primeras letras del nombre de Ayax (jAy!) como si fueran un
lamento.

Pues bien, cada uno de estos derramamientos de sangre guarda una narrativa y
un significado diferente: la sangre de Julio César evoca traicién y venganza; la de
Jacinto, amor; y la del valeroso Ayax, dignidad y orgullo. De aquf que Escobar diga
que esta sangre “con mudas letras se explica”.

El hecho de que las reliquias hablen forma parte de la narrativa de las
hagiografias. Hay casos en que no solo los fluidos sanguineos se manifiestan,
también estan aquellas reliquias, como la lengua de Juana de Chantal y de Juan
Nepomuceno, que son estimadas por su capacidad de comunicarse con los

vivos.*’

7.4 La flor divina

Como ya vimos en lineas anteriores, Escobar se nutre del mito clasico e introduce
en su discurso a personajes tales como Jacinto y Ayax, de cuya sangre nacié una
flor. Sin embargo, hay otros momentos en los cuales el cronista juega
discusivamente con la imagen de estas flores. Veamos las siguientes lineas:
Bien veo que las voces que doy, que dedico a V. S. son, sefior, voces de sangre,
purpuireos ecos, como los que oy6 Virgilio [...]. Pero también sé, que es lo mas, que
puedo dar, porque si lo mas agradecido puede ofrecer rendido el corazon es la sangre de
sus venas. Yo doy a V.S, en este papel la sangre de mi alma, rebozada, como con capa

negra, con la tinta. [...] En cuyas letras escritas en las hojas de papel, vera y leera como

en las hojas de los jacintos, literales flores, la purpura de su venerable amo patente.*”

En este caso, Escobar se refiere al “papel” como metonimia de su obra Voces
de Triton sonoro, en la cual el autor pone todo su empefio (o en sus palabras: “la

sangre de mi alma”). Notese después la analogia entre las hojas del “papel” y las

47 En cuanto al tema de las “reliquias que hablan” véase: Jacques Gélis, “El cuerpo, la Iglesia y lo
sagrado”, en Alain Corbin, Historia del cuerpo. Del renacimiento al siglo de las luces, Madrid, Taurus, 2005, pp.
98-99.

498 “Dedicatoria”, en M. de Escobar, Voces de Triton, op. cit. s.p.
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hojas de los jacintos, que, como ya mencioné, la flor evocaba la sangre del héroe
mitolégico, mientras que las hojas de “papel” (el escrito por fray Matias de
Escobar) son el testimonio de la sangre del obispo.

Por otro lado, en el capitulo XIX se trata la devocién del obispo Escalona por
el rosario de Maria Santisima nuestra Seiora. Segin argumenta fray Escobar, aquellos
que son devotos del “rosario”, cuando fallecen, su corazén se transforma en

“fragantisimas flores”.

Acuérdome haber leido en el libro intitulado Maravillas del rosario, que han sido los
cadaveres de los devotos del santisinmo rosario, amenos pensiles que ha hecho la divina
seminamis  Maria  Santisima, haciendo que los sepultados corazones fructifiquen
fragantisimas flores. Y para que no se dude ser obra de Marfa Santisima en las purpuireas
hojas de las rosas, vegetales libros del campo, se han leido las devotas angélicas voces del
Santisimo nombre de Maria.

Al ver este prodigio han cavado curiosos en busca de las raices de estas flores literadas
[sic], verdaderos jacintos, en que escribe Marfa Santisima soberana reina, su santisimo y
admirable nombre. Enigma verdadero y no fabuloso como el de Virgilio.

Y han encontrado nacer las sabias, regias flores de los cadaveres incorruptos de los

devotos del santisimo rosario. *’

Nuevamente se alude a las flores de Jacinto; pero, ademas, se agrega el
simbolismo del rosario y su relacién con las “purpureas hojas de las rosas” de la
Virgen Maria. Cabe senalar que las flores, independientemente de su significado
individual, son figuras y arquetipos del alma o centros espirituales. Para el mistico
barroco, San Juan de la Cruz, la flor es la imagen de las virtudes del alma y el
ramillete que las une es la perfeccién espiritual.”™
Las rosas, en la tradicién judeocristiana, estan estrechamente vinculadas con la

imagen de la Virgen Matfa. >

El color también indica dos aspectos: la rosa blanca
es sinébnimo de pureza, y, en otro sentido, es la rosa mystica, “la flor sin espinas que,

segun dice la conseja piadosa iniciada por San Ambrosio, florecié en el paraiso y

4% M. de Escobat, gp.cit., p. 154-155

50 Jean Chevalier; Gheerbrant, Alain, gp. ¢z, p. 569.

501 Ademas de las rosas, las azucenas y violetas también juegan un papel importante en la iconografia
cristiana. La azucena es simbolo de pureza, mientras que las violetas recuerdan la humildad de Marfa.
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que secretd esas defensas cuando la primera pateja cometio el pecado”.”” La rosa
roja —como la sangre de Cristo— es “el grito dolorido de la madre que ve a su
unico hijo en manos de los sayones, torturado envilecido y muerto en suplicio
infamante: son los pufales que le nacen en el pecho, dejando en él sendas heridas
despiadadas que exudan la sangre de la impotencia y resignacién”.””

Sin embargo, las rosas en la iconografia cristiana no solamente estan
relacionadas con los motivos marianos, también hay una fuerte analogia con
Jesucristo: “La rosa es bien la copa que recoge la sangre de Cristo, bien la
transtiguracion de las gotas de esta sangre, o bien el simbolismo de las llagas de
Cristo”.>%

También el religioso José Torras y Bages sefiala que la cruz al estar abrazada al
mistico Rosal florido, es decir, al estar empapada de la sangre de Jesus, pierde el
aspecto de una cruz de tormento, de una cruz de muerte, convirtiéndose en el arbol
de la vida, cubierto de ricas y perfumadas rosas: “El mistico rosal tendié por
primera vez sus ramas sobre el palo de la cruz y alli florecieron las encarnadas rosas

2 505

de las llagas de Cristo”.

502 Ernesto de la Pefia, La rosa transfigurada, México, Fondo de Cultura Econémica, 20006, p. 111.

503 Idem

04 Jean Chevalier, op., cit., p 892.

505 José Totrras y Bages, E/ Rosario y su mistica filosofia, Barcelona, Tipografia catélica, 1886, p. 65-66.
[Recurso en linea]: http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1080020978/1080020978.PDF
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Fig. 4. Joseph Sebastian Klauber y Johann Baptist Klauber, Rosa Mistica, grabado, en Franz X. Dornn,
Litaniae lauretanae, Augsburgo, Alemania, siglo XVIII. [Imagen: books.openedition.org]

En otra analogia, Matias de Escobar menciona que las abejas al alimentarse de
flores, en especial de la rosa, chupan la fragancia y la dulzura, lo cual provoca que
la miel tenga buen olor, sabor y nunca se pudra. De igual manera, el obispo
michoacano, comparado con una abeja, y al ser devoto del rosario, también puede
estar beneficiado de las bondades de las flores.

¢Por qué no creemos que las flores del Rosario santisimo darfan a la castisima abeja

Escalona, esto es, a sus entrafias, la incorrupcién, dulzura y fragancia que todos

admiraron, gustaron, vieron y olieron, como consta [en el] Testimonio?

506 a abeja es un simbolo de resurreccion. Durante tres meses, en la época invernal, la abeja se resguarda;
esto se relaciona con el tiempo (tres dias) en el cual Jesucristo permaneci6 oculto antes de resucitar. Entre
los griegos se crefa que la abeja era el alma descendida entre las sombras y que regresa a la luz. También,
en el contexto cristiano, la miel y el aguijén son un simbolo de Cristo por la dulzura, la misericordia y el
ejercicio de la justicia. Ademas, por el comportamiento disciplinado de estos insectos con su reina, se
considera que la abeja es un modelo de las virtudes cristianas. Véase: Chevalier, gp., ct., p. 3-5.
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Atribuyamos piadosos el buen olor de sus entrafas y sangre a la entrafiable devociéon que
tuvo a las rosas del Santo Rosario, como asi mismo su buen gusto y permanente

incorrupcion a estas divinas flores de que se aliment6 el tiempo que vivio.”

En cuanto al rosario, formado por abalorios o piedrecillas que representan las
rosas de la Virgen, se cuenta que se originé cuando un dia Marfa, al escuchar a un
joven monje invocando su nombre con mucha devocion, se conmovid tanto que
tomo las plegarias que salfan de la boca en forma de pequefias rosas, de éstas tejid

una guirnalda y la colocé en su cabeza.””®

De estas rosas: tales son, y probadas con muchos ejemplos, los misterios de la vida,
muerte y resurreccion del hijo de Dios [...]. De estas rosas, pues, como flor siempre
medicinal, invent6 nuestra sefiora una confeccion de tal virtud, para fortalecer la nuestra.

[...] De suerte, que la devocion al rosario es el medio mas eficaz para que guardemos los

preceptos de Dios y consigamos la bienaventuranza prometida a quien los guarda.””

De acuerdo con el jesuita Antonio Vieyra, el rosario es un rezo mental y vocal
que tiene como fin la meditacién de los misterios de la vida de Jests y la virgen
Marfa. Los misterios gozosos, basados en el nacimiento de Jesus, estan
representados por las rosas blancas; los misterios de dolor, los de la pasion de Jests,
estan contenidos en las rosas encarnadas; y los misterios de gloria, aquellos que
tratan la resurreccion, estan simbolizados en las rosas amarillas.

El hecho de relacionar las flores rojas con la sangre obedece a una larga
tradicion. “De la vieja Grecia proviene directamente nuestro culto a la flor
afortunada [...] La imaginacién de los griegos la vistié con la sobra del amor y la
tifid con el rojo sanguineo de sus padecimientos... y bien sabemos que estos

padeceres destilan la sangre de maxima acritud, la invisible.” > Servio Horonato,

07 Matias de Escobar, gp. ¢, p. 163-164.

508 Ernesto de la Pefia, op. cit., p. 143.

59 Antonio Vieyra, Maria, Rosa Mistica: excelencias y maravillas de su rosario, Madrid, por Lorenzo Garcia de
la Iglesia, 1688, pp. 139-140. [Version digital]: https://books.google.com.mx/books?id=eC6-
TeLmcSUC&printsec=frontcover&source=gbs ge summary r&cad=0#v=onepage&q&f=false
[consulta: 5 de febrero 2022].

510 Ernesto de la Pefia, op. cit., p. 58.
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gramatico latino, en sus Comentarios sobre la Eneida, sefiala que las flores rojas estaban
destinadas a imitar la sangre por ser el asiento del ser.”"!

Similar a la historia de Jacinto y Ayax, est la de Adonis. Segin la leyenda, el
hermoso Adonis muri6 por causa de un jabali, de su sangre broto la rosa roja; la
desconsolada Afrodita lloraba la muerte del joven, y de sus lagrimas naci6 la

anémona.’'* De igual forma, Atis —conocido como el amante de Cibeles— al morir,

derramo sangre, la cual dio origen a las violetas.

Fig. 5. Marcantonio Franceschini, La metamorfosis de la muerte de Adonis, 1696, pintura al 6leo
sobre el lienzo (210 x176 cm), [Imagen: WordPress.com].

Como sacrificio era comun ofrecer rosas rojas a Dioniso, a Adonis y a Atis. En
Roma se celebraba el dies rosae 0 Rosalia, ese dia se llevaban a las sepulturas rosas
rojas que recordaban el color de la sangre como una forma de sacrificio. De forma
paralela, en la India —todavia en nuestros dias— es costumbre colocar una guirnalda
de flores rojas o anaranjadas alrededor del cuello de los dioses como reminiscencia

de una ofrenda sangrienta. Mientras que en la tradicién cristiana “San

511 Jean Paul Roux, op. a2, pp. 218-219

512 Para Ernesto de la Pefia el blanco y rojo de las flores tiene repercusiones en el cristianismo: “alba es
la rosa mistica en cuyo centro espiritual y matematico se halla Marfa, la Virgen Palestina; roja la sangre
que su hijo vierte para redencién de los hombres”. Véase: Ernesto de la Pefia, op. cit.,, pp. 61-62.
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Buenaventura comparaba las llagas de Jesus con las flores rojas del Paraiso, de las
cuales bebe el alma como matiposa”.’"?

Otro aspecto sefialado por este doctor de la Iglesia, en su Lingnum V'itae, es que
el madero de la crucifixion al estar en contacto con la sangre de Cristo se convirtid
en un arbol viviente. Este elemento iconografico, un arbol con flores y hojas,
aparece en las portadas eclesiasticas de los siglos XIII y XIV; mas tarde fue

incorporado a los pasionarios y santorales como el Flos Santorum de Pedro de la

Vega.

Fig. 6. Representacion iluminada del Lignum vitae, con la figura de Cristo crucificado, y las imagenes de
los profetas y santos que brotan de las ramas, grabado xilogtrafico. Imagen en Pedro de la Vega, Flos Sanctorum:
leyenda de los Sanctos, que vulgarmeéte Flos Sanctornm llama. .., 1568. [Imagen: Libro en Biblioteca Nacional de Espafia].

513 Rubial Garcia, “Entre el cielo y el infierno...”, gp.cit.,, p. 21.
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De tradiciéon medieval también tenemos estos elementos estilisticos en murales
coloniales como en el claustro de Tlalmanalco y en los conventos de Zinacantepec
y de Metztitlan. La composicion de arbol genealdgico deriva de los graficos
sinopticos utilizados en universidades medievales, y cuya autoria se atribuye a
Pierre le Poitevin, en el siglo XII. También fue recurrente el uso del arbol
genealégico como esquemas sinépticos de las ordenes religiosas, especialmente
entre los franciscanos se utiliz6 para indicar la cronologia de los fundadores o para

destacar a personajes importantes. >'*

Fig.7 “El arbol de San Francisco y San Felipe de Jests”, Mural de San Miguel Zinacantepec (S.
XVI) 515, [Imagen: mexicomurals.com]|

514 Francisco Stastny, “Sintomas medievales en el “Barroco Ameticano”, en Documento de trabajo N° 63,
(Historia del Arte N° 1), Pert, Instituto de Estudios Peruanos, 1994, pp. 18-19. [Recurso en lineal:
https://repositorio.iep.org.pe/bitstream/IEP/863/2/documentodetrabajo63.pdf [Consulta: 13 de
febrero, 2022].

515 Nétese la similitud con el impreso de Flos Sanctorum, en ambas ilustraciones se alude al “arbol viviente”
de San Buenaventura. Véase que en el mural del convento franciscano de San Miguel Zinacantepec
aparece el fundador de la Orden, de cuyo corazén nace el enorme tronco del arbol genealdgico que
representa a los martires de la Orden. Por analogia relacionamos, nuevamente, el universo vegetal (flores,
arboles) con elementos sanguineos. En este caso el enorme arbol nos remite a las venas y las arterias del
sistema circulatorio. Para mayor detalle sobre el mural véase: Erika S, Leyva M, “Zinacantepec, programa
iconografico de la capilla abierta” en Revista Legado, arquitecturay diseiio, 4, N° 5, Julio 2009, pp. 67-78.
[Rectso en linea:
https://legadodearquitecturaydiseno.uaemex.mx/article/download/13778/10608/
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7.5 La roja fragancia: los sentidos y la sangre del obispo Escalona

La rosa roja destaca por su color, fragancia y textura, es la flor mariana y mistica
por excelencia. De forma similar la sangre llama la atencién por su color cambiante
(rutilante al fresco y marrén en estado de coagulacion), su olor férreo y tacto
viscoso. Pero en el contexto barroco la sangre —y, en especial, la sangre que nos
recuerda a la de Cristo— es una sustancia con resonancias sensoriales: adquiere
tonalidades purpuras o doradas, se logra escuchar desde lejos, despide olores
suaves, tiene un sabor que no afecta al gusto y posee una textura incorruptible.
Esto se explica porque “La presencia de lo corpéreo, tan del gusto barroco, se
convierte en los escritores novohispanos en una obsesiéon que en algunos casos
llega a cutiosos y extravagantes excesos de gran sensualismo”.”'¢

En efecto, los novohispanos consideraban que los sentidos tenfan una doble
funcién: o eran las puertas por donde entraba el pecado, es decir, los placeres
mundanos, o eran los “Talentos, que entregé Dios al hombre para negociar su
salvacion [...]. De cuyos buenos usos habia el hombre de sacar el mérito para la
bienaventuranza”.>”

En el texto de Escobar, la sangre del obispo michoacano adquiere plasticidad
sensorial para destacar su fineza. Veamos cémo lo dice el cronista y como lo
relaciona con los sentidos:

Un color dorado, dice el Testimonio, de la Sangre y Entrafias del V. Principe, que vieron
los médicos en el cajon: este es un color, que él sélo lo comunica. |[...]
Quiza por lo dicho quiso el cielo quedasen la Sangre y Entrafas, con el color dorado,

que es el color que da el Sol: Decoloravit me Sol. In vestitu deanrato. Como publicando el
grande y entrafiable afecto, que siempre habia tenido el Sol Agustino, y a sus hijos, sus

516 Antonio Rubial Garcia, “Santos milagreros y malogrados de la Nueva Espafia”, op. ¢it., p. 62.

517 Padre Diego Calleja, Talentos logrados en el buen uso de los Cinco Sentidos, Madrid, por Juan Garcia Infancon,
impresor de la Santa Cruzada, 1700, f. 2. [Recurso en linea]:
http://www.cervantesvirtual.com/obra/talentos-logrados-en-el-buen-uso-de-los-cinco-
sentidos/[Consulta: 20 de marzo, 2022].
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muy amados, a quienes denominaba hermanos suyos. Gloriandose de ser hijo de este

mistico Sol de la Iglesia, mi maximo padre.”"®

En otro momento, Escobar menciona que el color dorado es “simbolo de gran
caridad de este V. Principe”. "

A parte de la “dorada sangre”, también es calificada como la “purpirea’

Prueban ser esta Sangre, purpura finisima. De la cual purpuirea, como de murices, puede
hacer gala la Santa Iglesia de Valladolid, vistiéndose de la Sangre de su Esposo, que a un
tiempo mismo es Purpurea y a otra vista tiene de oro los visos: purpura vestieris, et torquem
auream habebis. (Daniel 5-16).%

¢Por qué es dorada o purpura la sangre? Para responder esta pregunta basta
con remitirnos al significado de estos colores en el contexto religioso. El color
dorado derivado del oro representa al sol, el conocimiento, el centro de calor y el
amor. En asociacion con la luz solar, el dorado o el oro “ha sido uno de los
simbolos de Jesus, luz, sol, oriente. Se comprendera por qué muchos artistas
cristianos representaron a Jesucristo con cabellos rubios dorados como Apolo y
colocaron una aureola sobre su cabeza”.”?' Mientras que el color purpura es el color
“del paludamentum imperial romano y del cardenalicio”, representa el poder, la
espiritualidad y la sublimacién.”*

La sangre, unas veces “dorada” y otras “purpura”, no puede ser percibida sin
la mediacion de los ojos. El sentido de 1a vista y del oido fueron los mas difundidos
por la Iglesia catdlica para adoctrinar por medio de las imagenes y las
escenificaciones. Asi, la luz, las diferentes tonalidades de los colores, los relieves
arquitectonicos, los elaborados retablos y las imagenes lastimeras sirvieron de
instrumento para mover las emociones. Algunos sermones constantemente

“invitaban a mirar a Cristo doliente, avergonzado y despojado hasta de sus ropas

>18 M. de Escobar, gp.cit., pp. 56-57.

519 1bid., p. 19

520 Jbid., p. 62.

521 Jean Chevalier, op.cit., p. 912.

522 Juan Eduardo Cirlot, Diccionario de simbolos, Barcelona, Editorial Labor, 1997, p. 137.
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delante de su madre y de una multitud, lo cual nos hace suponer que el sacerdote
estaba apoyando su sermdn en una imagen ya fuera pintura y/o escultura”.>

La vista —dice el padre Calleja— sirve “Para que percibas, mediante tus ojos,
algin viso leve de la grande hermosura de dios”.** Como parte de esta
“hermosura” resulta la “Sangre” peculiar del obispo de Michoacan. Una sangre que
a vista de los testigos tenia un color “no encarnado, sino medio dorado que expedia
suave olot”.>%

Otro aspecto relacionado con la vista, destacado por la cultura del barroco y
de notable simbologia, es la luz. La iluminacién, los seres angelicales de dorados
cabellos, los destellos iridiscentes, la blancura y la trasparencia estaba relacionada
con la fe, la gracia, la razon, el claro del cielo y la divinidad.

Entre los principales atributos del cielo estaba su luminosidad. Fista emanaba de Dios y
de ella participaban todos los seres celestiales. Por lo tanto, la luz no era una propiedad
de los objetos ni de los seres celestiales, sino algo que posefan porque participaba de

Dios. Santo Tomas otorgd a las almas glorificadas el resplandor sobrenatural de la luz:

“los cuerpos de los bienaventurados brillaran cuatro veces mas que el sol”.”*

Opuesto a la luz esta la oscuridad y la negrura, elementos vinculados con el
infierno “lugar de sombras, donde permanentemente era de noche”.”’

Pues bien, la “dorada Sangre” adquiere luminosidad por ser sangre del “hijo de
este mistico sol de la Iglesia”, es decir, por pertenecer a la orden de los agustinos.
Por lo cual, Escobar afirma lo siguiente:

Si el sol causa la incorruptibilidad, siendo mi Glorioso Padre, como todos saben, el Sol,

y un Sol que, a sus devotos y afectos, comunica beneficio la incorrupcién. Habiendo sido
tan amartelado por este sol agustino el V. Str. Escalona, ¢por qué no me persuadiré [de]

523 Lilia E. Bayardo Rodriguez, Sentidos e Iiustracion. El cuerpo, los sentidos y el espacio sagrado en el catolicismo.
Nueva Esparia 1771-1823. (dir. Antonio Rubial Garcia), UNAM, Ciudad de México, 2007, p. 64.65. [Tesis
de maestria].

24 Diego Calleja, op.cit., p. 61-62.

525 “Testimonio” en Mathias de Escobar, gp. ¢z, s.p.

526 Gisela Von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio durante el 1V 'irreinato de la Nueva Esparia, México,
UNAM-Editorial Jus, 2011, p. 98.

527 Ibid., p. 153.
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que fue mi glorioso padre agustino quien a este su devoto le doré la sangre y entrafias,
quien a su influjo logré la incorruptibilidad que vemos logran con admiracién, su sangre

y entrafias? >

Para explicar un poco mas lo anterior es necesario remitirnos a un juego de
analogias construidas por el propio fray Matias de Escobar.
En lineas previas el cronista afirma que “Es mi Gran Padre Antonomastico

529

Sol. Y es el sol, seguin Alverro [sic],”* el que tiene virtud para conservar cadaveres”

y, luego continua: “Experimentaron este beneficio, al parecer, por medio del Sol
Agustino, las Entrafias y Sangre del V. Principe”.”

El “Gran Padre” no es otro mas que el patrono de la orden: San Agustin de
Hipona, que, para Escobar, bajo los efectos de la antonomasia como figura
retorica, se convierte en el “Sol”. Este “Sol” como elemento luminiscente recuerda
los fundamentos de la doctrina de la iluminacién agustiniana, la cual pondera a la
luz divina como base para conocer todas las cosas percibidas. Aqui conviene anadir
lo siguiente, para San Agustin (354-430) las cosas se dividian en internas y externas.
Las cosas externas son intervenidas por el filtro de la vista, deben ser percibidas
primero por los sentidos, después pasan por la mente, por el entendimiento. Las
cosas internas para ser comprendidas necesitan de la razén y de la “luz interior de
la verdad”, es decir, del “el verbo divino o Cristo”. Una vez que han salido de las
sombras y son iluminadas por la “luz de la verdad” son des-ocultadas o
evidenciadas para el ser humano. Muy parecida a la doctrina agustiniana tenemos
los postulados de Platon plasmados en el capitulo VI de la Repriblica; para el filosofo
griego las cosas tenfan que ser iluminadas por el sol, es decir, para percibir lo

inteligible se necesita “la luz de la idea del bien”.>!

528 M. de Escobar, p. cit., p. 57.

52 Se refiere a Averroes (1126-1198), filésofo y médico andaluci, gran comentador del pensamiento
aristotélico.

530 M de Escobar, 1Voces de Triton Sonoro, op. cit., p. 56.

531 Véase: Ramiro Salazar, “La doctrina de la iluminacién en el escrito E/ Maestro de San Agustin”, en
Universitas  Philosophica, 38, Bogota, (junio, 2002), Pp- 151-172. [En  linea]:
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Como vemos, Escobar, quien pertenecia a la orden de los agustinos (al igual
que el obispo michoacano), no pierde la oportunidad para enaltecer las cualidades
y principios epistemologicos de su gremio mendicante. No sélo quiere transmitir
el mensaje de que la “sangre dorada” esta vinculada con lo divino, sino también es
una sangre tocada por el habito agustiniano que merece ser escuchada.

Y hablando de escuchar, vayamos a nuestro siguiente sentido: el oido. Por este
sentido nos llegan los enganos, las injurias, las vanidades, la palabra profana de
coplas y comedias; pero también —dice el padre Calleja— “por el oido sabemos la
muchedumbre de razones que hacen los misterios [...] como son la persecucion
de los profetas, la constancia de tantos martires, la inmensa variedad de milagros,
lo justisimo de la ley, la musica maravillosa”.*> Porque “el oido es la boca del alma”
por dénde entran las noticias.

El oido, junto con la vista, fue de los favoritos entre los novohispanos; incluso,
la historiadora Lilia Bayardo menciona que se puede hablar de “narraciones
auditivas”, pues la presencia de lo auditivo estaba emparentada con lo visual. Para
la historiadora tres son las formas de adoctrinar por medio del oido: el uso de las
campanas, la musica y la voz.>*

Con respecto a la voz, Escobar menciona lo siguiente:
Si el propio amor no me engafa, me parece, que 0igo ya las voces de los afectos al Illo y
V. principe Str. D. Juan Joseph de Escalona y Calatayud, que me dicen con impacientes
carifios: Sonet vox tua in anribus meis: 1 ox enim tua duleis. Resuenan ya estas tus voces, para
nosotros dulcisimas, puesto que el origen de ellas son sus purpureos labios, hechos a
producir, como que son de sangre, palabras dulces. [...] Asi, ni mas, ni menos, suaves y
dulces fueron las voces de la Sangre del V. Principe Escalona en la Ciudad de Valladolid,

capital del reino de Michoacan, la tarde del fausto dia doce de Mayo de este afio de mil
setecientos cuarenta y cuatro. Del gran Templo de la Santa Iglesia Catedral salieron las

https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/vniphilosophica/article/view/11418 [Consulta, 27 de
marzo, 2022].

532 Diego Calleja, op. cit., p. 121.

>3 Lilia E. Bayardo, gp. ¢t., p.75.
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voces de la Sangre, que solo tan gran cuerpo, pudo formar voces tan abultadas: Exipir

vox: magna de Templo.””

Para Escobar la “Sangre” del obispo constantemente emite sonidos, habla y se
manifiesta con las palabras, son “Voces de sangre, purpureos ecos”. En otro
momento dird que “es una monstruosa maravilla oir dar voces la Sangre”; en
efecto, para el fray agustino es un hecho que supera las causas naturales, pero
también es una forma de decir que el “prodigio” debe ser escuchado. De esta
manera, el panegirista usa, una y otra vez, la metafora de la voz y la palabra
articulada como recurso discursivo.

El sentido de la vista y el oido, como ya bien mencioné, fueron bastante
explotados; sin embargo, de alguna manera también se podian comparar,
privilegiando uno sobre el otro. En el texto del fray Matias notamos esta
subordinacién a favor del oido y de aquellos elementos que se desprenden de este
sentido, como la voz, el escuchar, el discurso, y, por supuesto, la palabra; no es
fortuito que el titulo del texto dicte Ioces de Triton Sonoro.

El hecho de contraponer estos sentidos y los elementos que percibimos por
medio de éstos (vista-imagenes, oido-palabras) es un recurso presente en diferentes
narrativas, basta recordar la historia de “Cupido y Psique”, “Orfeo y Euridice” y
“La esposa de Lot” (solo por mencionar algunos ejemplos). En dichas anécdotas
la vista (la imagen develada) representa una sancion, la trasgresion de una regla.
Psique, al ser tentada por la curiosidad y ver a Cupido mientras dormia, sera
castigada con la separacion del amado; Orfeo, al mirar a Euridice en su dltimo paso
por el inframundo, pierde a la joven; y la “esposa de Lot” se convertira en una
estatua de sal por haber desobedecido a la voz divina que ordenaba “no mirar hacia
atras”. Si bien es un tema que merece mayor profundidad, basta con decir que en

estos casos se plantea la dicotomia imagen-palabra. A Psique no le es suficiente

>34 M. de Escobar, op. cit., p. 1-2.
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con escuchar la voz de Cupido, mientras que Orfeo y la esposa de Lot olvidan ese
mandato divino que prohibia “mirar hacia atras”.
En el texto de Matias de Escobar, por el contrario, se nos dice que no fue

necesario ver el “prodigio” para creer en lo que decia la Fama.

Vol6 ligera la Fama vestida con alas negras a este retiro del Charo, haciéndose toda lenguas,
voces toda y toda bocas. To? lingue, totidem ora fonat. Para referir, contar y publicar el singular
prodigio acaecido en la Ciudad de Valladolid, la tarde del dia doce de Mayo de mil setecientos
cuarenta y cuatro, en que fue la invencién de las entrafias y sangre del venerable Sefior Illmo.
Dr. D. Juan Joseph de Escalona y Calatayud. Pero como fue la Fama la que comunicé la feliz
invencion, con su noticia llegd, como acostumbra, de noche a esta Villa de Charo; llegd con

sus alas negras, llegd entre oscuras sombras, ya afiadiendo, ya quitando.”

Matias de Escobar asegura que, al enterarse de la noticia del descubrimiento de
las reliquias del obispo michoacano, quiso de inmediato presenciar el “prodigio” y

(13

corroborar qué de lo “anadido o quitado” podia ser verdad, sin embargo, “al
mismo tiempo ofa mi alma una dulce y delicada voz” —dice el cronista—, la cual le
advertia que no necesitaba ir a ver el suceso, bastaba con la fe. Por lo cual el cronista
escribe:

Estos que van a verlo es porque algin tiempo fueron incrédulos Tomases, de quién era el

venerable Escalona, por lo cual necesita su incredulidad de que toquen y vean la resucitada
Sangre. Para estos incrédulos se hicieron los signos y patentes prodigio a fin de reducitlos.

Vayan y véanlo los que quiza han dubitado de la virtud del Venerable Principe, que yo no
necesito de mirar la maravilla para creer firmemente quién fue. No he menester ver cuando
tengo la certidumbre de la virtud del Venerable Principe.”

En lugar de presenciar el descubrimiento de las reliquias, el cronista agustino
opta por escribir su extenso panegirico (y, nuevamente nos remite al mundo de las
palabras porque —como ¢l dice— “la tinta sirve de balsamo contra el olvido”).

Pero, no nos desviemos y exploremos los demas sentidos.

535 “Dedicatoria”, en M. de Escobar, op. cit., s.p.
53 Jbid., s.p.
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El olfato es otro sentido muy relacionado con esta especial sangre. Fray Matias
de Escobar menciona que quienes encontraron las reliquias del obispo Escalona

percibieron un olor particular:

Y al punto, como consta el Testimonio, sintieron los operarios la suave fragancia que
salfa del sepultado cajon. Los cuales decir pudieron con interrogantes y admiraciones:
¢qué olor?, squé suave fragancia es esta que sube de la tierra y sepulcror |...]

Y, asi, al punto que sintieron el olor que de la tierra salia, conocieron provenir de las
entrafias y Sangre, de que admirados extrajeron aquel cajon, mal digo, aquel aromatico
pomo de inciensos que quiso el Sefior tener para deleite ante su divino acatamiento para

su sagrario.”’

El padre Calleja nos dice que el olfato lo otorgd Dios “para que, al percibir el
regalo de los olores, entendiésemos que, ademas de lo util, andaba Dios a ganarnos
la voluntad con el recreo y como asombratrnos el presente de flores”.”® Ademas,
en el imaginario novohispano el cielo era el parafso perdido parecido a un jardin
bucdlico, en donde abundan las aves coloridas, las plantas, los arboles frutales y las
flores fragantes. L.a monja Inés de la Cruz, en una de sus visiones, describe el cielo
como “un rio de cristal cercado de muchas florestas y corria un airecito tan delicado
y suave que deleitaba el alma”.>

De forma paralela, los santos y las personas consagradas a Dios despiden un

olor agradable.

Acuérdome haber leido en un libro intitulado, Maravillas del Rosario, que han sido los
cadaveres de los devotos del Santisimo Rosario amenos pensiles que ha hecho la divina
Seminaris  Maria  Santisima, haciendo que los sepultados corazones fructifiquen

fragantisimas flores.”"
Este “suave olor”, casi siempre floral, nos remite al paraiso, por lo que

podemos interpretar que aquellos que emanan el “dulce aroma” pertenecen mas al

orden celestial que al terrenal. Los relatos hagiograficos desde el cristianismo

537 M. de Escobar, gp. ¢it., p. 106.

>3 Diego Calleja, op. cit., p. 170.

5% Sigtienza y Goéngora, Paraiso occidental. .., op. cit., pp.242-243.
540 M. de Escobar, op. cit., p. 154.
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primitivo ilustran bastante bien cémo algunos martires despedian agradables
fragancias después de su muerte. De aqui la frase “morir en olor de santidad”. >*!

También el padre Calleja menciona que hay una “estrecha amistad” entre “los
buenos olores con las virtudes”.”* De esta manera se explica coémo el olor de los

2 <«¢

cuerpos de los santos y “amigos de Dios” “es un olor fragante que significa las
cercanias de la Gloria, a modo de marea suavisima, que respiran las aureas vecinas
del Paraiso Celestial”.**

Ahora bien, a esta sangre aromatica se afladen otras virtudes: es una sangre que

no molesta el paladar ni muestra corrupcion al tacto.

médicos y cirujanos dijeron no haber parte alguna podrida o corrupta ni tener sabor de
ello la Sangre; de la que se sacé una poca en un vaso de cristal, para mejor examinarlo, y
la probé el dicho Bachiller don Juan Antonio de Cuadros y Leon. |...].

Y los mas circunstantes percibieron el tacto humedo y fresco de dichas tripas y partes,
confesando, a una voz, el suave olor que expedia, de manera que a ninguno causé asco
ni indisposicion del estémago u otra alguna de las que se experimentan a vista de

semejantes cosas.”*

Por su parte, Escobar explica el prodigio argumentando que la sangre del
obispo no muestra mal sabor porque se trata de una “Sangre amorosa” habitada
por “espiritus dulces” y bondadosos. En oposicion, las personas coléricas —segun
Aristételes y 1a teorfa humoral— vierten hiel a la sangre, y este acido “corrompe
con su colera la sangre”. “Pues vean todos la Sangre del V. Principe, gustenle como
gustaron los médicos, para que declaren no tener amargo después de tantos

afos”.®

541 Por ejemplo, el cuerpo del evangelista Marcos, uno de los primeros martires, al ser desenterrado
después de varios centenares de afios, despidié un olor que “se desparramé por toda la ciudad de
Alejandria —un olor tan dulce que todas las personas se preguntaban de dénde provenia”. Santiago de
la Voragine, La leyenda dorada 1. 9* reim, Madrid, Alianza Editorial, 1999, p. 258.

542 Diego Calleja, op. cit., p.191.

543 Ibid. p. 232.

544 “Testimonio”, en Matias de Escobar, Voces de Tritin. .., op. cit., sp.

>4 M. de Escobar, Voces de Triton Sonoro, op. cit., p. 12.
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Como he mencionado, la sangre del obispo michoacano es una “roja fragancia”
presente en cada uno de los estimulos sensoriales: destaca por su color, llegan sus
“ecos hasta los fines de este Nuevo Mundo”, despide agradables aromas, es dulce

al gusto, y al tacto es fresca.

7.6 La paternidad de la sangre

En la actualidad, dejar descendencia o saber qué tipo de linaje corre por las venas
es un asunto de poca importancia; pero en la Espafa del siglo XVII el tema de la
limpieza de sangre, la herencia, el honor y la estirpe tenfa implicaciones ideologicas
y sociales, lo cual ocasiond la segregacion de ciertos grupos y la hegemonia del
poder religioso de la cristiandad.

Hacia 1600 predominaban dos corrientes relacionadas con los vinculos
sanguineos: el origen genético y la conducta humana. El antecedente se haya en los
textos biblicos, en donde se narra cémo generaciones son castigadas o privilegiadas
segun la conducta moral de sus predecesores. Durante la Edad Media las teorias
de la reproduccién, apoyadas en la escolastica aristotélica, ponderaban mas el papel
del varén que el de la mujer en el momento de la concepcion; se crefa que la mujer
solo proveia la “materia”, mientras que el sexo masculino otorgaba la “forma” y
cumplia “la funcién espiritual noble e infinitamente superior” por medio del
esperma (considerado como un fluido nutritivo o sangre blanqueada). Esta idea
también se puede rastrear en los comentarios de Plutarco quien aseguraba que “son
la sangre y la médula lo que deriva de la semilla paterna, la grasa y las carnes
provienen de la madre. Sangre y médula del nifio estain consiguientemente

asociados a los huesos y ambos han brotado del semen paterno”.”* En contraste,

>4 Francois Héritier-Augé, “El esperma y la sangre: en torno a algunas teorias antiguas sobre su génesis
y relaciones”, en Fragmentos para una historia del cuerpo humano, Michel Feher, Ramona Naddaff y Nadia Tazi
(eds.), Parte tercera, Madrid, Taurus, p. 170.

Las ideas cientificas de la Edad Media consideraban que las diversas exudaciones humanas — ya sea la
menstruacion, la lactancia, la transpiracion, el semen, etc.— eran derramamientos de sangre, pero, como
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la sangre femenina y la leche materna fueron liquidos despreciados, se pensaba que
transmitfan impurezas ya sea biolégicas o morales. Por esto era mal visto que una
nodriza judia (o con antecedentes judios) amamantara a un nifio cristiano, ya que
corria el riesgo de trasmitir el judaismo por medio de la leche. De aqui la
importancia de la paternidad: la legitimidad del linaje, segun los preceptos
medievales, estaba garantizada por la via masculina.

Con estos argumentos, durante los siglos XV y XVI, se promulgaron en Espafa
un conjunto de decretos que prohibfan acceder a puestos de poder a quienes
tuvieran sangre judia (o fueran hijos de conversos), lo mismo aplicaba para los
moros y demds grupos matginados. >*’

En la Nueva Espafia perme6 la idea de “nobleza” y la limpieza de sangre, pero
en un contexto distinto. Mientras que en la peninsula ibérica los estatutos de
limpieza de sangre (y todos sus preceptos discriminatorios) estuvieron dirigidos a
las comunidades de judios y moros, en la Nueva Espafia fue un instrumento de la
nobleza para regular el acceso a los privilegios que les pertenecia. Esta nocion sélo
era aplicable a una élite, al sector mas alto de la jerarquia social; los grupos mas
marginados (indios, negros y mestizos), de por si, estaban relegados de los puestos
de poder. Ademas, el Santo Oficio, como bien se sabe, no tenfa injerencia sobre
los indigenas, por lo cual quedaban fuera de esta normativa. “Excluyendo,
identificando, clasificando, la limpieza de sangre desempefié un importantisimo
papel de control social a favor de la nobleza novohispana, legitimando un régimen

de privilegios y fundando una praxis nobiliaria”. >*

hemos visto, el valor adjudicado a cada uno de estos liquidos no siempre ha sido el mismo. Véase: Jacques
Le Goft, Una bistoria del cuerpo en la Edad Media, op. cit., pp. 36-39.

>¥ John Edwards, “Raza y religién en la Espafia de los siglos XV y XVI: una revision de los estatutos de
Limpieza de Sangre”, en Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval, 1988-1989, 7, pp. 243-262.
[En linea]: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=90563 [Consulta: 10 de abril, 2022]

>4 Emiliano Frutta, “Limpieza de sangre y nobleza en el México colonial: formacién de un saber
nobiliatio (1571-1700)”, en Jabrbuch fiir Geschichte Lateinamerikas, 39, 2002, p. 231. [En linea]:
https://www.vr-elibrary.de/doi/pdf/10.7767/jbla.2002.39.1.217 [Consulta: 10 de abril, 2022]
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En el texto que nos ocupa, el cronista agustino también toca el tema y —en un
exceso retorico— compara la sangre de Cristo derramada con la del obispo

michoacano como signo de filiacién. Veamos de qué manera lo expresa:

Y como el modo de clarificar un padre a un hijo es dar prueba de sangre, de ser hijo de
tal padre, de tener sangre suya, y alli queda conocido por hijo de tal padre, como que la
sangre que tiene se la dio su padre. [...]

Cuando Cristo dijo a su Eterno Padre: pater clarifica filium tuum. Articulé Cristo en el
huerto estas voces: Repercutus existimat hane orationem, Pater clarifica filium tunm, habitam fuisse
in horto. sEn el huerto fue esta peticion de Cristo a su eterno padre? Si, en el huerto. ¢Y
por qué en este lugar? Porque aqui se habia de ver patente, correr sobre la tierra, de
Cristo, fresca e incorrupta la Sangre. [...] Y asi, en prueba de su clarificacion, quiere el
Eterno Padre que manifieste su hijo la Sangre.

Si todos los que quieren clarificarse de quién son hijos, y probar con la evidencia lo claro
de sus padres, y la sangre ilustre que les asiste, pudieran poner patente, como Cristo su
clara Sangre, poca necesidad habia de hacer ejecutorias. Quiso, pues, el Eterno Padre
clarificar a su natural hijo, y permitié6 que todos viesen viva y fresca sobre la tierra de
aquel hijo la Sangte. [...]

Asi, al parecer, se vio la Sangre fresca, clara y purpurea en el Huerto Valisoletano:
Valisoletum. 1 allis flornm, del V. Principe Escalona, correr liquida sobre el pavimento de
la capilla del sagrario. |[...]

A'lo cual afiado con debida proporcién. Si alguno ha dudado de la virtud del V. Principe
Escalona, vea que el dfa mismo que el Eterno Padre clarifica, con prueba de sangre, a
Cristo por su hijo, este mismo dfa se hace patente la sangre fresca y clara del V. principe
Escalona. Como diciendo, si dudais de quién fue mi Obispo, mi hijo, por su virtud,

Escalona, mira su sangre pura y clara.””

Matias de Escobar, en esta hipérbole, no sélo compara la sangre de Cristo con
la del obispo michoacano, también indica que su candidato a los altares pertenece
a un grupo selecto, y que es la propia sangre (la reliquia encontrada) la prueba mas
tehaciente sobre su virtud y honor.

Recordemos también que las Ordenes religiosas pedian como trimite
obligatorio la investigacion de los ascendientes para tomar los habitos. En el caso
de los agustinos, el progenitor del novicio o la comunidad de religiosos solicitaba

un certificado de limpieza de sangre que indicara que los familiares “fueran buenos

>4 M. de Escobar, oces de Tritin Sonoro, op. cit., p. 34-35.
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Christianos antiguos sin rasa ni macula”.”" Pues bien, Matias de Escobar también
nos sefala que el obispo Escalona, como buen agustino, tiene excelentes
antecedentes de filiacion y, mas atn, por sus virtudes —y “con debida proporcién”

— podria ser considerado hijo del “Eterno padre”.

7.7 La sangre del sacrificio

Otro aspecto bastante relacionado con la sangre es el derramamiento de ésta
durante los rituales de sacrificio. En el contexto del cristianismo, la sangre de Cristo
es la sangre redentora por excelencia, la sangre vertida para la salvacion de los
hombres. Al respecto el agustino Escobar menciona que: “Entre las finezas que
Cristo, divino Esposo, hizo por la Iglesia toda se cuenta por la mayor Sangre que
dio por ella en el lefio de la Cruz, cuando el ministro le rasgé el costado”.”! Pero
¢por qué la sangre? A lo que Escobar contesta: “No hay mayor fineza que dar la
Sangre, que es la vida, por lo que se ama”.>

Asi, si Jesus se sacrifico por su Iglesia, el obispo Escalona —imitando el ejemplo

de Cristo— también entrega su vida (su sangre) a su amada Esposa:

Nuestro v. Prelado dio cuanto tenfa a su Esposa, la Santa Iglesia de Valladolid,
seflalandola como heredera de todo, pero como queria que todos viesen hasta donde
llegaba su amor, no se contenté con dar lo que bastaba, s dio lo que sobraba. Dio con
superabundancia, porque dio después de muerto su Sangre a su Esposa, fresca e
incorrupta en prueba de su amor superabundante. No contentandose con haberle dado
vivo, pero hasta después de muerto le da sus entrafias y Sangre.”

Matias de Escobar, en su libro América Thebaida, destaca el gran trabajo

misional que Escalona y Calatayud realizé durante su obispado.”* Dedicado a su

%0 José Luis Santoja Cardona, “De vita regulari: los frailes agustinos en el Alcoy del XVIII”, en Revista de
Historia  Moderna.  Anales  de la Universidad — de  Alicante, 10, 1991, p. 102. [En linea]:
https://revistahistoriamoderna.ua.es/article/view/1991-n10-de-vita-regulari-los-frailes-agustinos-
en-el-alcoy-del-xviii[ Consulta: 8 de mayo, 2022]

551 M. de Escobar, Voces de Tritin Sonoro, op.cit., p. 206.

552 [bid., p. 26.

593 Jbid., p. 29.

554 Entre las muchas obras que realizé el obispo Escalona en Nueva Espafia sobresale el mantenimiento
que dio a la Catedral, construccién de las torres, portales, ampliacién de los atrios, etc., Ordend la
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Iglesia como ferviente devoto, el cronista agustino considera que, para el prelado
michoacano, no puede haber mas amante que la propia Iglesia.
Gotas de sangre le costé a N. V. Principe defender a su Esposa, que se quejaba le
quitaban la capa, como la Esposa de los Cantares: Tulerunt pallum meum. En cuya defensa
dio mucha Sangre. Derramé cuanto tuvo para redimirla, y argumentarla, como fino
Esposo. Y para manifestacion de su grande amor, no se contenta con la sangre que dio

vivo y pasé a dar después de muerto a la Iglesia, su Esposa, la Sangre, en prueba

manifiesta de su excesivo amor.>>

Otro paralelismo entre Cristo y el obispo michoacano es la presencia de agua
en la sangre. Escobar menciona que “Después de Cristo difunto, abrié, como
quirdrgico, un ministro de Cristo el costado y, al punto, salié sangre clara y agua
pura de aquel difunto cadaver”.”>® Del mismo modo acontecié con el prelado
michoacano: “se percibe haber estilado parte de dicha Sangre, que parece estar
revuelta con el agua”.>>" Tal evento, afirma el cronista, “parece quiso el Altisimo se
pareciese la Sangre de su obispo a la suya. Conservandola en estado de sangre fluida
y sin corrupcién, junto con el agua”.>

Sobre la herida post mortens de Jesucristo —o la lanzada sagrada, como también
se le conoce— tenemos que es un elemento muy recurrente de la iconografia
cristiana. En el Evangelio de Juan se narra que después de la crucifixion, los judios
pidieron, ante la proximidad del Sabbath, que los cuerpos fueran retirados de la

vista; asi que, para acelerar la muerte, los soldados solfan quebrar las piernas de los

ajusticiados (método conocido como crurifagium). Esta tortura se realizé en los dos

amplificacién de nuevos templos o la construccion de otros: hizo la parroquia de San José, el templo de
Marfa Santisima de los Utrdiales, el puente para facilitar el transito al templo de Nra. Sefiora de Guadalupe,
también mandé construir el convento de las religiosas catarinas y favorecié la fundacién de las religiosas
franciscanas recoletas en Cosamaluapan. Ademds, dond copiosas limosnas a otros conventos de
Valladolid y siempre estuvo al tanto de los agustinos. Al final de sus dias “‘doné al convento de Valladolid
su librerfa, que a cada vista nos recuerda de este venerable prelado la memoria, y nos exprime el recuerdo
port los ojos el corazén”. Fray Mathias de Escobar, Awmericana Thebaida, op. cit., Tomo 1, p.537.

555 M. de Escobar, Voces de Tritin Sonoro, op. cit., p. 27.

556 Thid., p. 14.

557 “Testimonio”, en Matias de Escobar, oces de Tritén Sonoro, op. cit., £., 4.

558 M. de Escobar, oces de Triton Sonoro, op. cit., p. 16.
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malhechores que acompafiaban al hijo de Dios, pero “cuando llegaron a Jesus,
como le vieron ya muerto, no le quebraron las piernas. Sino uno de los soldados,
le abti6 el costado con una lanza, y al instante sali6 sangre y agua”.>’

Estos liquidos, agua y sangre, cobran especial importancia para el cristianismo,
son simbolos de purificacion. El agua, como el agua del bautismo, tiene una
capacidad redentora; de la misma manera que la sangre de la Eucaristia.

Cabe senalar que la sangre mezclada con el agua también evoca el trabajo del
parto, momento en que el recién nacido emerge a la vida bafiado de la sangre y las
aguas del liquido amniético, de hecho “En el siglo X111, Margaret de Oingt describia
el sufrimiento de Jesus en la cruz como dolores de parto”.”® El resultado de este
sacrificio maternal fue el nacimiento de un nuevo pacto con Dios, porque Cristo
“asumiendo nuestra humanidad en la Encarnacién, se nos entregé del mismo
modo que una madre se entrega al feto que lleva en su seno”.”' Este caricter

maternal, esta entrega incondicional, es —segun los cristianos— simbolo de amor.

Un amor que manifest6 Cristo por la humanidad a través de su sangre:

Acabé Cristo con finos amorosos excesos en la Cruz [...] Pidiendo a su eterno padre por
sus enemigos: pater dimitte illis non enim sciunt quid faciunt, pues si fina entre carifios, entre

amorosos excesos, claro estd, que se ha de ver fluida y clara la sangre, para que todos

vean, que alli no llegé lo 4cido de la hiel que coagula y altera la sangre. **

A imitacién de Cristo, el agustino Escobar, a través de una pregunta retoérica,
formula la comparacién entre el obispo y Cristo: “:Qué sabemos si para prueba
del amor, que tuvo nuestro V. Principe de esta Santa Iglesia, a este Templo y
Catedral Vallisoletana, dej6 en esta Iglesia su Sangre y entrafias, en prueba

manifiesta de su fineza, desentrafidndose por su Esposa?”>%

559 Juan, 19,33-34.

500 Caroline Walker Bynum, “El cuerpo femenino y la practica religiosa en la Baja Edad Media”, en
Fragmentos para una historia del cuerpo humano, Michel Feher, Ramona Naddaff y Nadia Tazi (eds.), Parte
primera, Madrid, Taurus, p. 180.

SV I dem

562 M. de Escobar, Voces de Tritin Sonoro, op. cit., p. 15.

563 Thid, p. 17.
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Este amor —senala Matias de Escobar— también actiia sobre los elementos

naturales para producir el misterio del agua y la sangre liquida:

En donde reside el amor, la caridad, como contra los incendios amorosos, no pueden las
trias aguas: aqua multa non potnerunt extinguere charitatems. Aunque esté unida el agua a la
Sangre: Exivit Sangus et agua. Quedd liquida y sin coagularse la Sangre que dio Cristo
después de muerto, manifestando claramente el amor a su Esposa.

Pues asi, con comparaciéon piadosa hago el discurso, y digo: que como nuestro V.
Principe fue tan amartelado por su Esposa, la Santa Iglesia de Michoacan, para probar
su amor, no deja su sangre coagulada, que podia entonces creerse alguna frialdad. Da la
de su cuerpo muerto, fresca, liquida y corriente; para que todos entendiesen su fino amor,
pues las muchas aguas frias, prevalecido, no habia contra los fuegos amorosos de su

amante Corazon.

Otra analogia, entre la sangre de Cristo y la del obispo, segiin argumenta el
cronista michoacano, tiene que ver con el dia en que fueron halladas las reliquias
del prelado: “el dia doce de mayo en la tarde, hora, que la Santa Iglesia daba en los
maitines a Dios debidas gracias”.”® Esa fecha —de acuerdo a las palabras de
Escobar—, coincidia con la “Vigilia de la Ascension del Sefior”,**® momento en el
cual: “Cristo, vida nuestra, pide a su eterno Padre lo clarifique: Pater venit hora,
clarifica filinm tunm. Y como el modo de clarificar™” un Padre a su hijo es dar prueba
de su sangte, de ser hijo de tal padre, de tener sangre tuya”.>*®

Pues bien, para demostrar su paternidad, Cristo derrama su sangre en el
Huerto. “2Y por qué en este lugar?” —pregunta Escobar—, “porque aqui se habia

de ver patente, correr sobre la tierra, de Cristo, fresca e incorrupta, la Sangtre”.>"

564 Ihid, p. 27-28.

55 Thid., p. 33.

56 “Ta Ascension del Sefior” es una conmemoracion, en todas las iglesias cristinas, que celebra la
ascension de Jesucristo al cielo en presencia de todos sus discipulos. Tiene lugar cuarenta dias después
del Domingo de Pascua.

507 Clarificar, del latin clarificare (simbolo el la a con — arriba), quiere decir iluminar, alumbrar. Mientras que el
diccionario de Autoridades lo define como “ilustrar, poner clara y luciente la cosa que estaba oscura”.
Siguiendo el texto de Escobar, clarificar quiere decir comprobar la paternidad de Jests con Dios.
“Manifest6 Cristo su Sangte clara y purpura sobre la tierra, para prueba de su opinién y fama, por si los
hombres hubiesen dudado de su recto obrar”. Mathfas de Escobar, op. cit., p. 35.

568 M. de Escobar, Voces de Triton. .., op. cit., p. 34.

569 Thid., p. 34.
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De forma similar, y “con la debida proporcién” —dice Escobar—, el obispo de
Michoacan derramé su Sangre, no en el huerto, pero si, en el tabernaculo de la
iglesia.

Recordemos que la agonia en el huerto es otro de los momentos marcados por
la sangre de Jests. Segun el Evangelio de San Lucas, el hecho ocurrié en el Monte
de los Olivos, en el huerto de Getsemani,”™ después de la “Ultima cena”, cuando
los apostoles dormian y Jesus velaba. Esa noche, ante el presagio de la muerte, el
Nazareno cae en la angustia terrenal; asi, como resultado de un sufrimiento intenso,
ocurri6 el fenémeno de la hematidrosis, en otras palabras, gruesas gotas de sudor
con sangre cayeron de su frente. >’' Agua y sangre brotaron de su cuerpo,
nuevamente aparecen los dos elementos de la purificacion: el agua del bautismo y
la sangre de la alianza.

Como vemos la sangre del obispo michoacano pretende parecerse a la sangre
de Cristo, y es que “En la concepcion religiosa medieval, el verter liquido vital a
imitacion del Hombre-Dios era considerado como una accién que propiciaba la
miseticordia divina”;>"® ademads purificaba y conseguia el perdon de las penas del

Purgatorio, y ayudaba a someter por el castigo el desbocado instinto de la carne.

570 Cabe mencionar que “Getseman{” significa “prensa de aceite”, es decir, es el instrumento que por
medio de la presion se extrae el liquido de los olivos. De manera similar, Jesus, al estar bajo el peso de
los pecados del mundo, padeci6 la sudoracion de sangre.

571 Hematidrosis: Es una condicion fisioldgica extremadamente rara que ocurre en situaciones de maximo
estrés. Consiste en la excrecién de pequefias cantidades de sangre provenientes de los vasos sanguineos
adyacentes que entran en las glandulas sudotiparas. Cuando la persona padece este trastorno el sudor esta
acompafiado de material hematico.

572 A. Rubial Garcfa, “Entre el cielo y el infierno. Cuerpo, religion y herejia en la Edad Media tardia”, gp.
ct., p. 21.
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Fig. 8. Cristobal de Villalpando, Oracidn en el Huerto, dleo sobre tela, 182cm x 200cm, Museo del Carmen, 1665-1700.
[Foto: mediateca.inah.gob.mx]

Escobar busca, una y otra vez, elementos significativos que alimenten una
cadena de analogfas relacionas con Cristo. Ya sea una paloma, para decir que el
caracter del obispo es columbino, o el cordero, para manifestar que el obispo es
113 : b : 1

paciente y manso Cordero”. Una de estas comparaciones tiene que ver con el
pelicano. Veamos como lo dice el cronista agustino:

Privando a su cuerpo nuestro V. principe de viandas y, aun, de precisos alimentos,
aumento con esta escasez mucho mds, que a dar a los necesitados de su obispado.
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Pelicano verdadero, factus sum similis Pellicano solitudinis’”, que su misma sustancia extrae
para alimento de sus hijos. [...] Verdadero imitador a la letra de Cristo, de quien firmé

San Pablo, que con su inopia a todos los pobres hizo ricos.”™

En los bestiarios medievales, el pelicano es descrito como un animal que se
abre el pecho para derramar su sangte sobre sus ctias con el fin de datles la vida.””
Utllizando una transferencia nominal, el panegirista utiliza el simbolo del
“Pelicano” para calificar al obispo michoacano y lo nombra como: “Pelicano
verdadero”.

La exégesis simbolica indica que el pelicano representa a Jesucristo, quien se
sacrifico por sus hijos derramando su sangre; por lo cual la alegoria se traduce
como: autosacrificio. Este sentido de autosacrificio es comparado con la “humildad”
y “caridad” del obispo michoacano, quien, segin el propio texto, se desprendia de
dinero, comida y vestido para donarlo a los menesterosos. Asi, de forma analoga,

el panegirista califica al obispo michoacano como alguien quien también se

sacrifico por su rebafo.

573 Fragmento tomado de la Biblia 1 ulgata latina, citado por Mathias de Escobar, cuya traduccion es:
“Hecho estoy como pelicano de la soledad”.

574 M. de Escobar, Voces de Triton. .., op., cit., p. 179. (Las negritas son mias).

575 En la simbologia cristiana se consideré que “como los polluelos del pelicano, la raza de los hombres
habia muerto para la vida espiritual, para la vida del cielo, y estaba manchada a causa de los pecados con
los que habia abofeteado a su Dios. El Salvador, desde la cruz en la que fueron atravesados sus miembros
y su corazén, derramo sobre ella su sangre y, mediante su sacrificio, la purificé y le devolvié la verdadera
vida”. Véase: Charbonneau-Lassay, E/ bestiario de Cristo. El simbolismo animal en la Antigiiedad y la Edad Media,
Vol. 11, Barcelona, José J. de Olafieta, 1997, p. 560.
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Fig.9 E/ pelicano revive a sus crias con la sangre de su pecho, Museo Meermanno, facsimil. [Imagen: Medieval
Bestiary site]

En otra de estas analogias la sangre del obispo michoacano es comparado con

la sangre del cordero del Antiguo Testamento:

Me parece que a la sangre de este insigne Varon le concedié el mismo beneficio que a la
sangre del cordero alld en Egipto, a la cual no dafié la noche, sereno y luna, estando
expuesta la noche toda a los rayos del planeta [...] Maravillas refieren de esta sangre los
rabinos del Talmud, y Cabala. Afirmaban de esta sangre nocturna, que contenia cierta
luz maravillosa que alumbraba al angel para que no hiriese a los hebreos [...] Como no
habia de dar luz esta sangre de cordero, siendo una sangre que puesta toda la noche sobre
las puertas de los hebreos no perdié su color [...].

Asi, ni mas ni menos, le acaece a la sangre de nuestro V. Principe Escalona, paciente y
manso cordero, [...] como parece que queria el Sefior se pareciese la sangre del cordero
Michoacano Escalona a la sangre del cordero de Egipto. [...] Bien puedo, segun lo dicho,
decitles a los afortunados Vallisoletanos, lo que all a los israelitas, en el caso de la sangre
del cordero [...]. Este dia de la sangre serd para vosotros la eterna memoria, sera la Pascua
principal de las que celebréis; pues en este dia doce visteis fresca, y como viva, la sangre
de vuestro principe y cordero Escalona. >’

El cordero es el animal sacrificial por excelencia, en la iconografia cristiana
representa a Cristo como el redentor de la humanidad. Sin embargo, la referencia

a la cual acude el cronista agustino se remonta al Exodo del Antiguo Testamento.

576 M. de Escobar, VVoces de Triton. .., op. cit., p. 92-93.
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En dicho episodio se narra como los judios de Egipto, por mandato de Dios, tenfan
que embadurnar sus puertas con la sangre de un cordero recién sacrificado, y con
ello se evitarfa que los primogénitos muriesen. Esta “sangre maravillosa” —dice el
cronista— “se conservo fresca a las inclemencias de la luna, noche y rocio”; de la
misma forma, la sangre del obispo michoacano permaneci6 intacta durante siete

aflos para después ser descubierta.

Como hemos visto el cronista agustino tifie de rojo su discurso, se vale del
“elemento vital” para anunciar un portento que buscaba exaltar la figura del
“obispo ejemplar”. Las reiteradas argumentaciones bien podrian sintetizarse en
unas cuantas cuartillas, sin embargo —y he aqui el interés por este texto— la carga
simbodlica atribuida a la sangre se desdobla en una curiosa arborescencia de
analogias, metaforas y episodios narrativos. Sin duda, esto es apenas un fragmento
de las multiples lecturas que podemos encontrar en [oces de Triton sonoro; un texto
de una religiosidad exacerbada, con una clara intencién propagandistica, pero que
muestra como un fragmento corporal —en este caso el fluido hematico— funciona
como soporte argumentativo textual.

Seguramente, y si tenemos la paciencia, encontraremos mas referentes, otros
elementos de interés, otras interpretaciones o puntos de reflexion que nos abran
una ventana para mirar mas de cerca la cultura novohispana. Y, quiza, si vemos
mas alla del texto, nos demos cuenta de que esa época no es tan lejana de la nuestra,
algunas tradiciones o simbolos (hispanicos y universales) estan impregnados en
diversas manifestaciones sociales y culturales de nuestra vida cotidiana. Sin

desviarnos del tema, vayamos a unos comentarios finales en el proximo apartado.

228



Conclusiones

La tinta sirve de balsamo contra el olvido.
FRAY MATIAS DE ESCOBAR

Todo aquel que ejerce el oficio de la pluma desea que su palabra no la “consuma
la polilla del tiempo” —como dice Matias de Escobar—. Pues bien, consciente de
esta futilidad, el fraile agustino escribi6 sus “piadosos discursos” en memoria del
obispo fray José de Escalona y Calatayud. La intencion, expresada en toda la obra,
era llevar a los altares al obispo michoacano. ¢Tuvieron eco las voces del fraile
Escobar? La respuesta es rotundamente negativa. Durante el virreinato de la Nueva
Espafia s6lo se obtuvieron dos beatificaciones, la del martir misionero ctiollo
Felipe de Jests (1627) y la del fray Sebastian de Aparicio (1790). Si bien los
novohispanos tenian una larga lista de candidatos (como Gregorio Lopez, Maria
de Jesus de Tomellin, Catalina de San Juan, fray Bartolomé Gutiérrez, Antonio
Margil de Jesus, entre otros), la autoridad eclesiastica alegaba que habia pocos
méritos en los candidatos o que las narraciones contenfan elementos de herejfa.
Ademas, el ambiente politico a partir de la segunda mitad del siglo XVIII cambi6 el
escenario para que prosperaran las nuevas flores de santidad: la monarquia
borbonica no tenia interés por rescatar santos americanos, “datles santos a los
criollos significaba entregatles armas para que se independizaran”; "' la relacion
entre el papado con la politica regalista espafiola fomento6 a que los pontifices no
se manifestaran a favor de nuevas causas; la expulsioén de los jesuitas en 1767 y la
invasion de Roma por ejércitos napolednicos en 1796 fueron eventos que
influyeron en la consagracion de candidatos novohispanos a los altares. La Santa

Sede finalmente otorgd la canonizacion a Felipe de Jesus en 1862, y la beatificacion

577 A. Rubial Garcia, Santos milagreros y malogrados en la Nueva Espana, op. cit., p. 59.
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a Bartolomé Gutiérrez y a Bartolomé Laurel en 1867, durante una época que exigia
fortalecer al catolicismo y a la Iglesia ante la reforma liberal.

Aunque muchos de estos personajes, siervos de Dios y venerables, no lograron
la inmortalidad en los altares y el reconocimiento oficial, su memoria fue
conservada en el culto popular. La hagiografia, como ya mencioné en el capitulo
dedicado al tema, no solo aporta datos sobre la vida de estos individuos, también
son el medio por el cual se “manifiestan los valores morales, juridicos o estéticos
de la sociedad que los produjo”.”™®

En cuanto a la narrativa construida en torno al obispo Escalona y Calatayud,
observamos cémo en Voces de Triton sonoro hay rasgos de una hagiografia que exalta
al “obispo ejemplar”. No sélo se destacan sus habilidades para llevar un buen
gobierno en la institucién eclesiastica, también se afiaden sus virtudes cristianas.
De hecho, el cronista Escobar —en un exceso hermenéutico— sefiala que el
nombre del jerarca (Escalona) alude a los escalones para subir al “trono de los
santos”, asi él contempla seis “purpuireas gradas” en la vida del obispo: 1) la
eucaristia, 2) la devocion al rosario, 3) la castidad, 4) la abstinencia, 5) la caridad y
0) la renuncia de los bienes terrenales. Tales virtudes nos remiten a las teologales y
las monacales, las cuales en su conjunto configuran la imagen predilecta del buen
cristiano y, en este caso, del “obispo ejemplar”. El fraile agustino no fue el Gnico
que pretendia resaltar la vida ejemplar del prelado michoacano, también Juan
Ubaldo de Anguita Sandoval, canénico magistral, y Joseph Eugenio Ponce de
Leén, cura de Huirimangaro y Zirahuen, publicaron diversos sermones y oraciones
funebres para conmemorar al “amante Pastor” Escalona.

Por otro lado, y como ya indiqué en el capitulo 5, el entramado de oces de
Tritén sonoro esta hilvanado por diversas figuras retoricas que funcionan como

estructura argumentativa. Si Matias de Escobar busca exaltar las virtudes cristianas

578 Idem.
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del obispo, éstas son intensificadas con la hipérbole; si se insiste sobre el mismo tema
(como la incorruptibilidad de la sangre) el panegirista usa la expolicion o si senala
que la sangre del prelado tiene paralelismos con la de Cristo, entonces la analogia,
la smetafora o la alegoria refuerzan el contenido del texto. Para el lector
contemporaneo el estilo prosistico de Escobar resulta bastante engorroso, de
sintaxis artificial y, por momentos, alejado de la claridad y del dato puntual. Sin
embargo, hay que considerar que el texto estaba dedicado a una minoria culta de
su época, quienes lo admiraban por su erudicién y su fama de excelente orador.
De aqui que podamos encontrar elogios como el del carmelita Cayetano de Jesus
quien dice que la obra es “un todo muy cabal, un compuesto muy pulido y una
bizarra ostenta de su eruditisimo ingenio”. "

La sangre, elemento presente en gran parte de la obra, es el hilo conductor por
el cual el panegirista nos indica cémo esta reliquia encontrada puede ser la prueba
para llevar a los alatares a un personaje como el obispo michoacano. Para ello acude
a la exégesis de las fuentes clasicas y su relaciéon con el vital liquido. Ademas, si el
liquido hematico, segtn la tradicion escolastica, es el “asiento del alma”, no resulta
extrafio que adquiera implicaciones simbdlicas en el terreno religioso. De esta
manera vemos como el panegirista se refiere a este liquido como un elemento
“prodigioso” capaz de articular la palabra y emitir sonidos, puede trascender la
esfera de la muerte y convertirse en flor (como la de Jacinto). También nos indica
que la “sangre” del obispo Escalona tiene resonancias sensoriales: a la vista es
purpurea, dorada y luminiscente; al oido es una sangre que emite palabras y
sonidos, “Voces de Sangre, purpureos ecos’; con respecto al olfato, al gusto y al
tacto, el cronista dice que es una sangre “aromatica”, de “espiritus dulces” y fresca

al tacto.

579 Cayetano de Jesus, “Aprobacion” a Voces de Tritin Sonoro. .., op. cit., sp.
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En cuanto a las analogfas entre la sangre de Cristo y la del obispo michoacano,
una y otra vez, Hscobar tuerce sus argumentos para hallar las semejanzas, si
Jesucristo la derramé para salvar al hombre, el obispo lo hizo para preservar su
Iglesia; si la sangre del “redentor” vertida en la “lanzada” contenia agua, también
la del prelado michoacano presentaba este elemento; si el hijo de Dios demostraba
su paternidad por medio de su sangre, de igual manera, esta sustancia servira para
que Escalona compruebe ser hijo de la iglesia agustiniana. Incluso, el panegirista se
apovya en la alegoria del pelicano para exaltar las virtudes del prelado.

La mayoria de los argumentos que sostienen el discurso de Matias de Escobar
se basan en la interpretacion de las Sagradas Escrituras, de los textos de los Padres
de la Iglesia, de la literatura clasica o de episodios de la historia antigua. Como
menciona Ibarra Ortiz, el predicador novohispano no construia su saber a través
de la razon, la experiencia o la produccion de nuevas fuentes de conocimiento, sino
por medio de una “epistemologia hermenéutica” basada en la escolastica
tradicional.

Sin embargo, lo que resulta peculiar en el texto de Matias de Escobar es que
incorpora otro tipo de argumentos comprobables, de aqui que anexara el Testzmonio.
En dicho documento los médicos, los cirujanos y los peritos certifican que no hay
explicacion légica para la incorruptibilidad de los restos del obispo dado el lugar,
la forma de embalsamar el cuerpo y el tiempo transcurrido. Asi, esta acta notarial
se aflade como prueba irrefutable para que el panegirista interprete los
acontecimientos como un evento “prodigioso”.

Si bien Matias de Escobar incorpora en [Voces de Triton sonoro varios tipos de
discursos que oscilan entre la medicina, la teologia, la moral, la mitologia y la
politica, el texto no resulta caprichoso. Recordemos que durante el pontificado de
Benedicto X1v (1740-1758) los tramites administrativos en materia de

beatificaciones y santificaciones fueron mas estrictos, asi que las pruebas
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documentales, como testimonios médicos, panegiricos u otros escritos inéditos,
jugaron un papel importante para examinar el grado de virtudes heroicas, el
martirio o los milagros atribuibles a los candidatos. De esta manera, [oces de Tritin
sonoro pretendia ser uno de los documentos mas completos para favorecer al obispo
Escalona y Calatayud. Ademas, el hecho de incluir varias areas del saber humano
en un mismo texto responde a una época en la que no existia esa division
disciplinaria como la conocemos ahora; basta echar una mirada a esos poligrafos
novohispanos que lo mismo escribian de cometas como prosa historica o sonetos.

Como ya he mencionado, fray Matias de Escobar fue bastante estimado por
sus contemporaneos, al punto que lo tenfan como un verdadero erudito y autor
“universal” de las letras. En cuanto al texto VVoces de Triton sonoro uno de los
comentaristas sefala que el autor manejaba con bastante soltura diversas

disciplinas que bien podria sorprender al critico:

¢Qué dijera, si leyera esta obra? Las varias facultades, artes y ciencias, que trata. El primor
y desembarazo con que habla de ellas. Y hablando, cuando lo necesita, de cada una, hace
sin confundirlas una deliciosa mezcla. Pero ¢qué habia de decir? Sino es lo que yo digo,
que su autor es una gran cabeza, que a muchos epiloga, que tiene mano para todo, pues
todos sus dedos emprenden lo que no han podido conseguir a dos manos las estatuas de
otras eras, por mas que pregonen las histotias.”®

Ahora bien, ¢qué de actualidad puede haber en este texto para el lector del siglo
XXI? A primera vista me resuenan dos aspectos: la intencion de seguir nombrando

a nuevos “siervos de Dios” y la trascendencia del simbolismo de la sangre.

Durante el pontificado de Juan Pablo 11, Benedicto XVI y el papa Francisco, la
cantidad de personajes consagrados al culto oficial crecié considerablemente.”®!
Tan sélo en México podemos mencionar a los 25 “martires” de la “Guerra

Cristera” (1926-1929), al indio Juan Diego Cuauhtlatoatzin, a “Los nifios

580 Cayetano de Jesus, “Aprobacion” a Voces de Tritin Sonoro. .., op. cit., sp.
*81 Juan Pablo II nombré a mas de 480 santos, Benedicto XVI a 44 santos y el papa Francisco lleva 899
(hasta mayo del 2022).
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tlaxcaltecas”, a “Los martires oaxaquefios”, a la religiosa Marfa de Jesus
Sacramentada Villegas (siendo la primera mujer mexicana en alcanzar los altares),
a José Sanchez del Rio (martir adolescente); a Rafael Guizar y Valencia (primer
obispo mexicano e hispanoamericano canonizado), entre otros muchos personajes
de popularidad local.

Cabe mencionar que después de mas de tres siglos, posterior a un largo proceso
y pugnas entre jansenistas y jesuitas, en el afio 2011, Juan de Palafox y Mendoza
fue subido a la categoria de beato por Benedicto XVI. Mas alla de los motivos
religiosos que propiciaron la demora, el conflicto fue un asunto politico. Los
jesuitas no se oponian a la beatificaciéon del obispo poblano porque éste fuera
jansenista o no, mas bien atacaban al regalismo. “Al dominio del Estado sobre la
Iglesia, a [...] la imposicion del despotismo ilustrado sobre la participacion de la
burguesia en el proceso politico. El jansenismo juridiccionalista y no el teologico
era el que estaban atacando los jesuitas”.”®

Estos nuevos santos aparecen en una época en la cual es necesario afianzar la
credibilidad de la institucién catdlica y, sin duda, como estrategia politica en cada
uno de los paises que requieren de este mediador ideoldgico. Llama la atencion la
manera en como fueron canonizados los papas Juan XXIII y Juan Pablo II por el
pontifice Francisco; por un lado, la premura por llevarlos a los altares y, por otro,
la omision de los requisitos. En el caso de Wojtyla, Benedicto XVI no esper6 los
cinco afos obligatorios después de su muerte para iniciar el proceso canénico; con
Giuseppe Roncalli, el papa Francisco pas6é por alto la aparicién del segundo
milagro para la santificacion. De acuerdo con Bernardo Barranco, especialistas en
temas de religion, la doble canonizacion y la falta de rigor de la Congregacion para

las Causas de Santos responde a “una medida politica de contrapesos”.

82 A. Rubial Garcia, La santidad controvertida, op. cit., p. 234. Cf. 1ldefonso Mortiones, La cansa de beatificacion
de Junan de Palafox. Historia de un proceso contrastado. 3* ed., Puebla, Universidad Popular Auténoma del Estado
de Puebla, 2017.
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Dejar que los reflectores iluminaran sélo a Karol Wojtyla tenfa riesgos, pues reactivaria
los alicaidos impetus conservadores de la curia. Juan Pablo 1I es el héroe de la fe y una
especie de “Napoledn eclesiastico” para los conservadores nostalgicos de una Iglesia
fuerte y triunfal. Juan XXIII, por el contrario, representa otro modelo eclesial que emana
del concilio, mas abierto y plural frente a los desafios de una sociedad moderna.”®

A pesar de los escandalos mundiales de pederastia, las sospechas de la
proteccion del vaticano a Marcial Maciel durante el pontificado de Wojtyla, la
represion contra los religiosos de la Teologia de la Liberacion o las alianzas con
ultraconservadores, la canonizacién del polaco tuvo lugar el 27 de abril de 2014.%%

A un nivel mas local, en el 2010, un sector de la poblacién mexicana,
encabezados por el Comité Nacional Provida, solicité que la Arquididcesis
Primada de México abriera el proceso de beatificacion de Catlos Abascal Carranza,
secretario del Trabajo y luego de Gobernacion durante el sexenio de Vicente Fox.
Quienes lo promovieron aseguraban que “fue un hombre valiente, congruente, un
politico que supo hacer politica con Cristo como su centro”.”® Sin embargo, este
politico —quien dijo que Aura, de Carlos Fuentes, era una novela inmoral—
también es conocido por su afiliaciéon al Yunque, oposicion al aborto y alianza con
grupos de ultraderecha.”®

Crear nuevos santos no es un asunto del pasado ni del ambito privado. Como
bien sabemos, la institucion eclesiastica siempre ha tenido una injerencia en las
cipulas del poder politico, econémico y social, de aqui que elevar a los altares a
nuevos personajes sea un tema vigente en la sociedad, mas cuando hay crisis
economicas, luchas ideolégicas, intereses politicos de por medio o se necesite

reforzar ciertos valores de la Iglesia. Si durante la época virreinal proliferaban los

583 Bernardo Barranco V, “La canonizacién de Estado de Juan Pablo 117, La Jornada, 23 de abril de 2014.
584 Véase: Alberto Athié, José Barba y Fernando M. Gonzalez, La voluntad de no saber. Lo que se conocia sobre
Maciel en los archivos secretos del 1 aticano desde 1944. México, Random House Mondadori, 2012. Cf, Nora
Pérez Rayon, “La canonizaciéon como politica de Estado”, E/ Cotidiano, nim. 187, septiembre-octubre,
2014, pp. 191-202. https://www.redalyc.org/pdf/325/32531885012.pdf [Consulta: 29 de mayo, 2022]
%5 Sanchez, “Piden a Iglesia beatificacién de Carlos Abascal”, E/ universal, 30 de noviembre 2010.

586 Alvaro Delgado, “Rodrigo Abascal: un panista del Yunque e integrante de una estirpe radical”, Siz
embargo.mx, 27 de agosto de 2021.
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panegiricos y los sermones que, con una retorica bien cuidada, exaltaban a los
personajes publicos, hoy tenemos a los medios de comunicaciéon masiva (radio,
television y cine) y a todo tipo de plataformas digitales (Facebook, YouTube,
Instagram, paginas web y Twitter) para que alguien sea percibido como un “santo”
o un “demonio”, basta con utilizar un discurso que apele a las emociones, de facil
digestion y aderezado con imagenes. Los medios propagandisticos, sin duda, han
cambiado, pero el fondo sigue manteniendo su narrativa y sus intenciones
persuasivas.®’

Otro fenémeno, bastante vigente y en el cual participa el saber médico para su
validacion, es el de las hostias sangrantes, las virgenes que lloran sangre y los cristos
sangrantes. En estos casos para corroborar la autenticidad del “milagro™, la Iglesia
catdlica ha acudido al lente del clinico y sus estudios hematoldgicos; segun los
certificados de laboratorio existe tejido hematico en estas secreciones o fragmentos
de miocardio en algunas hostias. Seamos creyentes o no, tengan o no tengan el
rigor técnico estos estudios, el hecho es que nuevamente acudimos a la
interpolacion de dos saberes (el cientifico y el teolégico) para justificar un acto de
fe. Y mucho de esto esta en la manera en como se dice, para quién se dice, y con
qué fines se dice. Preguntas que bien pueden ser analizadas desde la lingtiistica, la
pragmatica y el analisis del discurso.

Regresando al tema de las hostias sangrantes, de nuevo estamos ante el
fenémeno de la transubstanciacién y la sangre derramada como sacrificio. La
sangre de Cristo, como eje sobre el que se fundamenta la institucién catdlica,
también estd presente en los estigmas, en el “martirio de amor” y la

transverberacion de algunas religiosas misticas. En la iconografia o en la narrativa

87 Véase: Yves Bernardo Roger Solis N., “Hagiografias en la era de la Web 2.0”, Historia y Grafia, nim.
54, 2020, pp 193-230. [Recurso en lineal:
https://www.revistahistoriaygrafia.com.mx/index.php/HyG/article/view/282 [Consulta: 5 de junio,
2022].

236


https://www.revistahistoriaygrafia.com.mx/index.php/HyG/article/view/282

cristiana la presencia del liquido vital revive el sacrificio de Cristo para exhibir una
escatologia de la salvacion. De hecho, en 1960, el papa Juan XXII escribi6 la Carta
Apostolica Inde a Primis, donde justifico la veneracion a la Preciosisima Sangre de
Nuestro Seior Jesucristo.”™ Como es de esperarse la devocién a esta sangte ha
derivado en otras interpretaciones y representaciones. Por ejemplo, en 1995 surgio
un culto paralelo por parte de un supuesto vidente nigeriano, sin embargo, por
contener elementos de idolatria e ir en contra de la fe y tradicion cristiana, en 2015,
la Arquidi6cesis Primada de México prohibi6 la literatura, iconografia y doctrina
de la “Devocion a la Preciosa Sangte de Cristo” venida de Olo, Nigeria.”®

El culto a la “Sangre de Cristo”, con o sin elementos paganos, no deja de tener
gran apego entre los devotos, basta con ver los diversos mensajes que circulan en
las redes sociales —llamese videos en YouTube, cadenas de oraciéon por WhatsApp
y paginas web— que invocan a la “Preciosa Sangre de Cristo” o al “Sagrado Corazon
de Jesus” como elementos taumaturgicos de proteccion. Un ejemplo muy evidente

son aquellas plegarias que circularon en las redes sociales digitales durante la

reciente pandemia:

Sefor Jesus, nuestro Médico divino
te pedimos que nos guardes y protejas del coronavirus
y de todas las enfermedades letales. |[...]

Que tu preciosa Sangre sea nuestra defensa y salvacion.
Por tu gracia transforma el mal de la enfermedad

88E] papa consideraba que era justo rendir homenaje a la “divina Sangre” de Cristo presente en los
sacramentos de la Iglesia, y que fue “derramada desde el octavo dia de su nacimiento y después con mayor
abundancia en el huerto, en la flagelacién y coronacién de espinas, en la subida al Calvario y, finalmente,

en la extensa herida de costado”. https://www.vatican.va/content/john-
xxiii/es/apost letters/1960/documents/hf j-xxiii apl 19600630 indeaprimis.htm| [Consulta: 5 de
junio, 2022].

589 Jorge Luis Zarazuia, ¢Por qué en México se ha prohibido la devocion a la Preciosa Sangre de Nuestro
Sefior Jesuctisto?, Aleteia, 16/09/2016. https://es.aleteia.org/2016/09/16/por-que-en-mexico-se-ha-
prohibido-la-devocion-a-la-preciosa-sangre-de-nuestro-senor-jesucristo/ [Consulta: 5 de junio, 2022]
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en estos momentos de consolacién, crecimiento en la fe y esperanza.”

O también tenemos aquellos mensajes apoécrifos atribuidos al papa Francisco
diciendo: “Estoy vacunado con la sangre de Cristo. Ningun virus puede
tocarme” !

Por otro lado, el corazon, al igual que la sangre, tiene implicaciones ancestrales
como eje de la vida, asiento de los afectos y del alma. A pesar de que la neurologia
revela que el sistema limbico esta relacionado con el comportamiento y las
emociones, y que la definicion médica de muerte esta determinada por la actividad
cerebral en lugar de la cardiaca, el corazon conserva sus significados metaféricos.
Ambos elementos, el corazon y la sangre, estan presentes en las artes visuales, en
los tatuajes como ornamentacion corporal, en los performances, en el teatro, en el
cine, en la literatura o en las canciones populares. Incluso en nuestra habla
cotidiana utilizamos expresiones como “el corazéon de la ciudad”, “tiene roto el
corazon”, “es una corazonada”, “es de mal corazén”, “tiene atole en las venas”,
“llevar en la sangre tal o cual cosa”, “me hierve la sangre”, etc. En todas estas
manifestaciones la sangre tiene una trascendencia religiosa, ritual, antropolégica,
psicoldgica, politica y fisiologica.

Y es que la sangre, con todas sus interpretaciones en lo sagrado y en lo profano,
no deja de ser un elemento universal anclado en la psicologfa del ser humano,

porque la sangre que nos cobija desde el momento del nacimiento es también el

manto que se aleja para dejar la frialdad y la cianosis.

590 “QOracién contra el coronavirus”, Recursos espitituales- Blog, Catholic Diocese of Dallas, 22/03/2020.
https://www.cathdal.org/covid19-resources-es/oracia-n-contra-el-coronavirus [Consulta: 5 de
junio, 2022]

1 “Nuevo bulo atribuye al Papa oracién para vacunarse contra coronavirus”, en Ae Prensa, 24 de abril
2020. https://www.aciprensa.com/noticias/nuevo-bulo-atribuye-al-papa-oracion-para-vacunarse-
contra-el-coronavirus-87755[ Consulta: 5 de junio, 2022]
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