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¢No deberia el geografo, més alla de la observacién de
fenbmenos concretos, también entender los sutiles y
complejos -a veces azarosos Yy ocultos- vinculos que
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1993, p. 247. Traduccion propia)

A mi pais, donde se vive la magia en lo cotidiano

A mi mama, por ser una constante inspiracion en la persecucién de mis suefios,

la adquisicion de conocimiento y la superacién personal

A los amigos que me acompafiaron a través de esta aventura

A mis guias

Y a la maravillosa disciplina geografica

Gracias a mis profesores y sinodo por su acompafiamiento, apoyo y disposicion.



1T {0 Yo 18T o3 o3 Y o 1

Capitulo 1. Marco tedrico y metodolOgiCO..uuiieiiiiiiriiieiri e s e er e e e e 5
1.1 Geografia Cultural Contemporanea y Geografia Humanistica.......................... 5
1.1.1 El espacio: paiSaje Y IUgar. ... ..o 17
1.2 Hermenéutica y Fenomenologia de la Religion.............ccooii 20
1.3 Geografiasde lareligiOn....... ... 26
1.4 En esta tesis: disefio MetodolOgICO........c.oviiiiii i 30

Capitulo 2. Recorrido inicial por el Conjunto Religioso del Tepeyac:

construccion, paisaje arquitectonico y paisaje SimbOliCO....c.cvcveieiiieneierereirannnes 33
2.1 La Villa: el barrio-antesala y las puertas del cielo..................ooooiiiiiiinn. 33
2.01.1 Las BaSIliCaS. ...t 39
2.2 Tepeyacac: lugar SAGrado. .........ouiuiiiiiie e 43
2.2.1 Construccion del conjunto de Iglesias y paisaje arquitecténico................. 46
2.3 El espacio sagrado y el paisaje SimbOliCO. ..ot 59

Capitulo 3. Experiencias de lo religioso y otras formas de relacién con el

L=ES] 0= 14 [ T 1= T 1 = T Lo R 66
3.1 Comercial Y tUriStiCa. ... 69
3.2 Valor cultural e identidad nacional.......... ... 76
3.3 Memorias personales y experiencias familiares..................ccocooiiiiiiii . 85
3.4 Experiencias de lo religioso en el espacio geografico.............ccoooeiiiiiiiiiiiinan.. 93

Capitulo 4. Tonantzin-Guadalupe, la Madre Buena y el Tepeyac. El arquetipo y

=TI U 0 = PP 109
4.1 Tonantzin-GuadalUpe. .......c.iii e 109
4.1.1 Misterio de Guadalupe..........ooeiiiiiii e 120
4.1.2 IMagen Y SINCIELISIMO. ... ...ttt 124
4.2 Arquetipo femeninoy la Gran Madre...........coooiiiiii i 130

4.3 Espacio y territorio: origen y permanencia del Tepeyac como espacio sagrado.... 144
(@0 8o 11 1] [0 g =1 152
] =T =T o = 1P 158



INTRODUCCION

La geografia religiosa entendida en los términos de la geografia cultural
contemporénea, esto es, a través de una perspectiva que involucre las experiencias,
percepciones, opiniones y afectos de los individuos y grupos sociales en su
interactuar con el espacio marcado por acepciones religiosas o sagradas, es un
campo que ha tomado fuerza en tiempos relativamente recientes: es desde la
segunda mitad del siglo XX que podemos encontrar analisis espaciales de lo que
sus autores han denominado una dimensién sagrada, particularmente desde
enfoques abiertamente fenomenolbégicos y hermenéuticos. Aun asi, diversos
autores, como Kay (1989) y Bhardwaj (1990), han expresado sus opiniones acerca
de la carencia de un énfasis en la experiencia individual de los sujetos en el espacio,
en sus interpretaciones acerca de los lugares y en sus propias subjetividades dentro

de los analisis “religio-geograficos”.

De la misma manera, podemos encontrar diversos trabajos acerca de la
Insigne y Nacional Basilica de Santa Maria de Guadalupe, del Conjunto Religioso
del Tepeyac, que la contiene, y de la misma “Virgen morena”. Algunas de estas
obras se han realizado desde la religion y el mito; otras desde el arte y la iconografia;
y otras mas desde disciplinas sociales como la historia, la economia y el turismo, la
ciencia politica y la geografia, aunque de esta ultima, nuestra disciplina, se han

hecho particularmente desde enfoques geoeconomicos.



Partiendo de la nocion de que las personas significan al espacio a través de
sus vivencias, memorias e imaginarios, que a su vez son reproducidos y
resignificados a partir de diferentes formas de interactuar con y en el lugar, la
presente tesis tiene como objetivo general el comprender al espacio religioso del
Conjunto de Iglesias del Tepeyac, en funcion de los actores de las dinamicas que
ahi se presentan: el mismo espacio, sus visitantes y la Virgen de Guadalupe, desde
la geografia cultural contemporanea. Para lograr este objetivo nos apoyaremos de
las siguientes preguntas: ¢COémo se relacionan e interactian las personas con el
espacio sagrado en el Conjunto Religioso del Tepeyac?, ¢Como se construye la
significacién de este espacio sagrado?, ¢ Cudles son los actores o elementos mas
importantes en su reproduccion y permanencia? Y finalmente, ¢ Qué papel tiene la

figura de la Virgen de Guadalupe en este proceso?

Como se menciona en el titulo, este trabajo es una geografia cultural ya que
pretende ser un acercamiento a la comprension de la conformaciéon y permanencia
del espacio sagrado del Tepeyac a partir de la exposicion de elementos valorados
por este enfoque como el paisaje, el lugar y las caracteristicas fisicas, historicas,

sociales, culturales, simbdlicas que los componen.

Los objetivos particulares para lograr esto son: plantear el marco tedrico y
metodoldgico que nos permite el trabajo con los fenbmenos religiosos desde el
enfoque de la geografia cultural; describir la conformacion espacial, historica,
arquitectonica y simbdlica del Conjunto de Iglesias del Tepeyac; enunciar algunas

de las formas mas comunes de interaccion entre este lugar y las personas; y



finalmente exponer las raices, sincretismo, simbolismo y relacién de la Virgen de

Guadalupe con el Tepeyac y con las personas que la visitan.

La metodologia seguida para la elaboracion de este trabajo es cualitativa:
ademas de la obtencién de informacién de distintas fuentes escritas y audiovisuales
se llevaron a cabo visitas al lugar de estudio, de las que se obtuvo informacion
derivada de la observacion y testimonios producto de dos etapas de entrevistas
semi estructuradas disefiadas. Este trabajo se realiz6 entre diciembre del 2019 y
noviembre del 2021. A partir del analisis de los datos obtenidos en estas entrevistas,
se generaron las categorias y planteamientos que se exponen en los capitulos,

tejidos con las observaciones personales y la investigacion documental.

En el primer capitulo se aborda el marco tedrico y metodolégico desde el que
partimos: los origenes, enfoques, categorias de analisis y objeto de estudio de la
geografia cultural y la posterior geografia cultural contemporanea influenciada por
el giro cultural en geografia y el enfoque humanistico caracterizado por su uso de la
hermenéutica, la fenomenologia y el existencialismo; los estudios de la religion
dentro de la filosofia, especialmente desde los enfoques que también buscan dar
voz a las experiencias subjetivas de los individuos y grupos sociales; y, finalmente,

la conjuncién de ambas en los estudios de geografias de la religion.

En el segundo capitulo hacemos un recorrido por nuestro lugar de estudio:
en un primer momento describiremos el paisaje a partir de informacion obtenida de
la observacion en campo; posteriormente seguiremos nuestros pasos, pero esta vez
desde su contexto y la historia de la construccion y la conformacion arquitectdnica

de los templos del Conjunto. Finalmente, expondremos algunas de las



caracteristicas simbdlicas del espacio, presentes del mismo modo en su

construccion y arquitectura, que facilitan su reproduccion como un lugar sagrado.

En el tercer capitulo abordamos algunas de las distintas formas en las que
las personas que visitan el Conjunto de Iglesias del Tepeyac se relacionan eny con
el recinto: Desde el comercio y el turismo; el valor cultural y la identidad nacional
gue identifican los asistentes con el lugar y con la figura de la Virgen de Guadalupe;
las memorias personales y las experiencias familiares que construyen, reproducen
y resignifican el imaginario y las afectividades hacia el espacio; y, finalmente, las

vivencias inherentemente religiosas que se dan en el lugar.

En el cuarto y ultimo capitulo abordaremos las raices e historia de la Virgen
de Guadalupe, desde su relacion con las antiguas diosas prehispanicas Tonantzin
y su influencia en la Virgen de Guadalupe en Extremadura, Espafia, patrona de la
colonizacion, hasta el sincretismo de los simbolos de ambas imagenes que
resultaria en una nueva figura que representara para muchos la nueva identidad de
lo mexicano desde la Nueva Espafia. Posteriormente expondremos la relacion que
tiene la Virgen de Guadalupe y sus origenes con el arquetipo de madre y como esto
posibilita un tipo de relacion particular entre Ella y sus fieles, particularmente
mujeres, gque visitan su santuario. Finalmente hablaremos de la forma en la que el
Tepeyac y su significacion como sagrado, derivado de elementos simbdlicos desde
la época prehispanica, posibilita el éxito del guadalupanismo y la permanencia de

esta concepcion religiosa hasta nuestros dias.



Capitulo 1. Marco tedrico y metodolégico

En este primer capitulo se expondra el marco tedrico metodoldgico que nos
abrira la lectura de esta tesis a través de un recorrido por los enfoques necesarios
para abordar el estudio de las formas de interaccidn de las personas con el espacio
geografico, en este caso, sagrado, a saber: la geografia cultural contemporanea y
humanistica, el estudio de la experiencia cultural del espacio, la hermenéutica y
fenomenologia de la religion, las geografias de la religion y finalmente el disefio

metodologico empleado en la realizacion de este trabajo.

1.1. Geografia Cultural Contemporanea y Geografia Humanistica

Estudios dedicados a la dimensién geografica de las culturas, mas o menos
complejos, se han llevado a cabo desde la Grecia Clasica y dentro de la geografia
como ciencia también ha estado presente en forma de rama de la llamada geografia
humana. Sin embargo, no es hasta la primera mitad del siglo XX que podemos
hablar de los inicios de los estudios académicos de la geografia cultural como la
reconocemos actualmente, esto es, como un enfoque desde el cual el gedgrafo
estudiara el espacio en su dimension cultural, es decir, mirando los fenomenos

espaciales y/o culturales desde un enfoque cultural.

La geografia cultural nace oficialmente en la década de 1920, en la escuela

de Berkeley, universidad de California, a manos de Carl O. Sauer y, en sus inicios,
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asume que la cultura es un factor que toma parte de toda dimension geogréfica
(Claval, 2001 en Ferndndez, 2006), y que el espacio en su complejidad es resultado
tanto de los fendmenos fisicos o naturales como de la actividad de los grupos
sociales (Fernandez, 2006). Llega con un regusto de la geografia alemana y sus
autores como Alfred Hettner, August Meitzen, Eduard Hahn, Hermann Wagner, Otto
Schluter y Siefgried Passarge, ademas de los clasicos Humboldt, Ratzel y Ritter
(Sauer, 1982 en Fernandez, 2006), estudiados desde sus obras originales por el
mismo Sauer, de ascendencia alemana, quien recupero sus ideas de la descripcién
(que se traducira en una lectura) del paisaje y del interés romantico por la alteridad

y las culturas de tierras lejanas y en el tiempo distante.

Sauer considerd esenciales para la creacidon de su geografia cultural,
elementos como el paisaje, entendido como objeto fisico, en conjunto con la
importancia historica, y metodologias para su estudio como el trabajo de campo,
aprendidas de autores como Franz Boas y Bronislaw Malinowski, considerado como
el padre de la observacion participante en estudios antropoldgicos. Es importante
mencionar que el paisaje (Landschaft), que sera el objeto o escala de estudio en los
inicios de la geografia cultural, es entendido como una “sintesis espacial” donde
guedan registrados los procesos histdricos de relacidon entre las sociedades y el
medio en el que se desenvuelven, lo que genera tanto modificaciones en el espacio
como influencia de éste en las relaciones sociales (Sauer, 1995 en Fernandez,
2006). Estos procesos culturales podrian, siguiendo a Sauer, llevar a la
identificacion de areas especificas caracterizadas por ciertos rasgos visibles

marcados por la cultura entendida como una “realidad superior que se imponia a los



individuos” (Claval, 2001 p. 6 en Fernandez, 2006, p.225). Ideas que se fueron
modificando con el avance y estudio de la geografia cultural, que, ademas,
comenzara a interesarse también por los elementos no visibles, simbdlicos del

paisaje (Cosgrove, 2003).

A partir de la década de 1970, una de las renovaciones mas evidentes en la
geografia cultural fue el paso del foco de atencion de lo colectivo hacia los
individuos, inspirados en gran medida por aportaciones como las del gedgrafo sueco
Torsten Hagerstrand dedicadas al estudio del espacio urbano a través de la
sistematizacion de biografias cotidianas (Fernandez, 2006) dando pie a las
posteriores reflexiones de la experiencia espacial como las geografias del espacio
vivido de Armand Frémont (1960) y los mapas mentales de Peter Gould (1974) para

la cartografia de la misma experiencia cotidiana de las geografias urbanas?.

Una de las consecuencias visibles de esta transicion, conocida hacia la
década de los ochentas como el giro cultural en geografia, fueron los cambios en la
nocion de cultura, ahora mas alejada de su anterior determinismo y desprendida de
estructuras macroecondmicas y sociolégicas a fin de acercarse a las percepciones
del individuo, a su vez menos predecible y mas complejo, para ser considerada
como el “resultado de procesos de transmision, de interiorizacion, de evaluacion y
de reinterpretacion en los cuales la experiencia individual juega un papel decisivo”

(Duncan, 1980, 1990, 1992 en Fernandez, 2006, p. 226-227). Esto derivé en nuevas

1 Fueron también fundamentales las obras desde disciplinas afines como la arquitectura que,
echando mano de enfoques perceptivos produjeron obras como la esencial La imagen de la ciudad
(1960), en la que Kevin Lynch analiza la estructura urbana a partir de la percepcion sensorial de los
habitantes que la viven cotidianamente.



propuestas de analisis o lectura del paisaje, que ahora privilegiaban la dimension
simbdlica tejida en el espacio por los habitantes como un medio de comprender,
vivir y significar su mundo. Esta nueva valoracion de lo subjetivo abriria en la
geografia las puertas al dialogo con disciplinas como la filosofia, la teoria literaria,
los estudios culturales y la antropologia (Ley & Samuels, 1978; Duncan & Duncan,
1988; Gregory, 1994; Doel, 1995 en Duncan et al., 2004) lo que asimismo motivo la
aparicién o interés por lo que en un inicio se consider6 como una nueva escala
caracterizada por su significacion e importancia subjetiva y afectiva: el lugar,
marcando el desarrollo y crecimiento de nuevos estudios dentro de la geografia
cultural como las geografias posmodernas y las geografias humanisticas, desde
donde méas tarde se va reconociendo como una relacion o una categoria ya no

estrictamente ligada a espacios de menor tamaiio.

El enfoque humanistico en geografia aparece, en la década de los setenta,
en paises anglosajones, como una respuesta critica a los enfoques cuantitativos y
positivistas presentes en la disciplina sobre todo en las dos décadas anteriores. Esta
nueva perspectiva, fundamentada especialmente en las corrientes filosoéficas de la
fenomenologia y el existencialismo, resulta en una alternativa que opta por el
énfasis en la dimension humana a través de componentes como los sistemas de

valores, significados, emociones, intereses y principios de los grupos humanos?:

2 Ver Maria Jesus Gonzalez Gonzalez, “Geografia Humanistica” en Nieto (2003)



reclama como eje la experiencia vivida, resaltando la dimensién subjetiva.® Algunos
de los autores mas destacados de este enfoque son Yi-Fu Tuan, Anne Buttimer,

Edward Relph, David Seamon y David Ley, entre otros.

La geografia humanistica, como menciona Yi-Fu Tuan, probablemente el
autor mas conocido actualmente de este enfoque apunta a un entendimiento mas
profundo del mundo, que refiere al espacio vivido, experimentado por los grupos
humanos: “La Geografia humanistica propugna como postulado basico que el
«espacio vivido es el mundo de la experiencia inmediatamente anterior al de las
ideas cientificas” (Sanguin, 1981, p. 561 en Estébanez, 1982, p. 17). Esto a patrtir,
ademas del estudio de las relaciones de los humanos con su medio, de su
comportamiento geografico, asi como de sus ideas y sentimientos hacia el espacio
y al lugar (Tuan, 1976); eleva la subjetividad de la experiencia buscando dar voz a
los sujetos, trayendo al foco sus vivencias, condiciones y significacion en y con el
espacio que hasta entonces habrian sido ignorados en seguimiento de los calculos,
teorizaciones y estadisticas de la ciencia social. Al seguir esta linea de pensamiento,
autores como D. Ley y M. Samuels (1978) consideran que se podria apuntar a una
‘reconciliacion” de las ciencias sociales con el hombre, evitando asi el abuso de
dicotomias como las relacionadas con objetividad-subjetividad e idealismo-

materialismo (Ley y Samuels, 1978).

Retomando a Tuan (1976), el uso histérico sugiere al humanismo como el

estudio amplio de lo que las personas son y lo que pueden hacer (Tuan, 1976). Hay

8 Como nos dice Horacio Capel (1981): “La geografia humanista es un desarrollo légico del
descubrimiento en geografia de la dimension subjetiva y de la experiencia personal” (Capel, 1981 en
Gonzélez, 2003, p.995).



que tener en cuenta que el humanismo en sus aplicaciones del siglo XX deja atras
el caracter dogmatico y excluyente hacia la ciencia; en su lugar considera que ésta,
con sus enfoques objetivos, es una visidn parcial e insuficiente, sobre todo, pero no
exclusivamente, para los estudios sociales, de manera que necesitara contar con

otros enfoques para un analisis mas completo.

El humanismo contemporaneo o las corrientes humanisticas, entonces,
consideran que, para obtener esta visibn mas amplia de las personas y los espacios,
se debera tomar en cuenta mas que sélo su dimension racional y légica; se notaran
también los aspectos simbdlicos, trascendentes, teoldgicos o éticos; de otra manera
nos alejariamos del caracter complejo e integral del hombre. Autores humanistas
contemporaneos ubican como el propdsito del humanismo “rescatar” al hombre
como foco de atencion, considerandolo productor y producto de su propio mundo
(Ley y Samuels, 1978). Este rescate no so6lo de lo humano sino de lo subjetivo como
enfoque es, segun Ley, “la Unica garantia de que el mundo de la realidad social no
sea sustituido por un mundo ficticio construido por el observador cientifico” (Ley,

1980, p.12).

Como mencionamos anteriormente, los enfoques humanistas se interesan en
las actividades o caracteristicas inherentemente humanas, como la reflexion y la
creacion artistica, los lazos simbélicos y emotivos. Este enfoque, aplicado a nuestra
disciplina, tratar4 de entender los fendmenos geograficos en relacién con dichas
actividades. Siguiendo esta linea, Tuan (1976) considera que algunos de los temas
de interés para el gedgrafo humanista son: el conocimiento geogréfico, a través de

la articulacion de ideas geogréficas/ referentes al espacio; espacio y territorio, a
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través de su ocupacion y conceptualizacion, especialmente desde el papel de la
reflexion, la emocion y los sentimientos de pertenencia; el hacinamiento y la
privacidad; sustento y economia; y religion, y desde entonces a la actualidad se han
incorporado una amplia gama de temas, que reunen lo territorial con la subjetividad,
y lo cultural, como el juego o el arte y en suma, los aspectos intimos de esa relacion,

las dimensiones simbdlicas, afectivas e imaginarias del espacio.

La variable de la religion sera el foco de interés de esta tesis. Para el
mencionado autor, su importancia para la geografia humanistica radica en su
presencia en todas las culturas, convirtiéendola en una caracteristica humana
universal. Podemos encontrar una toma humanistica para la religion, el estudio de
sus manifestaciones y relaciones en el espacio y los lugares, el tiempo e incluso el

medio fisico.

La geografia humanistica, como las vertientes que mas valoran la
subjetividad y al individuo dentro del enfoque contemporaneo de la geografia
cultural, retoma corrientes filoséficas que también enfocan al ser humano y su
experiencia en el centro de su reflexién. Estas son, principalmente: la

fenomenologia, el existencialismo y la hermenéutica*.

La fenomenologia es amplia y compleja, alimentada por diversos autores; es,
sin embargo, en la obra de Edmund Husserl (1859-1938)°, donde reconocemos sus

bases como la entendemos. La fenomenologia, de acuerdo con Ramon Xirau

4 Algunos autores consideran también al idealismo. Autores como Estébanez (1982) identifican dos
principales corrientes dentro de la geografia humanistica: la alternativa fenomenolégica existencial
y la alternativa idealista.

5 Antes de eso el término fue utilizado por el matematico y filésofo suizo Johann Heinrich Lambert y
por George Friedrich Hegel en su Fenomenologia del Espiritu (Herbert y Biemel, 2017).
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“asume la tarea de describir el sentido que el mundo tiene para las personas” (Xirau,
2000 en Uribe, 2020) absteniéndose de suposiciones y limitAndose a la observacion
(Estébanez, 1982); es una metodologia, a la vez que un enfoque, que envuelve sus
ideales en el concepto husserliano de Lebenswelt o mundo vivido. Su aplicacion
como método en las ciencias sociales se basa en el estudio de fenOmenos
especificos a partir de la consideracion del punto de vista de sus participantes
(Fenomenologia, 2020). Siguiendo a Creswell (2003), “el investigador identifica la
esencia de las experiencias humanas en torno a un fenémeno de acuerdo con cémo
lo describen los participantes del estudio” (Creswell, 2003, p.15). Haciéndose
preguntas como “;cual es el significado, estructura y esencia de una experiencia
vivida por una persona (individual), grupo (grupal) o comunidad (colectiva) respecto

de un fendmeno?” (Hernandez, 2014, p. 493).

Por su parte, el existencialismo, asociado principalmente con Sgren
Kierkegaard (1813-1855) y Jean-Paul Sartre (1905-1980), se enfoca en la
subjetividad, enfatizando en la existencia, la libertad y la eleccion individuales. Esta
corriente, junto con la anterior mencionada, resaltd el papel de la existencia antes

de la definicién del mundo y su esencia.

El existencialismo hace énfasis en la subjetividad de la experiencia personal,
en el caso de su aplicaciébn a la geografia, de la experiencia del espacio. La
fenomenologia por su parte se dedica al estudio del fendmeno, describiendo la
experiencia a través de los sentidos, que van desde oir, ver, y probar, hasta creer,
imaginar, y recordar (Gonzalez, 2003). Ademas de los medios simbdlicos como el

arte, la educacion y la politica (Tuan, 1976).
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La fenomenologia existencial le da peso a la individualidad del hombre, su
libertad y subjetividades (Estébanez, 1982). Su aplicacion en geografia como critica
al positivismo es més clara en la concepcion del espacio como lazos afectivos entre
el hombre y su mundo (Entrikin,1976): la distancia seria comprendida como una
conexion afectiva y el lugar un conjunto de significados. Aqui, entonces, la
fenomenologia existencial se centra en la comprension de las relaciones afectivas
de los hombres y mujeres con su espacio, asi como sus experiencias significativas
y a través de su vivencia y percepcion de los lugares como centro de significacion.
Esto nos acerca a una de las nociones claves dentro de los enfoques humanisticos
y culturales contemporaneos: el espacio vivido o la experiencia del espacio vivido,
en el que se toma en cuenta la capacidad de percibir, simbolizar y pensar el

espacio®.

Varios autores del enfoque humanistico en geografia, como Relph, sefialan
al conocimiento practico de los lugares a través de la cotidianidad como parte
esencial de la existencia humana (Gonzélez, 2003). Algunos otros, como Tuan,
consideran gue el enfoque se aboca a la conexion afectiva de las personas y sus
lugares, llegando a sugerir relaciones como las de topofilia, topofobia, topolatria y
toponegligencia, que a su vez apelan a la imaginacion humana a través de la

experiencia.

Finalmente, la hermenéutica, entendida como el “arte del entendimiento”

(Gadamer, 1992, p. 243) es, como propuesta por Gadamer,” una teoria de

6 Estudia también el simbolismo y la semidtica del paisaje (Estébanez, 1982).
7 La hermenéutica antes de Gadamer es entendida como simplemente la interpretacion de textos,
legales, literarios o religiosos, posteriormente las aportaciones del te6logo aleman Friedrich Daniel
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comprension que toma en cuenta lo que piensa el interlocutor, insistiendo en el
caracter movil de la existencia, lo cual, conformaria el caracter “especifico y finito
del ser humano y abarca la totalidad de la experiencia humana” (Gadamer, 1996,

p.12 en Aguilar, 2004, p.61).

Dentro de los enfoques que centran la atencion en la subjetividad son
comunes las contribuciones alrededor de las sensibilidades interpretativas, lo que
favorece la hermenéutica, asi como la historiografia, a fin de hacer una lectura
cuidadosa de los textos geograficos y, mas aun, del paisaje cultural y los lugares
como imagenes y textos haciendo uso de teorias literarias y teorias del arte
(Meining, 1983 y Daniels, 1985 en Santis y Gangas, 2004)2. En la geografia cultural

contemporanea la hermenéutica simbdlica tendra un lugar importante, ya que al ser:

Una interpretacion inspirada por la razén afectiva, que interpreta al ser como
implicacion simbdlica, que busca entender lo real a través de una valoracién del sentido
oculto, la vivencia irracional tras el logos racional, el establecimiento de una
interpretacion como expresion que tiene en cuenta la temporalidad de comprender y
los efectos de la historia en el que intenta comprender, y que busca, en resumen, un

momento estructural esencial de toda comprension. (Lépez Saco, 2016, p. 139)

Ernst Schleiermacher propuso su sistematizacion como el arte de comprender a base de teorias y
metodologias para la interpretacion de textos, ver mas en la hermenéutica de Gadamer (Aguilar,
2004).2222

8 La alternativa idealista, en la que no ahondaremos en este trabajo, consiste en la afirmacién de que
son los ideales los motores de las acciones humanas, lo que lleva a una reflexion acerca del sujeto.
La adaptacion del idealismo epistemoldgico en la geografia afirma que “el mundo puede conocerse
sélo indirectamente a través de las ideas y por lo tanto no existe mundo real que pueda conocerse
independientemente de la mente” (Guelke 1980, p. 134) a través de repensar los pensamientos de
las personas que actian sobre el espacio considerando sélo los aspectos racionales dando por
supuesto una normalidad fisica y psicologica. Pensamiento racional detras de la accion que origina
o transforma un paisaje (Estébanez, 1982). Intenta llegar a comprender la significacion humana de
los paisajes pues es la significacion lo que los hace importantes.
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Apoya a este enfoque de la geografia en su estudio del espacio desde esta

misma razon sensible y valoracion de lo simbdlico.

En este punto es importante mencionar que la presencia de estas corrientes
en nuestro enfoque no implica ver a la persona como un “individuo” o ente aislado;
se debera tener en cuenta su caracter de sujetos, es decir, como sujetos a su
dimensién histérica y geogréfica, al inconsciente, al lenguaje, al otro y a lo otro: a
un contexto social y cultural del que forma parte activa y no sélo es producto; “de la
racionalidad del homo economicus se pasa a la consideraciéon del homo sapiens”
(Buttimer en Gonzalez, 2003) y mas alla, del homo ludens, homo eroticus, homo
loquens, homo religiosus, homo simbolicus. Es desde esta nocion de la complejidad
del individuo (y sus sociedades) que nos acercamos a la comprension de como el
sujeto produce/construye/significa el espacio a la vez que es moldeado por el

mismo.

Los enfoques culturales y humanisticos siguen metodologias cualitativas,
inductivas, aunque sin una exclusion completa de técnicas cuantitativas.
Sugieren el uso de conocimiento empatico apoyado de técnicas como las
entrevistas a profundidad, las encuestas antropoldgicas y la observacion
participativa (Estébanez, 1982), y mas recientemente, las autobiografias e
historias de vida, entre otras.

Siguiendo la premisa de un estudio empéatico y una investigacion

inductiva, el gedgrafo en trabajo de campo debera involucrarse tanto como le
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sea posible en la experiencia de los personajes, habitantes, actores, etc.’,
algunas veces permaneciendo en el lugar de estudio durante temporadas
relativamente prolongadas'®, teniendo siempre en cuenta la importancia
simbdlica de su objeto de estudio para las personas que lo viven.

Ademas del uso de la descripcion que acompafia a la lectura del paisaje
mediante lenguajes gramaticales, estos enfoques también hacen uso de
lenguajes cartograficos que privilegien la experiencia subjetiva de los individuos
y las colectividades, como es el caso de los mapas mentales, cartografias
participativas, subjetivas y otras representaciones espaciales alternativas.

Por ultimo, hay que tener en cuenta que los gedgrafos que trabajan estos
enfoques, ademas de habilidades hermenéuticas, de observacion e
interpretacion, deberan saber distinguir, aunque sin pretensiones de objetividad
cientifica, sus emociones y deseos personales de aquellos propios de los sujetos
involucrados en su estudio reconociendo, a su vez, los filtros y contextos
culturales propios, al trabajar con los actores e informantes. Y, por otro lado,
desplegar de manera pertinente la creatividad, la imaginacion y juicio propios en
el trabajo con los hallazgos y descripciones para completar el giro humanistico
(Berdoulay, 2002) donde la subjetividad del investigador se vuelve parte activa

en el proceso de creacion.

9 Algunas veces mimetizando el proceso, sefialado por Claval (1995) de reconocimiento, orientacion,
identificacién, y conocimiento de la cosmogonia y enumeracién de las instituciones principales que
conforman el paisaje (en Fernandez, 2006).

10 A fin de asimilarse con el medio y pasar relatamente desapercibido (Malinowski, 1973).
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1.1.1 El espacio: paisaje y lugar

La geografia cultural, como ya lo mencionamos, aun tiende a estudiar la
dimension espacial a partir de unidades de paisaje (Berque, 1992, 1990, Matless,
2003, Plachteretal, 1995 en Fernandez, 2006). Este, comprendido en los inicios del
enfoque como una unidad fisica de escala humana modelada por fenomenos
naturales y accibn humana en la que se sintetizan procesos histéricos y que
representa un microcosmos (Fernandez, 2006)!!, es ahora definido como “una
representacion de un espacio preciso, o bien como tal espacio preciso analizado
por un observador” (Fernandez, 2006, p. 230), desde una renovada concepcion
integradora como espacio vivido o de la experiencia cotidiana e histérica, y como
identificacion cultural, ahora tomando en cuenta la vision individual, las
interpretaciones simbdlicas, y el mundo de los significados de los individuos y

colectivos (Pillet, 2004).

Los enfoques humanisticos, particularmente, pusieron énfasis en la
dimension subjetiva de los espacios personales, particulares e individuales (Arroyo
y Pérez, 1997 en Pillet, 2004), asi como en la subjetividad colectiva, espacios
vividos y simbolizados comunalmente, lo que resulta en una nocion del espacio que
trasciende lo cuantificable, medible, geométrico, tangible; refiere a un espacio que,
a través de la experiencia humana, es vivido, recorrido, imaginado, valorizado,

recordado, y, sobre todo, cargado de significados respaldados por diferentes

11 El paisaje forma parte de una cosmovision, es una reproduccion un microcosmos, (Eliade, 1965;
Lépez Austin, 1989; Soja, 2001; Vallega, 2003, en Fernandez, 2006).
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contextos histéricos, sociales y personales, convirtiendo el abstracto espacio en el
lugar; el objeto-escala de este enfoque junto con la region y el paisaje. El lugar es
definido como un “centro de significado o foco de nexo emocional, mas que como

un mero punto fisico en el espacio” (Gonzalez, 2003, p. 997).

Los gedgrafos humanistas, ademas de comprometerse en general al estudio
y busqueda del significado de hechos y relaciones en el espacio, se encontraran
ante la labor de estudiar de una manera critica y reflexiva las formas en las que el
ser humano transforma el espacio en sus lugares a través de los lazos sensibles y
emotivos que entable con su medio, asi como el rol que juegan los simbolos,
nociones y conceptos sociales y culturales en esa valoraciéon. Segun Tuan, el
geodgrafo humanista aclara el significado de conceptos, simbolos y aspiraciones
mediadas culturalmente alrededor del espacio y el lugar para sugerir maneras de

mejorar el sentido de lugar/ pertenencia en el espacio (Tuan, 1976).

Es importante destacar que, asi como para otros enfoques?'?, esta vision del
espacio conlleva una relacién dicotémica con el humano ya que, asi como éste
carga de significado el lugar, los grupos y los individuos se desarrollan, reconocen

y definen en gran parte a partir de sus espacios lugarizados.

12 L os llamados enfoques sociales y criticos presentes, ademas de en geografia cultural, en la
geografia politica.
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El espacio vivido

Como lo mencionamos anteriormente, una de las caracteristicas de los
enfoques culturales contemporaneos y humanisticos en las llamadas nuevas
geografias es el apoyo en la fenomenologia y el existencialismo para estudiar el
espacio a través de la experiencia de los sujetos. Esta experiencia de la
espacialidad engloba, segun Merleau-Ponty (en Gémez Rojas, 2001), un
problema clasico de percepcion del espacio que considera que el espacio puede
ser so6lo definido “bajo el plano de la conciencia y de las experiencias previas”
(2001, p. 19). Estas, enmarcadas por las percepciones y comportamiento de las
personas hacia los espacios que habitan y transforman, son las que hacen del
espacio una dimension viva y dindmica: un espacio creado y creador de los
sujetos y colectividades. En palabras de Tuan (1976, p. 105 en Tibaduiza, 2008,

p. 21):

La relacion entre el ser y el espacio es una experiencia comprensible de los términos
expuestos por la fenomenologia, de modo que es posible una fenomenologia del lugar
como experiencia espacio-temporal de los seres humanos. La geografia es desde este
punto de vista, experiencia, vivencia y conciencia intencional de espacio y de lugar; y
como ciencia, es un estudio fenomenoldgico, una hermenéutica del espacio y del lugar

vividos cotidianamente por los seres humanos

La experiencia del espacio tiene varias dimensiones, y podemos
identificar dos: la dimension de lo sensorial, referida a los sentidos como la

vistal3, el oido, el olfato, el tacto y el gusto; y la dimensién afectiva, que tendra

13 Principal sentido para la experiencia espacial segiin Tuan (1976).
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gue ver con lo simbdlico, lo imaginario, lo sentimental, todo esto en las relaciones

gue los habitantes entablan en la cotidianidad con los espacios y lugares.

1.2 Hermenéutica y Fenomenologia de la Religion

El fenémeno religioso, con sus particularidades, es una constante en los
grupos humanos; somos, en esencia, homo religiosus!. La religién, lejos de ser un
tema superado, como a veces se insinla, es relevante, incluso llegandose a hablar
de un retorno de la religion desde la filosofia y las ciencias sociales en el Ultimo

siglo.

Aungue los origenes de la reflexion filoséfica de temas religiosos se remontan
a la antigiedad, llegando a empalmarse con la historia de la filosofia con
pensadores como Thales (c. 624 a.C. — c. 546 a.C) y Heréclito (c.540-475);
sistemas como el zoroastrismo y el confusionismo, al igual que literatura religiosa
del judaismo tales como los libros de Job y del Eclesiastés (Thiselton, 2018), no es
hasta el siglo XIX que se comienza a hablar de una Filosofia de la Religién para
referirse al estudio mas articulado y critico de una consciencia religiosa, asi como
de sus expresiones culturales entre las que se encuentran el pensamiento, el
lenguaje, el sentimiento y la practica (Wainwright, 2005). Entre sus antecedentes
mas notables en la antigiiedad y la edad media podemos identificar a la teologia

revelada, centrada en la fe, la escritura y el estudio de textos sagrados; y la teologia

14 Como afirmaria Mircea Eliade (1907-1986) al tomar en cuenta la experiencia de lo sagrado, el
mito, el rito y el simbolo, a lo largo de su obra.
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natural, dedicada a la reflexién racional, como la llevada a cabo por Santo Tomas y
San Agustin retomando teorias platonicas. Esta filosofia medieval, sin embargo, se
pregunta por Dios®® y no por el fenémeno religioso. Podemos encontrar otra
perspectiva desde William de Ockham y el nominalismo?'¢, que conducen al estudio

de lo particular.

Esto ultimo y la posterior separacion Iglesia-Estado derivada de la Reforma
anglicana en el siglo XVI, asi como el giro copernicano y antropolégico renacentista
y el humanismo del mismo siglo conformaran una ruptura en la reflexion religiosa,
virando la atencion del objeto de la religion (digamos, el Dios en las religiones
monoteistas) a los individuos en relacién con este objeto. Sin embargo, en el siglo
XVIly, mas aun, en el XVIII, una racionalidad impulsada por el racionalismo ilustrado
insisti6 en ocuparse Uunicamente de las creencias religiosas que pudieran
establecerse por este tipo de razon. Ante esto existieron reacciones notables que
enfocaron el interés en la experiencia, incluso desde la misma llustracion, tal como
la propuesta por Immanuel Kant, que plantea un cambio de una razén teorética a
una practica (moral), ya que, siguiendo al fildsofo, esta Ultima proveeria de una base
para la religion sobre los limites de la razon, teniendo en cuenta una necesidad de
presuposicion moral (Wainwright, 2005). Asimismo, el idealista Friedrich Hegel,
continta y amplia la reflexiébn alrededor de la experiencia religiosa y su caracter
inefable, contradictorio; G.E. Lessing, quien propone gue lo que mas importa a los

creyentes se condensa en su experiencia y sentimiento; Herder, quien nos mostro

15 Caracteristicas como su existencia y cualidades.
16 Doctrina filosofica que niega la existencia de los universales acostumbrados por la escolastica
medieval.
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que la religion tiene que ver con el hombre entero y no sélo con su razon; y el te6logo
y filosofo Friedrich Schleiermacher, quien dirigié sus reflexiones al sentimiento
religioso (Fraij6, 1994), destacando la importancia de la hermenéutica. Estos
enfoques influenciaron a pensadores durante el siglo XIX y XX, continuando aun

vigentes en los estudios de la religién desde la filosofia.

Es pues en el siglo XIX cuando nace lo que entendemos como Filosofia de
la Religion, cuando, siguiendo a Fraijo (1994), los filésofos identifican el papel del
hombre en la relacion con Dios, diferenciandose entonces de la teologia natural.
Esta rama de la filosofia es, entonces, un saber interdisciplinario dedicado al estudio
y reflexidn de la experiencia humana en funcion del fenédmeno religioso, de lo
sagrado, independiente de la existencia de su realidad religiosal’, en su caracter
objetivo y subjetivo. Tomando en cuenta su complejidad y la importancia del caracter
subjetivo de la experiencia, esta rama, al encontrarse con la insuficiencia de la razén
l6gica, demanda el uso de racionalidades diferentes, explorando métodos como el
uso de un lenguaje indirecto, como la teologia negativa y lenguaje analégico y
acercamientos a traves de lo simbdlico, lo mitico, la hermenéutica simbdlica como

el Circulo de Eranos'® y la fenomenologia de la religion.

17 Es decir, a diferencia de la teologia natural, la Filosofia de la religion se ocupara del estudio de la
experiencia del fendmeno religioso sin reflexionar acerca del problema de la existencia del objeto de
las religiones (Dios, dioses).

18 Grupo de discusion intelectual enfocado en los estudios humanisticos, religiosos y naturales desde
ramas de estudio como la psicologia, la religion y mitologias comparadas, la hermenéutica y los
estudios folcléricos; fundada oficialmente a principios del siglo XX, aunque con origenes desde
finales del siglo XIX, del cual han sido miembros pensadores de gran importancia para el tema que
nos atafie, como Rudolf Otto, Gustav Jung, Gerardus van der Leeuw, Joseph Campbell, Mircea
Eliade, Gilbert Durand, y un largo etcétera.
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Entre las disciplinas que acomparfian a esta rama de estudio encontramos a
las ciencias de la religidn, sociologia, antropologia, psicologia, entre otras; algunos
de sus enfoques dentro de la filosofia son: filosofia continental, empirismo y
racionalismo, existencialismo, filosofia feminista, personalismo, fenomenologia y
pragmatismo'®. Asi mismo, entre los problemas que estudia podemos mencionar:
lo sagrado y lo divino, argumentos ontologicos, la mistica y la experiencia religiosa,
el problema del mal, el lenguaje religioso, la epistemologia religiosa, dios, ciencia y
naturalismo, milagros, moralidad y religion, fe y revelacion, muerte y diversidad

religiosa.

Desde la conformacion de la filosofia de la religion, han existido discusiones
acerca de la racionalidad con la que son abordados estos estudios. En buena
medida aun existe una inclinacion hacia el andlisis desde un racionalismo
tiranicamente l6gico y hegemadnico heredado de la ilustracion, que busca encasillar
en “conceptos claros y distintos, accesibles al pensamiento, al analisis y aun a la
definicion” (Otto, trad. 2016, p. 43), dejando de lado el “caracter peculiar de la
emocion religiosa” (Otro, trad. 2016, p. 47)., tendiente a caer en reduccionismos y
esencializaciones, a la vez que deja de lado el analisis de aspectos de caracter
fundamental para el estudio de las religiones, como son las acepciones de sagrado,
de lo divino y de lo profano. Esta racionalidad resulta ser, siguiendo a Zambrano,

una razon insuficiente.

19 VVer mas en Thiselton, 2018.
20 VVer mas en Wainwright, 2005.
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Trias, por su parte, manifiesta que el error en el andlisis desde premisas
exclusivamente racionalistas en los estudios acerca de la religion es, en esencia,
que “la religion es explicada fuera de si misma” (Trias, 1997, p. 137). Lo que nos
remite también un tanto a Mircea Eliade, en el prologo de su Tratado de historia de
las religiones, en el que anota que “un fendémeno religioso, solo se revelara como
tal a condicion de ser aprehendido en su propia modalidad, es decir, si es estudiado
a escala religiosa.” (Eliade, 2018, p. 20). Esto nos lleva a la sustancial necesidad de
lo que el autor de Pensar la religion: El simbolo y lo sagrado anota como “abrirse al
fendmeno religioso a través de la reflexion (...) Para lo cual es preciso destacar
algun fendmeno que nos facilite la tarea” (Trias, 1997, p. 143). Para él esta

herramienta facilitadora es el simbolo.

Pareciera entonces que, al pretender estudiar a la religion desde fuera, de tal
modo que caigamos en una objetividad contumaz, o mas aun, en una
esencializacion, estaremos dejando de lado los aspectos mas importantes y que
definen a lo religioso, que podemos so6lo acercarnos a descifrar a través de la
visibilizacion (al menos), de la dimension (conformante) del sentimiento y la
experiencia. Para cumplir con este fin, la filosofia de la religion se apoya,
principalmente, en dos técnicas 0 metodologias: la hermenéutica y la

fenomenologia de la religion.

En la hermenéutica, apoyada en el “poder prodigioso” de la narrativa?!

(Gadamer, 1999), podemos distinguir, siguiendo a Rivara Kamaji (2010) la labor de

21 Para Gadamer, narrar es el medio del humano para expresar la forma en la que humaniza su
mundo y se dice a si mismo. (Rivara, 2010).
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autores como Gadamer y Ricoeur, quienes recuperan el pensamiento mitico, el cual
privilegia la carga simbdlica en el analisis de la experiencia e interpretacion de lo
sagrado. Esta recuperacion se debe al poder de metaforicidad para la interpretacion
del ser, del mundo y la humanidad (Ricoeur, 1949 en Rivara, 2010) de esta
estructura??, que resalta en la blisqueda de una diversificaciéon en las formas de
racionalidad para el abordaje de la experiencia y en otras dimensiones de saber

dentro de la filosofia (Rivara, 2010).

A su vez, la hermenéutica se nutre de las reflexiones sobre el caracter
narrativo, simbolico y de la experiencia del mundo de la fenomenologia de la religion
(Rivara, 2010), configurada a finales de siglo XIX y principios del XX a partir de
autores como William James y Rudolf Otto, que a su vez tuvieron influencia en
Gerardus van der Leeuw, Mircea Eliade, Michel Meslin y Martin Buber; y en autores
contemporaneos iberoamericanos como Martin Velasco, José Gémez Caffarena,

Ramén Xirau y Luis Villoro (Cabrera, 2010).

La tradiciéon fenomenoldgica, como lo mencionamos anteriormente, se ocupa
del fendmeno religioso a partir de lo que algunos autores consideran como el
supuesto minimo comun a cualquier manifestacion de esta indole: la experiencia
humana de lo “sagrado”, y no, como se podria creer, de “Dios”, con el fin de evitar
una personalizacion de lo divino; este término nos permitira referir al “objeto de la

religiosidad humana sin tener que comprometernos con su existencia objetiva”

22 Gadamer considera que el caracter narrativo del pensamiento mitico lleva a un entendimiento del
mundo, como un suceso de significacion y significatividad, al ser y a nosotros. Implicando que: 1. El
mundo y el ser humano se configuran a partir de la narratividad. 2. Que esa configuracién es un
modo de comprension del mundo dada sobre eventos narrativos (donde se da el mundo vy el ser) y
3. Que el mito es siempre una concepcion del pasado y una manera de entenderlo. (Rivara, 2010).
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(Cabrera, 2010, p. 17). Esta experiencia, que se puede dar en diferentes niveles,
siendo el més alto el de la experiencia mistica, es la exposicion con la Otredad, lo
heterogéneo (Otto y Eliade), que desafia la razdén exigiendo una légica distinta
(Cabrera, 2010). Mé&s adelante en este trabajo, en el tercer -capitulo,
profundizaremos en la experiencia religiosa, asi como en otras manifestaciones de

la relacion entre el individuo y el espacio sagrado.

1.3 Geografias de la religion

En las disciplinas humanas y las ciencias sociales se habla, desde tiempos
relativamente recientes, de un regreso del interés de lo sagrado, lo divino, lo
espiritual, sobre todo a partir de nuevos enfoques y sensibilidades religiosas mas
personales y menos institucionales. La geografia, sobre todo desde los enfoques
gue hemos expuesto, retoma este interés al reconocer su caracter esencial dentro

de lo simbdlico y lo formal de la lectura del espacio (Racine y Walther, 2006).

Lo religioso, como lo geografico, ha sido materia de interés desde la
antigiiedad, sin embargo, los objetivos particulares, enfoques y metodologias para
su estudio individual o en relacion entre si ha variado a través del tiempo. Asi pues,
y siguiendo a varios autores (Racine y Walther, 2006; Kong, 1990) podemos
reconocer que los estudios de geografia y religion han pasado de ser relacionados
con el determinismo natural hasta ser estudiados a partir de la ordenacion,

significacién e interpretacién del mundo a través de la experiencia.
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Entre los estudios que abordaban la religion en su dimension geogréfica
antes de la institucionalizacién de esta disciplina podemos encontrar la geografia
biblica en los siglos XVI y XVII, dedicada a identificar los lugares mencionados en
la literatura biblica, asi como la geografia eclesiastica surgida hacia mediados del
siglo XVII con el fin de identificar en el mapa la presencia de religiones no cristianas
para, eventualmente, planear su evangelizacion como parte de los procesos de
colonizacion. Mas tarde, al final del siglo XVII, pero méas fuertemente desarrollado
en los dos siglos siguientes, encontramos un enfoque psicoteolégico que, desde las
ciencias naturales, consideraba todo lo relacionado con lo ambiental como una
demostracion divina (particular, si no es que enteramente, desde la religion catoélica
y cristiana) (Kong, 1990). Este ultimo enfoque es detectable ya en los inicios de la
geografia institucionalizada, en el siglo XIX, donde los autores clasicos relacionaban
los estudios naturales con la ordenacion de fuerzas divinas del monoteismo, un
poco evocando a los sentimientos de lo sublime y lo encantado de los paisajes

naturales.

Posteriormente, en el siglo XX estos campos de estudio, aun sin deshacerse
por completo de la influencia de enfoques y métodos anteriores, toman interés por
las relaciones entre lo religioso y lo politico y econémico; en contacto con la
geografia cultural de Sauer y su interés por la lectura del paisaje, la geografia se
interesd por estudiar las posibles maneras en lo que lo religioso podria afectar el
paisaje, primero en lo morfolégico y en la ordenacion de grupos sociales,
acercandose poco a poco a las implicaciones econdémicas y politicas, vy

posteriormente, con el desarrollo de las nuevas geografias culturales y enfoques
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humanisticos, en lo simbdlico, haciéndose énfasis en la experiencia, el sentido, la
identidad y la creacion de espacios heterogéneos a partir de la valoracion, en este

caso sagrada, de sus habitantes (Eliade, 1981).23

Estos enfoques se interesan también por la relacion con otros elementos
sociales mas alla de sus formas historicas y estadisticas (como el nimero de
creyentes o su distribucion en el espacio, que tienden a esencializar el fenémeno
de lo religioso), requiriendo de métodos dinamicos de analisis y representacion que
nos permitan una mejor comprension de las relaciones complejas de lo sagrado,

religioso o espiritual, con el espacio y sus habitantes.

Es necesario en este punto hacer una distincién entre los diferentes términos
que se han usado para nombrar los estudios de geografia y religion: se conoce a la
geografia de las religiones como el estudio de las relaciones de las instituciones
humanas dedicadas a la religibn con otros ambitos sociales y ambientales; la
geografia religiosa, por su parte, se interesa por el papel de lo religioso en las
maneras de percepcion e interpretaciéon del humano hacia su mundo (Stump, 1986),
animada por los enfoques mencionados que privilegiaban la fenomenologia y el
existencialismo, entendiendo a lo religioso mas como una dimension preguntandose
por espacios rituales y cosmologia de las personas religiosas?*. La geografia
espiritual nace de la idea de cdmo las grandes religiones y espiritualidades han
ordenado una geografia religiosa de espacios diferenciados en el mundo. Lo que

abona al estudio de fenbmenos como la significacion de lugares sagrados a partir,

23 También en la segunda mitad del siglo XX se consideré un enfoque ecoldgico de la geografia de
la religién, referido a un enfoque de conservacion ambientalista, ver mas en Kong, 1990.
24 A este respecto se habla de la geoteleologia de Tuan (1976) y la geosofia R.W. Stump (1986).
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entre otras cosas, de la peregrinacion, la clasificacion, el apego y la identificacion,
poniendo el foco en las personas mas que en los objetos (Racine y Walther, 2006).
Siguiendo lo anterior, el presente trabajo se identificaria en esta Gltima categoria,
ya que posteriormente abordaremos algunas formas en las cuales las personas se
relacionan con un espacio sagrado (el Conjunto Religioso del Tepeyac) a través de

practicas, relaciones, apegos y significaciones.

Algunos de los temas de interés de estos estudios son la diferenciacion y
jerarquizacion de espacios, la preeminencia en el tiempo, la sacralizacion de
lugares, las expresiones ceremoniales, la tolerancia, la simbologia del culto, la
defensa y proteccidn de espacios sagrados, la peregrinacion, los iconos, etc.

(Racine y Walther, 2006).

Una de las problematicas mas visibles dentro de las geografias de la religion,
es compartido por varias de las demas ramas y enfoques de la geografia: la
delimitacion de los objetos particulares de estudio (Sopher, 1981 en Kong, 1990),
ligado con la recomendacibn de no caer ni en generalizaciones ni en
particularidades. Un ejemplo de esto es el debate sostenido por algunos acerca de
qué tanto deberia el gedégrafo ahondar en los estudios religiosos o
Relionswissenschaft fuera de lo general, colectivo y visible en el espacio. Estas
criticas, presentes hacia las Ultimas décadas del siglo pasado (Troll en Buttner,
1980, Levine, 1986, Wagner y Mikesell’'s 1962, Sopher, 1981 en Kong, 1990) son
respondidas por los enfoques culturales y humanistas que, por el contrario,
consideran relevante la atencion a las experiencias, percepciones y significaciones

individuales dentro de dimensiones subjetivas y afectivas para una mejor
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comprension de las narrativas, creencias y practicas de los creyentes en el espacio
y de la religion como una dimensién mas que como otra categoria social (Holloway,

2002).

1.4 En esta tesis: disefio metodoldgico

La presente tesis conforma una geografia cultural ya que pretende ser un
acercamiento a la comprension de la conformacion y permanencia del espacio
sagrado del Tepeyac a partir de la exposicién de elementos valorados por este
enfoque, sobre todo en lo contemporaneo. Tal es el caso del paisaje,
conformado por caracteristicas fisicas del medio, procesos historicos, elementos
sociales, culturales, simbdlicos y que es el resultado de la relacion reciproca
entre el espacio, que es modificado por la sociedad y ésta que es influenciada
por el espacio.

Ademas, y siguiendo el mismo enfoque, la presente tesis pretende poner
el foco de atencién en los individuos y grupos sociales tomando en cuenta
elementos tales como la memoria y vivencia cotidiana a través de una propuesta
de observacion detallada o lectura del paisaje que privilegia la dimensién
simbdlica tejida en el espacio por los habitantes como un medio de comprender,
vivir y significar su mundo. Esta valoracion de lo subjetivo presente en el enfoque
cultural contemporaneo abre en la geografia las puertas al dialogo con
disciplinas como la filosofia, la teoria literaria, los estudios culturales y la
antropologia (Ley & Samuels, 1978; Duncan & Duncan, 1988; Gregory, 1994;
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Doel, 1995 en Duncan et al., 2004), consideradas en la elaboracién de este
trabajo, asi como la escala caracterizada por la misma significacion e
importancia subjetiva que se menciona: el lugar.

Este trabajo comenzo con la investigacion del marco teérico alrededor de
temas de geografia, espacios sagrados y la historia de nuestro lugar de estudio:
el Conjunto Religioso del Tepeyac. Posteriormente y siguiendo con las
metodologias cualitativas usadas en los estudios de la geografia cultural
contemporanea, se realizaron entrevistas semi estructuradas en dos etapas,
para indagar en campo acerca de las interacciones de los visitantes de La Villa
y el Conjunto de Iglesias. La primera etapa, realizada de abril a junio del afio
2021, se enfoco en recoger las dinamicas y percepciones de las personas que
asisten al recinto de forma regular, y la segunda etapa, realizada en un momento
posterior, (en septiembre del mismo afio), y conformada por preguntas mas
dirigidas y a un grupo ligeramente més reducido de personas, tuvo como objetivo
ahondar en la relacion que tienen con la Virgen las mujeres que visitan la Basilica
de Guadalupe. Las personas que fueron entrevistadas en la primera etapa varian
en edad y género, mientras que en la segunda etapa se entrevisto sélo a mujeres
de diferentes edades, esto debido a que en el procesamiento de la informacion
recabada en el primer grupo de entrevistas se identificé la recurrencia en la
mencion de la existencia de una relacion diferenciada o particular; mas cercana
o personal entre la virgen de Guadalupe y las mujeres que visitan su santuario,
a partir de nociones como la maternidad y lo femenino; informacion que
trascendid en este trabajo como categoria de analisis y constituyo

eventualmente la base de la construccion del cuarto capitulo. En todos los casos
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la Unica sefal que se utiliza para reconocer dos grandes grupos de edad (adultos
jovenes y adultos mayores) serda su nombramiento como “Sefiora” para las
mujeres mayores. Después de esto, y siguiendo las propuestas metodoldgicas
de Taylor y Bogdan (1987) se hizo un andlisis de datos que comprendié una
primera fase de identificacion de temas recurrentes y el desarrollo de
proposiciones a modo de notas del autor; y una segunda fase de codificacion de
datos y refinamiento de la comprension del tema de estudio.

Posteriormente se relativizaron los descubrimientos (Deutscher, 1973) a
fin de comprender los datos en el contexto en el que fueron recogidos. Esto dio
como resultado una serie de categorias de andlisis que muestran algunas de las
formas mas comunes de interaccion y relacion entre las personas visitantes del
Conjunto Religioso del Tepeyac y el mismo lugar sagrado; estas categorias se
presentan en el tercer capitulo. Estos hallazgos se enriquecieron y se
contextualizaron con mas investigacion tedrica que se entretejié, a su vez, con
otra metodologia cualitativa: la observacion propia.

Finalmente, en vista de los hallazgos resultantes de esta Ultima fase, se
decidio regresar al lugar de estudio a indagar, a través de una nueva entrevista
semi estructurada ahora mas especifica, acerca de la relaciébn entre los
visitantes, sobre todo mujeres, y la protagonista de este espacio: la Virgen de
Guadalupe. El producto de este ultimo trabajo de campo se complementd con
mas informacion tedrica y hallazgos acerca de las raices de esta figura religiosa,
Su origen sincrético, su asociacion con los arquetipos femenino y de madre y la
influencia de su imagen en la permanencia y resignificacion del espacio sagrado

del Tepeyac.
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Capitulo 2. Recorrido inicial por el Conjunto Religioso del Tepeyac:

construccion, paisaje arquitectonico y paisaje simbdlico

En este segundo capitulo recorreremos el paisaje de nuestro lugar de
estudio: los templos del Conjunto Religioso del Tepeyac, a saber: las Capillas de
Indios, del Cerrito y del Pocito, el Templo y Ex Convento de las Capuchinas, el
Templo Expiatorio a Cristo Rey (Antigua Basilica de Guadalupe) y la Nueva Basilica
de Guadalupe, con el propésito de acercarnos a este espacio sagrado de la mano
de la observacion participante y las opiniones de algunos de sus visitantes, asi como
a través de su historia, la cual antecede los relatos aparicionistas de la Colonia
espafiola, su construccion y su arquitectura con bases en lo material y en lo

simbadlico.

2.1 La Villa: el barrio-antesala y las puertas del cielo

La Basilica de Guadalupe puede verse desde varios metros antes de llegar,
sobre todo por el amplio camellon central de la Calzada de Guadalupe, que funge
como el ultimo de los caminos a recorrer por los millones de peregrinos que se
dirigen con fe al templo (Figura 1). Sin embargo, es cuando este camellon concluye,
apenas antes de llegar al Conjunto Religioso del Tepeyac, que se puede vislumbrar

la personalidad de La Villa, su colorida antesala.
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Cercana a varias avenidas importantes, como Calzada De los Misterios,
Montevideo y la misma Calzada de Guadalupe, con una estacion de metro a
escasisima distancia y con comercios por doquier, este lugar pintoresco encuentra
la vida en lo diverso de sus locales: un par de fachadas antiquisimas acompafian al
moderno hospital, un par de bancos y una tienda departamental sobresalen entre
los edificios mas bien austeros que albergan, en sus locales, farmacias, joyerias,
panaderias y fondas de comida corrida que se enfrentan a restaurantes de comida
rapida, aunque ambos parecen palidecer ante el protagonismo de los puestos
provisionales de gorditas de nata, que marcan el lugar con un caracteristico olor a

carbon.

Lo que impera, sin embargo, es la venta de articulos religiosos, ya en una
plaza de buen tamafio (Figura 2), ya en un mercado poco mas pequefio, ya en
establecimientos austeros o colgados sobre el cuello de los tantos vendedores que
caminan ofreciéndolos. Santos y arcangeles conviven, pero la reina es, sin dudas,
la “Virgen Morena”, presente en estampados, en medallas y sobre una banquita

fuera de un puesto, en forma de figurilla de tamafio real lista para las fotos:

La grandeza de la Virgen se extiende por todos los alrededores [...] por todos lados
hay imagenes de Ella de los comerciantes, imposible no sentir que estas ahi. (Gabriela,
3 de junio, 2021).
Se escuchan las ofertas, el acostumbrado bullicio, los autos, el ocasional
merolico que ofrece remedios y encanta serpientes; se escucha la musica de

algunos locales y el sonido de grupos, algunos mas grandes que otros, rezando el
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rosario y cantando alabanzas, presentes de manera intermitente durante el diay a

lo largo de todo el afo (Figura 3).

Figura 1. La Antigua Basilica Yy la Capllla del Cerrito vistas Figura 2: Una de las tiendas dedicadas a la venta de
desde el barrio de La Villa, a un lado del Camellén de articulos religiosos fuera del Conjunto Religioso del
Calzada de Guadalupe (Fuente: trabajo de campo 2020) Tepeyac (Fuente: trabajo de campo 2020)

Figura 3: Vista de la Calzada de Guadalupe y el barrio de La Villa desde
la entrada al Conjunto Religioso del Tepeyac; en las calles, a ambos
lados de la Calzada encontramos comercios formales e informales de
articulos religiosos, comida y otros (Fuente: trabajo de campo 2020).
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Al llegar al alto enrejado que haré de limite entre la Tierra y el Cielo nos
reciben, ondeantes, las banderas de México y del Vaticano, ademas de un policia
que nos ofrece gel desinfectante y nos toma la temperatura como medidas basicas
sanitarias recomendadas ante la emergencia por la pandemia de COVID-19
presente a tiempo de escrito este trabajo: afios 2020 y 2021 (Figura 4). Ademas,
cabe mencionar, nos localizamos en la alcaldia Gustavo A. Madero, marcada como

zona de alto contagio dentro de la Ciudad de México.

Al cruzar dicha frontera, aunque la vida sigue latente, lo Unico que se
escucha, por ahora, son los rezos, y lo Unico que se ve, ademas del conjunto de
iglesias de diferentes tamafios y estilos, es el amplio y cercano cielo azul con sus

nubes blancas: estamos en el cerro, en el Conjunto de Iglesias del Tepeyac.

En la plaza, dentro del espacio sagrado delimitado por las rejas se alzan
varias edificaciones: a la izquierda la Nueva Basilica y detras, el Bautisterio; de
frente la Antigua Basilica, frente al Museo del conjunto, junto a la Iglesia y Ex
Convento de las Capuchinas; y a la derecha, el carrillén, una estructura compuesta
de varias herramientas para medir el tiempo, que ahi, pareciera no pasar: esta el
reloj normal, un astrolabio, y en los costados un reloj solar y uno azteca. Esto
ademas de poseer multiples campanas que resuenan con melodias de vez en
cuando. Este reloj se nos revela de sorpresa como un cucu, que posee un escenario
gue se abre, mostrando varias figuras animatronicas de tamafio real que repiten
varias veces al dia la historia de las apariciones de la Virgen a Juan Diego (Figuras

5, ba y 5b).
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Desde este punto podemos identificar también, un poco mas alejados, el
resto del Conjunto Religioso, entre diversas esculturas y flores, de izquierda a
derecha: la Capilla de Indios y la Capilla del Pocito. Muy al fondo en la misma
direccion, una cafeteria. Detras de la Antigua Basilica, ademas, siguiendo una
escalinata que fluye con la elevacion del cerro, rodeado de jardines y adornado entre
arcos y algunos vendedores de fotos, postales y articulos religiosos se encuentra,
en la cima, la Capilla del Cerrito, resguardada por cuatro arcangeles y una cruz;
acompafiada por un espacio dedicado a veladoras eléctricas y la vieja alta fachada
y puertas del cementerio lleno de historia, pero cerrado al publico desde hace
tiempo. Es aqui, en el punto més alto, desde donde podemos apreciar, en descenso,
un espacio escultérico y una cascada artificial, que no roba la atencion de la guerra

de visiones frente a nosotros: el cielo sacro y la profana, enorme, Ciudad de México.

Cubrebocas Témalde
obligatorio temperatura

Figura 4: Algunas de las sefializaciones con instrucciones de medidas higiénicas y restricciones
por la emergencia sanitaria a razén de la pandemia de COVID-19 (Fuente: trabajo de campo
2020).
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Figura 5: El Cielo y la Tierra desde el Atrio de las Américas; en medio, de izquierda a derecha:
Basilica de Guadalupe, Antigua Basilica de Guadalupe (ahora Templo Expiatorio a Cristo Rey),
Templo y Antiguo Convento de las Capuchinas y el carrilldn; en la extrema derecha esta la Plaza

Mariana (Fuente: trabajo de campo 2020).

Figura 5a: El Atrio de las Américas visto desde la Plaza Mariana,
de izquierda a derecha: la Nueva Basilica de Guadalupe, el
carrillén, la Antigua Basilica de Guadalupe (ahora Templo
Expiatorio a Cristo Rey) y el Templo y Antiguo Convento de las
Capuchinas (Fuente: trabajo de campo 2020).
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2.1.1 Las Basilicas

De regreso en la plaza, poblada de personas, repartidas entre fieles y
curiosos, de los cuales realmente pocos se delatan como extranjeros, volvemos a
estar frente a los templos del conjunto mas concurridos, los dos gigantes: la Antigua

y la Nueva Basilicas de Guadalupe (Figura 6).

Templo Expiatorio a Cristo Rey o Antigua Basilica de Guadalupe

La Antigua Basilica de Guadalupe, o el Templo Expiatorio a Cristo Rey, se
encuentra de frente a la explanada del Atrio de Las Américas, a un lado del Templo
y Ex Convento de Santa Maria de Guadalupe, o de las Capuchinas. Se alza con sus
cuatro torres, una en cada esquina, y su cupula amarilla, de exterior barroco e
interior neoclasico. Al traspasar las gruesas puertas de madera, la Basilica recibe al
visitante en su reducido interior, con sus grandes columnas, sus multiples vitrales y
pinturas, con decenas de bancas en las que se distribuyen algunos fieles; mas de
los que se encuentran en el resto de los templos del Conjunto del Tepeyac, pero
aun asi en nimeros muy alejados que los de la concurrencia de la Nueva Basilica.
En su mayoria rezan, no tan en silencio, siguiendo a una mujer que concluye de leer
el Evangelio frente al altar con un micréfono. Arriba el 6rgano monumental y los
techos altos por donde, a pesar de los vitrales, no entra demasiada luz. Es un lugar

frio y himedo, obscuro y ceremonioso.
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Al fondo, a un costado del atrio se encuentra una pequefia capilla: la Capilla
del Sagrario, un pequefio lugar con algunas bancas que no se aleja tanto del barroco
como el resto del interior: con motivos dorados abarcandolo todo, la division de
madera que hace de puerta esta tallada con figuras de angeles y trompetas que
evocan cantos celestiales, y en las paredes, por doquier, hay grabados que dan fe
de milagros y peticiones, en el lugar donde antes se encontraban los retablos, tan

representativos de la religiosidad mexicana.

Mientras ocasionalmente entran y salen personas que han llegado a este
templo a conocer (o recordar) el lugar y a tomar algunas fotos, las pocas personas
gue estaban orando se levantan poco a poco, otras, un par, se gquedan casi a la

espera de algo, tal vez en contemplacion.

Este lugar guarda en su interior un carécter distinto al de la Nueva
Basilica, aunque el ahora Templo Expiatorio no es ni de cerca tan concurrido. Esto
podria explicarse porgue el ayate, objeto de devocién, materializacion de lo divino,
ya no se encuentra aqui, sino en el nuevo templo. Sin embargo, sigue siendo el

preferido de algunos fieles, como la Sefiora Cenobia quien nos comenta:

[...] Yo sigo viniendo aqui [La Antigua Basilica de Guadalupe] porque es especial.
Segun la tradicion aqui es el verdadero hogar de la Virgencita. Le hicieron otra casa
porgue ya no cabiamos y esta bien, ella nos invita a ir a rezar y para que vayamos a
verla. Pero aun asi yo prefiero venir aqui porque esta es su casa su casa [...] La otra
[refiriéndose a la Nueva Basilica de Guadalupe] también esta bonita, pero no, no se

siente igual. (6 de junio, 2019).
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La Nueva Basilica

La nueva Basilica de Guadalupe posee una interesante arquitectura moderna
de segunda mitad del siglo XX: algunos la asemejan al manto de la Virgen, otros a
la de una tienda; la que contuvo el Arca de la Alianza. Ciertamente irrumpe un poco
con la solemnidad general que inspiran los templos vecinos, de estilos antiguos,
barrocos y neoclasicos. Es, sin embargo, la mas concurrida. Hay misa, y el recinto
esta lleno con personas sentadas en el piso, paradas pasando las puertas y con
mas devotos llegando, solos, en familia 0 en grupos grandes portando estandartes;
algunas presurosas andando y otras de rodillas, con pesadez. Adentro reinan,
después de la Virgen, los temas dorados, el aleluya en las voces corales y el olor a
incienso, que resulta en un irremediable sobrecogimiento. El templo, su gran tamafio
y afluencia inspiran, en palabras de sus visitantes, un sentimiento de grandeza y
union:
[La Basilica] es importante por las magnitudes del lugar, porque es muy grande y
puede albergar a muchas personas [...] lo cual pues siento yo que agarra ese
sentimiento que se genera en las masas: cuando tU estas en una masa de personas

gue aprovechan la pasién de un sentimiento y lo unifican y pues te hace sentir parte

de algo mas grande (Daniel, 23 de abril, 2021).

Los fieles en las bancas se levantan, se sientan, se arrodillan y vuelven a
pararse; se dan las manos y entonan cantos; otras, las que se encuentran casi en
la puerta, sentados, algunos dormitan o estan ahi sin prestar demasiada atencion.
Otros oran a su ritmo; la gente lleva enfermos, o recién nacidos, o solo llevan su

cruz, en silencio.
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Dentro del mismo templo, a cada costado del atrio principal se encuentra
una capilla pequefa, cada una celebrando misa. Detras del altar principal, donde se
encuentran los ordenados, esté la reliquia, el tesoro: el ayate con la imagen santa,
que es admirada por sus visitantes al pasar por unas bandas eléctricas que evitan

las congestiones. Las personas, sin embargo, pasan unay otra vez, admiradas.

Salir de nuevo al Atrio de las Américas, donde todo lo que se ve es el
cielo, resulta casi extrafio. Aqui sigue habiendo movimiento: personas llegando con
grandes ramos de flores y velas, asi como un par de pequefios grupos de turistas

guiados en un recorrido.

Figura 6: De izquierda a derecha: La Nueva Basilica de Guadalupe y el Templo Expiatorio a Cristo
Rey (Antigua Basilica de Guadalupe). Una fila de personas espera su turno para entrar a la Nueva
Basilica: el acceso es controlado en atencidn a las recomendaciones sanitarias de no sobrepasar
el aforo indicado y respetar el distanciamiento social para evitar contagios de SARS-CoV-2.
(Fuente: trabajo de campo 2021).
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2.2 Tepeyéacac: lugar sagrado

La Basilica de Guadalupe es el segundo templo catoélico mas visitado del
mundo, superado soélo por la Basilica de San Pedro en Roma. Es destino de
constantes peregrinaciones llevadas a cabo a lo largo de todo el afio, aunque la mas
importante y concurrida es la que marca el aniversario del misterio guadalupano?,
el 12 de diciembre, en la que, de acuerdo con informacion de la Secretaria de
Turismo (Sectur), recibe anualmente alrededor de 18 millones de visitantes entre

peregrinos y turistas nacionales e internacionales (Sectur, 2016)26.

Aunque es a partir de 1676, un siglo después de la construccion del primer
templo, que comenzaron a aumentar significativamente las procesiones marianas,
el caracter sagrado del Cerro del Tepeyac es anterior al mito de las apariciones de
la Virgen: el Tepeyacac?’, mas tarde conocido por su diminutivo Tepeaquilla por los
espafioles, ya era, desde antes de la colonizacién, un lugar de asentamiento
humano, del que tenemos primer constancia por su presencia en el mapa de Hernan
Cortés (realizado por amantecas?® mexicas de 1521 a 1524) junto con el sistema
lacustre, calzadas y otros lugares de igual importancia. Existen, ademas, menciones

en otros documentos de la época, como el reconocimiento de su altépetl (o sefiorio)

25 Quie refiere al mito de las apariciones de la Virgen de Guadalupe en el Cerro del Tepeyac.

26 Durante 2020, debido a la crisis sanitaria por el virus de COVID-19 el peregrinaje se redujo; se
calcula que, en diciembre de este afio, entre filtros sanitarios y advertencias de ser una zona de alto
contagio, los peregrinos que lograron ingresar al Conjunto de Iglesias para visitar la Basilica de
Guadalupe adelantando su visita en vista del cierre del santuario del 10 al 13 de este mes, fueron
aproximadamente 35 mil 794 (Pradilla, 2020).

27 “En la nariz (prolongacién) del cerro” en nahuatl (Martinez, 2006, p. 3).

28 Artesanos mexicas, especialmente dedicados al arte plumario.
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en 1528 como ciudad (y no pueblo), lo que denotaria un grado alto de
reconocimiento a los sefiores de Tepeyacac (Martinez, 2006). Este lugar era desde
entonces reconocido por los habitantes de la cuenca como un centro de culto,
albergando un templo erigido en honor a Tonantzin, “nuestra Madre venerable”, el
cual seria de los primeros en ser destruidos a la llegada de los espafioles. Fray
Bernardino de Sahagun, en su Historia general de las cosas de Nueva Espafa
(1540-1585), describe que llegaban a adorar a Tonantzin, sobre todo en sus dias
de fiesta, grandes grupos de nativos peregrinos que recorrian mas de veinte leguas,
equivalente a poco mas de 96 kilbmetros, desde otras comarcas de México;
peregrinaciones que continuaron incluso cuando el templo del Tepeyac mostraba la
imagen de la Virgen de Guadalupe, lo que se consideraria sospechoso pues “en
todas partes hay muchas iglesias de Nuestra Sefiora, y no van a ellas, y vienen de
lejanas tierras a esta Tonantzin, como antiguamente” (Sahagun, 1969, lll: 352 citado

en Giuriati, et al., 1998, p. 57).

El Tepeyéacac, actualmente Cerro del Tepeyac (Mapa 1), es una estructura
larga y de baja altura de origen volcanico; es un apéndice del Cerro de los
Gachupines, prolongaciéon a su vez del Cerro del Guerrero o de Santa Isabel que
forma parte de la Sierra de Guadalupe, perteneciente al Sistema Volcanico
Transversal. Se ubica en la alcaldia Gustavo A. Madero, al norte de la Ciudad de
México y alberga al Conjunto Religioso del Tepeyac, hogar de la Insigne y Nacional
Basilica de Santa Maria de Guadalupe: el santuario mariano mas concurrido del

mundo.
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Ademas, en el cerro del Tepeyac se encuentra el parque nacional El Tepeyac
de alrededor de 1500 hectareas, creado mediante un decreto emitido el 18 de
febrero de 1937, y partes de las colonias Rosas del Tepeyac, Triunfo de la Republica
y Parque del Tepeyac; otras colonias cercanas son: bajo el cerro, Martin Carrera e

Indios Verdes; y de frente al conjunto de iglesias, la Tepeyac Insurgentes y la Villa,

que conformardn el paisaje antesala de la experiencia de peregrinaje a las basilicas
de Guadalupe.
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Mapa 1: Cerro del Tepeyac y colonias circundantes en la alcaldia Gustavo A.

Madero. (Obtenido de OpenStreetMap.org, 2021)
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2.2.1 Construccion del Conjunto de Iglesias y paisaje arquitectonico

Es durante el siglo XVIII que se llevaria a cabo la construccion y remodelacion
de los templos que conforman el actual Conjunto de Iglesias. Comenzando por la
Capilla del Cerrito (Figuras 7, 7a, 7b y 7c), ubicada en lo alto del cerro del Tepeyac,
y que marca el lugar en el que, segun el misterio guadalupano, que explicaremos
mas adelante, Juan Diego recogeria las rosas que después revelarian la imagen de
la Virgen en su tilma?®, la cual se convertiria en la reliquia de devocién, actualmente
conservada en la Nueva Basilica de Guadalupe, y que marcaria el inicio de la
construccion del templo a esta advocacion catélica. Antes de su remodelacion era
una sencilla capilla mandada a construir por un panadero y su esposa en 1666, en
conmemoracion de los milagros. Fue renovada por iniciativa del obispo Montufar a
mediados del mismo siglo y su fachada estuvo a cargo del arquitecto Francisco
Guerrero y Torres, quien también disefid la escalinata oriente y la escultura del
exvoto de La Vela del Marino (Figura 8), mientras que el interior esta decorado por
obras al temple del muralista mexicano Fernando Leal; su antesala esta compuesta
por un atrio resguardado por cuatro arcangeles tallados por el escultor Ernesto
Tamariz y adornado por la enorme que exhibe en su centro un Sagrado Corazén

(Figuras 9 y 9a).

2% Tilma o tilmatli era una prenda exterior usada por hombres en las zonas del centro de México a
finales del periodo posclasico y en las épocas coloniales tempranas (Tilma, sf).
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Figura 7a: Capilla del Cerrito (MxCity, 2018).
Figura 7: Capilla del Cerrito y exvoto

monumental de La Vela del Marino (lglesia del
Cerrito Guadalupe, 1884).

E1050 osyaqsT Isb 01150 ozirmooisbil

Figura 7b: La Villa de Guadalupe, litografia tomada en Figura 7c: Interior de la Capilla del Cerrito
globo el 12 de diciembre. Sobre el cerrito, detras de la (Fideicomiso Cerro del Tepeyac, 2013 en MxCity,
Antigua Basilica, podemos ver la Capilla del Cerrito y el 2018).

exvoto monumental de La Vela del Marino.
(Establecimiento litografico DECAEN, 1855-1856 en
Lozada, 2013).
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Figura 8: Exvoto monumental de La Vela del Marino e inscripciéon: “Combatido un buque por un fuerte temporal,
partido el timon, el rumbo y toda esperanza de salvarse la tripulacion, ésta invoco de todas veras a la Santisima
Virgen de Guadalupe, haciéndole presente que, si quedaba salva, le traeria presentar a su Santuario, el palo
de la embarcacion cual se encontraba. La Santisima Virgen oy6 piadosa los riegos de sus hijos y la destrozada
nave pudo entrar salva a poco tiempo al puerto de Veracruz. La tripulacién cumplié su promesa, trayendo en
hombros el conjunto de palos del navio hasta el Santuario y colocando su ofrenda dentro de esta construccion
de piedra para defenderlo de las injurias del tiempo.” (Fuente: trabajo de campo 2021).

S 199 1RYTIRYY

Figura 9: Arcéngeles custodian a la
Capilla del Cerrito, entre ellos se
encuentra la Cruz del Apostolado; debajo
hay puestos de venta de articulos
religiosos (Fuente: trabajo de campo,
2021).

Figura 9a: En el camino hacia la Capilla del Cerrito
encontramos también comercios, ventas de
comida, articulos religiosos y fotografias del lugar
(Fuente: trabajo de campo, 2021).
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Otro de los templos es la Parroquia de Indios (Figuras 10 y 10a), construida
por instruccion del bachiller Luis Lazo de la Vega en el siglo XVII sobre el
antecedente de la pequefia casa de adobe habitada por Juan Diego los ultimos afios
de su vida, posteriormente convertida en ermita por el obispo Fray de Zumarraga y

agrandada por el obispo Montufar.

Figura 10: Parroquia de Indios (Fuente: trabajo Figura 10a: Interior de la Parroquia de Indios
de campo, 2021). (Fuente: trabajo de campo, 2021).

Por su parte, en conmemoracion de la cuarta aparicion del misterio de la
Virgen, fue erigida la Capilla del Pocito (Figuras 11 y 11a), demolida y reconstruida
en el siglo XVIII a cargo del arquitecto Francisco Guerrero y Torres, apoyado
econdmicamente por el Cabildo y por la mano de obra de muchos fieles voluntarios,

hecho que lo hace ver ante muchos como una obra de amor y fe. Su fachada es de
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tezontle y cantera con friso cubierto de azulejos blancos y azules, y en su interior
circular destaca el retablo principal de oro con columnas estriadas y capiteles
corintios, asi como la réplica del manto guadalupano, el exquisito pulpito de madera
(Figura 12) y el adorno de angeles en su cupula; elementos que la convierten en

una joya del barroco americano (Gonzalez Gamio, 2015).

Figura 11: Capilla del Pocito (Fuente: trabajo Figura 11a: Interior de la Capilla del Pocito
de campo, 2021) (Fuente: trabajo de campo, 2021).
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Figura 12: Pulpito de madera al interior de la
Capilla del Pocito (Fuente: trabajo de campo,
2021).

La iglesia de las Capuchinas (Figura 13), a un lado de la Antigua Basilica de
Guadalupe, fue construida en 1787 por iniciativa de Sor Mariana de San Juan
Nepomuceno apoyada por la sociedad novohispana. Cabe destacar que este
templo albergod la reliquia de la Virgen de Guadalupe entre los afios 1791 y 1804,
cuando la Antigua Basilica (en donde se encontraba originalmente la imagen) tuvo
gue ser reparada debido a las afectaciones progresivas ocasionadas por la

inestabilidad del suelo sobre el que esta construida (Watson, 2012).
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Figura 13: Iglesia y Ex Convento de Las Capuchinas (Fuente: trabajo de campo, 2021).

La Antigua Basilica de Guadalupe (Figuras 14, 14a, 14b y 14c) fue disefada
en su mayoria por el arquitecto Pedro de Arrieta®® y su construccion inicié a finales
del siglo XVII. Es un templo de cuatro torres®!, con fachada de tezontle tefiido de
borgofia y decorado con cantera chiluca, medias columnas y el milagro de la tilma
tallado en la portada. Esta Basilica est4 resguardada por esculturas de santos,
angeles y doctores de la iglesia; fue abierta y bendecida formalmente, en su retablo

original de hoja de oro de 23 kilates, a principios del siglo XVIII. A mediados del

80 Arquitecto encargado de obras como el antiguo palacio de la Inquisicién en la plaza de Santo
Domingo.
81 Realizada por el arquitecto como referencia al templo de Salomén (Gonzalez Gamio, 2015).
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mismo siglo obtuvo el nombramiento de Colegiata®? y, con la ayuda de Fernando VI
y donaciones del clero y de los fieles para gastos materiales, el santuario se hizo de
destacadas obras que lo ensalzan como el coro, la silleria, la reja, libros y el gran

marco de oro que hasta la fecha resguarda la tilma de Juan Diego (Watson, 2012).

A principios del siglo XIX, la capacidad de la Colegiata ya era rebasada por
los devotos que asistian a las ceremonias, por lo que se decidi6 hacerle una
ampliacion a partir de la destruccion y extension del altar principal hacia la parte
posterior del templo, lo cual, junto con la destruccién de retablos churriguerescos y
otras reparaciones (comunes desde sus inicios por la calidad inestable del suelo,
gue provoca el ablandamiento de sus cimientos, su inclinacion y hundimiento),
convirtié al templo de un fuerte barroco en uno de estilo neoclasico. Es en este
mismo siglo cuando se construye una ampliacion siguiendo una copia del edificio
original, asi como una posterior separacion del antiguo templo, ahora Templo
Expiatorio de Cristo Rey, pues éste recargaba su peso en la ampliacion,
deteriorandolo; actualmente esta ampliacion es la sede del museo del Conjunto de
Iglesias, y resguarda una nutrida coleccién de pinturas y exvotos. A finales del siglo
XIX finalizé la obra y se trasladd la imagen de la tilma de Juan Diego desde el
Templo de las Capuchinas al nuevo recinto, donde se le coronaria en una ceremonia
histdrica para la religidon catdlica en México. Poco mas tarde, en 1904, la Colegiata

fue elevada oficialmente a Basilica33.

32 Templo catélico que posee un grupo de clérigos igual que el de la catedral, pero sin ser sede del
obispo.

33 Templo cat6lico que goza de prestigio por su construccion tradicional romana (que consta de una
nave central rodeada de columnas y flanqueada por dos naves laterales), por sus funciones y por su
antigiedad.
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Figura 14: Antigua Basilica de Guadalupe
(Fuente: Trabajo de Campo, 2021)

Figura 14b: Interior de la Antigua Basilica de
Guadalupe, atrio (Rodriguez, 2017).

Figura 14a: Interior de la Antigua Basilica
de Guadalupe (Sanchez en Fabila, 2020)

Figura 14c: Pequeia Capilla en el
Interior de la Antigua Basilica de
Guadalupe (Interior del Templo
expiatorio a Cristo Rey (Antigua
Basilica de Guadalupe), 2014).
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A pesar de sus constantes reparaciones, para la segunda mitad del siglo XX
las dificultades estructurales y de cupo de la Antigua Basilica de Guadalupe fueron
insostenibles, comenzando la construccion, en la década de los setenta, de la
Nueva Basilica (Figuras 15, 15a, 15b y 15c) bajo la direccion de los arquitectos

Gabriel Chavez de la Mora, José Luis Benlliure y Pedro Ramirez Vazquez3“.

Es caracteristico su disefio contemporaneo®®, posible sélo después de las
reformas de Concilio Vaticano 11%¢, con su forma circular desarrollada a partir del
objetivo de que la imagen de la Tilma de Juan Diego pudiera verse desde cualquier
lugar dentro del templo e incluso desde fuera del mismo, permitiendo una
experiencia de comunicacién sagrada mas intimista y proxima (ejemplo de las
maneras en la que la construccion (arquitectdnica) del espacio juega un papel
importante en la experiencia de lo sagrado) con los simbolos religiosos de la fe
catdlica, especialmente con la Virgen de Guadalupe. Esto ultimo, a pesar de que,
de acuerdo con la presidenta de la Archicofradia de Nuestra Sefiora de Guadalupe,

Ana Rita Valero de Garcia Lascurdin, hay que recordar que se trata de un templo

34 Arquitectos mexicanos detras de grandes obras representativas nacionales e internacionales: la
obra cumbre de José Luis Benlliure es El Conjunto Aristos (1959-1961), ubicado en la colonia
Hipédromo, catalogado como patrimonio de la Ciudad de México de la segunda mitad del siglo XXy
obra Maestra de la Arquitectura Mexicana (Petit de Murat, 2019); Fray Gabriel Chavez de la Mora,
dedicado al disefio y renovacién de arquitectura religiosa es autor de obras como el Santuario de
Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro en Tequisquiapan, Querétaro (1985), la Capilla Guadalupana
en el Vaticano (en colaboracion con el arquitecto Pedro Ramirez Vazquez), en la Ciudad del Vaticano
(1988) y la Capilla de San Peregrino en la Ciudad de México (1991-1992) (Gabriel Chavez de la
Mora, sf).Por su parte, entre las obras del arquitecto Pedro Ramirez Vazquez en México estan: el
Museo Nacional de Antropologia (1964), el Museo de Arte Moderno (1964), Torre de Tlatelolco,
Centro Cultural Universitario Tlatelolco (1965), Estadio Azteca (1966), Museo del Templo Mayor
(1987) Facultad de Medicina, UNAM (1952) y los mercados de La Lagunilla, Tepito, Coyoacéan,
Azcapotzalco, San Pedro de los Pinos y otros 10 mas (1955-1957), entre muchas obras mas. (Pedro
Ramirez Vazquez, sf).

35 Que hay que mencionar, no siempre fue bien recibido.

86 (1962-1965) Que permitié cambios y renovaciones en las practicas catélicas con fin de promover
la fe catdlica mas identificada con la época.
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“cristocéntrico” caracter que podemos comprobar, por ejemplo, en la colocacion de
un enorme crucifijo sobre la Tilma de Juan Diego (Gonzalez Gamio, 2015). Aunque
es cierto que los peregrinos encuentran a la Virgen de Guadalupe el icono central

del santuario.

El disefio de esta Basilica fue creado para recordar el manto de la Virgen,
cubriendo a los devotos, rematada con una gran cruz sobre una corona, rodeada
por un semicirculo en representaciéon de un abrazo sagrado; también, sobre la
entrada, encontramos una capilla abierta que figura una capilla antigua donde se
oficiaban las misas y evangelizaciones a los habitantes nativos que, al ser ajenos a
la construccion de estos templos, recibian las ceremonias afuera de los mismos. La
Nueva Basilica de Guadalupe se inauguro el 12 de octubre de 1976, recibiendo la

icdnica imagen sagrada.

Figura 15: Nueva Basilica de Guadalupe (Fuente: trabajo de campo, 2021).
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Figura 15a: Interior de la Nueva Basilica de Guadalupe (Duque, 2020).
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Figura 15b: Interior de la Nueva Basilica de Guadalupe, al fondo encontramos la Tilma de Juan
Diego con la imagen de la Virgen, que las personas hacen fila para ver (Fuente: trabajo de campo,
2021).
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Figura 15c: Tilma de Juan Diego con la imagen de la Virgen de Guadalupe
(Altar de la Basilica de Guadalupe, 2010)

Ademas de los templos mencionados: la Capilla de Indios, la Capilla del
Cerrito, Capilla del Pocito, Templo y Antiguo Convento de las Capuchinas, Templo
Expiatorio a Cristo Rey o Antigua Basilica de Guadalupe, y la Nueva Basilica de
Guadalupe, dentro del Conjunto Religioso del Tepeyac también se encuentra el
Cementerio del Tepeyac, el Museo de la Basilica de Guadalupe, instalaciones de
investigacion, un bautisterio y, sobre el Atrio de las Américas, la explanada principal
y un enorme carillén guadalupano disefiado por el arquitecto Pedro Ramirez
Vazquez bajo la direccion del abad Monsefior Guillermo Schulenburg en la década
de los setenta. Este es un instrumento musical con campanas fijas capaz de
interpretar 23 melodias que varian desde himnos religiosos hasta canciones de
Francisco Gabilondo Soler, Cri-cri. Fue creado mayormente en Holanda y esta

compuesto de cuatro diferentes relojes: un astronémico, solar, tiempo actual, y un
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calendario azteca (Aldasoro, 2016); también destaca su ciclorama, el cual varias

veces al dia muestra una representacion del misterio de la Virgen.

Alrededor del Atrio de las Américas se encuentra también un viacrucis de
bronce y una gran imagen de la Virgen, visible desde las alturas; finalmente
encontramos la Plaza Mariana, construida en la primera década del siglo XXI por
grupo Carso, del empresario Carlos Slim, y a cargo del arquitecto Fernando
Romero. La plaza esta conformada por un centro de evangelizacién, un auditorio,
una cafeteria 0 comedor para peregrinos a cargo de la asociacion Ministerio de
Caridad, y un mercado, considerado renovacion del antiguo mercado de La Villa

frente a las instalaciones de la alcaldia Gustavo A. Madero.

2.3 El espacio sagrado y el paisaje simbdlico

Acerca de la relacion del espacio con lo religioso, podemos encontrar un
acercamiento interesante en los estudios del espacio sagrado en el trabajo de

Mircea Eliade.

La experiencia de lo sagrado o la experiencia religiosa en sus diferentes
escalas tendrda que darse en un espacio y en un tiempo como las demas
experiencias humanas; estas dimensiones seran reconocidas como espacio y
tiempo sagrado, que, recordando lo expuesto anteriormente, tendran como primera
caracteristica el ser diferentes de lo profano, de lo lineal y homogéneo (Eliade,

1981). EIl espacio en el que se dé este tipo de experiencia sera singularizado,
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marcado por un “aura divina” hierofanica que lo transformara en sagrado y que
puede considerarse como un nédulo magico de convergencia o hierogamia entre el
Cielo y la Tierra (Vilar, 2013); es una ruptura de la homogeneidad en el espacio en
forma de organizacion de ciudades, centros, templos, santuarios y otros, que tienen
en comun ser “porciones de espacio cualitativamente diferentes a otras” (Eliade,

1981, p.17).

El espacio sagrado, siguiendo a Eliade, sera una representacion visible y a
escala del espacio primordial, cosmogonico, que se debe a un principio ordenador
gue constituira en si mismo un mundo y que permitird la diferenciacion con el

espacio profano, necesario para que el humano pueda vivir.

En el santuario de Guadalupe confluye el paisaje fisico con el simbdlico de
un lugar sagrado, aura que se mantiene (e incluso parece alimentarse) de sus
dicotomias y convivencia con sus alrededores, demostrando que los limites entre el

espacio sagrado y el profano no son firmes.

Acerca de estas dicotomias, que muestran la relacion entre lo material y lo
conceptual en el paisaje, Ramin Zamanian (2007) considera, entre varias, dos que
me parece pertinente recuperar: lo sagrado y lo profano y la pertenencia y
anonimato®’, ambos basados en nociones del antropélogo e historiador de las

religiones Mircea Eliade.

87 Otras de las dicotomias que considera el autor son de consumo y produccion econémica y simetria
y asimetria. Todas estas, ademas de mostrar la relacion material/conceptual, muestran un lado que
promueve la alienacién y otra que promueve la espiritualidad (Zamanian, 2007).
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En los espacios sagrados, sobre todo los que involucran peregrinaciones,
podemos encontrarnos con la cercana convivencia entre lo sagrado y lo profano: en
el Conjunto de Iglesias del Tepeyac tenemos que, independientemente de las
cercas metalicas que lo separan de la zona circundante, caracterizada por negocios
de articulos religiosos y comida, entre otros como bancos, joyerias, farmacias y
escuelas, los limites parecen diluirse; asi como hay negocios de “recuerditos” dentro
del conjunto, existen peregrinajes solemnes fuera del mismo. Lo comun, sin
embargo, es encontrar una mezcla de solemnidad y fiesta, también elemento

sagrado, de musica y danza.

En cuanto al sentido de pertenencia (0 comunion grupal) y el de anonimato
(o individualidad/ solitud) se relaciona con la dialéctica anterior (sagrado-profano),
esta vez mas presente en el interior de las iglesias, como explica Zamanian (2007)
mediante la nocién de caos y cosmos de Mircea Eliade; el cosmos refiere a un
territorio familiar para ciertas personas, promovido cuando los fieles, en este caso,
se sienten bienvenidos por el templo y el caos seria un reino habitado por
“fantasmas, demonios y extranjeros” (Eliade, 1957 citado en Zamanian, 2008, p.
59), promovido por el sentido de no pertenencia a la comunidad religiosa. La
cuestiéon de la union y bienvenida a los templos parece ser un elemento conformante
principalmente en la arquitectura de la Nueva Basilica, que nos recuerda un abrazo

en la construcciéon de su fachada, descrita en parrafos anteriores.

Asimismo, la disposicion del conjunto del Tepeyac en relacion con el paisaje

fisico nos recuerda la nocion de montafia magica, que simboliza el vinculo entre el
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cielo y tierra y el centro del mundo (Eliade citado en Vilar, 2013); esto va de la mano

con la ubicacion de los templos que, siguiendo a Eliade (1998):

Se ubicaran en la ciudad alta, en este espacio, geograficamente situado mas cerca del
cielo. El templo en si mismo es una réplica de la montafia césmica representando el
vinculo entre la tierra y el cielo. Del mismo modo, los cimientos del templo se arraigan

en el inframundo (p. 34).

Vision con la cual estarian de acuerdo algunos de los fieles visitantes del
Conjunto de Templos del Tepeyac, como Carmen, quien al hablar del punto en el

Conjunto que considera mas sagrado comenta:

Me llama mucho la atencién el punto de la aparicién y el cerro, también por su
concepcion [...] esto de la cosmovision prehispanica con la naturaleza, toda la lectura

sagrada que también tiene, para mi seria el cerro (28 de abril, 2021).

Estas caracteristicas, que dotan a las iglesias del Tepeyac de un simbolismo
sagrado, se revisten, ademas, de rituales que se llevan a cabo desde la entrada a
los distintos templos, como el persignarse a modo de preparacion para la vivencia

dentro del lugar sagrado.

El puente entre lo material y Io simbélico dentro de los santuarios del Tepeyac
se hace presente también en una serie de elementos arquitecténicos utilizados en
la construccion de templos. Algunos de estos son: los materiales resistentes de alta
duracion, considerados por algunos arquitectos “conductos de gracia” de la misma

manera que el agua bendita o los 6leos (Stroik en Coll, 2012); las cupulas, que
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simbolizan la bdéveda celeste3®; los pilares, que simbolizan a los santos y la
comunidad eclesiastica (Stroik en Coll, 2012); los umbrales y puertas: de acuerdo
con Eliade, “la puerta al mundo de arriba” es una “apertura direccionada hacia
arriba” que “asegura la comunicacion con los dioses” (Eliade, 1957, p.26 en
Zamanian, 2007, p. 58) y de acuerdo con Antoni Gaudi, arquitecto disefiador de la
Basilica de la Sagrada Familia, en Barcelona, Espafia, “El portal debe ser lo
suficientemente grande... no para los individuos, sino para toda la humanidad, ya
que todos tienen un lugar en el corazon de su Creador” (citado en Coll, 2012, p. 16).
Segun algunos autores, incluso la estructura, como un todo, esta igualmente ligada
a la representacion de Cristo, comparando los escalones que guian a la iglesia con

pies, la iglesia como un cuerpo y el domo como una cabeza o corona (Coll, 2012).

Recordemos que, aunque “podemos encontrar espacios sagrados en lugares
no destinados a ser vistos como tal” (Bermudez para Coll, 2012, p.16) las
caracteristicas de los templos construyen un ambiente que invita a lo sagrado. En

esto estan de acuerdo los visitantes del Conjunto Religioso del Tepeyac:

Cuando esta uno en el recinto, en el lugar sagrado, en el lugar ex profeso para la
accion pues hasta el momento se vuelve Unico, se vuelve diferente (Sefiora Sandra,

28 de abril, 2021).
Al igual que Francisco, quien comenta:

Pienso que si bien es igual de importante si rezas en tu casa o0 en un templo, la

inspiracién que puede provocar [el templo] por su pintura, arquitectura, escultura, etc.,

38 Ver por ejemplo Apuntes en torno al simbolismo de la arquitectura cupulada bizantina de José
Marin R (2000-2001).
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eleva las posibilidades. Es decir, para alguien que no reza muy a menudo en su casa,
le puede resultar muy util hacerlo en una iglesia, porque su nivel de inspiracion y

concentracion es mayor (27 de abril, 2021).

Ademas de los elementos materiales, los elementos intangibles son también
esenciales en el orden arquitectonico de los templos. Por ejemplo: el tratamiento de
la luz, capaz de contar historias; del sonido, mas especificamente el silencio,
esencial para la contemplacion; y de la altura, la cual dentro de la estructura debe
invitar a mirar hacia arriba, hacia el cielo. Esta estructura, sin embargo, estd mas
ligada al orden vertical en la construccion de los santuarios, las construcciones
horizontales, sin embargo, promueven la comunion (Bermudez en Coll, 2012), como

es el caso de la Nueva Basilica®°.

Aungue la mayoria de las iglesias del conjunto cuentan con estos elementos,
recordemos que la Nueva Basilica tiene una arquitectura diferente: ademas de sus
formas asimétricas, su disposicion horizontal invita a un contacto mas personal con

sus fieles.

La verdad siento asombro [...] por como esta construido, por lo que las personas
llegaron a hacer [...] para su fe, cuando entro a una iglesia siempre ese ambiente es
muy espiritual, siento que debo comportarme o tener respeto, guardar silencio y

admirar (Leobardo, 22 de abril, 2021).

Es asi como se unen los elementos para formar una experiencia

arquitecténica emocional, “extraordinaria” (Bermudez citado en Coll, 2012), que

% La relacion de las iglesias de estructura ascendente, vertical, erecta, nos puede recordar al
complejo simbdlico de lo masculino, o félico; es interesante, sin embargo, comparar esto con la
estructura més bien horizontal y circular de la Nueva Basilica de Guadalupe, la cual nos acercaria
mas a una significacién femenina.
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puede llegar a representar “incluso para los hombres sin imaginacion, un torbellino,
una trampa para cazar al infinito” (Ortega y Gasset, 1987, p. 105 en Vilar, 2013,

p.48).
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Capitulo 3. Experiencias de lo religioso y otras formas de relacién con

el espacio sagrado

El Conjunto de Iglesias del Tepeyac est4, casi siempre, lleno de personas,
muchas veces en grupos de familias, que recorren sus explanadas, jardines y
templos; a pesar de que la mayor concentracion se encuentra permanentemente en
la mas joven de las Basilicas, que resguarda la reliquia sagrada del ayate de Juan

Diego.

Entre los visitantes podemos encontrar varios actores, ya que, opuesto a lo
que podriamos asumir, este lugar no soélo recibe a creyentes catoélicos; también lo
visitan grupos turisticos nacionales e internacionales y uno que otro curioso local
que no puede evitar verse atraido por la monumentalidad del sitio. Ademas, dentro
del recinto y sus alrededores encontramos vendedores, guias, miembros clericales

y elementos de seguridad.

En el presente capitulo abordaremos las formas de relacion que los
individuos y grupos tienen con el espacio sagrado de El Conjunto Religioso del
Tepeyac, de manera particular con la Basilica de Guadalupe. Acerca de las
interacciones que existen entre las personas visitantes y el Conjunto de Iglesias se
podria pensar que son exclusivamente religiosas, sin embargo, al ahondar en los
motivos y percepciones de las visitas al recinto nos encontramos con varias
categorias, entre las que destacan: lo econémico y turistico, el valor cultural y

nacional, el vinculo con lo familiar y las memorias personales y, finalmente, el ambito
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inherentemente religioso. Esta diversidad en las dinamicas y significaciones dentro
de este espacio nos hacen reflexionar en torno a que el caracter sagrado y profano
no es polarizado, sino que tiene escalas y tensiones, llegando a incluir aspectos
considerados tan profanos como lo podria ser el comercio y otros mas “sagrados”
(aunque desde un punto de vista mas secular) como las memorias personales, la

familia y la nacién en un mismo espacio destinado a lo sagrado religioso.

Ya sea por cuestiones religiosas o interés cultural (ambas comunmente
aprendidas de una tradicion familiar), la mayoria de los visitantes son mas bien

recurrentes: es comun asistir al menos una o dos veces al afio:

Voy a aventarme un rosario completo desde hace 3 afios 1 vez al afio. (Sebastian, 20

de abril, 2021).
Algunos con mucha mas frecuencia que otros:

[...]JYo vengo aqui cada vez que puedo. Ahora ya es menos, porque las rodillas cémo

me duelen, pero antes yo venia diario, al menos cada domingo... (Sefiora Cenobia).

El Conjunto Religioso del Tepeyac es locacién y actor de la experiencia
religiosa de sus visitantes catolicos guadalupanos tanto como lo es cultural para

turistas y no creyentes; se construye a partir de sus vivencias y significacion.

Como mencionabamos ya en el primer capitulo, entre las formas de
experimentar el espacio esta lo sensorial y lo afectivo, que tendra que ver con lo
sentimental, simbdlico e imaginario en las relaciones que los habitantes entablan en
la cotidianidad con los lugares (espacios significados a través de la experiencia y lo

afectivo, explicado también en el primer capitulo). La geografia humanistica, a
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través de la fenomenologia (Lowenthal, 1961) considera que existe una relacion
entre el mundo exterior y las imagenes mentales que a su vez estan compuestas de
experiencias personales, aprendizaje, imaginacion y memoria (Rojas Lopez, 2018).
Teniendo como referencia nuestra cotidianidad, estas experiencias se integran en
nuestra imagen de la realidad y nuestro mundo, dando paso a la constitucion de

lugares como espacios de vinculo afectivo entre los individuos y el espacio*°

La observaciéon y las entrevistas semi estructuradas realizadas para este
trabajo, revelaron la existencia de mas de una forma en la cual las personas se
relacionan con el espacio sagrado, en este caso, del Conjunto de Iglesias del
Tepeyac, reproduciendo significados a través de vivencias de diferente indole.
Como ya se mencion0, entre las formas de relacion que existen, que seguramente
escaparan de las limitantes de este trabajo, las mas repetidas entre los
entrevistados, que, cabe destacar, con frecuencia traian a colacion estos temas sin
gue formaran parte de las preguntas iniciales, son: lo comercial y turistico, el valor
cultural y ligado a la identidad nacional, las memorias personales y familiares, y la

inherentemente religiosa: éstas seran las categorias de analisis de este capitulo.

Hay que comentar, que dichas categorias no son de ninguna manera
excluyentes entre si, quiero decir, hay personas que guardan con el lugar una
relacion religiosa y ligada a sus memorias personales; religiosa y ligada a lo familiar;
meramente comercial o turistica; secular, pero con un valor identitario nacional;

secular pero ligada a lo familiar; religiosa y comercial, etc. A continuacion,

40 Que Tuan (1974) clasificaria como topofilias, topofobias y, en este caso, topoidolatrias, al tratarse
de relaciones miticas y religiosas.
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mostramos estas principales formas en que las personas se relacionan con este

espacio:

3.1 Comercial y Turistica

La Basilica de Guadalupe, como lo mencionamos en el capitulo anterior, es
el segundo templo catdlico mas visitado del mundo; recibe anualmente alrededor de
18 millones de visitantes, de los cuales 7.2 millones se hacen presentes el 12 de
diciembre, cuando se festeja a la Virgen; de éstos, el 64% son visitantes nacionales
y el 36% internacionales, entre los que destacan estadounidenses, esparioles,
colombianos y argentinos (Lopez Campos, 2019). La derrama econdmica anual en
la que se traduce esta gran cantidad de visitantes se calcula en 10 mil 200 millones
de pesos (Concanaco Servytur, 2019). Esto posiciona a México entre los primeros
diez paises con mayor turismo religioso*! (Organizacién Mundial de Turismo, OTM,
2019) y la Basilica, por si sola, es la que genera el 50% de este turismo en nuestro
pais, lo que lo vuelve un patrimonio turistico que abarca, ademas del espacio en el
gue se encuentra, la infraestructura turistica que engloba los servicios y comercios
gue se ofertan dentro y alrededor del Conjunto Religioso del Tepeyac (Martinez-

Cardenas, 2008), entre los que se encuentran los locales de comida, hospedaje y

41 El turismo religioso es un fenémeno social y econémico importante por ser una fuente de ingresos
de la que se benefician también otros centros turisticos, sobre todo cuando se trata de visitantes
extranjeros (Rocha, 2018).
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articulos religiosos que conforman la mayor parte del paisaje del barrio de La Villa

(Figuras 16, 16a y 16b).

Fuera del area de la reliquia. Toda la calzada y los templos los relaciono mas con un

lugar turistico (Francisco).

Figura 16: Puesto de articulos Figura 16a: Mercado de artesanias “La

religiosos (Fuente: trabajo de Villita” (Fuente: trabajo de campo, 2021).
campo, 2021).
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Figura 16b: Restaurante a las afueras del Conjunto de Iglesias del
Tepeyac (Fuente: trabajo de campo, 2021).

Al ser la devocion guadalupana una tradicion latente en toda Latinoameérica
y especialmente en México, la imagen de la Virgen de Guadalupe, con todo el
simbolismo que guarda y en el que ahondaremos en el siguiente capitulo, es una
de las imagenes religiosas predilectas entre los catélicos mexicanos; esto la ha
llevado a ser aprovechada por el mercadeo religioso para “fomentar la venta de
articulos y fortalecer la economia en un contexto religioso [...] como una estrategia
para la venta de bienes, servicios y experiencias” (Rocha, 2018, p. 4). Ademas de

ser aprovechada por intereses politicos, lo cual puede verse en el caracter mediatico
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que se ha visto impulsado por proyectos tanto de gobierno y turismo como de

medios de comunicacion.*?

Siento que [La Villa] es un ambiente muy comercial y politico porque lo primero que
ves estando ahi son carteles del gobierno de la alcaldia y pues comercios de todo tipo,

desde comida hasta pulseras o ese tipo de cosas (Enrique, 26 de abril, 2021).

Entre las formas de relacion de las personas con el Conjunto de Iglesias del
Tepeyac nos encontramos pues con la derivada de este turismo religioso (Figuras
17y 17a), en la que podemos identificar a dos actores principales: los comerciantes
y los consumidores. Esto no quiere decir, sin embargo, que todas las interacciones
de esta indole econémica no convivan con otras de caracter religioso o, por ejemplo,
familiar, al momento de construir significaciones y lazos afectivos con este espacio,
como en el caso de Carlos, uno de nuestros informantes, quien ayuda a su madre
en el negocio de las guias turisticas dentro del Conjunto Religioso y quien considera

que tiene:

Un lazo [afectivo con el Conjunto] en dos niveles: familiar y un lazo econémico (Carlos,

26 de abril, 2021).

42 Tal es el caso del programa televisivo “La Rosa de Guadalupe”, de una de las televisoras mas
grandes del pais.
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Figura 17: Un grupo de turistas escuchan a Figura 17a: Informacion turistica dentro
su guia fuera de una de las entradas a la del Conjunto Religioso del Tepeyac
Basilica de Guadalupe (Fuente: trabajo de (Fuente: trabajo de campo, 2021).
campo, 2021).

Mientras que los visitantes interactian en el espacio a través del consumo,

turismo (Figuras 18 y 18a) y otros factores como lo religioso y la familia:

Tengo familia que no es de aqui de la Ciudad, que est4 en Yucatan, Campeche,
Tabasco y cuando vienen vamos al cerro, a la iglesia chiquitita que esta arriba del
cerro, a la Plaza Mariana, y por ahi andamos [...] tiene como un montén de lugares a
los cuales ir: como el jardin y muchisimos otros lugares alrededor que son populares
y que al mismo tiempo son como super accesibles [...] puedes ir a un lugar a donde
comer, en donde tomarte un pulquito, una chela después de salir, entonces creo que
eso lo hace especial porque hay muchisima gente que va alld (Mariana, 21 de abril,

2021).
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Figura 18: Pastes Kiko’s, Antojitos “Maria la mexicana” y Pasaje Guadalupano de cirios
y veladoras, juntos afuera del Conjunto Religioso (Fuente: trabajo de campo, 2021).

Figura 18a: Helados Casa “La fe en Jesucristo” (Fuente: trabajo de
campo, 2021).
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A pesar de que la gran presencia de comercios y la sobre exposicion de la
Virgen de Guadalupe tanto en La Villa como en otros espacios y medios de
comunicacién podria llevar a pensar que desgasta el significado religioso o el
caracter sagrado tanto de la Virgen como del Conjunto Religioso y la Basilica,
encontramos que mas bien forma parte importante y complementaria de la
experiencia de visita, ademas de cumplir un propdésito de reafirmacion de su

importancia para México y los mexicanos:

[La Villa] es un punto importante de venta de articulos religiosos, comida y accesorios
asociados a este lugar, que también es un lugar turistico. Desde mi perspectiva,

complementan esa experiencia de visitar el lugar (Gabriela).

En palabras de Laura Rocha: “su consumo enriquece la identidad mexicana
justificando asi los aportes que dicho fenomeno brinda a la economia del pais.”

(2018, p. 9).

Ademas, este me parece un ejemplo de como en la vida real lo sagrado y lo
profano no tienen limites tan excluyentes o directos; aqui, como mencionadbamos
con anterioridad, encontramos tantos comercios dentro del Conjunto como

vivencias de lo religioso afuera de él (Figuras 19 y 19a).
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Figura 19a: Figuras de la Virgen y el
Papa Juan Pablo Il saludan a los
visitantes, fuera de un mercado de
artesanias en el barrio de La Villa
(Fuente: trabajo de campo, 2021).

Figura 19: Comercio de articulos religiosos
(veladoras) dentro de Conjunto Religioso,
directamente afuera de una de las entradas a la
Basilica de Guadalupe (Fuente: trabajo de campo,
2021).

3.2 Valor cultural e identidad nacional

En la Virgen de Guadalupe del Tepeyac podemos identificar un sincretismo
entre las virgenes europeas y caracteristicas que nos recuerdan a las deidades
prehispénicas a las que ya se les rendia culto en el mismo cerro del Tepeyac: la(s)
diosa(s) Tonantzin (ya que son varias las deidades que caen en esta categoria y
gue tienen en comun el arquetipo de madre, en el que ahondaremos en el siguiente
capitulo). Ademas, y de acuerdo con Félix Bdez-Jorge, “su configuracion sincrética
articula elementos [...] procedentes de diversos momentos de nuestro proceso
histérico” (2018, p. 49) lo cual explica su trascendencia espacial y temporal; su

permanencia y vigencia actual, que podemos constatar por la cantidad de fieles
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catolicos que acuden a Ella en diferentes planos de la vida cotidiana: “la salud, el
trabajo, la vida familiar y las lealtades nacionales” (Baez-Jorge, 2018, p. 49),
convirtiendo a “La Guadalupana”, “La Morenita”, e, incluso, “La madre de los

mexicanos” en una de las expresiones nacionales mas evidentes en el pais.

Cuando se habla del Conjunto Religioso del Tepeyac y del barrio de La Villa,
ademas de ser considerado por algunas personas como un lugar de gran
importancia por su vinculo con el turismo religioso antes mencionado, se considera
como un patrimonio, comparable con un monumento, que forma parte de la historia

de México y la construccién una identidad nacional.*?

Definitivamente si me fuera a vivir a otro pais visitaria la Basilica cuando viniera aqui.
[...] Para mi es muy significativo su valor cultural. Es para mi el balance perfecto entre
la cultura indigena y la del imperio espafiol, que son las dos principales influencias de
la cultura mexicana. Es el simbolo nacional mas fuerte, creo yo. Unificador. [...]
También [tengo] ese sentimiento bonito que tienes al visitar un lugar importante, como
cuando vas a las piramides, sabes que es algo por lo que mucha gente viaja muchos
kilometros, e incluso gente de otros paises decide usar su valioso tiempo aqui en

visitarla, y tenerlo a la vuelta de la esquina me parece increible. (Francisco)

El hogar de la Basilica de Guadalupe, junto con el cerro y sus alrededores

parece ser considerado como un espacio icénico de la Ciudad de México, asi como

43 Esta relacién con una identidad nacional y un punto de referencia del mestizaje y lo mexicano fue
un tema recurrente en las entrevistas realizadas, a pesar de que no estaba contemplado dentro de
las preguntas. Es decir, son palabras de los propios entrevistados que en varias ocasiones lo trajeron
a colacidn en sus respuestas, normalmente mientras se hablaba de los motivos por los cuales
consideran que la Basilica de Guadalupe y el Conjunto de Iglesias del Tepeyac es un lugar
importante.
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un lugar en el que se materializa el “balance” entre lo espaiol y lo indigena, que

mas tarde llevaria a lo mestizo, segun el discurso nacionalista oficial

No se puede dejar de lado toda la parte del mestizaje y el etnocidio que trajo consigo
la colonizacion, y que incluso la aparicion de Ella [la Virgen] contribuyé a la dominacion
de los pueblos originarios, sin embargo, hoy en dia la Basilica es un lugar de
encuentro, de espiritualidad, de convivencia social, efc., [...] a final de cuentas es el
recinto sagrado de una de las representaciones de la fe mas importantes para los

mexicanos... (Gabriela)

Si bien los relatos de las primeras apariciones de la Virgen de Guadalupe no
encuentran su origen en el cerro del Tepeyac, sino en Extremadura, Espafia, es tal
vez por la modificacion de sus rasgos por unos mas cercanos a los indigenas de los
habitantes del Valle del Andhuac, ademas de la ya mencionada historia de culto en
el cerro, que los mexicanos, como los antiguos mexicas adoptaron a esta Virgen
como lo que ahora es una de las representaciones religiosas predilectas en el pais

gue, como dicen algunos (Von Wobeser, 2013), es mas guadalupano que catolico.

Pienso que desde este lugar crecen las raices que supuestamente nos vinculan con la
cultura prehispanica y se relacionan directamente hasta los proyectos politicos mas
actuales [...], pasando por el urbanismo de Ramirez Vazquez o la sobre exposicion
que se le da a la imagen en los medios de comunicacion. [...] Pienso que [lo que hace
especial a la Basilica] es toda la parafernalia construida en torno a la historia del
milagro especialmente por su repercusion en el ideal del mestizaje, es como un

Disneyland del mestizaje (Enrique).

Es, ademas de las referencias a la evangelizacién y mestizaje, el relato de

las apariciones del Tepeyac lo que parece sustentar y validar la fe en la Virgen y el
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culto al lugar; se trata de una historia que forma parte de la cultura general del

mexicano, independientemente de sus creencias:

[...] Es una historia que conoces como la historia de la navidad o la historia de los reyes

magos, es algo con lo que creces. (Francisco)

Y que se perpetla con las peregrinaciones de la fiesta de la Guadalupana, el

12 de diciembre de cada afno.

Su historia esta en el cerro del Tepeyac, la historia de que ahi se aparecid la Virgen
[...] hace aun mas especial y mas sagrado ese espacio, aparte de la construccion
social histérica que se ha formado a través de los afios con las peregrinaciones

puntuales cada afio el 12 de diciembre. (Carmen)

Una de las tantas muestras de la importancia cultural que tiene la Basilica y el
Conjunto Religioso es su influencia en el espacio inmediato de los alrededores de

La Villa:

Se le considera al recinto socialmente como el lugar emblematico, como la sede en
gue se dio el milagro de la aparicion de la Virgen, y de hecho si te das cuenta permea
en toda la zona, en varias colonias, por ejemplo: a mi me toco vivir en la Guadalupe
Tepeyac, esta la Tepeyac Insurgentes, la Guadalupe Insurgentes, es esta influencia
tan fuerte a nivel cultural. Es [el conjunto religioso del Tepeyac] el que se considera
social y culturalmente y dentro de la historia de la religion como el recinto, por ejemplo,
como se da con el Angel [de la Independencia] o el Movimiento a la Revolucion; es un
patrimonio, un monumento designado a cargar con ese trasfondo histérico. Ademas,
es un lugar bonito, atractivo [...]. Incluso me atreveria a decir que es hasta cierto punto

algo que da sentido de identidad al mexicano [...] incluso Miguel Hidalgo la llevaba
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[una imagen de la Virgen de Guadalupe] en su estandarte, mucha identidad social y

cultural, yo creo que esta todo conectado ahi. (Luna, 22 de abril, 2021)

La historia que mencionan los visitantes, haciendo referencia al relato de las
apariciones de la Virgen de Guadalupe, que narraremos mas adelante, puede ser
considerado uno de los pilares de los origenes de esta identidad nacional que da
inicio al culto guadalupano en México; esto es comunmente considerado como una
estrategia evangelizadora dirigida a los pueblos originarios a la llegada de los
espafioles, sin embargo, también habriamos de tomar en cuenta su papel identitario
con los criollos Novohispanos y la guerra de independencia, que podria echar mas
luz a los origenes de la consideracion de este simbolo religioso como un pilar de la

identidad nacional.

Para los espafioles, la religion estaba intimamente arraigada con el
patriotismo*4, por lo que no resulta extrafio que ésta haya sido una herramienta
identitaria en Nueva Espafia; un fendmeno presente en toda América hispana en la
época del barroco americano, que, diferente del europeo, se componia de la
intensidad de matices y convivencias entre lo criollo, lo mestizo y lo indigena. Lo
anterior, expresado mayormente en la religion, constituia un ancla para la identidad

criolla (Narvaez, 2010).

Derivado de esta necesidad de identidad y diferenciacion de lo espafiol y lo
novohispano por parte de los criollos, la Virgen de Guadalupe del Tepeyac comienza
a diferenciarse de la de Guadalupe, Espafa, en el siglo XVII (Naravez, 2010), a

partir del reconocimiento de esta advocacion catélica como un icono de la Nueva

44 \/er mas en Narvaez, 2010.
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Espafia. Segun el investigador Joaquin Gonzalez Moreno (1990) uno de los factores
que contribuyd a que la devocion por la Virgen de Guadalupe superara la de otras
advocaciones en México, sobre todo a partir del siglo XVIII fue precisamente que su
imagen se consider6 como algo propio y no como otra importacion europea,
elevando a Nueva Espafa a la altura de las ciudades europeas en donde la virgen

habria “decidido aparecerse” (Von Wobeser, 2013).

En 1737 fue declarada patrona de la Ciudad de México debido a una
epidemia que azot6 a la ciudad entre 1726y 1739 y en 1746 se la nombro patrona
de la Nueva Espafa. En 1754 el papa Benedicto XIV hizo oficial este patronato con
las palabras: Non Fecir taliter omni nationi ("no hizo nada semejante con otra nacion”
refiriéendose a los milagros y a la proteccidn ante la epidemia) concediendo ademas

el 12 de diciembre como la fecha de su reconocimiento (Narvaez, 2010).

Tiempo después, en el movimiento de independencia, se reitera la
importancia de esta Virgen de la mano del relato del cura Miguel Hidalgo, “padre de
la patria”, y su estandarte guadalupano* que mezcla la fe con el nacimiento de una
conciencia nacional de lo mexicano que unié criollos, indios y mestizos en un mismo

referente de identidad social (Baez-Jorge, 2018).

Otros de los eventos historicos de la época que podemos mencionar es la
declaracion de la Virgen de Guadalupe como “patrona de nuestra libertad”, por José

Maria Morelos y Pavon en el Congreso de Chilpancingo de 1831 (Guerrero, 2019)

45 Este relato, casi al mismo estilo que el mito de las apariciones de la Virgen en el Tepeyac, ha sido
ampliamente puesto en tela de juicio. Sin embargo, sigue formando parte de la cultura general y la
narrativa histérica de la construccién de la nacion mexicana.
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y, huevamente, como patrona de la nacion en 1821 por el emperador Agustin de
Iturbide, y la notoria supervivencia de la celebracion guadalupana del 12 de
diciembre a las reformas de Juérez y su guerra cristera, por decreto firmado por el

mismo presidente el 12 de agosto de 1859.

El mas importante de estos acontecimientos, sin embargo, probablemente
sea la coronacion canodnica de la Virgen de Guadalupe en la Antigua Basilica de
Guadalupe el 12 de octubre de 1895, por el arzobispo Préspero Alarcon y el

arzobispo de Michoacan, Ignacio Arciga (Figura 20).

Mas tarde, durante la revolucion mexicana, los zapatistas portaban el
estandarte de Guadalupe y visitaron el Tepeyac a su llegada a la Ciudad de México

(Brading, 2003 en Guerrero, 2019).

82



* ¥ ; :
> qu\ Q m‘\, o8 b

‘ .”"'h(‘.-r fg “f'-'<'~

Figura 20: La coronacion canénica de la Virgen de
Guadalupe en 12 de Octubre de 1895. Col. Museo de la
Basilica de Guadalupe, de Gonzalo Carrasco, 1895
(Boletin Guadalupano, 2016).

Estos son algunos de los eventos histéricos relacionados con la
conformacioén de una identidad nacional. Esta herencia perdura, como podemos ver,
en la actualidad, siendo hasta la fecha una representacion colectiva de importancia
sociopolitica®®. Ejemplos de esta actualidad, son “1,389 de localidades, obras de
infraestructura y rasgos orograficos que llevan la palabra “Guadalupe” en su

apelativo y 65 mas que usan “Tepeyac” (INEGI, 2018)” (Guerrero, 2019, p. 14), sin

46 Tanto para los mexicanos como para las generaciones de ascendencia latina, como es el caso de
los chicanos es Estados Unidos, sobre todo en Los Angeles, California.
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contar barrios y propiedades particulares en zonas rurales; también es un nombre
comun entre la poblacion mexicana; aunque en México se registra un 89.3% de
poblacion como catélica (INEGI, 2016) incluso los ateos conocen la imagen de la

Virgen de Guadalupe:

La categoria de “guadalupano” se ha asociado sendas veces al concepto de
mexicanidad en diversas etapas de la vida nacional, muchas veces al amparo de los

poderes politicos, incluso después de la separacion oficial entre Iglesia y Estado a

mediados del siglo XIX (Guerrero, 2019, p. 14). (Figuras 21y 21a)

Figura 21: El ayate de Juan Diego con la Figura 21a: Detalle de la bandera
imagen de la Virgen de Guadalupe se alza de México bajo la imagen de la
sobre la bandera de México (Fuente: Virgen (Basilica de Santa Maria
trabajo de campo, 2021). de Guadalupe, sf).
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3.3 Memorias personales y experiencias familiares

Encontramos también que los visitantes del Conjunto Religioso se relacionan
con este lugar a través de sus recuerdos personales y sus interacciones familiares:
este recinto es uno de los favoritos del catélico mexicano para celebrar misas
importantes dentro de la fe catélica, ademas de ser importante para el turismo, como
habiamos mencionado en un apartado anterior, es un espacio que la gente usa
como punto de reunion y recreacién, ya que aunque no todos los visitantes asistan
con fines exclusivamente religiosos, acompafan a sus familiares o cumplen con
eventos sociales que ahi se llevan a cabo (Figuras 22 y 22a). El Tepeyac y la
Basilica en particular son escenario de los recuerdos queridos de algunas personas:
su graduacion, su boda, participaciones en el coro de la iglesia. Esto hace al lugar
sagrado tal vez de una forma cercana a cédmo lo hace su caracter religioso y su
importancia en la tradicibn guadalupana, que recordemos, es algo comun, ya

mencionado anteriormente, presente en muchas familias mexicanas.

La memoria es un elemento importante para la geografia cultural
contemporanea, que busca estudiar los significados simbdlicos que permean en los
espacios afectivos o lugares; estas afectividades surgen del vinculo entre las
personas y el espacio a través de las experiencias o narrativas que lo significaran:
“La memoria (...) [es] un esfuerzo de reconstruccién mental desde el presente”
(Rojas Lopez, 2018, p. 440) que reproduce y mantiene una conciencia colectiva y
transmite significados: Los lugares permanecen en la memoria a través de las
narrativas.
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Es esta relacion entre los espacios y las personas que confieren sentimientos
de arraigo y pertenencia la que convierte a los territorios y al paisaje en “lugares de
memoria”, que son “objetos materiales o ideales convertidos publicamente en
patrimonios por la cultura, la voluntad humana o el tiempo: paisajes, libros, mapas,
banderas, himnos, edificaciones, caminos o museos” (Nora, citado en Garcia

Alvarez, 2009).

La llamada geografia de la memoria, parte de la geografia cultural
contemporanea (Rojas Lépez, 2018) se enfoca en las identidades e imaginarios de
dimensiones subjetivas de los territorios revelando significados simbolicos vy
comportamientos en la historia territorial. Encuentra relacion con el estudio de los
“imaginarios geograficos” que son “imagenes legadas del pasado alojadas en la
memoria que se ligan con identidades, al crear modos diferenciados de pensar y
valorar el territorio y comprender lugares o eventos pretéritos” (Staszak, 2004;
Cosgrove, 2008 en Rojas Lopez, 2018). Y gue van cambiando como otros procesos

culturales.

La memoria forma parte de la identidad y las afectividades con el espacio, se
transmite y construye colectivamente, en este caso en las familias en una escala

poco mas pequefia que alimenta un colectivo mas grande a través del tiempo.

La primera vez que vine fue en grupo porque fue cuando me gradué que ahi se hizo la
misa y fue cuando conoci por primera vez la Basilica (...) y cuando vengo con mis hijos
o cuando he ido a una boda o a los eventos igual la sensacién es magnifica. (Sefiora

Sandra)
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La relacién de las personas con el Conjunto Religioso del Tepeyac, y con la
Antigua y la Nueva Basilica de Guadalupe comunmente nace de un recuerdo de la
infancia o de la juventud en el que, por influencia familiar o por eventos sociales
religiosos (bodas, primeras comuniones, graduaciones, etc.), se asistio por primera
vez, dando pie a seguir con una tradicion que continuaran mas adelante en la vida
y que heredaran a su propia familia o al menos a una primera interaccién con este
lugar desde lo afectivo al tratarse con frecuencia de eventos ligados con el logro
personal o la convivencia familiar, ademas del sentimiento religioso que puede o0 no

estar presente en las personas®’.

[El Conjunto Religioso del Tepeyac] es muy significativo para mi porque cuando yo era
nifio en mi familia era una tradicidn visitar este lugar cuando mis padres agradecian o
pedian por algo; mis padres que pues catélicos se encomendaban mucho la figura de
la Virgen y también porque es el lugar que toda la vida hemos tenido cerca, no nos
costaba mucho desplazarnos a este sitio entonces una buena forma de pasar,
digamos, un fin de semana en familia era visitando la Basilica. Eso es lo que representa
para mi, es de los pocos lugares que me recuerdan a mi familia, que me llevan como

a esa parte de la infancia... (Daniel)

47 Con esto me refiero a que, en estos eventos, aunque sean religiosos (peregrinaciones, misas
sacramentales como bodas, bautizos y primeras comuniones, o de celebracion como las
graduaciones) los asistentes no siempre son catélicos; muchas veces van a acompafar a familiares
0 a cumplir con un evento social.
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Figura 22: Grupos de familias visitan la Basilica de Guadalupe (Fuente: trabajo de campo, 2021).

Figura 22a: Una pareja visita la Basilica de
Guadalupe (Fuente: trabajo de campo, 2021).

Aungue al Tepeyac asisten millones de personas anualmente desde dentro
y fuera de la Republica Mexicana, cuando los visitantes residen cerca del recinto las
interacciones afectivas con el mismo son mas frecuentes pues forman parte de una
cotidianidad. Si bien para los peregrinos que vienen de lejos la Basilica es un lugar

sagrado y se valora el momento en el que se visita, el caso de los residentes

88



cercanos nos hace inferir una experiencia mas intima que forma parte de las

memorias de vida, de la experiencia cotidiana y del paisaje familiar4.

La primera vez que fui tenia como 6 o 7 afios porque estudiaba en una escuela catélica
gue esta super cerca de la Basilica y por lo mismo de las creencias de la escuela nos
llevaban de excursion y desde entonces habia asistido un par de veces [...] La Basilica
grande [la nueva Basilica de Guadalupe] tiene un gran impacto en mi porque siempre
me ha gustado mucho cantar y en el colegio Las Rosas me eligieron para formar parte
del coro y resulta que el maestro de musica de la escuela era el maestro de coro de la
basilica y daba clases ahi; recuerdo que nos llevaron a cantar y fue para mi una
experiencia muy bonita (...) un momento muy significativo en mi vida y una forma de

decir “gracias”. (Luna)

En los limites y alrededores del barrio de La Villa encontramos, ademas de
las escuelas publicas de las colonias cercanas, un grupo de colegios privados de
formacion catdlica exclusiva para mujeres*® (que apenas algunos en la Ultima
década han ido abriéndose a una educacién mixta), los cuales abarcan estudios de
preprimaria, primaria, secundaria y preparatoria, fundados a principios del siglo XX
y que hasta la segunda mitad del mismo siglo aun funcionaban parcialmente como
internados. Estos colegios acostumbran a peregrinar en el mes de diciembre desde
sus instalaciones hasta la Basilica de Guadalupe con su alumnado: estos vinculos
entre colegios y el recinto catélico fomentan las primeras interacciones entre

visitantes y el espacio que mencionabamos parrafos atras (Figura 23).

48 Me refiero, mas que a la familia, a un conocimiento mas intimo del lugar, que los locales tienden a
reconocer como parte de su dia a dia o como recuerdos de etapas en su vida en las que vivieron en
las cercanias de los templos.

49 Algunos de estos son el Colegio Luz del Tepeyac, Colegio Las Rosas y el Instituto Mier y Pesado.
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Figura 23: Fachada del Instituto Mier y Pesado, un colegio catélico a escasas cuadras
del Conjunto de Iglesias del Tepeyac (Fuente: trabajo de campo, 2021).

Vengo desde que soy muy chica. Mi mama, mis hermanos y yo vinimos de Michoacan
ala Ciudad, y cuando llegamos, el primer lugar a donde llegamos fue aqui [...] Vivimos
aqui a una cuadra muchos arios [...] Ella (refiriéndose a su mama) trabajaba vendiendo

tamales aqui afuerita de la iglesia... (Sefiora Cenobia)

Como menciondbamos en el anterior apartado referente a las relaciones con
La Villa alrededor del comercio y el turismo, uno de los actores principales en esta
relacion, ademas de los visitantes, son los mismos locatarios y comerciantes,
quienes también tienen lazos familiares, religiosos y personales que involucran al
Conjunto del Tepeyac y sus alrededores como escenario y actor de sus memorias

de vida.

Antes de la pandemia [refiriéndose a la pandemia del virus COVID-19] iba muy
seguido, cada que alguien cumplia afios, por ejemplo, las tias que son las personas

mas importantes de la familia, y pues nos ibamos alla y también haciamos una
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peregrinacion a la Basilica anualmente, normalmente la haciamos en el mes de enero
y a mas tardar en el mes de febrero... Para mi [el Conjunto de Iglesias del Tepeyac]
es solo un punto de reunion, tanto para mi familia y también para muchas personas,
independientemente de si son devotas® o no. Yo no soy creyente, pero me siento muy

feliz al estar acompafiando a mi familia en algo que les gusta. (Mariana)

Las interacciones que tienen como eje la convivencia familiar dentro del
Tepeyac, frecuentemente van de la mano con las anteriormente mencionadas
interacciones turisticas y comerciales, esto no necesariamente ligado, como leemos
en nuestros hallazgos, a los fines religiosos; a pesar de que existen razones
inherentemente religiosas en estos paseos grupales familiares no todos los
miembros van con los mismos motivos. Para algunos visitantes, como los que
hemos leido hasta ahora, el Conjunto Religioso del Tepeyac es un lugar de reunién

y esparcimiento.

El lugar de reunién se extiende con la familia ya no presente, que se queda

en nichos entre las paredes del Conjunto religioso:
También [asiste] a visitar a mi abue porque aqui estan sus cenizas. (Sebastian)

Me parece importante destacar que a través de estas interacciones
personales y familiares a las que se les dedicé este apartado también se cuenta con

un punto de contacto con el anterior tratado valor nacional ya que, ademas de ser

50 L a devocion se entiende como la resolucion de la voluntad de servir a Dios. Es una disposicion
intima de la voluntad. Tiene como elementos esenciales a la fe y la caridad, también valores de la fe
catdlica son “decision, prontitud y viva adhesién a Dios, se opone a la acidia del espiritu y la tibieza
consiguiente” (Parente, 1955, pp. 105, 106). Otras definiciones son: Amor, veneracion y fervor
religiosos; Inclinacidn, aficion especial; Estar voluntariamente sujeto a obediencia (RAE, 2021).
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tierra donde muchos encuentran raices historicas a través de la conciencia de una

nacion, también se encuentran a través de lo familiar.

La Basilica para mi es un templo al que la gente le guarda mucho respeto. Ya hacia
un término mas personal es importante para mi, pero mas que por mi es por mis
familiares; son mis padres o mis tios o mis abuelos los que tienen una conexion mas
fuerte, entonces como ellos lo respetan tanto evidentemente por la educacion yo
también he llegado a sentir ese respeto, [...] para mi es un lugar sagrado porque
emana esa seguridad o tranquilidad en personas que para mi son importantes.

(Leobardo)

En esta forma de relacion, cuando se une a lo religioso, encontramos
emociones y sentimientos como el respeto, la tranquilidad y la seguridad que, entre
otros, revisitaremos en el siguiente apartado dedicado enteramente a la dimension
religiosa en el recinto de La Villa, la mas cercana a la experiencia cultural del espacio

sagrado.

Desde pequefia vengo, ¢,sabes? nosotros somos creyentes catélicos, entonces mis
papas tienen como mucho esto de llevarnos a la iglesia y hasta ahorita que ya creci y
todo a mi me gusta mucho ir, por ejemplo, los domingos a misa, o también en otras
ocasiones que son especiales, pero si desde pequefia, tengo fotos donde nos llevaban
minimo una vez al afio a visitar y a dar gracias mas que nada. [La Basilica] significa
un espacio como de mucha paz, tranquilidad y unién, justamente con mi familia, con

Dios (Mérida).

Aunado a lo anterior, es destacable la manera en la que las memorias
personales y familiares de las personas creadas en el recinto religioso a su vez

construyen memoria, afectos y narrativas del lugar que se trasmiten a traves de las
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generaciones, perpetuando (y actualizando, al ser un proceso cultural) tradiciones

e imagenes del mundo de La Villa, el Conjunto Religioso y la Basilica de Guadalupe.

3.4 Experiencias de lo religioso®! en el espacio geografico

Finalmente, cuando pensamos en los tipos de interacciones o relacion que
puede tener el visitante del Conjunto Religioso del Tepeyac con este lugar
probablemente la primera respuesta sera lo inherentemente religioso; a pesar de
gue, como hemos visto hasta ahora, no todos los asistentes a este grupo de templos
consideran profesar la religion catdlica, la mayoria va con motivos de indole

espiritual.

Como también mencionamos en uno de los anteriores apartados, la Virgen
de Guadalupe es una de las imagenes religiosas predilectas del mexicano catdlico,
y la Basilica de Guadalupe, junto con el cerro del Tepeyac, son considerados como

Su recinto por excelencia:

No conozco ni visito ningun otro altar guadalupano, solo la Basilica. (Sefiora Sandra)

Voy a esa [refiriéndose a la Basilica de Guadalupe] porque es la representativa de la

Virgen. (Sebastian)

51 Al usar el término “experiencia de lo religioso” pretendo tomar distancia del término “experiencia
religiosa” ya que, aunque se ha mencionado antes mi postura tedrica de que esta experiencia tiene
escalas, en la literatura es facilmente asociada con las experiencias misticas y en este trabajo
tratamos mas bien las experiencias que, si bien son religiosas, son mas cercanas a lo cotidiano y no
completamente ajenas a lo profano.
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Esta percepcién se alimenta en la reproduccién del relato de las apariciones
de la Virgen a Juan Diego y se perpetlda con las peregrinaciones, las presentes a lo
largo de todo el afio, pero sobre todo la de la fiesta de la Virgen, el 12 de diciembre,
gue conmemora la supuesta cuarta de estas apariciones, en la misma fecha, pero

del afo 1531.

Siento que [la Basilica de Guadalupe] es un templo diferente al resto por varias
razones: su capacidad de representatividad; es como el templo mariano por excelencia
en México y el mundo [...] es el templo mas popular y conocido por todo lo que implica,
¢no? Las peregrinaciones, la historia que ahi se aparecio la virgen. Entonces creo que
eso lo hace alun mas especial y sagrado ese espacio, aparte de la construccién social
histdrica que se ha formado a través de los afios con las peregrinaciones puntuales

cada afio el 12 de diciembre. (Carmen)

Estando en el Atrio de las Américas (la explanada que nos recibe apenas
cruzada la reja del Conjunto Religioso del Tepeyac alrededor de la cual se encuentra
la Nueva Basilica de Guadalupe, el Templo Expiatorio a Cristo Rey y el Templo y
Antiguo Convento de las Capuchinas) basta con mirar a nuestro alrededor para
encontrarnos con varias referencias a estas apariciones guadalupanas, ademas de
las imagenes dentro de algunos de los templos como la Capilla del Cerrito y la
Capilla de Indios y el sinfin de articulos religiosos en los comercios dentro y fuera

del Conjunto que hacen referencia a este relato.

Esta siempre la historia, la leyenda [...] de que ahi hubo la aparicién milagrosa de la
Virgen y no fue una fueron varias, y el ayate confirma toda la historia, la misma iglesia
gue se hizo originalmente como Basilica pues cuenta la historia a través de los frescos

gue estan ahi de como fue el peregrinar de Juan Diego a lo mismo que el reloj y todo
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lo que esta alrededor de la Basilica dan la evocacion de como esto fue real entonces

por esto se le considera lugar santo. (Sefiora Sandra)

El espacio, el cerro del Tepeyac, es junto con la Virgen y Juan Diego, uno de
los protagonistas de estos relatos, de una manera historica, que como hemos
mencionado data de tiempos incluso anteriores a la llegada de los espafioles y, con
ellos, de la religidon catdlica, ya que se trataba de un lugar donde se rendia culto a

deidades prehispanicas (que explicaremos en el siguiente capitulo).

Yo creo que lo que hace especial a la Basilica de Guadalupe es precisamente que el
mito fundacional de la Virgen de Guadalupe pues tiene a este lugar como protagonista;
el hecho de que se le haya pedido aparecido a Juan Diego y le haya pedido construir

un templo justo a las faldas del cerro (Daniel)

También lo es desde un punto de vista simbdlico que tiene que ver con
caracteristicas juzgadas como sagradas desde tiempos muy antiguos y que
mencionamos en el capitulo anterior, siendo la méas evidente la altura del cerro, que,

naciendo de la tierra, se acerca a lo celeste.

Es antigua la tradicion de culto en el cerro del Tepeyac, asi como su
connotacion guadalupana que permanece hasta la fecha y que atrae a millones de

visitantes que se relacionan con el lugar a través de su experiencia religiosa.

La experiencia religiosa o de lo sagrado se origina de la experiencia con lo
otro, que genera una realidad separada de lo cotidiano profano (Eliade, 1981) y que
“puede adscribirse a un individuo y eventualmente a una comunidad” (Cabrera,
2010, p.17), asimismo, puede presentarse en diferentes grados de intensidad,

siendo la mistica el grado mas extremo de “una gama de experiencias que en
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grados menores nos son familiares” (Cabrera, 2010, p. 17); el “mysterium
tremendum et fascinans” (Ruddolf Otto), el “temor y temblor” (S. Kierkegaard), y el
“pasmo y temor reverencial” (R. Lowie), se presenta también como un encuentro
personal (J. Martin Velasco), interpersonal y comunional “yo, tu” (M. Buber) (Garcia-

Alandete, 2009, p.118).

La consciencia de esta separacion entre lo profano y lo sagrado vinculado
con tiempos, espacios, objetos y rituales®? es lo que algunos autores marcan como
el aspecto nuclear de la experiencia religiosa (Garcia-Alandete, 2009), a la par de
una afirmacion de “la trascendencia de lo divino en la misma medida en que entabla

con ella una relacion personal” (Martin Velasco, 1976, p. 156).

Segun Joaquin Garcia-Alandete (2009), la relacion que establece una
persona con lo totalmente otro, se expresa en dos momentos, subjetivo y objetivo.
Puede ser experimentado emocional, transracionalmente, cayendo en la
inefabilidad (caracteristica particularmente en la mistica) y en la imposibilidad de
enmarcarse en formulas de razén instrumental y expresiones lingtisticas, como lo
mencionamos con anterioridad, pero habremos de tener en cuenta también que se
trata de una experiencia presente en las diferentes dimensiones funcionales del
individuo cognitiva, afectiva, conductual y voluntaria (Garcia-Alandete, 2009). Se
trata de una vivencia intimay de relacion personal, caracterizada por ser envolvente
y penetrante, asi como por proveer de un sentimiento de unidad, totalidad y
completitud. Igualmente, podemos reconocerla como una “experiencia—limite” (K.

Jaspers), 1o que nos permite identificar rasgos comunes como contar con un

52 Que manifiestan lo sagrado: Hierofanias. (Eliade, 1981)

96



caracter de orden expresivo, meta-motivado, trascendente de lo objetivo—subjetivo,
y con una repercusion afectiva “que despierta sentimientos peculiares” (Martin

Velasco, 2001, p. 75).

Lo que algunos autores identifican como el momento objetivo, por su parte,
refiere a la relacion de la experiencia religiosa y la religiosidad individual con un
determinado contexto cultural, social (econémico, politico) e historico, que deriva en
un sistema con normas Yy principio que favorece y una experiencia religiosa

colectiva®? formalizada tendiente a la institucionalizacion.

La relacién entre la experiencia de lo sagrado o experiencia religiosa y el
espacio geogréfico se ha estudiado desde mas de un enfoque; en el siglo XX, por
ejemplo, la sociéloga Daniele Hervieu-Léger proponia tres registros para la
exploracion de esta relacién: las modalidades territoriales de comunalizacién de la
religion, las geografias de lo religioso y la simbolizacion religiosa del espacio
(Hervieu-Léger, 2002, citada en Suarez, 2017). A partir de entonces, se ha
priorizado en las ciencias sociales, el estudio de las experiencias especificas o de
las religiones particulares (Hancock y Srinivas, 2008; Saint-Blancat y Cancellieri,
2014; Hatziprokopiou y Evergeti, 2014 citados en Suéarez, 2017). Siguiendo a Hugo
José Suéarez (2017, pp. 14-15), sociélogo de la religion de la UNAM, podemos
identificar cuatro grandes orientaciones en estos estudios: Andlisis historicos,
respecto a la conformacion del espacio religioso en el tiempo (Rangel, 2004 citado
en Sudrez, 2017); estudios de lugares especificos como ciudades o barrios, fiestas

y trayectorias de virgenes y santos; territorios especificos donde ocurren

53 Donde se desarrollan sentimientos de comunidad, identidad y pertenencia.
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experiencias religiosas (Salles y Valenzuela, 1997; Portal, 2009; Alvarez (Coord.),
2011; De la Torre, 1995; Gutiérrez, De la Torre y Castro, 2011; Cortés Ruiz et al,
2005; Garma, 2004; Rivera et al, 2005, en Suarez, 2017); dinamicas de las
movilidades religiosas, como la exportacidbn de imagenes y practicas a nuevos
territorios a traveés de fendmenos como la migracion (Odgers, 2008; GOmez-Barris
e lrazabal, 2009; Irazdbal y Dyrness, 2010; Galvez, 2009 citado en Suarez, 2017);
y ejercicios de interpretacion de datos como los presentados en censos y cartografia

de temética religiosa (Suarez, 2017).

A través de estudios como La geografia de la practica religiosa en una colonia
popular en la ciudad de México, en la que el mencionado autor analiza el caso de
estas practicas en la colonia popular Ajusco, en la Ciudad de México, podemos
reconocer diferentes escalas espaciales en las que esta experiencia encuentra su
dimensién espacial, en este caso territorial politica, como lo son los anclajes
territoriales oficiales, como capillas; los anclajes territoriales populares, como nichos
y cruces; los circuitos de apropiacion espacial, expresados en las llamadas
‘imagenes peregrinas” que transitan por la colonia constituyendo procesos de
resignificacion y sacralizacién temporal de espacios cotidianos; y los “territorios
intimos de lo sagrado”, conformados por los altares de casa (Suarez, 2017, p. 25).
Estos estudios nos permiten también, entre otras cosas, el visualizar la importancia

de la dimensioén religiosa en la construccion de espacios locales.

Los estudios de la relacion entre la experiencia religiosa y las formas
geograficas han sido considerados por autores como Fickeler (1962) y Sopher

(1967), aunque fue Buttner (1980) quien hizo énfasis en el caracter reciproco,
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bidireccional, de esta relacion y sus implicaciones (Cooper, 1992). Dentro de la
geografia, y especialmente desde su enfoque cultural contemporaneo, desde que
abordamos el presente trabajo, se llevan a cabo estudios como los referentes a la
configuracion de lugares, la sacralizacion y significacion de lugares desde la
experiencia de la religion, la relaciones entre el espacio sagrado y el profano y la
relacion entre (y experiencia de) el espacio sagrado y los fieles. Todo esto tomando
en cuenta acepciones propias de los estudios culturales, humanisticos y sociales de
la religién como lo sagrado y lo profano, las practicas y estructuras socio-religiosas,
las materialidades e inmaterialidades, las subjetividades y los geosimbolos

religiosos.>*

Por costumbre de mi familia visito la Basilica al inicio de afio, para dar gracias por el
afo que se termind y pedir por el nuevo; después de eso vamos una o dos veces mas
en el resto del afo, generalmente en los dias cercanos al cumpleafios de alguien de
nosotros. Voy a la Basilica desde que naci, pues siempre se ha preservado esa

costumbre de ir a agradecer.

Todos los dias lo primero que debes hacer es rezar para dar gracias por dejarnos
amanecer, y en la noche, antes de dormir, igual se da las gracias por todo lo que se
nos dio ese dia, si tienes una preocupacion durante el dia, puedes rezar ahi mismo en
la casa. Cuando tienes un problema mayor, mucho mas fuerte, debes ir a iglesias
importantes, una de ellas es la de la Virgen de Guadalupe, pero igual hay varios
recintos mas en otros estados del pais, o puedes pedir desde tu casa, pero cuando se

te conceda lo que pediste o se solucione tu problema es tu obligacioén ir a pagar ‘la

54 El geosimbolo religioso es definido por Silvia Santarelli y Marta Campos como “Un lugar, un
itinerario, un objeto, que por el significado que las personas le otorgan toma una dimension simbélica
desde lo religioso para un determinado grupo” (2011, p. 3-4).
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manda” directo al lugar donde esta dicho santo. También puede ocurrir que, como
manera de tradicion, cada afio o cada cierto tiempo visites este lugar porque eres muy
devoto de un santo, y como mi familia con la Virgen de Guadalupe, se va a dar gracias.

(Gabriela)

[...] Segun la Tradicién aqui uno viene a pedirle a la Nifia que te haga un milagro: que
te cuide o que te ayude con algo, pero a cambio le tienes que prometer algo [...]

(Sefiora Cenobia)

Existen formas diferenciadas de experiencia religiosa, asi como de la
resignificacion, ocupacioén y apropiacion de estos espacios a partir de las practicas®®

y las percepciones individuales y grupales.

Bayer (1987) destacé las formas en las que la activa individualidad humana
y la imaginacién se comprometen con practicas como el rito, el ritual, las escrituras
sagradas y la experiencia religiosa, esto para debatir la concepcion de esta ultima
como consensual y pasiva, con el fin de enfatizar en la importancia del espacio
(como lugar significado por grupos e individuos) como agente posibilitador y
posibilitado por necesidades individuales como la soledad, la contemplacion y la
oraciéon (Cooper, 1992), lo cual también abona a la idea de las experiencias
religiosas a diferentes escalas, siendo no sélo una experiencia reservada para los
misticos y los mas fervientes miembros del clérigo, sino de los creyentes que viven

su fe desde la cotidianidad.

55 Considerando los desplazamientos, las practicas que permanecen en un lugar, los escenarios de
comportamiento y los patrones/rutinas espaciales (Alicia Lindén, 2007).
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Entre las emociones ligadas a lo religioso que fueron mencionadas por los
visitantes entrevistados encontramos tales como el sacrificio, el temor, la intencion,

la contemplacion y el agradecimiento:

Creo que si es necesario hacer un pequefio sacrificio y pues yo lo tomo como pequefio
sacrificio pues el ir hasta alla y demostrar interés en que pues estoy agradecido... Lo
hago mas por agradecimiento (...), por una cuestion que tuve precisamente hace tres
afios hice la promesa de pues estar yendo al menos una vez al afio a la villa a rezar el

rosario y pues desde entonces lo hago (Sebastian)

En este comentario se menciona el sacrificio, uno de los motivos comunes
en la fe catdlica, ademas del agradecimiento. El sacrificio es uno de los valores mas
importantes para la fe catdlica y cristiana, “es el acto mas solemne del culto”
(Parente, 1955, p. 323). Segun el diccionario de Teologia Dogmética de Pietro
Parente (1955), el sacrificio es una accion en reconocimiento del dominio de Dios y
de la dependencia al mismo. Esta relacionado con la expiacion de los pecados de
los hombres, la culpa y “el deseo de expiarla para recobrar la amistad de Dios” (pp.
323, 324). El sacrificio mas importante para la fe catélica es el de Cristo en el Nuevo
Testamento. Una de las formas de sacrificio mas populares en las visitas a la
Basilica de Guadalupe es la “manda”, un ofrecimiento a la Virgen para pedir sus
favores o agradecer por ellos y que van desde la promesa de visitarla (como en el

caso anterior) hasta la mortificacion corporal a través de acciones como peregrinar
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descalzos, arrodillados y/ o con nopales con espinas amarrados en el cuerpo

(Guerrero, 2019).56

El agradecimiento, por otro lado, es otro valor importante para esta fe y nace
del sentimiento de gratitud hacia quien, en este caso la Virgen de Guadalupe, ha

brindado su favor o beneficio:

Las personas religiosas se comunican con las deidades a las que adoran a través de
oraciones y rezos, entre otras formas, y por lo general les piden ayuda para superar
los momentos dificiles de la vida, mostrando su agradecimiento de antemano ya que

confian en que recibiran una respuesta (Pérez Porto y Gardey, 2017).

En los pocos momentos que he tenido de dificultad asi grande (...) me encomendé a
la Virgen de Guadalupe. En las ocasiones que la he visitado se siente, desde el
momento que llegas, esa sensacion de energia que te recorre el cuerpo y el hecho de
gue en el momento en el que yo hago mis plegarias que le llevo la cuestion de mi visita,
le pido o le agradezco, esa sensacion de que las lagrimas salen y no se detienen es
por la conexién que hay. Ademas, creo que toda la gente que va ahi va con esa vibra,
esa devocion, de que al pedirle algo, desde el momento en que lo pides das por hecho

gue asi va a ser. (Sefiora Rosalina)

Ademas del agradecimiento, y la sensacion que se describe, cercana al

arrobo de la experiencia religiosa de la que hablamos en péarrafos anteriores, entre

56 Recordemos, igualmente, que no todo es dolor y sacrificio, las formas mas comunes de alabanza
en las peregrinaciones a la Basilica de Guadalupe son los rezos, cantos y danzas: Siguiendo a De
la Torre (2016), “la fiesta religiosa a la mexicana es ambivalente, en ella esta presente el dolor
sacrificial de la ofrenda y la alegria de la celebraciéon” (p. 250) y a Guerrero (2019): “es una dualidad
que se expresa en la alegria y el dolor, en lo sagrado y lo profano. La fiesta religiosa retne el lado
mas humano del dios con el mas sublime del hombre” (pp. 9y 10).
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las emociones religiosas encontramos la fe, pilar de muchas creencias y religiones,
en el caso de la cristiana y catélica remite a una virtud basada en el Nuevo
Testamento y que alude a una actitud no solo pasiva sino de voluntad alineada con
las ensefianzas de este Testamento (Fe, 2021): “Es, pues, la fe de la certeza de lo
que se espera, la conviccion de lo que no se ve” (Hebreros 11:1), en la experiencia
cotidiana, como podemos observar en esta Ultima respuesta, hace referencia a una
intencionalidad y la certeza de que “algo mas grande”, en este caso la Virgen de

Guadalupe, ayudara a cumplir un milagro o peticion.

También, promovido por caracteristicas arquitectonicas y elementos
simbdlicos, ademas de la percepcion del espacio como sagrado, encontramos que
el lugar despierta sensaciones de tranquilidad y seguridad que invitan a la

contemplacion:

Lo que yo siento cuando estoy aqui en primera es seguridad porgue siento que es un
lugar que por su haturaleza se presta para la paz siento que incluso la gente que hace
el mal, no sé, asaltantes, secuestradores, incluso la gente que practica crimenes, en

ese lugar como que no es capaz de hacerlo.

También paz porque en general las iglesias a mi y a muchas personas creo nos
transmiten eso, nos transmiten como un lugar en el que uno puede sentirse motivado
a realizar introspeccion, incluso actos rituales y te lo digo porque pues estando alli
aunque ti no seas catélico como que estar ahi me hace acercarme a las figuras, a

contemplarlas a quedarse callado por ejemplo.

Y bueno también he notado: yo no sé si sea asi pero la gente mayor es la que mas
devota en la religién y eso a mi me genera un sentimiento de tranquilidad con la muerte,

0 sea, como el hecho conocer las partes con el gran otro antes de morir o cuando
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sientes que tu tiempo de vida se esta terminando acercarte a ese tipo de lugares como
gue te puede hacer sentir en paz, como que estas en términos de paz con la idea del
miedo a la muerte, que es un miedo pues casi casi primitivo y aceptarlo y hacerlo

mediante un acto que es visitar mediante una iglesia. (Daniel)

Estas emociones de tranquilidad y paz contrastan con las de temor, que
algunos autores mencionan en las experiencias religiosas de indole mistica®’, y con
uno de los miedos mas antiguos de la humanidad: lo desconocido y la muerte, a la
que recurrentemente apuntan las religiones con la intencion de brindar sentido,

esperanza y resignacion ante este hecho.

Antes de entrar yo siento que en mi caso de repente uno va con muchas ideas y cuando
entro siento que todo se pone como muy tranquilo, como una mente en blanco y sélo
estas ahi para admirar todo lo que hay. Igual cuando nos hemos quedado a las misas

con mucho respeto y se siente como esta vibra y energia bonita. (Mérida)

La contemplacion, ya mencionada en los ultimos hallazgos expuestos, es una
de las emociones mas comentadas cuando se habla de la experiencia de lo religioso
y que, como ésta, tiene escalas de intensidad. La contemplacion, verbo compuesto
por el prefijo “con” (junto) y el sustantivo “templum” (templo), refiere a observar con
atencién. En el contexto religioso supone “permanecer en silencio y tratar de lograr
un desapego de las emociones y los pensamientos para consagrarse a Dios”, esta
asociada a la meditacion y su objetivo es conseguir un acercamiento con lo divino

(Pérez Porto y Merino, 2018). Significa la observacion atenta visual e intelectiva que

57 En este caso haciendo alusiéon a lo terrible, al enfrentamiento ante lo sagrado inefable y
sobrecogedor. Otra acepcion es cuando se habla del “temor a Dios” que refiere al respeto y el miedo
que la tradicion judeocristiana insiste que hay que tenerle a Dios (Julian Pérez Porto y Maria Merino,
2013). “Es el miedo reverencial y respetuoso que se debe tener a Dios y que es uno de los dones
del Espiritu Santo” (Diccionario de la Real Academia Espafiola).

104



“hiere los sentidos y la inteligencia” (Parente, 1955, p. 88), se relaciona con la
experiencia religiosa mistica y Santo Tomas (S. Theol., lI-l, g. 180) la define como
“una simple intuicion de la verdad, cuyo motivo y término es el amor.”

Otro de los elementos mencionados con frecuencia en las entrevistas
realizadas fue el de comunidad, un sentimiento contagiado a partir de las
experiencias del otro dentro de un grupo grande de personas (las familias, las misas,
las peregrinaciones) que posibilita una sensibilidad que acerca al sobrecogimiento

relacionado a las experiencias de lo sagrado (completamente otro):

Creo que [la Basilica de Guadalupe] es importante por las magnitudes del lugar, porque
es un lugar muy grande que puede albergar a muchas personas (...) lo cual pues siento
yO que agarra ese sentimiento que se genera en las masas: lo hace mas fuerte; cuando
tl estads en una masa de personas que aprovechan la pasién de un sentimiento y lo
unifican y pues te hace sentir parte de algo mas grande; como que la masa es una
tribu temporal que se forma en ese momento y pues el sentimiento como que se hace
mas fuerte y por eso creo que la gente prefiere este lugar de cara a otros que pueden

servir también como acercamiento a la figura de la Virgen...

Siento que lo que me gusta de esos lugares, particularmente la Basilica, es que pues
puedes sentir como algo que te hace mas sensible, puedes sentir los sentimientos de
las otras personas, te vuelves sensible, un poco mas perceptivo a percatarte de sus
sentimientos porque pues ves a mucha gente como en un estado de éxtasis, ves a
gente llorando, ves a gente sintiéndose muy alegre: cuando va uno a agradecer algo
ahi sientes que la mano de la fe intervino para que se te cumpliera, un pedimento, un
milagro, pues uno va ahi muy feliz o con un sentimiento de gratitud muy grande que

por lo general son sentimientos que son algo positivo, y cuando ves a mucha gente
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experimentando sentimientos agradables pues como que se te pegan o lo sientes y te

lo transmiten... (Daniel)

Esta sensibilidad grupal nos recuerda a la comunidad, que hace referencia a
un grupo de personas vinculadas por intereses comunes, es tan importante en la
religion como la fe, tal es el caso de la Iglesia que es la comunidad catolica (Pérez

Porto y Gardey, 2021).

Para mi [la Basilica de Guadalupe] representa un punto donde las personas pueden
llevar su espiritualidad a otro nivel, donde verdaderamente pueden conectar con ese
ser que es la Virgen de Guadalupe y sentir “algo” que los reconforta (...). Es a través

de ellos que yo siento ese “algo” y me emociona o me produce satisfaccion.

Cuando entro [a la Basilica de Guadalupe] es una sensacion de paz y calma, a la vez
gue también un poco de angustia y dolor, asumo que por las clemencias de las

personas que vienen a pedir por su bienestar y sus problemas. (Gabriela)

Podemos ver como el espacio posibilita la experiencia de lo religioso,
llevando a los visitantes a estas emociones que diferencian a este lugar del mundo

profano que le rodea.

También es importante destacar, como mencionamos antes, que no se deja
de lado la importancia de las relaciones materiales, sociales y culturales dentro de
estas experiencias (Cooper, 1990 y Williams, 1981 citados en Cooper, 1992), que a
su vez estan influenciadas por las formas de interpretacion cultural de ideologias
mediante las cuales leemos tanto la experiencia religiosa como el paisaje y el lugar
(Williams 1977 citado en Cooper, 1992). Francis (1982), por ejemplo, mostré a
través de su estudio de esta relacion reciproca que las experiencias religiosas se

veian influenciadas por el conjunto de las lecturas de lugares y paisajes significados,
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asi como de las interpretaciones relacionadas con su fe, que no estan aisladas, a
su vez, de la experiencia socio cultural y relaciones materiales; la experiencia
religiosa se ve influenciada por el intercambio de significado geografico y religioso

(Cooper, 1992).

Finalmente, vale la pena mencionar que, aunque las experiencias religiosas
no son exclusivas de los lugares destinados a la religion®® es cierto que la
arquitectura, sobre todo en el caso de los templos, interviene en la experiencia
religiosa-espacial, jugando con simbolos y percepciones, formas, angulos,
materiales, luces y columnas que participan de un papel importante en la lectura y

experiencia del paisaje en el espacio sagrado®® (Figuras 24 y 24a).

58 “You can find sacred space in spaces that were not intended to be religious.” (Julio Bermudez en
Patricia Coll Freeman, 2012, p. 16).

5 Ver mas en Patricia Coll Freeman, “Sacred Space, Creating Sublime Experiences through
Architecture” (2012).
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Figura 24: peregrinos hacia la Basilica de Guadalupe (El Sol de México, 2021).

Figura 24a: A la entrada al Conjunto Religioso del Tepeyac un
hombre se arrodilla para persignarse fuera del recinto. (Fuente:
trabajo de campo 2021)
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Capitulo 4. Tonantzin-Guadalupe, la Madre Buena y el Tepeyac. El

arquetipo y el lugar

La Virgen de Guadalupe, protagonista del espacio sagrado de El Conjunto de
Iglesias del Tepeyac y de la Basilica de Guadalupe en particular, es un pilar en esta
investigacion, ya que el visitarla es uno de los motivantes principales para las
personas que asisten al recinto, si bien a partir de ello se construyen otras formas
de relacién entre las personas y el espacio como las que se expusieron en el
capitulo anterior. La afluencia de visitantes al Tepeyac no es reciente, ni siquiera es
tan antigua como la llegada de los espafioles y con ellos, los estandartes de la virgen
madre del dios catdlico. En este capitulo, pues, se expondran las raices
prehispanicas del culto en el cerro del Tepeyac, su transformacion y sincretismo con
las creencias europeas y el nacimiento de la virgen de Guadalupe del Tepeyac.
Posteriormente. volveremos a tratar las formas en las que las personas se
relacionan con este espacio esta vez enfocandonos en la imagen de la virgen, su

arquetipo y su relacion con el lugar.

4.1 Tonantzin-Guadalupe

Como mencionamos en los capitulos anteriores, la devocion en el Tepeyac-
Tepeyacac tiene una historia mas antigua incluso que el misterio de la tilma de Juan

Diego. Antes de que llegaran los espafioles al Valle del Anahuac, Tenochtitlan
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estaba dividido en un centro con cuatro calzadas, una de ellas se dirigia al cerro de
Tepeyacac donde existia un santuario prehispanico dedicado a la diosa Tonantzin
al que asistian desde lejos grandes grupos de tenochcas (y otras culturas)®®, mismo
que alrededor del afio 1525 fue convertido por frailes evangelizadores en una ermita
catdlica®! dedicada a “La Madre de Dios” y a la que mas tarde llevaron una figura
de la Virgen Maria en su advocacién de Inmaculada Concepcion®?. A pesar de que
esta ermita estaba dedicada a ser un lugar de evangelizacion dirigido a grupos
indigenas, para mediados del siglo XVII la tradicién de ir a visitarla se habia

extendido a otros grupos sociales (Von Wobeser, 2013).

La deidad a la que se le rendia culto en el antiguo santuario prehispanico del
Tepeyacac esta rodeada de misterio, sin embargo, se sabe que era llamada
“Tonantzin” y que se trataba de una diosa o grupo de diosas con una caracteristica
en comun: ser madre de los dioses mexicas. Alrededor de este divino femenino y
de la advocacion mariana, se han desarrollado debates acerca de si la primera fue
utilizada como base de evangelizacion, recurso no poco comun para convertir ritos
paganos al cristianismo al no poder eliminarlos por completo; otros mas piensan
que la/s diosa/s Tonantzin adoptd esta advocacion cristiana para que sus hijos, sus
fieles, pudieran continuar con su devocion y culto de forma segura, sin ser

perseguidos. Finalmente, y ligado con la ultima postura, muchos otros consideran

80Santuario que, se dice, fue destruido por los espafioles al ver la importancia que parecia tener por
la cantidad de personas que asistian a él. Se dice también que frailes franciscanos mantuvieron una
capilla en lugar del templo (Gruzinsky, 1994).

61 Esta conversion de templos prehispanicos en ermitas o capillas catélicas se hizo varias veces en
la época de evangelizacién colonial.

62 Realizada por un nativo llamado Marcos, de quien también se sospecha que pint6 el famoso ayate
de Juan Diego, profundizaremos en esto méas adelante.
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que se trata de una misma, Tonantzin-Guadalupe®3, quien representa la esencia no
de lo mexica ni de lo espafiol, sino de lo enteramente mexicano. Asimismo,

podemos entender un sincretismo religioso entre ambas figuras.

En este lugar [que se hombra Tepeyacac] tenian un templo dedicado a la madre de
los dioses, que la llamaban Tonantzin y que quiere decir Nuestra Madre. Alli, hacian
muchos sacrificios a honra de esta diosa. Y venian a ellos de mas de veinte leguas de
todas las comarcas de México y traian muchas ofrendas. Venian hombres y mujeres,
Mozos y mozas a estas fiestas. Era grande el concurso de gente en estos dias y todos
decian Vamos a la fiesta de Tonantzin, y agora que esta alli edificada la iglesia de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, también la llaman Tonantzin. (Bernardino de Sahagun

en Leon-Portilla, 2000)

Es importante mencionar que la informacion que se tiene referente al culto a
Tonantzin fue recopilada en su mayoria por autores hispano-coloniales,
principalmente los franciscanos Fray Bernardino de Sahagun, ya citado
anteriormente, quien en su Historia general de las cosas de la Nueva Espafia (1575-
1577) y en el Kalendario mexicano latino y castellano (circa 1585) hace mencién de
la adoracion de esta deidad a la que llamaban “nuestra madre” o “nuestra madrecita”
en el cerro de Tepeaquilla; Fray Antonio de Ciudad Real, quien confirma el culto a
Ixpuchtli (virgen o doncella) en su Tratado curioso y docto de las grandezas de la
Nueva Espafia (1585); y Fray Juan de Torqguemada, quien escribié en su Monarquia
indiana (1615) acerca de la veneracién en Tepeaquilla de Tonan que, aclara, quiere

decir “nuestra madre”. Otro miembro clerical, Jacinto de la Serna, autor de Manual

63 Esto puede entenderse mas como un sincretismo religioso; de hecho, desde entonces hasta ahora
es comun el uso del nombre “Guadalupe-Tonantzin” o “Tonantzin-Guadalupe” para referirse a una
sola divinidad (Gruzinsky, 1994; Lafaye, 1976; Solares, 2007).
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de ministros de indios para el conocimiento de sus idolatrias y extirpacién de ellas
(escrito presumiblemente antes de 1661) describe en este mismo libro, con mas
detalle que los anteriores, que en el cerro mencionado se llevaba a cabo
anteriormente el culto a una diosa conocida como llamatecuhtli (traducido como
“‘jefa-anciana”), o Cuzcamiauh/ Cozcamiauh/ Cozcamiahuatl (“espiga de maiz’,
“‘maiz en flor”, “maiz en collar”), mas conocida por el nombre de Tonan y la cual era
celebrada especialmente en el mes Titil, que seria, segun el célculo de varios
autores, entre el 19 de diciembre y el 7 de enero o del 30 de diciembre al 18 de

enero (Noguez, 1996)%4.

Otras fuentes que hablan de esto es una pintura del trazado de la imagen de
la Virgen de Guadalupe, datada en 1653, que muestra el término Tlatzoichpochtli
(“preciosa doncella”), y el llamado Cddice de Teotenantzin, un documento grafico
de la primera mitad del siglo XVIII compuesto por ilustraciones de esculturas del
culto a una deidad/deidades femeninas sobre una pared rocosa en Tepeaquilla, en
una especie de referencia para una posterior obra sobre la Virgen de Guadalupe®®.

De acuerdo con Guerrero (2019) sobre la lamina es posible leer el siguiente texto:

64 Resulta también interesante la mencion de Jacinto de la Serna acerca del culto a las diosas y su
relacién con la Virgen de Guadalupe: “Cuando van a la fiesta de la Virgen Santisima, dicen que van
a la fiesta de Totlazonantzin y la intencion es dirigida a los maliciosos a su diosa, y no a la Virgen
Santisima o a entreambas intenciones” (De la Serna, circa 1656, citado en Noguez, 1996, pp.50-55).
Lo cual, considero, nos deja ver el caracter de sincretismo que guarda la figura de “nuestra madre”
para los mexicanos desde entonces.

65 Hay que recalcar, aun siguiendo a Noguez (1996), que a pesar del nombre dado a este documento
no podria llamarsele cédice pues se realiz6 en la fecha mencionada a manos de un europeo (y sobre
materiales del mismo origen) entrenado en el estilo artistico de los cAdices prehispanicos. Ademas,
nos cuenta el autor, Teotenantzin resultaria ser redundante y utilizado por primera vez por el bachiller
Miguel Sanchez en 1648 en un intento de traducir “Madre de los Dioses” al nahuatl.

112



Estas dos pinturas son unos disefios de la diosa que los indios nombraban
Teotenantzin, que quiere decir Madre de los dioses, a quien en la gentilidad daban

cultos en el cerro de Tepeyacac, donde hoy lo tiene la Virgen de Guadalupe.

Tonantzin puede traducirse del nahuatl como “nuestra madrecita venerada”®®
y se cree que, mas que una deidad, se trata de un apelativo utilizado por la cultura
mexica para referirse a diferentes deidades femeninas®’; Henry B. Nicholson, por
ejemplo, incluye al término Tonantzin junto con otros nombres o denominaciones de
diosas dentro del conjunto que llama Teteoinnan, asociado principalmente con la
maternidad divina (Noguez, 1996).58 Las deidades con las que se asocia a
Tonantzin segun informacion de escritores, cronistas e investigadores como
Bernardino de Sahagun (c. 1499- 1590), Francisco Javier Clavijero (1731-1787),
Jacques Soustelle (1912-1990), Jacques Lafaye (1930-) y Blanca Solares (2007)

son:

e Toci (nuestra abuela) / Temazcalteci (abuela de los bafios de vapor) / Teteo
Innan (la madre de los dioses) / Tlalli lyollo (corazon de la Tierra) / Yoalticitl
(médica nocturna): Diosa de la salud, de la maternidad, de las hierbas
medicinales; médicos, yerberas, parteras, brujos adivinos y temazcales
(Gonzélez y Ruiz, 1995). (Figura 25)

e Cihuacoéatl/ Ciuhcoatl (serpiente hembra o mujer serpiente): Diosa del

nacimiento y la muerte, recolectora de almas; de los médicos, parteras, de las

66 Siendo su desglose: To= nuestro, nantli, madre; tzintli, diminutivo reverencial (Tonantzin, sf).

67 O el llamado arquetipo de divino femenino, ver, por ejemplo, La Madre Terrible, de Blanca Solares
(2007).

68 Esto se presenta en varias mitologias alrededor del mundo, en casos en los que una deidad tiene
varias manifestaciones o avatares, o bien, en la que varias deidades con caracteristicas similares se
unen en una manifestacién como resultado de una integracion o sincretismo de culto.
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personas que daban remedios para abortar, cirujanos, sangradores, de las
mujeres muertas al dar a luz (Gonzalez y Ruiz, 1995; Tonantzin, sf). (Figura 26)
e Chicomecoatl (Siete serpientes) / Xilonen (madre joven del jilote [maiz tierno])
/Centeocihatl/ llamatecuhtli (ama anciana): Diosa de la subsistencia, de la
agricultura, de las cosechas, del ciclo del maiz y la mazorca madura, de la
fecundidad. Considerada la identidad femenina del/ la dios/a dual de la agricultura
Cintéotl/ Centéotl; Centeocihatl es la pareja mitolégica del dios de la obscuridad,
lo invisible y la providencia, la dualidad de Quetzalcéatl, Tezcatlipoca
(Chicomecoatl, sf). (Figura 27)

e Citlalicue/ Citlalinicue/ Citlalcueye (la falda de estrellas): Diosa de la Via
Lactea, creadora de las estrellas y algunos dioses (Gonzalez y Ruiz, 1995).

(Figura 28)

Figura 26: Diosa Cihuacdéatl (Cddice
magliabechiano en Socialhizo.com, sf).

Figura 25: Diosa Toci (Toci,
2006).
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Figura 28: Diosa Citlalicue (Citlalicue: Diosa creadora
de las estrellas, 2018).

Figura 27: Diosa Chicomecoatl
(Codice Borgia en Chicomecoatl,
2013).

e Coatlicue (que tiene una falda de serpientes), Xochitlicue y Chimalma/
Chimalman (escudo de mano): Hermanas, diosas de la fertilidad, de la vida y la
muerte, guias en el renacimiento. Coatlicue es madre de Huitzilopochtli, dios de
la guerra; Chimalma es madre de Quetzalcéatl, dios de la luz, conocimiento,
civilizacion y fertilidad (Coatlicue, sf; Chimalma, sf). (Figura 29).

e Tonacacihuatl (sefiora del sustento): Diosa del sustento, de la furtividad y de
lo inerte (Tonantzin, sf). (Figura 30).

e Omecihuatl/ Ometéotl (deidad dual)/ Huehuetéotl (nuestra madre, nuestro
padre, deidad vieja): Omecihuatl es la esencia femenina de la deidad dual y
unidad masculino-femenina Ometéotl, deidad de la creacion del universo, la
energia cosmica y la continuidad de la existencia; madre/padre de Tezcatlipoca
rojo (Xipetétec) el tlahuiztlampa al este, Tezcatlipoca negro (Tezcatlipoca)
mictlampa al norte, Tezcatlipoca blanco (Quetzalcéatl) cihuatlampa al oeste, y
Tezcatlipoca azul (Huitzilopochtli) huitztlampa al sur (Ometéotl, sf; Caso, 1936).
(Figura 31).
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Figura 29: Diosa Coatlicue (MNA-INAH, Figura 30: Diosa Tonacacihuatl (Codice
2018) Borgia Tonacacihuatl, 2013).

Figura 31: Dioses Omecihuatl/ Ometéotl (MXCity.com, 2020).

Debemos recordar que las divinidades nahuas no cuentan con una
delimitacién tajante en cuanto a sus atribuciones y funciones en la Tierra: “un mismo

conjunto de fuerzas o atribuciones aparece con distintos nombres dependiendo de
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como sea llamada en una zona particular” (Guerrero, 2019, p. 30)%. Esto podria
explicar el por qué varias divinidades se asocian al nombre de “Tonantzin”. A su
vez, Tonantzin se encuentra ligada con Quetzalcéatl como el aspecto femenino de

una misma fuerza’® “del primer principio creador” (Lafaye, 1993, pp. 305, 307).

En cuanto a la Virgen de Guadalupe del Tepeyac, algunos autores la
consideran la version nativa de la Virgen Maria para el pueblo mexicano, que habria
sustituido a la diosa azteca Tonantzin: “como compromiso politico entre los
conquistadores y los conquistados” (Alarcon, 1993 en Trivifio, 2014, p. 326),
aglutinando las identidades mexicas y espafolas y, mas tarde, siendo uno de los

simbolos de una nueva identidad: la mexicana.

Alrededor de la advocacion de la Virgen de Guadalupe también existen
debates. Podemos encontrar su origen en Extremadura, Espafia, donde se ubica un
santuario dedicado a la Virgen de Guadalupe, nombre que proviene de la toponimia
del lugar donde se encuentra’. Segun su propia leyenda, una escultura de la Virgen
Maria fue enterrada cerca del rio de Guadalupe durante la conquista arabe en la
peninsula ibérica en el siglo VIl para evitar su profanacion por parte de los
musulmanes. Tiempo después, en el siglo XllI, seria encontrada por un pastor
llamado Gil Cordero quien mandé a construir una ermita en su honor (Martinez y

Vera, 2003), convirtiendo a esta nueva advocacion, tanto por su tez morena

69 De una manera similar a como las distintas advocaciones de la Virgen en el catolicismo adoptan
el nombre del lugar en el que se narran sus apariciones

0 Esto segun Lafaye (1993) generaria un importante paralelismo con la figura de Jesus y Maria para
los espafioles.

71 La palabra “Guadalupe” probablemente procedente de vocablos arabes (Lafaye, 1993, p. 312).
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resultado de ser una talla en cedro como por ser fiel devoto de su imagen el mismo

Hernan Cortés, en protectora de los conquistados (Madrid, 2016).

De acuerdo con los encargados del Monasterio de Guadalupe en Espafia, la
Virgen del Tepeyac esta directamente inspirada en la de Extremadura, a pesar de
gue se encuentra desligada de ésta a partir de la narrativa del Misterio de las
apariciones a Juan Diego. Esta inspiracion, dicen, seria en la Virgen del coro del
santuario (Figura 32), y no la principal (Figura 33) pues, en palabras de Fray
Sebastian Garcia, cronista del templo espafiol, los conquistadores, quienes eran

devotos de esta advocacion:

Eran muy celosos con su imagen titular [...], temian que otros santuarios la
reprodujeran con exactitud [...] La Guadalupe del coro esté situada frente al altar, hasta
el otro extremo de la nave del santuario. Mira de frente a la imagen titular... Y si, es
muy similar a la Virgen del Tepeyac: rayos dorados salen detras de su manto, y bajo
sus pies hay una luna sostenida por un querubin. La diferencia es que ésta lleva al

nifio Dios en su regazo (Fray Sebastian para Martinez y Vera, 2003, p. 5).
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Figura 32: Virgen del Coro en el santuario Figura 33: Imagen titular del santuario de
de Guadalupe en Extremadura, Espafia Guadalupe en Espafia (vozcharra.com,
(Guadalupe, Extremadura. Virgen del 2020).

Coro, sf.).

Segun el historiador Arturo Alvarez Alvarez, en México no quiere aceptarse
el vinculo entre ambas Virgenes debido, en gran parte, a la “exaltacion patriética”
ligada al icono del Tepeyac, provocada sobre todo por el movimiento de
independencia que la convertiria en un simbolo nacional (Alvarez para Martinez y

Vera, 2003).

Sin embargo, no todos estan de acuerdo con esta relacion: ya en 1574 Fray
Diego de Santa Maria, un monje jerénimo custodio del santuario de Extremadura,

reconocio que las devociones no eran la misma (Von Wobeser, 2013). Siguiendo a
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Gisela von Wobeser (2013), el nombre de la Virgen del Tepeyac no derivaria de la
de Extremadura, sino que se le adjudico6 porque el cerro habia sido ya previamente
bautizado como Guadalupe, en este caso si como una referencia a la Virgen
extremefia, como era costumbre espafiola adjudicar toponimicos espafioles a

lugares indigenas.

Acerca de la leyenda de las apariciones guadalupanas, que sustentarian la
presencia de esta Virgen en el Tepeyac, se sabe que es muy posterior a la fundacion
de la ermita cristiana (que, como mencionabamos antes, comenzd por estar
dedicada a “La Madre de Dios” y después contuvo una imagen de la Inmaculada
Concepcién): ningun contemporaneo menciona estos hechos: ni Fray Juan de
Zumarraga, quien segun la leyenda seria testigo del milagro; ni el arzobispo
Montuafar, quien impulsé el guadalupanismo; ni los virreyes Antonio de Mendoza y
Luis de Velasco, en el poder en esa época; ni los cronistas franciscanos como Fray
Bartolomé de las Casas (Von Wobeser, 2013). Se cree que la leyenda surgio entre

los indigenas en la segunda mitad del siglo XVII.

4.1.1 Misterio de Guadalupe

Siguiendo las crdnicas oficiales de la iglesia catélica, fue el 9 de diciembre de
1531 cuando Juan Diego, un hombre indigena adulto bautizado al cristianismo,
mientras se encontraba en el cerro del Tepeyac en su camino a tomar misa en

Tlatelolco, se vio atraido por el canto de unas aves, pronto acompafiado por una luz
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brillante, para después ver frente a él lo que seria la primera aparicion de la Virgen
quien, en nahuatl, se presentdé como “la siempre Virgen Santa Maria, Madre del
Verdaderisimo Dios” y le pidio entregarle al franciscano Juan de Zuméarraga, primer
obispo de México, su mensaje del deseo de que se le construyese un templo en
honor a Jesucristo, su Hijo. EI hombre cumplié con la encomienda de la Virgen,
buscando al clérigo en dos ocasiones, no obstante, el arzobispo, escéptico, le pidié

una senal.

La virgen de Guadalupe, después de que Juan Diego le informara tres veces
del resultado derivado del escepticismo del obispo, le pidid reencontrarse al dia
siguiente para dotarlo de la sefal solicitada. Sin embargo, éste no asistié a su
encuentro pues su tio, Unico familiar, habia enfermado gravemente. Dias después,
a peticion del enfermo, Juan Diego salié en busqueda de un sacerdote para asistirlo
con la dltima confesion y los santos 6leos; cuidadoso y evitando un nuevo encuentro
con la Virgen, rodeé el cerro, pero Ella lo encontro, le dijo que no se preocupara
pues su tio ya estaba curado, agregando: “; No estoy yo aqui, que soy tu madre?”,
y le encomendo ir a la cima del cerro, poblado de espinos, a recoger flores, las
cuales milagrosamente encontrd en forma de rosas de castilla que envolvié en su

tilma y que serian la prueba que el obispo solicitaba.

Efectivamente, cuando Juan Diego despleg6 su capa frente al obispo, sobre
ella “se dibujé y se manifestd, a la vista de todos, la venerable imagen de la
Santisima Virgen Maria, Madre de Dios”, siendo fundado su primer templo en
México poco después. Esta tilma es la que ahora se encuentra en el santuario

guadalupano (Giuriati et al, 1998; Canal Once,2015).
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Las versiones escritas mas antiguas de este relato, ambas en nahualt, son el

Inin huei tlamahuizoltzin (publicado en 1649 por Luis Lasso de la Vega) y el Nican

mopohua (también publicado en 1649) atribuido al indigena Antonio Valeriano.

En el relato y en la imagen sagrada, como veremos mas adelante, podemos

encontrar elementos que resultarian en un sincretismo entre la tradicion espafiola y

la indigena. En el texto algunos de estos elementos son:

Espafioles

Indigenas

e Caracteristicas del marianismo
imperante de la peninsula ibérica.

e Poder de las imégenes.

e Narrativa parecida a las leyendas
espafolas.

e Testigos de las apariciones son
“hombres sencillos” y pastores.

e Los lugares en los que se dan las
apariciones son paisajes agrestes y
solitarios cercanos a un lugar poblado.

e Apariciones anunciadas por aves que
entonan un “canto celestial”.

e Peticibn de la Virgen de construir
templo.

e Incredulidad inicial de los clérigos al
escuchar la historia.

Coincidencia en cuanto al origen milagroso

de las imagenes

e Riqueza en metéaforas, palabras
yuxtapuestas y diminutivos.

e Lugar sagrado del Tépetl (monte).

e Lugar donde se encuentran las flores es
el hogar del Tloque Nahaque (duefio del
cerca y del junto).

e Nombres usados por la Vvirgen:
Ipalnehmohuani (aquel por quien se
vive) y Tlalticpacque (el duefio de
cuanto hay en latierra). (Ledn-Portilla en
VVon Wobeser, 2013)

e Nociones de Xochitlalpan (la tierra
florida) y Tonacatlalpan (la tierra de
nuestro sustento), lugares sagrados
habitados el sefior de la lluvia.

e Flores descritas como “bellas vy
olorosas”, “fragantes”, “gustosas” y “que

daban contento”: adjetivos familiares.
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o Presencia de especies de aves nativas
como la tzinitzcan, la coyoltototl y el
colibri.

e Conceptos cosmogolnicos nahuas como
el  “merecimiento” relacionado al
sacrificio a los dioses y el origen y

finalidad de la existencia del hombre.

Tabla de elaboracion propia con datos de Von Wobeser (2019, pp. 155,156).

El conjunto de estas caracteristicas posiblemente permitié que los indigenas

aceptaran el culto guadalupano y que éste resultara de alguna forma familiar.

La primera version escrita en espafiol de los relatos de las apariciones de la
Virgen de Guadalupe se publicé en 1648, alrededor de 200 afios después de la
construccion de la ermita, bajo el titulo de: Imagen de la Virgen Maria, Madre de
Dios de Guadalupe, milagrosamente aparecida en la ciudad de México. Celebrada
en su historia, con la profecia del capitulo doce del Apocalipsis, obra del presbitero
Miguel Sanchez (Von Wobeser, 2013) quien incluy6 interpretaciones astrolégicas y

biblicas basadas en el Apocalipsis y el pensamiento de San Agustin.

Un afio mas tarde, en 1649 el entonces capellan del santuario del Tepeyac
public6 la recopilacion de documentos antes mencionada titulada: Huei
tlamahuizoltica omonexiti in ilhuicac tlatoca cihuapilli Santa Maria (ElI gran
acontecimiento con que se aparecio la sefiora reina del cielo, Santa Maria) lo que

aboné a la difusién del culto a esta Virgen llegando hasta los virreyes, quienes
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pronto se convirtieron en devotos de esta advocacion llegando a difundir su historia
en su regreso a Espafia. En 1688, el jesuita Francisco de Florencia publicé la obra
La estrella de el norte de México, aparecida al rayar el dia de la luz evangélica en
este Nuevo-Mundo, en la cumbre del cerro de Tepeyacac orilla del mar Tezcucano,
a un natural recién convertido; pintada tres dias después milagrosamente en su
tilma,o capa de lienzo, delante del Obispo, y de su familia en su Casa Obispal...
Estas obras serian solo las primeras de innumerables que hasta la fecha narran el

relato de las apariciones guadalupanas.

4.1.2 Imagen y sincretismo

Existen debates acerca del origen plastico o mistico de laimagen de la Virgen
de Guadalupe, mientras que se dice que cuenta con caracteristicas sobrenaturales,
como la inusual conservacion de los materiales textiles y tinturas con las que esta
hecha, la proporcion aurea de la obra y algunos otros como la supuesta presencia
de figuras humanas en los ojos de la Virgen, la presencia de temperatura y hasta

un ritmo cardiaco sobre la imagen’?, también se ven aspectos artisticos.

La imagen de la virgen del Tepeyac comparte elementos caracteristicos con
imagenes de origen flamenco, aleman, italiano y espafiol’3, aunque con algunas

adaptaciones que hacen a la imagen de la Virgen del Tepeyac parecer mas

72 \Jer mas en: Peregrinaciones religiosas y ciudadania, Salmean (2016).
73 Ver mas en Antecedentes iconograficos de la imagen de la Virgen de Guadalupe, Von Wobeser
(2015).

124



recatada, ademas de acercarse mas a los rasgos indigenas, como la tez morena
que le llevaria a ganarse el sobrenombre de “la morenita” desde el virreinato hasta

nuestros dias.

Acerca de su elaboracion, la Iglesia Catdlica insiste en su origen mistico,
derivado de la quinta aparicion de La Virgen a Juan Diego; el textil sobre el que se
encuentra se trataria de hilos de agave y las tinturas tendrian un origen desconocido
y sobrenatural. Por otro lado, los historiadores y restauradores opinan que el textil,
de aproximadamente 1.68 x 1.03 metros, es de lino o algodén, mientras que las
tinturas utilizadas serian una técnica mixta de o6leo, temple y aguazo (Guerrero,
2019). Aunque no se tiene suficiente informacion para asegurar su autoria, la obra
se ha adjudicado al indigena nahuatl Marcos’4, pintor de la Nueva Espafia, sefialado
como autor por Fray Francisco Bustamante, hecho que no fue desmentido en un
posterior juicio promovido por el arzobispo Alonso de Montufar en 1556, a razén de
la preocupacion de las autoridades clericales de una idolatria dirigida a una pintura

hecha por un indio (Von Wobeser, 2013).

La imagen de la Virgen de Guadalupe en la tiima de Juan Diego (Figura 34)

muestra:

Una mujer de tez morena con cabello negro y lacio. Se le muestra de pie, con la rodilla
izquierda ligeramente flexionada y esta vestida con una tanica de color dorado que la
cubre completamente desde el cuello hasta los pies. Tiene las palmas de las manos

unidas al frente a la altura del pecho y la cabeza ligeramente inclinada hacia abajo y

74 También es conocido como Marcos Cipac, Marcos de Aquino y Marcos Cipac de Aquino; no se
tiene evidencia irrefutable de su existencia, pero se menciona en varias obras con estos nombres.
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hacia la izquierda del observador, en un angulo que muestra tres cuartos de su rostro.
Su tunica esta adornada con trazos que se han interpretado como motivos de glifos
propios de los cédices mesoamericanos, ornamentos vegetales y algunas figuras que
se asemejan al nahui-olliin ndhuatl (flor de cuatro vientos o movimientos, simbolo de
vida o poder). La mujer lleva atada a la altura del abdomen lo que parece ser un lazo
negro que le rodea la cintura y que esta anudado al frente; las puntas del nudo estan
separadas. La figura también esta cubierta de la cabeza a los pies por un manto verde
con bordes dorados; sendas estrellas del segundo color la decoran. Bajo sus pies se
puede ver la imagen de un ser alado, un nifio que se muestra de frente con los brazos
abiertos y extendidos hacia el cielo; toca con una de sus manos una punta del vestido
de la mujer y con la otra alcanza el manto, los cuales se sitian apenas por encima de
su cabeza. El nifio tiene la cabeza inclinada en el mismo angulo que la mujer, pero en
direccién opuesta, hacia la derecha del observador. Sus alas se encuentran
desplegadas y estan coloreadas en tres franjas irregulares de tonos azul, amarillo y
rojo. También podemos observar un trazo de media luna negra a los pies de la muijer,
sobre la cabeza del personaje alado, detras de su vestido. Al fondo se presenta un
resplandor dorado, un aura que se complementa con rayos que parecen tener origen
en su cuerpo y terminan en los limites del ya mencionado resplandor (Guerrero, 2019,

p. 12).
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Figura 34: Imagen de la Virgen de Guadalupe
en la tilma de Juan Diego (Nuestra Sefora de

Guadalupe, sf).
Sin discutir la veracidad de ambos relatos aparece claro frente a nosotros el

caracter sincrético en la figura de Tonantzin-Guadalupe’, la Virgen del Tepeyac

(Figuras 35y 35a).

75 Hay que mencionar que autores como Miguel Leén-Portilla (2000) han analizado este fenémeno
de sincretismo y devocidn mostrado en el Nican mopohua (“Aqui se refiere...”) y vale la pena aclarar,
acerca de la mencion de la historicidad de las apariciones y cultos anteriores mencionados en este

escrito, y siguiendo el ejemplo del mismo autor, que “lo sobrenatural y milagroso no puede ser
afirmado o negado por la historia” (p. 13).
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Figura 35a: Nuestra Madre (1981-
1988) de la artista chicana Yolanda
Lépez: Virgen de Guadalupe como la
diosa Coatlicue.

Figura 35; Coatlicue detras de la Virgen de
Guadalupe (Masdemx.com, 2020).

Al prestar atencion en la simbologia de la imagen podemos notar la carga
cosmogoénica en el manto virginal: los rojos en la tela representarian sabiduria; la
capa verde, cubierta de estrellas, recordaria a Citlalicue, diosa de las estrellas
(Alvarez, 2008)’8; su cinturdn o listén negro, el embarazo; junto a éste, un quincunce

o Nahui Ollin, para los mexicas’’, similar a la cruz cristiana, que también llevaria en

76 Griselda Alvarez Sesma (2008) también destaca el nimero de apariciones de la virgen de
Guadalupe, 4, un numero sagrado que podria representar los 4 direcciones, vientos, puntos
cardinales.

77 Figura geométrica de cuatro partes dispuestas alrededor de una quinta, en donde se unen las
demas, simbolo integrador de la confluencia universal de tiempo, espacio, fuerzas y principios, un
centro en el que cruza lo terrenal con lo divino. Similar al axis mundi o eje del mundo.
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un broche al cuello. Mientras tanto, para los espafoles, las estrellas y la luna eran
ya reconocidos simbolos marianos; la naturaleza de las apariciones, en funcién de
una teologia de la promesa, era también familiar, recordando los encuentros con las
diferentes advocaciones de la madre de Jesus, principalmente la ya mencionada de
Extremadura, Espafia. Ademas, el titulo en nadhuatl que utilizara la Virgen en los
relatos aparicionistas, para posteriormente ser hispanizado como Guadalupe,
habria sido segun traducciones, Tecoatlaxopeuh (la que pisa la serpiente de piedra)
o Coatlaxopeuh (la que pisa la serpiente), concordando también con la imagen de
la virgen en la iconografia cristiana que aplasta la cabeza de la serpiente (Giuriati et

al, 1998).

Para los antiguos habitantes de la cuenca de México, existia una concepcion
ciclica del tiempo (sagrado), dentro de la misma légica del eterno retorno, en el que
se creia, por ejemplo, en la existencia dialéctica y lucha continua entre los hijos de
Tonantzin-Coatlicue (Giuriati et al, 1998): Huitzilopochtli, dios del sol, representante
de la vida, y Coyolxauhqui, diosa de la luna, y los Centzonhuitznahuac, las estrellas
del sur, representantes de la muerte. Siguiendo esta idea algunos autores plantean
gue las caracteristicas de la leyenda de las apariciones guadalupanas pudieron ser
interpretadas como elementos del continuo retorno; una nueva representacion de
los dioses creadores y civilizadores en una forma que se inscribe tanto al lenguaje
poético y pictografico indigena como al descriptivo y realista de los espafioles, asi
como a las representaciones de dramaturgia y danza acostumbradas por ambos,
cabe destacar, aun practicada en los dias de festejo y peregrinaciones al santuario

de Guadalupe (Giuriati et al, 1998).
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4.2 Arquetipo femenino y la Gran Madre

Uno de los aspectos mediante el cual podemos acercarnos mas a
comprender tanto la figura de la Virgen de Guadalupe como de la(s) diosa(s)
Tonantzin, asi como de las formas de relacidon de las personas con éstas, y su
territorialidad, es el que tiene que ver con el arquetipo femenino en general y

particularmente con lo maternal.

El arquetipo es un comportamiento humano universal; nace del conjunto de
experiencias del ser humano. Siguiendo a Carl Gustav Jung (1953, 1968), todo
individuo es poseedor de una psique conformada por una consciencia y una
inconciencia que a su vez se divide en el inconsciente personal y el colectivo; este
altimo es un almacén de todas aquellas experiencias impersonales y las figuras que

de éste se originan son llamados arquetipos.

Uno de estos arquetipos es el de la Gran Madre, en el que profundiza Eric
Neumann (1955), discipulo de Jung. Siguiendo a este autor, este arquetipo coexiste
con dos etapas previas: la primera es el uroboros (serpiente circular que se muerde
la cola) (Neumann, 1964) que es el “estado original del tiempo”, una coexistencia
en armonia de los opuestos, entre los que se encuentra lo masculino y lo femenino
gue se unen: el uroboros “mata, contrae nupcias y se impregna a si mismo. Es
hombre y mujer, engendra y concibe, devora y da vida, es activo y pasivo, todo esto
a un tiempo.” (Neumann, 1964 citado en Cardenas, 2006). En una segunda etapa

hay una separacion de arquetipos femenino y masculino, del que surge la Gran
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Madre (y el Gran Padre, que no abordaremos en este trabajo), con aspectos

negativos y positivos.

Por altimo, se ordenan en arquetipo femenino de la Madre Buena, la Madre

Mala o Madre Terrible y la combinacién de ambas, que es la Gran Madre.

La madre es tipicamente la que provee de nutricion psicologica y biolégica a
los individuos; el afecto, el amparo y la alimentacion imprescindible sobre todo en
los primeros afios de vida (Cardenas, 2006). Esta figura trae a la imaginacion
elementos positivos y negativos en los individuos. Ademés, cabe destacar que en
las sociedades latinoamericanas (y chicanas) se tiene “una imagen bastante
positiva de la madre, siempre y cuando no deje de ser la madre abnegada, la fiel
esposa, la fuente de consuelo, la que todo lo sufre sin quejarse” (Salinas, 1979
citada en Cérdenas, 2006). Es del fallo o negacién de estas condiciones, o del

ataque envidioso, de donde surge la Madre Terrible.

Jean Campbell Cooper (1978), en su Enciclopedia de Simbolos, define que

la Gran Madre es:

La Gran Madre, la Gran Diosa, lo femenino simbolizado por laluna, latierray las aguas;
los poderes instintivos en oposicidn al orden masculino racional. Es un simbolismo
altamente complejo, puesto que la Gran Madre puede ser benéfica y amparadora o
maléfica y destructiva; es tanto la guia espiritual como la sirena y seductora, la Virgen
Reina del Cielo y la arpia y ramera, la sabiduria suprema y la locura abismal es la

complejidad total de la naturaleza (p. 194).

En este mismo diccionario, la Madre se define como:

131



La naturaleza, la Madre universal, sefiora de los elementos, criatura primordial del
tiempo, soberana de todas las cosas espirituales, reina de los muertos, reina también
de lo inmortal... las sanas brisas del mar, los silencios lamentables del mundo
subterraneo. Ella es la feminidad arquetipica, el origen de toda la vida; ella simboliza
todas las fases de la vida césmica, reuniendo todos los elementos, tanto los celestiales
como los infernales: Ella nutre; protege, da calor, contiene en si y, al mismo tiempo, se
contiene en las terribles fuerzas de disolucion, devoradora y repartidora de la muerte;

ella es la creadora y alimentadora de toda vida y es su tumba (p. 108).
Mientras tanto, para Jung (1968) el arquetipo de la madre es entendido como:

La autoridad magica de lo femenino, la sabiduria y la altura espiritual que esta mas alla
del entendimiento; lo bondadoso, protector, sustentador, dispensador de crecimiento,
fertilidad y alimento; los sitios de la transformacion magica, del renacimiento; el impulso
o instinto benéficos; lo secreto, lo oculto, lo sombrio, el abismo, el mundo de los
muertos, lo que devora, seduce y envenena, lo que provoca miedo y no permite

evasion (citado en Guillen, 2011).

La Madre Buena es quien condesa los elementos positivos de la madre;

simboliza todo lo bueno. El ser humano cuando es pequefio experimenta este

arquetipo en la madre real (Neumann, 1955) que se separard hasta mas tarde en la

vida. La Buena Madre es la dadora y generadora de vida, es por esto por lo que se

asocia también con la tierra; es mitolégicamente la diosa de la fertilidad, de la

agricultura; la Madre Tierra, y la Vida; su imagen se transforma en el tiempo y pasa

de la materialidad (creacion y nutricion de vida bioldgica) a la espiritualidad (fuente

de vida psiquica) en la cultura (Cardenas, 2006).
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A pesar de que la importancia de este arquetipo era mas clara antes, en el
matriarcado de las civilizaciones antiguas, suprimidas en gran medida por el
judeocristianismo occidental, sobrevive hasta ahora, aunque en un papel
secundario, a traves de figuras como La Virgen Maria y sus advocaciones, como la

Virgen de Guadalupe.

Asi como la Madre Buena contiene los elementos positivos de la Gran Madre
total, la Madre Terrible condensara los aspectos negativos escindidos: las
manifestaciones de ésta tienen correspondencias por lo general en lo interno del
individuo, es parte del inconsciente colectivo (Neumann, 1955), surge del miedo y
la angustia, de lo desconocido; “siempre ha tomado la forma de un monstruo o de
una quimera. Todo lo que viene del interior esta relacionado con el mundo nocturno
por pertenecer al inconsciente y por no poder explicarse racionalmente” (Cardenas,

2006).

Presente en mitologia y cuentos, el lago obscuro del arquetipo femenino se
manifiesta en “espectros, fantasmas, brujas y vampiros” (Cardenas, 2006); es
peligro y destruccién; la muerte, el caos y el sufrimiento, la guerra, la enfermedad y
el hambre (Neumann, 1955), también es reina del mundo, pero en este caso
subterraneo, tomando la forma, no de una matriz, cuna o manto, sino del sepulcro

y la tumba.

En cuanto a las divinidades femeninas de las que hemos hablado en este
capitulo, podemos inferir la correspondencia de la Gran Madre con las figuras
asociadas con Tonantzin, quienes presentan ambos aspectos, de Madre Buena y
Terrible:
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La diosa Tonantzin, cuyo nombre significa “nuestra verdadera madre”, diosa de la tierra
y de la luna, aparece también bajo el nombre de Teteo innam, “la madre de los dioses”
y Toci, “nuestra abuela”. Otros nombres con que se designan aspectos
complementarios de la misma diosa madre terrestre son Coatlicue, “aquélla que tiene
una falda de serpientes”, madre del dios guerrero Huitzilopochtli, y Ciuacoatl, “mujer
serpiente”, madre del dios Mixocoatl. Otras diosas, como la Tonacaciuatl —‘la sefiora
de nuestra nutricion”, Citlalicue—"aquélla que tiene una falda de estrellas” y Omeciuatl
—"“Sefiora de la dualidad”, estan relacionadas con la nutricion. Estas y otras diosas
representan en realidad diferentes aspectos de la misma deidad femenina, ligada a la
tierra, a la maternidad y a la alimentacion. Estas diosas terrestres tienen sin embargo
también un aspecto guerrero, yaouciuatl, y un aspecto terrible. Dan vida y “devoran” a
sus propios hijos, completando asi el ciclo vital. Este eterno retorno esta simbolizado
por la luna, uno de los atributos de estas diosas. Un buen ejemplo de una diosa que
incluye todos estos aspectos es Tlazolteotl, “diosas de la inmundicia”, diosa madre
terrestre y lunar, del amor carnal y de la confesion, de la vegetacion y de la fertilidad,

gue también rige la medicina magica (Oleszkiewicz, 1998, p. 243).

En el caso de la religion catdlica, la Virgen Maria, como mencionamos antes,
toma la forma del arquetipo femenino de madre, aunque de una manera
subordinada. Sin embargo, y aunque su imagen no contiene aspectos de la Madre
Terrible, si ha sido elevada por sus creyentes, a través de arte y la oracion, hasta
alturas similares a las del Gran Padre (Dios de la religién judeocristiana quien si
concentra aspectos positivos y negativos) y su encarnacion Jesucristo, de quien la

Virgen Maria es madre.
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Para mi la Virgen es la madre de Dios, la reina de todos. Mas que una madre, pues es
la madre de Dios y Dios ¢Qué es para nosotros? Es el Todopoderoso, entonces su

mama pues también. (Sefiora Rosita)

Esta glorificacion es notoria sobre todo a partir del siglo XII, en el que a la par
del surgimiento de la nocion de “purgatorio”, la Virgen comienza a considerarse en
la devocion popular como mediadora o abogada (reconciliatrix) de los hombres a la
salvacion. Es en este mismo siglo que Eadmer escribe: "Maria impera sobre todo el
mundo, pues el Espiritu Santo, que descansO sobre ella, la ha hecho reina,
emperatriz del cielo, de la tierra y de cuanto en ellos hay" (Eadmer citado en

Fogelman, 2006, p. 6).

Esta asociacion de la Virgen Maria como Madre Buena pareciera
intensificarse aln mas en su advocacion del Tepeyac; este arquetipo es evocado
incluso en su imagen: “el manto estelar que la recubre (...) evoca un cobijo céncavo
universal, un hiper Utero dispuesto a incluir en su seno a todo aquel que elija
penetrar en su calidez metafisica” (Guillén, 2011). Ademas, como se expuso al
hablar de su relacion con la identidad nacional, sobre Ella recaerian las necesidades
de proteccion maternal de una nacién a través de la historia. Esto se suma a que,
en Latinoamérica, la madre es el centro de la familia como protectora (Fontaine,

2015).

Nosotros para introducirnos lo que es esta religion europea pues practicamente tuvo
gue haber un personaje que se adaptara mucho a lo que teniamos culturalmente y
pues aqui en lo que es pues América Latina por asi decirlo nosotros tenemos en muy
alta estima a nuestras madres, ¢ sabes? Y eso se puede ver tanto en groserias como
en la forma en la que nos expresamos. Entonces nosotros que somos tal vez el
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resultado de una mezcla pues no queriamos ser como el padre violador y estabamos
mas apegados a nuestra figura materna porgue es la que nos cuidaba. La madre yo
creo que es un ser muy importante dentro de nuestra cultura como tal. Entonces al
hacer la Basilica de Guadalupe estamos recordando a esta buena madre que nos esta
diciendo “bueno, es que aqui no pasa nada, yo te voy a estar haciendo el paro”[...] La
Virgen en este sentido sirve como esta deidad a la cual nosotros la podemos sentir si
deidad, pero también cercana, asi fraterna, si un amor més conocido por asi decirlo.

(Leobardo)

Y es precisamente esta cercania con la figura materna uno de los probables

motivos del triunfo del guadalupanismo en México, en palabras de Guillén (2011):

En el principio no fue el Dios orfebre, arcillero metafisico (...), sino la madre, la
contenedora del espacio nutritivo sin el cual, simplemente, ninguna existencia humana
es posible. Por eso en el mito del milagro, en la historia candnica de las apariciones
marianas al indigena humilde, la parte central de la historia no pasa por las rosas
improbables, ni por la pintura prodigiosa, ni por la estupefaccién del arzobispo, sino

por la rotunda frase matriarcal: “; No estoy aqui que soy tu madre?”

La Virgen de Guadalupe es vista como una madre real-celestial, celebrada

tanto el 12 de diciembre, “su dia”, como el 10 de mayo, dia de las madres.

Pues [la Virgen] es la madre de todos nosotros los catdlicos [...] como una madre que
es muy milagrosa porgue pues le pide uno cosas y nos hace milagros. (Sefiora Lupita,

20 de septiembre, 2021)

Al menos le prendemos una veladora y nos acordamos el 10 de mayoy el 12 y los dias

gue tenemos problemas. (Sefiora Mireya, 25 de septiembre, 2021)
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Es en este mismo sentido, de la cercania a la figura materna, es importante
mencionar que, si bien la fe en la Virgen de Guadalupe rompe barreras de géneroy
edad entre los creyentes catolicos, las mujeres parecen relacionarse con su imagen
desde su propia condicion femenina, de madres y/o su cercania a este rol de forma

mas personal.

Para tener un tipo de conexion necesitamos referentes, ¢no? Y yo entiendo que a
muchisimas personas se les dificulta entender o forjar algun tipo de vinculo con la
figura patriarcal del dios masculino, digase Cristo o el otro Dios raro, entonces para
muchas personas es mucho mas facil conectar con la religiosidad o con algun tipo de
divinidad a partir de la idea de la virgen de Guadalupe, por ejemplo, ese es mi caso.
Si creo que lo mas comin es que en el cristianismo y en el catolicismo Cristo sea el
centro, y creo que si la mayoria de las personas pues logran afianzar ese vinculo con
Cristo, las [personas] religiosas pues, pero creo que hay un sector importante de
personas que se nos dificulta conectar con esa figura patriarcal por esto de los

referentes. (Carmen)

Estos referentes que conectan a las mujeres mexicanas catolicas con la

Virgen de Guadalupe parecieran también tener algo de compafierismo:

La virgen es como nuestra compariera. Como mas protectora, como que aboga por

nosotras. (Sefiora Flor, 20 de septiembre, 2021)

Es bueno encomendarse a la Virgen, ella siempre nos cuida, mas a nosotras,
[refiriéndose a las mujeres] [...] jAy! Yo siento mucha emocién de entrar aqui. Es como

visitar a mi mama. (Sefiora Cenobia)

Ademas, es un lazo que se reproduce, se ensefia y fortalece las relaciones,

no solo entre las mujeres y la Virgen sino en algunos casos también entre mujeres:
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Por lo regular siempre acostumbro a ir acompafada de una de mis nietas o mi hija.

(Sefiora Guadalupe, 9 de mayo, 2020)

En esta identificacion con la imagen que fortalece una forma de relacion con
lo divino esta también el conjunto de roles de la mujer que ha sido relegada, como

la diosa, a un estatus de segunda clase.

Siguiendo a Ana Jiménez, la mujer, como la Virgen en tiempos modernos:

Carece de deseos con respecto de si misma, abnegada y asexuada salvo en su matriz.
Es la cocinera, la amante, la portadora y cuidadora de los nifios y los hombres. Los
hombres la llaman y enarbolan su bandera para que los dirija en la guerra. La
muestran, toman su amor y su magia para formar una fortaleza formidable, una bateria
de cafiones para defenderse de sus enemigos. Pero por mucho, mucho tiempo las
guerras gue las mujeres han debido librar por los hombres, por la raza humana, han
comenzado mucho antes, en la casa, frente al hogar, en la matriz. Hacemos lo
indispensable para proteger y cuidar a nuestros pequefios, nuestras familias, nuestras
tribus. Por nuestra humildad, la llamamos en privado, calladamente en la oracion,
desde nuestras cocinas y alcobas, como si Ella tuviera cosas mas importantes que
atender que las de una madre, las de todas las madres, las de una mujer ordinaria —
cuando ninguna mujer que se precie de serlo jamas seria ordinaria. (Diaz, 2002, pp.

39-40 citado en Trivifio, 2014, pp. 333-334).

Y de esta manera la madre y la Virgen tienen en comun roles que permiten

en las creyentes una identificacion mas personal:

[La Virgen] Como la mama que se echa todo el problema encima...el proteger, cuidar,
tratar de resolver todos los problemas de los hijos y de la casa. Pues se siente uno

identificada por ser mujer y aparte que las mujeres tenemos ese sentimiento mas como
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de dar la vida por los que estan a tu alrededor y ayudar a los que estan a un lado.
(Sefiora Mireya)

La Virgen de Guadalupe se confunde con la Madre Buena, y también para
sus “hijitos”’® recuerda a la madre real. En este punto podria surgir la cuestion ¢ Qué
hay de la Madre Terrible? Si esta advocacién no contiene en ella aspectos
negativos. Existen, pues, un par de figuras que han llegado a considerarse, por
fieles y estudiosos como una contraparte de esta Madre Buena: La Santa Muerte
(Figura 36) y La Llorona. Aunque no encontramos una contraparte definitiva, como

veremos mas adelante, me parece importante su mencion.

Ambas figuras tienen raices, similares a las de “La Morenita”, en el panteon
prehispanico: se cree que la primera es una personificacion de varias diosas
relacionadas con la muerte, especialmente de Mictecacihuatl (Figura 37),
contraparte femenina de Mictlantecuhtli, dioses de la muerte, la oscuridad y el
Mictlan, la tierra de los muertos. Sin embargo, el origen del culto como es conocido
en la actualidad se remonta, segun algunas fuentes, a la adoracion de un esqueleto
en un poblado en el centro de México al que llamaban “Muerte” alrededor del afio
1795; otros ubican su nacimiento en la década de los 60s después de la aparicion
de una figura esquelética dibujada en un muro de una casa en Catemaco, Veracruz.

Aunque no es una figura canonizada, es conocida entre sus fieles como “Santa”.

“La Blanquita”, como también es conocida, cuenta muchos nichos en las

calles de la Ciudad y también recibe cientos de peregrinos’ quienes cumplen con

78 Término usado por los mismos creyentes.
9 Los fieles de esta figura cargan con el estereotipo de la delincuencia, el cual es alimentado por su
popularidad en los barrios “pesados”, mas peligrosos de la ciudad de México. Esto abona a laimagen
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dinamicas similares a las de los que peregrinan a la Basilica de Guadalupe: a varias
capillas, entre las que destaca la ubicada dentro del barrio de Tepito, acuden a pie,
de rodillas y cargando imagenes, estampas y estatuillas, a cumplir mandas,

agradecer, ofrendar y pedir favores (Figuras 38 y 38a).

En la colonia en donde vivo hay muchos altares a la Virgen: no sé qué hay mas, si

altares a la Virgen o a la Santa Muerte (Daniel)

Muchos hombres que yo conozco a veces no creen en Ella [la Virgen de Guadalupe],

creen mejor en la Santa Muerte. (Sefiora Juana, 20 de septiembre, 2021)

Aungue su imagen y la concepcion que se tiene de Ella el resto de los
catélicos en México pudiera evocar a una Madre Terrible por su relacion con la
muerte y la obscuridad, “La Flaquita” es vista por sus fieles, si bien no como una

madre, si como una figura bondadosa que cuida y, de alguna manera, nutre:

Somos devotos de un ser de luz que nos quiere mucho, que nos da tranquilidad, que
es un balsamo de tranquilidad para nosotros por nuestra fe [...] a la Nifia Blanca, a La
Bonita lo que le tenemos es fe, porque nos da mas de lo que merecemos (Dofia Queta,
encargada de la capilla de la Santa Muerte en Tepito, para Imagen Entretenimiento en

2019)

que ya se tiene de por si de desaprobacion entre ateos y, sobre todo, creyentes catélicos, quienes
consideran este culto como satanico, aunque, es importante mencionar, los seguidores de la Santa
Muerte se consideran catélicos, y la consideran a Ella, como una santa méas de la fe catélica.
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Figura 36: Figura de la Santa Muerte en
su altar en Tepito, el mas concurrido
dentro de la Ciudad de México (MxCity,
sf.)

Figura 37: Mictecacihuatl descrita
en el Cadice Borgia
(Mictecacihuatl, sf.).

Figura 38a: Fieles de la Santa Muerte
Figura 38: Rosario de la Santa Muerte, peregrinan a su capilla en el barrio de Tepito.
en Tepito (Ruiz, 2013). (El Popular, 2020).

Por otro lado, la Llorona (Figuras 39 y 39a), otra figura relacionada desde un
aspecto mas obscuro con la Virgen de Guadalupe, podria acercarse un poco mas a
la nocién de lo Terrible en este arquetipo, no es actualmente considerada santa o
deidad, sino espectro, sin embargo, también encuentra raices divinas en la época

prehispanica: La Llorona, aunque no hay un relato fijo, es conocida en la cultura
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general por los mexicanos® como el espectro de una madre que ahogé a sus hijos
en un arranque de celos por la traicion de su esposo, encuentra su origen mas
antiguo en no una mujer, sino una diosa: Cihuacoéatl, diosa (y parte de las diosas
Tonantzin, relacionados con “nuestra madre”) que, segun la leyenda, auguraria con
su aparicion y lamentos la caida de Tenochtitlan. Entre 1526 y 1533 aparecen, a la
par, leyendas de la aparicion de ambas, Virgen de Guadalupe y Cihuacoéatl (la mujer
que llora, recolectora de almas) narradas por Fray Bernardino de Sahagun. Es
curioso que, como dice el historiador Rodrigo Martinez Baracs la creencia en La
Llorona se mantenga tan arraigada, como en el caso de la Virgen de Guadalupe, en
la cultura mexicana: “convive un dualismo entre la Virgen y Cihuacdatl: la del cielo
y la de latierra, la del corazén y la de la leyenda, una que protege y otra que espanta”
serian dos madres en un mismo espacio temporal (Baracs, 2020). Esta figura,
aunque también pareciera mas cercana a la Madre Terrible, si consideramos que
es Cihuacéatl nos daremos cuenta de que contiene elementos duales, comun en la
época prehispanica y sus civilizaciones, ya que, si bien trae hambruna, sequia y
pobreza, también es auxiliadora de las mujeres en el parto y traia fertilidad y agua,

lo que la acerca mas a la Gran Madre.

80 Esta figura esta presente también en otros paises de Latinoamérica bajo el mismo nombre y en
otros paises de manera similar, aunque con nombres y leyendas diferentes.
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Figura 38: La aparicidon de Cihuacéatl como se narra en la leyenda popular
como premonicion de la caida de (Heraldo de México, 2021).

Tenochtitlan (Masdemx.com, 2020).

Para finalizar este apartado, me parece importante mencionar dos cosas: la
primera es que en las figuras tanto de la Virgen como de las diosas prehispénicas
encontramos otro simbolismo, el de la triada de la joven, la mujer maduray la vieja,
parte del arquetipo femenino que ha sido representado, en el caso prehispanico, por
la variedad de diosas, algunas doncellas, otras madres y ancianas, y en el caso de

la Virgen en el episodio biblico de las tres marias en la crucifixion de Cristo.

Y la segunda que tanto el papel de Madre como las nociones y roles de lo
femenino relacionados con la Virgen Maria y su advocacion de Guadalupe ha sido
debatido por historiografia feminista (Fogelman, 2006) aprovechando esta imagen
como medio de analisis para examinar el modelo de mujer en torno a la liberacion,
la reivindicacion, (Jeannete Rodriguez y Elina Vuola Rodriguez segun Fogelman,
2006) de valores asociados a la representacion guadalupana como “la humildad,
castidad, el esfuerzo, la templanza y la esperanza” (Fogelman, 2006, p. 8) y debatir
sobre el caracter liberador o de sujecion de los mismos (Evelyn Stevens, Silvia

Arrom).
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4.3 Espacio y territorio: origen y permanencia del Tepeyac como espacio

sagrado

Hasta ahora hemos recorrido la construccion del Conjunto Religioso del
Tepeyac, en el barrio de La Villa, en el espacio y a través del tiempo, y hemos
expuesto algunas de las formas de relacidén que tienen las personas dentro de este
mismo lugar, considerado sagrado, y que tienen al mismo Conjunto no s6lo como
un escenario sino como otro actor de estas interacciones; también hemos hablado
de la otra protagonista: la Virgen de Guadalupe. Finalmente, y aunque ya hemos
mencionado las acepciones espaciales y geograficas que amalgaman este trabajo,
es imperativo ahondar justamente en el espacio del Tepeyac, y lo que lo hace tan
importante dentro del origen y permanencia de su caracter sagrado.

El papel del Tepeyac es esencial para todo lo que se desarrolla en él porque
es a partir de su consideracibn como sagrado, otorgado por la sociedad
prehispanica, lo que posibilita los posteriores sucesos alrededor de la imagen de la
Virgen de Guadalupe y que hace que hasta la fecha tenga una gran influencia tanto
en las personas como en la organizacion territorial del espacio que le rodea; desde
el barrio de La Villa y la alcaldia Gustavo A. Madero, hasta la propia Ciudad de
México e incluso el pais, cuando hablamos de las peregrinaciones anuales y la
afluencia turistica.

Los elementos que abonan a la construccion y significacion de este espacio
como sagrado comienzan desde lo simbolico de su conformacion geogréfica: la

tierra es considerada también como una madre por las caracteristicas que
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explicamos en el apartado anterior: es Utero y sepulcro, guarda en ella el poder de
dar vida y también de quitarla. Siguiendo a Neumann (1964)

Cualquier cosa profunda, abismo, valle, suelo..., la tierra, el mundo subterraneo, la
cueva, la casa y la ciudad, todos forman parte de este arquetipo [...] Cualquier cosa
grande que abarca y contiene en si, circunda, envuelve, ampara, preserva y nutre a

cualquier cosa pequefia, pertenece al primordial reino matriarcal (p. 14).

Si a esto sumamos que el Tepeyac se trata de un tepetl (monte) y su binomio
atl tepetl o altépetl (agua/cerro: siendo el cerro la morada de Tlaloc y el agua
asociada con Chalchiuhtlicue, su homdlogo femenino) asociado con las ciudades
(Dehouve, 2016) y con Coatépetl, la “montafia sagrada, el templo, el axis mundi
situado entre Aztlan y Tenochtitlan, entre el origen y el fin, entre lo imaginario y lo
tangible.” (Johansson, 2004, p. 44), podemos considerar que se trata de una madre
que contiene en ella a otra figura materna: las diosas, la virgen. Segun autores como
Eric Wolf (1972) y Badez-Jorge (2018) el mito del Tepeyac mediatizo las nociones de
la Madre Tierra, con sus connotaciones selénicas y de fertilidad, como un mediador

simbdlico es una “representacion colectiva”.

Estas cualidades, materializadas a través del establecimiento del culto a
Tonantzin en este lugar, es lo que vuelven al Tepeyac un espacio sagrado con el
gue los nahuas guardaban un vinculo de topofilia (topoidolatria) y que facilitaria mas
tarde su resignificacién, manteniendo su caracter sagrado, a partir de un nuevo culto

mestizo y la consolidacion de una identidad mexicana (Guerrero, 2019).

En el mundo prehispanico mesoamericano muchas poblaciones como

Tenochtitlan, Tula o Teotihuacan ostentaban origenes miticos que las conectaban
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con los dioses y compartian itinerarios sagrados, por lo que eran “verdaderos
ejemplos de hierépolis” (Rosendahl, 2009, p. 47). La sacralizacion de los espacios
mas importantes como el Templo Mayor, se efectuaba con la participacién de todos
los integrantes de la sociedad: sacerdotes, gobernantes y pueblo, quienes
ayudaban a la construccion de la sacralidad del espacio en el imaginario colectivo,

al celebrar distintos rituales (Guerrero, 2019).

Asi pues, al construir una ermita en el cerro del Tepeyac, la poblacion pudo
seguir acudiendo al lugar sin riesgo de ser reprimida y podian realizar como siempre
sus peregrinaciones, lo que permiti6 mantener su forma de adoracion y seguir
llamando a su divinidad “Tonantzin”. Con esto se inicié un proceso de resignificacion
de laimageny el espacio que los espafioles en la Nueva Espafia quisieron sustituir,
pero los indigenas pronto encontraron nuevas formas de conservar sus tradiciones

(Guerrero, 2019).

Cuando a un lugar se le otorga un valor simbdlico por accion politica, religiosa
o cultural por una comunidad que comparte valores comunes y un sentido de
pertenencia, se considera un geosimbolo, el cual traza una cartografia en la que
“las figuras y sistemas espaciales representan la concepcién que los seres humanos
producen en el mundo y su destino en éste” (De Mello, 2009, en Guerrero, 2019, p.
35), reforzando la identidad de esa comunidad. El significado de los geosimbolos,
de la misma manera que de los simbolos, se construye a través de un discurso que
explica su naturaleza y origen y puede ser valido para un individuo o para la
comunidad, estos simbolos se transmiten en las sociedades y se transforman,

resignificandose.
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El espacio, 0 mas bien, la significacion de éste como sagrado, también forma
parte del sincretismo que mencionamos en apartados anteriores, resultado de una
mezcla entre lo hispano y lo nahua surge por su contexto como producto de un
mestizaje (que se utilizaria por los pueblos originarios también como un mecanismo
de supervivencia): el Tepeyac es un ejemplo de esto, a pesar de transformarse a
través del tiempo sobre todo a partir del aumento de la poblacién a sus alrededores
que llevé a su urbanizacion, no cambié su significacion como sagrado, es un

ejemplo de un sincretismo 0 mestizaje a través del cual aseguré su supervivencia.

En el catolicismo novohispano, a pesar del inicial desacuerdo del clero,
permanecid una concepcion de divinidad de objetos y lugares gestada en las
sociedades indigenas, que se hacia visible en ciertos ritos a manera de resistencia
y mas tarde adaptacion que la Iglesia tuvo que aceptar eventualmente; recordemos
que para el catolicismo no era nuevo absorber creencias y ritualidades de las

sociedades que pretende evangelizar, haciéndose mas fuerte.

Si entendemos que “la hierofania de un objeto o un espacio se construye por
el modo en que tiene contacto, representacion o participacion de la divinidad,
mientras que su locus (el discurso de adjudicacion/legitimacion de la sacralidad), es
atribuido por el grupo de individuos creyentes que lo construyen ritualmente como
un objeto o lugar sagrado” (Rosendahl, 2009, pp. 44, 45), para los pueblos
originarios esta legitimacién de la sacralidad contemplaba una conexién directa
entre la divinidad y el objeto, persona o lugar (Guerrero, 2019): el espacio sagrado
era visto por los nahuas como un espacio de materializacion y expresion de lo divino

de una manera real durante el ritual; el espacio era en si, divino.
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Esta conexion entre ritual y espacio se repite con la Virgen de Guadalupe, si
este espacio, sagrado por el culto a Tonantzin era constantemente sacralizado a
partir de practicas como la peregrinacién, la danza y el ritual (Guerrero, 2019) son
estas mismas las que facilitaron también su pervivencia como lugar sagrado ya que
hasta la fecha se reafirma la sacralidad del Tepeyac a partir de estas mismas
practicas, a lo largo de todo el afio pero especialmente el 12 de diciembre, dia de la

Virgen de Guadalupe.

La topofilia, que se mantiene a pesar del cambio de contenido, pudo facilitar
la aceptacion indigena de una figura religiosa catdlica por haber ligado su
manifestacion al lugar, tanto o cuanto mas importante que por las similitudes entre
las caracteristicas y funciones entre ambas imagenes (Tonantzin y Guadalupe)
expuestas en el apartado anterior. Al ser el lugar el marco real de referencia
podemos pensar que en un inicio se percibiera a la “Virgen morena” como otra
materializacion de la sacralidad del espacio: “la pintura de Guadalupe, entonces, no
sé6lo significaba la representacion de un poder divino, sino un objeto de culto que
participaba directamente del poder que se manifestaba en el cerro” (Guerrero, 2019,
p. 55). De cualquier manera, sobre el Tepeyac se construyé un sincretismo y se
crearon nuevas formas de legitimar o materializar esta sacralidad, manteniéndola,

pero resignificandola.

El hecho de que se siguiera visitando este recinto sobre otros que tenian la misma
funcion de adorar a la Virgen o a la madre de Dios pues habla de que se tenia el lugar
asociado todavia con lo que era la deidad antigua lo que era Tonantzin y pues eso
pues sigue pasando hoy en dia. O sea, en la colonia en donde vivo hay muchos altares

ala Virgen [...] pero a pesar de que estan en todas las esquinas y de que estan llenos
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de flores y figuras incluso de cosas valiosas pues la gente los respeta mucho, pero
siguen yendo a la Basilica; se siente que ahi es como el lugar de culto principal.
(Daniel)

Después de las apariciones, como hemos mencionado, su culto se expandio
en Nueva Espafa por los proyectos de guadalupanismo impulsados por el clero, la
conversion devota de los virreyes y por el discurso de una protectora de indios y
una patrona de los colonizadores®' y de nuevo mas tarde con los movimientos
independentista y revolucionario que construyeron una nueva identidad de lo
mexicano. La importancia espacial en la que insistimos se vio alimentada también
desde la historicidad; si bien el lugar sagrado fortalece y ayuda a reproducir la fe
desde lo cotidiano, creando lazos de identidad y pertenencia, ésta es mas profunda
cuando es promovida institucionalmente como en el caso de la devocion

guadalupana antes mencionada (Guerrero, 2019).

Finalmente, y tomando en cuenta esta historia de institucionalizacion y
sacralidad que influye hasta el presente, es también a partir de la relacion entre este
lugar sagrado y su entorno, es decir, La Villa, la alcaldia Gustavo A. Madero y la
Ciudad de México que, siguiendo la categorizacion de Rosendahl (2009) esta

hieropolis se distingue de otros centros.

Las caracteristicas de una hierdpolis, siguiendo a la autora citada en

Guerrero (2019, pp. 66-68) son:

81 Recordemos la influencia de la Virgen de Extremadura, de la que eran devotos los reyes catolicos
y muchos conquistadores, entre ellos, Colon.

149



1)

2)

3)

4)

5)

6)

Un orden espiritual dominante marcado por la peregrinacion al lugar
sagrado/ sitio de hierofania, presente en la delegacion a través de su
importancia turistica y religiosa e identitaria y patrimonial que influye en
Su organizacion;

Presentar diferencias a lo largo del afio entre tiempo sagrado y profano o
comun, como ocurre en este santuario cada 12 de diciembre;

El alcance temporal del lugar sagrado “se da en costos de fe y no de
transferencia ya que los fieles no escatiman en gastos para trasladarse”
al lugar (Guerrero, 2019, p. 67), que podemos ver en las mismas
peregrinaciones, en las que los visitantes vienen de lejos y los habitantes
de los alrededores también aportan a los peregrinos con comida y agua;

La presencia de ‘itinerarios devotos mas o menos establecidos”
(Guerrero, 2019, p. 67), visible en la repeticion de diversas
peregrinaciones a lo largo de todo el afio en las mismas fechas;

“La ciudadela debe poseer un lugar central que ocupa el templo, cuya
posicion marca la organizacion del sitio”, que se demuestra en el hecho
de que la propia alcaldia se organiza principalmente alrededor del
Conjunto, que, ademas, es el que contiene en él a las diferentes capillas
gue lo componen,;

Su importancia en el ambito politico, que se hace presente en la relacion
gue ha tenido la Basilica de Guadalupe y el Conjunto que la contiene
desde su creacion y consolidacion en la identidad nacional, hasta la fecha

gue es incluso aprovechada por proyectos politicos.
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Son estas caracteristicas, la antigua historia y el imaginario las que permiten
la significacion, resignificacidn, reproduccién y permanencia del caracter sagrado
del Tepeyac, a través de la narrativa, la memoria, los sentimientos y las
interacciones de las personas con este espacio, ya como el Tepeyacac en el que
se veneraba a las diosas madre en la época prehispanica, ya como la ermita de
Nueva Espafia o la famosa Basilica a la que asisten millones de peregrinos cada

ano.
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CONCLUSIONES

El Conjunto de Iglesias del Tepeyac es considerado un lugar sagrado: lo fue
para las sociedades prehispanicas del Valle del Andhuac, para la sociedad
novohispana, y lo es actualmente para muchas personas, principalmente que
profesan la religion catdlica, en el pais y fuera de éste; nacionales y extranjeros
viajan al santuario catélico del Tepeyac afio con afio, haciéndolo el segundo mas

visitado en el mundo, solo después de la Basilica de San Pedro en Roma.

Aungue la leyenda detras de la construccion del Conjunto de Iglesias remite
al mito de las apariciones de la Virgen de Guadalupe a Juan Diego en 1531, este
lugar ya era concebido como un espacio sagrado por las sociedades prehispanicas
antes del inicio de la colonizacion espafiola y se ha mantenido a través de la
reproduccion de las narrativas que construyen el discurso del caracter sagrado del
Tepeyac y que a pesar de los cambios (antes el lugar de adoracion a Tonantzin,
después el misterio de las apariciones de la Virgen de Guadalupe) ha permanecido
a través del tiempo y los cambios en su entorno; movimientos politicos
(colonizacién, independencia, revolucion, reformas de separacion religion-Estado),

urbanizacién y conflictos econémicos, entre otros.

La construccion, la reproduccion y permanencia de la significacion como
sagrado de este lugar tiene tres actores principales: el mismo espacio, entendido
como el Conjunto de Iglesias y el mismo cerro del Tepeyac, en el que se ubica; las

personas que se relacionan de diferentes maneras con este lugar; y la Virgen de
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Guadalupe, o el arquetipo que representa, que ha estado presente desde el origen

de esta concepcion sagrada del espacio.

La reproduccion del caracter sagrado que mencionamos es posibilitada por
varios factores; algunos son fisicos y remiten a un antiguo imaginario: su ubicacion
en una elevacion, el cerro del Tepeyac, que hace de vinculo entre la tierra, el cielo,
el centro del mundo y el inframundo. Otros, también materiales, se encuentran en
piedra, metales preciosos Yy vitrales, fabricados por los hombres con la posterior
construccion de cada uno de los templos del Conjunto, en formas que favorecen la
experiencia de lo religioso: cupulas que recuerdan la boveda celeste, columnas que
simbolizan a la comunidad eclesiastica, puertas y umbrales que marcan la entrada
a un mundo aparte y muros e iluminacion que invitan al silencio y la contemplacién.
Sin embargo, el factor sine qua non de la supervivencia de esta significacion
sagrada son las narrativas del lugar que son construidas, reproducidas,
transformadas, resignificadas, a partir de las relaciones que tienen las personas con

este espacio.

Algunas de estas relaciones tienen un caracter comercial y turistico,
presentes sobre todo entre las personas que trabajan en el barrio de La Villay en
los visitantes del recinto, algunos con fines meramente recreativos seculares pero
gue, tanto como las peregrinaciones mas famosas, perpettan un discurso del lugar
tan importante que permea en otros sectores como la economia nacional, la politica

y los medios de comunicacion.

Otra forma de interaccion es a traves de la significacion del Conjunto desde
la identidad nacional, ya que el guadalupanismo, la Virgen de Guadalupe y, por
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asociacion, el Tepeyac, han sido figuras relevantes dentro de procesos histéricos
que construyeron la nacion mexicana y son actualmente consideradas por muchos

como parte de los iconos de “lo mexicano”.

Por otra parte, las relaciones de familia y las memorias personales son muy
importantes: las personas guardan un carifio especial con el espacio cuando éste
forma parte de un recuerdo querido; bodas, bautizos, comuniones, o simplemente
el recuerdo de ir con la familia a pasear. Son precisamente los afectos los que hacen

al lugar.

Y la ultima relacion abordada en este trabajo: la religiosa, que pensariamos
que se trata de la mas importante, incluso la Unica motivacion de la afluencia de
visitantes al recinto del Tepeyac. Esta interaccion, que aqui nombramos experiencia
de lo religioso se da a través de interacciones como el ir a agradecer, a cumplir una
manda o a hacer peticiones, y estd compuesta de sentimientos como el sacrificio,
la admiracion, el sobrecogimiento y el contagio de la emocion entre los asistentes;

la alegria y el agradecimiento, pero también el sacrificio y la angustia.

Es importante recordar que estas relaciones no son dependientes ni
excluyentes entre si, aunque la mayoria de las veces van de la mano, por ejemplo:
algunas personas visitan el Conjunto en familia; mientras algunos miembros lo ven
como una visita religiosa otros la veran como un paseo dominical; de cualquier
manera, comunmente se aprovecharan los comercios de La Villa y, ademas, se

construiran memorias asociadas a el lugar.
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A partir de estas relaciones podemos concluir que el caracter de sagrado en
el Conjunto Religioso del Tepeyac se mantiene gracias a la reproduccion de un
discurso que se da a través de las interacciones de las personas con el espacio,
interacciones que no son sola y/o exclusivamente de indole religiosa. Lo que a su
vez nos permite llegar a otra conclusion: a pesar de que en la teoria es facil
encontrar las definiciones de sagrado y profano como polarizadas entre si, en la
practica es comun que los limites entre uno y otro sean difusos y que incluso se
complementen entre si en lo cotidiano. Esto nos lleva a pensar en la experiencia de

lo religioso como un fendmeno con diferentes escalas o intensidades.

Después de hablar de las caracteristicas tangibles del espacio que facilitan
la experiencia de lo sagrado, y de las personas que a través de sus interacciones
con y en el espacio mantienen el caracter del lugar, es tiempo de abordar al otro
elemento indispensable en la construccion y permanencia de esta cualidad: la

Virgen de Guadalupe.

En la Virgen de Guadalupe encontramos otro de los elementos que posibilito
la permanencia del caracter sagrado de este espacio; actualmente Ella es la figura
sobre la que se construye el discurso religioso del Conjunto, sin embargo,
probablemente su trascendencia esté mas bien en lo que representa: el arquetipo
de madre, mas especificamente de la Madre Buena, esta es la caracteristica que la
une con el anterior culto a la diosa Tonantzin que en sumomento le daba al Tepeyac

su caracter sagrado.

Tener en cuenta que se trata de un sincretismo que ilustra de alguna manera
el mestizaje y, ademas, la importancia de la Madre tanto para las antiguas
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sociedades como para la actual Latinoamérica, podemos comprender mas
facilmente la aceptacion de la advocacion catélica que permitio la sobrevivencia del
Tepeyac como lugar sagrado y que a la fecha carga con el peso de su importancia

religiosa.

El cerro del Tepeyac era sagrado para las sociedades prehispanicas. La
Virgen presenta las caracteristicas simbolicas del arquetipo de madre, en este caso
asociadas con la Madre Tierra, y del simbolismo de la elevacion geoldgica que
mencionamos antes y que de hecho se particulariza para la sociedad mexica con la
nocion del tepetl; el espacio sagrado mismo era, a través del ritual, un espacio de
materializacion y expresion de lo divino de una manera real, no metaférica: el

espacio de una forma similar a los dioses era en si, divino.

Estas cualidades se materializaban en el lugar entonces con el culto a
Tonantzin y posteriormente con el relato de las apariciones de la Virgen de
Guadalupe. Es el caracter sagrado previo del Tepeyac lo que posibilita el éxito de
las diferentes materializaciones que en él se manifiestan: al ser concebido desde
entonces como un espacio de expresion de lo divino, el hecho de que se
construyeran templos y cambiara la figura de culto transformé el discurso, pero

mantuvo, resignificandolo, su significaciéon como sagrado.

Esta significacion se mantuvo y perdura hasta nuestros dias, ademas de
hacerlo a través de los factores antes expuestos, por la institucionalizacién y su
relacion geografica con su entorno, esto es, a partir de su influencia cultural, politica

y econdmica, en el barrio de La Villa, la alcaldia Gustavo A. Madero y la Ciudad de
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México, principalmente, lo que perpetia su caracter de “hierépolis” diferenciandolo

en el espacio.

Finalmente, este trabajo nos permite ver que el uso de metodologias
cualitativas que tomen en cuenta los sentimientos, opiniones, interacciones e
imaginarios de las personas que viven el espacio, significandolo y dotandolo
ademas de concepciones como “sagrado”, nos permite acercarnos a una mas
amplia comprension de los elementos que construyen y reproducen las narrativas
que conforman y hacen al lugar, asi como la influencia de éste en diferentes

ambitos.
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