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PRIMERA PARTE: INTRODUCCION

1.- NOTA PRELIMINAR.

El pensamiento magico no fue de mi interés hasta hace 10 afios y por una causa -

fortuita: la preparacidén de una conferencia sobre ese tipo de ideologia, al ini-
cio de un ciclo de historia de las religiones. Como la asistencia a ella fue tu

multuosa y el éxito insospechado, se me reveld la popularidad del obscurantismo

y me enfrenté al reto de explicarme el por qué se mantiene ese fendmeno, cuando

la educacidén liberal establecida en el pais desde el siglo pasado tendria que -

haberlo liquidado.

Intrlgada por esa reaccidn, dado que el publico estaba constituido por profesio
nistas en los que sdbresallan los maestros de primera y segunda enseflanza, me -
dediqué a aplicar cuestionarios a las diferentes clases sociales del DlStrltO -
Federal para llegar a una apreciacidén mas o menos correcta de las caracteristi-
cas y alcances del pensamiento mdgico en nuestra cultura. El resultado fue des-
alentador porque confirmd que no habia prevalecido el rigor de la ciencia, des
pués de mas de un siglo de ensefianza laica y cincuenta de bases racionalistas.

Ambas experiencias, la charla y el resultado de la investigacidn preliminar, me
convencieron de la necesidad de profundizar su estudio en tiempo y espacioy -
aclarar las raices y manifestaciones del problema, en México y en la historia -
universal, en tanto tenga manifestaciones que se proyecten aqui.

Asi, los objetivos de este trabajo se encaminaron a conocer el panorama y la ra
zén de las férmulas obscurantistas que el hombre ha inventado como falsas solu—
ciones a sus problemas y los motivos de su validez entre nuestro pueblo, supues
tamente protegido contra la charlataneria desde la época juarista.

2.~ CUESTIONAMIENTOS INTRODUCTORIOS.

Con ojos interesados, facilmente podemos ver que en unas dos décadas nos ha ro-
deado, casi sin darnos cuenta, un ambiente mdgico que se ha ido apoderando de -
la mente de la ciudadania, auspiciado por aviesos intereses nacionales e inter-
nacionales y podemos ver, sin disimulo, actividades como:

- Venta abierta de objetos para brujeria que fungen como amuletos, talisma
nes, fetiches y material para '"trabajos”.

- Abundante produccidn de literatura esotérica, que se expande en todos -
los puestos de periddicos y librerias.

- Propaganda masiva de actividades obscurantistas en todos los medios de -
comunicacidn, incluso subsidiadas por el Estado, en el sexenio de Ldpez
Portillo.

- Reaparicidn de practicas de hechiceria casi desaparecidas y de satanismo.

- Aparicidn de nuevas formas de magia como la parap81colog1a y la piramido
logia que buscan estar a tono con los avances de la técnica y la ciencia

- Variantes en la creacidn de mitos populares, que a las clases en el po -
der les interesa porque desvia la aclaracidén de secretos bélicos, como -
los "OVNI".

- Ejercicios impune y cada vez mas numeroso de la curanderia mdgica por in
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dividuos que mantienen tradiciones como terapias de tacto, o imponen modas co
mo el poder de la mente o la cirugia espiritualista. Es fac11 notar sin embar
go, que la mayoria siguen siendo yerberos y hueseros.

- Gran numero de adivinos, astrdélogos, maestros en practicas religiosas orienta
les, espiritistas y brujos venidos de provincia y del extranjero.

- Mquisicidn relativamente facil de drogas alucindgenas que pretenden “hacer -
llegar a Dios" al que las ingiere...

...y decenas mas de practicas y creencias, que hasta hace algunos afios estaban rela-
tivamente controladas y ahora son parte de nuestra vida cotidiana, sin que se les -
presente ninguna oposicién, ni de los intelectuales, los que no sdlo ven con indife-
rencia el mar de obscurantismo en que se bate el pueblo, sino que a veces se hunden
en él.

Estas observaciones despertaron en mi inquietudes que me he ido contestando a medida
que leo, consulto a especialistas y tengo experiencias propias a base de relacionar-
me con la gente que trabaja como brujo o que acude a él, por ejemplo:

¢Es normal el pensamiento magico?

Antropdlogos, psicdlogos, educadores y médicos opinan que si un individuo crece en -
una sociedad donde ese tipo de pensamiento es lo regular y se le educa en ese senti-
do, si es normal; no asi en las sociedades que han superado esa forma de explicarse
el universo y relacionarse con él, en donde resulta enfermedad mental, o inmadurez -
en el mejor de los casos, puesto que debe interpretarse como distorsidn o falta de -
comprension de la realidad.

Los mexicanos tenemos el instrumental legal para apuntalar la educaciodn cientifica:
el Articulo Tercero de la Constitucién, que aun después de grandes mutilaciones, si
gue enarboladdo la bandera del antl-fanatlsmo y se va haciendo indispensable revi -
virlo y aplicarlo.

. Qué factores lo alientan?

Desde luego la inseguridad y la ignorancia, pero éstas estdn sélidamente apoyadas -
por lafalta de garantias al ciudadano y de proteccién a la mujer, al nifio, al an -
ciano y al trabajador; también la carencia de asistencia médica oportuna y accesible,
el incremento del analfabetismo, la terrible crisis econdmicay su inmediata conse-
cuencia: la proliferacidn del desempleo y subempleo.

Un complejo psicoldgico que provoca desajustes familiares en gran escala, es el ma-
chismo y es otro factor que respalda a la magia en México, porque autoriza al hom -
bre a ser irresponsable, desobligdndose de su familia, la cual acaba por acudir a la
ayuda del brujo. !

¢Que nos ensefia la historia?

El registro de las experiencias pasadas nos lleva a concluir que la magia nunca ha -
resuelto los problemas sociales, econdmicos ni politicos y que la aparente seguridad
individual que quizds puede proporcionar en algunos casos, se lograria mas ampliamen
te con una educacidén bien fundamentada.

éCual es la actitud de la religién?

Las religiones tradicionales de Occidente pasan por una severa desintegracidn. Por un
lado la ciencia rechaza sus postulados y por otro las nuevas religicnes se apoderan



del pensamiento inconforme. Ante tales hechos, las iglesias no se sienten muy in
clinadas a combatir al pensamiento mdgico y por el contrario, algunas de ellas -
como el anglicanismo, ha aumentado los exorcismos y otras actividades de apoyo.

éQue hace la educacidn?

Nuestro pais sufre una explosidén demografica que no le ha permitido al Estado ni
controlar el analfabetismo, el cual ha aumentado sensiblemente en los ultimos 20
afios. A la Secretaria de Fducacidén Piblica le agobian compromisos, como la obli-
gatoriedad gratuita de la educacidén primaria y media, ampliar la oportunidad de
la enseflanza para los adultos, los cuidados para los infantes en edad pre-escolar
y mejorar los altos estudios. A pesar de que es uno de los paises que mas gastan
en educacidén, el presupuesto es insificiente y de ello se aprovecha la religidn
para burlarse del Articulo Tercero Constitucional, que persigue los fanatismos e
impone una ensefianza fundamentada en la razdn.

No debe olvidarse que la educacidn es el instrumento de la Sociedad a través del
cual prepara a los futuros ciudadanos, para mantener el orden que le conviene. -
Por lo pronto, una mente preocupada por lo oculto, provoca menos problemas poli-
ticos que otra interesada en luchas por la justicia social. Sumemos a eso, la -
fuerte tendencia antinacional de las escuelas de la iniciativa privada y tendre
mos la educacidn correcta para producir malos y corruptos mexicanos.

BEn cuanto a la preparacion de los maestros, la constante reforma del Articulo -
Tercero Constitucional ha hecho mentores cada vez menos consistentes ideoldgica
mente, lo cual se refleja en la formacidn de la ciudadania. Esos factores cie--
rran el circulo que protege al pensamiento magico.

¢Que hace la medicina?

Los servicios del Estado son insuficientes y no cubren las necesidades ni de la
mitad de la poblacidn. Los particulares son caros y con fuerte tendencia al man
tenimiento del enfermo para su explotacidn.

Es sabido que las medicinas de patente son monopolios internacionales que sacan
mas o menos 100 veces el valor del producto, para obtener exageradas ganancias
y lo suficiente para una propaganda intensa e irresponsable porque inclina a la
automedicacidn.

Las grandes ciudades atraen a los médicos porque en ellas encuentran tecnologia
desarrollada y acceso facil a los farmacos, de manera que el campo, aun con los
grandes esfuerzos del IMSS y del ISSSTE, estd en manos de curanderos (hueseros,
yerberos), brujos tradicionales, y la actual moda espiritualista.

A eso se debe aunar el que la psicologia de la mayor parte de los médicos tiene
tendencia hacia lo sobrenatural, quizds por enfrentarse diariamente a la muerte
y estdn dispuestos a combatir al charlatdn, pero no al pensamiento mdgico.

éQue pasa con la ciencia?

En nuestra patria, por intereses-de clase, y falta de presupuesto,se ponen al -
alcance del ciudadano un minimo de conocimientos realmente al dia, los que se -
guardan celosamente para los especialistas.

Por otro lado, en vista de que el profesionalista liberal debe cuidar su clien



tela, es poco agresivo en la imposicidn de la ideas correctas, teme ofender, notdn
dose mas entre los socidlogos, psicoanalistas y educadores, por lo que las masas -
se han acostumbrado a no tener obligacidn en el rigor de su ldgica.

¢{Que pasa con la antropologia?

Es la pregunta de fuego. El antropologo occidental observa y respeta las manifesta
ciones culturales sin mds preocupacién que publicadas . En México
por el contrario, siempre ha sido un activo trabajador social, sobre todo en las -
comunidades rurales: sin embargo, los que estudian religidn y magia en nuestros -
dias, hasta donde yo veo, sdlo han registrado sus datos y publicado lo conveniente,
procurando no afectar sentimientos, ni provocar desconfianza en los brujos.

Creo que no cumple con su papel histdrico y cientifico y que deberia orientar, eli
minar supersticiones, falsos conceptos y charlatanerias. No debe ser pasivo, sino
tan activo o mds que el maestro, puesto que se ocupa concretamente del hombre y su
cultura y la simple observacidn es sélo el primer paso de la metodologia cientifi-
ca. Por supuesto es mi muy personal,y respetable también, punto de vista.

ZQue hace el Gobierno?

Se acostumbra disculpar a los cuerpos oficiales diciendo que pasamos por una época
en que la delincuencia se hace internacional y que ningin Estado puede controlarla.
Quiero aceptar que debido a eso la magia se ha ensefioreado en México, ya que estd
impulsada por intereses transnacionales. Pero acuso al gobierno de Ldopez Portillo
de haber patrocinado miltiples actividades esotéricas porque las personas de mayor
importancia politica tuvieron interés en ellas. Se aprobaron presupuestos oficia-
les para congresos internacionales de parapsicologia que se realizaron en México,
se contribuyd al mantenimiento de organizaciones pseudorreligiosas, se permitid -
el libre ejercicio de medicinas novedosas que carecian de experimentacidn y bases
cientificas, acudian a Los Pinos multitud de adivinos, espiritistas, hechiceros,
parapsicdlogos y tedricos del pensamiento sobrenatural, con lo que no sdlo se es
timularon estas charlatanerias, sino que nuestro sistema mondrquico sexenal fran—
camente las impuso.

La moda fué acudir a la astrdloga que aconsejaba a la élite; al mentalista que do
blaba cucharas; al médium que traia los espiritus de Cnetzalcoatl y de Sor Juana;

al brujo que preparaba los amuletos a la presidencia; o participar en las discu -
siones misteriosas que se sostenian por T.V. con mas frecuencia que la que era de
desear. A un grupo de intelectuales esoteristas se les hizo un Instituto sin res

tricciones econdmicas para reuniones y conferencias, amén de otras actividades co
nocidas por todos y que sobra mencionar. N

Las preguntas podrian continuarse y las respuestas negativas seguirse acumulando.
Pero no es el propdsito de esta investigacidn y ellas sélo me han ayudado a pre -
sentar con mayor objetividad la magnitud del problema.

La responsabilidad es de todos. Nadie debe sentirse exonerado si no ha luchado
por el control de este sistema de explotacidén de la ignorancia y el desamparo.lLo
primero es exigir que las autoridades cumplan con la aplicacién de las pocas le-
yes que al respecto protegen al mexicano. No sdlo los cientificos y los politi -
cos, sino todos, debemos cerrar filas para detener el avance del ocultismo. Re-
queriremos de la ayuda de leyes que impongan educacién orientada, ciencia riguro
sa y exigente, economia planificada en interés de las mayorias, med1c1na gratui-



ta y oportuna y lleven a cabo un ejercicio democrdtico, real, en la politica.
3.- LA DIALECTICA EN EL ESTUDIO DE LA MAGIA.

El hombre siempre ha tenido una actitud dual frente a la naturaleza; por una parte
observa y experimenta con objetividad y por otra da anima a las cosas para explicar
se los fendmenos naturales. La primera lo ha llevado al desarrollo de la ciencia y
la segunda a la formacidn de la mentalidad magica, entendiendo por tal a la que no
busca soluciones ldgicas sobre las experiencias tenidas, carece de un método ade -
cuado para conocer y comprobar y se limita a aceptar férmulas tradicionalistas, co
mo es el caso de la religidn y la magia. -

Aqui empezaremos a decir, pero insistiremos a lo largo del escrito, que desde siem
pre el hombre ha tenido mentalmente tres opciones para resolver sus problemas, pe—
ro puede sincretizarlas y de hecho lo ha logrado hasta nuestros dias. Ellas son: -
A) la magia, cuando quiere manejar directamente las fuerzas de la naturaleza a los
sucesos sociales con sus "poderes" o "fuerza mental". (B) La religidn cuando acude
en persona o por intermediarios, ante dioses, espiritus o fuerzas que lo afectan -
porque no se siente capaz de enfrentarse a ellos. (C) La ciencia, empirica en la -
prehistoria y experimental desde la Edad Moderna, cuando aplica métodos cientifi-
cos para llegar a conclusiones vdlidas. No son pasos evolutivos del pensamiento ,
si acaso de la experiencia, ya que en todos los tiempos ha demostrado que es capaz
de utilizar a las tres juntas.

Al estudio de la magia en México lo hemos organizado sobre metodologia dialéctica
y aun cuando algunas de las ideas se presentan, para facilidad de la exposicién
al principio del trabajo, en realidad son fruto del mismo.

Nuestro paso primero: la tesis, es la observacidn de que la magia funciona social

y econdmicamente, cuando el hombre carece de conocimientos y experiencias organi-

zadas y sistematizadas, no ha desarrollado la ciencia y no tiene métodos correctos
para solucionar sus cuestiones cotidianas.

La antitésis la de el andlisis de la propia historia. De él desprendemos que el -
mantenimiento de esa mentalidad detiene el desarrollo de la ciencia, de la econo-

mia y de la sociedad. El devenir de los acontecimientos nos ha ensefiado que la ma-
gia se encuentra a lo largo de la historia de la humanidad, creciendo o decrecien

do, pero sin desaparecer. Cobra fuerza en épocas de inestabilidad social, econdmi

ca y politica, en el tiempo de transicidn de una sociedad a otra, de unos modos de
produccidn a otros, entonces aumenta y se transforma en una enorme carga porque -

pretende resolver cuestiones no sdlo personales, sino generales, con métodos fal-

sos y peores resultados.

Asi la recordamos en la decadencia de Grecia, del Imperio Romano, en los finales de
la Had Media, en los ajustes de la época moderna y ahora, con la declinacidn del -
capitalismo, progresando cada dia, tanto en los paises ricos como en los considera
dos "subdesarrollados" donde forma parte de los fendmenos mentales de ajuste y -
tiene apariencia de verdad desconocida, de lo cierto por develar, de la posibili-
dad despreciada por la ciencia.

En las sociedades maduras, en aparente equilibrio de sus contradicciones, se le -
soporta cuando se mantiene en limites que no comprometen el avance social ,econdmi
co y cientifico.

En sintesis, se hace imperiosa la necesidad de eliminar de nuestra sociedad con -



tempordnea la expansidn del pensamlento mdgico porque es obsoleto, inecesario
y si en estos mementos la ciencia no puede resolver alguna cuestidén es seguro -
que en el futuro lo hard.

La praxis para conseguir ese objetivo serd la educacién de las masas, a las cua
les debe ddrseles la oportunldad de formar una mentalidad cientifica, para lo -
cual existen en los paises capitalistas serias limitaciones derivadas de la su -
puesta libertad de creencias, de educacién y expresidn, derivadas de la mal enten
dida democracia que sélo sirve a las élites.

Dentro de la practica, por supuesto también estd el tratar de resolver los pro -
blemas que nos hemos planteado en los "cuestionamientos introductorios" de parra
fos arriba, entre los que destaca una mas justa distribucidn econdmica y mayor -
proteccidén a la poblacidn cuyo trabajo aparentemente no es redituable, como el de
la mujer en el hogar, y de los que son francamente dependientes como los nifios y
los ancianos.

4 .-¢QUE REPRESENTA ESTE ESTUDIO EN ESE UNIVERSO DE IDEAS?

Para corregir las consecuencias hay que empezar por concocer las causas. El pen-
samiento magico del mexicano no es de hace 20 afios ni se reduce a reflejar los -
intereses de las transnacionales o las influencias orientalistas y africanas de
los ultimos tiempos.

El hombre pasdé a América con un conjunto de ideas de ciencia empirica y una cos-
movisidén que le permitian resolver sus problemas diarios, y que modificaba segun
los que iba aprendiendo en los diferentes complejos ecoldgicos a los que tenia -
que integrarse.

El shamanismo asidtico, abundantes supersticiones, costumbres funerarias y valo-
racién de cosas como montafias o jade, son parte del total de las superestructuras
ideoldgicas magicas con las que vino y que a pesar de lo que creamos, mantienen -
hasta la fecha grupos indigenas bastante numerosos. El uso de alucindgenos para
acercarse a los dioses, para adivinar o para curar, que no son costumbres inocuas,
también se localizan de una u otra manera en casi la totalidad de nuestras mino -
rias nativas mas marginadas y son tradiciones muy antiguas, que hay que buscar
con técnicas antropoldgicas y tratar de desterrar también con ellas.

Ambiciondbamos presentar toda la historia de las ideas magico-religiosas por las
que ha atravesado el mexicano, pero la realidad nos obligd a organizar por ahora
sélo los inicios, el pensamiento esotérico que gracias a los conocimientos cien-
tificos, hizo posible el surgimiento y la caracterizacidn de las primeras altas

culturas mesoamericanas, entendiendo por tales a las que se desarrollaron en la
porcidn centro-sur del territorio de la actual Repiblica Mexicana y parte de -
Centro América y formaron los Estados iniciales, que la argueologia conoce como

centros ceremoniales protoclasicos y clésicos tempranos.

Las tres prlmeras partes de este trabajo definen lo que debe entenderse por pensa
miento mdgico y describen diversas actitudes de él en culturas homotaxiales del-
mundo, con lo que pensamos que queda el encuadre, el marco histdrico-antropoldgico
que permltlra entenderilo que pasd en Mesoamérica en los tiempos mas antiguos.

Con ello estaremos preparados para comprender las formas de la magia prehispdni-
ca tardia y las que nos ofrecen después las mezclas y los sincretismos de la co-



lonia espafiola, con la imposicidn del cristianismo. También veremos con mayor cla
ridad las figuras del esoterismo mexicano en los siglos XIX y XX, con el embate -
del obscurantismo universal, y al final tendremos las bases histdricas, cultura -
les y cientificas para hacer proposiciones a la Nacidn con objeto de reformar ar-
ticulos y reglamentos que lleven como propdsito la mejoria de la educacién, y 1la
formacién de una mentalidad exigente para nuestros conciudadanos.

Esto requiere de tiempo, presupuesto y medios de los que no hemos contado mas que
en parte en los ultimos afios. Inclusive, a consecuencia de la crisis que atravesa
mos, los recursos se han reducido. Sin embargo, como quedé asentado, es nuestro -

propdsito llegar a hacerlo y colaborar con un grano de arena en la superaciodn del
mexicano.

El tratamiento cientifico de la parte prehispanica que aqui trabajamos, queda cum
plido por los pasos metodoldgicos que seguimos:

1.- Delimitacién del tema y recopilacidn de datos similares en culturas homo
taxiales, para asegurarnos de la universalizacidn del problema.

2.- Conocimiento de los materiales arqueoldgicos y recoleccidn de todos los-
materiales bibliograficos posibles.

3.- Ordenamiento y observacién de todo ello.
4.- Comparacidén con otras culturas homotaxiales, americanas o no.

5.- Explicacién de lo obtenido, basdndonos en las teorias del materialismo -
histdrico que considera a la magia como parte de la ideologia y a ésta -
como una superestructura que se desprende de la formacidén econdmica de una
sociedad y que funciona retroalimentando el orden que la mantiene.

6.- Universalizacidn de las conclusiones: probar que esa conducta ideoldgica
la tienen los grupos homotaxiales, sean o no de igual cronologia, lo que
nos conduce a buscarla en culturas anteriores o posteriores e incluso ac-
tuales, pero con igual formacidn socio-econdmica, lo que creemos lograr.

Cada uno de estos pasos metodoldgicos no estd tajantemente separado del resto, porque
los datos arqueoldgicos se nos amontonaban inspirandonos mas ideas que las que de-
sedbamos, al mismo tiempo. Sin embargo, consideramos que todo queda expuesto, y -
para que quede claro sdlo hay que entrar en materia.



SEGUNDA PARTE DELIMITACIONES.



SEGUNDA PARTE: DELIMITACIONES.

I.- MAGIA, RELIGION Y CIENCIA.
1.- PRECISION DEL CONCEPTO: "MAGIA".

Para enfrentarse a la naturaleza, integrarse al grupo donde se de
sarrolla y lograr una cierta seguridad, el hombre cuenta con su pensa-
miento, que ayudado con el lenguaje, le permite acumular y transmitir
sus experiencias. E1 pensamiento es producto de la fisiolagia neuronal,
por lo que tiene bases biolégicas que son hasta ahora fatales en cuan-
to no se les puede modificar, por ser resultado de la combinacidn, apa
rentemente al azar, de los genes de los progenitores.

/

Pero la mente tiene dos aspectos: la capacidad, genéticamente-de-
terminada y la ggganlzaciun psiguica, gue se resuelve en actitudes y -
que depende de la educacion recibida,(1). Esto no implica que deba en-
tenderse "mente vy cuerpu" camo dicotnmia. Debe guedar claro gque "la men
te" es el aspecto psicoldgico del funcionamiento bioldgico del nrganls
mo (2).

Las relaciones con los semejantes, el control de los impulsos, --
los intereses, la ideologia, todo lo que es respuesta cultural, estéd -
candicionada por las ensefianzas recibidas cuandoc se trata de un cere--
bro "normal" (considerando como tal al que responde como la mayoria es
tadistica de los componentes de un grupo, tomando comoc "anormal" el --
que no puede gobernar su propia vida o pone en peligro su ambiente), -
(3). Tales ensefianzas pueden envolverse en dos actitudes, también apren
didas:

A) Rigurosa, objetiva, exigente, légica, gque podemos llamar pensa
miento cientifico. En este caso el individuo se enfrenta a la
naturaleza con sus experiencias. 0 bien:

B) Subjetiva, superficial, poco exigente, apriorista, gque se sa--
tisface con juegos de ideas y que podemos llamar pensamiento -
magico. Aqui la naturaleza se ve como manejada por entes o ani
mas y se piensa en dominarla a través de ellos o de poderes su
puestos que el individuo cree tener.

Ambas se encuentran en la historia desde la més remota antigiiedad
y dependen, como ya se dijo, de la sociedad que rodea al individuo y -
de la educacidn gue recibe en la familia; pero en ningdn momento debe-
mos olvidarnos de los imperatives bioldgicos, de las transformaciones
a las pautas sociales que cada quien hace en su psique y que motiva --
los enaormes mosaicos de respuestas que se perciben en el grupo a tra--
vés de las personas.

(1) warren, 1960. Pégs. 218-219
(2) Kalb, 1976. Pag. 5
(3) Wolff, 1974, Pég. 14
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El primer tipo de actitud, la ciencia ha llevado al hombre de la
mano hacia el progreso, mientras que el segundu, la magia, lo mantie-
ne encadenado al misterio y a la super31t1c1nn. A pesar de ello no de
ja de ser una’'forma de vivir y de pensar, toda una filosofia que ca--
racterizd a la humanidad por muchos milenios y adn en la actualidad, -
para millones de personas es fundamento moral, bisqueda de salud, de -
prestigio social, obra, accidn, seguridad, pusesiﬁn; en fin, el control
de la adversiddd para el logro de la felicidad propia y de los suyos,-
por lo que antes de condenarla debemos conocerla bien y analizarla a -
través del tiempo y del espacio.

Diferentes escuelas socidlogicas, antropoldgicas, histAricas y --
psicoldgicas, se han ocupado de este tema y nuestro propdsito inmedia-
to es resumir el pensamiento de algunos de los mas destacados autores.

La definicidn e interés por el estudio de la magia ha ido variado.
Durante la formacifn de la antropoleogia y la sociologia, corrid la mis
ma suerte que todo loc relacionado con el hombre "primitivo" (4), se le
vié como el primer pasoc en el desarrocllo del pensamiento filosd6fico. -
En este plan tenemos a Frazer al definir: "Cuando el mago se dedica a
la practica de estas leyes, implicitamente cree que ellas regulan las-
operaciones de la naturaleza inanimada; en otras palabras, técitamente
da por seguro que las leyes de semejanza y contagio son de universal -
aplicacidn y no tan sdlo limitadas a las acciones humanas. Resumiendo:
la magia es un sistema espurio de leyes naturales asi como una guia --
errdnea de conducta; es una ciencia falsa y un arte abortado" (5).

Nos identificamos con su desprecio por la magia en tanto la ve cg
mo un camino equivocado para el manejo de la naturaleza, pero nos mo--
lesta el supuesto de que, como es manifestacidn observada por &1 en la
antigiiedad y en los grupos marginadns actuales, tiene gque ser inferior
a la religidn, superestructura idealégica que le rodea en su sociedad
y gue aungue tambien parece despreciar, tiene que ser de mayor elabora
cidn mental, seglin se deduce de su descripcién,cuandoc le falla la ma--
gia al humbre' "Cuando descubre su error y reconoce amargamente que -
tanto el orden natural que &1 ha fraguado como el dominio que ha crei-
do ejercer sobre &1, son puramente imaginarios, cesa de confiar en su
propia inteligencia y en sus esfuerzos y se entrega humilde a la mise-
ricordia de ciertos grandes seres invisibles... a los que ahora adjudi
ca todos aguellos vastos poderes que en un tiempo se habia arrogado a
si mismo" (6).

Como todo evolucionista, hace escaleras de lo menos a lo més y el
tercer paso hacia el control de los fendmenos que afectan a la humani-
dad es la ciencia, a la cual considera como la posicidn correcta. Nueg
tra idea ya descrita antes, es que esas tres actitudes mentales apare-
cen en el hombre desde que es hombre, aunque la ciencia no era experi-
mental, sino empirica y subsisten hasta nuestros dias, las tres, cre--
ciendo en ocasiones una de ellas en detrimento de las otras y luego --
opacéndose, segln las oportunidades econdmico-sociales.

(4) "Primitivo", con comillas, para nosotros es la forma actual, gene-
ral, Homo aapiena S., que por azares historicus ha guedado margina
do de las civilizaciones y conserva economia e instituciones del -
pasado remoto, inclusoc de la prehistoria.

(5) Frazer; 1956, Pég. 34

(6) Op. Cit., Pag. 796.
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Otra corriente, representada por Tylor, también de fines del siglo
pasado, no encuentra diferencia entre magia y religién porque ambas ma
nejan supuestos, imaginacifin, seres espirituales y define & la religidn
como "toda crekncia en seres sobrenaturales" (7) quedando ahi compren-
dida la magia.Esta postura es, para nosotros, franca y correcta.

Las escuelas materialistas, encabezadas por C. Marx, vieron a 1la
religién como "el opio del puehlo" (8), y no tomaron mayor empefio en -
diferenciarla de la magia, cnn51derando a ambas como una superestructuy
ra 1denlugica encaminada a perpetuar el orden social existente, la ex-
plotacidn del hombre por el hombre. E1 andlisis de Marx, del fetichis-
mo de la mercancia, es también una ayuda para comprender su idea de lo
sobrenatural:..."Lo misterioso de la forma mercancia estéd,.... en gue-
refleja ante el hombre los caracteres sociales de su propio trabajo, -
comao caracteres obhjetivos de los productos mismos del trabajo...Por -
eso, para encontrar una analogia tenemos gque refugiarnos en la nebulo-
sa regidn del mundo religioso. En é1, los productos del cerebro humano
parecen formas dotadas de vida propia, que estédn en relacidn entre si
y con los hombres. Lo mismo pasa en el mundo de las mercancias con las
productos de la mano del hombre. Esto es lo que llamo el fetichismo --
adherido a los productos del trabajo desde que se les produce camo mer
cancias"... (9). En concreto, la religidn sirve al hombre para expli--
car lo que no entiende, dotdndolo de vida propia.

Engels, por su parte (10), atach con virulencia al pensamientd ma
gico a travea de sus menifestaciones espiritlstas, por una "funcidn" -
que presenc1n en 1843 y lo trata de charlataneria al servicio de la re
ligidn, viendo que su propdsito dltimo es probar la existencia del al-
ma inmortal y de Diaos, (11).

La corriente soviética, representada por Sckovieds, opina que la
magia es "una religidn préctica o prédctica de la religidn... el aspec-
to ritual y de culto de la religién®, (12).

No aparta la magia de la religidn, aunque precisa a la primera co

mo "El conjunto de diversas acciones cuyo fin es influir en el myndo -

que nos rodea par un medio imaginario y sobrenatural" y la hace sindni

mo de "hechiceria, encantamiento, brujeria, curanderismo, taumaturgla,

etc". (13). Tampoco ve diferencia entre la fe y la supersticidn alegan

do que es una pustura relativa, ya que el dagma de una religién es pa-
ra el fiel de otra sdlo eso, una superticién.

Expone que la vida social permite no sdlo el conocimiento de los
hombres si no de sus nociones y creencias mégico-religiosas (14) y que,
camo la vida social es mutante, las creenclias también lo son. Se divor
cia del pensamiento de Engels cuando éste postula: "en las etapas pri-
mitivas de la historia humana, la conciencia de los hombres estaba di-
rectamente ligada al proceso del trabajo; el -trabajo fisica era un tra

(7) Tylor, 1958, Pég. 8

(8) Marx, 1937, Pégs. V y VI.

(9) Marx, 1946, Libro Primero, la. Seccién,Capitulo I. Pég. 51.
(10)Engels, 1961 Pag. 39

(11) Sokavieds, 1965 Pég. 99

(12) Op. Cit. Pag. 5

(13) Op. Cit. Pég. 5

(14) Op. Cit. Pag. 17
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bajo dintelectual, y la conciencia de los hombres no se desligaba de la

realidad. Y como el mundo real es un mundo de cosas y fendmenos materia
les, la conciencia de 1los hombres estaba orientada realisticamente, --

sin dar lugar & las ilusiones mégico-religiosas", (15). Esto es parte-

del planteamiento del cuadro evolutivo clésico marxista, que supone --

una vida igualitaria para las sociedades pre-clasistas, para las comu-

nidades primitivas, donde pensaban gue no existian esas falacias.

Sokovieds, en cambio, acepta que "las representaciones y creencias
magico-religiosas surgieron y se formaron en la sociedad primitiva. --
Por lo tanto, para la explicacién de las condiciones y circunstancias-
gue atafien al origen de la magia, debemos recurrir a las investigacio-
nes de las leyes formativas de tal sociedad", (16) lo cual estéd mas a
tono con las teorias evolutivas de la antropologia actual.

Coan Tylor y la corriente materialista (marxista-soviética), acor-
damos que la definicidn de magia no se puede apartar de la religién --
graciosamente y aunque mas adelante veremos sus diferencias, éstas son
formales, no intrinsecas, ya que ambas, repetimos, manejan seres sobre
naturales y se fundamentan en la fé.

Los antropdlogos del XIX y primera mitad del XX, proliferaron sus
escuelas y trataron de explicar las instituciones humanas segin sus --
propios fundamentos. Un fendmeno concomitante fué el gue los conquista
dores colonialistas tendieron a presentar disfraces anti-racistas, (me
nos las escuelas gque se desarrollaron en paises dictatoriales, comg --
Alemania e Italia). Eso complicd la comprensidn de la magia, porque se
equipard a la religién y la ciencia y se le disculparon sus vicios, --
alegando que todas las manifestaciones de la cultura deben verse por -
el antropbflogo con absoluto respeto so pena de "lesa" ciencia. Asi se
presentd el atractivo de poder penetrar en las entrafias del obscuran--
tismo sin ser sancionados y hacia los afios treintas era mas o menos un
consenso el que la magia era la religidn del hombre salvaje por lo que
se hacia indispensable profundizar en sus secretos, para entender la -
moral y la cosmovisidn de tan primitivas criaturas.

Emilio Durkheim (17), formador de la corriente antrnpnloglca y sg
c1nlugica francesa moderna, discute el tema y cuncluye que magia vy re-
llgiun son lo mismo, pero que se rechazan, son antagbnicas. Las dife--
rencia observando gue la religidn se organiza en iglesias, con lo gue
se constituye en un fendmeno comunitario, generalizante, mientras que
la magia es personal, pues no conforma una institucién que ligue. A -
eso llega después de aclarar que ambas tienen mitos, ritos, cultos y -
otros parecidos.

Levy=-Bruhl, desde 1910 escribia sobre la indefinicidn mental del
tombre primitivo y de su incapacidad para la abstraccidén (18). Enten--
1id las actividades mAgicas como consecuencia de una mentalidad misti-
:a que es la que caracteriza su "mente pre-l6gica".

:15) Marx y Engels, 1955, Pég. 24

'16) Sokovieds, 1965, Pag. 18

"17) Durkheim, 1968, Pags. 29 a 49

"18) Levy-Bruhl, 1951, 1972, 1974, 1978, a lo largo de sus obras. Hay
que aclarar que usa el término primitivo sin comillas, entendien-
do por tal el que nosatros vemos como marginado.
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Insiste en una profunda diferencia entre "ellos" y "nosotros" y -
va implicito y aclarado en varias formas, su postulado y de que la ma-
gia es el manejo de las potencias misticas gue rodean al individuo y a
la sociedad, para hacerlas favorables. No fué discipulo de Durkheim, -
sino mas bien uno de sus opositores, a pesar de gue toma la tesis de -
las "representaciones colectivas" y repite que éstas son misticas entr
los grupos primitivos, puesto que implican lg creencia en fuerzas o in
fluencias imperceptibles para los sentidaos.

Sus ideas, sin discusidn racistas, caracterizan toda su obra y --
aun cuando al final de su vida quiso revisarlas, casi nadie lo acepta
como un antropllogo ecudnime, sino como apriorista y con intereses co-
loniales. Su influencia se hizo notar sobre todo entre los psicoanalis
tas junguianos de América} Mauss, Radin y Jensen son sus mas severos -
criticos. Autores diversus iban completando el panorama tedrico, camo
Codrington (19), que analizé el mana ocednico y lo definid como "poder
o influencia sobrenatural", o "...el poder invisible al que los nativo
atribuyen todos aquellos efectos que trasponen los linderos de su con-
cepcidn del curso regular de la naturaleza y que hacen residir en se--
res espirituales, ya sea en parte espiritual del hombre, o en los es--
pectros del muerto, quienes lo imparten a sus nombres y a diversas co-
sas de su propiedad como piedras, culebras y objetos de todo tipo"(20)
Aclara que "Reside en todos los espiritus, generalmente en los espec--
tros, pero sflo en algunos hombres" (21). Estas ideas san las primeras
sobre ese fendmeno, el mana, y ulteriores investigaciones van totali--
zando el mosaicao de variantes que presenta, incluso se hace notar su -
falta en algunas 1islas de Melanesia (22).

Sobre la magia y sus variantes apar801erun otras especulac1ones,
como las de M. Mauss, gue supuso que la magia surge de la religibn pa-
ra entrar en la vida cotidiana, donde su fin es la accifn y el mana es
una relacién transicional, (23).

R.R. Marett hacia 1900 aporta lo gque podriamos llamar "eslahones"
para la cadena evolucionista entre la magia y la religidn. Influencia-
do por Tyler y su premisa de los "seres espirituales", pPropone una eta
pa "preanimista"” que se refiere sflo a una etapa de emocidén, no inte--
lectual, "un temor fundamental que, antes de que el hombre pueda anali
zarla, le empuja a una relacidn personal con lo sobrenatural", (24), vy
de la cual se derivan la magia y la religidn, la primera con fines ne-
gativos y la segunda pusitivos. Jugb con nuevas proposiciones para en-
tender el mana y el tabd y todo lo estructurd en nuevos cuadros de com
prensidon gue bautizd como "animatisma" para diferenciar sus prnp031c1o
nes de las del "animismo" tyloriano. Mas tarde definid al animismo co-
mo la capacidad de darle vida y personalidad a las cosas, pero sin que
se llegara a captar la idea de un espiritu que fuera capaz de hacerse
visible, (25).

(19) Codrington, 1957 Pag. 118.

(20) Op. Cit. Pag. 191.

(21) Op. Cit. P&g. 119

\22) Jordan, en Schnepp. 1947, PAgs. 9 a 15.
(23) Yalman, 1975. Vol. 6, Pégs. 717 a 723
(24) Marett, 1929, Pag. 15

(25) Maret, 1912, Pag. 262
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Arnold van Gennep (26), tratd de conciliar las corrientes tyloria
na y durkheimiana, cuncibiendo el fenGmeno de las creencias en lo sg--
brematural como un todo, le llamd "magico-religioso" y elimind escalo-
nes y transiciones.

nhora pasemos a los médicos dedicados a la psiguiatria, los psico
2nalistas y neurdlogos, que desde fines del S. XIX y hasta el primer -
tercio del XX, se sintieron identificados con las ideas evolucionistas
de Darwin: Freud (27) no se ocupb especialmente de la magia, sino de -
la religidn vy en varios parrafos compara la conducta infantil con la -
de los pueblos primitivos. EJempllfica con un nifio que puede sentirse
descendiente de un galle cuando convive con &1 intimamente, lo mismo -
que sucede con los hombres primitivos dentro del totemismo (28).

En "El Porvenir de una Ilusién" se preguntd cufl seria la signifi
cacifn psicolégica de las representaciones rellginsas (29) y un poco -
mas adelante aclard que la naturaleza psiculuglca de las doctrinas reli
giosas es la ilusidn, (30) y las condend a desaparecer con el desarro-
llo de la ciencia, aungque dejd soslayado que las psiques poco sAlidas-
siempre necesitarian de esps apoyos, (31).

A pesar de que el genio que descubre el inconciente no se ocupa -
de la magia, deja inquietudes que desarrollan sus discipulos, como la
analogia de los "primitivos" con los neurdticos y los nifios, (32), que
influye en Levy-Bruhl y lo adeclla a sus conceptos racistas.

No es posible agotar las influencias de Freud en el estudio cien-
tifico de la magia, por lo abundantes, como sus avances en el conoci--
miento del incunclente, de las neurosis, de la histeria, las angustias
de la simbologia onfrica, de la importancia de la vida sexual, de las
tendencias defensivas, regresivas, de la represion, todo lo que se de-
dujo de las técnicas delApaicuan31151s que él empez@, como la diferen-
cia entre la psicologia individual y la colectiva, y, en fin gue en un
sentidoo en otro, tiene que ver con las definiciones que en la actuali
dad se hacen dentro del pensamiento mégico, en las corrientes cientifi
cas de Occidente.

Formado por £1, Carlos Gustavo Jung se separd del maestro y buscd
nuevos derroteros porque no entendid a ese pensamiento como ilusién de
apoyo psicoldgico. Para Jung tuvo un significada mas profundo en tiempo
y espacio y lo manifestd a través de casi todas sus obras. Resulta un
nersonaje especial, porque sus tesis, muy numerosas, no discriminan al
:ensamiento sobrenaturalista y lo colocd a la altura de cualquiera de-
tas instituciones que estudiaba, El respeto y erudicidn con que habla-
se la alguimia, los oraculos, la astrologia, los mitos o la magia, no-
»s porque crevera en ellos, sino porque a través de interpretarlos tra
.apa de demostrar uno de sus mas brillantes postulados: el inconciente
colectiva, vagamente parecido, en sus bases psicoldgicas, a las repre-
sentaciones colectivas de Durkheim.

(26) van Gennep, 1964. Pégs. 13-14

(27) Freud, sin fecha, "Totem y Tab(" y "El Porvenir de las Religiones".
Edit. Iztaccihuatl, México.

(28) op. Cit. "Tatem y Tabli", Edit. Cit. Pags. 180-187.

(29) Freud, sin fecha. "El Porvenir de las Religiones". Edit. Iztacci-
huatk. Pags. 34-35,

(30) Op. Cit. Pags. 41 a 46.
(31) Op. Cit. Pégs. 65 a 73.
(32) Freud, Sin Fecha, "Tétem y TabO". Edit. Cit. Pégs. 225-226.
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Es notable que a lo largo de sus obras, no haya variado sus pun-
tos de vista y siempre considerd que el inconciente colectiva son las
arquetipos de conducta formulados por la sociedad. Son potencialidades
imperceptibles que se manifiestan como patrones, procesos o simbolos;
pero aparecen sflo bajo ciertas condiciones psiquicas: suefios, visio--
nes, estados de semi- 1nc0ncien01a, y se expresan en mitos, religidn, -
cuentos, epopeyas, actividades mégicas y obras de arte. Fungen como me
moria social porque son los hechos histéricos gue sobreviven en el gru
po, transformados, idealizados y se manifiestan a través de simbolos.
Encontrd estrecha relacidn entre arquetipos e instintos.

Inumerables y contrastadas actitudes y obras de cada cultura son
resultado de esos arquetipos, como los tabls, los miedos atévicos o la
peleas por celos. En los suefios ve las preocupaciones personales pero-
traducidas en simbolos colectivos, en arquetipos de validez comunal, -
diluyendo la importancia del individuo.

No perdamos de vista que a tales arquetipos casi les did indepen-
dencia de la mente humana y de eso se aprovechan las corrientes sbscu-
rantistas para asegurar gque Jung creyd y probd la validez de algunas -
formas de magia, como la astrologia, la alquimia, los horbscopos, los
oraculos y hasta los mitos.

Si a ello sumamos su profundo teismo, que lo llevd a asegurar que
la mente tiene una "funcidn religiosa", gue cuando es reprimida o des-
prec1ada origina trastornos psiquicua, vamgs enfgendiendo mejor la sim-
patia gue despierta en los circulos sobrenaturalistas.

Para cnlmn, su orientacidn mistica lo hizo expresar la teoria de-
la "sincronia", gque se refiere a que hay una coincidencla significati-
va entre los hechos exteriores y los interinres, que puede explicar fe
némenos como la precognicidn, suefios proféticos, hechos fortuitos, etc
Esto es causa de afirmaciones contundentes dentro de la parapsicologia
la que sAlo tiene que inventarle poderes desconocidos al inconciente -
de Freud, para proponerse como la super-ciencia del hombre.

Jung es un cientifico religioso que estudidé la mente humana. Pero
la personalidad que tuvo en la psiguiatria, por las muchas tearias que
propuso, como los "complejos de importancia afectiva", el nuevo concep
to de la libido, la distincidn entre el incanciente perennal y el co--
lectivo, su tearia de la totalidad psiquica, la definicifin de los ti--
pos extravertido e introvertido y sus avances en el estudio de la es--
guizofrenia, hicieron que cualquier inquietud que suglera se tomara po:
veraz. De ese modo, sus precocupaciones por investigar el 31gn1F1cada d
los simbolos para formular los arquetipos sociales que lo llevd a inte
resarse por las diversas manifestaciones de la magia, mas su teoria de
la sincronia y su religinsidad lo erigieron como el héroe que probd -
lus)pustuladus esotéricos de todos los tiempos, (ver su larga bibliogr:
fia

En nuestros dias, todo 1nvest1gadnr social se siente obligado a -
teorizar sobre el tema magia-rellgiun aunque a veces sflo describa --
los fendmenos que observa, por lo que es imposible agutar a8 los que ha
blan de &1 y en consecuencia, terminaremos la relacién de definiciones
mencionando sblo a los que encabezan verdaderas escuelas:
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B. Malinouski, uno de los organizadores del funcionalismo inglés,
desde 1912 enfoca con seriedad las manifestaciones mégicas que contem-
nla primeramente en Melanesia, y en la mayoria de sus publicaciones, -
mas de cien segln Firth (33), tiene una parte dedicada a ella, que cul
mina en 1948 (34), con su ultlma obra.

La postura de Malinowski con respecto a la magia y la religién, -
difiere esencialmente de los evolucionistas ingleses, lo cual se entien
de por sus tendencias ahistoricistas. Aceptd la doble realidad cultural
(bésica en Eurupa) de entender gue todo se desarrollaba bien en un mun
do natural, fundéndose en la observacidn y en la razén o bien en un mun
do aubrenatural que &1 puso basado en necesidades afectivas que dan lu-
gar a la fe. No aceptu gue la magia fuera antecedente de la religiédn vy
siempre manifestd que la ciencia era resultado de la capacidad del hom-
bre para sistematizar el conocimiento; la magia, en cambio, fue expllca
da como la respuesta sistematizada al un sentimiento de limitacién e im
potencia ante el peligro, la dificultad, y la frustracidn. Con ello es-
tamos en total acuerdo.

Entre magia y religidn encontrd gque la primera tiene fines funda--
mentalmente pragmaticos y que la segunda forma sistemas de rituales de
autorrealizacidn, organizados en torno a los momentos mas significati--
vas de la vida social. Insiste en gque la experiencia religiosa es indi-
vidual y el ritual religioso es de caracter comunal, (35). Su idea so--
bre mito la veremos mas adelante. '

Nadel, (36) hace notar el interés de Malinowski por buscar defini-
ciones minimas, pero que en cambio es muy rico en las descripciones de-
los ritaos.

Sostiene un punto de vista muy valioso para nosoctros, porque tam--
bién creemos y lo hemos dicho desde un principio, que magia, religidén y
ciencia no son fases evolutivas, gque cada una tiene procedimientos dife
rentes y se encuentran, con mas frecuencia de lo que se espera, en el -
mismo individuo. Su libro "Magia, Ciencia, Religién", es donde mejor --
condensa su pensamiento sobre el tema que nos ocupa y habla sdla de la
magia de los hombres salvajes o primitives (37), eliminando la que se -
manifiesta en nuestra civilizacidn, lo que no nos satisface y nos pare-
ce contradictorio por su poco interés en la historia.

En Norte América, el maestro que dio las principales pautas de 1la
investigacidn antropoclégica fue Franz Boas, quien formd una enorme cau-
da de escolares con un enfogque difusionista, por lo que la historia can
té con gran atencién. Se esforzaron en entender al hombre y su cultura
a través del medio ambiente, la lengua y la raza, pero al pensamiento -
sobrenaturalista no le pusieron un cuidado especial. De esta escuela hg
redamos un infinito acervo de datos, aunque no siempre analizados. Pos-
teriormente, se encaminaron por explicaciones psicologistas.

Son los europeos los gue tradicionalmente han atendido estos cam-
pos, por lo que regresamos a Francia, con la corriente que encabeza --

(33) Firth, (Editor) 1957, Pégs. 265-271

(34) Malinowski, 1974, Péags. 13 a 23, 81 a 108, 171 a 175.

(35) Métraux, 1975, P&g. 734

(36) Nadel, 1957, Pégs. 189 a 208

(37) Malinowski, 1974 a lo largo de la obra. Los términos salvaje y pri
mitivo los refiere a lo que nosotros entendemos por "primitivos®
o marginados.
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Claude Levi-5trauss, el estructuralismo, quien desde sus primeras obras
olantea su negativa a considerar a la magia como antecedente de la --
ciencia, ya que ambas constituyen sistemas perfectamente articulados y
acabados (38).-Propone que se considere a la magia como un modo de cong
cimiento, desigual a la religidn en cuanto a resultados tedricos y prac
ticos, "..pero no por la clase de operaciones mentales que ambas supo--

nen.." (39).

En general, concluimos que los tedricos del pensamientu magico des
tacan la importancia de los mitos y el ritual, (que se verén adelante)’.
S5on repetitivos en mencionar las canstantes unlversales, como el senti-
miento de la envidia y varias formulas de accidn simpatético-homeopéti-
cas y contaminantes. Insisten en la bondad de la brujeria porque procu-
ra eliminar la tensidn y la angustia individuales y colectivas y le en-
cuentran una funcién filosbéfica en los grupos "primitivos", donde a tra
vés de lo sobrenatural explican los aconteceres negatives: enfermedades
injusticia, infortunio y muerte, ademéds de que la ven fungir coma giste
ma organizado e institucionalizado de creencias colectivas.

Hay gque notar que sblo los representantes del materialismo marxis-
ta han propuesto gque se le combata por ser un pensamiento contraric a -
todos los adelantos de la ciencia moderna que estimula la explotacién -
del hombre por el hombre; el resto de los autores mantienen una actitud
complaciente, o de estudio y meditacidn, dentro de cualquiera de las es
cuelas en que se encuadren y cuando mucho advierten que los sistemas ma
gico-religiosos estén en crisis y proximos a desaparecer por el auge de
la ciencia, pero no luchan por ella, (40), y eso desde fines del S.XIX
hasta la fecha. Podria asegurar gque un 99% de investigadores cientifi--
cos se uniria al desprecio de Frazer por la magia o por lo menos a la -
idea de Howells de que "es un conjunto de supuestos, una filosofia des-
viada, una pseudo-ciencia" (41), pero verian con recelo que un trabaja-
dor social tratara de cambiar esas vias equivocadas por conductas ade--
cuadas a los canocimientos que se han llegado a tener en nuestros dias.

Son inumerables los antropdlogos, sociblogos e historiadores que -
describen con emocidn, los cultos y ritos mégicos que ha presenciado, -
encuentran la forma que se sigue para nambrar un nuevo brujo, intervie-
nen en la preparacidn de medicamentos o alucindgenos para slcanzar el -
éxtasis y se satisfacen cuando llegan a generalizaciones y publican sus
conocimientos. Nunca he leido preocupaciones por elle y mucho menas pro
posiciones para cambiar esa mentalidad. La frase "caceria de brujas" --
aterroriza a los investigadores que supuestamente deben ser respetuosoe
de esas expresiones culturales porque "son sistemas arganizados... de -
creencias colectivas" (42) gue no deben desquiciarse.

Y me pregunto si les preocupa llevar industria pesada, aviones, ts
levisibn, computadoras o implantar misiles atdmicos en esas suciedades,
porque desquiciarian su complejo tecnoldgico. Si la respuesta es que eg
tan dispuestus a colaborar para su desarrollo econdmico, pero no para -
la adecuacidn de su mentalidad, entonces tengo que concluir que la man-
tienen porque sus prpbsitos son de explotacifn, de sujecifin y ese retra-

(38) Levi-Strauss, 1964. Pags. 24 a 30

(39) Op. Cit. Pég. 30

(40) Como Miiller, 1878, PAg. 218, 8, Crawley, 1905, Pag. 8
(41) Howells, 1945, Pag. 61.

(42) Yalman, 1975, Vol. 6. Pag. 722
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so conceptual se los permite.

En la "civilizacidn", diariamente somos testigos de la represidn
de las ideas sobrenaturalistas por parte de los maestros concientes o
de preocupaciones médicas pdrque puedan tratarse de desdrdenes psicold
glCOS, pero si es una Maria Sabina la que ingiere hongos altamente per
niciosos para sus neuronas, entonces la contemplamos con toda uncidn
y nos felicitamaos de que hayan supervivencias de formas religiosas pre
hispanicas. Eso, a mi modo de ver es una seria contradiccién ldEDngl-
ca, una postura racista y una irresponsabilidad pedagbgica a las que -
las futuras generaciones tendrédn derecho de reprochar. 5i nos sentimos
obligados a luchar por el avance de las comunidades apartadas, si nos
inguieta el subdesarrollo en gque estamos inmersos, debemos entender --
que no se resolveranm esos problemas sdlo con el estimulo de la produc-
cién sino que concamitantemente, tendremos que cambiar las superestruc
turas ideoldgicas.

Por lo poco bueno gque se le encuentre a la magia, hay demasiado -
dafic individual y social, porque en principioc es un camino equivocado
hacia el verdadero conocimiento. Si es cierto que sirve de apoyuo para
descargar tensiones y ansiedad, lo correcto serd eliminar los factores
que las provocan. El1 ejemplo de la edad y el sexo viene al caso: la in
fancia, la vejez y el sexo femenino son desvalidos y dependientes, por
lo que acuden mucho al huesern, al adivino y al hechicerao ”campnnemarl
dos"; la solucifn adecuada seré proteger a esos grupos a través de le-
ves e instituciones en vez de colocarse en actitud de respeto y confian
za hacia el brujo, como parece que ha sucedido con todos los antrnpolo
gos occidentales.

Aqui se impone que exponga mi propie definicion de magia, gue que
da apuntalada por todo lo antes sefialado: pienso que es la actividad -
social o individual mediante la cual se trata de controlar los sconte-
ceres naturales por medio de un conjunto de férmulas, generalmente tra
dicionales y secretas, gue sdlo se ajustan a la subjetividad de los in
dividuos que las manipulan y funcionan por la fe que se tiene en ellas.
No es la religidn del "primitivo", es una actitud mental que ha acompa
fiado siempre al hombre, con la que pretende alcanzar poderes no inhe--
rentes a su naturaleza por métodos falsos. Cuande participa de conoci-
mientos cientificos, podemos considerarla "pseudo-ciencia'.

Por los créaneos del rioc Solo, en Java suponemos que ya era parte
de las instituciones del paleolitico, pero si ese datu fuera falso, --
los neanderthales que acomodaban sus cistas con créneos de osos y po--
nian ofrendas a sus muertos nos prnporclunan la certidumbre de que ya
tenian creencias en otra vida después de ésta, totemismo y animismo, -
can una antigliedad de 60000 afios. Desde entonces y hasta la fecha, la
magia ha acompafiado al hombre igual que la religién y la ciencia, como
hemos asentado. Formd parte de la historia de algunas de nuestras mas-
exactas y exigentes ciencias como las mateméticas, la geometria, 1a me
dicina o la gquimica, pero siempre respondid a intereses de élites, gru
pos secretos o individuos de mala f&, por lo que aln entonces y mas --
ahora, merece nuestra reprobgci&n.

A través del tiempo, a la magia la encontramos en todas partes, -
legalizada o perseguida, pero siempre actuante, por lo que nos llama -



18

sobremanera la atenci6n que se le guiera dar el rango de "antecedente"
de la religifén y de la ciencia, como si no existiera hay en las mas ri
cas, intelectuales y sofisticadas ciudades camo Paris, Londres, New --
York, Roma o Tokio, para no seguir una interminable lista que abarca--
ria hasta la mas pequefia ciudad de cualquier pals tercermundista. Es -
en este momento cuando, por desgracia, surge la duda de la bondad de -
las opiniones de los antropdlogos occidentales. 4(Es que la "wicca" in-
glesa no es brujeria?, ées gue el satanismo de California no es hechi-
ceria?, ¢es que los miles de espiritistas y adivinos franceses no que-
dan dentro del pensamiento méagico?. No entiendo por qué .todos esas ca-
sos quedan fuera de la observacién de Frazer, Evans-Pritchrd, Levy-
Bruhl, Levi-S5trauss, Malinowski o Yalman, si son parte del mismo fend-
meno de lo sobrenatural, entendido como patrén de conducta, como siste
ma organizado de creencias colectivas. Jung, por lo menos, si se dio -
cuenta de la importancia del "tan llamado fenbmeno oculto", que no que
da para ser objeto de curiosidad s6lo de los llamados primitivos o sal
vajes, para oponer "su" pensamiento al "nuestro'.

Cuando vemos a la magia abierta, populachera, usando pajarltns pa
ra sacar papeles con la suerte o en galletas chinas, resulta ingénua;-
peroc en realidad es peligrosa y salapada, como cuando se disfraza de -
"ciencia" de lo desconocido, o desvia los valores de nuestras juventu-
des buscando la verdad en las drogas, o trata de controlar las concien
cias con la promesa de ensefiar a alcanzar la felicidad plena, o 1mpo--
niendo la pasividad y el éxtasis de pregonar "paz y amor" logrando sf-
lo-la indiferencia por los problemas sociales y la irresponsabilidad -
histdrica.

Muchas son las caras gue en nuestros dias nos presenta la magia,

a veces dificiles de diferenciar de la ciencia por las envolturas elec
trénicas, los términos psiquidtricos, la farmacopea experimental, el -
mane jo de la energia, el conocimiento de los elementos y decenas de --
apurtes cientificos de que se ha apropiado. Por eso, mas gue antes, de
beriamos estar protegidos por nuestras leyes contra el charlatanismo -
por una parte y por otra, exigir a los investigadores sociales que de-
jen de respetarla y la vean como el enemigo social que es.

En otras partes de este trabajo acudo a la uplnlon de los esote--
ristas, cuando se trata de aclarar fendmenos especificos de 1la magia, -
cgmo 1a parap31colugia, la cébala o la alquimia, de los que no se preg
cupan ios cientificos o analizan poco y hay necesidad de entender sus
fundamentos y funcionamiento. En el caso de la definicién y teoria de
ia magia, por el contrario, son tantos los especialistas y tan numero-
sas las escuelas que se avocan a profundizar en las cuestiones méagico-
religiosas, que los ubscurantlstas nos salen sobrando, puesto que siem
pre careceran de la mas minima exigencia y objetividad.

Uno o dos ejemplos dejarian prnbada esta aseveracién; Zaniah,(43),
escribe: "MAGIA.- Antigua ciencia ractica de los poderes ocultus de
la Naturaleza para comunicarse con seres suEerf{aicos 0 ejercer domi--
nio sobre los planos inferiores y producir efectos visibles. Se clasi-

fica en Teurgia (magis natural o blanca), de caricter benéfico o Goecia
(magia negra), maléfica.

(43) Zaniah, 1962, Pag. 149. (E1l subrayado no estd en el aoriginal).
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La magia es un procedimiento mediante el cual pueden realizarse -
ciertas cosas no realizables bajo las leyes ordinarias conocidas. Algu
nos hombres... se han convertido en adeptos para manipular las fuerzas
sutiles. Emplean sus puderes para ayudar a los demés... Otros... emplean
sus conocimientos egoistas para obtener poder sobre sus semejantes. A
ios primeros se les llama "blancos" y "negros" a los segundos..."

La de Zaniah es una obra que pretende'abarcar, en forma enciclopé
dica, las definiciones de la magia occidental y oriental, pero no se -
ocupa de los grupos primitivos o salvajes que inquietan a los antrop6-
logos. Ahora veamos a un autor enfocado a los poderes mentales, la pa-
rapsicologia; Hervé Masson, (44), nos dice:

"MAGIAS.-... estas disciplinas... tienen una finalidad diversa. -
Por una parte, la obtencidn de "poderes" cunstltuye su objetivo confe-
sado; de la otra, y aunque no lo parezca, sus métodos son.. esotéricos.
... la magia es una forma secreta y brutal de la religién. Sin embargo,
lo que la diferencia es que pretende obligar a las fuerzas espiritua--
les a las que se dirige, en tanto que las religiones sflo pretenden --
convencerlas... Existen numerosas clases de magia, que podemos clasifi
car en dos grupos, la magias personal y la magia ceremonial. La primera
se ejerce directamente, sea porque el mago actla personalmente sohre -
la o las personas que cree subyugar, sea porque utiliza los servicios-
de un intermediario "astral" que le es adicto. El rito se reduce aqui-
a su minima expresion y la voluntad, las facultades para-normales del-
operador juegan el pespel dominante...

Lo primero que se nota es gque estén trabajando con dogmas, no con
premisas cientificas que deben comprobar, por lo que no nos resultan -
importantes, y como tampoco Masson se interesa en las sociedades primi
tivas y en general los creyentes en el esoterismo no lo hacen, llega--
mos a la conclusidn de gque parte del supuesto de que para esos grupos
la magia es su religién, tan pobre y deficiente como el resto de sus -
instituciones y no les incumben porque se sithan en el &mbito de las -
"altas magias", o "poderes desconocidos". Lo que hemos revisado, que -
ha sido mucho a lo largo de 10 afios, muestra cumpnrtamientns mas o me-
nos constantes: o bien se avocan a los complegoa magico-religiosos "pri
mitivos", (englnbandn aqui a los prehistdricos y los marginados) oa -
los de la civilizacidn; son pocos los que con un punto de vista mégico
o tientifico se dan cuenta que esos fendmenos son iguales, forman una-
superestructura que responde a las estructuras que la producen, y ten-
dremos gque reconocer gque tanto las escuelas materialistas (marxistas-so
viéticas), como las psicologistas, paradd jicamente los contrastes, son
las que lo cnmprenden claramente. Revisese a Freud, a Jung, a Gonzélez
Enriquez en México, o a Marx, Engels y Sokovieds.

En este trabajo se hace dicha diferencia y se presenta por §ePara
do la magia "primitiva" o marginada (porque no conocemos casi nada de-
la realmente primitiva o prehistarica), de 1la civilizada, porque un mg
do de produccidn autosuficiente, sin excedente y sin iglesias, no pue-
de elaborar instituciones tan sofisticadas como las de otro modo de --
produccidn con excedentes importantes e iglesias que compitan caon el -

(44) Masson, 1975, Pags. 488 a 490. (E1l subrayado no estd en el origi-
nal).
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mago, aunque tengan 21 mismo caracter y resuelvan idénticas necesida--
des. En ese caso estaria la economia, por eJempln, o la organizacidn -
social. Los detalles gue se dan mas adelante harin que ésto quede cla-
ro y no parezcd contradictorio el hecho de que las redactemos en capi-
tulos diferentes, después de alegar tanto porgue se les vea como un fe
némeno similar.

2.- MAGIA Y RELIGION.

Ya hemos tratado muchos puntos sobre ambas, principalmente sobre-
la primera; en este momento procuraremos diferenciarlas.

Nos adherimos a la opnibdn de Durkheim de gque la mas clara diferen
cia es gue la religidn se organiza en iglesias (45), las cuales osten-
tan representaciones colectivas de unidn, de fraternidad, mientras que
la magia permanece individual, aislada en sus finalidades. 58lo que a
veces, las sociedades, secretas de tipo brujeril, suelen desarrollar -
fuertes ligas y en ese caso el esoterismo, el conocimiento secreto que
no es participado por todos, es el {nico signo de gque se trata de una-
rama de la magia.

La religidn establecida en iglesias es histdricamente tardla, por
gue sblo se puede mantener en sociedades con sobre-produccién canside-
rable. Las iglesias se imponen desde las primeras civilizaciones (3000
A. de J.C.) por el monopolio de los conocimientos, que son la base de-
la economia, como el calendario y la medicina. Por eso el sacerdots --
desde gque aparece y hasta la fecha es un individuo muy respetado y con
un alto status social y politico; su personalidad ha nacido y crecido-
en detrimento de la del mago, lo cual es f&cil de entender, ya que am-
bos han competido siempre por el poder social y el control de las con-
ciencias. La balanza se ha inclinado por el sacerdote debido a la necg
sidad de unidn, moral y organizacifn, que cumplen las iglesias y de lo
gue la magia queda ale jada.

La religibn es, por naturaleza, conservadora; tiene posturas obsg
letas que la hacen ser socialmente un lastre. En nuestro momento, el -
catolicismo por ejemplo, se mantiene negado al divorcio, al control de
la natalidad y a la lucha de clases; eso vuelve al sacerdote un tanto
impopular y a la larga puede ponerlo en desventaja frente al mago, que
no tiene trabas de ese tipo.

En parrafos anteriores hemos insistidao en que la mentalidad mégi-
ca no es diferente de la religiosa porque ambas se nutren en lo sobre-
natural. Sin embargo entre magia y religidn hay muchas diferencias for
males que procuraremos contrastar en el cuadroc No. 1 para que sean mas
ob'jetivas.

En la elaboracién de ese cuadro, s8lo se considerd el criterio de
autores cientificos, sobre todo antropd8logos. No se tomé en cuenta la
opinidn de los escritores esotéricos. Algunas ideas parecen repetiti--
vas, pero tienen diferencias sutilea gque es necesario marcar. Mediante
el nos vamos a dar cuenta de por qué la magia no ha desaparecido a pe-
sar de que el tiempo y la ciencia la han hecho 1nuperante, entre otras
cosas destaca el qgue el cliente no tenga més obligacidn que pagarle al
mago, sin que se vea forzado a una supeditacidn moral.

(45) Durkheim, 1968, Pags. 29 a 49.
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En los pueblos pre-clasistas o pre-estatales de la antigliedad y -
en los actuales marginados, la magia es de las (nicas formas de enfren
tar adversidades individuales y colectivas, pero ni en estas socieda--
des se esté nbllgadu a creer lo que dice el brujo y la gente no siempre
se somete a su voluntad; tiene una gran persanalidad, pero el pueblo -
acude a él sdlo cuando se siente impotente ante el embate de problemas
sociales o naturales que no sabe o no puede manejar.

]

Se piensa que el brujo controla la vida, la muerte y la salud, --
atrae animales para caza, cansigue amores o los deshace, hace llover,
adivina, aleja espiritus dafiinos y recobra las almas que se han perdi-
do. Interviene en muchos de los problemas que afectan al individuo o a
la comunidad: funge como curandero, consejeroc, casamentero, juez y pre
dice el futuro de los recién nacidos. Pero la gente les teme, los con-
sidera un mal vecino porque trae corrientes negativas, es pnrtadnr de
"mal de ojo", es abusivo y voraz, por lo que su intervencidn estd suje
ta al llamado individual o colectivo y no actla sin gue se le solicite,
para bien o para dafiar.

En la civilizacidn es semisecreto el trato con &l. Debe limitarse
a responder por los encargos que se le hagan, como elaborar talismanes,
adivinar, curar, limpiar, preparar hordscopos y hasta hacer sugerencias
politicas: pero una vez cumplida la solicitud, se acaba la relacidn.

Los sacerdotes en contraste, trabajan en forma regular, calendéri
ca, con toda clase de seguridades sociales, afectos, reconocimientos y
orgullo del trato personal. £E1 hecho de depender de voluntades divinas
lo hace inocente de todas las calamidades y un excelente intermediario.

3.- MAGIA Y RELIGION vs. CIENCIA.

Los evolucionistas, como ya se dijo, llegaron a la conclusidn de-
que las actitudes con las que el hombre se ha enfrentado al medio a --
través de la historia, con la intencidn de controlar los aspectos nega
tivos de la naturaleza, han sido tres:

1.~ Magia. 2.- Religiédn. 3.- Ciencia.

Frazer (46) y sus seguidores desarrollaron sobre esas bases las -
caracteristicas de la personalidad del mago, del sacerdote y del cien-
tifico. Segdn ellns, el primeroc y el tercero se enfrentan directamente
a los problemas, sdlo que la conducta es dlstinta, el mago con formu--
las secretas e invocaciones y el cientifico con métodos adecuados gque-
ilevan a soluciones seguras. El sacerdote en cambio es sllo un interme
iiario entre los hombres y los dioses; suplica, pero también "controla®
las técnicas para acercarse a los seres sobrenaturales y propiciarlos.
1s{ les resulta la dicotomia (mago-cientifico) vs. (sacerdote).

Si hemos insistido en que sblo hay dos posibilidades de organizar
21 pensamienta: la magicag;la cientifica, no podemos aceptar la postu-
*a de los evolucionistas. Tanto el mago como el sacerdote manejan con-
ceptos de seres sobrenaturales gque rigen la vida del hombre y explican
21 origen de todo por la capacidad creativa de ellos. El cientifico se

‘46) Frazer, 1956, Pag. 76.
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antagoniza globalmente, todo lo duda, es antidogmdtico, sabe que las -
cosas y los fendmenos o procesos existen y se suceden con independencia
del conocimiento humano y se esfuerza en percibirlos, razonarles, pro-
fundizarlos y conocer sus leyes. Rechaza el creaciunlsmo y se preacupa
por explicarse los problemas respondiendo cémo y por. qué.

Basdndose no en la forma de actuar, sino en el método, para bus--
car el'conocimiento, la dicotomia que nos resulta es entonces: (mago-sa
cerdote) VUs. (cientifico), diferente a la que sugieren lps evolucionis-

tas.

La actitud del cientifico ha variado mucho del siglo XVIII a nues
tros dias; antes era una bodega de sabiduria gue sacaba a relucir con-
latinajos. En la actualidad, con las toneladas de publicaciones que se
producen diariamente en el mundo, ninguno es capaz de estar al tanto -
de lo que se escribe en su especialidad en todas partes, volviéndose -

mas modestao.

La ciencia, en su conceptuallzacion, también ha variado; siendo -
en sus principios un conjunto de ideas sin discusidn sobre algo conoci
do e importante para la vida del hombre, hay no se puede llamar a nada
"cientifico", si no estd trabajado con método, ha resultado plenamente
probado, es claro, ldgico, organizado, busca la universalizacidén y la-

aplicacidn.

El cientifico actual es producto de la Revolucidén Industrial; sin
negar que los hombres preocupados por la bisqueda de la verdad se pier
den en la profundidad del tiempo, debemos reconocer gue la importancia
social que ahora tienen resulta de la lucha que a partir del siglo XVII
librd la clase burguesa. entonces pruductiva y activa, contra la aris-
tocracia ya improductiva e inoperante. La técnica para transformar la
materia prima requeria del desarrollo de la ciencia y asi empezo su ~--
oportunidad histdrica. Sus inicios fuercn fundamentalmente practicaos,-
pero se 1mpusu la necesidad de la teoria que se proliferd en corrien--
tes filos6Aficas burguesas, muchas de ellas desviacionistas. Los siglos
XVIII, XIX y XX fueron prddigos en corrientes y discusianes fértiles,
ya gque de ellas se derivaron conclusiones acertadas para la interpreta
cidn de la naturaleza, su control y su aprovechamiento.

El cientifico no necesita una persunalidad carismdtica como el ma
go o el sacerdote. Su carta de presentac1un es su preparacidn académi-
ca. Generalmente es un burgués en los paises capitalistas, porgue es -
esta clase la que tiene mayores opciones de estudio y en consecuencia
2518 cumprumetldo con ella, aungque una fuerte corriente del pensamien-
;0 cientifico del "Tercer Mundo" o "Paises Subdesarrollados" o "en Vias
de Desarrollao", estd clamando porque ese caompromiso sea para la masa, -
que es la que produce y le da la oportunidad real.

Coma a lo largo del trabajo se van a aclarar mas dudas sobre ma--
gia vy religlnn, en este momento hay necesidad de enumerar algunas ca--
racteristicas de la ciencia para que su objetivo quede suficientemente
redondeado. Se han tomado de entre los especialistas en filesofia, fi-
losofia de la ciencia, historia de la ciencia y tearia de la ciencia -
gue se encuentran en la bibliografia de la primera parte.

1.- La-ciencia es una en tanto se refiere a la actitud racianal -
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del hombre para conocer, a través de métodos adecuados, los -
procesos gque compaonen el universoc que lo rodea, a si mismo vy
a los fendmenos especificos de su sociedad. Esa actitud se --
concreta en ciencias particulares gque enumeran cada uno de --
los aspe ‘tos de la realidad.

La ciencia se apoya constantemente en la filosofia, y de ella
en esped;al en la ldégica.

- La ciencisa y la filosofia estén unidas por el métodn.

La ciencia da el conocimiento verdadero a través del método;

el conjunto de conocimientos es arganizado por la filosofia -
que debe verse como la ciencia de las ciencias y de nuevo su

aplicacidn debe hacerse a través del método.

Los conocimientos cientificos explican las diversas formas en
que se manifiestan los procesos de la naturaleza, por eso pue
den ser comprobados por cualquiera en todo momenta.

La fuente del conocimiento cientifico es la realidad, la naty
raleza, por lo gque:

a) Distingue las fases observadas en el desarrolloc de los prg
Cesos.

b) Determina su sucesidn.

c) Descubre sus enlaces internos y sus conexiones con otros -
procesos.

d) Encuentra los medios para que la intervencidn del hombre -
sea eficaz.

e) Busca los modos de comprobar y universalizar.
f) Concluye las maneras de aplicar tpdo.

A diferencia de las manipulaciones mégicas que son heredadas-
en élites y se mantienen secretas, la ciencia es producto de-
la inquietud y trabajo de muchas generaciones en todo el mun-
do, por lo gque sus conocimientos y aplicaciones pertenecen a
toda la humanidad.

Tanto las técnicas como los métodos y los conocimientos adqui
ridos por la clencia, deben ser del dominio plblico para su -
oportuna aplicacién y mejoria de 1la sociedad.

El desenvolvimiento de la ciencia esté determinado por las ne
cesidades de la produccién material, que condiciona el desa--
rrollo de la sociedad. Al descubrir propiedades de la natura-
leza, nuevos materiales, nuevas técnicas, fuentes de energia

y organizarlos, mejora la produccifn.

El papel que la ciencia juega en la mejaria de la produccidn-
y ‘por lo tanto de la sociedad, aumenta dia a dia, por lo que-
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hoy muchos tienden a considerarla una fuerza productiva direc
ta.

11.- La concepcidn materialista del mundo es el fundamento tedrico
de la ciencia actusl.

tn cuanto al comportamientoc concreto de los cientificos, podria--
mos sefialar algunas actitudes que lo diferencian del mago y el sacerdog

te:

1.- No heredan o reciben la "sabiduria", su obligacidn es basarse
en los conocimientos y experiencias anteriores para llevarlos
adelante y agregar algo nuevo, por lo que se progresa social-
mente con su trabajo.

2.- E1 cientifico es activo, construye, descompone y recompone, -
sabiendo que todo se va a transformar. Todos los aconteceres-
son motivo de su curiosidad. Sabe gque conociendo perfectamen-
te los procesos de la naturaleza todo puede y debe ser usado-
en beneficio colectiva.

3.- Carece de complejos de "divino" o intocable.

4.- Moralmente, el cientifico se debe preocupar por la mejoria de
la sociedad y eludir los avances negativos de la ciencia, co-
ma los inventos de sistemas masivos de exterminio humano o =--
ecolfgico; aunque en rigor ético, debe conocerlss perfectamen
te para controlarlos.

S6lo la ciencia puede lograr el progreso de la técnica, la produc
cion y la sociedad. La historia nos muestra un balance desfavorable pa
ra la magia y la religidn, cuando en el pasado controlarcn los destinos
del hombre.

El que los magos sean considerados charlatanes y estafadores por-
la generalidad y el que los sacerdotes sean oidos opcionalmente y con-
menos frecuencia gue en el pasado, prueba que la ciencia ha echado ral
ces en nuestra sociedad, plasméndolo en sus leyes. A pesar de los es--
fuerzos oscurantistas, ahora revitalizados, se ve que tanto la magia -
como la religidén estdn en marcha descendente.

II.- MITOS RITOS Y CULTOS.

Magia y religidn se expresan a través de mitos, ritos y cultos, -
por lo que nos ocuparemos un poco de estos temas. S5i queremos entender
con claridad la importancia social de la mitoleogia, debemos considerar
la eterna dicotomia de autores esotéricos vy cienti{ficos; los primeros-
piensan que los mitos son la prueba de la veracidad de los hechos ocul
tos, mientras gue los segundos los anallzan, camparan, interpretan, --
juzgan y clasifican desde sus diferentes &ngulos, furmanda diversas cg
rrientes de opinidn. Trataremos de hacer un resumen de los criterios -
mas importantes.
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Mitos.

Los griegos usaban la palabra "mythos" para referirse a cuentos -
simples, inciertos, mientras que con el término "logos" se exigia una-
serdad razonada..

Para nosotros seran relatos que involucran al hombre enm una rela-
didn por €1 imaginada, con seres superiores y fuerzas de la naturaleza
gue suceden en tiempos y lugares que nada tienen gue ver con la reali-
dad, por lo que todo es posible y de ello pueden desprenderse toda cla
se de justificaciones a costumbres y tradiciones. -

La 1mpurtanc1a del mito ha sido comprendida por los investigado--
res y a través de &1 procuran penetrar en los valores morales de los -
pueblos. Es muy obvio cuando plantea los diferentes modelos de conduc-
ta y contrasta claramente lo bueno de lo malo, la verdad de la mentira
0 lo justo de lo injusto.

Malinowski (47) dice textualmente... "el mito... no es simb6lico,
sino una expresidn... de lg que constituye su asunto... una resurrec--
cién en el relato, de lo que fde una realidad primordial, que se narra
para satisfacer profundas necesidades religiosas, anhelos marales, su-
misiones sociales, reivindicaciones e incluso requerimientaos practlcos.
El mito cumple, en la cultura primitiva, una indispensable funcidn: ex
presa, da hrios y codifica el credo; salvaguarda y refuerza la morali-
dad; respunde de la eficacia del ritual y contiene reglas practicas pa
ra la guia del hombre... E1 mito es una pragmatica carta de validez de
la fé& primitiva y de la sabiduria moral".

Contrastando con el sobresaliente rol social que aguél le da al -
mito, Otto (4B), experto en "lo sagrado”, plantea a lo largo de su obra,
que no puede entenderse Fuera de la rellglnn, no es literatura, psicolg
gia, sociologia ni economia; no retrata més gque ideas religiosas.

Eliade (49) se ocupa del tiempo en el mito, diferente del tiempo-
real, como tiempo indestructible, y dice... "Es el eterno presente del
acontecimiento mitico lo gque hace posible la duracidn profana de los -
acontecimientos histéricos... o sea que la historia corriente precisa-
su temporalidad cuando se contrasta con el acontecer sagrado".

El mito responde prequntas de origen, conducta y fines, can tradi
ciones comprensibles para todos. Levi-Strauss (50) opina que "las rela
ciones de parentesco son en los mitos el cédigo socioldgico del unlver
so"... "E1l parentesco caonstituye el esquema ideal, que organiza la fur
ma ideal de los mitos"... y Godelier (51) amplia la idea haciendo de -
la mitologia el camino a través del cual se legaliza la fé, se funda--
mentan las creencias, se crea un cuerpo sdlido de seres sobrenaturales
gque representan ideales humanos, fuerzas de la naturaleza, o sea el --

(47) Malinowski, 1974, Pags. 177 a 183.
(48) Otta, 1965.

(49) Eliade, 1973, P&g. 79

(50) En Godelier, Et. al. 1974, Pég. 29
(51) Op. Cit. Pégs. 30 a 61.
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universo de representaciones ideales que los pueblos primitivos se for
man de si mismos.

En las sociedades modernas y contemporéneas, los mitos se han se-
cularizado, como la libertad de prensa, que por impaosible se ha conver
tido en mito. Por un acelerado avance tecnoldgico, en otras se ha obser
vado el fendmeno de la demitologizacidn, porque el ritmo con que avan-
za la ciencia ha hecho que la mayor parte de las manifestaciones mégi-
co-religiosas parezcan demasiado viejas. Por (ltimo, también vemos abun
dante la remitologizacién, con temas como los OVUNI, o viejos conceptos
de magia transformados, como los poderes de la mente que equivalen al-
mana de Oceania.

La psicologia es una de las ciencias que mAs han contribuido a la
demitologizacién. Freud hizo a un lado la historia cultural y cred un-
mecanismo independiente basado en la condicién bioldgica del hombre, -
de manera que los mitos y los suefios de todos, los interpretd como el-
resultado de los deseos concientes reprimidos que producen sentimien--
tos de culpa principalmente, V. gr. el complejo de Edipo (52) y sus --
discipulos siguieron su ejemplo, -mejor o pear planteado como el tan -
mencionado Jung (53) que a través de los arquetipos, postula que los -
mitos reflejan el inconciente colective fusionado con la forma bésica-
de la psigue individual.

No debemos dejar de mencionar alguna de las corrientes filosdfi--
cas més novedosas, como el existencialismo, para el cual el mito es tg
talmente innecesario, ya que el hombre vive, se reproduce, conserva su
salud vy logra la felicidad sin &1; gque los mitos se transforman con laos
avances técnicos e institucionales y que los préstamos culturales son-
motivos importantes de su dindmica.

Encabezando el materialisma, Karl Marx (54) hace definiciones pa-
ra la religidn que pueden encuadrar perfectamente al mito:..."es la --
ciencia vy el sentimiento que de si poseé el hombre, el cual adn no al-
canza el dominio de si{ mismo o lo ha perdido ahora".....o bien ...."es
la interpretacidn general de este mundo, su resumen enciclepédicao, su
légica en forma popular, su punto de honor espiritual, su exaltacidn,-
su sancifn moral, su solemne completamiento, su consuelo y justifica--
cidn universal. Es la realizacidn fantistica del ser humano, porque el
ser humano no tiene una verdadera realidad"... Repito que se refiere -
a la religidén y no al mito, pero como éste es visto por los marxistas-
como parte del sistema magico-religioso, podemos transcribir aqui esas
interesantes frases.

Muchas veces el mitoc es el resultado de fantasias que quisieran -
resolver deseos humanos y la magia, casi siempre involucrada, ha trata
do de abarcar, como queda claro en el cuadro No. 2.

La mitologia de todo el mundo se parece. Los personajes y sus ca-
racteristicas varian, pero siempre encontramos formas fantédsticas simi
lares para cubrir deseos o necesidades humanos; V. gr. la creacién,coﬁ
el verbo encarnado; la seguridad, con la invisibilidad; el orgullo de-
la ascendencia, con antepasados gigantes; la riqueza fortuita, con te-
soros encontrados; la solucibn de la sed, con varitas magicas; la eter

(52) Freud,_1953 Vols. 4 - 5.A lp largo de las obras.
(53) Jung, 1959 (a), Vol. IX, parte la.
(54) Marx, K., (1937).- Introduccién". Pags. V y VI.
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na juventud, con fuentes de aguas maravillosas, etc.

Cuando las formas miticas resultan obsoletas, son cambladas por -
figuras de actualidad, inventando a personalidades populares cualidades
que jamés tuvieron, como la infalibilidad del Papa o la predestinacidn
de Hitler. La politica siempre ha mitologizado lideres o fundadores de
£stados, pero desde el siglo XVIII ya no le es fécil presentarse irra-
cional y entonces son los ideales los que acaban por convertirse en mi
tos, como la libertad, la igualdad o la democracia.

Para la gente que no puede vivir dentro de la realidad, nuestra -
sociedad atdmica ha inventado mitos adecuados, V. gr. la constante vi-
sita de seres extraterrestres, los poderes malignos concentrados en el
Triangulo de las Bermudas, o la capacidad vivificadora de la forma pi-
ramidal. La existencia de pro-hombres con poderes superiores a los nor
males ya no se explican con ideas de que son descendientes de dioses,-
como Prometeo, sino que se dicen nacidos en otras galaxias como Super-
man, o bien son resultados de prdtesis cientificamente planeadas.

En el cuadro No. 3 se ha hecho una sintesis de los principales ti
pos de mitos para su mejor comprensidn,

ANHELOS HUMANOS

CUADRO No. 2

MITOS

ACTIVIDADES MAGICAS.

Complejos dionisia
cos.

Inmortalidad. Héroes griegos. Semi| Elixires, bafios, amu-
dioses. letos.

Invulnerabilidad. Aquiles. Bafios. Invocaciones.

Resurreccién. Orfeo y Euridice. Llamado del alma. In

vocaciones.

'Poderes sobrenaty
rales.

Todos los componen-
tes de cualquier --
pantedn.

Talismanes, créneos o
partes del cuerpo del
enemiga. Conocimiento
del poder de las cosas.
Formulas verbales. Al-
guimia. Cébala.

bonanza.

Poderes sexuales Fausto. Invocacidn al diablao.
Elixires. Amuletos.
Eterna alegria y Baco. Bebidas embriagantes.

{Rigqueza inacabable

Midas. Jas@n

Piedra filosofal.
Amuletos.

Vuelo.

Seres alados o caon
poderes o talisma-
nes.

Unglilentos. Extasis.
Baotas.
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Ritos

Los ritos también han sida objeto del estudio acucioso de las di-
ferentes escuelas de sociologia y antropologia. En general tiende a -
vérseles como el conjunto de ceremonias o actividades gue llevan un -
fin mégico-religoso preciso y en el colmo de la simplificacidn, algu-
nos autores los consideran sindonimos de protocolo.

Para Frazer (55) son el principio mismo de la ma:iia y los confun-
de, asi, con el manipuleo del brujo, lo que es incor ‘ecto porque el
rito tiene muchas funciones, como se verd, segln log especislistas --
occidentales.

Freud, a lo largo de sus obras, los sefiala como 'Yormas apare jadas
a las neurosis obsesivas, peroc no lo podemos aceptar porque son condi
cionados por la sociedad, no por el individuo.

Para Emilio Durkheim (56) son los medios destinados & permitir al
hombre imponer su voluntad al mundo, pero en su practica se refieren-
sdlo a las cosas sagradas.

Cazaneuve (57) nos aclara que la palabra "ritos" se referfa a to-
da accidn que se repetia sin variacidn, fuera religiosa o laica y acep
ta la definicidn de M. Leenhardt de que "un rito es un acto cuya efi-
cacia es en parte de orden extraempirico" (58).

Cazaneuve plantea en resumen que "lo sagrado es un aspecto de lo-
numinoso por el cual easte aparece como el arquetipo trascendente que-
funda el orden humano sin estarle sometido. La religién por medio de
sus ritos, afirma a la vez esta trascendencia y la posibilidad de que
el hombre participe en sus arquetipos sagrados"....(59), y en otra --
parte dice: "La finalidad de los verdaderos ritos.. consiste unas ve-
ces en ahuyentar la impureza, otras en manejar la fuerza mégica y --
otras, adn, en colocar al hombre en relacidn con un principio sagrado
gue lo trascienda". (60). Su trabajo es de lo mas actual y completo -
dentro de los postulados franceses.

Nosotros entenderemos por ritos las ceremonias o conjunto de acti
vidades que se realizan dentro de un marco mégico-religioso, reglamen
tadas, invariables, repetitivas, entereotipadas y muy tradicionales,
porque los seres superiores castigan las desviaciones. En su total --
son el lenguaje simbdlico de lo aceptado por una sociedad. Su objeto-
es mantener las cosas dentro de lo correcto, lo normal y lo adecuado,
pero también aceptamos las puntos de vista de Cazaneuve de que son el
medio para el manejo y sometimiento de las fuerzas sobrenaturales.

Los ritos son la parte més rica y ohservable de las creencias; de
ben de ser 'exactos, impresionantes y significativas para todos. Serén
utiles en tanto produzcan la emotividad necesaria para realizar la --
union de la sociedad y eficaces siempre que permitan penetrar en las-
expresiones del mundo sobrenatural. Se realizan a través de plegarias,

(55) Frazer, 1956, a lo largo de la obra.
(56) Durkheim, 1968, Pag. 89.

(57) Cazaneuve, 1972, Pag. 16

(58) Op. Cit. Pég. 19.

(59) Op. Cit. Pég. 250.

(60) Op. Cit. Pég. 255.
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oraciones, r901tacinnes, ofrendas; acompafidndose de posturas, vesti--
mentas ornamentos, misica, danzas, mortificaciones y hasta sacrificios
de sangre.

Para su ejecucidn se requ1eren expertos que sepan impartir sus vi
vencias a un auditorio heterogéneo y lo haga creer y participar. En -
los grupps marginados destaca la importancia de la miscara, general--
mente con poderes apotropaicos vy la pintura corporal.

Los especialistas discuten si es primero el mito que el rito. No
es nuestra materia, pero es interesante observar que hay mitos sin ri
*0s pero nunca ritos sin mitos y que éstos tienen mayor profundidad -
mental y filosdfica que aguellos. Ambos festejan adecuadamente laos te
mas sagrados, déndoles fastuosidad, profundidad y contenido histérico.

Los ritos no pueden ser facilmente encajados en clasificaciones -

arbitrarias, pero sdlo como guia hagamos la siguiente divisidén, segdn
su finalidad:

CUADRO No. &4

R) Para conservar la salud.
1.~ De "pasaje"
B) Para control social
RITOS. 2.~ Localizados

C) Para control de fuerzas negativas.

D) De contenido metafisica.

A) Los ritos para conservar la salud se relacionan can la curande
ria, por lo que abundan los referentes a la purificacidn y se
veran en el apartado de la magia "primitiva".

B) Los ritos para el control social tienen amplia y profunda --
obligatoriedad en el grupo que los acostumbre. Los dividiremos
en:

1.- Los de pasaje, también llamados de trénsito, transicidn,pa
so o edad, son universales y se refieren a las ceremonias
mediante las cuales umn individuo es reconocido en un nuevo
status dentro de la sociedad. Los més importantes son los
de nacimiento, pubertad, iniciacién, matrimonio y muerte,-
y tambien se detallarén en magia "primitiva".

2.- Los localizados son los que reducen la obligatoriedad a un
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grupo, que puede ser sociedad secreta, asociacién sagrada,
hermandad, etc.

C) En los ritos para controlar las fuerzas negativas, a pesar de-
gque toda la comunidad participe, la responsabilidad del éxito-
recae sobre el oficiante, ya sea sacerdote, mago o rey. Para -
este Gltimo citaremos el ejemplo de la China Feudal.

D) Los de contenido metafisico son ritos conectados con religio--
nes o grupos esotéricos cerrados, alejados de las masas; abun-
dan en cultos especiales y requie-en profundidad en los miste-

rios.

Cultos.

Refiriéndonos por (ltimo al culto, tomaremos la palabra por su --
significado aoriginal (cultiveo), para definir el conjunto de ritos y ce
remonias con los cuales se cultiva a los seres sobrenaturales y se --
les testifica reconocimiento de superioridad y sumisién. Los cultos -
mas tempranos corresponden por ahora al paleolitico inferior en tran-
sicién al medio, supaoniendo gue el conjunto de calotas encontradas en
el rio Solo en Java, sean muestra del culto al créneo desde esas épo-

cas.

La ClVlllZEClﬂn presenta distintos ritos de los gque acompafian a -
las actividades migico-religiosas de los pueblos "primitivos"; son ca
lendaricos, de observancia comunal y ricos en parafernalia.

A lo largo de su obra, Jensen (61) nos da las siguientes caracte-
risticas para el culto.

-Fué el gran lenguaje religioso de las primeras épocas de la huma
nidad y su importancia ha ido decreciendo en el transcurso del -
tiempo. En la actualidad es el medio de caomunicacidn preferido -
de los grupos no estratificados socialmente (62).

-Es importante porque logra actuacidn solidaria en la sociedad --
(63).

-Se parece al juego en tanto es una lucha por algo o una represen
tacién de algo (64).

-Lleva implicita suprema y santa gravedad (65).

-Es fiesta en tanto es celebracidn fuera de lo ordinario. Las --
fiestas sagradas son de profunda relacifn y une a los hombres -
con los dioses (66).

(61) Jensen, 1966.

(62) Op. Cit. Pags. 58-59
(63) Op. Cit. Pags. 58-59
(64) Op. Cit. P&g. 63
(65) Op. Cit. Pag. 64
(66) Op. Cit. Pég. 68
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-Es representacién del orden mitico del universo (67)

-Como los . cultos son por una parte "representaciones" de conoci=-
mientos relatives a la realidad, y por otra, posibilidad de ex--
presifén del ser humano, resultan tan importantes que pueden so--
brevivir a pesar de que las creencias que los originaron sean --
gubstituidas (68).

Enumeramos algunos can valor universal, aclarando gque sus formas

varian en cada sociedad:

los

~-A los antepasados.

-A las deidades creadoras o representantes de las fuerzas natura-
les y muchas ocasiones a lo considerads "sagrado".

-A la fertilidad.

-A las personalidades destacadas por su sacrificio a los intere--
ses generales que podriamos denominar "héroes" o "santos".

-A los origenes miticos o histlricos y a las cosas relacionadas -
caon ellos, sean animales, vegetales, minerales o humanos.

-Al alma, entendiéndola cgmo el ente que scbrevive a la muerte del
organismao.

-Al créaneo, como asiento del alma o de los "poderes".
Nos resta mencionar que los ritos pueden ser profanos, pero que-
cultos sdlo se refieren a lo sagrado.

III.- SUPERSTICIONES.

Los fildsofos las cansideran: 1) "excesos" de la religién; 2) abe

rraciones de ella o, 3) formas de religiones gque no compartimos vy nos
molestan (69). En los tres casos quedan dentro de los cuadros mégico-
religiosos que nos interesan.

El "exceso" se refiere, seqin Warren (70), a que esa creencia so-

brevive (es supérstite) a pesar de gue se ha probado cientificamente-
su falsedad; con lo cual estén de acuerdo Pike, (71) y Pratt, (72).

Sin embargo, la escuela psicoanalista de Jung (73) le encuentra -

otra explicacidn: "... es cierto que en tiempos recientes, el hombre-

(67) Op. Cit. Pég. 71

(68) Op. Cit. Pag. 82

(69) Abbagnano, 1963, Pag. 1109
70) Warren, 1960, Pég. 345
X71) Pike, 1960, Pég. 381

{72) Pratt, 1960, Péag. 288

¢73) Jung, 4966. Pag. 82
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civilizado adquirid cierta fuerza de voluntad que puede aplicar donde
le plazca.... mientras que el hambre primitivo parece estar trabado -
a cada paso, en su accidn, por miedas, superstlciones y otros obstécu
los invisibles."El guerer es poder" es la supersticidn del hombre mo-
derno". Con ello inferimos gue sugiere gue la supersticidn se encuen-
tra en todos los hombres como un pensamiento incorrecto, que es nega-
tivo entre los primitives y positivo entre los civilizados. Quizés --
sea una explicacidn a la ligera, poco meditada, pero por racista no -
'a aceptamos; creemos que siempre son negativas las supersticiones.

Jacobi, gue entra en esa escuela (74), nos dice: "La gente que -
confia totalmente en su pensamiento racional y desecha g reprinme toda
marifestacidén de su vida psiguica, con frecuencia, tieme inclinacidn,
casi inexplicable, hacia la supersticién... y puede ser facilmente --
embaucada... por magos y prestidigitadores. Y... la importancia que -
esa gente da a su intelecto estd contrapesada por los suefios en los -
que se encuentra con lo irraciaonal y no puede librarse de ello",.No es
dificil sefialar todas las contradicciones que encierra este pérrafo,
con el que tampoco comulgamos porque el pensamiento racional bien fun
dado no es presa f4cil de embaucadores ni se apesadumbra por suefios -
que no entiende.

Para nosotros, las supersticiocnes son cuadros supervivientes, --
efectivamente, de creencias antiguas que no cumprendemna porgque nunca
conocimos, pero caomo forman parte del pensamiento mégico, las de jamos
como una manifestacidn mas de él1, al que le dan abundancia de material-
para sus mitos y por su parte reciben las finalidades que éstos tiener
en la sociedad y que han guedado sefialadas en piginas anteriares.

Son diferentes en los grupos "primmlvos“ y en las gcivilizaciones
por las mismas razones que su rellgion, su magia y su organizacifn sgo
cial, porque los sistemas econdmicos son distintos y producen las 1ns
tituciones que necesitan, acordes a cada mode de produccidn.

Impactan mas a los grupos marginados que a los civilizados y con
todo el complejo mAgico tienen mayor vigor gue el pensamiento cienti-
fico, por descuido de la educacifn estatal en nuestros dias, o errares
politicos en estas apreciaciones. De lo que estamos segures, es que -
es un problema social y nunca de la mentalidad superior o inferior de
los hombres, ideas que rechazamos en principio.

(74) Jacobi, 1966. Pag. 290.
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TERCERA PARTE.- PRINCIPALES FORMAS DE LA MAGIA, SEGUN LA FORMACION

SOCIOECONOMICA.

Para entender més claramente los tipos y formas de magia de todo
el mundo y localizar en ese contexto la que se ha desarrollado en Mé-
xico, en el pasado y en el presente, este capitule serd dividido en -
dos partes de la siguiente manera:

1.- La magia "primitiva" o sea la de las sociedades pre-clasistas
ya desaparecidas y la de los grupos actualmente marginados -
gue conservancostumbres muy antiguas y creencias atdvicas.

2.- La magia gque se presenta histdricamente tardia, o sea desde-
la aparicifn de las civilizaciones en el Cercano Oriente has
ta nuestros dias. Va unida a las formas estatales.

I.- LA MAGIA"PRIMITIVA",

La palabra primitivo ha provocado enconados debates entre los di
ferentes investigadores de las ciencias sociales, porque llamar asi -
a los pueblos marginados de nuestros dias es un desacato, coma hemos-
hecho notar antes, ya que biolbdgicamente no corresponden a formas pa-
leoantrépidas y es sflo en la solucién econdmica que han guedado reza
gadas. La mayor parte de los autores se ha satisfecho caon entrecomillar
la palabra para diferenciar a los grupos actuales de los prehistdri--
cos, lo cual nosotros adoptaremos por comodidad aungque no por conven-
cimiento, porgque la idea discriminatoria se sigue transparentandao.

Los viajeros europeos del siglo XVIII contrastaron las costumbres
nativas gque encontraron en sus correrias, con sus propias tradiciones
y las menospreciaron porgue no comprendieron que eran producto de eco
nomias y organizaciones sociales poco desarrolladas, pero no inferio-
res, y s0lo se pudieron reivindicar con el desarrollo de la sociolo--
gia y la antropologia.

Sin embargo, al contemplar a los grupos marginados, tan desposei
dos y faltos de todos los satisfactores, es fécil confundir la pobre-
za con la inferioridad, ademds de que la magia realmente primitiva y-
la "primitiva" tienen enormes semejanzas, tanto en contenido como en
forma, porque se han conservado sus bases econdmicas, sus modos de --
produccién, por lo que quizds lleguemos a perdonar las poses colaonia-
listas.

Universales para los primitivos y los "primitivos", son inumera-
bles acciones simpatéticas homeopéticas y contaminantes gue descrihe-
Frazer (1), como: hacer efigies de las personas o animales a los que-
se quiere dafiar; pintar escenas que se desea sucedan; considerar que-
el asiento del alma es la cabeza y desarrollar el culto al créneg; --
culto a la fertilidad relacionado con la Luna y la abundancia; sacri-
ficios de sangre para impartir vida a otroe seres (muertos o miticos);
dar valor oculte a los ndmeros, colores, palabras, puntos cerdinales,
a ciertos dias y a los astros; la necesidad de adivinar el futuro y -

(1) Frazer, 1956. A lo largo de la obra.
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algunas formas de tratarlos; imaginar espiritus buegus y males; supo-
ner que algunos lugares cavernosos 0 eacarpaqa§ estan habitados por -
espiritus a quienes se les auspicia con gacrificios u gfrendas; la --
idea de otra vida después de g¢sta, en la que las necesidades son semg
santes, por lo que se ajuarea a los difuntos con comidas, beb;daa, ob
jetos de uso diario, acompafiantes animales y humanos y hasta utiles -

de trabaja.

Un andlisis simplista de todoe ello nos puede llevar a considerar
probada la difusidn cultural, pero el hecho de gue los pithecanthropos
avanzados de Java ya manifiesten ideas sobrenaturalistas, nos permite,
por el contrario, dar toda la validez al evolucionismo, vy asegurar --
que tanto el pensamiento mégico como el religioso y el cientifico au-
mentan, se diferencian y se hacen complejos en formas humanas y culty

ras posteriores.

Religién y magia se confunden especialmente en los grupos "primi
tivos". Durkheim serd el Gnico autor que repetiremos, porque lo advier
te a lo largo de su fundamental obra (2). Considera la organizacidn -
en iglesias como lo que la religién lleva de ventaja a la magia, a la
cual le concede casi la misma categoria (3): "La magia... estd hecha-
de creencias y ritos. Tiene coma la religidén, sus motivos y sus dog--
mas; sdlo gue son mas rudimentarios, sin duda porque al perseguir fi-
nes técnicos y utilitarios, no pierde su tiempo en puras especulacio-
nes... tiene... sus ceremonias, sacrificios, lustraciones, ruegos,can
tos y danzas. Los seres que invoca el mago, las fuerzas que pone en -
movimiento, no sflo son de la misma naturaleza gque las fuerzas y los-
seres a los cuales se dirige la religidn; muy a menudo son idéntica--
mente los mismos". S5in embargo, parrafos adelante aclara que‘nn se --
pueden identificar entre ambas y gque se repelen.

El andlisis de la magia "primitiva" nos lleva en efecto a incluir
en ella rasgos que no pueden separarse de la religidn y nosctraos tra-
taremos de hacerloc sin olvidar al cuadro No. 1, donde se mezclan la -
magia primitiva, "primitiva" y civilizada.

1.- TOTEM Y TABU.

Lo sagrado y lo profano tienen significado mas profundes que en -
las sociedades civilizadas, lo que se ve claramente a través de sus -
mitos, ritos y cultos, pero sobre todo en los tabls, conectados direc
tamente con los tdtems. -

El totemismo es en la actualidad un término muy controvertido ya
gue, a falta de precisifn, se ha incluido en &1 toda relacifin mistica
del hombre "primitivo" con partes del medio ambiente que le rodea y -
le sefiala pautas de conducta. La corriente evolucionista norteamerica
na, encabezada por Frazer (4) nos define el tdtem como "cierta clase-
de objetos materiales & los que el salvaje profesa una veneracién su-
persticiosa, en la creencia de que existe entre &l y cada uno de esos
objetos una relscidn intims perfectamente determinada... el tétem pro

(2) Durkheim, 1968, Pég. 47
(3) Op. Cit. Pag. L5.
(4) Frazer, 1946. Pags. 7 a 11.
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tege al hombre y éste le da pruebas de su veneracifn de diferentes ma
neras....". Encuentra que hay tres tipas de tdtem: el del clan, gue -
se Rereda; el que protege a determinado sexo y el individual que no -
se hereda. Forman un sistema social y religioso que permite al indivi
duo unirse a su grupo y precisar su papel frente a otros. E1 tdtem d1
ce ademas como vestirse, peinarse, tatuarse y qué comer; preside to--
dos los ritos de paso y da fuerza al parentesco; regula el matrimonio
y define el futuro del individuo, por lo que es altamente integrativao.

Pero toda esa amalgama de rasgos es tan grande gque agrupa fendme
nos contradictorios y levanta desacuerdos, como entre los fun01onalls
tas ingleses.

Durkheim, en Francia (5), habia ya hecho un repaso sohbre las teo
rias del totemismo, aclarando gue se fundamentaban en las observacio-
nes sobre el noroeste de Amerlca, regiones que hablian superadn la eta
pa donde el tdtem debid ser bésico por lo gue é1 acudid a Australla,
donde aun tenia fuerza, y las sociedades soportdban bien el método --
comparativo por su homogeneidad, (6) cosa que lo indujo a pensar gue-
esa era la dnica parte del mundo gue permitiria "estudiar la religidn
mas prlmltlva y mas simple gque sea posible alcanzar". Su trabajo lo -
realizd a través del andlisis de los clanes, donde se manifiesta el -
tdtem con toda claridad y concluyd que era una forma religiosa elemen
tal.

Levy-Bruhl (7), relaciona al tdtem con una localidad y observa -
gque alejar al indigena de sus territorios totémicos es arrebatarle la
posibilidad de vivir. Mas adelante asevera que el tdtem se manifiesta
muy claramente a través de los mitos, ritos y cultos, porque es la --
propia identidad personal y del grupo.

Para Freud (8), el totemismo no es una rellglnn, sino un "siste-
ma que la reemplaza en algunos pueblos DrlmltIVUS de Australia, Améri
ca y Africa y constituye la base de la nrganlza01nn social". Apllcan-
do el psicoanalisis (9) nos da su aportacidn, que consiste en encon--
trar en las zoofobias infantiles ciertos rasgos de totemismo, aunque-
en un aspecto negativo. También interpreta al animal totémico como una
substitucidn del padre, al gue se le odia, pero se le ama y admira --
(10). Por Gltimo, acepta la idea de Frazer de la intima conexidn entre
totemismo y exogamia (11) reflexionando sobre el incesto que represen
ta la unidn de la pareja descendiente del mismo animal. Para que sus-
teorias no parezcan demasiado atrevidas, termina advirtiendo que "no-
debemos dejarnos influir con excesoc en nuestraos JUIClUS sobre los pri
mitivos por la analogia con los neurdticos.... en éstos la accidn se-
halla completamente inhibida. Por lo contrario, el primitive no cono-
ce trabas & la accidén" (12).

(5) Durkheim, 1968. Pags. 94 a 97.

(6) Op. Cit. Pag. 99.

(7) Levy-Bruhl, 1978. Pags. 50, 51, 104, 113, -
(8) Freud "Tatem y Tab(i", Pégs. 143 a 184.

(3) Op. Cit. Pag. 199

(10) Op. Cit. Pag. 201.

(11) Op, Cit. Pag. 206.

(12) Op. Cit. Pag. 226.
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Pero actualmente los estructuralistas, encabezado: por Levi-Strau:
(13)exigen redefinir el campo semantico dentra del cual s sitlan esos-
fendmenos, buscando sobre todo precisar la naturaleza de las relaciones
que vinculan al hombre con su tdtem. Dichao autor hace una interesante -
~r{tica a todos los investigadores que han abarcado el tema y concluye-
jue "la clave del totemismo estad en la manera de concebir el tréansito -
de la animalidad a la humanidad, de la naturaleza a la cultura y de 1la
afectividad a la intelectualidad" ... o sea gue es una aplicacidn parti
cular de ciertos modos de reflexidn y su funcidn consiste en satisfacer
exigencias de orden intelectual; es un modo de entender la realidad (14

Decenas de grandes pensadores podriamos citar. Historiadores de-
la religidn, sociflogos y antropdlogos gue se han inquietado por el te-
ma, que sOlo es lateralmente nuestro, por lo gque debe bastarnos con enu
merar los fendmenos reconocidos por todos, que acompafian al tdtem: -

-Es un nombre, un emblema (15)

-Puede estar representado por animales y vegetales; raramente poil
elementos, fuerzas de la naturaleza, o cosas inanimadas (16).

-Da el nombre al clan (17).

-E1 tdtem general se hereda seglin las reglas del grupo, a través
de la madre o del padre, aunque a veces lo sea por circunstan-
cias fortuitas (18).

-Hay prohibicién de matar al animal, cortar el vegetal, comerlos
o afectarlos de alguna manera, porque se supone gue protege a -
la aldea y ésta debe respetarlo y cuidarlo (19).

-La relacifn del totem con el hombre se acentila en ciertas par--
tes del cuerpo, por ejemple la sangre, el pelo (20), el prepu--
cio o la grasa del higado.

-Hay tres tipos de tdtem: el del clan'o tribu, el del sexo y el
individual (21).

En cuanto al tabl podemos llamar asi al sistema coherente de pro
hibiciones que funciona para los integrantes de una sociedad y lleva im
plicita la relacidn con lo sagrado. Infringir una prohibicién trae como
consecuencia la impureza automatica, no sflo del individuo, sino de sus
p;gpiedades, animales, familia y clan y se imponen los ritos de purifica
cidn. -

, fFrazer considera al tabl como una aplicacidn negativa de la magia
apractica (22), que dice: "no hagas ésto para gue no acontezca lo otro".
r~ 7 . ’ -
£l proposito del tabl es evitar un suceso gque se teme.

Para Freud las bases de los tabds son acciones prohibidas para -
las cuales existen fuertes inclinaciones del inconciente (23).

(13) Levi-Strauss, 1965, Pég. 145. -
(14) Scarduelli, 1977, Pég. 53

(15) Durkheim, 1968, Pag. 114.

(16) Op. Cit. Pag. 109.

(17) Op. Cit. Péag. 108.

(18) Op. Cit. P&g. 112.

(19) Frazer, 1946, Pég. 8.

(20) Op. Cit.-Pags. 141-142.

21) Op. Cit. ag. 9.

(82) op: Gir: a3l 4.

(23) Freud, s/f/ "Totem y Tabd" P&g. 186.
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No hay una teoria gue no sea discutible y los puntos gque nos pa
recen sin problemas tedricos san:

-Los pueblos "primitivos" no aceptan los acontecimientos malos-
como fortuitos, sino como indicativos de haber infringido un -
tabt o de que las personas son victimas de maleficios.

-Los tabis tienen implicaciones econfmicas, de organizacidn so-
cial, de higiene o dieta.

-Hay tabls de valor universal como comer carne del animal tdtem
o cometer incesto.

2.~ MITOS.

Se vuelven a mencionar aqui, porque entre los pueblas "primtivos"
no existen todos los gue presenta el cuadro No. 3. Los que siempre tie-
nen son los etioldgicos, en los que los relatos comienzan con cosas ya-
existentes, como el cielos y la tierra que al unirse dar origen a todo.

Los de creacidn por emanacidn de los cuerpos de los dioses; de -
la formacidn de los seres humanos con materias sagradas como la tierra,
el maiz, o troncos de &rboles especiales; de evolucifn de los organis--
mos hasta llegar al hombre; los que hablan de la palabra divina que se-
encarna o bien los gque cuentan que todo aparece por transformacidn.

Los escatolfgicos explican la destruccidn y la muerte por casti-
gos de seres todopoderosos o por maldad de hechiceros, pero nunca como-
algo normal. En los soteriocldgicos abundan los temas de la madre o el -
hijo menor que todo lo sacrifican por galvar a la familia. Los de reno-
vacidn tienen variantes infinitas, inspirados en la vegetacidn, las es-
taciones y el curso normal de la vida.

Especialmente importantes son los de héroes culturales gue ense-
fian nuevas armas, el fuege, la agricultura, -el calendario y hasta la es
critura o bien realizan peligrosas empresas para salvar a su grupo. Los
de transformacidn tienen gue ver con los anteriores, porque el héroe --
suele convertirse en algo Gtil, bello, o bien los shamanes se vuelven -
animales.

Los de espiritus fundamentan el culto a los antepasados y las --
creencias en el alma, la gue debe irse a su nueva morada para que no cau
se males. Los del mas alld se refieren al lugar a donde deben ir los --
muertos; sus variantes no son muchas como era de esperarse; el inframun
do, el cielu, otras tierras u otros planos a los que sdlo puede llegar
el shamén.

Muy interesantes resultan los mitos sobre los diferentes elemen-
tos: el fuego, el agua, el aire, la madera, los metales, la tierra y el
viento huracanado, porque no slo relatan la relacidn mental que une al
hombre con la naturaleza, sino explica su constitucidn misma.

En estos grupos el mito toma el valor de "escritura sagrada".

La mégcara sflo puede entenderse cuando se conocen los mitos. Re
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aresentan lo sobrenatural en los ritos y en los cultos. E1 tétem, la -
fuerza que se quiere controlar, los antepasados y el "a}ter ego" son su
temitica regular. En sociedades mas avanzadas abundan significando la' -
vida, la muerte, estados de &nimo, contrastes de la naturaleza, espiri-
tus gue retornan o personalidades opuestas al que las usa. En Mesoaméri
~a prehispénica, una de sus principales funciones era darle vida al muer
to, poniéndola sobre su envaltura o su cara, sobre todo si eran de pie

dras verdes.

3.- RITOS.

Los ritos "primtivos" mas relevantes son: A) los de iniciacidn y
B8) los llamados de pasaje, de pasa, de edad, de transicién o de trénsi-
to.

La iniciacifén es el tiempo que tarda un neéfito en prepararse pa
ra conocer el cuerpo tedrico-esotérico del grupo o sociedad secreta y -
concluye sdlo hasta que se realiza una prueba para demostrar las capaci
dades adquiridas.

Las ceremonias gue se organizan para otorgar socialmente ese re-
conocimiento constituyen los ritos de iniciacidn; la idea central es --
que el iniciado sienta gue pasa de una vida de ignorancia.y dependencia,
a otra nueva de sabiduria y plenitud. Estén rodeados de peligros y su--
frimientos fisicos para ambaos sexos, pero mas para los hombres, los cua
les tienen que cazar animales feroces, vivir a la intemperie, ser acosa
dos por espiritus nocturnos producidos por ilusiones, usar todo tipo de
armas y tecnologia, soportar la circunsicidn, mutilaciones, diferentes-
tatuajes, y formas variadisimas en las gue van a probar su valor.

Las mujeres, por lo regular, pasan sAlo ceremonias de purifica--
cidn al tener su primer sangrado, pero en algunos grupos del munda musul
mén conservan costumbres mutilantes como la cliterotomia; en partes de-
América se les arranca el cabello a jalones y en otros lugares se le cp
mienza el tatuaje, como entre los ainus. Igual gue entre los hombres, -
deben demostrar su capacidad para soportar el dolor y el dominic de las
tradiciones.

En los pueblos "primitives" el rito no puede ser optativo, es ab
solutamente obligatorio y mientras no se cumpla, las personas permane--
cen en una situacidn social semejante a lo que nuestra cultura conside-
ra "reo", o sea el responsable de una infraccidn que debe, gue na ha --
cumplido.

L.- SOCIEDADES SECRETAS.

Son organizaciones generalmente masculinas, de guerreros vy curapn
deros con jerarquias internas. Por lo regular, la aprobacifn de la per-
tenencia depende de la importancia de la familis del iniciada.

Los ritos son ricos en disfraces y representaciones de dramas mi
ticos; los personajes son animales totémicos, espiritus de antepasados,
fuerzas naturales y héroes culturales. Entre los temas mas frecuentes -
tenemos al hijo desobediente, la caza, la cosecha y el caontrol de desas
tres naturales..Para sus reunicnes construyen casas especiales, inacce-
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sibles para las mujeres y los hombres no iniciados. Todas las activida-
des estén revestidas de esoterismo.

Las primeras interpretaciones antropolfgicas del fendmeno dijeron
gue representaban un contrapeso a la superioridad femenina de los gru--
pos matrilineales o matrilocales; ahora los investigadores se inclinan-
a pensar que se trata de grupos con intereses de expansidn, de carécter
terrorista, ya que abundan los sacrificios de tipo propiciatorio. Para-
los jovenes son escuelas de magia en las que aprenden a conservar las -
tradiciones y la disciplina. La jerarquia se adquiere o se compra.

Histdricamente las sociedades secretas nunca desaparecen, aungue
haya periocdos de aparente abatimiento y en las altas culturas toman muy
variadas formas, siempre impregnadas de misterio, con objeto de aumen--
tar la fuerza de los grupos politicos gue luchan por el poder.

5.- IMPUREZA.

Es el estado mental de estar en pecado, por haber saltado una in
terdiccidn o creer que se estd corporalmente poseido por entes peligro-
sos. E1 parto, la enfermedad y la muerte producen impureza, asi como --
violar un tabl o estar en contacto con un impuro.

El individuo que esté en ese caso amenaza a todas la aldea y debe
pasar por ritos de purificacién. La muerte es descomposicidn, dolares,-
pena, fin, y para que no contamine, al difunto se le entierra con sus -
pertenencias, se le quema o se abandona con ellas y se celebran ritos -
que amparan también a sus parientes.

En general, todo lo que es enfermedad y desgracia requiere puri-
ficacidn , porque se supone que es resultado de ofensas a seres sobrena-
turales gue asi castigan, en especial el tdtem y se previenen con tabls.

6.- CURANDERIA.

Las enfermedades son atendidas por brujos porgque se cree gque son
debidas a cualquiera de las siguientes causas: estar en estado de impu-
reza, ser contagiado por un impuro, estar poseido por fuerzas o espiri-
tus, estar hechizado o "aojado" (sufrir la envidia o los celos de alguien)
0 haber sido abandonado por el alma, que en muchos grupos se supone gue-
durante el suefio se aleja del cuerpo y se puede afectar no permitiendo -
gue regrese.

La curanderia "primitiva" estd sumergida en teorias y précticas-
mégicas y si bien sus actividades son fundamentalmente simpatéticas (24),
la herbolaria y las reacciones psicosomdticas son las verdaderas causas
de la curacidn.

Debemos entenderla como un cuerpo consistente de conocimientos -
empiricos sobre medicina, que mezcla la brujeria con la experiencia pseu
do-cientifica para conseguir la salud. Por ello es vista por algunos au-
tores como una de las llamadas "ciencias ocultas". En los grupos "primi-
tivos" es la (nica opcién a la salud perdida y se carga de toda clase de

(24) Frazer, 1956, Pag. 4&4
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ritos, sunque en las grandes ciudades se conserva por barata y'tradic§g
nalista, presentando figuras gincréticas como el huesero que pide radig
grafias o el hierbero que receta penicilina.

7.- LA FERTILIDAD.

Es algo que les preocupa mucho a los pueblos "primitivos" porque
dependen econdmicamente de la reproduccién de los animales y de los ve-
getales, ademéds de gue el indice de mortalidad infantil es muy alto por
la carencia de conceptos de higiene y aungque nazcan muchos nifios, los -
grupos crecen lentamente. Resulta entonces que mitos, ritos y cultos pa
ra propiciarla san regulares, colectivos e impactantes y muy relaciona-
dos con los calendarios solar y lunar.

Desde el paleolitico vemos el culto a las diosas madres, obesas-
figuras femeninas en las gue se representaban exageradamente las partes
sexuales y gue se conservan con variantes en el neolitico, transformén-
dose, en las primeras civilizaciones, en diosas gque exigian cultos orgiég

ticos o prostitucidn ritual. El desarrollo de la linea paterna hizo -
gue esas diosas se esfumaran y se impusieran las mujeres virtuosas gue
incluso llegan a concebir sin relaciones masculinas, como es el caso de
la madre de Krishna, de Cristo, de Buda, o la Coatlicue, madre de Huit-
zilopochtli.

Las costumbres brujeriles gue dejd el culto a la fertilidad se -
mantuvieron en todo el mundo en diferentes formas y se sincretizaron --
con las religiones elaboradas, propias de la civilizacidn.

8.- MUERTOS Y ANTEPASADOS.

Los muertos de los pueblos "primitivos" no son lo mismo que los-
antepasados de los civilizados. Los primeros deben pasar por los ritos
de purificacidn y cuando no, se convierten en espiritus dafiifios, como -
lo son regularmente los enemigos muertos en combate, a los que hay nece
sidad de caontrolar guardando partes clave de su organismo que conservan
sus poderes, como pelaos, ufias, el créneo e incluso sus cabezas reduci--
das. Ya pruficados y pasados por las costumbres funerarias vigentes, --
forman parte de las tradiciones y del tGtem de la aldea.

Los antepasados de la civilizacidn pueden o no merecer culto. pe
ro el sentimiento que despiertan no estéd siempre dentro de lo sagrado.

9.- LA DUALIDAD Y EL ALMA.

Desde muy temprano en la historia se presenta la idea filoséfica
de la dualidad y se refiere a los fendmenos contrastados que no se re--
chazan, como la luz y la obscuridad, loc seco y lo himedo, o el frio vy -
el calor. Los contrastes ayudan a entender y organizar los fendmenos na
turales dentro de la filesofia "primitiva"; en sus creencias religiosas
dan como resultado el concepto de la doble alma: la gque se queda cerca-
de las personas vivas creando problemas y le que se va al mundo habita-
do por los antepasados.

Entre los pueblos "primitivos", se cree que conocer el nombre --
propio de alguien es tenerlo en su poder, porque a gritos se llama a su
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alma y ésta se desprende del cuerpo, entristeciéndolo, énferméndolo y -
matandolo.

Las fotografias que los antropélugos europeos tomaban de los na-
tivos, tenian toda la animadversidn de la gente porque pensaban que en-
ellas se llevaban su alma, ya que eran una reproduccidn fiel de su figu
ra.

10.- PRESAGIOS, AUGURES.

Son parte muy importante de la magia "primitiva". Todo mal se --
anuncia y hay que saber interpretarloc en la naturaleza como: los suefigs,
los fendmenos teratoldgicos, los eclipses, los cometas, el mal tiempo,-
plantas gue se secan, enfermedades del ganado, forasteros, animales que

-8e atraviesan en el camino o que entran en las casas, y muchas ideas mas.

El agorero o los viejos sabios son los encargados de explicar los acon-
tecimientos venideros. De esa manera, los presagios son parte de las --
prdcticas manticas.

11.- MANCIAS.

La mancia o adivinacidn mas importante es el hordscopo, porque -
sefiala, en general, el futuro del recién nacido. No es una forma que se
encuentre sdlo en Mesopgptamia, se conoce en China y en Mesoamérica qui-
z4s desde el nealitico.

La ordalia es la adivinacién més com(n para hacer justicia y con
siste en una prueba ante los espiritus todopoderosos que son supuesta--
mente omniscientes y omnipresentes y no dejan mentir al gque jura en su
nombre. Agarrar hierros al rojo vivo, caminar sobre carbones encendidos,
meter las manos en aceite hirviendo y ensefiar que no estan lastimados -
es lo comin; también dar vuelta & un pufial para gue sefiale al culpable,
o soltar una alimafia venenosa que pique al responsable.

El orédculo o adivinacidn a través de significados divinos gue se
interpretan, o de un médium sumido en la 1nconclen01a, que produce pala
bras incoherentes gue se descifran, o de idolos gue "hablan", son for--
mas mas primitivas de lo que se supone. En China, desde el nEDlltIGD Se,
mane jaron los huesos planos con inscripciones, como medios oraculares.

La interpretacidn de trazos en la arena, el vuelo de las dves, -
semillas que flotan en el agua, visceras de aves y mamiferos, la forma
en que las plantas se inclinan can el viento o rasgos personales como -
lunares, son unas formas ménticas de las muchas gue podemos encontrar -
en los grupos "primitivos", necesarias porque para todos los actos im--
portantes de su vida deben averiguar qué les depara el porvenir. Como -
estas técnicas tienen una vida increiblemente larga, en el capitulo de-
la civilizaci6n se completard la visién con el cuadro No. 6 y las defini
ciones en el vocabulario final.

12.- EL BRUJD. DIFERENTES CLASES.
De este carismitico personaje ya se ha hablado en un capitulo an

terior y sOlo mencionaremaos que cuando al mismo tiempo es el jefe lel-
tice de la aldea, su personalidad se impacta en todos los aspectos de -
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13 vida gel grups y se vuelve mas peligroso, impone un 3istema nepotlcn y ejer
ce su autoridad a iravés del miedo. Un 2jemplo “civili:zado" de ésto es Papa --
Doc, en Haiti, gue aungus no se trata de un pueblo "primitive", sino de un - -
pais subdesarrollada, la magia ensefioreada en el gobierng 1ln ha sumido en el -
abscurantismo y el terror igual que sucedid en la Europa medieval, en la Argen
tina de Lépez Rega y pudo suceder en el México de Margarita.

Las actividades brujeriles suelen presentar especialidades, igual que en
cualguier otra profesidn. Las mas comunes son: curanderos, hec.iceros, magos,
brujos, chamanes (chamanes), iransformistas, santones, 1llusionistas, sncantado
res, milagrercs, agorerss, astrdlogos, adivinos, nigromantes, alguimistas y es
piritistas (25).

Los curanderos son 1los que ejercen la medicina invocando a los seres sg--
brenaturales. Creemos gue por el hecho de mantenerse hasta nuestros dias, deben
tratarse mas adelante con objeto de contrastar bien la curanderia mégica con la
medicina gue se desarrolla =n la sivilizacidn. Sin Bmbargo, es preciso sefialar
que los conocimientos cientifices de la medicina comienzan en la prehistoria, -
cuando el hombre descubre plantas, sguas o minerales que le ayudan a sanar ma--
les especificos, e inventa técnicas como el entablillado para fracturas. En --
nuestro tema es importante la actividad sdlo de los médicos-brujos, que mantie-
nen sus conocimientos secretos, los heredan o forman escuelas y exigen una for-
macidn iniciftica. Yeamos su funcionamiento:

A) Etiologia.~ La enfermedad s causada por situaciones sobrenaturales ad-
versas, como los estados de impureza, envidia o aojamienta, castigos -
divinos, penairacidn en el cuerpo de malos espiritus u objetns dafiinos,
desequilibrio de elemsntos (frig-calor; Yin-Yang stc). También admiten
causas naturales, aungue en mernor cantidad, como: 1) el desgaste orga
nico, 2) los traumatismos entrs los que contamos mordeduras, -3) esta
dos de animo: susto, tristeza o celos.

8) Diagnésticos.- Se hacen por sistemas tradicicnales come la pulsacidn,
lectura del aura, mediumnisma, incubacidn u onirismo, éxtasis, la im--
postura da manos, la intuieion del brujs, o bien utilizando técnicas -
mantices como la ovoscopia, la lactura del iris, la autoscopia o la --
clarividencia.

C) Terapias.- Son tan abundantzs como multiplicar lcs brujos que hay par
todas las-culturas habidas y por haber, ya que cada guien cura segin -
su criter:o. A pesar dz oilo, podemos  hacer un intento de sistemati-
zar un cuadra, gue ros darj una idea de las tarapias magicas.

-

(25) Ver definicianes .n 21 <ocabulario.

“THERT
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CUADRO Na. 5

MAGLILA

Preventivaf Propiciaciones (sacrificios, sahumerios etc.), invocacio
nes, talismanes, amuletos, limpias, regalos al brujn, etc.

k
f% Herbolaria, hueseria, chupado sobre la piel o a través de
una cafia, zooterapia, sudoraciones, control de contrastes
(frio-calor), sangrias, ayunos, penitencias, manipulacio-
nes, limpias de diferentes tipos, masajes, sahumados, ba
Curativa ~ fios, impostura de manos, cirugia espirita, técnicas espe-
ciales de purificaclon y "contra-ojo", pulsacién, hipno--
sis, objetos o imdgenes sagradas, propiciaciones (sacrifi
cios, oraciones, invocaciones), aguas sagradas, y sobre -
todo, los poderes mentales del brujo.

TERAPIAS DE

MEDICINA

D) Prondsticos.- De la reserva del brujo, segin conveniencia o su conoci
miento, peroc por lo regular dan respuestas optimistas.

El curandero sobrevive en abundancia en las grandes ciudades, por ba-
ratu, accesible y optimista. Todas las clases aaciales lo consultan

y sblo sus técnicas terapéuticas varian, mejorande seglin trabajan con
clases mas pudientes y terminando por sincretizarse con la medicina -
cient{fica, sobre todo por tratamientos psicoanalistas, la aplicacinn
de la electrdonica, farmacopea quimica, cirugia hospitalaria y demas -
pero siempre manifestando sus relaciones y dependencia de los seres

sobrenaturales.

La personalidad de cada uno es miltiple, nunca representa un solo as-
pecto de la magia porque las gentes que creen tener "poderes" no los reducen,
sino al contrario, abarcan todo lo que pueden.

Con estas lineas no sdlo no hemos agotado las figuras de los magos --
"primitivos"; (puestos sus nombres en nuestro lenguaje), sino que no podemos
profundizar en ninguna por el caracter meramente enumerativo de este capitulo.
Son muy pocos los trabajos que auxilian en este punto, pero pueden consultarse
las diversas obras de E.E. Evans -Pritchard, Claude Levi-Strauss y en especial
para México a Ldpez Austin (26) y Bernal (27).

13.- SUPERSTICIONES.

Nos resulta comprometedor separarlas del contexto magico de los grupos -
"primitivos", y preferimos referirnos a ellas, aqui, como entendidas en cali-
dad de verdades indiscutibles, parte de la ciencia de los antepasados, que -
no se guede ni se debe poner en entredicho, aunque las gentes estén viendo su
sinrazan.

(26) Lbpez Austin, 1977, Pags. 87 a 117.
(27) Bernal, 1968, Péga. 136 a 147,
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14,.- ENVIDIA.

La envidia y los celos, que son sentimientos muy humanos y espontéaneos,
son considerados por los pueblos "primitivos" como generadores de fuerzas ma
lignas. La belleza, salud, juventud, riqueza, sabiduria, poder y amor son -
las cosas mas envidiables. Se acude al brujo para que los enemigos las pier-
dan y éste hace el mal, generalmente por medio de figuras o cabellos, ufias -
o parte de ropa o bien del "llamado" del nombre (que en realidad es el alma)
del que se quiere afectar.

Supuestamente, la fuerza de la envidia se concentra en el ojo, y los --
elementos apotropaicos contra ella se encuentran en casi todos los pueblos -
de todos los tiempos, en mitliples formas. Los mas comunes son objetos con -
formas de aojo, manos que paran el poder maligno, semillas, animales secos o
partes de ellos, palabras o frases escritas, ambar, vidrio azul y representa
ciones de fuerzas pcsitivas o dioses buenos. -

Se llama "mal de ojo", a la ruina o enfermedad causados por una persana
con "mirada poderosa". En México y Espafia se relaciona con las enfermedades
infantiles, suponiendo que el brujo "chupa a través de sus o©jos" la vida de
los nifios, pero los adultos también pueden enfermar cuando son mal vistos por
un hechicero.

El ojo es el principal Grgano informadbr y a través de él pueden funcio-
nar otros sentidos, como el olfato, el tacte, el sabor y el olor, en forma -
nsicosnmdtica, de modo que, dandose cuenta de su enorme importancia, el hom--
brz desre la prehistoria le ha inferido poderes muy alejados de su realidad -
=izldgica.

£n el capitulo siguiente, sentiremos un poco de repeticidn en los concep
tos gue hasta agqui hemos expresado y aungue tratamos de evitarlo no nos ha -
sido oosible paorque las diferencias son sutiles, pero las hay, ya que la ma--
gia es muy susceptible de sincretizarse a través de los mas leves contactos
intergrupales.
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II.- LA MAGIA DE LA CIVILIZACION.

Este capitulo estd dedicado a describir las actividades migicas
que aparecen en las sociedades que desarrollan la civilizacidn para
entender 1o que pasé en Mesoamérica. Nos referiremos principalmente
a las que de algin modo se memejan a las del México prehispénico.

Las formas del obscurantismo que veremos fueron apareciendo en
distintas épocas y culturas, segin las necesidades sociales, las ---
oportunidades econdmicas y el desarrollo tecnoldgico y se fueron mez
clando conforme lo permitieron las relaciones entre los pueblos. Nos
ocuparemos de las que creemos mas importantes, aclarando que no lle-
vamos, por imposibles, el criterio geogrédfico o el histdérico, sino -
sdlo algunos indicativos subjetivos que pretendemos que tengan cier-
ta realidad cronoldgica.

1) Adivinacién.
2) Ciencias ocultas: a) Curanderia; b) Astrologia: c) Alquimia.
3) Numerologia.
4) La magia en algunos pueblos de Oriente.
5) BSociedades secretag
6) E1 fendmeno de la brujeria en Europa.
7) La demonologia, la licantropia y el vampirismo.
8) Espiritismo.
1] .- ADIVINACION.

Ha quedado definida. Es una actividad muy antigua y presenta for
mas universales. Cada cultura tiene sus propios sistemas, porque se
desprenden de las tradiciones y del medio ambiente geogréifico, aunque
son muy susceptibles de sincretizarse.

La inseguridad es el principal generador de la necesidad de pre
decir el futuro, conocer el presente y penetrar en los sucesos del -
pasado. Esta actividad se ha mantenido vigente a través de la histo
ria en todas partes.

El adivino, al igual que el sham&n, casi siempre proyecta una -
personalidad psicoldgicamente patoldgica, tiene facilidad para lo---
grar hipnosis y el éxtasis y en las mancias religiosas u ordalias sue
le usar drogas que producen alucinaciones, visiones y estados altera
dos de la conciencia; hay un traductor de sus palabras incoherentes,
gestos y convulsiones, por lo regular, desde la antigtiedad, V. gr.
el Orédculo de Delfos.

Para la adivinacidn, como para cada aspecto de la magia, se tie
nen ritos de propiciacidn, parafernalia y preparacién de ambientes -
impresionantes, con objeto de lograr la sugestidén adecuada.

La cantidad de procedimientos adivinatorios es enorme. En el -
cuadro No. 6 se ha hecho una clasificacidn, como todas arbitraria, -
pero que tiene la ventaja de presentar una buena parte de las técni-
cas conocidas hasta las civilizaciones contempordneas. Se dividid -
segin se manejen; cosas o fendmenos naturales y objetos o técnicas -
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‘Al observarlo, por la gran variedad de formas, nos da--

ulturales. . . : .
" adivinacién en la historia y su -

mos cuenta de la profundidad de la Ly e
universalidad geogréfica. La conclusion antropoldégica a que llega--

mos es que los hombres de todos los tiemgosf han temido al futuro Y
pretendido conocerlo por sin nimero de tecnicas. .(En el vocabulario
final se encuentran las definiciones de cada término).

Actualmente se averigua si en realidad hay individuos capaces -
de percibir pensamientos ajenos al suyo o sucesos lejanos. A nada -
definitivo se ha llegado, a pesar de las divisas gastadas y de los -
muchos cientificos dedicados a probarlo. Los resultados del estudio
de la clarividencia son insuficientes para probar las capacidades --
personales fuera de lo normal.

2) .- CIENCIAS OCULTAS.

A "groso modo" podemos entenderlas como las magias que usan, --
parcialmente, pasos de la metodologia cientifica, como la observacidn
y la experimentacidn. "Tal es el caso de la astrologia y la alquimia,
que en el estudio del cosmos y de los elementos que lo componen, lle
van su conocimiento a los universales" (1). Para nosotros esta pos-
tura, aunque resulta un tanto falsa, nos adherimos a ella agregando
la curanderia, la que igual que la medicina, se basdé en el conocimien
to y uso de plantas, minerales y animales para conseguir la salud --
humana con cierta seguridad.

Nuestra definicidn seria: ciencias ocultas son aquellas que, na
ciendo o no de la magia, pero nutriéndose en el esoterismo, tienen -
una parte de metodologia cientifica. Las tres mds significativas --
son las anteriormente citadas, considerando a esta uUltima como medi-
cina magica.

a) Curanderia o Medicina Magica.

Curarse es algo instintivo y lo vemos en las actividades anima-
les para aliviarse alguna molestia, como lamerse o rascarse. Enten-
démosla en los pueblos civilizados como el cuerpo de conocimientos -
empiricos y a veces experimentales, para eliminar los males bioldgi-
cos y mentales, mantener la vida y reproducirse sin problemas, que -
se basa en la magia pero tiende a sincretizarse con la medicina cien
tifica. -

Evoluciona con el hombre mismo, teniendo hasta la fecha manifes
taciones primarias, V. gr. el ayuno como defensa digestiva, el des--
canso para recuperar las fuerzas, la limpieza de las heridas con sa-
liva y el desuso de los miembros lastimados para la recuperacidn de
los tejidos. "La historia de la medicina es la historia de las reac
ciones humanas ante todas las amenazas contra la salud del hombre",
dice Castiglioni (2).

(1) Castiglioni, 1972, P4g. 108.
(2) Castiglioni, 1944, Pag. 276.
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Las formas de curanderia estdn en proporcidén directa con los sa
tisfactores que ofrece la naturaleza; un medio ambiente prodlgo desa
rrollard la herbolaria; mientras que uno desértico abundard en magia
simpatética.

Las ideas sobre la etiologia de las enfermedades y las terapias
de respuesta, se desprenden tanto de los patrones culturales de cada
sociedad, como del avance de la ciencia y de la técnica. Facilmente
se reciben préstamos de grupos cercanos o conquistadores, pero difi-
cilmente se pierde la filosofia tradicional ain en plena civiliza- -
cidén: Kiev (3) nos convence de que la medicina aplicada al norteameri
cano de origen mexicano debe ser diferente al de origen europeo, por
14 tradicién de cada uno.

La medicina y la curanderia se separan relativamente temprano en
la historia, pero permanecen con tan fuertes ligas que a veces no nos
permiten distinguirlas claramente, sobre todo si se trata de enferme
dades psicosomdticas, o si la curanderla usa farmacia cientifica.

La curanderia y la medicina hacen uso de farmacia. y herbolaria,
pero cada una produce y utiliza los medicamentos en formas diferentes
porque se basan en filosofias discrepantes. La medicina cientifica
es resultado del desarrollo de métodos rigurosos, hijos del siglo -
XVIII.

Un poco de Historia.

La lucha contra la charlataneria y los malos médicos es tempra-
na, ya que se les hacia pagar "ojo por ojo y diente por diente" (4).
En Egipto, sabemos que esta actividad era inicidtica y monopolizada
por el sacerdocio. La antigiedad nos did casos frecuentes de médi--
cos deificados, como Thoth, Imhotep y Esculapio, se avanzdé mucho en
anatomia y cirugia, lo que se perdid en épocas posteriores, cuando -
el cristianismo prohibid la diseccidén. Al final de la Edad Media, -
los arabes devolvieron a Europa los conocimientos que de Grecia y Ro
ma habian adqulrldo pero sumaron las experiencias médicas logradas
durante su expansidén por el extremo oriental de Asia, en especial de
la India, de donde llevaron una fascinante farmacopea herbolaria.

Las viejisimas teorias humorales, que variaban de cultura en --
cultura, fueron sistematizadas por Galeno, y sus fundamentos tedri--
cos se mantuvieron casi hasta nuestros dias. Este considerd al orga
nismo humano formado por la sangre, la flema, la bilis y la bilis ne

gra, que son llamados "humores", y los 1dent1f1co con los elementos
naturales como sigue:

Fuego =bilis amarilla, higado, caliente y seco.
caracter colerico o humor bilioso.

(3) Kiev, 1972, Pag. 32.
(4) Codlgo de Hammurabl, siglo XVIII A. de J.C.
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Tierra = bilis negra, bazo. Caliente y humedo.
cardcter melancdélico o humor vitreo.

Agua = flema, cerebro, himedo y frio.
cardcter o humor flematico.

Sangre y corazdén. Frio Y seco.
caridcter o Humor sanguineo.

Aire

Segin la enfermedad y el humor del paciente, recetaba el remedio
caliente o frio, procurando equilibrar, para lo cual el reino vegetal,
animal y algunos minerales se dividieron en calientes y frios. Estos
principios, con variantes, alin los seguirmos viendo funcionar en mu-
chas medicinas tradicionales y curanderias, como los contrastes - --
Yin-Yang de la medicina tradicional china, que necesitan estar equi-
librados y para ello se estimulan los puntos adecuados en la acupun-
tura.

Aun hoy, médicos muy serios son partidarios de darle un poco de
misterio a la curacidn, tanto para casos 951cosomat1cos como para in
curables, con objeto de superar el estado de &nimo de los pacientes.

Causas y Diagndstico (ver cuadros Nos. 7y 8 y vo
cabulario al final).

Las causas de las enfermedades son de la subjet1v1dad del curan
dero. Prevalecen las ideas de culpar a la alteracidén de los humores,
a las fuerzas sobrenaturales (como los espiritus posesivos, el "aOJi
miento", la envidia o la fatalidad y las afecciones morales (como la
pena de saberse impuro o padecer un amor no correspondido).

Las técnicas de diagndstico del curandero son su intuicidn o co
nocimiento del enfermo si lo tiene, el manipuleo, la concentracidn -
mental, la técnica shamanistica del éxtasis, algunas formas manticas
y la revelacidn por espiritus, principalmente.

Las medicinas pseudo-cientificas, son ejercidas por sujetos que
han hecho estudios serios,; pero que rodean de misterio y fdérmulas
magicas sus trabajos, sus técnicas de diagndstico favoritas fueron -
el tacto, el interrogatorio, y los conocimientos tradicionales empi-
ricos.
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CUADRO No. 7.

1
PR S R MR

EXCRWEYY 7o S SN PO AP o BT T SA LT B

viento, lo frio y lo caliente, desequilibfiomhg
O | NATURALES ‘moral, fendmenos naturales, venenos (piquetes -
= mordeduras y &ubstancias’téxicas dhgeridas);, trauma
u tismo.
I
2 n
H .
7 . .
§ - ; Seres sobrenaturales,,penetra
H.C i Lo .cidn, de, obJetos hechlzamlen-
A | SOBRENATURALES, | to, maldicidn, :"aojamiento",
5 - " |+ envidia, impureza, .fatalidad
0 . y pecado
s CULTURALES. ¢ BT . . R -.A[ > i . i Lol
(AT T ] pre51ones soc1ales, amqr o -
SOCIALES . | correspondido.
'CU‘A‘D"'RO No. 8
o ’revelac1on onlrismo presaglo agueros
| MAGICO espirltlsmo horoscopo procedlmlentos -
g | ménticos, éxtasis, drogas, profecia.
Z
8‘ . ' tacto, 1nterrogator10 conoc1m1ento del
13 | PSEUDO-CIENTIFICO ~ enfermo 'obserVac1on de " casos 51m11ares
9 (emplrlsmo)

Terapias.

A las terapias nos conviene d1V1d;11as en tres grandes ramas: las
usadas para la curanderia o medlclna maglca las pseudo-clentlflcas
y las sincréticas. Las prlmeras se caracterlzan por su profundo sen
tido tradicionalista, esoterismo, empirismo y falta de loglca. Care-
cen de todo prop051to experlmental Son secretas, 1n1c1at1cas se -
pasan de padres a hijos o de generacidn a generac1on. Pretenden la
recuperacidén de la salud méntal y blologlca S$u ‘mantenimiento, la -

adecuacidn para la reprdducc1on humana y la prevencibn de la veJez o
rejuvenecimiento.

Las terapias pseudo-cientificas se diferencian de las migicas en
que tienen un cierto dgrado de experimentac1on' en algunos casos se -

confunden con terapias cientificas y sdlo se seéparan por un trasfon
do esotérico que no pierden.

Prondsticos (5)

En cuanto a los prondsticos, tanto los mdgicos como los pseudo--

(5) Barba, 1983. Pigs. 57 a 68.
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—cientificos.son por lo regular optimistas porque su finalidad es no
perder al cliente y cuentan con todo el apoyo psicoldégico del indi-

viduo.
b) Astrologia.

Es el tratado o conocimiento de los astros. No dudamos que se ha
ya inventado desde la prehlstorla. La astrologia y la astronomia fue
ron producto de un solo parto, sdlo que la primera 31empre se ha man
tenido envuelta en velos esotéricos y la segunda se dedicd a resol-—
ver problemas concretos, reales; cuando se separaron fue en forma de
finitiva. La necesidad de un calendario que diera seguridad a la --
agrlcultura y de llevar el cémputo del tiempo en la reproduccidn ani
mal, fué la base del desarrollo de la astronomia, pero el hecho de -
no tener respuestas a las incdgnitas que planteaba el cosmos, condu-
jo al hombre a rodear de obscurantismo el cielo.Gastdn Bachelard (6)
dice: "el zodiaco es el Test Roschach de la humanidad infante".

Desde hace 5 000 afios, la astronomla trata de contestar a la pre
gunta humana -"iQué me rodea y que parte soy de ello?", basdndose -
en la observacidn. La astrologia trata de contestar a la cuestidn -

-"¢Qué me depara el destino?", tratando de encontrar prondsticos en
las estrellas, proyectando las creencias y mitos de cada pueblo.

Tanto en Mesopotamia como en Egipto se tienen datos de observa--
ciones astrondmicas serias desde el tercer milenio A.de J.C., pero
mezcladas intimamente con la mitologia y la magia. En Mesopotamia -
el sustantivo que se empled para rey y sabio fue "mago" y posterior-
mente el sindnimo de astrdlogo fué "caldeo" (7). En la actualidad -
es una de las manifestaciones de la magia que cuenta con mas simpa--
tias, en la que se gasta con mayor largueza y que ha logrado reunir
verdaderas masas de "especialistas".

Se caracteriza porque a los cuerpos celestes les da personalidad
y propiedades acordes a la idiosincracia del pueblo que nos estudia.
En Mesopotamia el Sol cobré la maxima importancia, mientras que en
Eglpto fué Sirio, porque anunciaba las inundaciones del Nilo que per
mitian la producc1on agricola (del 22 de julio al 23 de agosto).

Entre los mesopotémicos el hordscopo se formd primeroc como el --
conjunto de técnicas manticas que, tomando en cuenta los astros que
"regian" en el momento de un nacimiento, indicaban las cualidades vy
defectos que caracterizarian al individuo sus posibilidades y limi
taciones, enfermedades que le aquejarian y algunas otras pecullarlda
des. Desde el siglo 50 A.de J C., se basaba en el "signo" o astro -
regente. Como su sistema numérico era sexagesimal, podemos creer --
que desde entonces fueron doce, pero no lo sabemos con certeza, ni -
cuales fueron. Estamos autorizados a suponer que el esquema bdsico
no era el mismo que conocemos y que fué modificdndose por ellos y --
otros pueblos que lo adoptaron.

(6) en Gauquelin, s/f. Pag. 41
(7) Labat. 1957, Pags. 78 a 137.
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El zodiaco es la zona celeste que se interpreta y es un trazo --
de la geometria griega, 8 grados a ambos lados de la ecliptica (16 -
grados en total), en la que se desplazan los planetas. Fué dividido
en 12 partes de 30 grados y a cada una se le asigndé un planeta como
regente y un signo o figura que se imagindé de las constelaciones ob-
servables desde esas latitudes. Dichas figuras proyectaron las in--
quietudes econdmicas e intelectuales de la antigiedad.

El 21 de marzo el Sol pasa por el punto donde la ecliptica corta
al ecuador celeste, marcando el equinoccio de primavera. En esa fe-
cha empieza el primer signo del Zodiaco a desarrollar su influencia,
seguido de los demds en el siguiente orden, (Cuadro No. 9).

CUADRO No. 9

FIGURA ZODIACAL DURACION.

ARIES - (carnero) Marzo 21 a abril 19
TAURO - (toro) Abril 20 a mayo 20
GEMINIS - (gemelos) Mayo 21 a junio 21
CANCER - (cangrejo) Junio 22 a julio 22
LEO - (ledn) Julio 23 a agosto 22
VIRGO - (madre virgen) Agosto 23 a sep. 22
LIBRA - (balanza) Sep. 23 a oct. 23
ESCORPIO - (escorpiédn) Octubre 24 a nov. 21
SAGITARIO - (centauro flechador) Nov. 22 a dic. 21

antes toro alado?

CAPRICORNIO - (macho cabrio) Dic. 22 a enero 19
ACUARIO - (aguador) Enero 20 a feb. 18
PICIS - (peces) Febrero 19 a marzo 20 ( 8)

A la figura zodiacal se le afiadieron el significado y la esfera
de influencia, para un sin fin de especulaciones, tempranas y tar- -
dias, pudiéndose decir que cada astrdlogo ha tenido una explicacidén
propia para cada signo.

Recordemos que en la antigliedad, el sistema planetario se enten-
dia en forma geocéntrica y sdélo se conocian Mercurio, Venus, Marte,
Jipiter y Saturno, los que sumados al Sol y la Luna, que también se
veia como planetas, daban un total de siete regentes. Sus figuras
fueron recias personalidades mitdlogicas y destacaron en el pantedn
grecolatino (fenémeno que se ha llamado catasterismo). Se les dedi-
cé un dia de cada semana, siendo el domingo para el Sol, lunes para
la Luna, martes para Marte, miércoles para Mercurio, jueves para Ju
piter, viernes para Venus, y sdbado para Saturno. El cristianismo -
cambidé un dia pagano para dedicarlo a la adoracidn del Creador al que
sincretizdé con el Sol, llamdndolo domingo (de ddémine, sefior).

18] Cuadro tomado de la ‘Encyclopaedia Britandica,”1961. London.
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La astrologia corridé con una maravillosa suerte en las sociedades
de la antigiiedad y del medievo; las escuelas filoséficas nacian y mo
rian, pero a ella la enriquecieron. Adquirié el significado de las
piedras preciosas con el gnosticismo, de los numeros con las corrien
tes pitagdricas, de los humores y tipologia humana con las teorias -
galénicas, de los elementos con la curanderia oriental, de las pro--
piedades de las cosas de la naturaleza y en especial los metales con
la alquimia y aumentd la gama de prondsticos con la Cabala. El Rena-
cimiento la regresd a los palacios reales, pudiendo decirse que por
ejercer la profesidén de astrdlogos, la Santa Inquisicidn no puso ma-
yor empefio en afectar a nadie.

Como nacid y se nutrié en un complejo geocéntrico, su declinacidn
comenzd con Copérnico, aunque él creia en el significado de los cie-
los. Se mantuvo en franco declive desde el XVIII hasta el primer ter
cio del XX, cuando la rescatd la burguesia, que paradéjicamente, al
mismo tiempo que demostraba la carencia de sus fundamentos cientifi-
cos, la ponia de moda provocando actitudes de aceptacidn o rechazo
contrastados que la mencionan como "simple sello" (9) o ‘"gran dama
temporalmente prostituida" (10).

La astrologia mesopotdmica sdélo pretendia predecir las posibili-
dades del futuro de un recién nacido, en lo que hacemos hincapié --
porque sus pretenciones actuales son muy ambiciosas y abarcan temas
absurdos, como: flor que le corresponde, color, piedra, dia bueno o
malo de la semana, etc. lo que refleja el sincretismo con muchas man
cias a lo largo del tiempo. -

c) Alguimia.

Es el arte de la transmutacidén de la materia; concretamente se -
refiere a los intentos de convertir a los metales en oro; sus antece-
dentes formales estan en la antiguedad y los conoceremos a través de
diferentes ensayos griegos. Mesopotamia tiene metalurgia desde el -
sexto milenio A. de J.C. y la alquimia presenta ahi sus primeras ma-
nifestaciones.

Eliade (11), observando a los grupos "primitivos" con metalur--
gia, intenta reconstruir la historia de la alquimia. Hace notar que
toda su tecnologia se concilia con formas e ideas de la reproduccidn:
matraces, hornos, alambiques, embudos y goteros, amén de otros uten-
silios, que parecen drganos genitales o huevos. Nos describe también
el gran recogimiento que acompafia a la construccién de hornos, cuya

(9) Jung C. "La astrologia no pretende mas que darle al hombre las -
cualidades del afio y de la estacidén que nos vieron nacer, al igual
que sucede con los vinos". 1952. Pag. 36.

(10)Bretdén André. Entrevista de radiodifusidn, cit. en Gauquelin, s/f
Pag. 163,

(L1)Eliade, 1974, Pédgs. 34 a 41.
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inauguracidn requiere la abstinencia sexual, el ayuno y hasta el sa-
crificio de sangre, para darle fuerza y vitalidad a la tecnologia --
inerte. Herreros y metalurgistas se organlzan en castas, pasandose

los secretos de padres a hijos, como sucedid con los espec1allstas -
de la antigliedad. Forman sociedades secretas iniciidticas, con un --
cuerpo adecuado de conocimientos tedricos y préacticos que se rodean
de espterismo. Son econdmicamente indispensables al grupo, por lo -
que gozan de privilegios que pierden en el momento en que su ciencia
oculta se hace accesible y popular.

/

J Cobre, bronce y hierro tienen mucha importancia, pero siempre
el oro y la plata son los mds estimados, principalmente el primero,
el "rey de los metales", el perfecto, el que ha logrado la mejor - -
" "coccidén" en las entrafias de la tierra. En general se asocia con -
el Sol, vida, dioses, animales fuertes como el ledén, reyes, pureza,
madurez y todo lo que da idea de "non plus ultra". Esto se debe a -
que es raro e inmutable, noble en el trabajo Yy altamente ornamental;
por esas razones, desde la constitucién de los primeros Estados se -
tomé como respaldo econdémico.

Eliade (12) también nos habla de los hombres conectados con el
fuego, cuyas actividades, supuestamente muy altas, requieren pureza
para su desempefio, por lo que herreros, alfareros, shamanes y alqui-
mistas realizan constantes practicas de purificacién.

La mitologia metalirgica europea nos cuenta de la gran influen-
cia que ejercen los astros sobre los diferentes metales y asocia al
Sol con el oro, a la Luna con la plata, a Mercurio con el mercurio,-
a Venus con el cobre y a Marte con el hierro. Estas ideas se mezcla
ron con la astrologia y la curanderia, formando ricos manojos de le-
yendas.

Partiendo del supuesto de que el fuego es el Sol y éste el oro,
lo ,que el Sol madura también lo puede hacer el fuego: asi, la madura
cidén de los metales tiene una solucidén s1mple° se toman dlrectamente
de la tierra y se meten al horno que hard las veces de Tierra y Sol.
Pero como lo dnico que se consigue con el fuego son cenizas, se ha -
buscado desde la época helenistica un agente especifico, la "piedra
filosofal" (la "sal de los filésofos", un objeto sacro o una férmu-
la verbal) que sirva para lograr el cambio de los metales en oro. La
bisqueda de esta piedra o férmula se llamé la "gran cbra" u "dpera -
magna".

Las bases tedricas fueron los estudios de la antigliedad: los ato
mistas, desde el siglo VII A. de J.C., plantearon la hipdtesis de --
que la estructura del mundo se desarrolld sobre la materia prima; «--
después, Tales de Mileto cita como los origenes al agua, Anaximenes
al aire, Heréiclito al fuego, Anaximandro al infinito y mé&s tarde Pi-

¥34oras al nidmero bésico.
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Desde la época helenistica, el azufre y el mercurio fueron los
pilares de la "gran obra" por su comportamiento en el horno, la faci
lidad para cambiar el color, tefiir y regresar a su estado original.

La bisqueda de la "sal de los sabios" se involucrd con todas --
las filosofias que se produjeron en el Viejo Mundo, desde los prime-
ros siglos A. de J.C. hasta las épocas modernas, no importando que -
decayeran o desaparecieran. Las corrientes pitagdricas despertaron
el interés por 1la significacién numérica y la armonia de los soni--
dos; la astrologia puso el determinismo de los cielos; las religio--
nes orientales hicieron sentir la necesidad de lograr la pureza a --
través del sufrimiento, lo que se proyecto a los metales como si tu-
vieran sensibilidad; la cdbala orlento hacia la localizacidn de las
palabras adecuadas a la obra, y asi sucesivamente, presentandose siem
pre como el compendio de la sabiduria secreta.

En los primeros siglos de nuestra era, ya se tenian conceptos -
de principios, elementos y cualidades para la materia existente, que
variaron segin los autores, quedando desde entonces, aunque posterior
mente corregidos por Paracelso, como sigue:

CUADRDO No. 10.

t . i1 s
AZUFRE TIERRA.- visible, estado sdlido.

Principio fijo FUEGO.- oculto, estado sutil.

MATERIA

Primera, ﬁnicijAL {?UINTAESENCIA.- Estado comparable -

e indestructi al éter de los £ildé

ble. sofos.
ERCURIO AGUA.- visible, estado liquido.
rincipio AIRE.- oculto, estado gaseoso.
olatil.

con esos conceptos, mas la experiencia practica de la metalurgia, --
mas los conocimientos astroldgicos y alguna que otra condicién secun
daria como una moral intachable para no contaminar los elementos, se
pretendid consequir la transmutacidn.

Las palabras "filosofal", "de los fildsofos", o "de sabios", se
utilizaron para seflalar abstractos ideales o aleaciones, diferencidn
dose de ese modo de los metales y metaloides reales, como fué el ca-
so del "mercurio filosofal", del "agua de los sabios" y otros més.
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Muy pocos fueron los ,reyes que no estimularon los trabajos al--
quimistas, porque era la dnica pOSlbllldad de 1lenar las arcas rea--
les a bajo precio. Hacia el .Renacimiento, en casi todos los pala- -
cios y casas burguesas ricas se contaba con un laboratorio destinado
a conseqguir la piedra filosofal. Los propios reyes, Papas, grandes
consejeros y nobles de alta alcurnia, se dedicaban afanosamente a la
"dpera magna". La alquimia. fué una profesion liberal, mds o menos -
dentro del concepto que de ello tenemos, pudiendo trabajar en ella -
los que querian y poseian medios econémicos apareciendo los alqui--
mistas de primera y de segunda clase, llamados "maestros" y "soplado
res" respectivamente. Hacia el 81glo XVIII esta situacidén habia lle
vado a no pocos al desprestigio, la desesperacidn o el suicidio.

Desde la Edad Media funciondé una férmula nada precisa, aceptada
idealmente por todos: SOLVE ET COAGULA. Significaba que habia que -
disolver la materia fijada y reagruparla en un nuevo ordenamiento o
coagulacidn, cuantas veces como fuera, necesario, hasta conseguir la
materia perfecta (13). Los pasos para reallzarla fueron tantes y en
orden tan variado, como los tedricos que trabaJaron en ello, veamos
algunos: Lambsprlnck- "putrefacc1on mortificacidn, alblflcacién im
pregnacidn, precipitacidn o sublimacidn, redlsoluc1on coagulac1on
tintura y tintura de los fildsofos". (14).

Roger Bacon: "pulverizacién cristalizacién reduccidén, sublima
cidén, muerte, fermentacidn, separacidn del esplrltu para resaltar la
v1rtud y destllac10n del res1duo seco, al.mismo tiempo que destila--
cidén del aceite y exaltacidn del agua; ésto daba el elixir, la per--
fecta maravilla que se disuelve en su propia agua y que apllcado a -
los metales podia conseguir su pureza“ (15)

De Guerin-Ricard (16) cita: "la purga, sublimacidn, separaciédn,
conjuncidén, multiplicacidén y fermentacion" sin mencionar al autor.

El léxico es de un rebuscado tal, que los especialistas. no po--
dian entender a sus colegas porque se;tra;aba de obscurecer las ex--
per1enc1as y mantenerlas en secreto. Los .términos. "chamuscado", "in
cineracién" y ‘"muerte": o bien "cristalizacidn vy salldlflcac1on"
parecen referirse a lo mismo, pero son etapas a las que se llega -
en forma distinta segun cada autor. A los vapores, humos, y gases --
que se desprendian de la coccidn, se les 1lamé "esplrltu del metal"
o "alma" y el paso fué la “sublimac1qn o separacidn del espiritun

Ya en la Edad Media se comparaba el sufrimiento de los metales
en el horno con el que Cristo padecid en el Via Crucis y gracias al
cual se purificé de tal manera que resucitd lleno de glorla para 31-
tuarse a la diestra del Todopoderoso para la eternldad Esto sugi-
rié el abuso del calor para hacer sufrir el metal, que, al ser conver
tido en cenizas negras fué identificado con la muerte y ‘con el cuer-
vo por el color de sus plumas.

(13) Masson, 1975, Pag. 191.

(14) op. CltYen Ranque 1974, Pags. 141 a 175.
(15) Gerardin, 1975, Pag. 132 - 133,

(16) De Guerin-Ricard 1967, Pag. 168.
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La escritura era elitista y desconocida por el pueblo, de modo
que para que éste comprendiera sin leer, la alquimia se proyectd en
el arte y se manifestd en los lugares a donde la gente acudia, como
las catedrales (17), donde los vitrales y ornamentos de piedra se car
garon de simbolismos: la pureza como pajaro blanco; la calcinacidn
como cuervo: la gran obra era el ledén coronado; el dragén fué la ma-
teria prima con sus principales elementos, el azufre y el mercurio;
el huevo, el todo; la serpiente que se muerde la cola se llamé "uro-
boros" y fué el caos; la serpiente retorcida, el infinito; la resu--
rreccidén, el ave fénix, y asi sucesivamente. Las figuras compues--
tas abundaron, como la de los elementos para la obra que forman el -
rey y la reina en una sola persona (azufre y mercurio) parado sobre
el dragdén (tierra) y rodeado de soles (particulas de oro) y lunas --
(plata) y otros elementos decorativos. Las alegorias representando
los pasos metodoldgicos fueron numerosos y mostraron una refinada --
imaginacidén en el XVI y el XVII.

Los colores tuvieron su parte en el simbolismo, habiendo uno pa
ra cada metal, uno para cada paso de la obra y hasta uno para cada -
figura que representaba aleaciones o reacciones, como el ledn verde
que era el 6xido de plomo guemado o el dragdén negro, plomo piroféri
co (18).

La Tabla Esmeraldina, supuestamente encontrada en la gran pira-
mide de Egipto, en las propias manos de Hermes Trismegisto, (dios del
obscurantismo, tres veces grande porque dominaba todas las sabidurias)
por un caballero que casualmente se llamaba Christian Rosenkrantz, -
contenia los mis abstractos y concentrados conocimientos alquimicos,
planteados en un lenguaje totalmente esotérico. Esto fué hacia el -
siglo XVII y forma parte de la mitologia rosa-cruciana, para la que
los simbolos fueron la cruz, la corona de rosas y el pellcano que em
polla, pero que es devorado por los polluelos. La sentencia mas im-
portante de este documento es la primera que dice: "Es verdad, cier
to y fuera de toda duda, que lo que estd arriba prov1ene de lo que -
esta abajo, y lo que esta abajo proviene de lo que ésta arriba. To-
das las maravillas provienen de la unidad de todas las cosas inheren
tes al Uno, a través de un proceso unico"....

Ello quiere interpretarse como si la alquimia ya manejara prin-
cipios modernos tan avanzados como que la materia es energia y ésta
el componente del universo, por lo que todas las cosas se igualan ya
que tienen un origen unico. Pero de esa literatura tan metafdrica -
puede desprenderse lo que se quiera.

La alquimia no consiguié la piedra filosofal, pero con los avan
ces de los laboratorios se tratd de conseqguir los satisfactores magl
cos para los problemas fundamentales del hombre; se planted la elabo
racién del andrégino que develaba el misterio de la vida bioldgica;—
la liberacidn del alma, que se podia vender, como Fausto; el agua de
la eterna juventud; la panacea, que aseguraba la salud; ungiientos ma
ravillosos; la invisibilidad; las botas de las siete leguas' el an--
ti-veneno por excelencia que se llamé "triaca", y mil cosas mas.

(17) Fulcanelli, 1972, a lo largo de la obra.
(18) Gerardin, 1975, P&ag. 85.
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En el XVIII comenzd el desprestlglo de la alquimia y el auge “de
la quimica que trabaja sobre lo que la floreciente burgue51a necesi-
taba, el conocimiento de la materia para su transformacidén lndustrlal
La transmutacidn aurifera 1nmorta11zo muchos nombres, pero fue una
utopia que sucumbid ante la realidad de las ciencias experlmentales.
Numerosos autores representan su fin y los principios de la fisica -
y la quimica modernas, como Della Porta, Boyle, Newton, Buffon o = -
Lavossier.

Hemos llegado a un tiempo tan cercano a nosotros, porque en el
XVII fué una "ciencia" vigorosa que motivé con fuerza la mente de --
los intelectuales europeos de la época, los que lo reflejaron en Ame
rica, aunque en un grado secundarlo. La astrologia y la alqulmla en
Amerlca reclamaron canongias de ciencia hasta momentos cercanos a ‘la
Independenc1a.

3.) NUMEROLOGIA.

Para entenderla no debemos perder de vista que toda cifra, can
tidad o nimero es una invencidn humana para relacionarse con_el unl-
verso que lo rodea, que no tienen vida propia, que son 51mbolos arb1
trarios, parte del lenguaje del hombre para entenderse con sus seme-
jantes y depende del avance de cada cultura el que manejan enteros
decimales, fracciones, conjuntos, cero o vigesimales.

Para definirla nos encontramos con el problema de una dualldad
de oplnlones- los cientificos la ven .como derivado de las teorias p1
tagdéricas, basicamente esoterlcas y los obscurantistas que la consi-
deran una de las mancias mads interesantes. En ambos casos es impor-
tante para la magia. '

Algo de lo mas necesario para la vida humana han sido las medi-
das para precisar tlempo distancia, cantidad, volumen, fracc1ones
infinito, o ausencia. En la actualldad, las ciencias exactas maneJan
tantas teorias y medidas, que sélo los especialistas pueden entender
se entre si.

Los hombres "primitivos" miden con lo que no varla mucho y no -
pueden perder, como las partes de su cuerpo: el grueso del pulgar, -
la mano o los brazos abiertos, los pies y el largo de los pasos: pa-
ra hacer las operaciones elementales usan los dedos, pintan rayas, -
hacen nudos o clavan varas en el piso. Esto nos autorlza a pensar
que los hombres de la prehistoria tuvieron sistemas de calculo simi-
lares.

Con 1la invencién de la escritura, las medidas, también se repre
sentaron. Los numeros que se relac10naban con la satlsfacc1on de --
las necesidades fueron universalmente sagrados, como el 4 que son las
estaciones del afo, los puntos cardinales, las fases de la Luna; el
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5 que son los dedos de la mano; las dos manos dieron la idea del to-
tal en algunas culturas y en otras 20, la suma de todos los dedos del
cuerpo. Las cifras conectadas con la reproduccidén humana y animal,

asi como la calenddrica que miden las revoluciones de la Luna alrede
dor de la Tierra y de la Tierra alrededor del Sol, fueron los prlme
ros cémputos, los que se envolvieron en misterio y se proyectaron -

de inmediato en los panteones y en las mitologias: 360 + 5: 4: 7; -~
etc..

Cada pueblo ha dado a 1lps nuimeros diferente valor mdgico y cul-
tural; se les han imprimido propiedades, caracteristicas y temperamen
tos; se les han adjudicado sexo, dimensiones, color, consistencia, so
nido y forma y se les ha relacionado con deidades, cuerpos celestes,
hombres, animales, vegetales, minerales, fuerzas naturales y elemen-
tos.

Universalmente destaca la importancia de algunos porque en la -
priactica son mas udtiles, como el mencionado caso de los digitos. La
mente humana tiende a sobrestimar la unidad y a relacionarla con el
yo o con la deidad suprema cuando la ha inventado.

Al infinito lo encontramos resuelto como 400 para el sistema vi
gesimal mesoamericano, la serpiente enroscada para los alquimistas
medievales, y el 10 para los pitagdéricos. Cada sociedad busca lo mas
idiosincrdtico para darle misterio a las cifras; los pitagdricos ---
consideraron al 1, 4 y 10; los cabalistas al 3, 7y 9 con sus mil--
tiplos y submiltiplos, pensando que el uno representa a la deidad y
el 10 a sus emanaciones divinas; el cristianismo el 1, 3 y 12; los -
druidas el 6; la mitologia hindd el 1-3, 5, 7 y 12; los mesoamerica-
nos el 4, 13 y 20 con algunos miltiplos. Como no es nuestra inten--
cidén agotar estas citas, terminaremos con la aritmomancia renacentis
ta, que tomé a la Cabala y en especial sus muiltiplos 21, 27, 63 y 81,
los que sumados a su vez dan 3 6 9. Seria un tormento indtil seduir
transcribiendo el significado de cada cifra, bastenos como ejemplo -
las anteriores citas.

En el siglo VI A. de J.C. se desarrolld en Crotona, sur de Ita-
lia, el pitagorismo, corriente que llevd la significacidn de los nu-
meros a su maximo valor esotérico, porque considerdé que todo tenia -
su origen en un numero. Vida y obra de Pitigoras estdn envueltas en
la leyenda; nada hay escrito por €1 mismo, sino por sus discipulos -
(19), por lo que a estas teorias las consideramos como producto de -
una hermandad inicidtica y no como reflejo de un solo cerebro.

En el pitagorismo se siente la influencia de las filosofias pe-
dagdgicas del Cercano Oriente, la egipcia y la griega propia:la absti
nencia para la purificacidn y la vida plena; la creencia en la trans
migracidén de las almas; la importancia de la fraternidad; el estudio,
la meditacidn y el recreo al aire libre para un logro pleno y la obli-
gacidén de sobrellevar afrentas y humillaciones para probar fortaleza
y humildad.

(19) Macé y Alfonso, 1970. Pag. 11
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Los pitfagdricos eran preparados para controlar el poder, la -
economia y la ciencia de Grecia y admitieron estudiantes de sexo fe
menino que reforzaron la familia aristécrata. Tales recomendacio--
nes pueden conocerse en la "Poesia Aurea" o los "Versos de Oro" que
escribieron los que se dijeron seguidores inmediatos del maestro --
(20). Durante mds de 30 afios dominaron la educacidén de los estra--
tos directivos, al cabo de los cuales fué destruida la institucidn.

Al esoterismo le resulta importante el secreto de que rodearon
todos sus conceptos numéricos, aritméticos, geométricos, musicales
y astrondémicos. Si ciertamente avanzaron en todas esas ciencias, -
las hicieron en cambio inaccesibles para el pueblo. La fraseologia
utilizada semeja un juego de palabras, haciendo dificil de entender
lo méds elemental, porque formaba parte de los misterios que debia -
dominar el aspirante a fildésofo. La idea primordial es que lo que
tiene nombre tiene nimero y que la esencia de ambos debe coincidir
para producir la armonia del universo.

Los nimeros se dividieron en pares e impares, limitados e ili-
mitados, lo que dié el punto de partida entre la forma y la materia:
el uno es el punto, el origen, el principio;
el dos es la linea;
el tres es la superficie y
el cuatro es lo sdlido.

1l +2 + 3+ 4= 10;

o sea el "tetractis", la suma de los cuatro primeros digitos que dan
diez, el numero supremo, el total.

El uno genera todo y el dos es su opositor; los impares son uno,
Ergo los pares son sus opositores. A estas ideas se les agrega la
filosofia de los dualismos o armonia de los opuestos, 'y los,nimeros
pueden ser una u otra parte de las dualidades, los pares contrasta-
dos que desde siempre son la base de la légica y el conocimiento; de
la medida:

hombre - mujer
descanso - movimiento
luz - obscuridad
dios - demonio

etc.

Las férmulas geométricas también fueron relacionadas con con--
ceptos morales, formas sociales y deidades. Son clasicas las espe-
culaciones acerca del tridngulo. Cuadros, cubos y raices, forman -
parte fundamental de la metafisica pitagdrica.
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La misica producida por liras (cuerdas de diferente largo y
grosor), inspird y reforzé estas teorias ya que segin se alarga-
ban o engrosaban por cdlculos matemdticos, se originaban mayor -
cantidad de notas y acordes armoniosos.

La misica y la geometria motivaron a la astronomia y resol-
vieron una forma esférica para el universo, compuesto a su vez -
por otras esferas, concéntricas al fuego generador que daba el -
dia y la noche. En la primera se situaba la contratierra que --
provocaba los eclipses, en la siguiente la Tierra, en la otra el
Sol, luego la Luna, en la pendiltima los cinco planetas y en la -
dltima las estrellas fijas. Las esferas al girar debian produ--
cir misica, la que no se percibe por su perfecta armonia.

En resumen, estos fildsofos consideraron que los conocimien
tos verdaderos se obtienen sdlo a través de las matemdticas, por
que el nimero es el origen de todo; que el universo es producto
de relaciones numéricas, por lo que es ordenade v armdnico; gue
la filosofia es la pauta para la vida, y segin sea ésta =1 alma
es castigada o no, transmigrando a otros cuerpos humanos después
de la muerte.

Todo el pensamiento obscurantista de la antigiedad estuvo --
impactado porla importancia de los nimeros, nombres y formas, pero
el pitagorismo fué el corolario. En la Edad Media lasignificacidn
magica de los nimeros nutrid los fundamentos de la curanderia, --
mancias, astrologia y alquimia y fué aprovechada para las fdrmu--
las de los brujos, asi como por la Cdbala en su idea central de -
interpretacidn de las Sagradas Escrituras... Hasta aqui nos queda-

mos porque basta con ésto para entender la numerologia mesocameri-
cana.

4.- LA MAGIA EN ALGUNOS PUEBLOS DE ORIENTE.

La historia de la magia y la religidn elaborada por ‘os - --
occidentales nos deja el sabor de que ambos fendmenns tuvieron su
cuna en Oriente, idea falsa porque cada grupc humanoc tiene su es-
tructura econdmica, sobre la que se desarrollan las superestructu
ras adecuadas para su mantenimiento. -

La arqueologia nos orienta hacia nuevos ordenamientos en la
evolucién de las culturas madres. Con la actual secuencia cro-
noldgica, presentaremos algunas ideas sobre: Mesopotamia, Egipfo,
China, la India, y el shamanismo Asidtico, para dar énfasis a --
ciertos parecidos que vamos a encontrar con Mesocamérica.
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Este breve panorama de la magia de las culturas madres de Oriente,
(21) nos ayudard a entender cémo se configura el de México, ya que a --
través de los contactos antiguos impacta a los pueblos europeos que con
quistan América:; por otro lado, el nativo americano, originario de Asia

en su volumen fundamental, viene con contextos obscurantistas parecidos
a la vieja China.

Mesopotamia.

Las culturas mesopotamicas tuvieron denominadores comunes en su ma
gia, lo que nos autoriza a pensar que sus rafices partieron del paleoli-
tico, se redondearon en el neolitico y cristalizaron en Sumeria. Estuvo
profundamente unida con la ciencia, la religién y la filosofia, (22), -
como corresponde a esos horizontes homotaxiales. Sus intereses astrold-
gicos son los mas antiguos de la historia, en tanto estdn organizados -
y escritos; su postulado era que el hombre estd marcado por el cielo se
gin el momento de su nacimiento, las estrellas dominantes en ese dia re
girian toda su vida y cuando las reforzaran y opacaran otras, el 1nd1v1
duo sufriria las mismas consecuencias. Los sumerios poseyeron una re11
gidén naturalista, y la reflejaron en el Zodiaco.

Los sacerdotes controlaron la sabiduria de la época, destacando --
los cdémputos para los calendarios solar y lunar (23) y los mantuvieron
en secreto, haciendo a la ciencia inalcanzable para la masa. También --
acapararon la invencidn de la escritura y la rodearon de misterio vy se
auxiliaron de matemdticas para asegurarse de que sus predicciones astro
1l8gicas fueran correctas.

La actividad de los brujos era mas burda:elaboraban amuletos y ta-
lismanes, pretendian curar enfermedades producidas por hechiceria o - -
"mal de ojo", adivinaban por el vuelo de las aves, por su grito, por --
las entrafias de los mamiferos, interpretaban los suefios, los colores --
del cielo y la tirra (24).

Mesopotamia le did cardcter de demonio a todo lo negativo, como --
los vientos destructivos, los del Este, por ejemplo, que llamé Pazuzu, -
traia épocas malas y enfermedades. El centro de la tierra era el lu--
gar a donde iban los muertos, cuidados por demonios que no permitian el

regreso de las almas, por lo que sabemos que no creian en la reencarna-
T 4
cion.

La curanderia abundaba en exorcismos y técnicas simpatéticas. Aun-
que la medicina cientifica propiamente ya era considerable, las enferme

dades eran vistas como posesiones de malos espiritus o castlgos de dio-
ses (25).

Su mitologia se caracteriza por las formas antropo-zoomorfas para
las deidades y fue cambiandolas a medida que se mezclaron con otros pue

(21) Todo este capitulo estd mas amplio en Barba, 1980.
(22) Garelli, 1973, Pags. 30 a 50.

(23) Labat, 1957, Pag. 127.

(24) Hooke, 1962, Pags. 80 a 94.

(25) Labat, 1957, Pigs. 89 a 103.
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ta.Los textos sagrados mas gntiquos
ad: los escritos sobre heghlcerla y
la biblioteca de Assurbanipal.

blos hasta llegar al abstracto se@i
tienen la bisqueda de l? ipmortalld
curanderia mdgica son miltiples en

Egipto.

Por mucho tiempo se creyé que las riberas del~Nilo eran la cuna --
de la civilizacidn, lo que se corrigié hacia los anos veintes, con las
investigaciones en Ur. Sus culturas nativas d}eron la base de una rica
tradicidén propia, en la que, como todas las prlmeyas.a}tgs culturas, la
magia, la religidén y la ciencia formaron un todo indivisible.

Para algunos especialistas en religiones, el rio Nilof que permi--
tia con periodicidad el brote de la vida, insplrg la idea -
de la resurreccidén del alma después de la vida carnal, y creo la necesl
dad de conservar el cuerpo humano para ello, desarrollando practicas de
momificacién desde épocas muy tempranas, ayudadas por la resequedad del
clima.

La dicotomia geogrdfica, muy observable, entre el rio y el desier-
to, formé gran parte de sus mitos y ritos. El Sol también al nacer ca-
da mafiana y desaparecer todas las noches, sugiriéndeles el misterio en -
torno a la vida eterna. Estos conceptos se mantuvieron cargados de obs
curantismo, sobre todo los relacionados con las practicas funerarias, -
de entre las cuales sobresale la "apertura de la boca", que representd
el regreso del alma al cuerpo momificado, (26).

Los papiros, las pinturas murales, los textos sagradosg, los escri-
tos de viajeros tempranos y las tradiciones orales, nos permiten recons
truir el acervo esotérico de este pueblo, tan grande, que influencid -
a la humanidad desde la antigiiedad, hasta nuestros dias.

Los egipcios construyeron suntuosas tumbas y rodearon a la momia -
de objetos apotropaicos, animales, muebles y joyas. Muy importantes -
fueron los vasos "candpicos", donde se guardaban las visceras de los mo
mificados, y tenian forma de dioses-receptaculo. De entre los talisma-
nes sobresalié el escarabajo, relacionado con la vida eterna, que refor
zaba sus poderes con inscripciones en su vientre.

El faradn representaba al Sol y su fuerza vivificadora (27) y era
el soporte de la sabiduria divina y humana. La clase mds cercana a €1,
los sacerdotes, recibian algunos poderes cedidos por las divinidades, -
supuestamente, y fueron adivinos y curanderos.

La medicina se estudiaba en la Casa de la Vida, que formaba parte
de los templos, lo mismo que el resto de las profesiones que estuvieron
bajo el control sacerdotal (28). En las pécimas se ve el abuso de san-
gre, excremento, saliva y leche; las palabras para curar o los nombres
de ciertos dioses protectores, se escribian en papiros, se quemaban y -

se tragaban las cenizas. También fueron populares los frascos en forma
de simbolos de salud o dioses.

(26) Yoyotte, 1973, Pigs. 16 a 18; Anthes, 1961, Pag. 55.
(27) Frankfort, 1961, Piags. 46 a 48; Wilson, 1961, Pigs. 80 a 96.
(28) Lefebre, 1957, Pag. 68.
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Los magos - tenian una preparac16n especial y pasaban por pruebas de
iniciacidn bastantes severas, después de las cuales, presumian de que -
podian hablar con los dioses. Elaboraban tallsmanes y curaban contra
hechizos; adivinaban por cristalomancia, dactilomancia, cafalomancia, -
aritmomancia, oniromancia e interpretaban las palabras incoherentes de
un joven en estado hlpnotlco en la obscuridad, frente a la llama de una
ldmpara de aceite y leian los deseos ¥ pred1cc1ones del cielo. Mas tar
de, én Alejadria, se hizo comin la prdctica del anillo oscilante (29) -
que se para en el lugar donde hay agua.

Las deidades fueron antropo-zoomorfas, por ser derivadas del tote-
mismo tan desarrollado que tuvieron. Hacia el afio 3 000 A. de J.C. - -
Thoth adquirid gran prestigio y fué separado del manejo popular para ser
monopolio del faradn y el sacerdocio. Se le considerd el corazdén que -
pienza y siente y la lengua que ordena. Aparecieron los dioses-hechice
ros como Ptah, Horus, Isis y Osiris (30).

Genios y demonios fueron poco numerosos. Los espiritus y los dio-
ses acudian al llamado de los fieles para contestar sus dudas a través
de imdgenes huecas por las que en realidad hablaban los sacerdotes. Des
de los tiempos mas remotos se tienen oraciones mdgicas que nos ayudan -
a entender su magia, y los escritos que mas nos ilustran son: los "Tex-
tos de las Pirémides", los "Textos de los Sarcdfagos", "El Libro de la
Sala Oculta" y sobre todo el "Libro de los Muertos" en donde se plan--
tea el juicio del alma después de la muerte (31).

Las ideas egipcias de creacidn son parecidas a las griegas: una --
divinidad suprema, por emanacidn, crea todo sin preocuparse en su orga-
nizacidn y un demiurgo separa el orden del caos, (32).

China.

El paleolitico no nos deja sefiales claras de esoterismo y tampoco
el mesolitico; pero desde los primeros tiempos del neolitico, hacia ---
3 000 A. de J.C. son muy abundantes, notandose sobre todo en sus costum
bres funerarias, en los menajes para la otra vida,enlacuenta de jade en
la boca del muerto para recobrar vitalidad, etc..

Las primeras aldeas nos dan magia shamanistica, abundante en hechi
zos y las bases del Tao, (Dao), con su gran cantidad de dioses y demo--
nios, delineado desde el siglo XXI A. de J.C., que se concreta en el si

glo V A. de J.C. en el “"Tao Te-King", en versos sdlo comprensibles para
iniciados.

El Tao es el conjunto de reglas de conducta que los individuos de
ben desempefiar en cada momento de su existencia segun su sexo, edad, --
clase social y rango; de modo que no hay un Tao, sino tantos como cond;
ciones sociales, (33). Se cree que un ser indeterminado y perfecto, --

(29) Shah, 1970, Pags. 35 a 49; Derchain, 1977, Pags. 184 a 188.

(30) Derchain, 1977, Pags. 169 a 177; Frankfort, 1961, Pidgs. 3 a 29; --
Breasted, 1959, Pigs. 365 a 370.

(31) Jestin, 1977, Pags. 11l4.

(32) Derchain, 1977, Pag. 127.

(33) vandier-Nicolds, 1973, PAg. 237; Kaltenmark, 1978, Pags. 268 a 305;
Creel, 1970; Rawson y Legaza, 1973; Shah, 1970, Pags. 149 a 150.
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crea por emanaciones de si, pero que nada se 1ndepend1ga g iué;izgi;a
permanece circulante;mentalmente se le alcanza por medio eS ast -
Su practica comin es el absoluto respeto a la naturaleza. e pu
concretar en un enorme tejido del que todo sale y a lo que Fodo regresa.
Lo adecuado es doblegarse a los aconteceres sin oponer’re31steg01a, --
jdentificdndose asi con la naturaleza misma, la que esta congeb}da como
el interjuego de dos energias fundamentales, esencialmente dlsﬁlntas, -
por lo que no luchan sino que se complementan. Estas son el Yin femenl
no y el Yang masculino, que deben estar en equilibrio en los organismos
y el ambiente para producir salud y paz. El primero se rep;esento con 2
lineas cortas y el segundo con una larga, y para dar dinamls@o se agre-
gé una tercera formando trigramas, los que mas tarde se dup%lcaron y se
formaron 64 hexagramas que permitieron una mayor especulacion, concre--
tdndose todas sus fdérmulas en el "I Ching", libro supremo de la filoso-
fia mantica del militarismo feudal.

Desde el neolitico, y durante la época Shang, Siglos XVI a XI A. -
de J.C., se encuentran los huesos ordculos, (34) por los regular escapu
las de mamiferos o carapachos de tortugas, donde se escribian preguntas
y se quemaban, leyendo en las craqueladuras que se producian.

La gama de mancias chinas es muy amplia, sumando a las propias --
las que se tomaron prestadas. La preparacidn de hordscopos se hizo se-
gin el animal que presidia el afioc en que se nacia; se interpretaban los
rasgos fisicos o peculiaridades:; se usaron la oniromancia, geomancia, -
hidromancia, aeromancia y la visualizacidén del tiempo como prondstico -
para los aconteceres de la vida social. La astrologia se ocupaba de --
constelaciones completas en forma semejante a América.

En el orden del universo, el numero y la cantidad fueron considera
dos indispensables, no sdlo para las mancias sino para todos los mane-
jos filoséficos y religiosos; el 5 fue la base de estas especulaciones.

En la elaboracidn de talismanes y amuletos se utilizd la palabra -
hablada y escrita.

La curanderia, muy tradicionalista hasta hoy, nos permite recons--
truir viejos tiempos. Predomina la herbolaria, los medicamentos de ti-
po simpatético-homeopdtico, como exudados de sapo, dientes de animales
feroces, fésiles, pinturas o esculturas de dioses de la salud, y las --
técnicas de la pulsacidn y la acupuntura. Al jade le supusieron pode--
res especiales, como dispensador de vitalidad y remedio para la litia--
sis renal y hepatica; con él se elaboraron valiosos talismanes para --
conseguir salud y longevidad.

El culto a los antepasados fue muy fuerte y para conservarlo in--
ventaron que un alma olvidada se convertia en demonio o "kuei" y se de-
dicaba a provocar dafio (35). Los ritos fueron obligatorios y constan--
tes; el rey hacia sacrificios para 5 generaciones antes que él, los no-
bles para 3 y el pueblo para una.

(34) Watson, 1966, Pag. 44; Cheng, 1960, Pigs. 4,11,36,37,133,145 y 186;
Li, 1957, Pags. 17,23,35 a 37,40 a 44; Chang, 1963, Pags. 6, 91, -
100, 136 hasta 167, etc. etc..

(35) Kaltenmark, 1977, Pags. 306 a 308, 319 a 321.
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El emperador era el centro del Tao, por lo que su valor era de 5,
y tuvo la responsabllidad de acercar al cielo todo lo que gobernaba. --
El iniciaba simbdlicamente las siembras y las cosechas, debia realizar
sin falla todas las ceremonias; era el asiento de los secretos de la ma
gia y adquirié identificacidén con el cielo y el Sol. Entre sus obliga--
ciones con la naturaleza estaba la de visitar las provincias del este -
en primavera, del sur en verano, del oeste en otofio y del norte en in--
vierno. Si su conducta no era adecuada o erraba losritos,los dioses --
mandaban calamidades, guerras y carencias, por las cuales debia respon-
der al pueblo (36). Tenemos la idea de que los primeros Estados mesoame

ricanos ‘daban esa importancia al personaje supremo de la politica Yy
la religidn.

El guardian: animal, hombre o ser sobrenatural encargado de custo-
diar las almas de los muertos, fue una tradicién de mucha raigambre. (37)
Desde las primeras dinastias se hicieron grandes tumbas con sacrificios
de sangre para procurar guardia y compaiifa; esclavos y animales se iban
con los amos que morian. Posteriormente disminuydé ésa costumbre y au--
mentaron las figuras de madera y de barro. Para edificios importantes,
como palacios y templos, también se ponian elefantes, caballos, perros
y hombres muertos, para que vigilasen cerca de las puertas; a veces --
grupos significativos de guerreros, con carros de guerra y armas
Todo ésto también pasd en Mesoamérica, omitiendo los elefantes.

La India.

Para entender mejor la magia, resumiremos las corrientes de su ---
pensamiento filosdfico. Sobre las creencias naturalistas, shamanistas
y totémicas de grupos nativos que ocupaban estas regiones desde el pa--
leolitico, se impusieron las de las migraciones arias con elementos de
altas culturas, venidas del centro de Asia, derivadas de Mesopotamia.

Para el siglo X A. de J.C. ya se tenian los "Vedas", que signifi-
caba "sabiduria divina". De las colecciones conocidas, las mds impor-
tantes son: el Rig Veda que organiza las oraciones; el Yahur Veda los -
sacrificios; el Sama Veda los cantos, y el Atharva Veda los "trabajos -
secretos", que es el mds interesante para este tema porque describe for
mulas de magia blanca y es la base de la iniciacién (38). Al Yahur Ve-
da se agregan dos obras teoldgicas en prosa: las Brahmanas, que se rela
cionan con los tratados Aranyaka, en donde estda la descripcidén del ritual
esotérico, y los Upanishads que buscan el significado correcto de los Ve
das, 1la clar1f1cac1on de los misterios absolutos.

Textos posteriores son las epopeyas Mahabaratha y Ramayana (39). -
También los Purana (4 0) que intentan hacer historia desde el punto de
vista de la religidn, y los Tantras, que ademds de ser un conjunto de -
recetas para alcanzar la salvacidén, son un formulario de magia negra, -
dicen cémo obtener éxito, prevenir enfermedades, hacer dafio a los enemi
gos, conseguir poderes sobrenaturales y controlar demonios.

(36) Schurmann y Schell, 1971, Pigs. 33 a 63.

(37) Cheng, 1960, Pags. 69, 70 y 71.

(38) Varenne, 1977, Pags. 348 a 360: Brown, 1961, Pigs. 281-289;Frilley,
1958, Pag. 21; Shah, 1970. Pag. 110 a 119; Renou, 1960, Pags. 5 a
15; Sen, 1961, Pags. 45 a 52; etc..

(39) Esnoul, 1978, Pag. 10; Biardeau, 1973, Pigs. 96, 104,140,205; - --
Frilley, 1958,Pag. 24 a 30, etc..
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El movimiento tdntrico fue anti- ascético y anti- tedrico y procuro
acercarse a las masas con soluciones ficiles como la brujeria, (42). -
Pretendia llegar al misterio fundamental a través de lo femenino deifi-
cado en Sakti, por lo que dominan las diosas, para las que conservan sa-
crificios de sangre hasta nuestros di{as. Los sistemas filosdéficos son
6, profundamente involucrados con las creencias religiosas que se consi
deran también "caminos de salvacidn".

Los Vedas hablan de la materia como creacién por emanaciones de -
la divinidad: los hombres salieron de diferentes partes del cuerpo de
Brahma, lo que los hace desiguales y les estd prohibido mezclarse, sepa
rdndose en castas.

El brahmanismo aceptdé las deidades de los pueblos con los que se
relaciond, y poco a poco elimind los cultos a las fuerzas naturales; en
tonces se llamd hinduismo:; sobrevivieron los principales dioses.

El guru fué indispensable en este sistema; (43) el brahman de vida
ejemplar que demostraba haber alcanzado la mdxima sabiduria y estaba ca
pacitado para dirigir la ensefianza de los jdvenes.

La magia negra se desprendid tedricamente del tantrismo y del sis-
tema yoga, abundante en ejercicios psiquicos y fisicos para conocer al
individuo en sus determinantes empiricas: la materia y las almas. Sus
técnicas: gimnasia constante, pradcticas sexuales variadas, meditacidn
profunda, comida parca y vegetariana y desarrollo de las "potencias de
la mente", (44).

La magia popular mantuvo el sabor de la organizacidn neolitica al-
deana con el animismo, shamanismo y totemismo. Las mancias principales
fueron: la interpretacidn del arroz cocido;la trayectoria de las fle-
chas; el espiritismo mediumnistico; la astrologia para predicciones muy
amplias; la geomancia; la cristalomancia y sobre todo la clarividencia
de los que alcanzaban el Tercer Ojo.

La curanderia fué prolifica en amuletos preventivos y en afrodisia
cos para cumplir el amor divino, pero fundamentalmente en técnicas men-
tales para relajar los mdsculos y controlar el dolor.

La herbolaria hindd es una de las mds importantes del mundo. Los -
Vedas dan los principios de la enfermedad aduciendo que la mandan dio--
ses vengativos que se enojan con facilidad, como Indra y Agni, por lo -
que no pueden buscarse otros caminos que la oracidn.

(40) Biardeau, 1973, Padgs. 87 a 123, 140, 154, 205.

(41) Sen, 1961, Pags. 70, 96,. 106; Renou, 1960, Piag. 31; Esnoul, 1978,
Pag. 256, etc..

(42) Jenny, 1948, Pag. 16.

(43) Masson-Oursel, 1956; Jenny, 1948.

(44) Shah, 1970, Pags. 127, 138 a 142.
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Fueron famosos algunos poderes que se dijo que alcanzaron los magos
hinddes, como la pérdida de la gravedad de las cosas, que supuestamente
eran transportadas a grandes distancias sdlo por su fuerza mental (44).

El Shamanismo Asidtico.

Aclaramos que esta parte estd informada en Eliade (45). En su mds
clara expresidn, el shamanismo se encuentra en las regiones siberianas
y del centro de Asia, con variantes se pueden ver en el Sureste de - -
Asia, Oceania, Norte y Sudamérica, Mesoamérica y con mayores cambios es
td presente en el Tibet y en China; en la Grecia antigua, la Europa ---
oriental bdrbara y la India. Africa queda en entredicho, porque en el
norte, la poblacidén musulmana acostumbra en parte buscar el éxtasis.

Debe entenderse como la "técnica arcaica del éxtasis", pero cada -
grupo la ha acondicionado a sus necesidades y agregado influencias pos-
teriores. En estado de éxtasis, el shamdn se dice "volar", para bajar
a los infiernos o subir a los cielos y comunicarse con las almas de los
descarnados o con el ser Supremo Celeste. Sus funciones principales son
curanderia, el sacerdocio cuando dirige los sacrificios comunales y la
conduccidn de los que se mueren, para acompafiarlos a sus nuevas moradas
O sea que es psicopompo.

La forma tradicional de llegar a ser shamdn es heredar la profesidn
de un antepasado, pero también se puede por vocacidn propia o por elec-

cidn del grupo, aunque entonces su personalidad es mas débil. En todos
los casos debe hacer estudios.

Caracteristicas asidticas son: el ataque epileptoide que es contro
lado por los shamanes cuando adquieren experiencia; el vigor fisico que
cultivan para poder soportar los desgastes del esfuerzo del "vuelo"; la
técnica de curar buscando el alma del enfermo en otros planos a los que
llega en estado de éxtasis y la escolta de las almas de los difuntos a
sus nuevos lares. Debemos mencionar que son considerados sabios, poe--
tas y depositarios de la tradicidn mistica del grupo.

Al llegar a Mesoamérica veremos sus propias caracteristicas que de
todos modos se parecen mucho.

5) LAS SOCIEDADES SECRETAS.

Se entiende por "sociedades secretas" a aquellos grupos que se for
man fuera del conocimiento pdiblico con prop051tos militares, pOllthOS
religiosos o criminales y que llevan implicitas actividades econdmicas
de ayuda mutua, siendo obscurantistas en su mayor parte.

Aunque es redundante decirlo, el secreto es su principal rasgo. La
pertenencia a estas agrupaciones estd fuera del alcance de la masa y --
los autores que se han preocupado del problemas insisten en que su exis
tencia y audn algunas ceremonias, puden ser del dominio general, pero sus

verdaderos propdésitos y ritos fundamentales sdélo son conocidos por los
iniciados.

(45) Eliade, M., 1960. Obra completa.
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A nuestro objetivo solamente interesan'%as que estdn sustgqtadas ;
sobre bases esotéricas, tienen una preparacion dg penosos gs;u ios ytp_
san por pruebas de iniciacidén de contenido fllosoflco-hegmetlco! tap o]
para pertenecer a la sociedad como para ascender en las jerarqulas 1nh--

ternas.

Resulta a veces dificil diferenciar a las iniciético-esotériqas de
las politicas porque suelen formarse para resolver prqblemas de justi-
cia social; para ello nos orienta Hutin: 1) en las primeras se dgscono-
ce el autor de los ritos y los simbolos y en las segundas casl siempre
se conoce. 2) la duracidn de las primeras es muy larga y en las otras
es tan corta como la solucidén al problema por el que se formaron (46).

La iniciacidn es un fendmeno comin a todas, en algunas sociedades
secretas criminales la "prueba de sangre" o el asesinato es necesaria
para el ingreso. Sélo nos ocuparemos de las que llevan en ella el sig-
nificado bdsico de la muerte a una vida de ignorancia vy tinieblas y el
renacimiento a la sabiduria y a la luz cuando se penetra en los miste--
rios que maneja la agrupacidén. Esta es una experiencia interior, impo-
sible de medir ni de comunicar; el nuevo adepto adquiere "personali---
dad", "autenticidad" dentro de la asociacidn, que nadie le puede quitar
porque se desprenden de conocimientos que ha adquirido.

Pero la prueba es ademds fisica y de formacidn psicoldgica y moral. Al
individuo se le hace sentir que estd viajando, que pasa por largas regio
nes envueltas en tinieblas, que sortea peligros que lo ponen al borde -
de la muerte y al final arriba a una regidn de vida plena y conocimien-
to, que le permite alcanzar el grado de perfeccidn que lo iguala a los
iniciados. El resto de su vida ahonda en los misterios que le han sido
puestos a su alcance para su propio mejoramiento, para el de sus coaso-
ciados y para ensefarlos a los nuevos adeptos.

El origen de estas agrupaciones se pierde en la profundidad de la
prehistoria. Personalmente entiendo mejor los inaccesibles sitios donde
el homo sapiens pintaba escenas de caza (47) en el paleolitico superior
europeoc, como emplazamiento para iniciacidn, que como “"santuarios' vya
que parecen tener el propdsito principal de llevar a iniciados y preter
dientes por tortuosos laberintos que ponnian a prueba la resistencia fi
sica y el sistema nervioso. Esto no descarta la conocida hipdtesis de
que eran sitios para la propiciacidn de la caza, con técnicas de magia

simpatético-homeopatica.

Ya hemos visto que entre los pueblos "primitivos" existen dos grarn
des clases de iniciaciones: las que deben pasar obligatoriamente los
miembros de la comunidad para alcanzar grados de "ciudadania" o "madurez"
reconocidas por todos y las especificas de las sociedades secretas. Am-
bas son dificiles, largas y a menudo crueles y tienen la idea antes se-
flalada de hacer sentir que se deja de estar en la ignorancia para alcan
zar la sabiduria. B

Describiremos breve y superficialmente algunas de las sociedades
secretas esotéricas que la humanidad ha inventado dentro de las estruc-
turas estatales, para después entender las que ha tenido México a tra--
vés de su historia.

(46) Hutin, 1961. Pag. 44.
(47) Maringer, 1962. Pag. 107.
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Desconocemos con precisidén las del Estado sumerio, pero podemos
estar seguros de que existieron y de que se rodearon de un esoterismo
astroldgico, abundante en cultos a la fertilidad, si lo deducimos de --
sus tradiciones. La importancia de sus héroes y animales fantdsticos -
contra los que luchan en los mitos, son también puntos de referencia...
...é8eria mucho atrevimiento pensar que su iniciacidn exigia la caza de
un ledn o un toro salvaje como hizo Gilgamesh en las pruebas por las --
que pasd?...

Egipto en cambio nos da datos mas seguros porque el Imperio Anti-
guo se prolonga por largc tiempo, conservando mds o menos las mismas --
formas de ocultismo. Los sacerdotes tuvieron organizaciones colegiadas
que guardaban celosamente la simbologia de las doctrinas religiosas. En
cada templo habia construcciones especiales para los cultos exotéricos
a los que podia asistir todo el pueblo, y para los esotéricos, donde
sélo podian entrar los iniciados, presididos, generalmente, por majestuc
sas representaciones de las deidades.

Las agrupaciones inicidticas mds importantes fueron las encargadas
de los ritos a Osiris, a Isis y a Thoth, siendo estas ultimas las que -
dieron origen al hermetismo helenistico y luego al renacentista. Otros
dioses también tuyieron cultos secretos, pero dé menor importancia. Los
mitos osiricos sobresalieron en la riqueza de sus leyendas y su impor-
tancia cultural porque representaron a la muerte y la resurreccidén de -
la naturaleza, a las 4 estaciones, al Sol que muere cada atardecer y re
surge potente en la siguiente madrugada, y al alma humana que regresa al
cuerpo momificado para llevar una nueva vida. Los iniciados en estos -
cultos debian experimentar la muerte y el renacimiento durante la prue-
ba. 1Isis simbolizé también a la naturaleza, siempre fecundada pero ---
siempre virgen, ademds de la fidelidad conyugal. De Thoth se habld en
el capitulo anterior.

En China conocemos primero en su historia a la sociedad secreta de
los "Cejas Rojas", campesinos que luchaban por la redistribucidn de la
tierra y que hicieron caer a la dinastia Han del Oeste en el afio 24 de
nuestra era; sus bases filosdficas eran taoistas. Después a los "Tur--
bantes Amarillos", también taoista:s, que iniciaron la caida de la di--
nastia Han del Este hacia los fines del siglo II. La historiografia chi
na abunda en citas de organizaciones taoistas, generalmente en guerras
libertarias. En 386 se hizo notable la secta secreta "Hung", que pelea
ba para aumentar el culto al Buda Amitabha, pero después se dedicd a com
batir a los invasores como los mon¢joles Yuan.

Siendo Grecia el crisol donde .;e fundieron todas la influencias
orientales y se prepararon las materias primas de la cultura occidental,
nos interesa mucho en sus manifestaciones magicas.

Sus sociedades secretas se derivaron de los misterios religiosos.
Los dioses mds importantes se relacionaban con la reproduccidn y la sabi
duria, por lo que abundaban en ritos orgidsticos; pero en cambio, algu-
nas actividades como la metalurgia y la alquimia, generaban la abstinen
cia, el recogimiento y la sobriedad (48).

(48) Ver obras de Eliade, Alleau, Hutin y Santos.
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Dionysos, Démeter y Orfeo son los mayores'inspiraQQres de goc1eda—
des secretas esotéricas. El primero era una importacion de Asia Menor,
donde tenia la categoria de dios de la fertilidad; al pasar a la culgu-
ra latina recibid el nombre de Baco. Sus ritos, manifiestamente agrico
las, se formaron desde el siglo VIII A. de J.C., constituyendo agrupa--
ciones masculinas, femeninas o mixtas, sin diferencia de clases, carac

terizdndose por las grandes orgias.

En la villa de Eleusis se festejaban los misterios de la unidn de
Démeter con Zeus, o sea de la tierra y el cielo; la ceremonia cumbre --
era la relacidn sexual del supremo sacerdote con la gran sacerdotisa. -
Tenia dos clases de misterios y por lo tanto de iniciados.

Los adoradores de Orfeo se organizaron en cofradias inicidticas. -
Creian en la transmigracidn y su preocupacidn era terminar con la reen-
carnacidn. Para lograrlo, los iniciados decian que separaban el alma -
de su cuerpo y la hacian viajar, adquirir experiencias, aprender a sor-
tear los peligros, para que al llegar a los infiernos los superara y pu
diera alcanzar las mansiones celestes.

El pitagorismo y el gnosticismo también eran socie
dades secretas inicidtico-esotéricas.

Con sus conquistas, Roma alcanzd la universalidad para Occidente
y durante los cuatro primeros siglos de nuestra era hizo de Aleiandria
la capital mundial del obscurantismo, aceptando y sincretizando .odas -
las corrientes ocultistas de los pueblos sujetados: del neolitico revi-
vid el culto a la Gran Madre, de Egipto tomé principalmente el de Isis,
de Grecia el pitagorismo y el orfismo, de Asia Menor el de Attis y Cibe
les, de Persia el de Mithra y algunos otros de sus propias raices e ---
truscas.

La Edad Media europea conjugd factores muy favorables para el des-
arrollo de las sociedades secretas: fraccionamiento del Imperio Romano
y proliferacidn del feudo, inestabilidad econdmica y politica, lucha en
tre el Estado civil y el religioso, masas ignorantes y depauperadas, in
seguridad y desamparo personal; todo eso agravado por el abuso de los -
poderosos.

Las corporaciones de los trabajadores o "compafionaje", fueron las
primeras organizaciones que se dejaron sentir. Las "guildas" eran agru
paciones de trabajadores del mismo oficio, tenian una cierta iniciacidn
y se avocaban a la defensa de los intereses del gremic; reconocian un -
"santo patrono", cuyo nombre, junto con frases adecuadas, formaba su sa
ludo de reconocimiento o "santo y sefia"; también tendian a vivir en el
mismo barrio.

La organizacidn mas antigua y fuerte resultd ser la de los trabaja
dores de la construccidn, los albafiiles (masones), quienes dejaron prue
bas de ello en algunos mosaicos de Pompeya (siglo I de nuestra era) y -
mas tarde en las catedrales gdticas, que llenaron de simbolismos alqui-
micos.

Tratando de ser universal, la masoneria sincretizd muchas corrien
tes gsoterlcas, pregonandose la religidén por excelencia, utilizando --
ademas de la propia, la simbologia salomdnica, la gndstica, la cabalis
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tica, la alquimica y la Rosa-Cruz. El dios supremo para los dedicados
a la construccidén fué el Gran Arquitecto del Universo, la naturaleza --
misma, multirrepresentada en la Logia.

Su iniciacidén pretende que el hombre se identifique como parte de
la naturaleza y reconozca a su creador de manera amplia, aumentando asi
la consideracidn a sus semejantes y eliminando las fronteras politicas,
todo lo cual le dié una mente universalista. Es abundante en meditacidn
y el estimulo de los grados hizo que los adeptos tuvieran deseos de su
peracidn y estudio. El masdédn fue un hombre progresista y un terrible -
adversario politico como lo prueba la historia; siempre estuvo en la --
vanguardia de la lucha idealista; 51n embargo, el esoterismo en que se
fundamentd le dié llmltes. No nacid con la burguesia, pero se desarro-
llo con ella y vivird mientras ésta se lo permita.

Muchas otras sociedades secretas crecieron y murieron en Occidente,

pero con las tratadas tenemos suficiente material para entender a Meso-
ré .
américa.

6) EL FENOMENO DE LA BRUJERIA EN EUROPA.

Nuevamente ampliar ideas en Barba (49) y en la blbllografla.ANos -
ocuparemos del fendmeno que con el nombre de “"brujeria" caracterizd a -
la Europa del medievo y del Renacimiento y que repercutidé en América -
durante la conquista y la colonia.

En los primeros siglos de nuestra era se dieron en el Viejo Mundo
las bases de ese fendmeno social, al que los cristianos han relacionado
con el culto al demonio y que en la actualidad se piensa que son remi--
niscencias de las religiones neoliticas europeas, sincretizadas con el
paganismo greco-romano y con las herejias, conservando una plataforma -
atdvica con la magia del Cercano Oriente. De entre los primeros en lle
gar a estas conclusiones tenemos a Sir Walter Scott (50) a fines del --
XIX y posteriormente a Margaret Murray (51) en 1921.

Brujo era la persona que detentaba poderes sobrenaturales por ha--
ber hecho pacto con el demonio. Desde la mds remota antigiiedad, en to-
dos los pueblos se les han temido a las personas "capaces" de producir
dafio a sus semejantes, lo que se registra desde el Cédigo Hammurabi, --
(hacia 1780 A. de J.C.). Para este tema, la Biblia es uno de los tex--
tos fundamentales, ya que fué la inspiracidn para mandar a las brujas a
la muerte (Exodo XXII, 18. 'no dejards con vida a la hechicera", Leviti
co XIX, 26.- "no comeréis carne con sandgre, ni practlcarels la ad1v1na—
cién ni la magia"). En Europa, en el siglo VII se pensd en ponerles --
castigos ejemplares, creyendo que trafan todos los males; la fecha cla-
ve para el inicio de la caza de brujas fue el 12 de diciembre de 1484,
cuando Inocencio VIII publicdé la Bula "Summis Desiderantis", lamentando
se de la proliferacidén de éstas en Alemania. Ordend a los domlnlcos -
Heinrich Kramer y Jakob Spranger, la elaboracidn de un manual que ayuda
ra al reconocimiento y localizacidén de esas malignas criaturas e 1nd1ca
ra la forma de hacerlas confesar sus crimenes y los castlgos a los que
eran acreedoras. El producto de tales investigaciones fué el "Malleus
Maleficarum", ("El Martillo de las Brujas"), publicacién hecha en 1485,
tras lo cual vino la gran persecucidn.

(49) Barba 1980, a lo largo del capitulo correspondiente.
(50) Scott, 1973.
(51) Murray, 1962.
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Para las indagaciones, los dominicos y franciscanos contaron con
la ayuda de oficiales que se encargaban de "detectar" a las brujas, ha
ciendo de ello una ocupacidn lucrativa, y toda una maquinaria social --
persecutoria se implementd, mantenlendose con el dinero y propiedades -
que incautaban a los acusados. La institucidn se llamé la Santa Inqui-
sicidn porque su finalidad era "inquirir" sobre el trabajo de los hechi

ceros.

A las brujas se les acusaba de ser esclavas del demonio, con el --
que acudian a banquetes que él presidia, llamados "aquelarres" o -
“sabbats"; de"chupadoras" de nifios no bautizados y asesinas de sus pro
pios parientes: de agresoras de todo lo santo y de mal aconsejar a las
jévenes para que perdieran sus almas y muchas atrocidades mas, de hecho,
de toda calamidad. A cambio del alma de las brujas se creia que el de-
monio les daba "poderes"'.

Desde 1623, Gregorio XV considerd necesario disminuir la furia de
la 1gles1a y publlco la "Bula Omnipotentis" en donde dijo que debia per
seqguirse sélo a los brujos asesinos. Empezando el XVIII, se recomendd
no considerar las confesiones arrancadas con tormentos y en los albores
del XIX se puede decir que casi se habian acabado esos procesos, aunque
se mantuvieron en América para controlar los movimientos de Independen-
cia, pero a los insurgentes se les acusaba de herejes, no de brujos.
Después del desprestigio que el Siglo de las Luces le procurdé a la bru-
jeria, mengud mucho, pero no desaparecidé del todo, quedando oculta en -
el campo y en las ciudades, aplicada ala adivinacidén, la curanderia, la
propiciacidén, la alcahueteria y los trabajos negros como la necromancia
y €l "mal de ojo".

7)LA DEMONOLOGIA.

Practiamente no hay pueblo que carezca de figuras que representan
lo malo materializado, personificado: en China los Kuei y los mei; en
la India los asuras, rakshasa y vetala; entre los hebreos el Talmud
habla de las criaturas perversas, etc.. Un fendmeno universal interesan
te, es que los dioses de los pueblos vencidos son por lo regular los de
monios de los vencedores, aunque a veces se sincretizan los panteones.
En oriente los dioses son creadores y destructores, buenos y malos, en
concordancia con sus ideas filosdéficas. La "demonologia" en su preten-
sidn de ciencia es cristiana.

- LA LICANTROPIA.

Debe entenderse como un aspecto del poder demoniaco en las civili-
zaciones europeas. Es el supuesto de que algunas gentes pueden conver-
tirse en lobos, principalmente en plenilunio; tiene una distribucidn geo
grdfica muy amplla.

Entre los grupos "primitivos? seria parte de la idea de la trans--
formacidén (el nahualismo de los aztecas) que se compagina con las costum
bres totémicas.

La historia antigua estd llena de transformaciones de dioses en lo
bos, sobre todo cuando se trataba de cometer sodomias. Los &rabes con-
cibieron ese perfil y lo extendieron por los lugares que conquistaron,
con algunas peculiaridades regionales.
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- EL VAMPIRISMO.

Es también parte del complejo de lo demoniaco. En la mentalidad -
colectiva, desde la antigliedad y hasta la fecha, la sangre representa -
la vida; de ahi la gran importancia de los parentescos, la estricta ob-
servancia de los tabis totémicos, de las reglas de matrimonio, de los -
ritos menstruales y de los sacrificios de sangre, sobre todo a los dio-
ses creadores o de la fertilidad.

En "La Expansién de la Magia", expongo mis ideas completas al: res-
pecto, pero aqui me aprovecho para llamar la atencidn sobre el complego
del vampiro, puesto que es un animal centroamericano que no se conocid
en el Viejo Mundo hasta después de la conquista. Es de llamar la aten
cidn que se haya sincretizado tan profundamente en el esoterismo europeo
una figura conocida hace poco por alli.

8 ) ESPIRITISMO. el

De datos muy antlguos desprendemos que el hombre se ha sentido siem
pre rodeado de espiritus de todas clases, a los que ha procurado invocar
para calmarlos o utilizarlos. Vié la 1ntervencién de ellos en la accidn
de los elementos naturales, en el misterio de los fendmenos celestes y
en diferentes acontecimientos diarios, buenos y malos. Pensdé que los --
muertos se convertian en almas erraticas y supuso también que los -dioses
creaban almas propicias o adversas que pululuaban por doquier. La invo
cacidn se encuentra desde la literatura antigua. También se uso hablar
a los grandes idolos como si estuvieran poseidos por espiritus; espe- -
cialistas en ésto fueron los egipcios y los mesoamericanos.

Los romanos conservaron las anteriores costumbres y agregaron otras
ideas como la levitacidn, ya familiar para las religiones orientales,

V' d . 0 I
fendmeno que se proyectd a los cristianos considerados santos.

La brujeria medieval demandd el trato con los espiritus malignos.
Ya entrada la Edad Media se hablaba de la facilidad de desdoblamiento
que tenian los magos y a veces los santos, -que eran vistos en lugares
diferentes al mismo tiempo. También de la capacidad de mantener el al-
ma viva en los cuerpos muertos de los "vampiros".

El pasaje de Golem, de la Biblia, inspird a los alquimistas para
buscar la manera de animar esculturas de arcilla con las palabras vivi-
ficadoras dichas por el Creador.

Los fantasmas se pusieron de moda en el Renacimiento, siendo nume-
rosos y nobles los de la Gran Bretafna, donde cada castillo tuvo su pro-
pia alma en pena, generalmente demandando justicia por su asesinato.

La ldgica impuesta por la Razdn dieciochezca borrd inumerables --
tradiciones de horror pero las sociedades secretas y brujeriles mantu
vieron la invocacidn de las almas, esbozando nuevas formas en el espi-
ritismo. Dos hombres del siglo de las Luces pusieron las bases para -
que éste se desarrollara: Emmanuel Swedenborg y Franz Anton Mesmer. -
El primero decia comunicarse con las almas de destacados personajes ‘his
tdéricos y escribid lo que pueden ser considerados fundamentos. tedricos.
El segundo aplicdé viejas teorias sobre el poder curativo de la piedra
imdn, las que se utilizaron un poco mds tarde para hipnotizar, pensando
que con ello se controlaba el alma.
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A mediados del XVIII principid una crisis de valores en las élites
decadentes, que se agudizd con las revoluciones burguesas y de indepen-
dencia. Las corrientes liberales teistas buscaban pensamientos y accio
nes nuevas, que les permitieron desarrollar sus inquietudes religiosas
sin regresarlas al seno de la iglesia y se presentdé la oportunidad para
las sociedades masdnicas y el espiritismo. Por necesidades burguesas
fue rotundo el crecimiento de las ciencias experimentales y obviamente
el avance en el conocimiento del sistema nervioso, con los trabajos del
Dr. Charcot, (52) quien se ocupd de las mujeres "endemoniadas", a las -
que llamd histéricas, pensando que su enfermedad era resultado de defl-
ciencias de la matriz. Utilizdé la hipnosis, (que hasta entonces era so
lo del manejo esotérico) para relajar a las enfermas y penetrar en
las raices de su problema, naciendo la psiquiatria.

Las religiones inventaron al alma humana y la ven como parte de la
esencia divina. Plantean que al morir una persona su alma se separa de
la carne y vaga, o es juzgada, o va a habitar otro cuerpo animal o huma
no. De esa manera se han explicado las apariciones y materializaciones
que se relatan en las leyendas populares.

CONCLUSIONES.

Desde luego que con lo expuesto no quedan agotadas las formas del
pensamientoc magico de la civilizacidn; para ello requeririamos varios
volumenes y muchos afios mas de lecturas y comparaciones. Con modestia
reconocemos que lo explicado tan rapidamente, apenas nos sirve como in
troduccidn, como marco de referencia bdsica para entender la magla me
soamericana, su arranque, su relacidn con las estructuras econdmicas -
y con las demds superestructuras.

Mesoamérica y el Area Andina, las dos superdreas culturales del -
Nuevo Mundo, desarrollaron la semilla de su estoerismo en tierras re--
cién descubiertas, pero con las fdrmulas de una rica memoria traida -
por el hombre de la prehistoria.

Lo que hemos descrito es parte de la ideologia que caracteriza a
las formaciones socio-econdmicas pre-estatales y de los primeros Esta-
dos de la historia humana, que homotaxialmente corresponden a la Améri
ca precolombina ademas de formas medievales y renacentistas que se 1m
ponen en México después de la conquista espafiola y nos permitirdn com-
prender lo sucedido aqui.

No dejaran que resulten tedricamente complejas algunas formas obs
curantistas americanas, que se conocen milenios antes en el Viejo Mundo
y aligerardn nuestra conciencia para describir pasos inicidticos, orga-
nizaciones secretas y complejos esotéricos que hasta ahora han parecido
osadas a los especialistas en religiones prehispanicas.

Creemos que hay que teorizar con un poco de atrevimiento, siempre
que la cultura que manejemos tenga las bases econdmicas necesarias para
suponer un determinado desarrollo superestructual. Si con el tiempo la
Antropologia demuestra lo contrario, estaremos dispuestos a aceptar nues-
tros errores de interpretacidn, que nunca serdn especulaciones sin fun-
damento, cuando mucho un poco mas de imaginacidén de la indispensable.

(52) Charcot, 1877, la. Ed..
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CUARTA PARTE :
~LAS BASES DEL PENSAMIENTO MAGICO EN EL MEXICO PRECORTESIANO.

I.- EXPLICACIONES INICIALES.

En los capitulos precedentes resumimos las formas de esoterismo
que ha presentado la humanidad a través de la historia; en ellos se
eludid todo lo referente a América, porque enfocara México es nues-
tro propdsito Gltimo. En otras palabras, la enumeracidén de magias
"primitivas" y civilizadas tuvo como fin entender el encuadre en el
que debemos interpretar lo propio y que veremos que no es demasiado,
.sporque <¢qué es lo que realmente es mexicano?, iqué conjunto de -
ideas, técnicas y précticas obscurantistas fueron desarrolladas en
Mesoamérica que no se desprendieran de las raices mdgicas que las
migraciones no trajeran en potencia?... honestamente creo que aqui
se caracterizaron, se regionalizaron, pero que las bases de todo -
ello eran portadas por el inquieto hombre que poblaba a América.

Con la conquista espafiola llegaron y se impusieron torrentes de
creencias que desplazaron al pensamiento nativo, ahogandolo la mayar
parte de las veces, o sincretizdndolo en equivocas formas y capri-
chosas conclusiones en los lugares donde se realizd el mestizaje cul
tural.

A partir de aqui, pues, sbélo nos dedicaremos a México, con la -
confianza de que todo se entenderad gracias al marco tebrico que ha
sido expuesto; él permitird penetrar en la gama de sutilezas secre-
tas de las magias y las religiones precolombinas.

Suponiendo que todc el que lea ésto estd interiorizado en la --
problemdtica de la antropologia mesocamericana, sblo en forma treve
nos referiremos a algunos puntos que nos parece indispensable seria-
lar.

Igual que todos los pueblos del mundo, los precortesianos englo
baron su filosofia, religién, magia y ciencia en envoltura de mlste
rio y fueron controladas por élites que, gracias a ello, mane)aron
el poder porque regulaban la produccidén y la distribucién. Los sis
temas econdémicos fueron agrarios y todo su pensamiento gird alrede-
dor de las fuerzas naturales que los propiciaban.

Echaremos mano de todas las ciencias antropoldgicas, literatura,
disciplinas socioldgicas y filosbéficas, en diferentes momentos, para
una mayor comprensidn, pero principalmente de las siguientes:

A) LA ETNOLOGIA.- Ciencia antropolégica que se ocupa, comparatl-
vamente, del estudio de las culturas documentadas y contemporaneas.
En nuestro caso utilizaremos los conocimientos relativos a las comu-
nidades marginadas, que conservan su lengua indigena.

B) LA ARQUEOLOGIA.- Ciencia antropoldgica encargada de recons--
truir, a través de los restos materiales, las culturas desapareci--
das. Se desarrolla en el Viejo Mundo desde mediados del siglo XIX,
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ritupeante, por ia rasistencia de la Iq1e51a a aceptar fechas ante-
icres a las gue indicaban las Sagradas Escrituras. Con mas fre- -
cuencia de la deseada, nos ofrece cecnclusicnes subjetivas, ya jue -
la intercretacidn ae los materiales depende de ia orientacidn dei -
investigador que la r=saliza.

ry

C)uCS CODICES.- (Pre y Post-cortesianos).- Estos, algunas veces
fueron relatadcs y exolicados por indigenas gue ilos comprendian per
fectamente, pero otras son deducciocnes personales de investigadores
de los siglos XIX y XX, alejados de la mentalidad nativa, por 1o gue
nhay que cuidarse de la opinidn del autor gue los maneja.

D) LAS R= SE\A S.- Son los relatos de los sacerdotes, juristas y
cronistas espa~ es e indigenas de los siglos XVI y al XVIII, testi
ges o part1c1pes de los hechos gue describen.. Estas tienen la des
ventaja de la parcialidad y antipatia con gue los espafioles velan -
las instituciones americanas.

E) LOS MANUSCRITOS Y TRADICIONES CRALES INDIGENAS.- Durante to-
da la colonla aspafiola se fueron conociendo y nos of recen, zon rela
tiva certeza, las pautas del pensamiento y conducta maq1ca de las -
gentes que controlaban los secratos de la sabiduria esotérica del -
del Méxizo pre v post—pispénico..

F) LOS ESTUDI AISTORIADURES Y ANTROPOLOGOS DE FINES DEL
AVIII, del XIX Y NCIPIOS DEL XX.- Juienes se dedicaron a
organizar ia histecria patria, incluyendo los antscedentes nativos.
L0S lﬂveatLgau* es cricllos tomarcn partido por 1os puntos de vista
espa.oles y ain se deja ver la verglienza que sienten por los indige
nas; an cambio, mestizos e indigenas Lorﬂa cnh una corriente antl-hlc
sana gue tampcco concluyd resultados ecudnimes.

1+ W\
)i—i

G) 2L pOSITIVZ S&v, SL LIBERALISMO Y EL MATERIATISM - Con la Re
volucién Mexicana, la Lisgueda de nuestro pasado tomd qran auge y -
contd con la feliz compadia de las ciencias sociales del Viejo Mun-
do, por lo gue el estudio de la antropologia se vid desde entonces
impulsada saludablemente. Sin empargo, ha sido imposible eliminar
la especulacién, ya que los esvaiioles destruyeron todas las fuentes
escritas que pudisron, procurando gue pasaran al olvido las tradi--
cicnes indigenas, sobre todo las magico-religiosas.

H) LA HISTORIA.- Los estudios cientificos "de gabinete", son --
tampbi®én numercsos, haviendo interesados en ellos en decenas de uni-
versidades del mupdo. Unos tratan de integrar las religiones meso-
americanas a la evolucidn y difusidn de las religicnes universales
con una mentalidad idealista y ctros reconsideran lo conocido orga-
nizdndolo sobre las teorias del materiaiismo histdrico.

Para la definicidn de Mesoamérica nos hemnos sustentado

[4 s

2n 1
vetigacidn de Kirchhoff (1) y la entendemos como un gran superdrea

) Kirchhotf, L)6u. Cpra complata,
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formada por varias areas culturales, profundamente relacionadas en-
tre si desde que aparecen las aldeas agricolas, hasta la conquista
espafiola, cuando se procura la formacidén de una sola cultura..

La economia y algunas superestructuras sociales como la organi-
zacidén social y la religibén; ciertas formas de la ciencia como el -
calendario y la curanderia; varias expresiones artisticas como la -
arquitectura religiosa y la joyeria; diversas tradiciones y costum-
bres familiares y determinados rasgos peculiares como el sacrificio
humano, nos permiten hablar de esa unidad de la superarea, en la --
que cada autor insiste con sus propios argumentos, pongamos por ejem
plo a Bernal y Olivé (2).

En contadas oportunidades nos ocuparemos de los grupos del norte,
por algunos llamada "Aridamérica" (SW de E.U y desiertos de México),
ya que su influencia en la formacidén de la mentalidad del México an-
tiguo estd poco explorada, aunque sea innegable.

En cuanto a la divisién geografica, presentaremos a Mesoamérica
organizada en las siguientes &reas culturales;

CUADRO N2, 11

SUPERAREA :MESOAMERICA

s T
AREA CULTURAL ESTADOS MEXICANOS Y REPUBLICAS CENTRO=-
AMERICANAS
Altiplano Central Valles de México, Puebla, Morelos, Tlax
cala.
Golfo de México Veracruz, Tamaulipas, Tabasco.

Area Maya Tabasco, Campeche, Yucatén, Quintana --
Roo, Chiapas, Belice, Guatemala y Hondu
ras.

Area Mixteco-Zapoteca Oaxaca y Puebla.

Occidente de México Colimé, Jalisco, Nayarit, Sinaloa, Mi=--
choacén, Guerrero, Guanajuato.

Noroeste de México o Guanajuato, Zacatecas, Durango y Chihua

Mesoamérica Marginal hua.

Dichas &reas se entreveran, no se pueden entender aisladas y se
analizarén en sucesidn cronoldgica y en contextos socio-econdmicos,
llevados en lineas generales, el siguiente orden:

(2) Bernal, 1974, PAags. 121 a 134; Olivé, 1958, a lo largo de la obra.
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La magia y'la religién parecen diferenciarse, separarse en estos
siglos, siendo el brujo un personaje din&mico, mientras que el sacer-
dote se constituye en una élite poderosa, que gobierna porque posee -
los secretos cientificos que fundamentan la produccidn.

Por Gltimo hablaremos de cémo presentaremos los diferentes aspec-
tos de la magia: Se haran dos grandes rubros con subdivisiones no --

obligadas, que cubrirén los tiempos, culturas o &reas para las que se
tengan datos:

a) Exoterismo.

Fenbdmenos sociales, religiosos, cientificos y filosbéficos con -
bases magicas, en los que participa toda la comunidad y no requiere --
iniciacidén, preparacién o capacidad especial. En la mayor parte de es-
tos casos, dirigen el acto uno o varios individuos iniciados o con su-
puestos poderes sobrenaturales y la masa participante los reconoce y -
s6lo su presencia valida el acto.

Se anotarén aqui mitos, ritos y cultos populares, ofrendas abier-
tas; tOétems y dioses que sirvan para reqular la conducta del grupo; --
sefialadores de status con significados obscurantistas; administracién
sacerdotal y de otros tipos de asociaciones magico-religiosas; sacri--
ficios de sangre, de animales o de seres humanos, supuestamente para -
>eneficio colectivo; juego de pelota cuando tenga implicaciones socia-
les o sentido de ordalia; costumbres funerarias y cultos a los antepa-
sados; arte con simbolismos miticos, rituales o migicos; técnicas de -
'‘purificacidn"; animales, plantas y objetos con valor sobrenatural; --
supersticiones, augurios y presagios de manejo popular.

b) Esoterismo.

Formas de magia oculta; controlada por élites iniciadas. Se di-
‘erencia de la anterior porque a las personas que la llevan a cabo se
.es exige una preparacién especial con una prueba final o iniciacién,
aunque a veces es suficiente suponer que se tienen capacidades fuera -
je lo normal. Los hechos pueden acontecer frente a toda la comunidad,
gJrupos numerosos, o en la intimidad de los iniciados pero el signifi--
:ado es oculto y lo manejan sblo un pequefio nimero de "sabios".
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Aqu{ hablaremos de la adivinacibn; astrologia; augurios y pre=-
sagios hechos para lideres o en momentos y con personal especiales;
curanderia; magia amorosaj; numerologia; trabajos negros o hechice--
ria; magia blanca o propiclatoriaj; necrologia y manejo del alma de
los vivos; nahualismo, tona y transformacidn; interpretacidn de sue
ﬁos, administracién de las organizaciones secretas y su funcidn; --
conjuros e invocaciones; grimorios, talismanes, fetiches, amuletos
y otros objetos apotropaicos; tradiciones inicidticas; demonologiaj
plantas, animales y objetos sagrados que eran de manejo exclusivo -
de sacerdotes, magos, hechiceros, brujos y shamanes; diversas acti-
vidades de ese personal; ilusionismo controlado para trabajos de ma
gia; milagros; misterios; ordalias y demas actividades de valor - =
oculto.

c) Sincretismos y Supervivencias.

Los sincretismos son frecuentes, (tradiciones migicas mas 0 ==
menos propias que se modifican por influencias de otras culturas vy
dan lugar a una tercera forma); se puntualizaran cuando se tengan =
datos para ello. También las supervivencias de rasgos de viejas cu
turas pueden ser importantes en tiempos posteriores.

II DESGLOSE.

1.~ Cazadores y Recolectores Ndémadas. (20,000-14,000-7,000 A. de J.

El hombre americano mas antiguo procede de Asia, eso esté abso
lutamente probado y nuestra tarea consiste en tratar de interpretar
segin su bagaje cultural, el contexto filos6fico, cientifico, reli
gioso y magico que portaba.

Bosch-Gimpera y Lorenzo (3) hablan, cada quien con sus razones
de la posibilidad de encontrar formas pithecanthrdépidas en América,
ya que existian en China, en los alrededores de Pekin, y las condi-
ciones favorables del clima asiitico eran propicias para el paso a
América en esos momentos. Sin embargo, por la carencia total de re,
tos culturales, ni alin en el caso de tener partes de osamentas esta
riamos en condiciones de hablar de sus formas de magia.

Mirambell (4), siguiendo las viejas sugerenc1as de Bosch-Gimpe
ray de autores posteriores, acepta que la tecnologia litica que -=
traian los primeros pobladores de México se relaciona con el Alto -
Indo, al noroeste de Pakistan, con una cultura denominada soanense,
parecida también a la mas antigua del Japdén y fechada para 32,000 -
A. de J.C., lo que de ser cilerto nos permitiria especular sobre un
acervo magico animista que adoraba las fuerzas de la naturaleza, --
principalmente al fuego, viento, tierra, vegetacibédn, animales y - =
agua. Muy probablemente el Sol y la Luna hayan sido objeto de sus -
cultos, aunque consideramos improbable que hubieran llegado a obser
vaciones que pudieran ser llamadas calendiricas. La forma humana --
para esas fechas ya era Homo Sapiens, S.

e o . L ]

{3} Bosch-Gimpera, 19% PAags. 49 73 y Lorenzo, 1974 T14g. 45.

Y ni oschedt 1074
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La cosmovisién de los primeros némadas que poblaron América --
fué diferente a la de 10s grupos subsecuentes y se distancid més de
la de los que posteriormente fueron llegando, pero en todas hubo =-
una plataforma comin que combina a raices ecolbgicas y raciales; no
entenderlo asi{ serfa caer en simplismos.

En apoyo de ésto y sin respetar la cronologia, mencionaré algu
nos rasgos comunes a Asia y Mesoamérica que se pudieran ver como re
sablos de las costumbres funerarias asifticas que perduraron desde
tiempos muy remotos y se mantuvieron en algunos casos hasta el mo--
mento de la conquista, por ejemplo el quemar cosas finas para que
se fueran con el difunto a la otra vida; el colocar una cuenta ver=-
de en la boca del muerto para impartirle vida; el sacrificar perros
con la idea de que van a ayudar a llegar al otro mundo; el ofrendar
al cuerpo inerte vasijas llenas de comida y bebida, ponerle figuri-
llas antropo y zoomorfas e instrumentos de trabajo, y cuando se tra
taba de personajes relevantes, matar individuos secundarios que ha-
cian la funcién de compafifa al mis all, siendo mujeres, nifios y es
clavos los escogidos con mayor frecuencia.

El arreglo, la atencibén y la ofrenda onerosa a 1os muertos pa-
rece ser una costumbre universal, pero tanto detalle similar entre
Asia y Mesoamérica es de esperar que responda a una base tradiciona
lista atévica, que se pierde més alld del mito y del rastreo arqueo
16gico de la prehistoria.

Regresando, hacia 25,000 A, de J.C. se comenzd a desenvolver =~
en China el mesolitico, diferenciéndose el de la estepa nortefa del
surefio, con adaptaciones al bosque (5) y no seria remoto que ésto -
tuviera sus implicaciones en los grupos que segufan pasando por el
norte a América.

Para entonces, los deshielos del casquete polar hacian dificil
el paso entre ambos continentes sin conocimientos adecuados de nave
gacidn, por lo que los grupos que ya habian bajado hasta lo que ac-
tualmente es Estados Unidos, poco a poco fueron teniendo menos con-
tacto con Asia, y sus mitos, ritos, cultos y magia tomaron las for-
mas que correspondian al nuevo binomio "necesidad-ecologia", sin per
der las reminiscencias asifticas mas significativas.

El interglacial que vivimos hoy, provocd grandes deshielos con
el retroceso del casquete polar y aislé a América de Asia, donde se

desarrollé el mesolitico, mientras agui se mantuvo el paleolitico.
Las peqQuefias agrupaciones humanas sufrieron las consecuentes inunda

ciones, lluvias y ventiscas que les afectaron en lo material y en To
moral.

Esos fenbémenos no pudieron tener explicacidn en sus mentes y -
con seguridad sus mitos y supersticiones se enriquecieron tratando
de aclarar tales fatalidades y sus ritos se proliferaron con objeto
de evitar su repeticién. Quizés algunas de sus leyendas, como la -
de los "Soles) comiencen a formarse entonces, como resultados de --
tanta catéstrofe.

(S)Cheng, 1959, Pég. 51
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Por entonces, en Asia se va redondeando la idea de una dualidad
que forma la unidad perfecta, la teoria esotérica del Yin-Yang, = -
opuestos que no luchan, sino que se complementan. Algo similar ve-=-
mos en la historia del pensamiento magico de Mesoamérica, que se —-
plasma en el arte temprano, como las figurillas de dos cabezas, o0 -
las méscaras de vida-muerte y se mantiene hasta las culturas mili-
taristas con los dioses duales tardios que anteponen a su nombre el
nimero dos (ome), o la idea del nahual, caracteristica de los bru~--
jos, algunos dioses y uno que otro personaje importante, que cono~
cemos a través de las crdnicas espafiolas e indigenas.

El shamanismo, por ser también del paleolitico asidtico, seria
l6gico que acompafiara a esas primeras miqraciones, aunque sblo nos
atrevemos a presentar la suposicidn sustenténdola en la distribu- -
cibn geogr&fica actual del fenbémeno (6).

Los prehistoriadores se ocupan poco de la parte inmaterial de
las culturas que estudian y sdlo nos informan de las técnicas para
transformar los litos en utensilios y de los analisis de tierras. -
La razdén, obviamente, es que los materiales que encuentran no dan -
para mas interpretaciones y mucho menos sobre el pensamiento sobre-
naturalista.

En México se tiene un sacro de camélido fésil. esculpido en --
forma de cabeza de coyote (7). Su fechamiento resulta cuestionable
porque no es producto de excavacidén, pero el hecho de ser talla en
osamenta fosilizada nos permite aceptar la proposicidén de Aveleyra
de situarla de 15 a 11,000 A. de J.C.

Hasta hoy, ésta es la Unica pieza de arte mobiliar de la pre~
historia mexicana, (Otil para tratar de deducir algunas cuestiones =
magico-religiosas, aunque podemos hacer otras especulaciones, basén
donos en la etnografia, que nos da sugerencias homotaxiales:

a) Magia Exctérica:

- Mitos de tiempo y espacio sefalados por las necesidades de -~

sus migraciones hacia América.

- Mitos escatoldgicos, (de destruccidén), por agua y ventiscas.

- Mitos de penalidades del alma, por tener que pasar por zonas
heladas, camino al inframundo, (el norte).

- Ideas totémicas con respecto al coyote, con ritos y cultos -
adecuados.

- Quizas la iniciacibén de estos cazadores exigia la muerte de
un coyote y las tallas tenian una funcidn de magia simpatéti

co-homeopatica, segin las teorias de Frazer (8).

(6) Eliade, 1960. Al final sitGa la geografia del fendmeno.

(7) Aveleyra y Arroyo de Anda, 1979. Pags. 37 a 39. Lams. 1, 9 y 10
y en pag. 36 la p: w=0sicion cronolégica.

(4} Fiazer, 1956, Pac 32 a 73.
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b)ﬁagia Esotérica:

- Ideas de transformacibén o nahualismo, en cuyo caso el coyote
seria el "alter ego" del shamén.

- Resulta légico considerar esas piezas como objetos apotropai
cos , (anti-magia): amuletos, talismanes o fetiches.

c) Supervivencias histbricas:

- Hacia la conquista espafiola, el hecho de oir el aullido de un
coyote o "cualquier bestia fiera", era mal augurio y motivo
de consulta al tonalpouhque, adivino autorizado socialmente
para ello, el que relacionaba el fenémeno con la fecha calen
dérica que le correspondia al consultante y determinaba si

era seflal de su préxima muerte o no; sefialaba penitencia y
ofrendas (9).

Siguiendo las teorfas de Frazer quizés el objeto de esas --
tallas era el facilitar la caza de esos animales, o bien apropiar=-
se de sus cualidades (sagacidad, ferocidad y poderes sexuales).

Es probable que Lorenzo este en lo cierto cuando dice que la
constante asociacibén del hombre con los grandes animales del pleis-
toceno did lugar a los mitos de los gigantes que se entienden como
los primeros pobladores; es interesante ver cémo esos mitos se man
tienen hasta la llegada de 1los espaifioles, sincretizados con otros
je origen, como la leyenda de los Soles (10) antes citada.

Creemos que la total dependencia humana de la caza y la reco--
‘eccibédn de 14 000 a 7,200 A. de J.C., debidé obligar a la observa- =

:ién de los periodos lunares, lo cual es supuesto por Lorenzo para
<«pocas més tardias (11).

La vida social del cazador de los hielos se ve supeditada al -
‘'uego y es seguro que los ritos en honor de este elemento destaca--
‘on desde estos lejanos tiempos en el complejo migico-religloso de
os hombres americanos. Como era de esperarse, también estd inclui
o en los mitos de origen, nevamente en la Leyenda de los Soles.

Mirambell estudia la etapa denominada "Cenolitico" (12), que -
barca de 14,000 a 7,000 A. de J.C. y concluye que la caceria se en
ocbd a las presas menores, los grupos se hicieron semisedentarios y
e inventd el tejido de fibras duras, apareciendo también ornamentos
ersonales de hueso y concha que pudieron funcionar como amuletos,
on lo que los sacros de llama quedan fuera de discusién.

9) Sahagin, 1969, Tomo II, Libro V, Capftulo 12, P&g. 15 y 16.
0) Lorenzo, 1975, Pé&g. 16.

1) -—-———-- Op. Cit. Pég. 39.

2) Mirambell, 1974. P&g. 65
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Para el final la agricultura era incipiente, mientras que en =
las costas del Pacifico los concheros mesoliticos no incitaban bls-
quedas hacia otro modo de produccidén. Los deshielos continuaban ha
cia 7 000 A. de J.C., con lluvias, fuertes vientos y grandes inunda
ciocnes,

La organizacidén social deblo ser la familia y la banda y proba
blemente en grupos con economias mas estables, como los concheros,
se vid el principio de los clanes.

Alrededor de esos milenios hubieron algunas erupciones volcéni
cas, 1o que tuvo que ser traumatico en las mentes de esos hombres,
quepor el fuego, los .sismos y la ceniza debieron haberse visto obli
gados a emigrar. Todo eso resulta tan impactante, que los complejo:
mlgico-religiosos no pudieron permanecer inalterables y nos pare
ce que debemos hacer unas adendas a las consideraciones de la pre--

historia:

a) Magia Exotérica:

- Es probable que se formaran mas mitos de tiempo y espacio, de
renovacidn de las especies y de espiritus de la naturaleza., =-
Estas deducciones se deben a que los grupos humanos, alrededor
de 7,000 A, de J.C., tuvieron que recorrer grandes ext=nsiones
tras sus presas; a que estuvieron capacitados para observar la
regeneracidn anual de la vegetacidn, antes cubierta de hielo vy
3 que la etnologia nos dice que el culto a los espiritus de -
la naturaleza son caracteristicos de las sociedades humanas --
con astos modos de produccibn,

-~ Probables ideas de proteccién del espiritu del fuego, indispen
sable para la supervivencia en ese helado ambiente.

- Mitos escatdlogicos (de destruccidn) por fuego y temblores deb
dos a la actividad volcénica. Quizas desde aqui se comienza a
formar el cuerpo fundamental de los "Soles" que va variande co
las culturas que los manejan y los conocemos cuando ya se in--
crustd la idea del sacrificio humano como acto primario para -

la formacidn de un nuevo Sol.

- Suponemos que los ritos dedicados a 1la Luna aumentan, por su -
relacibédn con la natalidad animal y su influencia en la natura=-
leza vegetal, aunque aceptamos que ambas cosas -ueden ser refu
tadas por la biologia experimental.

p) Magia Esotérica:

- Se amplia la elaboracidn de amuletos y talismanes, con materia
les de concha y hueso. La concha es frecuente en el arte meso
americano para incrustar cjos, por lo que es valido pensar -=
que aqui ya se pu<> tener la idea del "mal", al que hay que --
contrarrestar con un elemento apotropaico y las conchas van -
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significando el blanco de los ojos. Los huesos, en cambio, son
utilizados para "dafiar" en los grupos "primitivos™, por lo que
sl no fueron ornamentos, pudieron ser partes de animales o de

hombres de cuxas cualidades se quisieron apoderar, o con las -
que se protegian,

- E1 mejor conocimiento de los vegetales y las costumbres anima-
les, debid llevar al hombre de esta etapa a un interesante im-
pulso de la curanderia. Mac Neish (13) sugiere que para estas
épocas los diferentes tipos de personajes esotéricos se van di
ferenciando, lo cual nos parece correcto y por nuestra parte -
creemos que se definen los curanderos, los shamanes y es el --
prigcipio de los astrélogos, que vigilaban sobre todo la Luna
y el Sol.

c) Supervivencias histéricas.- La mas importante es la leyenda de -
los Soles y quizés el inicio de las miltiples formas de "brujos"
que se encuentran en la época mexica, (14).

2.~ Cazadores y Recolectores Seminémadas. Principlos de la Agricultu
rae. ( 7,000-2,500 Ao de J.C.).

Corresponde mas o menos al protoneolitico de Lorenzo. Su mayor
significado cultural es la invencidn de la agricultura, para lo cual
la tecnologia tuvo innovaciones,como los morteros para pulverizar --
los granos y hacerlos digeribles y la l{tica pequefia que nos habla
de la pérdida del interes por la caceria y el aumento de la recolec
cibén y la agricultura. Las estancias humanas se alargan en los si-
tios que consideran mas adecuados, donde se pasan las temporadas en
que se puede recolectar algin grano o planta especialmente gustados.

Drennan (15), en Geo Shih, Oaxaca, encuentra un espacio de tie-
rra apisonada, con una doble linea de piedras que supone marcadoras
de danzantes y por el hecho de no encontrar cer&mica asociada, fecha
entre 5,000 y 4,000 A, de J.C.. Para nosotros, la danza primitiva no
resulta tan exigente como para que semindémadas aplanen y preparen un
>atio semejante y lo marquen; mas se nos antoja un observatorio as--
cronbdmico, lejanamente parecido al del megalftico francés de Carnac,
3retafa. Si ésto es correcto, ese lugar pudo también ser usado para
:1tos conectados con cuerpos celestes y el problema seria encontrar
Jué sefialamiento logran esas ringleras de pedruzcos. Curiosamente -
Bosch-Gimpera y Serra-R&fols calculan sélo de 3,000 a 2,000 afios A.
le J.C. (16) para ese punto europeo y lo colocan en contextos neoli-
:icos, 1o cual nos parece més 16gico arquitectdnicamente hablando,
»or lo gue dejamos este sitio sin discutir, en espera de mayores =-=-
.videncias.

13) Mac Neish, 1967. Phg. 10.

14) véase LOpez Austin, 1987. A lo largo del articulo.
15) Drennan, 1976, Pags. 345 a 368.

16) Bosch-Gimpera, y Serra-Réfols, 1949. Pag. 4l.
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Los abrlgos naturales van siendo abandonados y poco a poco, cer
ca de los rios que proporcionan peces, moluscos, insectos y plantas
acudticas, (todo rico en proteinas), van apareciendo casuchas con pa
redes de caflas v techos de hojas que, con el tiempo y la experiencia
acaban por adquirir las caracteristicas que exige cada &rea ecoldgi-
Ca.

Mac Neish, en la reqidn poblana del Altiplano Central, nos acu=-
mula datos culturales de estas primeras aldeas que resultan buenas -
fuentes de inspiracidn para interpretar el pensamiento migico de los
grupos semi-sedentarios iniciales.

Para las fases El Riego (6,500 a 4,900 A. de J.C.) y Coxcatlan
(4,800 a 3,500 A. de J.C.) (17) de Tehuacén, encuentra: incineraciébn
de cadaveres de un nifio y un adulto; corte de la cabeza de un nifio;
canibalismo en cerebro; esqueleto de un adulto masculino acompaiiado
de una mujer y un nifio, sacrificados con aplastamiento de créaneo; .-
ofrendas mortuorias de mantas, redes y cesteria; cadiver femenino -
con pintura roja (18).

Esas costumbres funerarias nos permiten deducir nuevos concep-~
tos esotéricos, que van enriqueciendo sus formas y que podemos ex—-
presar tentativamente como sigue:

a) Magia Exotérica:

- Mitos sobre el *poder" humano, el que se centra en el cerebro.

- Mitos del més alld. Creencia en otra vida después de la muerte
Yy necesidad de Gtiles y compafila para soportarla.

- Mitos sobre el color rojo como fuente de vida. (ideas simpatéti
co=-homeopéaticas).

- Ritos de canibalismo; por 'lo reqular se comen partes del muerto
para adquirir sus capacidades, su fuerza o su sabiduria. En es-
te caso parece que el cerebro era el foco de interés de los ca-
nibales, (actividades de magia simpatético-contaminante).

- Incineracidén total o parcial de los caddveres. Esta costumbre
perdura hasta la llegada de los espanoles, pero =2s posible que
las razones sean diferentes y aqui sean parte del ritual caniba
listico.

- Ritos sacrificiales d2 sangre y ofrendas varias a los muertos -
de importancia. Los primeros son interpretados par Mac Neish -
cocmo degollamiento y masacramiento de craneos. Las mujeres y =
los nifios, los elementos humanos mas débiles y dependientes de
la sociedad, son los escogidos para ello, como es de esperarse
en grupos semi-ndmaias con bastante inseguridad alimenticia.

- . -— [ YA

} Mac Neish, %64 wra comnlata,
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- En una publicacibén solamente '(19) el autor cita restos éseos fe
meninos con pintura roja; después deja de mencionar el dato. En
caso de ser correcto, significaria que desde estas épocas, el =
cinabrio, polvo de color sangre, se embarraba en los cuerpos -
de las personas agbnicas para que se reanimaran o en los cadéve
res para que llevaran cierto grado de vitalidad al otro mundo.
Sin embargo, como no todos los muertos eran objeto de ese trata
mientn debemos pensar en la posibilidad de que esa persona per-
teneciera a un status mas elevado, o0 que pudo haber muerto de -
una enfermedad especifica, o bien que no est& correctamente co-
locado en el tiempo.

- Dado el momento socio-econémicoe por el que pasaban estos grupos,
pensamos que debieron ser incipientes los ritos de siembra y co
secha, un poco mas elaborados los de curanderia y por las eviden
cias , ain mas los de nacimiento y muerte.

=~ Nuevos ritos de iniciacidn, ya que los adultos no sblo van a ==
ser cazadores, sino agricultores, aunque incipientes. Sus cono-

cimientos deben ser mas amplios, pero su valor no puede ser me-
nor.

- Como la iniciacién hace que los nifios pasen a ser considerados
adultos vy no se encuentran jévenes masculinos sacrificados, re
sulta légico que los muchachos iniciados no se vefan como posi-
bles compafiias mortuorias; aunque el nimero de esqueletos no -
sea suficiente para generalizar estas ideas.

- Principio de los ritos solares, acompafiando a las primeras ob-
servaciones calendiricas para la incipiente agricultura.

= Nuevos cultos resultan obvios y los anteriores deben irse com-
plicando:

-~ Culto al créneo.

- Culto a los muertos y antepasados. La sobreproduccibén, que au-
menta en pequefia escala con la agricultura incipiente, hace po-
sible que los cuerpos de los seres queridos se acompafien con --
cestas, telas de fibras burdas y redes, para facilitar su vida
en el otro mundo, o el paso del alma por lugares penosos.

Ideas filosbfico-religiosas de un mas allé, un lugar al que van
los hombres que dejan esta vida y la necesidad de llevar obje--
tos para resolver menesteres iguales a los de aqui, o bien de -
la necesidad de pasar por lugares que requerian instrumental -
para que el alma pudiera pasarlos.

Mujeres y nifios que quedaban desamparados son eliminados con el
doble propdsito de que no carguen a la sociedad con sus necesi-
dades y de que ayuden al jefe de la familia a 1llegar al otro -
mundo, por pasajes de dificultad infernal.
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b) Magla Esotérica:

- Los cultos a las fuerzas naturales se van sofisticando, pero e:
tad aln lejos un pantedn politeista.

- Homotaxialmente serian ldgicos los cultos lunares definidos, --
controlados por especialistas.

- Sacrificios de sangre poslblemente realizados por un personaje
especial, o sea que serian las primeras formas de un mago sacr,
ficador, fundamentalmente para las actividades agricolas, que -
hasta la conquista son las que mas acostumbran propiciacioén sar
grienta.

- Principio de actividades hechiceras dentro de la curanderia he;
bolaria, ya que es el momento en q:2 se penetra en el conoc1-'
miento de los vegetales y esa actlvidad universalmente, va ro-
deada de ideas obscurantistas.,

- La nocibdn de que las personas tienen poderes y éstos se concen
tran en el cerebro, es obvia por la practica canibalesca descr
ta en el texto. Si tomamos en cuenta que la prehistoria del
Viejo Mundo exhibe esas mismas tradiciones, no nos parecerd ni
extraordinaria ni nueva, simplemente puntualiza una costumbre
mas con la que el hombre asidtico pasbé a América.

- -2l cinabrio o tal vez solamente el color ro;o, como "elemento
impartidor de vida", es un concepto simpatético-homeopdtico, -
bastante elemental, pero esotérico.

A las anteriores conclusiones se llega por el analisis de los
usos funerarios, que repetimos, desde entonces presentaban entierro
maltiples, 1nd1vidua1es, primarios y secundarlos, de muerte natural
o sacrificados, con o sin ofrendas. SO0lo se han encontrado dentro
de cuevas, quizds con la misma idea posterior de dar proteccidn al
cadaver o bien reconocer su propiedad inmueble,

La fase "Abejas'de Mac Neish,.con una cronologia de 3,400 a -
2,300 A. “*2 J.C., resulta por ahora escasa en datos y sequramente -
sus rasgos sobresalientes se obtendrén en otros sitios ailn no expl
rados. SO0lo mencionaremos que mantiene su condicidn precerdmica vy
que el contexto socio-econdmico es casi el mismo que =21 de las fase
anteriores de la regidn poblana por €l trabajada.,

3.~ Las Aldeas Agricolas. (2,500-1,500-1,000 A, de J.C.).
Los testimonios arqueologicos para cubrir el conocimiento cult

ral de este tiempo son en mayor nimero que para épocas anterlores,
aunque siempre menos que para las posteriores.
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Se nos atraviesa un horizonte muy pobre, que impide seguir una
secuencia segura y que Mac Neish llama "Purron" (20), en el cual ===
aparece burda, pero indiscutible, la cerémica aislada, sin asoclarse
con entierros ni viviendas. El lo fecha de 2,300 a 1,500 A, de J.C.
y durante este lapso sdlo sabemos que la vida sedentaria aumenta, --
porque la cer&mica no es producida por grupos nbémadas.

Niederberger (21) estudid Zohapilco en el Altiplano Central y =
obtuvo una figurilla de cerémica, que serfa "la mas antigua recupera
da hasta hoy" si estuviera correctamente situada en la fase Purrén.
Este es el unico objeto manejable para nuestro tema; la autora le su-
pone la intencidén de consequir fertilidad y es el caso que sexualmen
te no tiene ninguna sefial y en cambio la doble marca para cada ojo
nos hace creer que mas bien se trata de un amuleto contra el "mal =
de ojo", idea de las mas viejas de la magia universal.

Hacia 1,700 A. de J.C., 8in poder precisar mas por falta de —--
trabajos de campo, se siente un impulso cultural que viene del sur.
Las aldeas crecen y se multiplican, siempre sobre las bases de la ==
produccidén agricola de maiz-frijol-calabaza-chile, complementando la
dieta de proteinas con peces, batracios, moluscos, insectos, huevos
de insectos, gusanos piezas de caza y algunos animales de corral, co
mo el perro y el pavo americano. La riqueza del suelo hace prospe~-
rar estos asentamientos hasta la zona semidesérticas del norte, donde
se detiene. Alli, los grupos cazadores y recolectores contindan con
la vieja tradicidén que se ha tratado en pérrafos anteriores. De - -
1,700 a 1,000 A. de J.C., la sobreproduccién permite que se desarro-
1len estos sitios aldeanos.

Una sedentarizacién clara la tenemos hacia 1,400 y 1,300 A. de
J.C. en la costa del Golfo en las fases "Ojochi" de San Lorenzo y --
"Olmeca I" de la Venta, "Tierras Largas" y "Barra" de Oaxaca, y en -
el Cenote de Mani de Yucatén (22 y 23). Tomaremos para los fecha- -
mientos, en adelante, el cuadro de Pifia Ch&n, en forma general, que
1levard el N2, 13 para nuestro estudio.

La sedentarizacién como fendmeno socio-econémico, con sus causas
y consecuenclas, ha sido motivo de centenares de estudios y por aho-
ra no vamos a penetrar en ello. Pero nos interesa recordar que va
acompafiada de tendencias de organizacién regional de los modos de --
produccién y crea superestructuras ideoldégicas que ligan, dan senti-
do de unidad, de pertenencia social, como la reliqgidén que consigue -
validez a través de mitos y ritos.

La sobreproduccidén econdémica, no la agricultura, es indispensa-
ble para ella y requiere psicoldgicamente de apoyos mentales como es
piritus protectores,yitos propiciatoriosy cultos que la aseguren. Va
a permitir a la larga, que un grupo de individuos, interesados y pre
parados, vaya dejando el trabajo productivo y dedique su tiempo a --
las ocupaciones intelectuales, entre las cuales se deben conside--
rar a la religibén y a la magia.

0) Mac Nesih, 1970, Vol, III. P&g. 22,
1) Niederberger, 1974, P&g. 115

2
2
22) Pifa Chén, 1976. Cuadro cronoldgico sin folio.
23) Flannery, 1976, Obra completa. Cuadro P&g. 336.
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El arraigo a la tierra se apuntald con el aumento y la supera--
cién de la tecnologia. Se incrementaron las relaciones aldeanas, lo
que acelerd el préstamo cultural y el cambio social de rasgos mate--
riales e inmateriales, ccmo las creencias religiosas y las practicas
magicas. Un comercio incipiente ayudd a la distribucién de objetos
rituales y con ello se lograron pensamientos sincréticos. Los ele--
mentos que se iban descubriendo, por préstamo cultural o propia bis=-
queda, se mitificaban, por falta de explicaciones cientificas y se -
vieron como dones de dioses o aportaciones de héroes culturales, - -
V. gr. el tejido, aumento en el conocimiento de la herbolaria, o des
cubrimientos astronémicos. Sahagin registra muchos y nosotros trans
cribimos tres en paArrafos adelante, (supervivencias histdricas).

De las villas mas tempranas de Oaxaca se ocupa Flannery (24) es
tudiando la fase "Tierras Largas" en San José Mogote y describe un =
edificio con paredes de piedra y piso estucado que tiene un pequefio
altar en la pared sur, lo cual es indicativo de un 1nteresante des—-
arrollo religioso, porque lleva 1mplic1ta la organizacidén sacerdotal
aunque sea incipiente y la sobreproduccidén que la sustenta, también
tenemos que pensar en el soporte de mitos, ritos y cultos que se hi=-
cieron valederos en ese recinto, que debieron ser considerables en -
nimero e importancia, para esas pequefias localidades. Si sus fechas
(1,400 a 1,150A. de J.C.) son correctas, resultaria el templo mas —-
viejo de Mesoamérica hasta ahora conocido y aunque sus dimensiones -
no son impropias para una etapa como la que nos ocupa, (5.40 m. de -
largo por 4.40 m. de ancho), nos sorprende el adelanto arquitectdni-
co por el prematuro uso del estuco que no se utiliza ni en La Venta.
En losdemds sitios, sdlo se encuentra ceramica.

Para estos primeros asentamientos permanentes agricolas, tenemeo
algunas sugerencias como probables novedades magicas:

a) Magia Exotérica:

- Ceremonias comunales que amplian el radio de accidn del clan al
conjunto de aldeas emparentadas.

- Nuevos mitos de origen, por su creciente dependencia de la agri
cultiu=3 como modo de produccidn.,

- Remitologizacidén de seres sobrenaturales y principalmente de hé
roes culturales gue colaboran para la produccid~ y el ritual.

- Mitos de lideres que avalen organlzaciones acordes a la sedenta
rizacién e inicios de estratificacidn.

- Adecuacién de mitos de renovacidn, destruccidn, tiempo y espa--
cio. Luna y Sol.

- Ritos abiertos, cecrunales, de propiciacidn para la siembra, co-
secha, caza y recoleccion,

(24) Flannery, 1976; PAn, 324
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- Ritos de iniclacién para jévenes cazadores y agricultores.

- Ritos y cultos comunales, a las fuerzas de la naturaleza.

b) Magia Esotérica:

- Ritos de santificacién, (muy mencionados por Flannery), para =-
limitar sobre todo &reas geogréficas dedicadas a la vida reli--
glosa y a los objetos del culto.

- Aparicién del complejo ritual para producir y controlar la llu=-
via, que manejaban personas iniciadas.

- Ritos propiciatorios para la siembra y la cosecha, dirigidos por
individuos iniciados, dentro de recintos sagrados.

= Cultos lunares, dirigidos por expertos, en recintos sagrados.

- Incipientes calendarios lunar y solar envueltos en mitos. Por
falta de precisibn matemltica y exceso de especulacidén esotéri
ca, el primero pudo empezar a definirse como calendario ritual
o adivinatorio. Para el calendario solar se llega a mayor pre-
cisibén, pero también se ve rodeado de mitologia. Ambos son vi-
gilados por personas capacitadas y hdbiles que los van confor--
mando para ser comprendidos sdlo por iniciados.

= Inicio de los cultos solares. Con probabilidad en estos leja--
nos tiempos se vié al Sol como ente masculino, como fecundador;
posteriormente como deidad guerrera.

c) Supervivencias histéricas:.- Las fuentes nos hablan de dioses que
no eran tales, sino hombres que habian descubierto o inventado co
sas socialmente positivas, V. gr. Sahagin (25) dice de Chicomecdatl:
" debidé esta mujer ser la primera que comenzd a hacer pan y otros
manjares guisados”".... "..de Tzapotlatena (26)... fue una mujer..
+senacida en el pueblo de Tzapotla...fue la primera que inventdé -
la resina que se llama Uxitl. De Opochtli, (27) dice que "..le -
contaban con los dioses que se llamaban Tlaloques..aunque sabian
que era puro hombre... Atribuian a este dios la invencidén de las
redes para pescar... y un instrumento para matar"...

Si se reflexiona un poco, se ver&d que los aportes de que habla --
Sahagin corresponden a cuadros del arqueolitico, cenolitico y del
protoneolitico, redactados antes.

Si bien es cierto que lo anterior es especulativo, no se debe per
jer de vista que estamos revisando el contexto magico-religioso-cien
kifico del horizonte donde se impone la agricultura sobre la caceria
¥ la recoleccién, paso econémico que no pudo ser simplista; necesitd

.25) Sahagin, 1969. Libro Primero, Capitulo VII, P&g. 47.
"26) Op. Cit. P&g. 49.
:27) Op. Cit. Pﬁg. 64.



121

-

de una verdadera revolucidn intelectual y tuvo que tener sus bases -
en el conocimiento de los desplazamientos de la Luna y el Sol, para
cuidar 1los ciclos de reproduccidén animales y vegetales.

El ocultismo envolvié estos conceptos, porque aun cuando partian
de hechos reales y eran observados con ciencia empirica, los trabaja
ban individuos que basaban su poder en el secreto de ellos para con-
grglai la agricultura y no permitian que se discriminara la realidad

el mito.

La gran ventaja para la reconstruccidn de estas épocas, es que
3 J.4
no cremaban a los muertos, lo que permite que cada excavacion aporte
decenas de datos nuevos.

En Tehuacén, Mac Neish menciona que la fase Ajalpan (28) tiene
figurillas de barro en su mayor parte femeninas; también esculturi--
llas rojas y huecas de enanos proto-olmecoides del mismo material, -
pero poteriores. Por Ultimo, obtiene figuras sbélidas y grandes, se-
mejantes a las tempranas de las tierras bajas. Este material nos su
giere el culto a la fertilidad que va a caracterizar al neolitico ==
pleno de Mesoamérica.

Para Oaxaca, la publicacién de Flannery interesa para esta épo-
ca y la siguiente. Sus diferentes autores plantean valiosas deduc-
ciones sobre villas tempranas y las conclusiones del coordinador, en
focadas en parte al andlisis contextual de la parafernalia ritual, -
resulta importante para el tema que nos ocupa. En Tierras Largas en
cuentra un fragmento del carapacho inferior de una tortuga y le ha-
ce pensar que formaba parte de un tambor por el lugar donde fué ex=-
cavado, (aunque pudo llegar por accidente, como desecho de alimento)
En San José Mogote, un fragmento de concha, rota mientras se traba-
jaba, le habla de la posibilidad de que fuera un proyecto de amuleto
ya que es producto de intercambio.

Los hallazgos se cargan al sur de Mesoamérica y en el Altiplano
Central, donde tenemos bien estudiados a E1 Arbolillo, Tlatilco y Za
catenco. De estos sitios obtendremos los mayores datos y deduccio=--
nes, por el conocimiento personal de ellos (29).

Aparecen en forma abundante las figurillas femeninas, como ajua
funerario o supuestamente como ofrenda a la tierra. Los muertos se
colocaban en posiciones varias, mayormente en decUbito dorsal, pero
es interesante la llamada "feto en utero" ya que nos indica la pOSiw
ble idea de guardar la postura adecuada para un correcto nacimiento
a la otra vida. Los mas son primarios, pero también hay secundarios
O sea que se sacaron los cuerpos después de un tiempo de enterrados,
o se quemaron antes de enterrarse, costumbres que continuaron hasta
el momento de la conquista espafiola. La orientacion de la cabeza --
de los difuntos no seflala ningin punto cardinal constante.

(28) Mac Neish, 1964 b, Pag 11
(29) Barba,; 1980. Obra ~umpleta,
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Vaillant (30) menciona entierros _a lo largo de sus diferentes
obras, sencillos o miltiples y tenemos la impresidén de que los sacri
ficios humanos de compafiia tienden a disminuir, substituyéndose por
perros, aves domésticas (guajolotes y palomas) y figurillas antropo-
morfas generalmente femeninas en las que si son notables los empefios
en resaltar los atractivos sexuales. Casi todas llevan turbantes de
algodén sobre posibles cabezas rapadas o bien el pelo enredado en --
una angosta tira que se adivina de algodén torcido, estilo "Yalalag".
Estos tipos de figurillas, denominados "C" y "F" por dicho autor, ==
presentan grandes ojos abultados que nos sugieren que también pudie-
ron tener una intencidén apotropaica o de anti-magia, que funcionaria
para proteger al muerto al viajar a la otra vida.

Los instrumentos musicales reportados, son percutivos y de vien
to, como ombéplatos de venado con incisiones que quizds sirvieron co-
mo raspadores, sonajas de barro y silbatos burdos. Esto puede ser =
indicativo de ceremonias comunales, con danzas inspiradas sélo en --
ritmos o tonadas mondtonas, hipnotizantes. Los silbatos con una o -
dos notas, en algunos grupos actuales se usan para llamar al alma --
del enfermo que se supone perdida, para que se alivie y en otros pa-
ra las ceremonias de atraccidén de la lluvia; no aseguramos que tu-—-
vieran esas finalidades, pero es probable. Creemos que debieron ser
empleados en ritos de propiciacidén, iniciacidén y purificacidn, prin-
cipalmente.

En los pueblos marginados de hoy y en los prehispanicos del mo-
mento de la conquista, las danzas son un marco a 10s cultos a los ==
dioses y a las fuerzas que rodean la vida del hombre y no tienen fi-
nalidades puramente recreativas hasta que la civilizacién europea --
las impacta.

-LA INFLUENCIA OLMECA.

Por 1,400 A. de J.C.,una influencia sureia, megalitica, se nota
sobre todo en las expresiones artisticas como la ceramica y el mode-
lado en arcilla; las aldeas muestran un aumento de poblacion y com--
plicacién de su sociedad. A partir de estas fechas, poco a poco van
apareciendo por todos lados materiales culturales que van a ser lla-
mados olmecas y que se entenderén, segin los diferentes autores, co
mo "cultura", "religién", "arte", "complejo" o "rasgo", (31).

La preocupacidn econdmica fundamental estaba dejando de ser 1la
de atrapar piezas de caza, para cambiar a la produccidn de la tierra,
de modo que los cultos a la fertilidad, a los antepasados, la curande
ria y la adivinacién, deben haber sido los motivos principales de su
magia exotérica. En cambio, l1a medicidn de los calendarios solar y
lunar, que llevan implicita la numerologia y la astrologia; la elabo
racién de amuletos; la interpretacién de suefios; el secreto del na--
hualismo, tona, transformacidén; asi como el viaje shamanistico, pu--
dieron ser conocimientos especializados, monopolio del grupo de indi
viduos que hemos venido insistiendo en que se iban dedicando de tiem
po completo a 1los estudios cientifico-esotérico y que en unos Si---
glos mas formarian el sacerdocio, todopoderoso, profundamente jerar-
quizado y elitista.

(30) vaillant, 1930, 1935 a y b. 1937. Obras completas.

(31) véase "Religidn en Mesoamérica"”, XII Mesa Redonda. S.M.A. México
1972, Sus diferentes autores, a lo largo del volumen,
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Whalen habla de un é&res especial, para cementerio (25) donde en
contrd los restos, aproximadamente, de 80 individuos adultos de am-—=
bos sexos y una carencia absoluta de nifios y adolecentes por lo que
resuelve gue sblc los iniciados se colocaban en las tierras sabrali—
zadas del panteén, y @ los que no llegaban a superar la iniciacidn,
se les ponia cerca de las casas para gue sus almas-las protegieran.

Flannery {(28) localiza "un instrumentc ritual tempranc", un ca-
acol- trompe;a (Strombus) y menciona que hoy se siguen usandc. para -
llam & la cente que debe participar en el tﬂqulo, en algunos pue--
bleos zapotecos. Plumas de péjaros tropicales, carapachos de nrnaui—
llc, mandibulas de cocodrileos y espires de pez sierra vy pecz °Spuda -
pudieron ser utilizadas para ritos religiosos; piensa que estas Glti
mas fueron elemen+ S pare el autosacrificio comc se conocid en el mo
mento de la conquiste, aSL como los dientes de tiburdn. Por nuestra
parte opinamos que también pudieron ser amuletos, talismanes, © seﬁa
lacdores de status Pero en el peor de lcs casos, simple tecnologia,
como cerresponde a grupos que aprocvechan todo lo que la na uraleza
cfrece,

En este sitio se describe la existencia de punzones muy finos =-
de jadeitz y dicho autor no ve més expl?cacién que el mencionado au-
tosacrificic, {(nosotros creemos que éstos, como en China, pudieron -
ser costenedores de pelo) y concluye, de todos los cbjetos rituale
encontrados, que las villas del Formativo del Valle de Oaxaca *uvxe-
ron tres tipos diferentes de ritos: (a).- personal; (b).- de herman-
dades y (c).- & nivel de comunidades-regidén. El rito personal piensa
que se cumple con el autosacrificic; el rito de hermandades con mu--
chos mas objetos ceremoniales y los ritcs a nivel de comunidad-reqgidr
ve gue uu_llzan luguree espec1a1°s, actividades shamanisticas y ob=-
jetos traidos de regicnes lejanas. A pesar de ser especulativas,
estac ideas son interesantes para nuestro tema.

(32) wWinter, en Flannery, 1976, P&g. 29.

(33) Sahagin, 1969, Tomo I. Librc Tercero, apéndice. P&gs. 2°3 a 292,
(34) Op, Clt 196%, Tomo I, Libro Tercero, apéndice. Pag. 29% N&. 1L
(25) Whalen, en Flannery, 197&. Fags. 76 a 78,

(36) Flennery, 1976. Pags, 233 a 335. -
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El investigador insiste en‘'que en Mesoamérica se acostumbraron
rituales de santificacién, cuando una gran regién se interrelaciona-
ba. Sefiala que los simbolos y la parafernalia dieron ran?o y consi-
deracidén al rito y al que 1o hacia y para probar sus teorias acude -
a los elementos antes mencionados, muchos de ellos traidos de las -~
tierras bajas, cerca del mar, donde supone que tuvieron origen la ma
yor parte de los mitos del Valle de Oaxaca. Mas adelante habla de -
una méscara de 1,100 a 1,000 A, de J.C., de la fase San José Mogote
(37) y de mitliples fragmentos de otras encontradas en diferentes --
partes de ese Estado y no duda de que se trata de un complejo esoté-
rico que acompafia a los brujos o a los shamanes en sus ritos y dan--
zas. La méscara, como parte de la parafernalia magico-religiosa, se
extiende por varias partes de Mesoamérica; en Veracruz la cita Mede-
11in Zenil (38), y en todo el Altiplano Central la menciona Pifia —--
Chén en sus miltiples estudios.

Vaillant y Pifia Chén reportan deformacidén craneana, predominan-
do la tabular erecta, que ornamenta la cabeza de casi todas las fi-
gurillas del estilo olmeca. Romano (39), en su cuadro N2, 1, apunta
que de 221 casos de créneos deformados correspondientes al preclasi-
co, 211 tienen esa deformacibén. Vargas expresa que... "existe tam--
bién la mutilacidn dentaria, evidencia de prictica de trepanacibn, -
cortes en los huesos y gran cantidad de restos con patologia", (40).
Romero (41) ha estudiado doce casos de esa mutilacidén correspondien-
te al preclasico, incluyendo El Arbolillo, Tlatilco y Cuicuilco, re-
sultando del patrén N2 2 de su tabla clasificatoria, el cual sorpren
dentemente se parece a la dentadura de un coyote encontrado en Cui--
cuilco., Faulhaber y Romano permiten concluir que no hay un patrén
sistemitico de uso de mortaja, ni de posicidén ni orientacibén (42). -
Todas estas menciones de antropologia fisica son de mucho provecho -
para ahondar en nuestro tema, ya que la multiplicidad de etnias trae
ria como consecuencia una gran variedad de conceptualizaciones sobre
los fendmenos naturales y por ende, una interesante pluralidad de --
pensamientos magicos.

Para este tiempo pudieron haber en Mesoamérica varias razas segin
Wiercinski (43). En Tlatilco, en el Altiplanc Central, Vargas redu-
ce a 2 los tipos raciales, uno que ya se hallaba y otro intrusivo --
que seflala como olmeca (44), ambos mas o menos semejantes.

(37) Op. Cit. P&g. 339, Cuadro 11.2

(38) Medellin Zenil, 1975. Pags. 91 a 92.
(39) Romano, 1974. Pag. 206,

(40) vargas, 1973. PAg. 15.

(41) Romero, 1974, Pégs. 233 y 248.

(42) En Vargas, 1973. Pag. 14.

(43) wiercinski, 1971, Pags. 123 a 143,
(44) vargas, 1973, Pégs. 57 y S8.
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Les fiqurillas si, pero los restos Oseos, seqgiin la opinidn de --
Wiercinski (45) no sugieren la posibilidad de que existieran indivi
duos o grupos negros o negritos,cosa que Faulhaber (46) tampoco en——
cuentrajprocblema que queda para desentrafiar en el futuro, ya que en
exceso se tienen representaciones de caracteres negroides, como bo--
cas gruesas, narices anchas, pelo "grano de café" y esteatopigia, muy
dlflcil de juntar por casualidad y que lucen las esculturillas, ade
mads de que en el sur de Asia tenemos abundantes grupos "negritos", ==
que en el paleolitico pudieron pasar junto con otras razas de esas
rejiones; o bien pasar de Malasia a Polinesia y a las costas sudame-
ricanas, de donde subirian por Centro América hasta Mesoamérica, co-
mo entiende Pericot que lo plantea Paul Rivet, (47).

Wiercinski habla también de rasgos muy caracterizados en el ex=-
tremo oriental de Asia y en el Sureste de ese continente, y no resul
ta discrepante la abundancia de pliegue epicéntico que se registra -
en las esculturas de barro, grandes, huecas, con cabeza rapada, ase=-
xuadas, que son comunmente llamadas !baby face", que para nuestro ==
custo no representm nlnos sino adultos gruesos, con la extrana obse-~
sioén de eliminar los érganos sexuales quiza como representacidén rea=-
lista de una emasculacidn sufrida o simbblica, en busca de "pureza",
de castidad obligada para algunos personajes.

Si bien 1la antropologla fisica no puede aseqgurar de una manera
enf&tica que América recibid una amplia gama de razas, las figquri=--
llas nos autorizan a espacular sobre la existencia de una base pobla
cional temprana de orlgen asidtice, pero que no traia bien caracte-
rizado el pllegue eplcantlco, otra negreide que 1llega a Mesoamérica
no se sabe de dbénde y ni siquiera es segura, y otra también asidti-
ca, con el pliegue eplcantlco muy acusado y que toma posiciones al=-
tas en la estratificacidén de la sociedad, ya que parece representar
siempre a personajes 1mpcrtantes (1conografias maya y zapoteca), re=-
lacionados con la compafiia al inframundo y en general con la rell- -
gién y el celibato. Las bailarinas con falditas y otros sujetos —-
con actitudes rituales, presentan en buen porcentaje pelo 'granc de
café" y esteatopigia. Perc para no sentir la pesada carga de la res-
ponsabilidad cientifica, mencionaremos la idea de Faulhaber, de que
el arte tiene expresiones libres que por mera casualidad pueden co=-
rresponder a la realidad de otros.

De las costumbres funerarias de los pueblos de estas épocas, de
los restos de su arquitectura y de sus basureros, desprendemos una -
cosmovisidén extraordinariamente rica, sobre la cual se va formando =-
una buena parte del panteon de los grupos que logran las prlmeras al
tas culturas de Mesoamérica, la civilizacidn llamada "teocrética" o
"clasica".

Es el momento en que comienza a manifestarse el sincretismo re-
sultado de las viejas tradiciones con las surefias nuevas, akundantes
en representaciones de animales, con seguridad totémicos, como el ti
gre, Curiosamente, en una de las fuentes de la historia antigua, en
la Leyenda de los Soles {48), si sumamos los afios transcurridos en =

- -

45) Wiercinski, Or. Cit. mismaspéginas.

46) Faulhaber, 15585%. Pag. 83 a 121.

47) en Pericot. 1961, a lo largoc de la obra.
48) Ccbdice Chlmalpopoca, 1975, P&gs, 119 a 120.



126

cada uno de los 4 Soles y el quinto en que se dice vivian, da un to-
tal de 2,513, que deben restarse a 1,558 de nuestra Era, cuando se -
escribib, lo que nos lleva a 995 A, de J.C., época olmeca. La leyen
da llama a este tiempo "Sol de Tigre" y dice que los "que aqui mora=
ron... fueron devorados de los tigres"... da fechas dejando con ésto
la idea de que para entonces ya existia un calendario preciso, que
proporcionaba soluciones a la vida esotérica bésica: marcaba los ani
males, plantas y fendmenos naturales que regian cada afio, cada vein—
tena, cada trecena, cada dia.

El primer Sol, fué pues el del Tigre, animal agresivo que repre
senta a la tlerra y al inframundo. Hasta la fecha, en la mentali--
dad de nuestros compatriotas marginados que guardan sus costumbres y
tradiciones prehispénicas, es un ente himedo y frio, conectado con =
lo obscuro y la noche, cuya carne se come para las enfermedades ca--
lientes y en algunos casos para bajar los apetitos sexuales de los =
individuos libidinosos, con lo cual queda relacionado con la asexua-
lidad y el celibato.

La tecnologia logra una mejoria altamente significativa (49) --
tanto en calidad como en cantidad, apareciendo hachas pulidas de pie
dra verde duraj; pulidores, brufiidores, afiladores, aguzadores, azue-
las, cortadores, cuchillos de obsidiana, punzones, agujas, cinceles,
mangos, pequefios yugos de hueso que pueden ser jaladores, huesos aca
nalados, quizd instrumentos musicales (raspadores)o mecanismos mnemo
técnicos; cuentas de barro, de piedra verde, de concha, de hueso, de
hematita fragmentada sdlo agujerada, colmillos de animales y hasta -
mandibulas con un hoyo para ser colgadas como ornamentos o amuletos;
orejeras y un mosaico ornamental de turquesa que cita Vaillant (50);
también abundan silbatos y piezas que pudieron ser instrumentos musi
cales de percusidn.

Los espejos de hematita deben ser mencionados como "tecnologia
indiferenciada", conocemos que eran pectorales porque los portan —-—-
las figurillas., Las descripciones de Sahagin nos autorizan a darles
también ese valor:

.ss"Hay en esa tierra pledras de que se hacen espejos; hay ve--
nas de estas piedras y minas de donde se sacan. Unas de estas son -
blancas, y de ellas se hacen buenos espejos, (y) son estos espejos
de sefiores e seforas: cuando estdn en piedra parecen pedazos de me--
tal; cuando los labran y pulen son muy hermosos, mux lisos, sin raza
ninguna, son preciosos y hacen la cara muy al propio"... "Hay pie--
dras de este metal que son negras cuando las labran y pulen; hacense
unos espejos de ellas que representan la cara muy al revés de lo que
es: hacen la cara grande y disforme, y todas las particularidades --
del rostro muy disformes. L&branse estos espejos de muchas figuras,
unos redondos y otros triangulares, etc"... (51). (mis adelsnte discu
tiremos su significado esotérico).

(49) Barba, 1980, Pigs. 14 a 31. Lorenzo, 1951. Obra completa.
(50) vaillant, 1930, PAg. 92. ,
(51) Sahagin, 1969, Tomo III, Capitulo VIII, P&rrafo 5, Pag. 337.
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Perc tenemcs la segurldad de que representaban mas gque esoO en =
la sociedat v er la religidn. Quiz# sea un abuso de especulacion, -
pero recordzmcs gque entre los shamanes sibcrianos, el espejo es el -
instrumento que les permite penetrar & otras euferas en busca de es-
piritus y dioses que responden & sus cuestionamientos.

Saltando en la historia para probar nuestra teoria, recordemos
una de las leyendas de Quetzalcbatl altamente 51gn1f1cat1va' Cuandoc
reinaba en Tulsz, a instancias de Tezcatlipoca se vié en un espejo, -
(52), recibierdo el reflejo que le quiso dar el propio Tezcatlipoca,
que fue una cira con verrugas en los parpados, las cuencas de los -
ojos hundidas, deforme e hinchada. Para presentarse ante sus vasa--
llos tuvo que usar una mascara elaborada por un bruje, Covotlinahual
(el nahual coyote), un disfraz muy antiguc y ceon alto cc- tenido eso-
terico, para que no se burlaran de su fealdad., De todos modos, aca-
bbé saliendo de Tula por las trampas que Tezcatlipoca le tendié. El
espejo pues, formaba parte de la urdimbre de hechicerias que se acos
tumbraban, Asi, para magos Yy sacerdotes fue un 1nstrumento, una
representacibén divina y una alhaja. En épocas tardias, el espejo re
presentaba a Tezcatlipoca y su imagen llevaba uno en la mano (53).
Este dios, complemento negativo de Quetzalcbatl, 51emprP luché m;to-
légicamente con él. En los cddices se le pintd cojo, con un espejo
en vez del pie, como si de él saliera. No es remoto que desde el -=-
formativo comenzara un culto incipiente a ese dios de la providencia,
creador y destructor al estilo de los dioses asidticos como Shiva.

Pires-Ferreira (‘4), en su resumen final habla de las liargas jor
nadas de camino que tenian gue hacers° para tener los satisfactores
necesarios en las aldeas desde la época formativa. Primero se comer
cid cor obsidiana; después con conchas marinas de la costa del Paci-
fico para elaborar ornamentos; siguid la magnetlta para hacer pegue-
fios espejos que ella supone que usaba la élite y poco a poco se au--
mentaron los elementos de tipo ceremonial, como la ceramica especial
mente ornamentada, cesteria y redes, conchas madreperla y perlas, es
pinas de pez sierra, dientes de tiburdn, caracoles para fabricar trom
petas y michos otros productos marinos que resultaban exdticos don-
e se encontrarcn. Durante el :ormatlvo medio, las especies de con-
chas de comercio se redujeron, asi comc la produccién de espejos de
magnetita, mientras en la Costa del Golfo se desarrolld poce mas tar
de la moda de espejos cOncavos de ilmenita y hematita. Seguramente
a éstos, que deforman la figura, es a lo que se refiere Sahagin en -
la nota N2. 51 transcrita, y su uso durd hasta el siglo XVI. Cree--
mos que para épocas tan tempranas como las que estamos viendo tenian
sentido esotérico y no cualquiera podia usarlos, como en el momentc
de la cecnquista espafiola.

Antes de entrar en la interpretacidn de las figurillas de barro
que acompaﬁan a los entierros y que son en verdad la clave de la com
pren51on social, magica y religiosa de esta epoca, necesitamos clarw
ficar el horizonte cultural que las produce.

(52) Cbdice Chimalpopoca. Anales de Cuauhtitléan. 5-(35-40) 1975.
Pag. 9.

(53) Robelo, 198C. Vol. II Pag. 553.

(54) Pires-Ferreira, 1976 Pégs. 311 a 325.
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Desde que aparecen las primeras urbes en la historia del home--
bre presentan contrastes y en buen castellano podriamos -~
llamar, de mas a menos, pueblos, aldeas, villas y caserios. Hasta -
1,200 A, de J.C. tenemos en Mesoamérica aldeas como méximo, pero de
1,200 a 900 A. de J.C., algunas crecen tantogue pasan a ser poblados
fuertes, y en la Costa del Golfo, para 1,000 A. de J.C. hay ya la se
guridad de la existencia de 3 centros religiosos o ceremoniales, no
muy grandes, pero si importantes por ser hasta ahora los primeros co
nocidos: Tres Zapotes, San Lorenzo y La Venta. De ellos hablaremos
en su oportunidad.

Las manifestaciones que van a culminar con la cultura olmeca ar
queoldgica, que se presenta en todo su esplendor en los tres sitios
mencionados, comienzan antes segin las excavaciones de Mac ==
Neish, las de Oaxaca coordinadas por Flannery y miltiples sitios del
Altiplano Central, de entre los cuales destaca Tlatilco (que signifi
ca "lugar donde hay cosas ocultas") por la abundancia de entierros -
ricos que nos proporcionan toda clase de informacidn social. El eso
terismo que vamos a sistematizar s incluiré los materiales --

"descifrables" de las aldeas, desde que aparecen y hasta 1,000 A, de
JOCO [ ]

Las fiqgurillas del formativo son por lo regular burdas, hechas
con técnicas al "pastillaje", abusando de lineas incisas para preci-
sar sus rasgos. La mayor parte son femeninas y se encuentran frag--
mentadas en el campo, muchas de ellas en la superficie, por lo que -
algunos pensaron en la posibilidad de que hubieran sido hechas para
impartirle "fuerza fecundante" a la tierra cultivable, lo cual es --
bastante probable, porque hay muchas alejadas de todo contexto cultu
ral. La funclén de las que acompafian a los entierros ya se ha co-
mentado y es indiscutible., Se habla de pueblos que acostumbraron a
que cada vez que un niflo o nifa cumplian un afo, sus padres enterra-
ban una figurilla de barro en la tierra, como agradecimiento porque
sequian vivos y para que los dioses del inframundo no los requirie--
ran. Eso duraba 4 afos, después ya no lo haci{an y con sequridad se
referia al tiempo en que es mayor la mortalidad infantil.

Desde que aparecen y hasta el desarrollo de las primeras civili
zaciones, las esculturillas son de modelado directo, al pastillaje,
no mejoran mucho pero aumenta su variedad: tocados barrocos, con - -
ojos pintados (tipo "H" de Vaillant) o de bolas de barro, aplanadas,
abultadas, con pintura corporal, con escarificaciones, con deforma--
ciones, mutilaciones, mostrando diferentes enfermedades, embarazo, y
hasta caracteristicas raciales como pliegue epicéntico, pelo “grano
de café" y esteatopigia, como hemos dicho antes.

Del tocado o peinado y de los ornamentos que llevan, desprende-
mos las costumbres de la época, los indicadores de rango, pero como
casl todas estdn desnudas, muestran los propdsitos de impartir fecun

didad por sus grandes senos, muslos, caderas, vientre o monte de Ve-
nus,
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Las masculinas se hicieron en menor escalz, no siempre tienen -
broanos genitales y su peinado y tocado tarbién deben sefialar impor-
tanciz social. Las bautizadas por Vaillant comec Tipe "E", tardias,
con frecuencis llevan une pelotita en la manos v sus faccicnes son
resacadas con pequefios pellizccs, como si tuvieran protectores en la
care. Los perros compaferos son copiosos, iqual que las cunas con -
nifios; las sonajas y los silbatos por lo regular representan anima--
les domésticos u hombres.

A nuestr« educacidn estética occidental le satisfacen las que -~
se sacan de lcs entierros de Tlatilco y las de la misma época del --
drec del Occidente de México. Casualmente son las que mas nos sir—-
ven para el anédlisis del pensamiento magico-religioso, -omo veremos
en el Cuadro N2,14 vy en las ilustraciones, aclarando desde lueqo --
que son hipdtesis para un trabajo futuro y que deben verse sélo -
como proposiciones nuestras.,

Para su interpretacidn contamos con la valiosa experiencia de -
la Dra. Virve Piho y cuando ella no tuvo ideas al respectc, hicimos
comparaciones etnograficas homotaxiales. La colaboracidon de la Dra.
Fiho se asentd en sus opiniones de similitud entre estas esculturi--
llas y las costumbres aztecas, que ella ha trabajado exhaustivamente
(55) en el significado de sus tocados.

CUADRO Ne, 14

MATERIALES DEI, FORMATIVC.

INTERPRETACION VISIBLE DE LAS IMFLICACIONES SOCIALES PROBABLES
ESCULTURILLAS, ARQUITECTURA = O DEDUCIDAS DE CULTURAS POSTERIQ
Y OCTROS OBJETCS. RES. IDEAS VARIAS.

FIGURILLAS MASCULINAS:

(Juego de Pelota):

Poses gimnéasticas varias. Escuelas de guerreros y jugadores
de pelota. Algunos gimnastas lle-
van pequeiias vasijas como para =
hongos o tabaco, los alucigenos
o estimulantes se relacionan con
las aves en ‘'vuelo", con animales
bravos como el tlacuache o el co
yote y en culturas posteriores ¢
clasicas, con ancianos, general-
mente encorvadcs, desdentados ¢
con barbilla).

Jugadores de pelota con diferen El jugador de pelota se relacio-
tes az2tuendos: casi desnudos; =- naba con la guerra y la religion,
con bkarbaj; con casco v barbique con ideas de 'ordalias” sociales,

-
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jo; con diferentes tocados; ‘con
anteojeras, chalecos y protecto
res del cuerpo sobre todo de ma
nos, muiiecas, brazos, rodillas
y caderas.

(Guerra):

Peinados de mechones o trasqui-
les diferentes.

Mechones centrales en la cabeza.
Cascos, protectores de pecho, -
chalecos.

Trajes de plumas y penachos.
(Indicadores de iniciacidn o
rango):

Cicatrizacidn o escarificacién,
pintura corporal.

Mutilacidn dentaria. Incrusta-
cibén con jade o pirita.

Pelo "grano de café", boca --
gruesa, nariz ancha, esteatopi-

gia.
Deformacion craneana.

Sacos, chalecos, grandes tocados
y bragueros ostentosos.

Sombreros.

Pectorales, collares de cuentas
y de fibras.

Orejeras.
Mantas grandes para vestir.

Penestuches.

Figuras sedentes.

Peinados de flequillo.

mancias de interés comunal y --
otros aspectos mégicos. Posible
mente los primeros juegos fue=
ron sdlo recreativos.

Jerarqulas guerreras.
Quizés guerreros valientes como
entre los aztecas.

Guerreros de cierta importancia.

Hermandades de guerreros.

Iniciacién o jerarquia de élite,
Pertenencia clénica.

Pertenencia clanica, iniciacién
y situacidén de élite.

Raza (?). Personaje mitico (?).
Pertenencia clénica o tribal.
Bisqueda de belleza (?).

Rango. Tendencia al elitismo.

RangO o

Rango, situacidén jerdrquica o
pertenencia clanica.

Iniciacién; pertenencia clénica
segin el dibujo inciso.

Rango.

Uso comin. Vendaje para sanar -
autosacrificios o mutilaciones
(2).

Rango.

Campesinos, como entre los azte
case.



(Sacerdotes, shamanes, hechice
ros Vv Mmagos):

Cabezas rapadas.

Pies de tigre con sandalias.

-

Con sombrero cdnico como dios
del viento.

Cuerpos sedentes, casi siempre
en posicidn de "flor de loto".

Vestidos con pieles, con mas-
caras de animales.

Cabezas rapadas con una o dos -
pegquefias pelotas ornamentales -
sobre ella,

!—.‘

En este tiempo parece ser indica
dor de rango religiosc. Entre
los aztecas era seifial de duelo o
de castigo.

Sacerdote o jefe disfrazado de
tigre. Jerarquia militar desde
estas épocas (?).

Sacerdotes. Posibles shamanes,
como en Centro América que has-
ta la fecha usan gorros conicos.

Personajes de alta jerarquia.

Shamanes, hechiceros y magos. -
Quizéds jefes clanicos gue se --
sienten ser de descendencia de
un animal.

Indicador de profesion. Profe
sores de juego de pelota (7).
Sacerdotes como en la época azteca

_Indicedor de iriciecidr (%),

FIGURILLAS FEMENINAS:

{Indicadores de . Iniciacién o -

Rango):

Con fleco disparejo.

Pelo suelto.

Pintura corporal.

Pelo trenzado o torcido enfren
te.

Mechones, rizos, partes rapadas.

Turbantes y tocados complicadosd

Tocados complicados, aparentemeq
te de cesteri=,

]

Status bajo, entre los aztecas.
Mujer soltera, entre los aztecas.,

Pertenencie clénica, ceremonias
de iniciacion, rango.

Mujer casada, entre los aztecas.
Iniciacién. También posibles se-
fialadores de~ocupaciones de tipo
magico. Rango.

Elegancia. Atuendo ceremonial.
Iniciacion. Rango. Pertenencis
clanica.

Para ceremonias.
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Con esteatopigia, pelo "grano
de café", boca gruesa.

Con nifios abrazados, mamando
O en cunas.

Escarificacidn o cicatrices.

Faldillas.

De hermosas facciones y gran--
des caderas.

Cabezas rapadas.

Orejeras, collares, tocados y
sandalias.

Posicién sedente.

Pelo pintado de rojo.

Piernas bulbosas, deformadas -
por ligamentos.

Plafiideras.

Con espejo de pirita como pecto
rale.

Con vientres abiertos.

Con sefiales especiales en las -
piernas o vientre.
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Raza (?). Personajes miticos (?).
Exaltacién de la maternidad.
Iniciacién. Pertenencia clénica.

Jerarquia de élite.

Iniciacidén, menstruacién, ceremo
nia o rango.

Compafieras de goces sexuales (Ti
po "D" de Vaillant).

Duelo o castigo, entre los
cas,

ang

Sefaladoresde rango. Las oreje-
ras pueden ser para iniclados.

Alto rango. Recepcién.

Costumbre clanica o posible par-
te del ajuar funerario impartidor
de vida, Reminiscencias amazéni-
casy (7).,

Perienencias clénicas. Iniciacidn,
Parecido a la deformacidén de los
selvaticos Sud-Americanos. Rasgo
de personas extranjeras (?).

Oficio de llorar en duelos, entre
los aztecas.

Alto rango. Shamanes o curanderas.
Adivinas.

Posibles cesireas después de muer-
ta la madre, o un sacrificio no
registrado en las fuentes.

Seflaladores de clan o primeras re
presentaciones de deidades no co
nocidas.

PERSONAJES DE CEREMONIAS EIDEAS
ESOTERICAS:

Bailarin con tennabaris.

Danzas de caza, de guerra, o pro-
pkciacidn.
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Mujeres con cara de horror, ¥
piernas amarradas

Cabecitas de nuerto.

Cen anteojeras o colmillos lar
gos. -
Con grandes ojos pintados, in-
cisos, de pastillaje.

Escritura en el pie de una fi
gurilla hueca,

Tocados barrocos. A veces van
representaciones de animales,
incisos.

El cuadro recuerda el drama de -
las Cihuateteo, lloronas y des--
peinadas, mujeres muertas en el
parto.

Hacen pensar en los guerreros =--
muertos y deificados, entre los -
aztecas.

Recuerdan a Tlaloc, sus inicios.

Intenciones apotropaicas o de "an
ti-magia”.

Principios de la escritura; iden-
tificacidén clénica., Jerarquias.

Descendencia clanica o gente dedi
cada a determinados cultos. Lina-
je.

ANIMALES ( En esculturillac o
en motivos ceramicos),

Serpiente: de fuego o con plumas.
Sencillas pero sin escamas.
Lenguas bifidas. Crétalos. Man-
chas.

Ticre: con manchas, sin manchas,
cejas, garras, cabeza con el ho
cico abierto, sus huellas, su =
piel usada como capa, colmillos,
orejas, cclmillos-ojos=cejas pa
radas. Las manchas crucifcrmes,
como flor, como nube,

La serpiente era uno de los animg
les mas importantes en su pantedn
Parece hasber dos diferentes, una
con plumas o lenglietas de fuego v
otra sencilla. La primera puede -
ser antecedente de Quetzalcdatl
como deidad y la segunda de la --
tierra o del agua, ce rios o co--
rrientes, no diosec sinoc concep--
tos animistas.,

Los felinos americanos o sea el -
tigrillo u ocelote, ledn pequeiio
Y sin melena, la pantera y sus di
ferentes sub-especies, son anima-
les de primera magnitud en la con
ceptualizacién magico-religiosa -
de las primeras altas culturas de
Mesoamérica. Se identifica a los
olmecas arqueglogicos con su cul-
to e ideas de descendencia o lina
je. Después son patrones de her--
mandades guerreras.



Efigies, vasijas o dibujos de
coyotes, patos, zarigilieyas, -
pescados, perros, conejos, ar
madillos, puercos salvajes, =~
ranas y otros animales.,

Huellas decorativas de: oso, -
mono, muerciélago, hombre, ti-
gre.
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' Probables antepasados totémicos,

por lo que se representaban como
compafia funeraria ademés de su -
importancia mitolégica y religio-
sa. Algunos, como el coyote son =
muy antiguos, en su representa- -
cién. Otros, como la zariglieya, -
desde Tlatilco parece relacionar=-
se con la valentia y mas tarde --
(zona maya), con la umidad cléni-
ca.

Puramente ornamentales. Represen-
tacién de antepasados totémicos o
de fuerzas de la naturaleza.

ESCENAS COSTUMBRISTAS.

Varias figurillas juntas.

La maternidad.

Probablemente se ponian en el ajuar
funerario tal y como se acostmbra
ba que se colocaran en la vida -~
real. Supervivencias de ello se-
rian las maquetas de aldeas y jue
gos de pelota del Occidente.

Muy abundante el grupo madre-hijo
que puede estar o no con cuna, -
acompafiado o no de perros.

ARQUITECTURA:

Edificios con escaleras, de -
piedra y con terminados de es-
tuco en el &rea de Oaxaca.

Construcciones troncocdnicas =
para graneros, luego usadas cQ
mo tumbas.

(Discutible la colocacibén en este
horizonte). Lugares publicos, man
tenidos por la sociedad, para rea
lizar actos mégico-religiosos y -
civiles de interés comuin.

Los graneros hablan de la sobre--

produccién que permitia una socie

dad ya compleja. Luego se usaron

como tumba, quiz& del mismo que lo
excavod.

OBJETOS :

Cuentas verdes en la boca de -
los muertos.

Impartidores de vida, como en la
época azteca. Esta idea es muy an
tigua y se distribuye grografica
mente desde Asia,



Acrébatas.
Bailarinas.
Llorones o plafideras.

Vestidos v

&4

penachos de plumeas.

Sacerdotes, shamanes y hechice
ros.

Enanos.

Con tres ojos.

Con cabeza doble.

Con doble torso.

Seres deformes: cara chuecs ,
cuerpo desproporcionado, jorc
bados.

Con labio leporinocs

Con caras leoninas.

Con cabeza rapada, grandes, hue
cas, gordas, con pliegue ep;can
tico y expresion 1wpaslb1e O =-—
sonriente, Asexuadas

-

Ceremonias propiciatorias.
Ceremonias propiciatorias

Gente alquilada para duelos, en-
tre los aztecas. Penitentes y --
castigados, también entre los az
tecas. )

Danzas de prdpiciacidén de guerra.

Personajes que dirigian las cereg
monias, o acompafiaban al muertoc.

Representacién de patologias. Se
res conectados con el cielo O w=-
los puntos cardinales. Relaciona
dos con lo sobrenatural. Tardia=
mente fueron para la diversidn -
de los certesanos.Curanderos,psi
copompos,
Idea de la dualidad como unidad
perfecta. Mazorcas dobles, plata
nos y otros fendmenos de la natu
raleza.

Idea d= la dualidad como unidad
perfecta. Observacidn d= siameses.
Mazorcas dobles (2.

Idea de 'la dualidad como unidad
perfecta. Observacién de siameses.
Mazorcas dobles {?).Abundancia.

Seres relacionados con lo miste-
rioso, Probables personajes m1+1
cos. Shamanes natos (7).

Preocupacibn temprana de que la
Luna en eclipse dafa la cara del
producto de un embarazo, (7). Re=-
presentaciones patoldgicas sim--

~

ples. Shamanes natos (7).

Leprosos. Sacerdotes del culto al
tigre, (?). Individuos borrachos
o drogados, (?).

Se dirian del linaje de un tbétem
felino por la acentuacidn de las
comisuras de la boca hacia abajo.
Llamadas "baby face" aunque no re
presentan nifios sino adultos; po-
siblemente sacerdotes de un culto
que exigia castidad. Parecen emas-
culados y algunas «.. «stade de -
éxtasis. Isicorompes, acomparaban
2 los ruertos er su vieje,
nos curanderos (7,

LNg-




Espejos de hematita, magneti-
ta e ilmenita,

Collares de cuentas verdes.,

Ornamentos de huesos, conchas,
colmillos, pieles y otras par
tes de animales.

Ornamentos de fibras o de ba=-
rro.

Mascaras de vida-muerte.

Mascaras completas o bucales
de tigre, coyote, aves.

Mascaras de caras contrahechas.

Mascaras de gentes muy jdvenes
o de viejos.

Pintura roja (cinabrio) sobre
los cadaveres.

Caracol (strombus).

Carapacho de armadillo y tortu
ga.

Silbatos de una y dos notas.
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Ideas/&eifégégglipoca (?). Trans-
portadores de shamanes, sehalado-
res de rango, o de uso comin como
entre los aztecas. Bn adivinacién.

Protectores de la salud. El enor-
me trabajo y tiempo invertidos en
la talla de cada cuenta le daba el
caracter de "precioso", y su sig-
nificado aumentaba por el color -
verde, que tenia el valor de la -
vegetacién, la alimentacién, en -
la época azteca.

Pertenencia a clanes. Amuletos o
fetiches. Puramente ornamentales.
Medicinales. (Ideas aztecas).

Seilaladores de rango o estado, fa
milia, clan o linaje. Puramente

ornamentales. Amuletos o fetie--
ches,

Idea de que la muerte es la conti
nuacidén de la vida en otro plano.
La dualidad como unidad perfecta.

“Alter ego" o nahuales de los sa-
cerdotes, shamanes, hechiceros, =-
curanderos, magos y algunos jefes,

Para tomar la personalidad de in=-
dividuos conectados con lo miste-
rioso. Personajes miticos. Fuer--
zas de la naturaleza como entre -
los esquimales (?).Patologlas rea
les.

Probables representaciones del =--
maiz y del fuego. Representacion

animista de drogas o fuerzas natu
rales (2).

Para revitalizar a los agonizantes
o dar vitalidad a los muertos.

Para llamar a ceremonias o comba-
tes.

Tambores de corto alcance, para =
danzas., Alimentos ceremoniales (?).

Ritos de medicina o de lluvia. Pa
ra llevar el ritmo de la danza.
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Huesos cor sefiales. Instrumentcs mnemotécnicos. kusi-
cales d. percusion, comos raspadn-

res.
Sonajas de barro. Instrumentos de percusidén. En ma-

gia se usan pare espantar malos -
espiritus y prepiciacicnes

Flautas de barro. Instrumento musical para ritos y
R .
danzas.
Cspinas de pez y punzones fi—- Ohjetos para autosacrificios (2).
nos. Alfileres para el pe.. (?). Tecno

logia simple, perforadores.

Vames ahora a sistematizar 1o que: a nuestro juicio se deduce de
lo= materizles que le argqueolcocia ha rescatado, procedentes de esas
épocas. De;arenog repetido que sc trata de un horizonte cultural al
que se llegb evclutivamente, acumulando esfuerzos y conocimientos --
propios, pero que mas tarde recibid estimulos del sur, aparentemente
de culturas megaliticas, por lo que de sencillos caserios que se se-
dentarizaron hacia 2,500 A. de J.C., para 1,000 A. de J.C. llegaron
a ser aldeas con suficiente produccidn. agricola, que permitio no qé
lo un desarrollo interno, sino el comercio con grupos elejados, ac-
tividad ésta que estimuld enormemente el pensamiento magico-ieligio-
so y aumentd el caudal de conocimientos que se hebian logrado. En la

)sta del Golfc se desarrollan los mas antiguos centros ceremoniales,
e 1mvacvan a estas culturas aldecnzs,

a) Magia Exotérica

- Remitologizacidén per las necesidades nuevas acordes & la plena
sedentarizacidén aldeana y la dependencia cada dia mayor
de la produccibn agricola.

- Nuevas figuras de héroes culturales que traen conocimientos & -
los hombres sobre plantas medicinales v alimenticias, el conteo
del tiempo, la divisibén de los calendarios solar y lunar, o tec
nologia de piedra pulida.

- Nuevos mitos de renacimiento y renovacidn, de acuerdo a la men-
talidad que reqguiere la siembra y la cosechea.

- Aumento de los mitos de seres superiores y principios de un pan
tedn polltelsta, con deidades creadoras gque proteger la agri q&
tura y proporcionan agua. Las esculturillas ros inspiran a pen-
sar que los elementos viento y agua no se han separadc v pueden
estar representados en una figura con tocado wonico. Bl fuego,
desde tiempos anteriores, debe haber consolidado su personali--
dad todopoderosa y para entonces los ritcs y cultos en su honor
va serian importantes, representéndolo con un hombre que car-
ga un braserc tan pesado, gue lo jorcba. En Tlatilco es un jo-
ven, pero después, en Cuicuilco, ya es un vie‘n,
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- Por falta de datos escritos no sabemos reconocer en los mate—=-
riales rescatados, los mitos de reyes, sacerdote o lideres. Pue
den ser indicativas de ello, las mﬁltzples representaciones de
personajes gordos, rapados, con deformacién craneana y mutila--
cién dentaria, pliegue epicéntico acusado y ausencia de dorganos
genitales, que quizi retratan sacerdotes de un culto impuesto -
por un lider con esas caracteristicas y que exigia castidad.

- Aumento de mitos relacionados con la otra vida, que estéd indi-
cado en las ricas ofrendas funerarias, que han de haber servido
para cubrir las necesidades del alma en los momentos por los -
que iba pasando hasta llegar al destino final. Sobre ésto, la
idea que mencionan las fuentes es que los implementos de trabPa-
jo y de esparcimiento se ponian junto al cad&ver para que 1los
usaran en un mas alld igual que los usd en vida; pero Sahagun =
es muy claro (56), al igual que todos los deméds autores que ha
blan de ello: el alma tenia que atravesar lugares peligrosos vy
lo que aqui poseydé debia ayudarle a superar los problemas que -
le esperaban., Unas veces se quemaban sus posesiones para que -
en forma de humo se fueran con él y otras se enterraban senci--
llamente con los restos mortuorios. En las etapas avanzada y -
final del Férmativo, los cuerpos rara vez se cremaban, Se acom-
pafiaban de representaciones femeninas en las que destacan so--
bre todos los demis rasgos, los ojos, los senos, las caderas y
el tocado, de lo que nos valemos para pensar que eran compa--
fieras de placeres sexuales, elegantemente peinadas, que ademés
posefian fuerzas migicas para catalizar el "mal de ojo" que hu--
bieran hecho a la persona muerta. (Recuérdese que para los pue-
blos primitivos la etiologfia de las enfermedades sdlo se refie
re a hechicerias o cuando mas a descompensaciones del equili- -
brio orgénico). Las experiencias de los grupos cazadores del =
paleolitico, que tuvieron que sobrevivir en grandes extensio--
nes de hielos, trepar altas montafias, soportar terribles ventis
cas y pasar largos inviernos en aislamiento y constante hambru-
na, fueron conservadas en la memoria social y proyectadas a la
idea de los viajes que el alma haria para llegar a donde se en-
contraban los antepasados y la acondicionaban para ello. El pe
rro, inseparable compafiero y ayuda del cazador y del agricultor,
lo fué también del alma. Las aves domésticas sacrificadas sir-
vieron de alimento simbdlico, igual que el agua de los botello-
nes y las viandas puestas en las diferentes vasijas. No son ra
ras las piezas talladas en piedras semipreciosas como jadeita,
&gata o marmoles con formas geométricas, que los investigado--
res nombran "tecnologia indiferenciada" y que a nosotros se nos
antojan amuletos, tal y como sucede en la actualidad. Las es--
culturillas deben haber tenido un propésito religioso ademés de
servir de interesante compafilia figurativa: los shamanes espanta
ban a los malos espiritus; los guerreros combatian el mal; los
jugadores de pelota se enfrentaban en diferente 1id a las fuer-
238 Negativas) - = = = = « « - . . .- - ... ... .. a -

(56) sahagin, 1969, Tomo I. Apéndice al Libro Tercero. Pag. 295.



ics monstruos hacian conexicnes con el munch sobrenatural para
dominarlc; los enanos, miusicos v saltimbanquis aumentaban el --
peso del misterio y las figurillas de dile cabeza complementa-
bari en un tode equilibrado les tendencias opuestas. La vida sp
cial v filoséfica estaba ahi, juntc a los cuerpos inermes, para
que no opacaran al alms en el trayectce final los poderes mal=-
vados., Plafideros "sui géneris": desnudos, pelones y sentados,
lloraban & gritos la pérdida de! ser querido o se quejakan por
un castigc cue se hacia publico. Vasijas, generalmente con --
alimentos, .gunas veces colocadas para proteger la cabeza del
pesc de lc¢ -ierra, iban complementando el ajuar, junto cen orna
mentos perscnales. Desconocemos el tipo de mcrtaja, pero debio
ser patate o tela de algoddén sencilla. SC6lo falta mencionar 2
los individuos sacrificados, que ya hemos citado antes y que in
sistimos en que fueron parientes ¢ seres que¢ guedaban
desprotegidos e iban a ser una carga para el grupc. #25 creemos
que esa Sobreproduccién apoyeara la existencia de esclavos.

- Otrc mito que pudiera desprenderse de estos materiales, seria =
que los enanos y seres deformes eran personajes gque habitaban -
lugares misteriosos (cuevas, montafas escarpadas, acantilados,
beosques espesos, selvas inexpugnables, pantanos, etc.), tal y -
como los chaneques del Sureste, que salen de sus escondrijos pa
ra hacer inocentes travesuras o0 grandes males; se les conecta -
con lo tétrico y se les propicia harta nuestros dias. En culty
ras prehispénicas del clésico fueron los Bakabes mayas que sefia
laron los puntos cardinzles y desde antes detuvieron la bdveda
celeste., En figurillas de Jaina aparecen como acompafiantes de
arandes sefiores, quizads como bufones pero también como conseje-
ros. En la época mexica representaban sdlo diversidn para los -
grandes sefiores y se les sacrificaba como compafila, a su muerte.

- Es casi seguro que la guerra no se habia institucionalizado, si
no sdlo eran actividades depredatorias complementarias de la —--
‘economia de las aldeas desarrolladas. Pero, al igqual que los gru
pos homotaxiales que conocemos, estuvieron mas o menos organiza
das y los ritos de propiciaicén a la accidn guerrera debieron
ser comunales e impactarntes. E1 lider valiente, sefialado por --
indicadores en el cuerpo, peinado y prendas, establecia entre
€1 vy la sociedad una relacion un tanto mégica, por la necesidad
de proteccidén que el grupo tenia frente a los ctros.

- Abundan los indicadores de status militar, si tomamos como {nai
ce a la cultura azteca. Con la ayuda de la Dra. Virve Piho (577
he tratado de interpretar sobre todo los peinados de algunas ca
becitas sin cuerpc y se podria aventurar que las que presentan
mechones © una gran variedad de trasquiles, pertenecian a dife-
rentes jerarguias guerreras. Los mechones centrales en la cabe
z2 serian los valientes; los que llevan cascos protectores, cha
lecos de piel o algodén y protectores de pechc pudieron corres-
ponder a guerreros de cierta importancia. Lecs que llevan vesti

(57) Piho, 1972, Obra completa. Tesis Doctoral. UNAM, México {copiaj.
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dos completos de plumas o penachos de aves especiales, quizi --
formaron fraternidades o se ornamentaban para danzas propiciato
rias de guerra. Esto es importante porque puede significar el
arrojo del combatiente el que alardeaba con 108 cortes de pelo
Y ornamentos sefialados. No dudamos que los animales totémicos
proyectaban su personalidad también en estas marcas, ni que los
que se ornamentaban con bolas de cabeza rapada fueran jugadores
<€e pelota profesionales, jueces de é&l, u otro tipo de sacerdo-
es,

- La abundante representacién de animales y sus huellas, nog hace
pensar en algo mas que en la simpat{a hacia ellos. Debieron es-
tar integrados a su mitologia como personajes de um mundo jerar
quizado en forma natural, tal y como lo hace sentir el Popol -~
Vuh, Objetos animados e inanimados tienen valores morales y ma
teriales, por ejemplo, 1los monos desde siempre significaron ~-
hombres mignivaluados; los osos, fuerzaj; el tigre, al brujo, obs
curidad, inteligencia y asexualidad; la serpiente emplumada o -
de fuego, el agua celeste; el coyote, el "alter ego";
las aves son mensajeros celestes o representaciones solares; y
por Ultimo los perros, fidelidad, alimento, compafiia y ayuda --
constante para el hombre. Esos animales y otros mas estén re-
presentados en vasijas o esculturillas del Formativo, en figura
o en simbolo; generalmente acompafian a los muertos como parte
de su ajuar, O sea que son las primeras figuras psiopompas.

- Insistiremos en la importancia que para estas épocas debieron -
tener los ritos de paso o de ciclos de vida: para el recién na-
cido, como bienvenida al grupo; para el adolescente, como re€o-
nocimiento a su integracion a las tradiciones de la sociedad; -
para la pareja de novios, como aceptacibén general a su unidén --
sexual y a su prole; para la viudez, como purificacidén y permi-
SO para tomar nuevo ¢bnyuge y quizds para los agregados al gru-
po o hermanos de sangre, como validacidén de su parentesco.

- La iniciacién para adquirir la mayoria de edad dentro de una so
ciedad campesina, es diferente a la que tiene que pasar un mu--
¢hacho como guerrero, sacerdote, shaman o curandero. Cada ofi-
cio y edad tiene sus propias pruebas y la comunidad exige siem-
pre los ritos de paso, rigurosos y sobrenaturalistas.

- Las figurillas deben tener sefialadores de iniciaciones, pero no
tenemos datos para interpretarlas, por ejemplo: escarificacio--
nes, mechones de pelo, peinados varios, tocados, pintura corpo-
ral, mutilacién dentaria, uso de determinados ornamentos como -
orejeras y bezotes, ciertas vestimentas, horadaciones de séptum
para atravesar piezas y entre las mujeres el uso de faldillas o
la deformacién de las piernas ligando tobillos y rodillas. La
ofrenda mortuoria también nos puede hablar de iniciacién. El -
penestuche que se ve en pocas figurillas no es lo suficientemen
te claro para saber si se trata de prendas de proteccién o si -
son vendajes para sanar autosacrificios; en este caso nos resul
tan interesantes puesto que no cabria la menor duda que para es
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tas tempranas épocas el sexo era consideraco *mpuro Yy vergon—--
zante, como poco después en La Venta, Monte” Alban I° yChalcan-
zingo,. ] .
El' rango y €l status sotiar‘SQAtoﬂbcen*tambiéh.p@f'ado%nbs; ves
timehtas, ‘peinados, pintura corporal tocados-ostentoscs’y jove
ria scbresaliente., Tomo:rangd y status se pueden-perder, es un
fendmeno universal gque no Se marqueh én el cuerpo en forma inde
leble, como sé hace cuando :se trata de inicia¢ion o de una 1e---
rarquia alcanzada mediante sacrificios o herencia. Aqui no hay
ohscurantismo, pero ayuda & entenderlc.
La mutitacidén y la escarificacidn, ccmo sorn hechos imbor*ables,
tienen un signitficade de pertenencia y obligacidn pa-
ra el gque los lleva, que puede 0 no: ser esotérico. La mutila--
cidén dentaria parece ruscar identidad con determinados animales
(tigre, conejo, tiburdn, perre), por lo Gue puede ser indicado-
ra totémica o clénica; pero la *ncrustac1on de piedras semipre-
ciosas debe corresponder sbélo a jerarquias alcanzadas. La de--
formacién craneana, por su abundancia, nos obliga & pensar en -
que fué solamente una manera de buscar belleza, o una chliga=- -
cidén por pertenecer a un clan.

Los ritos exotéricos mas comunes debieron haberse referido. & la
propiciacién de los campos para el cultivo y de las plantas pa-
ra la cosecha, lo mismo que @ la fertilidad.

Ritudles de' purificacidn exotéricos, scn-indispensables en to--

das partes para llevar & cabo una iniciacidén, tomz de posesion,

para enterrar .a los muertosy después de los partos, de las en--

fermedades mas © menos graves, por la perdida de la riqueza, por
haber hurtado, cometide adulterio o un asesinato alevoso. Tal -

purificacidn se exige no sdlc del que pasa por esos .trances, si

no de sus cosas 'y parientes, ¥a que todo lo que se le relaciona

gueda "contaminado".

Los ritos mortuorios, como shemes visto, fueron de lo mas osten-
toso y desgastante. Periddicamente deben ys haber tenido cere-
monias generales, en cuyo caso las consideramos cultos, igual--
mente onerosos. En algunos entierros, segin se ve por ciertas
figurillas, se usaban plafiideras. Las mascaras vida-muerte de
Tlatilco nos patentizan el culto a los difuntos desde estas épo
cas.

Los ritos para sacCralizar lugares para construir templos, edifi
cios civiles importantes, mercados, cementerios y sitios de ho-
nor dentro de los hogares, .como los~consagradoq al fuego, son -
deducibles de los contextos indigenas actuales.

Aparece el juegc de la pelota, reconocible por figu"illa" gue -
portan los conocidos protectores de muhecas, antebrazos, cade--
ras y rodillas. En el Cccidente usaban manoplas vy palo En --
las culturas teocradticas el juego se realizeba bajo la protec--
cién de dioses especiales, lo que nos autoriza a pensar que des
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de estos' tiempos el terreno se sacralizaba o por lo menos pro--
piciaba, ya que no tenia cancha especial. Varias esculturillas
se conocen con posturas contorsionadas, llevando un pequefio ca-
jete colgado en el pecho como se describe que en la época de -
la conquista se llevaba el "piciete" (tabaco), para masticarlo
como estimulante y nos sugleren verdaderas escuelas para jugado
res de pelota que quizas preparaban también gentes para activi-
dades guerreras o depredatorias. Este juego tiene una evolu=- =
cién social, econdémica, mégica, religiosa y filoséfica de mucho
interés e insistiremos en lo posible, en cada etapa, los cam- -
bios que fué sufriendo. La falta de "anillos" y marcadores nos
impide especular cémo se marcaban los puntos. La presentacidn
inicial de los jugadores aparentemente ya era protocolaria, si
interpretamos asi a las figurillas con faldas de cuero, cascos
y mufiequeras, que no son escasas, por ejemplo en Tlapacoya. A -
pesar de que tenian una ensefianza especial para jugarlo, no ha-
bfa llegado al elitismo que alcanzd durante el clésico y de - -
acuerdo con la organizacidén social aldeana, pensamos que los ju
gadores se escogian entre los que mejor jugaban y no de las fa-
milias de abolengo. Lo colocamos como magia exotérica porque -
toda la colectividad participaba y porque quizés tuvo un signi-
ficado de ordalia que mantuvo hasta los Gltimos momentos (re-
cuérdese a Moctezuma vs. Netzahualpilli). Efa un juego muy rudo
y el estallamiento de visceras ha de haber sido frecuente desde
entonces, por eso se usaban protectores. Robelo (58) hace una -
sintesis casi completa de los viejos autores que tratan este te
ma y describe precisamente ese punto. Nos falta anotar lo co=-
min que es entre los estudiosos del juego de pelota indigena,
que lo relacionen con las evoluciones que el Sol y la Luna ha--
cen en el cielo, o bien de 1la lucha del Sol contra las tinie--
blas de la noche, ideas que subyacen hasta nuestros dias, como
asegura Corona Nufiez que sucede en Cuitzeo (59)., Para la época
de las aldeas no hay sefial aparente de que se relacionara con =-
castigos sangrientos ni sacrificios, como sucedid después, pero
las manoplas de las figurillas de Occidente pueden indicar que
pegaban a pelotas encendidas, candentes.

Se ha tratado de explicar el significado de las esculturillas -
de tres ojos, dos cabezas o doble torso. Davalos (60) plensa =~
que son representaciones realistas de siameses (fendmenos tora
codimos), a lo que no nos oponemcs en principio, pero la cara =~
con tres ojos no entra en este cuadro y nos inclinamos por pen-
sar como lo hemos expresado antes en gque es un recuerdo atéavico
del mesolitico asiadtico, que entiende la unidad perfecta como -
la suma de dos opuestos. De esta manera nos ayudamos a compren
der también las mascaras vida-muerte, o animal-hombre, lo que -
al igual que en Orinte no seria de manejo exclusivo del sacer=-
dote, sino conceptos populares de explicacidén del universo, =-=-
ideas migicas exotéricas.

(58) Robelo, 1980, Pags. 231 a 237.
(59) Corona Nufiez, 1957, P&g. 22,
(60) DAvalos Hurtado, 1951. Pags. 136 y 137.
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ce que los o tamzién hicieron una verdaderz explosion.
Ewpezerewo ror de los muertos y antenesados de los cualer ya
hemos dicho tantc gue sélec vamos @ mencionarlcs. Se ha dajcdo
claro que para lcs mescamericancs la muerte era la continuacidn
de la vida er otro planc geogréfico. Los deudos deblan mante--—
ner el culto semejante a2l lutc, por alguno:z afios, tras los cua-
les sacaban loc restos y los volvian a enterrar en forms secun-
daria. Estc, en arquecleogia, suele confundirse con los cuerpos
cremades y ¢nterrados primarios, que se encuentran desde el for
mative mas=nticuo.

.(
(D
‘..l . .l
D

- Por las figurillas encontradas desprendames cultc a 1z fertili-
da¢ y a alimentos fundamernkales, como el maiz. El ci’ to al fug
go debid tener gran auge, lo mismo gque el &eil agua 4« lluvia vy
el del viento que trae esas nubes. Con seguridad huho muchos
ctros &-.las fuerzas de la naturaleza gque no sabemos interpre--
tar, y que pueden estar implicitos en las figuras.

- Las esculturillas masculinas con drganos aenltales exagerados,
pueden ser la prueba de un culto a la fecundaci 46n, al papel mas
culino de la procreaciédn,

- La maternidad por la abundancia de escenas de ese tipo, nos --
parece que mb £én merecia un culto vigoroso, lo mismc que las
mujeres muertas en el partc, & las que se representd desgrefia—-
das, con cjos desorbitados, el vientre abultado y las piernas =~
amarradas, recordandonos ie tragedia de las Cihuatetec aztecas,
vengativas vy malintenCionadas. A veces se les tapa la lboca, co-
mo para evitar los gritos. Las manos los brazos y el pelo de =
estas pobresmujeres se cargan de magia entre los mexica pero =~
desde Tlatilco se encuentran estas figurillas.,

- El totemismo continlla, pudiendo decirse éstc por la cantidad de
.restos de animales y efigies de ellos. Los mas importantes son
el tigre, el pez, el perro, la serpiente y aves acuaticas y tro
plcaleu. Dientes de tiburdn, carapachces de tortuga huesos de pe
rros mandibulas de coy J?e y cocodrilo, espinas de pez espada vy

r s [ < i [
5 %eﬁiuo.on los restos fisicos (61).0tros fueron el tlacuache y

- Tabuis definidos, s0lo tenemos per zhora la abstencidn sexual --
por parte de algunas asociaciones masculinas, manifestada a tras
vés de no representar los 6érganos masculinos genitales, tal y
comc se hace en la iconografia cristiana,

- Los sacrificios rituales de sangre, que en la época azteca fue-—
ron de participacién popular, nc sabemos si para estos tiemgos
serian ceremcnias secretas. Los entierros de Tlatilco nos dan
casos de mutiiacién de manos con Ln;eorgzc, decapitacion, oaﬁr;
ficio cde infantes, adolescentes y mL.Jerer adultes como compaiiia
funerariza. Los muertos para compafila no ofrecen ningin proktle-
ma en su inter retac1on; pero las manos con antebrazo y las de-
capitaciones, si.

) Flunrery, 1976. Pags. 333 a 33¢%. -



Todo ello nos obliga a entenderlos como cultos exotéricos.

La mano y el créneo, pues, desde tlempos muy lejanos son cen- -
tros de atencidn esotérica. Tan tarde como el clésico, en Teoti
huacan, (ver cuadro N2. 13) el corazén también lo es; aunque de
diferente manera para cada cultura mesoamericana. Hablemos de -
lo que conocemos: para la época azteca, Chavero (62) supone que
las manos:..."son simbolos del poder de la tierra, Chimalma"., =
Robelo hace notar que Coatlicue y Chimalma se confunden en la -
mitologia azteca porque ambas fueron madres virgenes de grandes
dioses, que concibieron sin pecado carnal, una fecundada.por un
plumon y otra por una piedra preclosa; la primera didé a luz a
Huitzilopochtli y la segunda a Quetzalcdatl. Chavero hace de -
ellas, mas Ilancueitl y Cihuacdatl, una sola,... "que es la =
diosa Tierra", y mas adelante deja claro que la mano..."es el =
jeroglifico de Chimalma y manifiesta el poder creador o repro--
ductor de la tierra". Dos parrafos después, Robelo describe la
"Relacidén de la Peregrinacién", en donde Chimalma va en la fila
de los jefes, cargando utensilios sagrados, o0 sea que ademis de
considerarla sacerdotisa, tenia el encargo de (producir con sus
manos) algunos elementos del culto. En estos casos la mano es-
ta asociada a madres de dioses y representa lLa fuerza reproduc—
tora de 1la Tierra. Tampoco debemos hacer a un lado el dato que
nos da Sahagin de que el dedo medio y el pelo de las muertas en
parto daban valor a los guerreros y los buscaban para ponerlos
en sus escudos; asi como que el brazo izquigrdo con la mano de
esas victimas eran procurados por los hechiceros para "encantar"
y robar sin que los duefios pudieran moverse (63). Todo ello nos
habla de 1los grandes poderes atribuidos a los dedos y las ma--
nos femeninas.

Nosotros, (64), basandonos en Ledn y Gama, que a su vez cita nu
merosas fuentes, concluimos que la deidad que usa un collar de
manos, corazones y craneos en la época mexica, no es Coatlicue,
sino Teoyaomiqui, compaflera de Huitzilopochtli que tenia el en-
cargo de reunir a las almas de los muertos en la guerra y de =--
las mujeres fallecidas en el parto para llevarlas al cielo de -
ese dios. Esta figura corresponde a una sociedad diferente a
la que estamos trabajando, imperialista y altamente explotadora,
pero sentimos la necesidad de mencionarla porque en su collar,
(de manos, corazones y créneos cortados), esta la carta de pre-
sentacidn de su personalidad "psicompompa" y no sabemos hasta -
que punto, las manos cortadas y los craneos del formativo ya -
tenfan esa tarea esotérica.

El craneo, desde tiempos anteriores a éste, era objeto de ritos
y cultos, como se dijo; era el asiento de los poderes y del ma-
yor interés para substanciar el canibalismo, cuyo principal ob-
jeto debidé ser integrar al propio organismo, algunas de las cua
lidades del muerto o sacrificado. Las figurillas decapitadas,

o sea cuerpos sin cabezas o cabecitas que nunca tuvieron tron--
cos, no son raras Yy por el parecido con el material azteca se -

52) en:Robelo, 1980, Vol. I. P&g. 109; y Pags. 168 y 169.

53) Sahagin, 1969. Vol. II. Libro Sexto, Cap. XXIX, parrafos 4 y 6.
Pag. 180.

$4) Barba, 1983, P&gs. 3 a 30,
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Dainzi, donde las cabezas de los
sagrados pare los ganadores; esta idea no
porgque para el juego de pelota posiblemen-
de gimnasia parea preparar Lien los )u0c
scendencia magi--
Por ultimc, €l sacrificio sangriento de
se ha comentado ampliamente,
ricanc y palomas), aun--

-
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con los de las palomas. Los dientes v -

colmillos e incluso mandibulass de animales de rapifia, v.gr. el
coyote, fueron amuletos, mas que compafila.

- Seria Gti! terminar la magia exotérica recalcando gue el rol --
del personaje psicopompo para estas épocas .10 juegan principal-

mente las figurillas y los seres humanos
gundo lugar el perro.
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hechiceras, shamanas o cu-

ranoc*as* lcs jefes de linaje o tal vez guerreros de alta jerar
guie dentro de fraternidades vya ectable,idas, llevan pieles de

[

jugadores per

tigre, penachos, trasquiles muy variados y escarificaciones. Tgo
das estas sefiales deben haberse adquiridc por pruebas inicléti-

cas de clan (pubortad), guerra {valcer) o conccimientos (sacerde
cic, curanderia, etc.).

- Fara estas épocas, pues

encontrariamos mejor caracterizados a

shamanes vy sacerdotes, que

los magos, curanderos, hechlcero
va [y $e condcen con mayor preﬁlalo
del momento de la conguista espaficla

on sutliles diferencias. EBn une figurills

A7
J\—
sentada por Revna (66),
llz de una gran ufia.

Sahagin (67}, llame "come pantorrillas" al

n -

e través de la 1literatures
(€65) con diferentes nomtres
femenina rota,
se ve una pierna perforada por la hue--
Nos parece interesantz meacionar que -
hechicerc que cdiakbsa

& la gente, y devoraba las pantorrillas de los duefos de las co

sas que envidiaba. El enfermc, para sanar, lo llamaba y le da-
bs suc bienes,...'de igual modo al que lo akorrece, al! vez -
iLbépez auctin, 1567, Obra completa.

(65) uctin, , o

(6€) Revyna oulnv, 1371, Tesgis ENAH. Lamina 74 (coric).

(67) Sa“ucur, 13268, Vol. IV, Apendice:"Magos y Saltimbanguis", Pag. 3

(4]
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lo reprendid o lo maltratd; luego le come las pantorrillas para
que muera",... Si esta pieza estuviera bhien interpretada, ten--
driamos ya aqui los famosos brujos que "aojaban", hacian "mal",
enfermaban, blen identificados con animales de ufias rapifiosas,-
desgarrantes, como los tigres, coyotes, &guilas o tecolotes. --
Los brujos "come-corazones'", que Sahagun cita en este mismo pa-
rrafo, pudieran también estar presentes desde el Formativo, si
las dos figurillas que Reyna presenta en la misma lé&mina, con -
el pecho perforado, fueran imagenes de personas cuyo corazbdn —-
fué "comido" por el hechicero. Quizés fueron sacrificios de co
razén, pero creemos que la idea no era alimentar a los dioses,
como en las culturas militaristas posteriores.

--Esto mismo puede decirse para las sociedades secretas, que re--
construimos a través de interpretar figurillas de hombres con -
pequefia y aguzada barbilla acompafiada de rapado de pelo con or=-
namentos extrafios sobre la cabezaj; abundantes cuerpecillos sen-
tados en forma de loto; mdscaras completas o bucales, variadas
y dibujos geometrizantes, como una primera escritura o sefiales
de grupos especiales.

- La administracibén u organizacidn de estos personajes dedicados
al ocultismo debid ser mas compleja de lo que siempre se ha pen
sado. La sobreproduccidn, con seguridad, controlada por ellos,
les dib una importancia econdmica sobresaliente y esas socieda-
des no tuvieron otra salida jue la teocratica cuando se consoli
daron los primeros Estados, aunque basada en cuerpos militares
que recibian también educacidn esmerada.

- En cuanto a las mancias, no hay nada que pueda indicarnos nin-
guna tradicibén, uso o costumbre, fuera del juego de pelota, en
caso de que fuera, como posteriormente, una ordalia de grupo --
(68). Ciertas figurillas femeninas en cuyo tocado se han puesto
maices o mazorcas, con imaginacibdn podriamos pensar en que eran
adivinas que ya usaban ese grano para hacer sus predicciones,
costumbre casi generalizada en Mesoamérica para el siglo XVI,--
(69). Pero lo mgs probable es que hayan sido diosecillas agri-
colas o entes dadores de fertilidad.

- De necrologia no se sabe nada, sb6lo tenemos evidencia de que --
los muertos debian ser equipados para un largo viaje, con compa
fila, objetos y elementos psicopompos y apotropaicos. Desconoce
mos toda idea del manejo de las almas para estos tiempos.

68) Torquemada, en Robelo, 1980, PAgs. 346 y 347. Menciona que -~ --
Nezahualpilli, rey de los acolhuas, era un gran nigromante; -
siendo consultado por Moctezuma acerca de los aglieros de la ve=-
nida de los hombres blancos que conquistarfian estas tierras, an
te las dudas del rey azteca, para demostrarle que tenia razén -
en su hipbtesis de que todo habia terminado para México, jugbd
pelota y gand, haciendo claro para nosotros que el juego era or
dalia. También le asegurd que ya no triunfaria en mas guerras sa
gradas o floridas, situando de ese modo a la guerra florida co-
mo otra forma de ordalia.

69) Sahagin, 1969. Vol. IV: Apénd: "Magos y Saltimbanquis" P&g. 312
Cuando se consultaba sobre la salud del nifio, regaba el mafz en

el suelo, si se dispersaba morla, y si calan en hileras como ——-==-- #
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La akundancia de mésceras grande:s o ern “icurillas, nosg heklan de
le creencia en la capacidar de transformacién de clertas perso-
nas, posiblemente shamanes, brujcs, algurs s sacerdotes ¥y 1§ée--
res., Esto significa que el nahualismo que decdulimos paré& epo--
car antericres p@rsisti,,aunonbund( al coyote el laguar, el pa-
tz, <1 monc, pero sobretcdc hombres-ficeras y vida-muerte, como
sl tuvieran capacicac rara daric ¢ quitarla tal ¥ycerc pesterior
mente lo describe el Fopol-Vuh (7C).

Hey figurili. -7, géneralmente femeninas, co  pedacitos de pirite,
imitance lewzspejos de hematits que se cclgaban como pectora=--
les. Se hz {icho guc para épocas mac tarcias eran sefal de --
elitismo, Losctro= pensamos gue para estas épocas nc cualguier
personz locs podia llevar, sinc que debicron tener un s_gnifica-
do esctéricc y un usc restringidc e persciijes relacionados -

con la magia.

Las figurillas de enzncs scon‘algo mes que copias de personas. -
Quizads se deban relacionar con espiritus chocarreros como los -
Chaneques de lz costa ¢ los sostcnedores del cielo de la tardia
drea Maya, los Bakabes, que comienzan con los olmscas en Potrerc
Huevo.

La figurilla de un enano con un bigrama en el vientre puede pre
sentar numerales de punto v barra: N2, 7; si este supuesto es
correcto, para el Formativc ya tendriamos la manera calendarica
de denominar & la gente y los dioseg, lo que va siempre acom=-
pafiado de significaciones ménticas, al estilo de los hordscopos
del Viejo Mundo.

Liness incisas indescifrables en la parte trasera de la cabeza
de'muchas figurillas, las hemos mencionado en la magia exotéri
ca como sefialadores de familias, clgnes o status. Intentando -
explicarlas de otra manera, pudieran ser principios de escritu-
ra o bien conjuros, simbolos, que darian mayor poder a la pieza

gcompafiante.

Objetos apotropaicos serian, muy probablemente, colmillos de --
animales chnicerou, pieles, garras, cuenta= de concha y *1gur1
llas de grades ojos cuyo propdsito serla controlar la fuerte mi
rada, el aojamientc de los hechiceros envidiosocs.

El misterio de los colores suponemos que ha comenzado desde tiem
pos anteriores a esta épcca; aqui es claroc gue la pledra verde
es impartidora de salud y vida, al igual que el ro;o cinabrio,.
Si el rigrama del vientre fuera un numeral, tendriamcs el sie-
te, (como entre los mayas), representando unz cifra con valor -
esoteﬁlvo, empezando en el formativo el velor magico de los nl-

— o e m— -

(70)

eros, con la escritura.
cuentas sanaba. Otras fuentes describen ctras formas de interpre
tar las semillas
Popol Vuh, 1952, Cap. XIII, Pags. 164 a 16%. Pasaje --

que relata la capacidad de loc héroes de matar y revi v re
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-Las huellas de algunos animales que ornamentan cerdmica ceremo-
nial, nos dejan, ademds del, sabor de ser representaciones toté-
micas, el de contener un significado esotérico, como el del len
guaje de Zuyda de los sacerdotes mayas (71).

Las aldeas de agricultores y pescadores contindan hasta nuestros
dias. Van creciendo poco a poco, pero no. uniformemente; unas hasta -
adquirir el rango de villas; las menos, alcanzan a ser centros cere-

moniales. Muchas desaparecieron después de algunos siglos, absorbi -
das por villas y ciudades.

4.- Apogeo de los habitantes de la Regidén del Hule. Principios del
Poder Sacerdotal. (1,000 A. de J.C. a 200 D. de J.C.).

Al sureste de México, cerca del Golfo,con pocos cerros altos en
un territorio cubierto en un 60% por rios, lagunas y pantanos "debi-
do a su condicién de tierra primitiva, no consolidada" (72), care- -

ciendo de bosques maderables....se inicié la primera alta cultura -
de Mesoamérica.

Su fauna nos indica condiciones poco especializadas, con varia-
disimas aves de plumas finas, faisdn, perdices, patos, y de rapifia
en tierra abundan el jaguar, ocelote, venado, armadillo, tlacuache ,
iguana, tapir, puerco espin y tepescuintle; los monos son escasos -
siendo el saraguato el mas conocido; los reptiles también abundan. -
En las playas se encuentran muchas especies de peces y los bancos de
ostiones son ricos. Las temperaturas mas altas llegan a rebasar los
40 grados centigrados y las mas bajas no son menores de 20. La preci

pitacidén pluvial llega a 2 000 milimetros en zonas medias y en las -
cercanas al mar a 4 500.

En este ambiente, calido y humedo, que Caso nombra la"Mesopota-
mia" de América (73), se desarrolla la que ha dado en llamarse "cul-
tura olmeca arqueoldgica, por contrastarla con la de los olmecas -
"histéricos", de los que nos hablan las fuentes y que se asientan -
en épocas tardias en la zona poblano-tlaxcalteca (74).

No podemos estar seguros de que las grandes esculturas encon- -
tradas ien estas regiones sean las primeras de Mesoamérica. Algunos
autores piensan que las que se han hallado en Guatemala, Guerrero y

otras partes del Pacifico de Centroamérica son anteriores, pero es
un tema a discusién.

|

(71) "El Libro de los Libros del Chilam BalamT(Barrera y Rendéq)l973.
Pags. 131 a 143.

(72) "Enciclopedia de México". 1977. Tomo ll. Pag. 521.

(73) Caso, 1942, Pags. 42 a 46.

(74) "Segunda Reunidén de Mesa Redonda sobre Problemas Antropoldégicos
de México y Centro América". 1942. Pags. 75 a 82.
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Para la arqueologia es claro que la talla monolitica =s muy tem
. prana en Sud América, en las costas del Pacifico y que poco a pcco -
va influvendo a las culturas que le rodean. Subé, pues, su influen-
cia por Centro América y llega a las costas mesoamericanas, notandose
su presencia sobre todo en Guerrero. De ahi, sorpresivamente se brin
ca al Golfo, donde la misma cultura megalitica, refinada, nos presen
ta tres centros: La Venta, San Lorenzo Tenochtitlan y Tres Zapotes,
gque si bien no se pueden llamar "grandes" en el sentido estricto de
la palabra, lo fueron en su tiempo, contrastados con las aldeas agri
cclas. Con los abundantes grupos semisedentarios y aun ndémadas que
eran lc "normal en aquellas épocas.
o

Los primercs centros ceremoniales que hasta ahora se han explo-
rado fueron hechos de materiales perecederos: pequefios templos sobre
basamentos de tierra delimitados.-por hileras de piedra, cc_ agrupa--
ciones de cuartos y otras construcciones, que debieron haber tenido
finalidades concretas, a veces fueron las plataformas rectangulares
altas y todo recubierto de lodo aplanado.

Posteriormente se han ido encontrando otros poblados olmecas, -
como Laguna de los Cerros, Remolino y La Cafiada, que presentan las
mismas caracteristicas y que nos interesan dentro de la magia meso-
americana porque consideramos que en estos sitios "primigenios" es -
donde se cambian los conceptos que hasta entonces §8lo habian sido -
bases magico-religiosas tribales sobre los conocimientos de la natu-
raleza y el control ‘de ella, supuestos de origen totémicos, socieda-
des secretas de hermandades clanicas, costumbres shamanisticas mas -
0 menos elaboradas y en general el complejo antes descrito. Los ol-
mecas, al modificar su organizacidn social, transforman su panorama
esotérico para hacerlo mas sofisticado.

El Dr. Ignacio Bernal, de palabra y en diferentes escritos, ha
rechazadc la idea de que a este momento- se le pueda denominar "revo-
lucidn urbana", (teoria de G. Childe). Le parece que un fendmeno ---
que tarda tantos siglos en presentarse, no puede ser llamado "revolu
cidn", sino una lenta "evolucidn". Por nuestra parte queremos dejar
asentado que la consideramos "revolucidn" no por el tiempo que im--
plica, sino porque el contenido social, econdmico y politico de la -
cultura se altera de una manera fundamental.

Pifia Chdn (75) relata con detalle el paso de los grupos aldea--
nos a los primeros centros ceremoniales y aunque no le llama "revolu
cidén", deja claro que en ese tiempo (de 1 200 A. de J.C. a 200 D.
de J.C.) se realiza una reforma muy importante, que cambia todo el -
panorama socio-etondmico.

Se ha pensado en que la cultura olmeca fue estimulada por migra
ciones de raza negra, deduciendo estas ideas de la escultura, colo--
res preferidos y otras costumbres, pero todo es muy discutible (76).

(75) Pifia Chan, 1975. Pdgs. 169 a 180.
(76) Melgarejo Vivanco, 1975. Pags. 321 a 324.



150

Otro .punto de discusidén inmediata, es si debemos ver a es
tgg culturas como Estados. Caso logra genialmente esta defini —
cion y nosotros nos adherimos simplemente a ella: son Estados -
por el hecho de que llenan los requisitos tedricos: una pobla -
cion que se reconoce en relacidén con el territorio que ocupa; -
un territoriq respetado por propios y ajenos; soberania porque
tiene un gobierno constituido, quizds por sacerdotes, por ancia
nos o por caudillos, pero con poder de autodeterminacidn y un -
Gobierno, que a su vez ejerce coercidn sobre los individuos que
Io forman (77). Es ademds imperio, porque extiende su control y
explotaciones a poblaciones ajenas.

Bernal hace otra anotacién interesante: denomina "olmecas"
a los habitantes del "pais del hule", o sea el drea geogrdfica
de Tabasco que hemos tratado de describir; "olmecoides", a los
de sitios mas o menos contempordneos que han recibido fuerte in
fluencia de ellos pero que hacen evidente su propia cultura; vy
"olmecas coloniales" a los de lugares colonizados por los olme-
cas, pero con una poblacién nativa, como algunos sitios de Vera
cruz, de Guerrero, Tlatilco, Chalcatzingo, etc.. "Post-olmecas"
llama a los herederos, directos o no, de los conocimientos olme
cas, en donde ya no predomina esa cultura y ejemplifica con Ce-
rro de las Mesas y Tres Zapotes superior. Por dltimo, "olmecas
histdricos", los que citan las fuentes escritas (78). Estas - -
ideas serdn tomadas en cuenta en este estudio.

Muchos son los autores que han trabajado con esta cultura
Yy que nos enteran de cémo eran sus centros ceremoniales, sus -
dreas de habitacidn, sus bases econdmicas, los sitios geogrdfi-
cos ocupados, la importancia que alcanzan en el desarrollo de -
la civilizacidn mesoamericana y demds. Remitiremos a los intere
sados, a la bibliografia mas o menos exhaustiva que organizaron
Gutierrez Solana y Schdvelzon (79) y entraremos en la materia -
que nos interesa: el pensamiento magico de los olmecas, que va-
mos a deducir de su arte, su ciencia, su escritura, los materia
les que emplearon y otros aspectos culturales, pero no debemos
olvidar los antecedentes tan ricos que han recibido de las al -
deas sedentarias y semindémadas que les precedieron, asi como -
los contextos :esotéricos que heredaron de las corrientes que vi
nieron de Sud América por Centro América y de las poblaciones -
aldeanas antes tratadas.

Puntos como Tlatilco, que fueron fundados por gentes con-
economia agricola y después fuertemente influenciados por los -
olmecas, no sabemos qué tanto tenian y qué les fue prestado de
su contexto cultural y mdgico-religioso, por lo que resultan un
serio problema de interpretacidn para la ciencia antropoldgica.

La arqueologia nos ensefia que era un lugar aldeano que ya
poseia un enorme acervo mdgico-religioso y que correspondia al

(77) Caso, 1965. Pigs. 3 a 48.

(78) Bernal, 1968kR.Pigs. 13 a 15 en pi€ de pagina.1975.P3g.183.

(79) Gutiérrez Solana y Schdvelzon, 1980. Publicaciones hasta -
1978, con adenda.
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precldsico medio (80). La intrusidn olmeca modifiga su pro
pia evolucidn y con ella termina su historia. WNo sobreylve cuan-
do es abandonado por los conquistadores como si se hubiera con--
vertido sélo en una avanzada.

Tlapacoya, igual gue muchos otros sitios, tamb{én recibe -
ese impacto, pero continian su vida al independizarse de ese co-
loniaje (81), evolucionando al precldsico superior y a la alta -
civilizacidn del Altiplano Central, junto con pequefios centros -
ceremoniales ~omo Cuicuilco y Cerro de Tepalcate, pero son absor
bidos por uni-monstruosa urbe, la Tula Teotihuacan que forma un
imperio mayor que el olmeca.

NOVEDADES EN ARTE RELIGIOSO’ Y FUNERAF.O

ARQUITECTURA

- centros ceremoniales planificados, casi todos orientados
norte-sur con una desviacidén de 8 grados al oeste, como -
en la Venta; San Lorenzo es, en cambio, este-oeste.

- los centros ceremoniales fueron pequefios, '‘como para unas
30 familias (82)

- estructura cdénica de tierra suelta, o plataformas escalo
nadas de tierra con ringleras de piedra como base,

- probablemente las habitaciones de los jefes y principa -
les eran jacales de materiales perecederos sobre los - -
amontonamientos de tierra suelta o lodo apisonado,

- capas interiores de tierras de colores en los basamentos,

- patios rodeados de columnas de basalto mas o menos hexa-
gonales o pentagonales con punta redondeada.,

- una tumba megalitica de columnas de basalto, con 9 de ca
da lado, en el techo y 4 de estructura,

- tierra color naranja cubriendo la tumba megalitica,
- entierros cubiertos con columnas acostadas,

- ofrendas de mosaicos en forma de mascarones, de piedras
verdes, enterrados.

- ofrendas en ocasidn de nuevas construcciones, generalmen
te simétricas, con objetos diversos de piedras semipre -
ciosas. e

- e e em e mm e mm em e em mm me ew = e -

(80) Barba, 1980. A lo largo de la obra. Pifia Ché&n, 1564, a lo -
largo de la obra.

(81) Barba, 1980. A lo largo de la obra.

(82) Bernal, 1966 3. Pag. 64. -
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- uso de polvo de cinabrio rojo o arcilla amarilla para ta

par ofrendas de hachas de piedra. verde, fina, de forma -
petaloide y pulidas. ‘

en Dainzd, Oaxaca, (83), aparece una cancha para juego -
de pelota en forma de "L", con dibujos en bajorrelieve -
de jugadores muy dindmicos. Se pone en arte religioso por
el simbotismo de esos relieves,

correspondiendo a Monte Alban I, el monumento con bajo -
rrelieves olmecas es el denominado "edificio M", que tie
ne superestructuras que lo destruyeron y no permiten co-
nocerlo integramente. Su planta actual tiene una forma de
flecha, orientado NE-SW, con una desviacidén hacia el- -
oriente de 45 grados lo que lo diferencia del resto de -
la zona, donde los edificios si se orientan con rigor -
hacia los puntos cardinales (84). La época II del edifi-
cio ostenta grandes piedras con figuras humanas y glifos
estudiados por Caso (85) primeramente, el que lo fechd y
decidid que fue observatorio, ya que tiene ventanillas -
por donde se marca el Sol durante los solsticios. Este -
monumento es el que poseé la mayor cantidad de figuras -
de "danzantes" descubierta, y se le denomina "edificio -
J".
)

tubos de piedra o barro cerca de los entierros, a manera
de "almaductos" en Tres Zapotes, (86), por primera vez -
aparecen, pero hay que recordar que este sitio esrpost -
olmeca.

ARTE DE PIEDRA (87)

- cabezas colosales con cascos protectores, esculpidas en

piedra basdltica con rasgos fisicos que corresponden a -
los nativos actuales de esas regiones, cara ancha, boca-
gruesa y nariz platirrina. Unas estdn "in situ", en pe -
queflos montones de tierra y otras han sido removidas, -
-13,14, 15, 16, 17, 126, 127, 128, 129, 130, 142, 178-
Estilizadas, -211, 205.-.

esculturas monoliticas en forma de "altares" con diferen -
tes motivos: enanos cargando el cielo -120-, personajes
emergiendo de la tierra de entre las fauces de un felino,
a veces rodeados de cuerdas que quizds signifiquen "lina
je" -4-; otros emergiendo del interior de la tierra,pre-
sentando’nifios -2, 3, 5, 6- otros en aparente polémica o
sélo presencia -139, 115, 101, 70,-

estelas de varios tamafios, lisas o con bajorrelieves,con
temdatica francamente olmeca o con influencia maya, -9,10
227,

Bernal, 1968 c. Pag. 26.

Zehnder, 1977. Pags. 360-367.

Caso, 1938. Pag. 38.

Bernal, 1974b.Pag. 212.

El nimero de las piezas citadas es el que tiene De la Fuen
ta en sa "Catilogo", 1973, a lo largo de la »bra. Se refie
re sdlo a lo olmeca de la costa del Golfo.
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- estela de Tres Zapotes con escritura y una fecha calendé
rica que corresponderia a 31 A. de J.C. Segun G-M-T.- -
-226-,

- figuras humanas, casi siempre incompletas, desnudas, o -
con capa y faldilla, o con taparrabo; pocas con ornamen-
tos -34, 85, 100, 102, 123, 204-. Muchos estdn sentados
-51-, o en "flor de loto" -34-, o con las manos descan -
sando en el suelo como lo hiciera un felino -82, 90, 91,
20, 22, 23, 41-; también pueden tener las manos a los la
dos -21-; una lleva un cofre, como la "abuela" -18-; una
muy famosa, "el escriba", tiene un rollo o barra sobre -
las rodillas. Son notables, en primer lugar la llamada -
"luchador" -86-, que en lo personal pienso, igual que Ca
so y Soustelle (88), que no es tal, sino un jugador de -
pelota, un maestro en el gimnasio ensefiando posiciones -
adecuadas a los jugadores. (Esculturillas pequefias de ba
rro, semejantes, se han encontrado en el preclasico del
Valle de México, pero con una pequeifla vasija en el pecho,
posiblemente para drogas o estimulantes, como hemos deja
do dicho). Esta escultura de Santa Maria Uxpanapa, Vera-
cruz, tiene la cabeza rapada y los miembros en posicidn
de pegar a la pelota_con los antebrazos o con los muslos
tal y como se ve en la actualidad en las regiones en que
se conserva el juego tradicional, la falta de cascoe y de
protectores nos permite suponer que es una escena de aca
demia; otra pieza en posicidén semejante es la -42- de La
Venta. La escultura sin brazos de San Lorenzo, -159-, de
ja pensar que los tenia mdviles. De Laguna de los Cerros
hay otra, con capa -iarga, tardia, -110-,

- es.frecuente la idea de aunar, a la cara humana, rasgos
animalestcos que por lo regular son tomados como jaguares
y que en lo personal pienso que son varios animales, co-
mo el murciélago, el mono, el pato, la serpiente, pdja--
ros diversos, sin dejar de reconocer que el jaguar o el
ocelote tienen un rol muy destacado, -ej, 177-,

- esculturas presentando infantes, -137, 124, llé, 89-,

- =scultura Humana sentada en un bloque atado con cuerdas
como apoyandose en su "linaje", -104-,

- figuras con mascara-casco -103, 87, 201-,
- escultura, famosa por el enredo de los miempros inferio-
res de dos seres humanos; supuestamente la representa -
cidén del momento en que un tigre ayunta con un humano |,
de lo que resulta el linaje "tigre" o "los hijos de los
tigres", pero observando bien, lo mas probable es que -
haya sido la lucha de un caballero tigre con un guerrero
al que ha vencido y por eso estd en una posicidn infe--—

rior -121-,

(88) Caso, 1942, Pags. 42 a 46. Soustelle, 1979, Pag. 69
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caja de piedra -18-; otra con ornamentos de volutas en
bajorrelieve, semejantes a la ‘escultura totonaca poste
rior -228-,

figuras:-humanas y de animales viendo al cielo, -67,23-,
laja con relieve de murciélago fantdstico -155-,
tocados de varias mascaras, -191, 55, 80-,

bloque de piedra con relieves y glifos, -205-,

estela (?)°de hombre abrazando a un tiburdén -206-,
figura delgada parecida a "Los Danzantes" -208-,

craneo descarnado, estilizado -216-,

escenas labradas dentro de las fauces abiertas .de dife-
rentes fieras -227- y de varios "altares",

cabezas con espiga larga para empotrarse -247,234-, una
con rasgos negroides; -233-,

diferentes animales: ave, posible "cuauhxicalli" -134-,
bajorrelieve de un tiburdn. -183-, lechuza -235-, rana -
-245-, serpiente -210-, mono -67-, artrdpodo -168-, ba-
jorrelieves de cuadrupedos -146, 217-, pez -31-, feli -
nos -162-, 118, 132-, etc.

figura de hombre dentro de un marco -8-,

figura antropomorfa con los brazos elevados, cara des -
carnada -24-,

figura humana con serpiente en las manos, -172-,
pilastras con figura humana incisa destacando las manos
- 166 y 167-,

flguras humanas con "manoplas", -135, 151, 203-,

figura humana sentada con plato en las manos, como ante
cedente del Chac Mol, -80-, -

escultura con tocados en "v" -74, 135, 177, 191-,
representacién de enanos -75, 71, 120-,
cabezas leoninas o animalescas -97, 98, 99, 17 ?2-,

figuras zoomorfas (ocelote con cuerda en el hocico .figu-
rando "linaje" (?), -118, 162-,

figura humana arrodillada sébre otra yacente, como haciég
dola prisionera -192-,



- los bajorrelieves de Monte Alban I, abusan de la linea -
curva, al grado de ser llamada "linea 'de capullo"; apro
vecha la forma de la piedra y representa escenas de emas
culacidn, inicidticas, "

- los bajorrelieves de Dainzu mantienen la linea curva vy
el aprovechamiento de la forma de la piedra y represen -
tan jugadores de pelota, en accidén y decapitados.

- Izapa es unh lugar de arte olmeca-maya,que describiremos

mas adelante. v
ARTES MENOR&Z, COSTUMBRES Y CALENDARIO

- Aparte de las grandes.esculturas, arriba enumerzdas,los
N . Nl d . .
olmecas tallaron en piedras semipreciosas, variadas, in-
cluyendo el marmol, mas o menos pequefias:

- én jade: hachas pulidas con o sin figuras incisas; en di
ferentes ornamentos como orejeras, cuentas, figurillas ,
amuletos, agujas para prender el pelo, etc. Bernal (89),
aclara que usaron jade; jadeita y nefrita y detalla las
diferencias de cada una. Es interesante la nota de que
el primer pueblo americano que usé el jade fue el olme -
ca,

- las figurillas estdn en todas posiciones: sentadas, para
das, acostadas sobre su brazo, hincadas, pero nunca-vie
nen representado el sexo,

~ las figurillas pequefias de cerdmica son raras y abundan
grandes, huecas, pintadas de caolin blanco y cinabrio -
rojo, con cara de nifio, .1lamada "baby face",

- a veces fungen como compafiia funeraria, como las de la -
Tumba "A" de La Venta, de dos entierros juveniles, uno
masculino y otro femenino y cada uno tenia una figurilla
de pie y otra sentada. Una de las 'sentadas, femenina,tie
ne un espejo de pirita como ornamento pectoral,

- ornamentos de ambar y amatista.

- las cabezas masculinas son generalmente rapadas y osten-
tan una "piochita" bien cuidada, con un pequefio bigote,
pero no es constante pudiendo tener la cara depilada co-
mo las cabezas colosales; casi todas tienen deformacidn
cranearia tabular erecta y a muchas se les ve la mutila--
cidén dentaria,

- en las cabezas rapadas, de piedra o cerdmica, son frecuen
tes diversos ornamentos y pequefios chongos> cuernos late
rales, también una "V" hendida en la frente. En Tlatilco
tardio, Tlapacoya y otras zonas olmecas, se encuentran ca
bezas depiladas masculinas con una o dos bolas como todo

(89) Bernal, 1975, Pags. 94 y 95
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ornamento; ésto es probable que se refiera a "un sumo sa
cerdote, con poder superior sobre todo el sacerdocio....
(que)... se dintinguia por la bola de algoddn que al pe-
cho llevaba colgando" (90) en la época mexica, en el Al-
tiplano Central.

- las estelas muestran la costumbre de perforarse el séptum
para pasarse enormes narigueras. También, en la estela 3
de La Venta, es evidente que un personaje lleva sobre la
nariz una pieza entre las cejas, probablemente de jade
que se hace costumbre mas tarde entre los mayas para - -
acentuar la forma aguilefia, entre las cejas,

- la ofrenda 4 de La Venta tuvo 16 figurillas agrupadas en
una escena; 6 de ellas presentan con claridad mutilacidn
dentaria y 4 mas la tienen casi con seguridad (91), es -
del tipo denominado A 4 por Javier Romero para el Alti-
plano Central, (El1 Arbolillo, etc). La mayor parte de
esas figurillas (y de las demds "tipo" olmeca) presentan
las comisuras de la boca hacia abajo, ddndole a las fac-
ciones de su cara un aire animalesco o de nifio lactante.
Tales esculturillas estdn cercadas con 6 hachas petaloi
des de piedra verde pulida, que pueden indicar un lugar
real o imaginario, para un concejo o una iniciacidn,

- entre los olmecas era de particular interés representar
la patologia humana mas notoria, e incluso exagerarla
enanismo; desviaciones de la columna; enfermedades de 1la
piel; cretinismo por deficiencia tiroidea; obesidad y
desarrollo de las mamas en los hombres por problemas hor
monales o quizds emasculacidén; deformacidén craneana y mu
tilacidn dentaria; caras leoninas de leprosos. Pero mas
que nada gustaban de exagerar las lineas que daban a la
cara o al cuerpo un aire animalesco, buscando semejanza
principalmente con felinos; un hocico "chupador", sin -
colmillos, o con un gran diente frontal, en lo personal
me hace recordar francamente al murciélago vampiro (orden
chiroptera; familia: desmodontidae), caracteristico del -
México tropical, que es la uUnica familia de ellos que se
alimenta sdlo de sangre, en todo el mundo, lo cual se va
a sentir en la mitologia como veremos,

- igual que en el Altiplano Central, las figurillas indican
que la poblacidn andaba desnuda o las mujeres con faldi-
tas. Su status se reconocia por la pintura corporal, por
el tocado y el peinado y en algunas figurillas masculinas
por su atuendo exagerado, las estelas nos describen ves-
timentas especiales, seguramente para jefes civiles y sa
cerdotes de alto rango, -

(90) Robelo, 1980, Vol. 2 Pag. 520
(91) Bernal, 1968 b, Pags. 100 y 204
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- Bernal (92) piensa que el adorno aparece tan completo, que
se puede tratar del mismo que se conoce hasta el momento -
de la conquista espafiola y describe los pendientes de for-
mas abstractas y realistas, colmillos de jaguar partidos a
la mitad o partes del cuerpo humano, mandibulas de anima--
les o colas de mantarraya,

- mencidén aparte merecen los espejos de magnetita e ilmenita
céncavos, perforados para ser colgados come pectorales vy
que por todos los que los han estudiado son considerados -
obras perfectas en su precisidén, (93),

- en cuanto a las famosas "hachas" de piedra verde, la mayor
parte parecen haber sido talladas y pulidas para formar --
grandes ofrendas enterradas. No todas las conocidas son
de la zona olmeca, muchas son de sitios considerados colo-
nias o lugares de comercio, pero es indiscutible que éstas
no aparecen sino hasta que lo olmeca ha hecho acto de pre-
sencia en Mesoamérica y se extiende por ella. Las hay de
todos tamafios y grosores, asi como de diversas piedras ver
des. Suelen formar pisos enteros cubiertos con tierras de
colores, quedando como ofrenda interior, secreta; otras se
encuentran sueltas. Abundan las ofrendas de ellas, coloca
das en forma de cruz. Muchas tienen glifos in¢isos y - --
otras son verdaderas esculturas, como el hacha Kunz, que
en alto relieve tiene un personaje animalesco, con hocico,
llevando en las manos un gran cuchillo de obsidiana, como
cualquier sacerdote sacrificador de los descritos en las -
fuentes de la conguista,

\

- Pifia Chdn (94), estudia la ceramica y opina que en la época
de apogeo de La Venta es mas bien doméstica y no aparece -
en ofrendas, ni como ajuar funerario. Con eso demuestra
que la ceramica no requeria oficiales o artesanos especia-
lizados y habia decrecido ese trabajo en favor de otras ar
tes menores, -

- verdadero ejemplar de arte mobiliar es la estatuilla de --
piedra verde encontrada en Tuxtla, con cara humana, que por
ta una mascara bucal de pato, como es frecuente. Estd ma-
terialmente cubierta de glifos en su cuerpo, medio cdnico,
a manera de "bulto de muerto”, y la fecha que se desprende
de su lectura es de 162 D. de J.C. segun G-M-T, correspon
diendo al Baktin 7, igual que la estela de Tres Zapotes vy
otras del &rea maya,

- por el clima, no se conservaron objetos de.materiales de--
leznables, como algoddn, madera, concha, cesteria o cuero,
lo que limita mucho el profundo conocimiento de esta cultu
ra y la dnica pieza de madera que se conoce es una mascara
encontrada en una cueva de Guerrero, O sea que es un ele--
mento llevado por comercio. Ostenta un colmillo central -
en la boca, detalle que trataremos de interpretar adelante.

32) Bernal, 1975, Pag. 217.
(53) Heizer y Gullberg, 1981. Pags. 109 a 116.
94) Pifia Chan, 1975, Pag. 222.
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OTRAS IDEAS Y ESPECULACIONES PROPIAS.

Sobre antropologia fisica diremos que se ha gspeculado mucho si
se trataba de un grupo especifico, o de dos, que irrumpen en Me--
soamérica con conocimientos de alta culturay motivan las aldeas
sedentarias. Covarrubias encuentra un tipo intrusivo en el arte
tradicional de Mesoamérica, rechoncho y negro;de, pero Bernal ---

(95) lo refuta aduciendo que son los mismos tipos indigenas del -
sur de la Republica.

Sabemos que el comercio era una base econdémica formidable pa
ra este pueblo, para lo que utilizaban caminos y rutas definidos,
sobre todo vias fluviales. Bernal (96), opina que debieron con--
quistar militarmente primero y establecer sitios fuertes antes --
de fijar esas rutas.

El mismo autor deduce (97) que la zona olmeca metropolitana
pudo haber sido un solo Estado o una federacidén de ciudades-esta-
do mas o menos independientes, lo que nos parece correcto porque
esa costumbre se mantuvo hasta épocas histéricas, pero el hecho -
de que La Venta resulte mas rica que el resto, hace que los espe-
cialistas supongan que esa fue la capital o ciudad mas importante.

Las clases sociales no deben haber estado muy definidas en -
el proceso de la produccidn y nos parece una sociedad con castas
mas fuertes que las clases. Los conocimientos se pasaban de padres
a hijos y con seguridad se guardaban secretos de oficio, que se -
rodeaban de misterio, como sucede en todas partes en culturas ho-
motaxiales.

Resulta obvio que la casta que controlaba la sobreproduccion,
por el dominio de los conocimientos sobre la naturaleza, era el -
sacerdocio compuesto probablemente por shamanes, adivinos, hechice
ros, curanderos, magos, ilusionistas y un incipiente pero verdade-
ro sacerdocio, hombres dedicados a los cultos, ademds de la cien--

cia, apuntalado por un cuerpo de jugadores-guerreros bien organiza
dos. -

Dentro de este contexto, es de suponer que los comerciantes -
eran viajeros expertos, poliglotas y que desde estas lejanas épo--
cas su status era elevado, tanto por los peligros que corrian como
por los conocimientos geograficos, geoldgicos, botdnicos, zooldgi-
cos, y demas que debian tener. No seria desatinado pensar que tam
bién formaban una casta. Con mucha imaginacidn podemos creer que
desde aqui se constituyen en red de espionaje para el control de
los movimientos libertarios y para llevar un catdlogo de produc--
cién y tributo de los pueblos conquistados.

(95) Covarrubias, 1942, y Bernal, 1968 b, Pag. 33.
(96) Bernal, 1975, Pag. 222.
(97) Op. Cit.1975, Pig. 223.



Por la necesidad de escoger los sitios convenientes como puntos
de almacenaje para la imposicidén del comercio y mas aun, para el —-
mantenimiento de este primer "imperio" mesoamericano, deducimos qgne
la casta de los jugadores-guerreros, debieron haber tenido una pre-
paracidn académica rigurosa, (inferior al Telpuchcalli, pero con - -
esos mismos lineamientos) y una exigencia constante para el desarro-
llo muscular, como el que da el juego de pelota, el que debid prac-
ticarse sin cancha, en campos sdlo sefialados y con marcadores portd-
tiles o de madera, porque no se han conservado o no sabemos conocer-
los; alguna vez se me ha ocurrido que el monumentdé 34 de San Lorenzo,
con brazos movibles, era un marcador, igual que la estela teotihua-
cana desarmable y movible (98).

El juego de pelota olmeca no era para el goce popular, sino que
parece haber tenido un contexto magico-religioso fuerte, un sentido
de "ordalia" sagrada, o sea que los dioses sefialaban a través del --
triunfo a sus jefes escogidos y el jefe de los vencidos era decapita
do.

Esa idea no es propia, aunque me adhiero-a ella; muchos autores
(99) antes que yo han trabajado sobre esa base y piensan que de un -
juego profano, popular, que se realizaba en las aldeas del preclasi-
co medio, se pasa a otro especializado, controlado por las esferas
militares y sacerdotales, para el constante cultivo del misculo de :-
los que iban a dedicarse a las armas y que necesitaban verlo en plan
sagrado, semejante al contexto que los mexica dieron a la "guerra --
florida".

De ese modo, el juego de pelota formdé parte de la preparacidn -
de los guerreros y en determinadas ocasiones, sabian que el que lo ju
gara exponia su vida, igual que los soldados. Asi podemos explicar
nos las cabezas colosales (jugadores sobresalientes que al fin su--
cumbieron (?),); los bajorrelieves de Dainzui; y hasta las aventuras
de los gemelos divinos del Popol Vuh, conjunto de mitos que nos atre
vemos a proponer para tiempos mas tempranos de los que se ha consid§
rado.

Los jugadores de pelota usaban diferentes enseres, segin la cul
tura; todos llevaban protectores de piernas y de caderas pero no - -
siempre de brazos, aunque en Dainzu el atuendo era tan completo, que
no habia manera de que la pelota los lastimara, pues portaban panta-
lones, pecheras, brazaletes, cascos y guanteletes. En San Lorenzo
parecen pegar con manoplas. (monumento 10). En Izapa, varias estelas
dejan la impresidn de cascos y protectores de cadera, pero pegaban -
con bates, (estelas, 3, 4, 9, 10, 21, 22). En La Venta la estela 2;
en vez de ser Chac y chaneques, a mi me parece un jugador capitdn --
con su bate, rodeado de 6 jugadores también con bate en plena ac---
cidén, como en Dainzui, lo mismo que la estela 3. TNo podemos estar se
guros de que los hombres sentados en flor de loto, que llevan un bas

- — - - — ————————————— — T — —————

(98) Aveleyra y Arroyo de Anda, 1963, (a) y (b).

(99) Krickeberg, 1966; Bernal, 1967, 1968 (c), 1969, con Seuffert --
1979; Castro-Leal Espino, 1972; Oliveros, 1972; etc.. A los in-
teresados en el tema en general, consultar la bibliografia com-
pleta de Taladoire, 1981.
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tén en las manos, no sean jugadores con su bate, en el momento de -
la presentacidén o del fin del juego, como el monumento 1 de Pajapan.
Lo que es indiscutible es que el juego de pelgta ya representaba mo-
mentos muy solemnes en la vida de esas poblaciones.

Sitios importantes y contemporaneos fueron: Monte Alban I, San
José Mogote y Dainzd en Oaxaca; Izapa, Tonala, Pijijiagan y Chiapa -
de Corzo en Chiapas:; Chalcatzingo en Morelos y San Jerdnimo en Gue--
rrero. Tienen como pruebas de sus relaciones con los olmecas (metro
politanos o de la Costa del Golfo), materiales y rutas de comercio -
reconocidos.

Lo olmeca es en toda su amplitud una cultura, en expansidén por
algunos siglos. No estamos de acuerdo en considerarla, como varios,
un estilo de arte, (la linea curva, el aprovechamiento de la forma -
redonda de la piedra), ni una religidén como lo plantea Angulo (100).

Es upttodo tan integrado que no podemos menos que considerarla la mas -
antigua de las altas culturas de Mesoamérica. Desde el primer cuar-
to de este siglo se discute si es anterior a la maya o al revés; pa-
ra responder ésto la arqueologia nos muestra que las aldeas formati-
vas de ambas dreas son igualmente antiguas como puede verse en el ma
pa y el cuadro cronoldégico correspondientes; pero los centros reli--
giosos, la escritura y el arte monumental, aparecen primero en el --
drea olmeca.

Bernal y Caso, en diferentes trabajos insisten en la idea de --
que la escritura de Monte Alban I es anterior a la de La Venta, por
las fechas tardias que dan la estatuilla de Tuxtla y la estela "C" -
de Tres Zapotes; pero hay que recordar que en otras esculturas que -
tenemos en el drea olmeca, hay glifos tan imposibles de precisar en
su antigiiedad, que esa aseveracidn se nulifica, por ejemplo: los mo-
numentos 13 y 19 de La Venta, la figura del "Sefior de Las Limas", la
mayor parte de lo que se puede considerar "arte mobiliar", estelas y
altares. El propio Bernal lo reconoce (101), pero para no faltar a
la verdad, podemos decir que la escritura debe tener antecedentes en
el precldsico y su desarrollo en la época que nos ocupa (1000 A. de
J.C.), teniendo caracteristicas propias en cada una de las d4reas --
culturales mesoamericanas que habia entonces.

En cuanto a los calendarios, se nota que ya dominaban el lunar,
el solar, el venusino y el de algunas constelaciones y combindndolos
lograron fechas remotas, predicciones precisas y calculos tan temera
rios como los Baktunes.

El pantedn religioso es dificil de precisar. Aceptamos la pos-
tura de Pifia Chdn (102) de que en el precldsico superior del Altipla
no comienza a nacer el concepto de dioses con atributos reconocibles,
como el del fuego; pero lo olmeca es homotaxialmente posterior y ese
hecho aparentemente obliga a la cultura a presentar un pantedn defini
do, lo que no sucede. -

e e - - ——— - ——— —— ————— ———

(100) Angulo, 1972, Pags. 74 a 77.
(101) Bernal, 1968 (b). Pag. 134.
(102) Pifia Chan, 1955. Pig. 62.
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Coe inventa al "ente-jaguar", como el gran dios que combina ras
gos felinos con los de un nifio y puede ser la forma mas antigua del
dios de la lluvia, pero trata de encontrar mas que eso, y a los 4 --
dioses-jaguares de Las Limas los reconoce como Xipe, Xiuhcdatl, Quet
zalcdatl, y Mictlantecuhtli, (103).

Por su parte, Heizer piensa que ya hay un verdadero pantedn de
dioses cosmoldgicos (104), pero no deja de ser un supuesto. Stirling
(105) descubre un dios solar en la caja de piedra;de Tres Zapotes, -
muy discutible. En cambio Pifia Chdn, en sus miltiples obras sobre -
los olmecas no ve un pantedn establecido.

Covarrubias, De la Fuente y varios de los autores que se ocupan
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