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Para mi abuela Ramona Bernabé Morales (1931-2014)

Para mis padres



“7sNon sabes que el sennorio de Dios es doblado e el del sennor terrenal
es sencillo?, ca el de Dios es sobre el alma e sobre el cuerpo, e el del
sennor terrenal es sobre el cuerpo e non sobre el alma”

Sancho 1V
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Introduccién

Presentacion

Dentro de las probleméticas abordadas por la historia del cuerpo, la presencia de éste en la
teoria politica medieval ha ocupado un papel protagénico. Las investigaciones han destacado
las diferentes valoraciones que los grupos de poder asignaron al cuerpo a través del tiempo y
los usos que han dado a éstas interpretaciones en forma de discursos destinados al control de

las sociedades y a la legitimacion de su posicion dominante.

Los Castigos del rey don Sancho IV son una muestra de la difusion de saberes,
arbitrariamente seleccionados, sobre el cuerpo y de la forma en que fueron usados para la
consolidacion de la potestad regia; que no solo sirvio para definir las condiciones y limites
del poder monarquico, sino que pretendia legitimar la posicion del rey como el elegido para

portar la corona.

En el siglo XIII, el impulso heredado por la Revolucion Papal habia dejado una
profunda marca en las monarquias de la Europa Occidental.* A partir de los ideales que legd
la reforma gregoriana del siglo XI, se presentd por primera vez la necesidad de delimitar una
jurisdiccidn eclesiastica y legitimar la potestad pontificia dentro de una teoria politica. A lo
largo del siglo XIII las autoridades laicas como el emperador, los reyes y los sefiores,
comenzaron con la creacién de una jurisdiccion, a través de los mismos mecanismos del

papado, que les permitiera ampliar y legitimar sus potestades

! Harold Berman, Law and Revolution: The Formation of Western Legal Tradition, Massachusetts, Harvard
University Press, 1983, p. 85.



A mitad de la centuria, la corona de Castilla entrd en un proceso de secularizacion del
poder politico. Alfonso X, mediante textos juridicos, llevé a cabo la transmision de imagenes
sacralizadas de la realeza, donde defendia el poder delegado por Dios, asi como la condicion
de ejemplaridad del monarca como formas de legitimar su condicion soberana. En adicién a
esto, trabajo para construir una delimitacion jurisdiccional regia, defendiendo la necesidad
de establecer una separacion de funciones para laicos y eclesiasticos. A partir de la
diferenciacion entre autoridades, reclamé para los monarcas el control de las cosas

mundanas.

Sancho IV continu6 con la empresa emprendida por su progenitor, sin embargo, dadas
las condiciones en las que accedio a la corona tras haber sido desheredado por su padre y
haberse liado en guerra con éste, se vio obligado a dar mayor peso a la propaganda politica.
En primer lugar, tenia que dar impulso a la difusion de la idea de su designacion divina para
ocupar el trono, y al mismo tiempo, continuar con la ampliacion y definicién de la
jurisdiccion regia pues a traves de ésta podria mostrarse como la persona mas apropiada para
ser la cabeza del reino. Como habia ocurrido con el papado en el siglo XI, don Sancho debia
manifestar por que era el protector del sefiorio de la tierra y asi legitimar su posicion como

gobernante.

Para poder construir una jurisdiccion mundana era necesario obtener los criterios que
le diferenciaban del poder espiritual. Con esta finalidad, como habian hecho otros reyes,? el

hijo de Alfonso X recurri6 al uso del cuerpo, no como una metafora, sino como el recurso

2 Ernst Kantorowicz, Los dos cuerpos del rey: un estudio sobre la teologia politica medieval, trad. de Susana
Aikin Araluca y Rafael Blazquez Godoy, Madrid, Alianza Editorial, 1957, p. 104. Ejemplos de los usos del
cuerpo humano en la definicién y ampliacion de los poderes regios del siglo X111 pueden encontrarse en la obra
de Roger Il de Sicilia y mas tarde Enrique Il de Inglaterra.
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que le daria las premisas necesarias para consolidar el sennorio terrenal que necesitaba para

declararse guia y protector de Castilla.

La presente investigacion se inserta dentro del proceso de definicién de los poderes
monarquicos de finales del siglo XII1 y tiene como tema central la representacién del cuerpo
en los Castigos del rey don Sancho IV, asi como su funcion en la construccién de legitimidad
regia castellana de 1284 a 1295. El presente texto es abordado como una historia cultural de

la politica.

Justificacion

El estudio sobre el cuerpo y su funcién en la construccion de legitimidad regia en una obra
castellana a finales del siglo XIII es una forma de acercarse al conocimiento sobre la Edad
Media. Los debates sobre la historia del cuerpo en la Edad Media se han concentrado en el
uso metaforico que se hacia de éste dentro de las teorias politicas laicas y religiosas. A partir
de los estudios, que seran enunciados en los siguientes parrafos, se ha llegado al consenso de
la relacion que hubo entre cuerpo y teoria politica, concretamente en los usos que los lideres
seculares y eclesiasticos hicieron de las distintas valoraciones del cuerpo para legitimarse.
Los autores prestaron mucha atencion a las metaforas corporales y dejaron en un
plano secundario otras utilidades del cuerpo para el pensamiento politico. Tal es la
problematica historiografica que se pretende resolver en esta tesis. Un estudio sobre la
representacion corporal y su funcién en la legitimacion real ayudard a ampliar el
conocimiento sobre la funcién politica del cuerpo en la Edad Media, no como una metafora

que explicaba la organizacion del reino, sino como una representacion que daba los criterios



para, através de una delimitacion y justificacion de las jurisdicciones, construir la legitimidad

de los grupos en el poder.

Otro de los campos en los que pretende incursionar esta investigacion es en los
estudios y debates sobre la representacion del cuerpo a través del tiempo. Cuestionando los
atributos que han postulado diversos autores, como la mortalidad de la carne y la inmortalidad
del alma, que se le asignaba al cuerpo en la Edad Media.® A través de la interrogacion a las
fuentes, se podran reafirmar las tesis de los investigadores, rechazarlas o hacer una propuesta
para ampliarlas. Del mismo modo, ayudara a explicar la razén de la distribucion cualitativa

del cuerpo.

Estado de la cuestion

Ernst Kantorowicz escribid en la década de los cincuenta Los dos cuerpos del rey: un
estudio sobre la teologia politica medieval. En la obra analizo la creacion de metaforas
corporales para explicar la organizacion del reino y para fundamentar la legitimidad regia.*
A través del estudio de fuentes del pensamiento politico medieval, como John de Salisbury,
Roger Il de Sicilia o Alfonso X, Kantorowicz propuso la existencia de una relacion entre el

cuerpo y el pensamiento politico.

Por su parte, Walter Ullmann en su obra Historia del pensamiento politico de la Edad
Media estudio el desarrollo de las teorias politicas desde la Antigiedad tardia hasta finales

del siglo XIV. Mediante el analisis de textos politicos, ya usados por Kantorowicz, mostro la

% Dos obras muy importantes en este rubro son El amor en la Edad Media: la carne, el sexo y el sentimiento de
Jean Verddn y Una historia del cuerpo en la Edad Media de Jacques le Goff y Nicolas Truong.
4 Ernst Kantorowicz, op. cit., pp. 76-91.



disputa por el control del cuerpo que tuvieron poderes laicos y religiosos después de la
Revolucién Papal del siglo XI. Destacando que los pontifices fueron los primeros en reclamar

para si la jurisdiccion sobre el cuerpo.®

Asimismo, Harold Berman, ya en la década de los afios ochenta, escribié Law and
Revolution: The Formation of Western Legal Tradition, donde estudi6 las normativas
germanicas, asi como las primeras leyes promulgadas por los reyes para analizar el origen de
los sistemas juridicos modernos. Berman retomo las propuestas de Kantorowicz y Ullmann

para sefialar que en los codigos legales quedo plasmada la disputa por el control del cuerpo.®

Kantorowicz, Berman y Ullmann dejaron un precedente importante para los estudios
sobre historia del cuerpo cuando sefialaron que éste era usado por los sujetos situados en la
cuspide del poder a lo largo de la Edad Media. Del mismo modo, mostraron que fue objeto
de disputa, a partir del siglo XII, cuando los juristas laicos y canonistas comenzaron el

proceso de definicion y separacion de los poderes.

En la obra Law, sex and Christian Society in Medieval Europe James Brundage hizo
un estudio sobre las regulaciones y restricciones a las practicas sexuales desde las
civilizaciones del Oriente antiguo hasta finales de la Edad Media. El autor analiz6 fuentes
juridicas, filosoficas y moralistas para establecer que las creencias y practicas sexuales
ejercen poder sobre la forma en que las instituciones crecen y se desarrollan. Uno de los
puntos mas importante del estudio consiste en postular que en el siglo XIII la persecucién

contra la sexualidad se convirtid en un tema comdn para los autores seculares.’

5> Walter Ullmann, Historia del pensamiento politico en la Edad Media, trad. de Rosa Vilard Pifiol, Barcelona,
Editorial Akal, 2013, pp. 101-103.

6 Harold Berman, op. cit., pp. 218-222.

7 James Brundage, Law, Sex and Christian Society in Medieval Europe, Chicago, University of Chicago Press,
1987, pp. 417-434.



Posteriormente, Roy Porter, en su articulo Historia del cuerpo, hizo una propuesta
tedrica para estudiar el cuerpo desde la historia cultural. Uno de los postulados més
importantes fue investigar el cuerpo a partir de las necesidades y valores de cada época.
Asimismo, plante6 que en cada etapa de la historia, la carne y el alma han tenido atributos

distintos y cada una ha cumplido con una funcion especifica.®

Jacques Le Goff y Nicolas Truong en Una historia del cuerpo en la Edad Media,
hicieron un balance sobre las investigaciones en torno al cuerpo en la Edad Media desde los
primeros estudios realizados a mediados del siglo XX hasta principios del siglo XXI.
Ademas, estudiaron aspectos de la valoracion del cuerpo dentro de la medicina, el derecho y
la literatura. En este libro se identifican dos aportaciones muy importantes. La primera fue
reafirmar la relacion del cuerpo con la politica,® mientras que la segunda fue una propuesta
de definicidn del cuerpo a partir de los atributos que le asignaban en la época. De este modo,
para los autores, el cuerpo medieval estaba compuesto por la carne, que era mortal, y un alma,

que era inmortal.°

Antonio Rubial en su articulo Entre el cielo y el infierno; cuerpo, infierno y herejia
en la Edad Media, estudid la percepcion del cuerpo en la plena Edad Media a través del
andlisis de la literatura de los siglos XII-XV. En su texto coincidié con Verddn en la vision

despectiva de la carne, especialmente en el desprecio por ser la corruptora del alma. Del

8 Roy Porter, “Historia del cuerpo”, en Peter Burke, Formas de historia cultural, trad. de Belén Urrutia, Madrid,
Alianza Editorial, 2000, pp. 269.

® Jacques Le Goff y Nicolas Truong, Una historia del cuerpo en la Edad Media, trad. de Josep M. Pintd,
Barcelona, Editorial Paidds, 2003, pp. 118-121.

19 1bid., p. 64.



mismo modo, sostuvo que habia una relacion indisociable entre el cuerpo y el diablo, y habld
sobre cdmo esta agrupacion era usada por la Iglesia para ejercer poder sobre los feligreses a

través de la predica del autocontrol.*

Durante los Ultimos afios de la primera década del siglo XXI, Jean Verddn en El amor
en la Edad Media: la carne, el sexo y el sentimiento analizé la forma en que se representaba
la carne en los textos cristianos de la Edad Media, como los penitenciales y las obras de los
Padres de la Iglesia. A partir de su analisis propuso una representacion de la carne en la cual
destacaban atributos como debilidad ante los pecados y la capacidad de corromper al resto
del cuerpo, asi como la forma en que esta valoracion respondia a las pretensiones de control

por parte de la Iglesia.'?

Los estudios de Le Goff, Verdon, Porter y Rubial han mostrado las atribuciones que
la sociedad asignaba a la carne en la Edad Media. Sus investigaciones han contribuido con
numerosos elementos para entender como era representado el cuerpo en la época estudiada
en esta tesis. Del mismo modo, esta historiografia sobre el cuerpo ha reforzado la propuesta
de los historiadores de la politica que analizaron las metaforas corporales y sefialaron los
usos del cuerpo en las construcciones del poder laico y religioso del medievo. No obstante
de estas contribuciones, el principal motivo de atencion han sido los usos de la Iglesia,

mientras que los intereses laicos sobre el cuerpo han sido poco indagados.

En el afio 2015, Alejandro Morin, en su articulo Carne dela su carne e huessos delos

sus huessos, indago la identidad corporal paterna en el relato de la madre canibal que formaba

11 Antonio Rubial, “Entre el cielo y el infierno: Cuerpo, religion y herejia en la Edad Media tardia”, Acta
poética, Universidad Nacional Auténoma de México, México D.F., nimero 20, 1999, pp. 19-46.

12 Jean Verdodn, El amor en la Edad Media: la carne, el sexo y el sentimiento, trad. de Marta Pino Moreno,
Barcelona, Editorial Paidds, 2008, pp. 22-35.
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parte de los Castigos de Sancho IV. Este trabajo es de suma importancia porque muestra uno
de los tratamientos del cuerpo en la obra de don Sancho como una forma de adscribirse a una
postura de los debates de las teorias embrioldgicas medievales.*® La obra de Morin es, hasta
este momento, excepcional en la historiografia sobre Sancho 1V. En ella toma como objeto

de estudio el cuerpo, algo poco visto en la amplia historiografia sobre dicho monarca.

La produccion escrita sobre el rey Bravo es extensa. Desde la Historia del reinado de
Sancho IV de Castilla** de Mercedes Gaibrois de Ballesteros publicada a principios del siglo
pasado, los estudios han diversificado sus metodologias y objetos de investigacion. Se ha
abordado el reinado de Sancho 1V, la empresa centralizadora, su relacion con el papado vy la
Iglesia castellana, asi como su mecenazgo cultural y la literatura de la corte castellana de

finales del siglo XIII.

En este orden de ideas, José Manuel Nieto Soria ha estudiado los fundamentos del
poder real castellano en el siglo XIII. En sus articulos Iméagenes religiosas del poder real en
la Castilla del siglo XII1 'y Origen divino, espiritu laico y poder real en la Castilla del siglo
X111 analiz6, como lo habia hecho Kantorowicz, las imagenes sobre el poder real que se

difundian en tiempos de Alfonso X y Sancho 1V.* Una de las conclusiones que debe

13 Alejandro Morin, “Carne dela su carne e huessos delos sus huessos: la madre canibal y la identidad corporal
en los Castigos del rey don Sancho IV”, En la Espafia medieval, Universidad Complutense de Madrid, volumen
88, 2015, pp. 241-253.

14 Mercedes Gaibrois de Ballesteros, Historia del reinado de Sancho IV de Castilla, prélogo de Miguel Angel
Landero Quesada, Madrid, Real Academia de Historia, 2019. Esta edicidn est4 compuesta por tres tomos y se
puede encontrar en la Biblioteca digital de Castilla y Ledn. Vid.
http://bibliotecadigital.jcyl.es/es/consulta/registro.cmd?id=4813

15 José Manuel Nieto Soria, “Origen divino, espiritu laico y poder real en la Castilla del siglo XIII”, Anuario de
Estudios Medievales, Universidad Complutense de Madrid, Madrid, nimero 27, 1997, pp. 43-101.
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destacarse es la busqueda de legitimidad por parte de don Sancho en la difusion de estas

representaciones sacralizadas en textos propagandisticos como los Castigos y documentos.®

Por su parte, Ana Maria Marin Sanchez en Castigos de Sancho IV: version extensa
(Ms. BNE 6559) hizo un estudio, desde el &mbito de la filologia, sobre la version extensa de
los Castigos, datada en el siglo XV. Una de sus tesis mas relevantes consiste en sefialar la
preocupacion de los autores por definir y difundir la divisién de jurisdicciones entre laicos y
religiosos, que habia estado presente desde las primeras versiones de finales del siglo X111.*7
Asi mismo, coincide con Nieto Soria en que los Castigos tenian como funcién legitimar al

rey Bravo.

En 2017, Hugo Oscar Bizzarri publico su articulo Reflexiones sobre la empresa
cultural de Sancho IV de Castilla donde investigd el mecenazgo de don Sancho a los
intelectuales'® de la corte y su interés en la compra de codices. La propuesta final de este
autor coincide con lo arguido por Nieto Soria y Marin Sanchez en que la finalidad de las
obras literarias producidas en la corte sanchista consistia en crear una propaganda que sirviera

para consolidar la legitimidad regia.®

Finalmente, destaca el libro Las éticas del exemplum: Los castigos del rey don Sancho

IV, El conde Lucanor y El libro de Buen amor de Eloisa Palafox donde analiz6 las tres obras

16 José Manuel Nieto Soria, “Imégenes religiosas del rey y del poder real en la Castilla del siglo XIII”, En la
Espafia medieval, Universidad Complutense de Madrid, Madrid, tomo V, 1986, p. 24.

17 Ana Maria Marin Sanchez, Castigos de Sancho IV: versidn extensa (Ms. BNE 6559), edicidn, notas y estudio
de Ana Maria Marin Sanchez, San Millan de la Cogolla, Instituto Literatura y Traduccion, 2017, p. 72.

18 Jacques le Goff, Los intelectuales en la Edad Media, trad. de Alberto L. Bixio, Barcelona, Editorial Gedisa,
1996, p. 21. En este trabajo se retoma el concepto intelectual que propone el medievalista francés, a saber: “El
término designa a quienes tiene por oficio pensar y ensefiar su pensamiento. Esta alianza de la reflexidn
personal y de su difusion en una ensefianza caracterizaria al intelectual.”

19 Hugo Oscar Bizzarri, “Reflexiones sobre la empresa cultural de Sancho IV de Castilla”, Anuario de Estudios
Medievales, Universidad de Buenos Aires, 2001, nimero 31, p. 433-434.
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susodichas. Como resultado de sus investigaciones, concluyd que los Castigos y otros
productos literarios de la corte de don Sancho fueron usados como una propaganda politica
para legitimar la posicion de éste; en ello coincidié con Nieto Soria, Bizzarri, y Marin

Sanchez, a través de la construccion de una imagen mesianica.?

La historiografia revisada sobre Sancho IV muestra la existencia de un acuerdo en el
caracter propagandistico de los Castigos y, en general, del resto de la produccién escrita del
reinado. Del mismo modo, los autores han sefialado que la finalidad de la empresa cultural
era la construccion de la legitimidad regia por dos motivos: por el momento en que estaba
viviendo, donde los poderes seculares pasaban por un proceso de definicion, y por las
dificultades en que se vio envuelto al acceder al trono. Por otra parte, el articulo de Alejandro
Morin dio una primera muestra del tratamiento del cuerpo en la obra sefialada, dejando asi

un campo para explotar y que ayudara a una mejor compresion del reinado de don Sancho.

Pregunta rectora e hipotesis

El cuerpo se convirtid en un objeto de interés para los poderes regios del siglo XIII. Fue
usado como una metafora para explicar la organizacion del reinado y, a través de ella, la
manera en que el rey como cabeza del cuerpo social podia legitimar su posicion como la
autoridad suprema a la que debian obediencia los otros miembros del reino.?* Por otro lado,
la separacion de jurisdicciones que se gestd desde el siglo XI1, hacia que los grupos de poder

se disputaran la capacidad de controlar la carne y el espiritu, de modo que cada uno de ellos

20 Elofsa Palafox, Las éticas del exemplum: Los castigos del rey don Sancho IV, El conde Lucanor y El Libro
de buen amor, México D, F., Instituto de Investigaciones Filolégicas-UNAM, 1998, p. 40.

21 John de Salisbury, Policraticus, edicién y traduccién inglesa de Cary J. Nederman, Cambridge, Cambridge
University Press, 1990, pp. 69-81.
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cred obras donde plasmaron sus reclamaciones y argumentos de legitimidad sobre el cuerpo

y lo insertaron en sus respectivas empresas propagandisticas.

Siguiendo la premisa de que don Sancho IV particip6 en los procesos politicos ya
referidos, cabe interrogarse sobre los usos que hizo del cuerpo para la construccion de su
legitimidad en un momento histérico en que las monarquias europeas debian definir y
legitimar los espacios y objetos sobre los que podian ejercer su potestad. Con base en lo antes
sefialado, la pregunta rectora de esta tesis es la siguiente: ;cOmo se realizo la representacion
corporal en los Castigos del rey don Sancho IV y cual fue su uso en la construccién de la

legitimidad regia castellana?

La respuesta propuesta para este problema consiste en afirmar que el cuerpo en los
Castigos del rey don Sancho IV seguia la teoria medieval de las dos naturalezas de Cristo,
una carnal y la otra espiritual. A partir de este pensamiento el cuerpo era presentado como
una composicion de carne y espiritu. Lo carnal y lo espiritual eran valorados de forma distinta
y a cada uno se le asignaban atributos segun fuesen los intereses de quién los presentaba. Por
ello, a la carne se le dotaba de un atributo de mortalidad, otro de debilidad y un altimo de
corrupcion. El alma, en contraste, era la parte divina del cuerpo, por lo que era inmortal y

fuerte ante los pecados.

Con la asignacion de funciones se creaba una representacion en la que la carne y el
anima sostenian una estrecha relacion. La primera razon de la asociacion era su comdn
creacién por Dios y, por lo tanto, se consideraba que ambas eran posesiones del Creador y
formaban parte de una misma entidad: el humano. La dependencia entre estos miembros se

manifestaba en que las acciones de la carne, rodeada por los atributos asignados, eran dafiinas
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para el alma, con base en esta convivencia el rey de Castilla legitimaba la necesidad de

controlar la carne.

La descripcién cualitativa que se hacia en la representacion corporal de los Castigos
habia sido cuidadosamente realizada por el monarca y sus doctos, quienes consideraban
necesario difundir esos conocimientos sobre el cuerpo. Las caracteristicas de la carne y el
alma eran importantes para la empresa legitimadora sanchista porque proporcionaban los

criterios de separacion jurisdiccional y las legitimaciones del ejercicio del poder regio.

Para que el cuerpo cumpliera la funcion de aportar los criterios de separacion y
pudiera ejercer los argumentos de legitimacion, Sancho 1V y sus colaboradores sintetizaron
la representacion corporal con las imagenes religiosas del poder real que permeaban en la
Castilla del siglo XIII. Con base en las dos representaciones, los autores crearon una
jurisdiccion real sobre el cuerpo. En la que postularon tres definiciones en las que estaban

contenidos los criterios de separacion y los argumentos de legitimacion.

La primera definicion de la jurisdiccion real sobre el cuerpo fue producto de la
exposicion de la teoria del origen divino del poder real, en la que don Sancho, al haber sido
elegido por Dios, legitimaba su acceso a la Corona. Junto con esta teoria, presentaban la
imagen del Rex vicarius Dei por la cual argumentaba su capacidad de mandar sobre la tierra,
como un representante de la voluntad divina. Dentro de la construccion se insertaban las
atribuciones mundanas y mortales de la carne, puesto que al estar atadas a la tierra, subsistian
bajo control del monarca; el alma, en cambio, por ser espiritual, quedaba fuera de su

jurisdiccidn, sefialando que correspondia a la Iglesia.

La segunda delimitacidn se construyd a través de la imagen del rey como juez, donde
sostenia que en su condicion de vicario de Dios en la tierra y con la obligacion de hacer
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justicia sobre el sefiorio que le fue delegado, tenia la capacidad de juzgar la parte carnal del
cuerpo de sus vasallos, en este sentido, s6lo él podia elegir si la carne debia ser lastimada y

decidir sobre la vida o muerte.

La tercera forma de enmarcar la jurisdiccion regia tomaba como base el conjunto de
las caracterizaciones ya sefialadas, ahora el eje argumental era la sintesis de la imagen del
Rex virtuosissimus, donde ensefiaba mediante el castigo y siendo un guia de comportamiento.
Esta premisa s6lo tenia sentido cuando convivia con las atribuciones de la carne y del alma.
Asi, en la medida que el anima corria peligro por las tentaciones del mundo era necesario un
monarca que, dando ejemplo y siendo él mismo un modelo de comportamiento, cuidara del

cuerpo.

Objetivos

El objetivo principal de esta investigacion es hacer un analisis de la representacion corporal
de los Castigos del rey don Sancho IV para poder proponer una explicacion de su uso en la
construccion de la legitimidad real castellana de finales del siglo XI1I. Para cumplir con ello,
se plantearon objetivos secundarios que permitieron llegar a la realizacion del objetivo

central.

El primer objetivo particular consiste en revisar los elementos centrales de la
valoracién del cuerpo en la Edad Media para identificar los atributos y funciones que tedlogos
y juristas asignaban a la carne y al espiritu. La siguiente meta es ubicar la descripcion

cualitativa del cuerpo dentro de la obra de Sancho 1V y contrastar con la valoracion del cuerpo
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en la época para definir la composicidn de la representacion corporal que expusieron Sancho

IV y sus intelectuales.

En la segunda parte de la investigacion se propone distinguir el uso de las imagenes
religiosas sobre el poder real en los Castigos para determinar la forma en que delimitaban y
legitimaban el poder regio. El siguiente paso es hacer un contraste de la representacion del
cuerpo con las imagenes de la potestad regia presentes en la obra para entender cdmo se
complementaban. Por ultimo, con base en lo anterior, se hara una propuesta de la definicion
de la jurisdiccion real sobre el cuerpo y se explicara la funcién de sus componentes en la

construccion de la legitimidad regia.

Fuentes

La fuente primaria de este trabajo son los Castigos de Sancho IV. Esta obra fue escrita a
finales del siglo XII1 y pertenencia al género literarios conocido como espejos para principes;
obras donde se ensefiaba sobre politica y religion a los herederos de las coronas europeas de
la plena y baja Edad Media. En la actualidad existen dos versiones de los Castigos, una
extensa y una breve. En esta investigacion se estudiara la edicion breve que edit6 Hugo Oscar

Bizarri en el afio 2001.

Marco teérico

Esta investigacion es abordada desde la Historia del cuerpo. Por lo tanto, se deben hacer
algunas definiciones. La categoria principal es cuerpo, entendido de aqui en adelante, como

una construccion histérica que varia segin la sociedad y cultura de cada época:
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“Efectivamente el cuerpo tiene una historia. La concepcion del cuerpo, su lugar en la
sociedad, su presencia en el imaginario y en la realidad, en la vida cotidiana y en los
momentos excepcionales, ha cambiado en todas las sociedades historicas.” ?? Para
complementar esta categorizacion se retomaron dos presupuestos tedricos del historiador
inglés Roy Porter.? El primer planteamiento es la necesidad de reconocer el cuerpo en su
historicidad, es decir, considerando cémo fue valorado en su tiempo. El segundo estipula
que, en cada momento de la historia, se han asignado distintas funciones y atributos a la carne
y al espiritu: “La distribucion de funciones y responsabilidades entre cuerpo y mente, cuerpo
y alma, difiere notablemente segun los siglos, clases, circunstancias y las sociedades poseen

a menudo una pluralidad de interpretaciones contrapuestas.”?

El cuerpo como representacion

Otro aspecto esencial para la realizacion de esta investigacion es la propuesta de analizar el
cuerpo como una representacion. Para ello, se retoma la categorizacion que formuld Roger
Chartier como una imagen creada de un objeto ausente que funciona para remplazarlo.® A
partir de esta premisa, el cuerpo, en adelante, sera tratado como una imagen creada para
remplazar el cuerpo anatdmico que se podia ver en la medicina medieval. Por el contrario,

este sera un desde su concepcion cultural.

22 Jacques Le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p.12.

23 Roy Porter, op. cit., p. 269.

24 |bid. En cuanto a los atributos el autor propone: “M4s bien se habria de ver como hito de representacion
cultural que pensaban de nuevo en los atributos de la mente y el cuerpo”

% Roger Chartier, EI mundo como representacion: estudios sobre Historia cultural, trad. de Claudio Ferran.
Barcelona, Editorial Gedisa, 1992, p.58.

18



Historia y hermenéutica

Asimismo, una de las herramientas fundamentales del historiador es la interpretacion de los
textos. Para esta investigacion se eligio la teoria de Hans Georg Gadamer sobre la experiencia
hermenéutica. Son dos los postulados de dicho autor que sirven de andamiaje a la presente
tesis. El primero de ellos es la necesidad de tomar en cuenta la historicidad del texto, es decir,
la obligacidon del interprete por comprender un escrito desde el tiempo y el &mbito linglistico
en que fue producido;?® como resultado de tal principio, el intérprete esta obligado a abrirse
a las opiniones del autor. La segunda categoria es la de “prejuicio”, entendido como: “un
juicio que se forma antes de la convalidacion definitiva de todos los momentos que son
objetivamente determinados.”?” Segin Gadamer, el analisis del prejuicio revela la conciencia
historica de un texto.?® Partiendo de estas premisas, la nocion de prejuicio junto con la
historicidad, daran la pauta para entender los atributos e interpretaciones que giraban en torno
al cuerpo medieval y seran el punto de partida para analizar la representacion que construyo

Sancho V.

Con base en estos elementos, el eje de andlisis para esta tesis serd identificar los
prejuicios en torno al cuerpo que estaban vigentes en la Castilla de finales del siglo XII1 para
poder entender la valoracion del cuerpo, asi como sus funciones y atributos. De este modo,
se podra analizar la forma en que don Sancho IV cred una representacion, misma que le sirvio
para constituir un aparato de propaganda que legitimara su posicion como monarca castellano

y continuar con la empresa consolidadora de la monarquia.

% Hans Georg Gadamer, Verdad y método I, trad. de Ana Agud Aparicio y Rafael de Agapito, octava edicion,
Salamanca, Ediciones Sigueme, 1999, p. 234.

27 |bid. p. 311.

28 |dem.
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Estructura de la investigacion

La presente investigacion estd compuesta por cuatro capitulos, una introduccion y
conclusiones. El primero se intitula Las tradiciones del cuerpo: el cuerpo y el pensamiento
politico en la baja Edad Media; en €l se describe el contexto de la investigacion, se destacan
los prejuicios en torno al cuerpo existentes durante la plena Edad Media, la distribucion de
funciones entre carne y espiritu, y las cualidades asignadas a cada uno de estos. La segunda
parte del capitulo explica el proceso de construccion de los poderes regios a partir de la
Revolucion Papal del siglo XI, asi como las probleméticas mas relevantes que derivaron de

este proceso.

En el segundo capitulo intitulado El reinado de Sancho IV de Castilla (1284-1295) se
describe el contexto particular del reino de Castilla en el siglo XIIl. Se resaltan las
problematicas del reinado de Alfonso X, la rebelion de Sancho IV y su acceso al trono, y el
proyecto cultural de éste. En la segunda parte del capitulo se explica el contenido de los

Castigos asi como sus fuentes y la intencionalidad de la obra.

En el siguiente capitulo intitulado La representacion del cuerpo en los Castigos del
rey don Sancho IV: los atributos de la carne y el espiritu, se hace un andlisis de la
representacion corporal para obtener las funciones y atributos que le eran asignados dentro
de la obra. El primer apartado tiene como objeto la representacion de la carne, mientras que
el segundo se centra en el alma. Por Gltimo, se hace un contraste entre ambas partes para

proponer la composicién de la representacion corporal de los Castigos.
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En el cuarto capitulo, llamado La construccion del sennorio terrenal para la
legitimacion de Sancho 1V en los Castigos y documentos del rey don Sancho IV se analizan
las delimitaciones y justificaciones hechas a partir de la representacion corporal que
permitieron legitimar a Sancho V. El primer apartado se dedica al analisis de la delimitacion
y legitimacion de la jurisdiccion regia sobre el cuerpo a traves de la sintesis de la teoria del
origen divino del poder real, la imagen del Rex vicarius Dei y el atributo mundano y mortal
de la carne. El segundo apartado tiene como objeto la presentacion de la imagen del rey como
juez de la tierra, por su posicion como vicario de Dios, y la explicacién de su convivencia
con los atributos de mortalidad y debilidad de la carne que le permitian castigar el cuerpo.
Ello significaba que solo el rey tenia la capacidad de dafar los cuerpos y de decidir sobre la
vida 0 muerte de un vasallo o un subdito y, al mismo tiempo, legitimaba su posicion por
cumplir con una funcion que Dios le encomendo especificamente a él. El dltimo apartado
expone la convivencia entre carne y espiritu como la construyeron el rey Bravo y sus
colaboradores, en concreto, los atributos de debilidad de la carne y la corrupcion del alma
con la imagen del Rex virtuossisimus. A través de la asociacion mencionada el hijo de
Alfonso X dio mayores sustentos a su posicién como monarca que debia cuidar los cuerpos

mediante la ensefianza, la legislacion y siendo él mismo el modelo de comportamiento.

Para finalizar, se hace una propuesta de la jurisdiccion real sobre el cuerpo segn don
Sancho IV y se explica la forma en que esta fue usada a través de sus componentes para
legitimar la posicion del monarca, dotandolo de una mision divina de proteger la carne y
legitimando que él era el elegido. A partir de toda la construccién que habia hecho en los

Castigos legitimaba su reinado, por ser el protector y el responsable, por delegacion divina,
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de la carne, lo que estaba cumpliendo con la realizacién de su libro y asi construir su

legitimidad.
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Capitulo |

Las tradiciones del cuerpo: el cuerpo y el pensamiento politico en la plena Edad
Media

El primer paso para esta investigacion es entender el marco histérico en el que se inserta. En
este caso, el asunto del cuerpo en la teoria politica de Sancho 1V de Castilla se mueve entre
dos procesos principales. Primeramente, la valoracion del cuerpo en la plena Edad Media,
pues esta nos permite conocer los prejuicios que atravesaban la representacién corporal
sanchista; y en segundo lugar, ubicar los atributos que fueron retomados y adaptados para la

empresa de consolidacion del poder del rey Bravo.

El otro eje conductor de la pesquisa es el proceso de definicion y consolidacion de los
poderes reales, iniciado a finales del siglo XII, y que alcanzé un mayor grado de desarrollo
en la decimotercera centuria. En €él, entraron en accion propositos como el de otorgar una
legitimacidn tedrica al ejercicio del poder monarquico, por una parte, y, por la otra, la

delimitacion de los sectores de la vida sobre los que un rey ejercia su potestad.

Como el objeto de este texto es analizar la forma en que estos dos fendmenos entraron
en contacto, especialmente como uno era usado para la consolidacion del otro, en adelante
se veran como el contexto del texto. Para ello, el punto de partida sera explicar ambas
situaciones atendiendo los rasgos esenciales de sus origenes y detallando sus consecuencias,

para poder precisar el contexto en que se trabajara en los siguientes capitulos.
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1.1. La vision dualista del cuerpo en la Edad Media

Jacques Le Goff categoriz el cuerpo medieval de la siguiente manera: “La Edad Media
concibe que: «cada hombre se compone, pues, de un cuerpo,?® material, creado, y de un alma
inmortal, creada e inmortal» Cuerpo y alma son indisociables, «El primero es exterior (foris).
Lo segundo es interior (intus) y se comunican mediante toda una red de influencias y de
signos.»”? Le Goff apunta un primer prejuicio sobre el cuerpo medieval: su division interna

de carne y alma.

Durante la Edad Media, el cuerpo tenia una separacion cardinal, donde la carne era la
parte exterior y el espiritu la interior. Cada uno poseia funciones y atribuciones particulares.
Le Goff propuso una de las cualidades comunes para ambos: fueron creados por Dios. Sin
embargo, el autor destacd una atribucion que los oponia: la carne tenia como atributo la
mortalidad, por lo tanto, su espacio de accion era la tierra; el alma, en cambio, tenia como
caracteristica principal la inmortalidad, por ello, su estancia en la tierra era por tiempo

definido y al final volvia con su creador.

La carne, ademas de haber sido creada por Dios y ser mortal, tenia otras atribuciones.

Una de las mas comunes a lo largo del Medievo fue la inferioridad de la carne con respecto

2% En adelante se hara una distincion entre cuerpo y carne. Isidoro de Sevilla en las Etimologias diferenciaba la
carne del cuerpo de la siguiente forma: “Caro autem et corpus diversa sigmificant. In carne semper corpus est.
non semper in corpore caro. Nam caro est quid vivit, idem et corpus. Corpus quiod non vivit, idem non caro.”
De acuerdo con la traduccion de José Oroz Reta el pasaje antes citado se puede leer de la siguiente manera: “El
significado de «carne» y el de «cuerpo» es diferente. La carne siempre es cuerpo, pero no siempre el cuerpo es
carne. La carne tiene vida en cuanto vive el cuerpo. El cuerpo que no vive no es carne.” Vid. Isidoro de Sevilla,
Etimologias, trad. y notas de José Oroz Reta y Manuel Marcos Casquero e introduccion de Manuel Diaz y Diaz,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2004, p. 847.

“Con base en esta definicién en la que la carne es cuerpo solo mientras vive, en esta investigacion se entendera
cuerpo como el conjunto de la carne y el alma.

30 Jacques le Goff y Nicolas Truong, op.cit., p. 34.
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al alma, diferenciacion que provenia del Antiguo Testamento. Del mismo modo, el Nuevo
Testamento planteé la funcién de la carne como enemiga del alma.®* Algunos siglos mas
tarde, los Padres de la Iglesia fueron quienes prosiguieron con la construccion de una vision
despectiva de la carne. Estos escritores perfilaron los peligros de la carne para el espiritu:
“Los padres de la Iglesia —asegura Verdén— inspirandose en el Libro de la Sabiduria (9,15),
afirman que ‘el cuerpo corruptible aturde el alma'. En efecto, las perversidades del cuerpo

suscitan deseos que entran en contradiccion con los del alma.”32

Jean Verddn interpreté que la carne era, para el pensamiento cristiano, inferior al
alma. Ademas propuso la existencia de una relacion, en lo que coincide con la tesis de Le
Goff y Nicolas Truong, indisociable entre el interior y el exterior del cuerpo. ES necesario
destacar que desde los primeros siglos de la hegemonia cristiana sobre el pensamiento
occidental comenzaron a trazar una representacion del cuerpo, con una clara division entre
sus dos componentes: el alma y la carne. Asimismo, le asignaron atributos que les dotaban
de una esencia y que establecian una comunicacion dentro del cuerpo humano, donde lo que

pasaba con la carne afectaba el alma.

Como se menciond, el alma era presentada como la parte inmortal del cuerpo, a partir
de esa premisa, se hacia una distincion con respecto de la carne, puesto que era el miembro
mortal del hombre. Por otro lado, este atributo de inmortalidad servia para sustentar la
superioridad sobre la carne. Aunado a esto, en esta contradiccion se podian rastrear otras
caracteristicas que determinaron el anima medieval. El alma por naturaleza era buena, ya que

siempre mostraba benevolencia e incluso se asociaba con la paz. Jean Verdon lo ejemplifica

31 Jean Verdodn, op. cit., p. 20. Verdon se basa principalmente en los Evangelios de San Juan y las Cartas a los
Romanos de San Pablo, siendo la segunda muy aclarativa sobre la posicion de inferioridad de la carne con
respecto al espiritu. Vid. Romanos: 8: 3-5.

32 |bid., p. 21.
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con las citas de San Juan y San Pablo que serdn referenciadas a continuacion: “Juan
contrapone el espiritu a la carne: 'El espiritu es el que da la vida, la carne de nada sirve' (Juan,
6, 63). San Pablo declara: 'Dios enviando a su propio Hijo en carne semejante a la del pecado
y por el pecado condend el pecado de la carne. Porque el deseo de la carne es muerte, mientras

que el deseo del espiritu es vida y paz.”3®

El cuerpo representado —que se acaba de describir— era resultado de un proceso
historico por el cual las autoridades religiosas le dieron cualidades especificas. La asignacion
arbitraria, tenia como finalidad legitimar el ejercicio de poder eclesiastico a través de asumir
la obligacion de cuidar el alma mediante el control del cuerpo. A continuacion se revisaran

los medios por los que la Iglesia intentd vigilar y controlar la carne.

1.1.2. El control eclesiastico sobre el cuerpo

La Iglesia fue la principal interesada en el control corporal durante la Edad Media. Michael
Foucault propuso la creacién de un discurso cuyo objetivo era crear la nocidn de necesidad
de control sobre la carne.® Le Goff explicaba los medios de la Iglesia para atar la carne: “En
la Edad Media, el cuerpo es, repitamoslo, el lugar de una paradoja. De un lado, el
cristianismo, no cesa de reprimirlo, «El cuerpo es el abominable vestido del almax», dice el
papa Gregorio Magno. Del otro, se glorifica, en particular a través del cuerpo sufriente de

Cristo, sacralizado en la Iglesia, cuerpo mistico de Cristo.”%®

33 1hid. p. 20.

34 Michael Foucault, Historia de la sexualidad: La voluntad de saber, volumen I, trad. de Ulises Gufiazu, 31°
edicion, México, Editorial siglo XXI, 2007, p. 45.

% Jacques Le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p.33.
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Una de las principales formas de ver la intencion eclesiastica de dominar el cuerpo
quedd registrada en los penitenciales.®® Verddon retoma el caso de Cesareo de Arles, quien en
el siglo VI escribia sobre las repercusiones de tener relaciones sexuales en los dias de
cuaresma: “Para asustar a los que infringian estas reglas, Cesareo indica: «EIl que conoce a
su mujer cuando esta indispuesta o0 no respeta la continencia del dia del sefior o cualquier
otro dia de fiesta concibe hijos que nacen leprosos, epilépticos o incluso poseidos por el

demonioy.”%’

El testimonio previo muestra una tentativa de restriccion, por parte de la Iglesia, sobre
las relaciones sexuales. Esta condena sobre la sexualidad era también sobre la carne, cuestion
gue ya se sancionaba tanto en la Biblia, como en las obras los de los Padres de la Iglesia. La
finalidad de un texto como el de Cesareo era disuadir a los lectores de cometer fornicios en
dias especificos lo cual involucraba una restriccion carnal. Sin embargo, no sélo las
relaciones sexuales fueron objeto de control por parte de la Iglesia, también intervinieron en
la alimentacion de los fieles, esto se hacia a partir del calendario litargico: “La Iglesia
mantiene su control ensanchando los periodos en los que la alimentacion de los fieles esta
sometida a restriccion. A partir del siglo XIlII, el calendario alimentario comprende la
abstinencia de carne tres veces por semana, ayunos de Cuaresma, de Advenimiento, de las

tempora, y de las visperas de las fiestas y de los viernes.”®

El caso expuesto sobre las restricciones alimentarias es del siglo XI11, mientras que,

los penitenciales corresponden al siglo VI. La lejania temporal de los ejemplos permite

% Los penitenciales eran tratados donde los autores explicaban la naturaleza de un pecado y la penitencia que
debia realizarse segun la naturaleza de la falta. Vid. Jean Verdon, Op.cit., pp. 28-31. Para una explicacién mas
detallada sobre estas obras Vid. James Brundage, op. cit., pp. 152-1609.

37 Jean Verdon, op. cit., p. 27.

38 Jacques Le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p. 36.

27



demostrar que, en efecto, la Iglesia tuvo pretensiones de vigilancia sobre la carne a lo largo
del Medievo. Para lograr consolidar su poder sobre el cuerpo las autoridades eclesiasticas se
valieron de medios de difusion que eran accesibles para la poblacidn, es decir la predica y el

calendario.

Aunque las reglamentaciones de la Iglesia eran muy estrictas, pocas veces se
cumplian. En la préctica, Mijail Bajtin rescatd un hecho que es importante para entender la
relacion del cuerpo con la Iglesia;>® a saber, los casos en que las autoridades eclesiasticas no
pudieron controlar a su grey. Los ejemplos que daba el autor eran la fiesta del burro y la fiesta
de los locos, donde las normas que establecian las autoridades de la Iglesia eran quebrantadas

por los fieles, especialmente en cuanto a la alimentacion.*

Resumiendo lo expuesto hasta este punto, es menester destacar que a lo largo de la
Edad Media las autoridades de la Iglesia construyeron una representacion del cuerpo que
tenia como principal fundamento la division entre carne y espiritu. A partir de la separacion
de interior y exterior, asignaron funciones y atributos a la carne, la mortalidad, la debilidad
y corrupcion, y al espiritu, la bondad, la fortaleza y la inmortalidad. Esta distribucién
cualitativa fue hecha para sostener la empresa eclesiastica que pretendia legitimar su

capacidad de controlar el cuerpo.

Partiendo de la representacion creada a lo largo del Medievo, la Iglesia utilizé
distintos métodos para restringir la carne, como fueron los penitenciales donde se us6 como

recurso el miedo para dominar el cuerpo.* Sin embargo, una propaganda de restriccion

39 Mijail Bajtin, La cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento, trad. de Julio Forcar y César Coroy,
Madrid, Alianza Editorial, 1985, p. 15.

40 Ibid., p.72.

“1 Idem.
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corporal sélo tenia sentido donde la existencia de una representacion que mostraba la carne
débil y corruptora era un conocimiento previo. Con base en esto, se puede adelantar que el
cuerpo, como una imagen creada, tuvo un uso politico y, en este caso, se puede constatar un

proceso de institucionalizacion del mismo.

Empero, la Iglesia no fue el Gnico grupo de poder que reclamo para si el cuidado del
cuerpo. En la plena Edad Media, los poderes laicos comenzaron a retomar la representacion
corporal y la usaron para la construccion de su legitimidad. Para una mejor comprension del
proceso a estudiar, en las siguientes lineas se vera la definicion y consolidacion de los poderes
seculares a partir de siglo XII y como desembocaron en la secularizacion de la representacion

corporal.

1.2. EL SIGLO DE LAS REVOLUCIONES Y LOS RENACIMIENTOS
1.2.1. La Revolucion Papal

El siglo XI fue testigo de uno de los procesos que causé mayor impacto en el pensamiento
politico medieval: la Revolucién Papal iniciada en 1075, cuyas secuelas no solo se vivieron
dentro de la Iglesia, sino que cambiaron las formas de administracion y pensamiento en otros
sectores de la sociedad europea. En los siglos posteriores a las proclamaciones de Gregorio
VII, la formalizacion de los poderes centrales, asi como la separacion de jurisdicciones en
laica y eclesiastica, fueron un antecedente de las disputas por el poder que tuvieron lugar
entre los siglos XI11-XIV. Por tal motivo en este apartado se revisaran dichos procesos y las
problematicas que llegaron al siglo XI111. Con el objetivo de comprender en qué contexto tuvo

lugar la obra de Sancho IV y las disputas en las que participd.
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De acuerdo con la propuesta de Harold Berman, la Revolucién Papal fue un proceso
iniciado en 1075, cuando Gregorio VII proclamé y ejecutd la superioridad del papa sobre
toda la Iglesia y los poderes seculares, asi como la independencia de los religiosos del
emperador y la capacidad papal de deponer reyes y emperadores.*? Ante dicha situacion,
Enrique 1V del Imperio Germanico reacciond de manera violenta y lanzé su ejército a una
guerra contra el papa que se extendid por las siguientes décadas.*® La culminacion del
enfrentamiento tuvo lugar en 1122 con el Concordato de Worms donde el papa y el

emperador acordaron la renuncia de los derechos imperiales de investidura del clero en favor

42 Gregorio VII, Dictatus papz, en Miguel Artola, Textos fundamentales para la historia, 2° edicién, Madrid,
Editorial Alianza, 1978, pp. 95-96. La version latina del Dictatus papa ha sido tomada de la obra de Karl
Hoffmann, Der “Dictatus papae” Gregors VII. Eine rechtsgeschichtliche Erklarung von Dr. Theol. Karl
Hofmann. Paderborn: Ferdinand Schoningh, 1933. Pp. 202-208. [Disponible en linea:
http://homepages.wmich.edu/~johnsorh/MedievalLatin/Texts/Dictatus.html.]

Para entender la trascendencia de las proclamaciones de Gregorio VII es menester revisar el Dictatus Pape,
donde estan contenidas las tesis principales del pensamiento gregoriano. La superioridad del pontificia sobre
los poderes reales se puede leer en los puntos ocho, nueve, doce, diecinueve, y veintisiete:

VIII) Que sblo €l puede usar la insignia imperial. (Quod solus possit uti imperialibus insigniis.)

IX) Que todos los principes deben besar los pies solo al papa. (Quod solius papa pedes omnes principes
deosculentur.)

XI11I) Que le es licito deponer al emperador. (Quod illi liceat imperatores deponere.)

X1IX) Que nadie puede juzgarlo. (Quod a nemine ipse iudicari debeat.)

XXVII) Que el pontifice puede liberar a los subditos de la fidelidad hacia un monarca inucuo.

(Quod a fidelitate iniqguorum subiectos potest absolvere.)

En las tesis previamente referidas se puede apreciar la reivindicacion del poder papal sobre los poderes laicos
y en general sobre la cristiandad, por ello, Gregorio reclamaba la capacidad de deponer emperadores y la
capacidad de romper vinculos de fidelidad. Asimismo, se puede apreciar una premisa hierocratica en la
afirmacion X1X donde se estipula que el papa no puede ser juzgado. Del mismo modo, en el Dictatus se aprecia
las nuevas funciones papales como un legislador supremo:

VII) Que sblo a él es licito promulgar leyes nuevas de acuerdo con las necesidades del tiempo, reunir nuevas
congregaciones, convertir en abadia una canonjia y viceversa, dividir un episcopado rico y unir varios pobres.
(Quod illi soli licet pro temporis necessitate novas leges condere, novas plebes congregare, de canonica
abbatiam facere et e contra, divitem episcopatum dividere et inopes unire.)

Un ultimo punto es la independencia de la Iglesia de los poderes seculares:

I11) Que sblo él puede deponer o establecer obispos. (Quod ille solus possit deponere episcopos vel reconciliare.
XVI) Que ningln sinodo puede ser Ilamado general si no esta convocado por €l. (Quod nulla synodus absque
precepto eius debet generalis vocari).

XXV) Que puede deponer y establecer obispos sin reunidn sinodal. (Quod absque synodali conventu possit
episcopos deponere et reconciliare.)

43 Harold Berman, op. cit., p. 22. Para mas informacion sobre la Reforma gregoriana Vid. El capitulo titulado
The Papal Revolution and the Canon Law en la obra citada.
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del pontifice.** A pesar de estos limites temporales, las consecuencias se vieron a lo largo de
las siguientes centurias: “Las repercusiones, sin embargo, no cesaron ahi, las fuerzas que

iniciaron en estos eventos siguieron en movimiento durante los siguientes siglos.”*®

Fuera de la institucion eclesiastica, los poderes seculares retomaron varios puntos del
pensamiento gregoriano para el desarrollo de sus organizaciones y sus posteriores
legitimaciones. Parte de la reforma gregoriana sustentd sus posturas en la consolidacién de
una teoria politica donde se separaron los poderes de la Iglesia y los laicos asi como la
realizacion préctica de ellas. Estos primeros pensamientos politicos quedaron plasmados en

los cddigos legales, por lo tanto estos procesos deben verse en conjunto.

Antes del siglo XI no existia una separacion clara de responsabilidades y facultades
de los poderes seculares y eclesiasticos. En algunos casos los reyes o el emperador cumplian
funciones dentro de la Iglesia como la de convocar concilios.*® Por ello, una buena parte del
clero quedaba bajo control imperial o real. Como respuesta a esta situacion, en el siglo XII,
se desarrollo la teoria hierocratica. Walter Ullmann ofrece una explicacion sobre lo que era

y proponia:

Tal vez nos resulte Gtil aclarar aqui la esencia de la ideologia hierocratica,
segun la cual el papa, como sucesor de san Pedro, podia y debia dirigir a la
comunidad de los creyentes, la Iglesia. Los medios de que se valia en el
desempefio de esta funcion eran las leyes promulgadas por él mismo de
acuerdo con sus funciones jurisdiccionales supremas, leyes que pretendian
validez universal y que afectaban a cualquier asunto que tuviese relacion
con los intereses vitales y la estructura de la comunidad cristiana. 4’

4 Idem.

4 Idem. “The repercussions, however, did not cease even then; the forces that were set in motion by these
events continued to take effect for centuries.”

% Ibid., p. 88.

47 Walter Ullmann, op. cit., p. 97. Ademas de lo referido en la cita de arriba, la doctrina hierocratica defendia
la superioridad de la Iglesia de Roma sobre el resto de la cristiandad, la justicia, el poder universal del papa, la
separacion del mundo en dos 6rdenes, uno laico y el otro clerical, asi como el papel subordinado de los
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La autoridad pontificia no solo se vio reflejada en la teoria hierocréatica del poder,
también como, sefiala Ullmann, se manifesto en las leyes que promulgaba, y en su posicion
como una autoridad central. La organizacion de la Iglesia fue un tema importante para los
canonistas que desarrollaron la teoria politica eclesiastica en los siglos posteriores a la

Revolucion Papal.

Asi, desde el siglo XII los canonistas comenzaron a usar al cuerpo como un medio
para construir la legitimidad pontificia, es decir el cuerpo fue ocupado como una metéafora de
la organizacion de la Iglesia.®® A partir de la formulacion de la Iglesia constituida como un
cuerpo, se introdujo una burocracia legal con sus respectivas jurisdicciones pero bajo el
mando de la cabeza, que era el papa. De este modo, le fueron restando poder a los principes,
ya que los clérigos y obispos dejaron de rendirles obediencia. EI segundo uso que hicieron
del cuerpo fue como un argumento de la superioridad religiosa. Sostuvieron que el alma
gobernaba al cuerpo,*® de tal suerte que a partir de este criterio tomado de la representacion

corporal, podian arguir que las cosas espirituales debian mandar sobre las terrenales.

gobernantes seculares. Sobre este Gltimo punto es menester exponer que los principes —de acuerdo con los
apologistas de la doctrina hierocratica— eran los responsables de la proteccién de la cristiandad y del castigo
de la maldad. Vid. Walter Ullmann, The Growth of Papal Government in the Middle Ages: A study of political
relation of clerical to lay power, 2° edicion, Londres, Methuen & Co. LTD London, 1962, p. 271.

8 Harold Berman, op. cit., p. 216. La metafora organicista fue muy comdn en las teorias politicas papales y
luego se convirtio en un componente central de los primeros pensamientos seculares. Kantorowicz estudia con
mayor profundidad este tema.Vid. Ernst, Kantorowicz, op. cit., pp. 528.

49 Walter Ullmann, op. cit., p. 118.
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1.2.2. El renacimiento juridico

Otra consecuencia de la Revolucion Papal —como fue interpretado por Ullmann— fue que
los pontifices se valieron de su funcion como legislador maximo para consolidar su
supremacia como lo marcaba la teoria hierocratica. En consecuencia, el desarrollo del
Derecho candnico fue la expresion por excelencia del intento de definicion del poder
eclesiastico. En adelante se hablara sobre los origenes del derecho canonico y su importancia

para el proceso de consolidacion de la potestad central del heredero de san Pedro.

Antes del siglo XI, en las monarquias europeas, existian sistemas de reglamentaciones
no escritas,>® cuerpos de leyes no sistematizados, ni conceptos legales definidos, aunado a la
carencia de juristas profesionales y de una literatura juridica.>* No obstante, para el siglo XII
procesos como la creacion de las universidades produjeron el inicio del estudio y
sistematizacion del derecho. El suceso mas importante fue el surgimiento de lo que Jacques
Le Goff llama una clase intelectual y con ellos de las Universidades.®? Estos clérigos fueron
los primeros en estudiar de forma sistemética los codigos legales. A partir de la Digesto

romana de Justiniano, que fue redescubierta en el siglo XI, los textos biblicos, las obras de

%0 Es importante matizar esta afirmacion, puesto que en algunos reinos de la Europa altomedieval si habia
normas juridicas escritas, en el caso de la Peninsula Ibérica, Tomas y Valiente afirma que los reyes visigodos
Chindasvinto y su hijo Recesvinto pusieron por escrito el Derecho romano en el Liber iustum. En este sentido,
seria importante aclarar que la afirmacion de Berman tiene aplicacion para los reinos del norte como el
anglosajén y no para las zonas més romanizadas como el reino Visigodo y el norte de Italia Vid. Francisco
Tomas y Valiente, Manual de Historia del Derecho espafiol, 4° edicion, Madrid, Editorial Tecnos, 1985, pp.
100-115.

°1 Idem. Harold Berman resalta que estas reglas no escritas tenian sus origenes en textos biblicos y normas
consuetudinarias de origen germanico, sin embargo, no contaban con un estudio de forma profesional, y en
ocasiones eran los reyes o sefiores feudales quienes proclamaban sus propias leyes dejando como resultado una
amplia variedad de leyes.

52 Jacques Le Goff, op. cit., pp. 25-26.
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los Padres de la Iglesia, los penitenciales y las normas no escritas.>® Al respecto, Berman
afirma que la Universidad dio elementos indispensables para el desarrollo de los nuevos
juristas: primero, la formacion de comunidades cientificas; segundo, la union de diversas

disciplinas y, tercero, un alto grado de libertad para investigar.

El primer gran centro de estudios fue la Universidad de Bolonia; posteriormente Paris
se convirtié en un gran centro cultural de la época.>* El derecho candnico fue producto de la
labor de esos estudiantes que, a través del método dialectico, intentaron conciliar®® las
contradicciones que tenian sus fuentes puesto que la Digesto de Justiniano fue escrita hacia
el siglo VI y tenia sus origenes en los juristas romanos clasicos,® lo cual representaba una

oposicion con el pensamiento del Antiguo Testamento y Nuevo Testamento.

Aunado al intento de cohesionar postulados discordantes, tuvieron que adaptarse esas
leyes pretéritas a las necesidades de la época. Como resultado de dicho proceso, la ley
candnica quedo estructurada como un cuerpo de normas y conceptos definidos a los que se
sumo la instauracion de procesos judiciales, por lo que Berman considera que se trata del
primer sistema legal moderno.®” El derecho candnico definid las jurisdicciones de la Iglesia
y ello fue importante porque origind un debate con los poderes laicos un siglo mas tarde,

cuando cada uno delimité su jurisdiccion.

En este orden de ideas: “La Iglesia —afirma Berman— reclamo su “jurisdiccion real”

sobre: (1) el clero y los miembros de su casa; (2) estudiantes; (3) cruzados: (4) personae

%3 Harold Berman, op. cit., p. 53.

54 Para mas informacion sobre el surgimiento de los intelectuales y las universidades Vid. Jacques Le Goff, op.
cit., pp. 151.

% Harold Berman, op. cit., p. 257.

% Francisco Tomas y Valiente, op. cit., p. 91-93.

57 Idem.
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miserabiles, incluyendo gente pobre, viudas y huérfanos; (5) judios, en casos contra
cristianos; y (6) viajeros, incluyendo comerciantes y vendedores, cuando se necesitaba para
su paz y seguridad.”®® La cita anterior muestra como los canonistas realizaron una
delimitacion del poder eclesiastico sobre diversos aspectos de la vida. Asi mismo, la
definicion de la jurisdiccion eclesiastica dejé como resultado una separacién de los poderes
en eclesiastico y secular que continu6 durante el resto de la Edad Media. En este momento
entrd en juego la dicotomia de lo terrenal y lo celestial. Walter Ullman da un ejemplo de este
fendmeno al mencionar las declaraciones de Inocencio 111y Gregorio 1X sobre quienes tenian
el poder sobre el cuerpo: “Es mas, el papa poseia o por lo menos pretendia poseer, la
soberania universal sobre cuerpos y almas de todos los hombres, segiin el mismo Gregorio
IX. Ya anteriormente una teoria similar habia sido expresada por Inocencio Ill, quien dijo
que los principes seculares tenian tan solo poder sobre los cuerpos, mientras que el sacerdote

ejercia dicho poder sobre la tierra y también en el cielo, y sobre el cuerpo y el alma.”°

A partir de lo dicho por Ullmann, puede decirse que, ademas de ser usado como una
metafora y un argumento de la superioridad papal, el cuerpo fue reclamado para la
jurisdiccion de la Iglesia. Empero, esto no paso sin resistencia, los laicos retomaron los usos
de la representacion corporal para rivalizar con la pujanza de la teoria politica candnica. De
esta suerte, reyes, sefiores feudales y el emperador comenzaron un proceso para definir sus

propios derechos y teorias que legitimara su superioridad sobre la Iglesia; en consecuencia,

%8 Harold Berman, op. cit., p. 221. Berman se refiere a otras jurisdicciones que tomd la Iglesia y sobre cdmo se
desarrollé el problema de las cortes seculares y eclesidsticas para resolver los litigios o delitos. La introduccion
de las investigaciones, los procesos entre otros.

9 Walter Ullmann, op. cit., p. 101.
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comenzaron las tensiones entre poder eclesiastico y secular. El objeto del siguiente apartado

es describir las respuestas y las teorias del poder secular, especialmente en Castilla.

1.3. La definicion de los poderes reales (ss. XI1-XI11)

El desarrollo de las teorias del poder pontificio y del derecho candnico en los siglos X1l 'y
X111 produjeron un pensamiento politico que dejaba en un plano secundario a los poderes
seculares como los reyes o el emperador. Como resultado, el poder eclesiastico era cada vez
mas importante. Esto motivo a que los poderes laicos comenzaran a buscar el modo de
contrarrestar el poder del Papa, por lo que recurrieron a los mismos metodos puestos en
marcha por el pontificado y a lo largo del siglo XIII sentaron las bases para construir una
potestad secular bien definida y centralizada a través de una teoria juridica y un sistema de

leyes sistematizado.

La definicidn de los poderes reales no sélo produjo la separacion de dos jurisdicciones
que habian dominado Europa, ademas otorgd una nueva dimension a las confrontaciones
entre ambos. La tension entre las autoridades seculares y eclesiasticas no sélo definio el
crecimiento de la ciencia politica® y el nacimiento de los sistemas legales modernos,®!
asimismo dejo como resultado una vasta literatura especializada que fundamentaba las
pretensiones de uno u otro bando. En este apartado se explicara como fue la formalizacién y
legitimacidn tedrica de los poderes laicos y las consecuencias de la disputa por el poder con

la Iglesia.

% Ibid., p. 105.
61 Harold Berman, op. cit., p. 257.
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1.3.1. Las caracteristicas del poder real antes de la Revolucién Papal

El poder de los reyes y del emperador en la alta Edad Media habia estado histéricamente
asociado al elemento religioso. Como sostiene Ernst Kantorowicz, el monarca no era una
persona normal, sino que, al igual que Cristo, tenia dos funciones dentro del mundo natural
y espiritual,®? lo cual lo dotaba de capacidades superiores al resto de la comunidad cristiana.
El principe era vicario de Dios en la tierra y el lider de la ecclesia, en consecuencia, era una
figura sagrada: “El era 'litlrgico' como rey porque, de lejos, €l representaba e imitaba la

imagen del Cristo viviente.”®?

La concepcidn liturgica de la realeza estribaba en la formulacion del origen divino
del poder regio, es decir el monarca era designado directamente por Dios. En la teoria
descendente del poder,% como la nombré Walter Ullmann, los juristas laicos postulaban que
el poder provenia de un ser supremo Yy este descendia a un receptor en la tierra. Con base en
este pensamiento, los principes de la alta Edad Media ejercian su potestad sobre muchos
aspectos de la vida secular y religiosa y fungian, al mismo tiempo, como protector de la

Iglesia, en su doble acepcion de la comunidad cristiana y de la Institucion eclesiastica.®®

A pesar del gran poder que detentaban los principes de la alta Edad Media ocurria un

fendmeno que resultaba contradictorio. Los reyes ostentaban el poder superior después de

82 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 45. El autor estudia este pensamiento de la plena Edad Media a través de
autores de las islas britanicas, concretamente este ejemplo lo toma del Anénimo normando en el siglo XI.

8 Ibid., p. 87. El autor hace un estudio de estas representaciones a través del arte romanico en su obra. Vid.
Nota anterior.

&4 Walter Ullmann, op. cit., p. 15.

% Harold Berman, op. cit., p. 255. El autor desarrolla los conflictos en Inglaterra y el Imperio Germanico. El
problema central de la querella fue el control imperial sobre la investidura de obispos y arzobispos. Supra. 1.2.1.
La Revolucién Papal.
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Dios, pero, en la practica, tenian un control casi nulo sobre otros laicos como los sefiores
feudales y las ciudades. La debilidad del poder real tenia que ver con la incapacidad militar
regia, dado que los monarcas dependian de los ejércitos de la nobleza. A ello se sumaba la
imposibilidad de administrar centros de poblaciones distantes uno de otro y de designar

funcionarios que los representaran en todos los rincones del reino.%

Un ejemplo de tal situacién puede constatarse en los reinos cristianos de la Peninsula
Ibérica, donde los reyes fueron cediendo tierra y privilegios a los nobles y la Iglesia a cambio
de sus servicios en la guerra. La consecuencia de tal proceso fue el crecimiento del poder de
la nobleza y de las ciudades. Desde la perspectiva del Derecho ello dio origen a los localismos

juridicos.5’

A lo largo de los siglos XII-XI111'y, ain en el XIV, continué la mutacion del poder
real como era conocido hasta entonces. Se pasé de una realeza que vivia entre lo religioso y
lo politico a una realeza cada vez mas secular, de un poder debilitado y disperso a un poder
fortalecido y con una incipiente centralizacion. De igual forma, el monarca, paulatinamente
comenzd a alejarse de su concepcion sacramental como vicario de Dios en la tierra; en
cambio, asumié la funcion de legislador y como resultado, participé en el desarrollo de las

nuevas leyes reales.

% Ihid.
57 Francisco Tomas y Valiente, op. cit., p, 113.
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1.3.2. La separacion del poder real y eclesiastico

La Revolucién Papal, asi como los acontecimientos que le sucedieron fueron determinantes
para el desarrollo del poder secular a lo largo del siglo XI11. Como ya se anticipaba, los reyes
gozaban de un poder que en la teoria era muy grande por ser emanado directamente de Dios,
ademas era su vicario en la tierra, por lo cual, todos debian obedecerle. No obstante, después
de la Revolucién papal este panorama cambi6. La primera alteracion en el orden politico que
dejé la Revolucion Papal fue el alejamiento del soberano de su vicariato en la tierra como
habia sido hasta entonces;®® en cambio, esta atribucion fue reclamada por el papa Gregorio
VI, quien uso el titulo como una de las formas para legitimar su poder sobre el resto de la

cristiandad.®®

Aunado a esto, el rey perdid sus atributos dentro de la jerarquia eclesiastica como la
facultad de investidura clerical. No obstante, a lo largo de la plena y baja Edad Media
conserva su posicion como lider religioso y siguio disputando el vicariato de Dios en la tierra.
Como resultado de este empoderamiento de la Iglesia, y ante el crecimiento de su poder y
reclamaciones, los monarcas, los sefiores feudales, y las ciudades, por primera vez, se vieron
en la necesidad de dar legitimidad a su poder dentro de la nueva ciencia juridica,’® pero, al
mismo tiempo, limitar el de los eclesiasticos. Para lograr semejante empresa, a lo largo de
los siglos X111y XIV surgieron las nuevas teorias politicas sobre el poder real, que buscaron

legitimar y, al mismo tiempo, definir las nuevas jurisdicciones y atribuciones regias.

En las nuevas teorias sobre el poder secular se vio reflejada una division entre las

jurisdicciones laicas y eclesiasticas. Lo terrenal y espiritual aparecieron como conceptos que

88 Vid. nota 62.
89 Walter Ullmann, op. cit., p. 101.
7 Ibid., pp. 124-125.
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definieron a las dos autoridades. Desde el derecho candnico, los canonistas propusieron una
teoria dualista, donde habia un poder terrenal que quedé en manos del principe, a quien

asignaron el nombre de laico, mientras tanto el poder espiritual quedaba en manos del papa.’

La asignacién del poder terrenal a la potestad regia le dio una nueva personalidad,
una nueva forma de reinado, como afirma Berman. La nueva misién del rey en la tierra era
la de mantener la paz en su reino y, al mismo tiempo, controlar la violencia y las relaciones

interpersonales.

Esta nueva funcién dio origen a una relacién del rey con la justicia, es decir, que era
el encargado de mantenerla y ejercerla.” Las nuevas responsabilidades regias, asi como su
nuevo papel de justiciero, dieron como resultado la funcién real de legislar, por lo que a partir
de este momento el monarca sera quién promulgara las leyes. Con ello llegaron los nuevos
sistemas legales regios de la plena Edad Media, basados en el derecho romano-candnico.’

Fue en este contexto que Fernando I11'y, méas tarde, Alfonso X emprendieron su obra juridica.

La nueva forma de reinado no sélo se vio reflejada en las leyes y en la estructura
juridica, politica y social de los reinos. Para reforzar el poder monarquico se retomaron los
modelos de la Iglesia. Ademas de utilizar el derecho candnico como base y de apoyarse en
un grupo de intelectuales conformado por clérigos, los reyes se apropiaron de la metafora

organicista del reinado, donde, al igual que el pontifice, eran la cabeza.” Un cuerpo requeria

"1 Harold Berman, op. cit., p. 208.

2 Ibid., p. 407.

3 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 91.

4 Harold Berman, op. cit., p. 407. Si bien, el autor estudia varios casos, sus principales ejemplos son Roger Il
de Sicilia y Enrique Il de Inglaterra.

S Ibid., p. 405. Ernst Kantorowicz coincide en esta afirmacién. La metafora organicista del reinado fue
desarrollada en el libro V del Policraticus de John de Salisbury. En el capitulo seis es donde se puede leer que
los principes ocupan el lugar de la cabeza, su designacion por parte de Dios, y, asimismo, se detallan sus
obligaciones: “It is to said that the prince occupies the place of the head, and is regulated by the jugtment of his
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de los otros miembros para poder funcionar, por ello, se hicieron acompafiar por una
burocracia profesional, como habia hecho antes el papa, el objetivo era hacer un poder cada
vez mas centralizado’® e ir neutralizando los poderes locales. La empresa de los principes en
el siglo XII1'y XIV fue apropiarse de las jurisdicciones de los otros poderes seculares y, en

consecuencia aumentar la potestad real.

Se ha visto que los laicos se apoderaron de la metafora corporal como una forma de
legitimacion, por ello, es pertinente cuestionarse si retomaron los otros usos del cuerpo en la
teoria canonista. En otras palabras, cabe preguntarse si la representacion corporal fue usada
para argumentar 0 como un criterio que sustentara la construccion de legitimidad. El caso de

Sancho 1V ofrece una respuesta a esto, pero sera tratado en los siguientes capitulos.

A finales del siglo XII1 y principios del siglo XIV habia en Europa dos autoridades
principales que habian ido construyendo sus jurisdicciones y legitimidad, los laicos y
religiosos. Este proceso expansivo hizo que se enfrentaran, y al mismo tiempo, contribuyd
para que se definieran de forma mas precisa. Esa consolidacion fue la causa del
enfrentamiento entre los dos, mismo que se vio reflejado en la literatura politica

bajomedieval.

own mind. And so, as was said already, divine disposition places him on top of the republic and prefers him
over others, at one time on the basis of the mystery of His secret providence, at another time just as His priests
have determined, while at still another time he is put in charge when the wishes of the whole people concur.”
Vid. John de Salisbury, Policraticus, edicion y traduccién de Cary J. Nederman, Cambridge, Cambridge
University Press, 1990, p. 68.

6 Ibid., p. 403.
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1.3.3. La consolidacién del poder real en Castilla: derecho y propaganda

Como ya sefialé Berman, el reino de Castilla fue participe del proceso de secularizacion del
poder real que se dio en el siglo X111y, del mismo modo, menciond a Fernando 111y Alfonso
X como los principales responsables de llevar a cabo esta empresa.”” Empero, es menester
complementar estas tesis, pues Castilla tuvo particularidades con respecto a los casos que
expone con mayor detalle el autor como Inglaterray Francia, a las cuales Berman presté poca

atencion.

La consolidacion del poder real castellano se llevé a cabo a partir de dos medios, uno
que se llamara practico y otro que se llamara ideoldgico. El primero corresponde a las
politicas centralizadoras de Alfonso X mediante la imposicion del derecho romano-canonico
y la segunda corresponde a la maquinaria propagandistica que se desarrollé con el Rey sabio

y mas tarde con Sancho IV.

El derecho romano-candnico llegd a los reinos cristianos peninsulares gracias a los
religiosos educados en Bolonia’™ y mas tarde fue ensefiado en las Universidades de
Salamanca, Valladolid y Palencia.”® Gran parte de los estudiantes de Derecho se incorporaron
a la corte real de Castilla donde sirvieron como funcionarios encargados de legitimar el poder
real. Alfonso X, tomando como base el nuevo derecho comun, emprendié su empresa

centralizadora.®°

"7 Harold Berman, op. cit., p. 510.

78 Francisco Tomas y Valiente, op. cit., p. 199.

9 Adeline Rucquoi, Historia medieval de la Peninsula Ibérica, trad. de Adeline Rucquoi y Miriam Gonzalez,
Urriza, Zamora, El Colegio de Michoacén, 2000, p. 204.

80 Ademas de la unificacion juridica alfonsina se pueden sefialar otras medidas empleadas desde principios del
siglo XII1, por ejemplo, en la centralizacion administrativa castellana que ha estudiado Ignacio Alvarez Borge.
Vid. Ignacio Alvarez Borge, “La justicia del rey y el desarrollo del poder monarquico en el reinado de Alfonso
VI1II de Castilla (1185-1214)”, Studia Hispanica, Universidad de Salamanca, Salamanca, volumen 33, 2015, pp
233-261. Para estudios sobre la centralizacion fiscal se puede ver la obra de Carlos Estepa Diez. Vid, Carlos
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Fernando 111 unifico los reinos de Castilla 'y Ledn en 1230. La base de su empresa era
la unidad juridica y politica de los reinos. En este sentido, buscé la forma de remplazar el
viejo Fuero de Leon, sin embargo, este ya habia sido la base para los fueros municipales que
fueron defendidos del corpus romano-canonico.®! Alfonso X continué con la empresa de
uniformidad juridica para lo cual sustituy6 los antiguos fueros municipales por las obras
hechas bajo su mandato, por ejemplo, el Especulo y el Fuero real tenian como objeto

remplazar los fueros de Murcia.®

En el marco de la consolidacion del poder real y la penetracion del derecho comun
aparecio la obra legislativa mas importante de la Castilla del siglo XIII: Las siete partidas,
estas contenian la mayor parte de la legislacion romano-candnica y de la ideologia politica
de la época, que analizaremos mas adelante. La centralizacion juridica castellana de Alfonso
X tuvo una consecuencia crucial para entender los acontecimientos de finales del siglo XIIl,
puesto que restringia los privilegios de la nobleza y algunas ciudades, las cuales se
manifestaron en contra de los nuevos cddigos legales. EI malestar de estos grupos se
manifesto en forma de reclamaciones, rebeliones y en el apoyo a la insurreccién de Sancho

V.

La forma practica que adquirio la consolidacion del poder real fue la centralizacion

juridica, administrativa y fiscal. A esto hay que afiadir la segunda herramienta, que se llamara

Estepa Diez, “La monarquia castellana en los siglos XIII-XV”, Edad Media. Revista de Historia, Universidad
de Valladolid, Valladolid, volumen 8, nimero 8, 2007, pp. 78-98. Estos dos trabajos sirven para ampliar la
afirmacion desarrollada por Berman sobre la centralizacién del poder real, ya que hablan de los casos
financieros y administrativos, y al mismo tiempo muestran la empresa centralizadora castellana como un
proceso que atravesé la mayor parte del siglo XIII.

81 Santos M. Coronas Gonzales (cord.), Fueros locales del reino de Leon (910-1230). Antologia, Madrid,
Boletin Oficial del Estado, 2018, p. 22.

8]bid., p. 232.
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ideoldgica. La secularizacion del poder real castellano tenia caracteristicas que se deben
explicar. Al respecto, José Manuel Nieto Soria ha sefialado como se construyd una
representacion sacralizada del rey de Castilla y del reino en tiempo de Alfonso X y Sancho
IV através de la apropiacion de elementos cristianos.®® El uso de estas formas religiosas del
poder real consistia en establecer la superioridad regia sobre el resto, como era la nobleza y
la Iglesia, pues, en ultima instancia, el fin perseguido era la sumision de los stbditos. Esta
situacién de obediencia tenia como fundamento principal la imagen del rey como vicario de
Dios,®* del mismo modo, habia otras imagenes derivadas de ésta; en particular la del monarca
como un caballero de Dios (miles Christi). La defensa del origen divino del poder real
castellano fue especialmente importante en momentos donde la legitimidad del rey era

cuestionada, como ocurrié con Sancho 1V después de la guerra civil .8

La consolidacion del poder real castellano a fines del siglo XIII se basé en dos
herramientas principales para su consolidacion: las practicas y las ideoldgicas. Ambas
encaminadas a la construccion de una potestad real fuerte pero, como ya se menciond, el
derecho comdn dejé una consecuencia politica de gran trascendencia, especialmente porque

se auno a los acontecimientos que marcaron el final de la decimotercera centuria castellana.

8 José Manuel Nieto Soria, op. cit., p. 44. El autor cita el ejemplo de la imagen del Dios-juez trasplantada al
rey en la Segunda partida de Alfonso X y mas tarde en los Castigos y documentos de Sancho IV.

84 José Manuel Nieto Soria, Imagenes religiosas del rey y del poder real en la Castilla del siglo XIII, p.715.
Este texto contradice la afirmacién de Berman. pues sostiene que los reyes se fueron alejando del vicariato de
Dios en la tierra, sin embargo, el articulo de Nieto Soria muestra que los reyes de Castilla ain en el siglo XIV
sostenian dicho nombramiento. Cf. Harold, Berman, op. cit., p. 53.

8 |bid., p. 88.
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Capitulo 11

El reinado de Sancho 1V de Castilla (1284-1295)

Sancho IV de Castilla gobernd apenas once afios, una temporalidad que puede parecer breve,
pero en la que se sucedieron hechos determinantes, no sélo para la configuracion de la obra
estudiada, los Castigos, sino para el posterior desarrollo del poder real con su aparato de

propaganda, asi como la centralizacion econémica, politica y administrativa.

En este capitulo se tendran en cuenta solamente tres aspectos de la administracion
regia que se consideran centrales: la forma en que Sancho IV asumio el poder, las relaciones
con el papado y la Iglesia castellana y la empresa cultural del Rey Bravo. La seleccidn antes
planteada obedece a que fueron los factores que tuvieron mayor impacto sobre la elaboracion

de la fuente primaria de este trabajo.

2.1. El inicio de la hegemonia castellana

El siglo XIII fue un parteaguas para el orden de los reinos peninsulares de la Edad Media. En
1212 tuvo lugar la batalla de las Navas de Tolosa. Este acontecimiento marco el comienzo
de dos procesos que definieron el destino de las monarquias, principalmente de Castilla y
Aragon. En primer lugar, a partir de este momento las Coronas emprendieron un proceso de
diferenciacion politica. Asimismo, la gesta cristiana dio inicio al avance hacia el sur que no

se detuvo hasta finales del siglo XV con la toma de Granada por los Reyes Catdlicos.®

8 Adeline Rucquoi, op. cit., pp. 202-203.
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En este contexto ocurrio6 el reinado de Fernando 111 de Castilla, a la postre conocido
como el Santo, quien fue responsable de la conquista de importantes posesiones musulmanas
como el Jaén, Cordoba, el reino de Murcia y Albacete.®” Aunado a sus grandes hazafias
militares, don Fernando dejé un legado politico importante: en primer lugar unificé de
manera definitiva los reinos de Castillay Le6n en 1230; en segundo lugar, inicié una empresa
de centralizacion del poder regio, que incluyod la unificacién juridica basada en el nuevo

Ccorpus romano-canonico.

A su muerte en 1252, su hijo Alfonso X “el Sabio” accedi6 a la nueva Corona de
Castilla y Leon. Su reinado es reconocido por el enorme impulso que dio a la vida cultural
castellana; bajo su mecenazgo se produjeron importantes obras de caracter cientifico,
filosofico e historiografico, cuyo mayor exponente son Las Siete Partidas. Su politica fue
una continuacién de la emprendida por su padre: prosiguid con el desarrollo de la
centralizacidn politica y unidad juridica. Si bien el reinado del rey Sabio fue caracterizado
por su esplendor intelectual, también estuvo marcado por los problemas con la nobleza y las

rebeliones que hicieron que el final de la centuria fuese bastante turbio.®

87 |dem.
88 |dem.
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2.2. La crisis del siglo XI11

El final del siglo XI1I fue una época muy ajetreada para el reino de Castilla, caracterizada
por una gran inestabilidad econdmica, politica y social. 8 Adeline Rucquoi hizo una
descripcion de los principales fendmenos de este periodo, la cual, al parecer de la
medievalista francesa: “constituyen un medio siglo de disturbios durante el cual Castilla,
victima de una guerra civil endémica agravada por malas condiciones climaticas y por
hambre —como en el conjunto de Europa— asi como por la necesidad de defender una

frontera perpetuamente amenazada por las incursiones musulmanas.”®

Es importante atender algunos de estos acontecimientos, puesto que influyeron de una
manera u otra en los momentos decisivos del siglo XIII castellano. Los problemas
economicos en la época de Sancho IV (1284-1295) fueron encabezados por un marcado
aumento en los precios del trigo y la caida de las rentas sefioriales, mismo que Luis Suarez
Fernandez ubica en 1292, es decir, en los primeros afios del reinado.®! La razon para sefialar
esto es porque —afirma César Gonzélez Minguez— fue una de las causas de los constantes
asaltos al poder regio a finales del siglo XI111,% como consecuencia de la perdida de sus

rentas, lo que restaba poder a la nobleza.

8 Adeline Rucquoi sitla esta época de crisis desde los Ultimos afios del reinado de Alfonso X hasta el reinado
de Alfonso XI, en el medio quedan, pues, los reinados de Sancho 1V, Fernando 1V y la regencia de Maria de
Molina.

%0 Ibid., p. 205.

%1 Luis Suarez Fernandez, Nobleza y Monarquia, Valladolid, Universidad de Valladolid, 1975, pp. 21-22.

92 César Gonzéalez Minguez, “Las luchas por el poder en la corona de Castilla: nobleza vs monarquia (1252-
1369)”. Clio y crimen, Universidad del Pais Vasco, Pais Vasco, nimero 6, 2009, p. 45.
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De la mano de los motivos econdmicos sefialados, iban las causas politicas. Estas se
habian originado como consecuencia de la empresa centralizadora de Alfonso X, puesto que
sus obras legislativas atentaban contra los privilegios de los grupos nobiliarios® y éstos, a su
vez, se oponian a las précticas controladoras. La consecuencia de ello, fueron las
sublevaciones que afectaron en Alfonso X y que, en dltima instancia, fueron las que llevaron
al poder a Sancho 1V. La rebelién de Murcia en 1264 y luego la de Sancho en 1282 fueron

resultado del malestar politico-economico de la nobleza.®*

Los conflictos con la aristocracia no cesaron durante el reinado de Sancho 1V e
incluso, se prolongaron al reinado de Fernando 1V; ambos soberanos tuvieron que ceder y
confirmar los privilegios nobiliarios. De aqui surgen dos elementos a considerar del reinado
de Sancho 1V: el primero de ellos fue la crisis econdmica, aunada a las constantes rebeliones
nobiliarias. El segundo, y que se convierte en el rasgo definitivo de su reinado, fue la forma

en que accedio al trono y la posterior controversia que se suscitd en torno a su legitimidad.

2.3. El ascenso al trono castellano

Don Sancho no fue el hijo primogénito de Alfonso X, ese lugar era ocupado por su hermano

mayor don Fernando de la Cerda, empero, cuando éste murio durante la guerra contra los

%Francisco Fernandez Conde, La Espafia de los siglos XIII al XV, 2° edicién, Madrid, Editorial Nerea, 2004,
p. 37.

% Para mas detalles de la rebelion de Sancho IV. Vid. Angeles Masia de Ros, “Las pretensiones de los infantes
de la Cerda a la corona de Castilla en tiempos de Sancho IV y Fernando IV. El apoyo aragonés.”, Medievalia,
Universidad Auténoma de Barcelona, Barcelona, nimero 10, 1992, pp. 255-279; Fernando Arias Guillén, “El
linaje maldito de Alfonso X. Conflictos en torno a la legitimidad regia en Castilla (¢.1275-1390)”, Vinculos de
Historia, Universidad de Castilla la Mancha, Castilla- La Mancha, nimero 1, 2012, pp. 148-163; Maria Antonia
Carmona Ruiz, “La sucesion de Alfonso X: Fernando de la Cerda y Sancho IV”, Alcanate; Revista de estudios
Alfonsies, Universidad de Sevilla, Sevilla, nimero 11, 2019, pp. 151-186.
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musulmanes en 1275,% el infante pretendid situarse en primer lugar en la linea sucesoria en
detrimento de su sobrino Alfonso de la Cerda. Esta situacion era problematica, ya que, de
acuerdo con el nuevo derecho castellano la corona correspondia a don Alfonso, hijo de don
Fernando de la Cerda,®® quien a su vez era protegido por el grupo nobiliario de los Lara y por
su abuelo, don Alfonso X. Las pretensiones antedichas fueron una de las primeras causas de

tension entre padre e hijo, asi como del pretendiente con la nobleza.

A pesar de mostrarse descontento por la situacion de la herencia, el infante Sancho
comenzd a asumir mayor protagonismo en los asuntos de la Corona encargandose, por
ejemplo, de las labores administrativas y de justicia, mientras que su padre cumplia con las
asignaciones de indole politica. Del mismo modo, don Sancho adquirio, mientras compartio

la regencia con su progenitor, una gran presencia militar.%’

A principios de la decada de los afios ochenta del siglo XI11, el futuro monarca habia
asumido importantes funciones, lo que hizo que don Sancho pensara que seria el heredero de
las atribuciones reales. Sin embargo, en 1282, don Alfonso envio un delegado a Roma para
solicitar al papa el apoyo para su nieto Alfonso de la Cerda, lo que molesté al infante Sancho,
quién se lanzo en defensa de sus derechos sucesorios.® Para conseguir el apoyo necesario en

su rebelidén negocid con nobles como Lope Diaz de Haro y las 6rdenes militares de Calatrava,

% José Manuel Nieto Soria, Sancho IV de Castilla (1284-1295), prélogo de José Manuel Nieto Soria, Gijon,
Ediciones Trea, 2014, p. 25.

% Francisco Fernandez Conde, op. cit., p. 37.

%7 José Manuel Nieto Soria, op. cit., pp. 26-30.

% |bid., pp. 37-38.
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Santiago y san Juan,® a quienes prometid la confirmacion de privilegios y la concesion de

rentas reales.'°°

El joven rebelde y el ya anciano rey Sabio rompieron relaciones de forma definitiva
hacia 1283. Como consecuencia de este hecho, don Alfonso, al dejar su testamento,
desheredd por completo a su vastago, no obstante, murié unos meses despues, a principios
de 1284,1%1 dejando asi via libre para que el segundon fuera coronado como rey de Castilla y
Ledn. Esto, desde luego, generd oposicion en diversos sectores de la nobleza castellana e
incluso del papado;°? en consecuencia, el rey Bravo comenzé su reinado con una imagen de

ilegitimidad que debia resolver.

Justamente por la forma en que accedio al trono, a pesar de haber sido desheredado por
su progenitor es que diversos autores han sefialado que los Castigos tenian un claro contenido
propagandistico, tomando como punto central la defensa de los origenes divinos del poder

real. En palabras de Eloisa Palafox:

Dada la manera un tanto escabrosa como don Sancho ascendi6 al trono
(desplazando a su padre en vida, y negandose a reconocer los derechos de
los infantes de la Cerda) —apunta Eloisa Palafox—, no seria nada raro que
la idea que dio lugar a la creacion de esta ejemplaridad mesianica haya
tenido que ver con una preocupacion, por parte del monarca y sus
colaboradores, por poner de manifiesto no solo su derecho divino al poder,
sino también las actitudes mundanas y espirituales que lo sefialaban como
«el elegido para ocupar el trono.1%

99 Angeles Masia de Ros, “Las pretensiones de los infantes de la Cerda a la corona de Castilla en tiempos de
Sancho IV y Fernando V. El apoyo aragonés.”, Medievalia, Universidad Auténoma de Barcelona, nimero
10, 1992, p. 255.

100 1dem., Con la concesion de privilegios don Sancho se gand el favor de los grupos nobiliarios que habian
resultado afectados por las politicas centralizadoras de Alfonso X.

101 I dem.

102 |bid., p. 151.

103 Eloisa Palafox, op. cit., p. 41. Esta tesis tiene una aceptacion general en la historiografia sobre Sancho IV.
Cf. Hugo Oscar Bizzarri, “Reflexiones sobre la empresa cultural del rey don Sancho IV de Castilla”, Anuario
de Estudios medievales, Universidad de Buenos Aires, Buenos Aires, nimero 31, 2001, p. 433 y José Manuel
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Es asi como la elaboracion de esta obra respondia a una problemética del momento
en que vivia el rey Bravo, es decir, su redaccion obedecio a la necesidad de legitimidad que

perseguia don Sancho V.04

2.4. Las relaciones entre el reino y las instituciones eclesiasticas

Otro de los asuntos determinantes en el reinado de Sancho IV fue su relacién con la Iglesia
castellana y con el papado. Abordaremos en primer lugar los vinculos con el papado, puesto
que fue el que tuvo mayores repercusiones sobre la formacion del texto estudiado y, al mismo

tiempo, el que creo el lazo con el contexto internacional del siglo XIII.

Desde el momento en que don Sancho se casé con dofia Maria de Molina las tensiones
con el pontifice Martin IV (1281-1284) se hicieron presentes pues este se nego a reconocer
el enlace matrimonial puesto que eran sus segundas nupcias; posteriormente le excomulgo.1%
El inicio del pontificado de Honorio 1V (1285-1287) coincidié con el inicio del reinado de

Sancho 1V, de tal suerte que el soberano castellano y el pontifice comenzaron a limar

Nieto Soria, Cf. Nieto Soria José Manuel, “Origen divino, espiritu laico y poder real en la Castilla del siglo
XIII”, Anuario de Estudios Medievales, Universidad Complutense de Madrid, Madrid, nimero 27, 1997, pp.
43-101.

104 A pesar de haber sido coronado como rey de Castilla y Ledn —y de haber encarcelado sus sobrinos— el
descontento y las rebeliones contra Sancho IV se extendieron hasta 1293. Quiza uno de los ataques mas
peligrosos a la corona tuvo lugar en 1288 cuando los Haro liberaron a los infantes de la Cerda y proclamaron a
Alfonso de la Cerda como soberano castellano; situacién que empeoré cuando los Lara y Alfonso 111 de Aragdn
se unieron a las pretensiones sucesorias de Alfonso de la Cerda en 1290. Sin embargo, la muerte del monarca
aragonés, apenas unos meses después, aunada a la paulatina reconciliacion del rey con los Haro, freno las
pretensiones sucesorias hacia finales de 1292. Vid. Mercedes Gaibrois de Ballesteros, Historia del reinado de
Sancho IV de Castilla, prol. de Miguel Angel Ladero Quesada, Madrid, Real Academia de Historia, tomo I,
2019, pp. 1-76.

105 José Manuel Nieto Soria, op. cit., p. 151. Sancho IV habia contraido nupcias con Guillerma de Moncada en
1270. Este era el Gnico matrimonio reconocido por la Iglesia.
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asperezas y ello se tradujo en el levantamiento de la excomunion y el posterior otorgamiento

de una bula de cruzada.%®

Con la Iglesia castellana las cosas fueron méas complicadas. Don Sancho continu6 con
las politicas de su padre. Intent6 controlar la Iglesia castellana mediante el establecimiento
de normas de conducta para el clero®’; del mismo modo, prosigui6 con las presiones fiscales
contra los bienes eclesiasticos a través de impuestos a las rentas y el cobro de la tercia real
y la décima;!%® asi mismo realizé una constante intervencion en los problemas eclesiasticos,
como fue el caso del conflicto entre los arzobispos de Toledo y Sevilla que tuvo lugar entre
1289 y 1290.1%° Estos tres aspectos son importantes pues fueron una razon para que el
monarca y sus doctos usaran los Castigos como una base para establecer, en primer lugar, la
posicion del rey frente al papado, asi como su reconocimiento, y de mediar sus relaciones

con la Iglesia, reconociendo sus funciones, pero reivindicando su superioridad.

2.5. El proyecto cultural de Sancho IV

Sin duda el proyecto cultural del rey Bravo fue el aspecto mas determinante para el desarrollo
de la obra que analizamos en esta tesis. Dos hechos tienen mayor importancia y caracterizan

los tiempos de Sancho 1V: el mecenazgo para la coleccion y la produccion de obras.

Varios autores como Palafox y Fernando Gomez Redondo sefialan que la empresa

cultural de Sancho 1V fue, en proporcion, notablemente menor que la de su predecesor,* sin

106 1dem.
107 |bid., p. 194
108 [dem.
109 1dem.
110 |hid., p. 203,
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embargo, lo que hizo no era baladi; de hecho, lo consideran como el punto intermedio entre
la obra de Alfonso X y don Juan Manuel.'! La preocupacion del rey por la produccion
literaria se puede apreciar en el patrocinio, que se expresd por una parte en la inversion en la
adquisicion de codices: “El monarca, como habia hecho su progenitor, supo rodearse de
personas con inquietudes literarias y culturales y en sus libros de cuentas qued6 constancia

de las partidas destinadas a pagar los gastos para textos.””!*2

Ademas de la inversion en libros, Sancho IV tenia en su corte intelectuales con
diferentes fijaciones como la astronomia, o la poesia.l*® El rey Bravo fue responsable de
apoyar escuelas catedralicias como la de Toledo, que de acuerdo con Ana Maria Marin
Sénchez, fue determinante para el desarrollo de un modelo cultural donde se tenia como
premisa la creacion de obras didacticas en castellano.*'* Asimismo, fue protector para la

creacion de Estudios Generales en Alcala de Henares.!!®

El resultado del mecenazgo del rey de Castilla y la proteccion a los doctos fue una
importante y variopinta produccion literaria. Bajo su mandato se hicieron traducciones y

escribieron obras de caracter historiografico, aunque su objetivo principal era la didactica.

La obra historiografica mas importante de este momento fue la culminacion de la

Primera Cronica general de Espafia, vislumbrada como la Unica de su tiempo para el

111 Eloisa Palafox, op. cit., p. 39.

112 Ana Maria Marin Sanchez, La version interpolada de los Castigos de Sancho 1V: edicién y estudio, tesis
para obtener al grado de doctor en filologia hispanica, Universidad de Zaragoza, 2003, p. 11. Esto mismo es
mencionado por José Manuel Nieto Soria. Vid. José Manuel Nieto Soria, Sancho 1V de Castilla (1294-1295).
p. 202.

113 José Manuel Nieto Soria, op. cit., p. 202.

114 Ana Maria Marin Sanchez, op. cit., p. 12. Para mas informacion sobre la escuela catedralicia en tiempos de
Sancho IV. Vid. Gomez Redondo, Fernando, Historia de la prosa medieval castellana, Madrid, Editorial
Cétedra, 1999, pp. 855-865.

115 Ibid., p. 13.
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reinado. En ella se completaba la Estoria de Espafia de Alfonso X. Del mismo modo, fue
escrito el Lucidario, traduccion de una obra latina en la que se recogia el conocimiento de la
filosofia natural de la época.’'® Al conjunto de textos producidos entre 1284 y 1295 deben
afiadirse las traducciones de libros de la época como el caso del Libro del tesoro de Brunetto
Latini y la Gran conquista de Ultramar, ambas realizadas por encargo directo de don

Sancho.t’

Esta empresa literaria se guio por un objetivo muy claro, a saber: “la voluntad de
delimitar conocimientos, divulgarlos y ensefiarlos, aprovechando las técnicas didacticas que
ofrecia el estilo literario de la época, lo que se constituye en objetivo final.”*'® Fue en este
contexto en el que fueron escritos los Castigos del rey don Sancho 1V, los cuales respondian
a dicho estilo literario y formaban parte no sélo de la literatura didactica, sino que subsanaba
la necesidad de delimitar lo que debia ser aprendido al tiempo que contribuian a la

legitimacidn de la permanencia en la corona castellana del rey Bravo.

116para mas detalles sobre la composicion y origenes de esta obra Vid. Montero Montero, Ana Maria, “La
divulgacion de la ciencia en el Lucidario de Sancho IV”, Lemir, Universidad de San Luis, San Luis Missouri,
numero 11, 2007, pp. 179-196.

117 José Manuel Nieto Soria, op. cit., p 208.
118 [pid., p. 207.

54



2.6. LOS CASTIGOS Y DOCUMENTOS DE SANCHO 1V

Los Castigos de Sancho IV es una obra escrita en castellano aproximadamente entre 1292 y
1293.119 Se trata de un texto que pertenecia al género de los espejos para los principes,?
cuya funcion era ensefiar a los gobernantes y sus descendientes lo elemental sobre ética y
politica. EI caso que compete a esta investigacion fue redactado para servir como una guia

para la formacion del infante don Fernando.

La version contemporanea del libro varia en su contenido. Se contempla la existencia
de dos variantes: la primera es llamada breve y esta compuesta por cincuenta capitulos; fue
editada en 2001 por Hugo Oscar Bizzarri. La otra version es llamada por Ana Maria Marin
Sanchez version extensa, pues contenia en su version original 90 capitulos, aunque solo se
han logrado conocer 89 de éstos;*?! posiblemente fue escrita en el siglo XV y tenia como
intencion complementar el contenido de la version breve.?> Marin Sanchez editd este

manuscrito en 2017.1%

La estructura de la redaccion esta dividida en capitulos cada uno con un titulo que
introduce a la tematica que habra de ser abordada. Cada uno incluye los denominados

exemplum, relatos tomados de textos religiosos como la Biblia y sucesos historicos

119 Esta datacion es propuesta por Ana Maria Marin Sanchez quien usa como referencias las fechas de la toma
de Tarifa en 1292 y la que se anota en el Gltimo capitulo de los Castigos. Ana Marin Sanchez, op. cit., p. 17.
En cuyo caso la més aceptada es 1292, Eloisa Palafox es otra de las autoras que sefiala la fecha de la toma de
Tarifa como el momento en que fue terminada. Cf. Eloisa Palafox, op. cit. p. 44. El pr6logo que se muestra en
la edicion de Bizzarri propone la misma fecha.

120 Ana Maria Marin Sanchez, “Estudio introductorio” en Sancho IV, Castigos de Sancho IV version extensa
(Ms. BNE 6559), edicidn, estudio introductorio y notas de Ana Maria Marin Sanchez, San Millan de la Cogolla,
Instituto Literatura y Traduccion, 2017, pp. 19-20.

121 |bid., p. 18.

122 | bid.

123 1dem.
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seleccionados de la historia romana, goda, franca o castellana segun fuese la ensefianza que
se queria transmitir. Ademas de las recomendaciones que se expresan, es un texto rico en
contenido de indole politica, por lo que se pueden rastrear elementos de las teorias del
gobierno surgidas a finales del siglo XII y desarrolladas en el XIII. Otros contenidos

corresponden al derecho castellano y el derecho romano-canénico.

Para comprender mejor esta diversidad tematica, es necesario conocer las fuentes que
inspiraron lo que quedo plasmado en los Castigos. Aqui se podra ver el origen de la gran

variedad de teméaticas tomadas y porqué confluyeron para la creacién de este texto.

2.6.1. Fuentes de los Castigos

La configuracion de la obra de don Sancho fue resultado de la convivencia de una gran
cantidad de fuentes de todo tipo, lo cual puede explicar su variedad tematica. Una primera
divisidn sobre los recursos ha sido propuesta por autores como Palafox, quien considera que
fue un producto de la fusién de dos tradiciones, la Occidental y la Oriental.*?* Partiendo de

esta afirmacion, en adelante se describiran las fuentes occidentales.

Dentro de la tradicion occidental se pueden hacer otras divisiones entre obras de
naturaleza politica, juridicas y religiosas. De la primera categorizacion se ha sefialado el
Policraticus de John de Salisbury,?® obra que sistematizé por primera vez una teoria del

gobierno,'? lo cual explica en buena medida el contenido de corte politico en los Castigos.

124 Elofsa Palafox, op. cit., pp. 36-37.

125 Ana Maria Marin Sanchez, Estudio introductorio, pp. 66-67. Palafox también destaca la influencia de esta
obra para la realizacion del texto de Sancho V.

126 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 100.
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En este mismo conjunto se insertan obras de Egidio Romano, Beocio e incluso se ha
mencionado la posibilidad de la influencia de Fray Juan Gil de Zamora,'?" quien a fin de

cuentas, fue su preceptor.

La literatura juridica influyo, en menor medida, que las obras de politica.1?® Uno de
los textos mencionados era el Fuero Viejo de Castilla, mismo que servia para mostrar la
forma de procedimiento juridico regio. Otra de las fuentes que tuvo un papel determinante
para la construccion de los Castigos fueron las Decretales de Gregorio 1X, de donde retomé
algunos conceptos y definiciones sobre los papeles del clero en un reinado y los limites del
poder espiritual. Las Siete partidas de Alfonso X fueron igualmente importantes para

determinar sus posiciones con respecto a los fundamentos ideolégicos del poder real.

El segundo conjunto de fuentes era de caracter religioso. La primordial fue la Biblia,
citada desde el primer capitulo de la obra y era continuamente referenciada en los capitulos,
XXV, XXXI, por sefialar algunos ejemplos; especialmente se aludia los Evangelios del
Nuevo Testamento. En cuanto al Viejo Testamento las citas mas usuales eran del Libro de la

sabiduria del rey Salomén.

El tercer conjunto de fuentes es literario. En estas puede distinguirse entre fuentes
clasicas, fuentes histéricas y fuentes que pueden considerarse tradicionales. Las obras
clasicas que aparecian a simple vista eran de Aristoteles y Séneca dentro de los primeros
capitulos. Las fuentes de caracter historico incluian relatos sobre Alfonso VIII y Fernando

[11, del mismo modo, insert6 detalles de otros acontecimientos como las gestas del Cid. Por

127 Hugo Oscar Bizzarri, op. cit., p. 430.

128 |bid., p. 433.
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ualtimo, Sancho IV menciono, en varias ocasiones, algunas narraciones de milagros, como el
del capitulo XIX e incluso tenia una peculiaridad: la incursion de elementos populares como

los refranes.t?

Las fuentes usadas para la obra de don Sancho muestran que el contenido de los
Castigos y documentos de Sancho IV tenia una marcada carga teoldgica por la gran cantidad
de fuentes religiosas empleadas.**® Del mismo modo, esta descripcion muestra un sistema de
valores ético-religiosos fundamentado en el pensamiento de los textos biblicos, pero que era
complementado por extractos de los autores clasicos, de las cronicas anteriores del rey v,

como correspondia a una obra del siglo XII1, por el corpus juridico romano-canénico.

129 Ana Maria Marin Sanchez, op. cit., p. 67.

130 Esta abundancia de fuentes religiosas nos hace, de momento, apoyar la tesis de José Manuel Nieto Soria, en
el sentido de que los contenidos de los Castigos y documentos de Sancho IV se apropia de elementos religiosos
para la construccion de la figura sacralizada del rey. Del mismo modo, Hugo Oscar Bizzarri coincide con Nieto
Soria en que los Castigos fue una obra dedicada a sacralizar a Sancho IV. Cf. José Manuel Nieto Soria, “Orden
divino, espiritu laico, y poder real en la Castilla del siglo XIII”, Anuario de Estudios Medievales, Universidad
Complutense de Madrid, Madrid, nimero 27, 1997, p. 88.
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2.6.2. Autoria e intencionalidad

El autor de los Castigos sigue siendo un tema controvertido. Marin Sanchez y Palafox
afirman que fue producto de la pluma de un clérigo que formaba parte de la corte castellana.
131 Esto se concluye tomando como base la enorme cantidad de obras que se manejaban. En
cambio, Bizzarri sostiene que fue el maestro del rey Bravo, Juan Gil de Zamora.™*? Sin
embargo, tampoco se ha descartado la intervencién de don Sancho en la redaccién de la obra,

algo que se puede observar en la interposicion que hace en algunos momentos del texto.

Para no entrar en un debate que no compete a este trabajo, se tomara como premisa
el hecho de que la obra fue escrita por los intelectuales de la corte sanchista, pero que tuvo
la colaboracion, en alguna proporcién, de don Sancho, pues como propuso Bizzarri: “De la
misma forma que nos parece imposible desprender la obra literaria del periodo 1284-1295
del patrocino del rey don Sancho 1V, creo imposible atribuir la obra a la pluma o la genialidad

de un solo intelectual.”®3

Hablar de la intencionalidad de los Castigos es considerablemente menos discutido
que su autoria. En la actualidad hay un consenso en que tenia un caracter propagandistico,**
la divergencia entre estas posturas es la finalidad que se perseguia con esta difusion. Por
ejemplo, Eloisa Palafox considera que el objetivo era crear una imagen del rey que legitimara

que él era el elegido para ostentar el poder frente a la imagen de ilegitimidad que lo rodeaba.

181 Quienes se adhieren a esta postura son Ana Maria Marin Sanchez Vid. Ana Maria Marin Sanchez, op. cit.,
p. 18. y Eloisa Palafox, Vid. Eloisa Palafox, op. cit., p. 39.

132 Hugo Oscar Bizzarri, op. cit., pp. 431-433.

133 |bid.

134 José Manuel Nieto Soria, op. cit., p. 88. Cf. Hugo Oscar Bizzarri, op. cit., p. 433. Cf. Eloisa Palafox, op.
cit., p. 90.

59



En esto coincide con Nieto Soria y Bizzarri, empero, piensa que el fin Gltimo era dotarle de
una posicion mesidnica. Lo que debe rescatarse de este debate es que en su funcion de obra
destinada a promover al rey como elegido de Dios y también debe retomarse algo que se
menciond en el apartado anterior, pues en consonancia con el modelo cultural de la corte,
uno de los fines que perseguia era delimitar y ensefiar conocimientos que habian sido

previamente seleccionados.

Los Castigos y documentos de Sancho IV son considerados como un texto
propagandistico, cuya intencionalidad era legitimar y consolidar el poder real y, por lo tanto,
ofrece una gran cantidad de lecturas. Por ello se considerara que el cuerpo fue uno de los
mecanismos por los cuales Sancho IV intent6 apropiarse de la teologia cristiana e hizo que
esto fortaleciera su posicion como vicario de Dios en la tierra y, al mismo tiempo, ampliara
y legitimara su jurisdiccion sobre los subditos en el entendido de legitimar su poder. Ello sera

el objeto de los siguientes capitulos.
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Capitulo 111

La representacion del cuerpo en los Castigos del rey don Sancho 1V:
los atributos de la carne y el espiritu

3.1.LA REPRESENTACION DEL CUERPO EN LOS CASTIGOS DE SANCHO IV

Don Sancho 1V, de la misma forma que habian hecho los poderes eclesiasticos desde el siglo
XI1, utiliz6 el cuerpo humano como un mecanismo de construccion de legitimidad politica.
Para ello, plante6 la representacion corporal como un criterio para delimitar la jurisdiccion

regia y como un argumento para sustentar la legitimidad.

En este capitulo se analizard la constitucion de la representacion corporal que fue
presentada en los Castigos del rey don Sancho IV. El analisis de esta partird de revisar la
diferenciacion entre carne y espiritu de la teologia cristiana que se propuso en la obra. 3
Posteriormente se propondran los atributos que se le asignaban a los miembros exterior e

interior del cuerpo humano.

3.1.1. La atribucion terrenal y mortal de la carne

En el imaginario medieval, el cuerpo humano estaba compuesto por carne y espiritu.*® Esta
concepcion, influenciada —como afirma Antonio Rubial— por la religién persa de la cual

abrevd el cristianismo, 37 es presentada en los capitulos 1 y V11 de los Castigos. En el primero

135 Jacques Le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p. 34. Cf. Antonio Rubial Garcia. op. cit., p. 20. Cf. Roy Porter,
op. cit., p. 269.

136 Este pensamiento se puede rastrear en la Biblia, desde el Génesis y luego en los Evangelios, sin embargo,
una de las formas de apreciar la presencia de esta creencia en el imaginario medieval es a través de las
Etimologias de Isidoro de Sevilla, donde se lee lo siguiente: “El hombre viene a ser un doble. Hay un hombre
interior, que es el alma; y un hombre exterior que es el cuerpo”. Vid. Isidoro de Sevilla, Op. Cit. p. 844.

137 Antonio Rubial, op. cit., p. 20.
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quedd contenida la distincion de la carne y alma por sus esencias, mientras que el séptimo
argumentaba que la carne y el espiritu fueron asignados a los humanos en el momento de la

creacion.

Para el rey de Castilla, el cuerpo humano fue creado y dotado de carne y espiritu por
Dios. Dicha afirmacion se puede constatar en la siguiente referencia: “E después fizo el omne
commo comunal criatura e compuesto de cuerpo e de spiritu.”'*® La presencia de este
elemento de la teologia cristiana en la obra nos permite afirmar que en el siglo XIII dicha

nocion se habia convertido en un prejuicio que era atil para la representacion del cuerpo.

Dicho prejuicio contenia una diferenciacion de sustancias entre la carne y el anima:
“Mio Fijo mucho amado, ti eres mi fijo carnal mente e de la mi semiente fuiste tu fecho, E
commo quier que t seas mio fijo. Dios, creador y fazedor de todas las cosas, es padre del
alma, El la fizo de nada. Pues conviene que le guardes bien aquello que es su fechura.”'** En
este pasaje queda en evidencia una particularizacion del interior y exterior del cuerpo, de tal

140

suerte que la carne era el engendro de un hombre; " el alma era una creacion de Dios. Por lo

tanto, cada miembro tiene un padre con el cual comparte su esencia. '*!

138 Sancho 1V, Castigos del rey don Sancho 1V, Edicién, introduccion y notas de Hugo Oscar Bizzarri, Madrid,
Editorial Iberoamericana, 2001, p. 115.

139 Ibid., p. 75.

140 para comprender la magnitud de la diferenciacion aqui propuesta es importan distinguir los conceptos
engendrar y crear. De acuerdo con la Real Academia Espafiola, engendrar significa: “Dicho de una persona o
un animal; Dar vida a un nuevo ser.” Con base en la explicacion que hace Sancho IV, la carne al ser producto
del semen, es decir de otra persona, debe ser categorizada como un engendro. Crear es definido en los siguientes
términos: “producir algo de la nada”; por lo tanto la caracterizacion del alma que se presenta en la obra
concuerda con el concepto crear. Infra 3.2.1. El atributo divino del alma.

141 Sobre este pensamiento de Sancho 1V algunos autores como Alejandro Morin han afirmado, tomando como
base el pasaje del capitulo Il, la participacion de la obra en los debates embriolégicos: “El fijo es fecho dela
semiente del padre, e por eso le ama de tan grand amor su padre. Ca es carne dela su carne e huessos delos sus
huessos™ tomando como base esto el autor sefiala que es una muestra de la adscripcion de la obra de Sancho IV
en la teoria embriologica de la plena Edad Media, principalmente en el de corte aristotélico. Si bien esto puede
hablar sobre una de las fuentes para la construccion del pensamiento sobre el cuerpo, es importante sefialar que
esta forma de pensamiento también se puede rastrear en el Libro de la sabiduria del rey Salomon: “En el espacio
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El prejuicio que acabamos de revisar otorgaba un fundamento central para el atributo
mundano de la carne: su naturaleza humana. Con base en esta premisa, en el capitulo XVIII
el rey Bravo arguyo lo siguiente: “El sennorio corporal es por tienpo sabido e el sennorio que
Dios ha sobre las almas es sin fin Ca asi commo Dios no ha fin e las almas que El fizo no
han fin, el su sennorio no ha fin.”'*? El rey de Castilla afirmaba que el alma formaba parte
del sennorio de Dios en cambio, la carne correspondia al sennorio terrenal. Con base en esto,
se puede sostener que las particularidades de la carne y el espiritu eran un criterio para

asignarlas a diferentes jurisdicciones, como analizaremos en el siguiente capitulo.

Esta asignacion de jurisdicciones basada en las cualidades del cuerpo se puede
verificar en la Primera partida de Alfonso X'** donde sostenia: “Lo primero es porque assi
como el cuerpo se govierna de las cosas temporales, assi se govierna el alma de las
spirituales.”'** La coincidencia de interpretaciones permite corroborar que esta nocion era

recurrente en el pensamiento politico castellano de finales del siglo XIII.

La mortalidad de la carne era otro prejuicio que sustentaba el atributo mundano y
mortal de la esta. Este fue descrito en la obra de la siguiente manera: “Por las malas obras
muere el alma cayendo en la perdi¢ion de los infiernos, e muere la su alma. E muriendo él,
podresce el su cuerpo e torna a seer gusanos, e desprecianle todos, e non catan por €l, e

adranle mal siglo.”'* Como se puede constatar en las lineas anteriores, y tomando en cuenta

de diez meses fui formado de una sangre cuando de la sangre cuajada y de la sustancia del hombre”. Si bien no
se esta descartado la posibilidad de que Castigos tuviese una base médica en este pasaje, si es apropiado sugerir
que este planteamiento del cuerpo, como otros tiene su origen en los textos biblicos los cuales, dicho sea de
paso, aparecen referenciados de forma constante en la obra. Cf. Alejandro Morin, op. cit., p. 244; Cf. Sh:7:2.
142 |bid., p. 183.

143 Sj se acepta la tesis de Tomas y Valiente arguyendo que la Primera Partida estaba inspirada en las
Decretales de Gregorio IX y considerando que Sancho IV la usd como recurso para su obra se puede confirmar
la tesis de Nieto Soria sobre la apropiacion de elementos religiosos para la construccidn de la propaganda
politica castellana.

144 Alfonso X, Primera partida, Titulo XXIII, ley 90, p. 480.

145 sancho 1V, op. cit., p. 273.
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que la carne formaba parte del sennorio terrenal que era finito, se puede comprobar que esta
también perecia y al hacerlo se quedaba en la tierra para descomponerse. La referencia
anterior expone una contradiccion interesante, que si bien se analizard con mayor
detenimiento en el siguiente apartado, merece la pena mencionar. Don Sancho hablaba de
como las malas obras de la humanidad hacian que el alma muriese, lo cual era una postura
opuesta a la que habian teorizado los tedlogos cristianos de la Edad Media.'*® Asi mismo esto
contradice la categorizacion del cuerpo que propusieron Jacques Le Goff y Nicolas

Truong,'*” donde el cuerpo era mortal y el alma inmortal.

Como resultado del estudio de los prejuicios sobre la carne, se puede afirmar que el
atributo de la carne como ente terrenal y mortal se fundamentaba en que ésta fue creada por
Dios junto con el alma, en ese sentido, tenian una cualidad en comin, sin embargo, el resto
de sus caracteristicas los diferenciaban. El origen carnal del exterior del cuerpo constituia el
primer sustento de su atributo terrenal puesto que fue engendrada por un humano, ello le
asignaba un lugar en el sefiorio terrenal que pertenecia al rey. Como resultado de compartir

la naturaleza del padre mundano, la carne tenia un fin Gltimo: la muerte.

También se pudo corroborar la presencia de un interés politico en la representacion
corporal. El atributo mundano era de gran utilidad para la construccion de una jurisdiccion
real, puesto que, senalaba que los asuntos terrenales eran gobernados por el rey. La carne,
entonces quedaba sujeta a la autoridad regia, mientras que, el alma, por su naturaleza divina,

quedaba al margen de la jurisdiccion del monarca.

146 vid. Supra. 1.1. Las tradiciones del cuerpo: el cuerpo y el pensamiento politico de la plena Edad Media.
147 Cf. Jacques Le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p. 34.
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De la atribucion mundano-mortal de la carne derivaban dos cualidades mas que le
complementaban dentro de la representacion corporal de la obra de Sancho IV, a saber, la
flaqueza y la corrupcion de la carne. Por lo cual, la siguiente atribucion que serd revisada

corresponde a la atribucion de debilidad de la carne.

3.1.2. La atribucion de debilidad de la carne

El prejuicio de debilidad de la carne estuvo presente desde el pensamiento del Antiguo
Testamento. En el Libro de la sabiduria del rey Salomon se proponia de la siguiente manera:
“Porque timidos son los pensamientos de los mortales e inciertas o falaces nuestras
providencias; pues el cuerpo corruptible apesga al alma, y este vaso de barro deprime la
mente, ocupada que esta en muchas cosas.”'*® Esta interpretacion influyd en los ideales
cristianos como se puede constatar en el Evangelio de Mateo: “Velad y orad para no caer en
la tentacion. Que si bien el espiritu estd pronto, mas la carne es flaca.”'*’ Es importante
destacar estos planteamientos biblicos de la debilidad corporal, puesto que fueron fuentes
para los Castigos y consecuentemente para la representacion del cuerpo que utilizé Sancho

IV en su empresa legitimadora.

Aunado al antecedente biblico, el siglo XIII —sostiene Brundage— se caracterizé por
una persecucion delirante de la lujuria y, por lo tanto, ésta fue un tema frecuente entre los
escritos moralistas. En ellos se aseveraba que los pecados sexuales eran una enfermedad

peligrosa e incontrolable que podia afectar incluso a los mejores cristianos.'*® Esta tendencia

148 Sh: 9: 14-15.
149 Mt: 26: 41.
150 James Brundage, op. cit., pp. 422-425.
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persecutoria —como se podrd observar en los siguientes parrafos— era un componente

esencial para el atributo de debilidad de la carne en los Castigos de Sancho IV.

El atributo de debilidad de la carne se presentd en varios exemplum de la obra,
especialmente en los capitulos XIX y XXVII, a través de los relatos de milagros de la monja
y el ermitafio. Ambos son muy significativos para ejemplificar las debilidades de la carne,
las cuales, estaban ampliamente relacionadas con la sexualidad y con la intervencion del
diablo. En el capitulo XIX se narra la historia de una monja y un caballero, ambos tentados
por el diablo para que ella rompiera con su condicion de esposa de Dios. En este relato se
aprecia claramente la presencia del prejuicio de debilidad carnal postulado por la teologia
cristiana y la explicacion de como hacia que los humanos cayeran en faltas contra la voluntad

de Dios:

E sin esto era ella muy buena christiana, e tenie muy bien su orden en guisa
que eran todas las otras muy pagadas déla. E acaescio asi por el diablo que
suele ordir estas cosas que vn cauallero de aquella tierra, el qual era muy
mangebo e mucho apuesto e bueno de armas e era de grand linaje, ouo de
enamorarse de aquella monja. E tanto le entré el amor en el coragon que se
murie por ella e ouo de buscar manera por que le pudiese en el coragon qué
tenie contra ella. E fizose su pariente e fue fablar con ella. E las otras
monjas que lo vieron fablar cuidaron que fablauan en manera de parentesco
e non en otro mal. ;/Qué te diré mas? Ouol él a decir el mal recabdo con
que andaua. E el diablo, que al cauallero el tan mal pensamiento posiera en
el coracon, fizo a ella que consentiese en ello.*!

La primera caracteristica que se presentaba dentro de este atributo de
debilidad carnal era la de esta flaqueza frente a las tentaciones del demonio, puesto
que éste facilmente pudo manipular a la monja y al caballero tentando sus

corazones. Estos fueron el medio usado para que la monja consintiera abandonar el

151 |hid., pp. 190-191.
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monasterio, y por obra del amor diabdlico que le fue injertado perder su virginidad
con el muchacho. De este modo, se abandonaba una virtud de suma importancia

para el cristianismo.*°2

El exemplum del capitulo XXVII describe la vida de un ermitafio que juré
alejarse de los vicios mundanos, por ello fue a vivir a una cueva. En un dia frio fue

tentado por Satanas, quién tomé la forma de una muijer:

E el diablo, que es sabidor de todo mal e ha grand sabor de desfazer el bien
e ordir el mal, paresciol vn dia ante la puerta dela su cueua en semejanca
de mujer muy fermosa e muy ninna e mal vestida con pobredat. E el diablo
comenco a llorar en semejanca de muger muy cuytada, e esto fazie por tal
que el hermitanno tornase los sus 0jos a catarle a menudo. E tanto le fue
catando e entrando en palabras con él, que el hermitanno se fue llegando
alli 6 el diablo estaua en semenjanca de muger, e fue allegando el su rostro
al suyo, e fue apalpandol de las manos. E atan grand afazimiento cayo entre
ellos que se ouieron a besar. E quando el hermitanno quiso su voluntad
conplir a mas, cuydando que tenia muger cerca de si, desfizose entre
manos. E el diablo dio salto encima de vna viga en forma de cabrén, e
comenco a reyrse a grandes risadas, e fazie escarnio del hermitanno.®3

En esta referencia de la obra se reitera la nocion de una parte del cuerpo
como el medio usado por el demonio para seducir al ermitafio, por ello, el relato
resaltaba la insistencia del contacto visual entre los personajes. Otro miembro del
cuerpo que se involucraba en la narracion eran las manos, ya que, fueron el primer

contacto que tuvo el ermitafio con la mujer, y este condujo a un tercer miembro, los

152 Antonio Rubial, op. cit., p. 33.

153 Sancho IV, op. cit., p. 275. Este es un ejemplo del sefialamiento que hizo Antonio Rubial sobre las formas
corporales que eran asignadas al diablo en la plena y baja Edad Media, asi como de la interpretacion de la
mujer como una tentadora para los hombres. Vid. Antonio Rubial. op. cit., p. 33.
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labios, mediante los cuales el protagonista perdié por completo su castidad en

pensamiento.

La presencia del prejuicio que sefialaba las partes del cuerpo como la
antesala para las tentaciones estaba muy influenciada por la teologia cristiana.
Retomando el Evangelio de Mateo se afirma: “Yo os digo mas; cualquiera que mira
a una mujer con mal deseo hacia ella, ya adulter6 en su corazén, Que si tu ojo
derecho es para ti una ocasion de pecar sacale y arrdjale fuera de ti; pues mejor te
esta el perder uno de tus miembros, que todo tu cuerpo sea arrojado al infierno.”*>*

El anélisis de ambas narraciones permite incluir a los Castigos en las obras
del siglo XIIl que —sostiene Brundage— condenaban los pecados sexuales y
sostenian la omnipresencia de la lujuria.’® De tal suerte que con los exemplum de
ermitafio y la monja se puede comprobar que la lujuria derrotaba incluso a los
mejores cristianos; asimismo argumentaba que los placeres sexuales una vez

iniciados eran incontrolables y por ello los protagonistas rompieron con su castidad

Con base en los relatos anteriores, se puede proponer que el atributo de la
carne débil se sustentaba en un prejuicio de origen teoldgico. De modo que un
pecado como la lujuria era cometido como una consecuencia de la intervencion de
partes del cuerpo como los ojos, las manos y el corazdn, las cuales no pudieron

resistir la tentacion.

154 Mt: 5: 28-29.
155 James Brungade, op. cit., p. 422
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Otro prejuicio que sostenia el atributo de debilidad del cuerpo era la
asociacion cuerpo-diablo, que han propuesto Jean Verdon en los penitenciales'®® y
Maria Giménez Trejo en la medicina medieval,**’ de este modo, se vislumbran los
alcances de este pensamiento incluso en los textos de tinte politico.'®® En este
mismo orden de ideas —concretamente con el caso del ermitafio— se puede detectar
el prejuicio creado por los padres de la Iglesia, segun el cual las mujeres eran

lujuriosas e incitadoras de los pecados sexuales.*®

La atribucion de debilidad carnal era sustancial para la representacion
corporal de los Castigos del rey don Sancho 1V, y puesto que legitimaba la necesidad
de que alguien controlara el cuerpo, es muy importante tenerla en cuenta, puesto

que era la premisa principal para argumentar el atributo corruptor de la carne.

3.1.3. El atributo de corrupcion de la carne

El tercer atributo que constituia la representacion de la carne en los Castigos de
Sancho IV presentaba a ésta corrompiendo al alma y al resto del cuerpo. Susodicha

atribucion corruptora derivaba de la atribucion de la debilidad carnal. Con base en

156 Jean Verdoén, op. cit., pp. 28-31.

157 Maria Giménez Trejo, “Una aproximacién al cuerpo femenino a través de la medicina medieval”,
Filanderas. Revista interdisciplinar de Estudios Feministas, Universidad de Zaragoza, Zaragoza, nimero 1,
20186, p. 52.

158 Este es un segundo ejemplo de la apropiacion de elementos de la teologia cristiana en la construccion de la
autoridad real castellana de finales del siglo XIII, puesto que, la asociacion cuerpo-diablo fue tomada de los
penitenciales que eran obras religiosas. Del mismo modo, esta alusion a la castidad y la virginidad eran elemento
de ideales cristianos que el rey Bravo us6 después para consolidar esa cultura del autocontrol que esté presente
en la obra.

1% James Brundage, op. cit.,pp. 64-65.
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ello, arguye Jean Verddn que la carne era susceptible de caer en pecados. Lo cual

tenfa como consecuencia un dafio permanente para los humanos. !

La presentacion del atributo corruptor de la carne en los Castigos se puede
corroborar en el capitulo XL donde el autor explicaba las consecuencias de
dedicarse a los vicios terrenales: “Non cae al rey poner todo su cuidado e desprender
todo su tiempo en los vicios e en los sabores déste mundo, que esto olvidarie a Dios
e non se menbrarra Dios de la su alma , e el su cuerpo, e non se menbraria de las
cosas que ha de fazer pro de su regno.”'®! En este pasaje se puede constatar como
el rey Bravo condenaba los sabores del mundo en funcion de su dafio al cuerpo

humano.

En el capitulo XLVIII se explicaba: “Los malos sabores fazen las malas
costumbres, e por aqui cae el omne que lo sigue en toda maldat. Refrenand e
apremiando los malos sabores de la carne faras de ti buenos, e alcaras arriba la tu
alma, e abraxaras las maldades, e tolleras de ti del poder del diablo.”*®? Esta
referencia es una confirmacion de la interpretacion de los excesos de la carne

condenando al cuerpo entero al castigo del infierno.

Tomando como premisa el atributo de la carne débil, facilmente tentada por

el diablo y los pecados, es importante hacer notar que Sancho IV arglia que la carne

160 Jean Verdon, op. cit., p. 21. Verdén ubica el origen de esta interpretacion en los textos de los padres de la
Iglesia: “Los padres de la Iglesia, inspirandose en el Libro de la sabiduria (9:15), afirman que «el cuerpo
corruptible aturde el alma» En efecto, las perversidades del cuerpo suscitan deseos que entran en contradiccion
con los del alma” Sancho IV us6 el Libro de la sabiduria como una de sus fuentes principales, por lo cual se
concuerda con la tesis del cuerpo corruptible de Jean Verddn y serd tomado como referencia para el analisis de

este atributo.
161 Sancho 1V, op. cit., p. 147.
162 |hid, p. 316.
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era corruptora puesto que estaba relacionada con las malas acciones, 1% que

ameritaban un castigo divino, y, en consecuencia, debia ser vigilada.

La condena del rey de Castilla a la carne nos permite coincidir con la tesis
que hizo Le Goff con relacion a la constante condena del cuerpo en la Edad
Media.*®* Asimismo, es posible ampliar la afirmacion del medievalista francés,
puesto que los poderes seculares del siglo XIlIl, al igual que la Iglesia, condenaban

y pretendian reprimir el cuerpo.

Un altimo ejemplo del atributo corruptor de la carne que vamos a analizar
estaba acompafado por la sugerencia de control, asi se puede constatar en el capitulo
XVII donde apunta: “E estos fueron santos virgenes que nunca fezieron obras por
que perdiese sus virginidades. E estos fueron muy castos e muy linpios. E éstos
fueron tales en bondat e en santidat que despreciaron las cosas terrenales por las
celestiales. E éstos son los que refrenaron e quebrantaron los sabores de sus carnes
menbrandose de la pasion de Ihesu Christo su sefior.”% La referencia anterior
confirma la condena de la carne a partir de un ejemplo, pues los santos que se
alejaron de los males carnales tenian virtudes como la bondad y eso los hacia un
modelo a seguir. Aquello gue les habia otorgado dichos atributos fue la represion
de la carne en favor de las cosas divinas, como la carne era corruptible, era necesario

reprimirla y quienes lo hacian podian obtener la santidad.®

163 Entiéndase como una de esas malas acciones la lujuria que fue analizada en los ejemplos del apartado sobre
el atributo de debilidad de la carne. Supra. 3.1.2. La atribucion de debilidad de la carne.

164 Jacques Le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p. 33.

185 Sancho 1V, op. cit., p. 176.

186 'Ya se han visto ejemplos de miembros del cuerpo que son débiles como los ojos, las manos, y los labios.
Vid., Supra. 3.1.2. El atributo de debilidad de la carne.
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Otra forma de argumentar este atributo era a través del exemplum, donde una parte
carnal del cuerpo era la responsable por faltas graves. La lengua, por ejemplo, era uno de los
miembros de éste que provocaba el mal : “Mio Fijo, guardate del omne que la su lengua es
abaldonada e suelta a decir siempre mentiras e non verdades, que tal commo este tan bien lo
mucho commo en lo poco syenpre te dird mentiras e non verdades.”*®” La relacion expuesta
aqui es muy clara, la lengua era responsable de las mentiras y estas eran causantes de dafio
al cuerpo como se demuestra en el capitulo XLI: “El omne que es mentiroso en su palabra

enganna e confonde la su alma e el su cuerpo.”!6®

De forma exterior, la lengua también afectaba a los que escuchaban sus argucias: “El
mal consejero fazerte ha perder con Dios, e meterte ha en carreras porque pierdas la tu alma,
e fazerte ha dexar buenas maneras e buenas costumbres e tomar malas, e fazerte ha perder la
santidat de tu cuerpo en cosas vanas e dannosas para ti.”*%® De este modo, un mal consejo,
que sale de la lengua, afectaba a quién lo escuchaba y hacia que este se encaminara a la

maldad y, como resultado, dafaba al espiritu haciendo que se perdiera.

El atributo corruptor de la carne en los Castigos del rey don Sancho IV era sustentado
por un atributo de debilidad carnal y el prejuicio sobre la carne como enemiga del alma que
propuso Antonio Rubial: “En este sentido donde ¢l término carne fue condenando por la

Iglesia como enemigo potencial del alma junto con el mundo y el demonio.”"®

Es menester sefialar que el analisis de los primeros tres atributos del cuerpo ha

demostrado que —en palabras de Le Goff y Truong— en el imaginario medieval la carne y

167 |id., p. 284.
168 |id., p. 289.
169 |bid., p. 251.
170 Antonio Rubial. op. cit., p. 20.
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el espiritu se encontraban estrechamente relacionados y se comunicaban entre ellos de
diversas maneras.!’* La relacion carne-alma hasta este punto es contradictoria, puesto que
ambos formaban parte de la misma entidad: el humano, y fueron creados por Dios, asi mismo
su asociacion muestra una estrecha conjuncion. Por lo tanto se puede afirmar que una primera

caracteristica de la relacion cuerpo-alma era la dependencia.

3.2. LA REPRESENTACION DEL ALMA EN LOS CASTIGOS DE SANCHO 1V

3.2.1. La atribucion divina del alma

El alma era la parte interior de los humanos, es decir se encontraba dentro del cuerpo. Como
pasaba con la carne, esta fue representada en los Castigos con atributos y funciones que la
caracterizaban y que complementaba a la carne en la representacion corporal que se incluyo
en la obra. Por lo tanto, en este apartado se analizaran las tres atribuciones que identificaban

el anima.

El alma fue creada por Dios junto con otros seres de esencia divina.!’? Este no era un
detalle menor, porque el ser una creacion era un elemento diferenciador de la carne ya que
ésta era un engendro.}”® En el capitulo VIII del texto, el rey de Castilla lo reafirmaba: “El
qual en el comencamiento del tiempo fizo las criaturas de ninguna cosa spirituales e

corporales, conuiene a saber, los dngeles e el mundo.”*

111 Jacques Le Goff, op. cit., p. 24.

172 vid., Supra. 3.1.1 El atributo terrenal y mortal de la carne.

173 Para entender la diferencia entre engendrar y crear vid. Nota 141.

174 sancho IV, op. cit., p.115. Por la forma en que comienza el texto se puede corroborar que este capitulo toma
como fuente las Decretales de Gregorio X, obra que menciona de forma explicita en los siguientes términos:
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El alma compartia esencia con su creador, por lo cual poseia una naturaleza divina,
asi se puede constatar en el capitulo XVIII: “El sennorio corporal es por tiempo sabido e el
sennorio que Dios ha sobre las almas es sin fin. Ca asi commo Dios non ha fin e las almas
que El fizo no han fin, el su sennorio no ha fin.”*’® Sancho IV asignaba las almas al sefiorio
de Dios, por lo tanto quedaban bajo la jurisdiccidn espiritual. Este prejuicio de divinidad
derivaba en un segundo prejuicio que sostenia un espiritu infinito. La inclusion de este
atributo era de suma importancia puesto que, a través de esta tesis, podia establecer que

quedaba fuera de su jurisdiccion.

La atribucion divina del espiritu se confirma en el capitulo XXVIII: “Primera mente
fermosura e sanidat a seer escorrecho en el su cuerpo. La segunda es buena ventura e auer
buenas andacas. La tercera seer sesudo e entendido. Dios, que es criador del alma del omne,
por la cual fechura es el omne fijo de Dios, le da que herede dél estas cosas e non del padre
corporal, nin de la madre.”*’® En este caso, el miembro interior del cuerpo era el que recibia

y contenia las virtudes de Dios, no la carne.

Con base en las referencias previas, se pueden proponer dos caracteristicas del alma;
en primer lugar era una creacion ex nihilo de Dios; en segundo lugar compartia esencia con
su creador pues era el deposito de las virtudes divinas, mismas que nunca serian obtenidas

por la via carnal.

“Mio fijo, la tu creengia sea muy derecha e muy verdadera e muy verdadera e muy sana, Creer, segund dicen
las leyes de los Decretales, las quales fizo el Papa Gregorio”

175 Ibid., p. 183.

176 Ibid., p. 222.
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3.2.2. La atribucion de corrupcion del alma

Esta cualidad del alma era un complemento de la atribucion corruptora de la carne, v,
asimismo, era su principal sustento interpretativo. Este atributo puede descomponerse en dos
prejuicios muy relacionados entre si: la carne como enemiga del alma,!’’ ya sefialado por

Rubial, y el desprecio por lo terrenal que permeaba en el pensamiento medieval.

Una muestra de la corrupcién del &nima como consecuencia de su relacién con la
carne, se puede apreciar en el capitulo XLIII, donde se aconsejaba lo siguiente: “Non cae el
rey poner todo su cuidado e despender todo su tiempo en los vigios e en lo sabores deste
mundo, que por esto olvidarie a Dios e non se membraria Dios de la su alma, e olvidare el su
cuerpo, e non se menbraria de las cosas que ha de fazer por su regno.”*’® En la referencia
previa se puede constatar como los vicios de la carne!™ eran perjudiciales para el espiritu.
Por lo cual, su dominio sobre el alma dejaba un desenlace negativo para los cristianos, a

saber, obtenian el olvido de Dios y, en consecuencia, su alma iria al infierno.

Tomando en cuenta el ejemplo anterior y los relatos de la monja y el ermitafio,!8 se
puede corroborar como en este atributo del alma corruptible tenia mucha importancia la
nocion previa del atributo de la carne corruptora. Ello demuestra que el alma podia ser

corrompida. La atribucion de corruptibilidad del alma de la obra estudiada contradecia la

177 Antonio Rubial, op. cit., p. 20.

178 Sancho 1V, op. cit., p. 147.

179 Se pueden mencionar dos ejemplos de la asociacion de vicios con la carne. EIl primero se encuentra en el
capitulo que habla sobre la importancia de la mesura y el ayuno, sin embargo, para entender la implicacion de
esto se puede recurrir a la Primera partida, titulo XXII, ley 4, donde menciona: “El segundo ayuno es, que deue
ser fecho mesuradamente, guardandose, los omes de todas sobejantas de comer e de beuer”. Con base en esto
y el atributo de corrupcién de la carne se puede ver que los vicios principales involucrados son simbolos de dos
pecados, es decir la gula y la lujuria.

180 vid., Supra. 3.1.2. El atributo de debilidad de la carne.
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representacion corporal de la Iglesia, ya que, en Ultima instancia, sucumbia ante las malas
acciones de la carne: “El spiritu del alma del omne es muy fuerte e la carne es muy flaca e

enferma para sofrir la fortaleza.”

El prejuicio del repudio por lo terrenal era otro sustento del atributo del alma
corruptible. Asimismo, era utilizado por Sancho IV como una forma de predicar el
autocontrol de los humanos, pues, si se daba soltura a la carne de los cristianos, estos dafiarian
su alma. Para argumentar dicha ensefianza, el rey de Castilla mostraba que quienes
despreciaron el mundo fueron los que evitaron que su alma fuera corrupta: “E por eso han
salvacion las almas de los santos cristianos e siervos de Dios despreciando lo deste mundo,
que es vanidat e nada, e quebrantan las sus carnes, e apremianlos con grandes abstinecias por

tal del quebramtar las sus voluntades e las sus obras de los sabores deste mundo.””*?

Otro caso de la corruptibilidad del alma se verifica cuando el autor hablaba sobre la
virginidad, la cual, estaba asociada con la lujuria. No se puede olvidar que la sexualidad
estaba involucrada en un atributo corruptor de la carne como se mostré en el apartado
anterior.!® Ante esta premisa el autor explicaba lo siguiente: “E estos fueron santos virgenes
que nunca fezieron obras por que perdiesen sus virginidades. E estos fueron muy castos e
muy linpios. E estos fueron tales en bondat e en santidad que despreciaron las cosas terrenales
por las celestiales. E estos son los que refrenaron e que quebrantaron los sabores de sus carnes
menbrandose de la pasion de lhesu Christo su sefior.”'®* En este ejemplo se confirma la

interpretacion del desprecio por lo terrenal para evitar la corrupcion del alma mediante la

181 |bid., p. 268.

182 |bid., p. 40.

183 Vid. Supra. 3.1.2. El atributo de debilidad de la carne.
184 1bid., p. 176.
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represion de actividades sexuales. Hasta aqui se demuestra el ideal de cuidar el alma de las
tentaciones mundanas porque podia perjudicarle. Estos textos eran formas de ejemplificar

que el alma también estaba expuesta caer en la corrupcion.

En el capitulo VII el hijo de Alfonso X mencionaba: “Quatro cosas son que el omne
fase por las quales se fase el alma del santo omne compannera de los angeles. La primera es
por grand oracion. La segunda es por gran alimosna. La tercera es por grand ayuno. La quarta
por gran mantenimiento de la castidad en voluntad e en fecho.”'® Es necesario detenerse en
este punto. En primer lugar, los dos consejos iniciales estaban directamente relacionados con
cosas espirituales como la oracion y la limosna,*® pero las siguientes dos lecciones sugerian
la represion de la carne, asi reiteraba que esta era nociva para el alma y por eso si se pretendia

que el &nima llegase al cielo debian ser evitados.

La confirmacidn de este atributo de corrupcién del alma se encuentra en la siguiente
declaracion de don Sancho: “Por la verdat dexa el omne todas las vanas glorias deste mundo
e toma para si aquellas cosas porque ser salva la su alma.”*®” Con base en lo analizado se
puede concluir que dentro de la representacion del alma existia una atribucion corruptible del
alma fundamentada en el atributo corruptor de la carne y el prejuicio del desprecio por lo
terrenal. Esta interpretacion llevaba una ensefianza que pretendia generar una conciencia de

la necesidad de control corporal en los cristianos.

Hasta este punto de la investigacion, la relacion del alma y la carne sigue bajo la

l6gica de oposicion por sus origenes, no obstante, se ha podido observar que tenian otros

185 Ibid., p. 112.
186 |hid., p. 108. En los Castigos la limosna tiene un papel muy importante para el alma. De acuerdo con el
autor, puede limpiar los pecados mortales del hombre y al mismo tiempo alimenta el alma. En el capitulo VII

se puede leer lo siguiente: “El alimona laua los pecados del pecador”.
187 Ibid., p.248.
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atributos en comdn: ademas de ser creaciones divinas, eran corruptibles. Esta corrupcion les
unia, puesto que el dafio del cuerpo tenia como consecuencia la perdicion del alma. Como
resultado se puede proponer que entre la carne y el alma existia una relacion de oposicién y
dependencia; necesaria para la legitimacion regia ya que brindaba una pauta para que el rey

legitimar a su control sobre el cuerpo.

3.2.3. El atributo de inmortalidad condicionada del alma

El atributo de inmortalidad del alma era el tltimo dentro de la representacion corporal de los
Castigos. Asimismo, es la cualidad mas interesante por las posturas contrastantes en torno a
ella. El atributo divino del alma era el principal sustento de esta caracteristica, puesto que, el
alma, al ser una creacion de Dios, compartia su esencia y perteneciendo al sennorio de Dios,
no tenia fin.

Por un lado, si aceptamos el razonamiento de la naturaleza compartida por Dios y el
alma, se puede confirmar la tesis de Le Goff '8 sobre la inmortalidad del alma como un
atributo. El andlisis de los siguientes exemplum parece confirmar el uso de dicha atribucion.

En el capitulo VIII se argumentaba la inmortalidad del alma partiendo de la
concepcion teologica de las dos naturalezas de Cristo, una terrenal y otra divina: “E
demostraron la vna divinidat, el qual, segund la diuinidat, es inmortal. E, segund la
humanidat, que es aparejado a padescer e es mortal.”*® En esta referencia se confirma la
atribucion de la carne mortal y el alma inmortal. Esto se podia corroborar con las

demostraciones del capitulo XXXVII: “El spiritu del omne es muy fuerte ¢ la carne es muy

188 Vid., Supra. 1.1. La vision dualista del cuerpo en la Edad Media.
189 [dem.
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flaca e enferma para sofrir la fortaleza. El alma nunca ha fin e el cuerpo se destruye e muere
cada dia.”*®® Basado en lo postulado en las citas anteriores, el atributo del alma inmortal
coincide con la categorizacion que propuso Le Goff sobre el alma creada e inmortal*®? y con
la de Porter, quien sostiene la interpretacion de la superioridad del alma sobre el cuerpo.!?
Para hacer un contraste se puede revisar la Primera partida, donde Alfonso X definia
la dualidad carne-alma y afirmaba lo siguiente: “Erraron algunos omes muy malamente,
creyendo que quando muere el cuerpo del ome, que muere e otrosi el alma con el, e que todo
se perdia en uno.”!®® Estos dos ejemplos demuestran la presencia de la atribucion de

inmortalidad del alma en textos politicos de la Castilla de finales del siglo XIII.

Las referencias previas evidencian la inmortalidad del alma, empero, Sancho IV hace
afirmaciones que niegan esto. Una de esas aseveraciones se encuentra en el capitulo XVII
cuando en una cita del Evangelio de Mateo se interpretaba lo siguiente: “Por eso dize el
Nuestro sefior Thesu Christo en el Euangelio: VVos temedes los que pueden matar el cuerpo e
non temedes a Dios que Ha poder de matar las almas e los cuerpos que arden en el fuego del
infierno o que ha poder de salvar ende.”*%* Sancho IV utilizd este pasaje para argiiir que el
alma podia morir por una intervencién de Dios. Otra referencia de esto se encuentra en el
capitulo XXXVI, en el que se daban lecciones sobre los malos consejeros y los problemas

que emanaban de escucharlos: “El consejero desque se paga el omne moco es destroydor de

190 |dem. Nota. 145.

191 Supra, 1. 1. La vision dualista del cuerpo en la Edad Media.

192 Roy Porter, op. cit., pp. 265-269.

193 Alfonso X, Primera partida, Titulo XIII, p. 325.

19 gancho IV, op. cit., p. 183. Es importante destacar la divergencia en la traduccion de Sancho IV, puesto que,
en la Vulgata este versiculo aparece de la siguiente manera: ““Et nolite timere eos, occidunt corpus, animam
autem non possunt occidere, sed patius cum timere, qui potest et animam et corpus perdere in gehenna”. ES
interesante destacar que el verbo usado por Sancho IV es matar, mientras que el texto latino usa perdere, cuya
traduccion puede ser perder o desechar.
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la su alma e del su cuerpo.”'®® Esta idea se puede complementar con un pasaje ya revisado
del cual se retomara la ultima parte: “Por las malas obras muere el alma.”*%

Con base en las dos interpretaciones también se puede hablar de la existencia de una
atribucion de mortalidad del alma. Lo cual contradice la teoria sobre la inmortalidad de ésta.
Parece que, el origen de esta contradiccion esta en las fuentes para cada pensamiento. Puesto
que los primeros ejemplos revisados fueron tomados de fuentes del siglo XII1I: el Liber extra
de Gregorio IX y la Primera partida de Alfonso X, mientras que las teorias de la mortalidad
del alma provenian de la Biblia.

La presencia de la mortalidad del alma se puede constatar en el pensamiento del Libro
de la sabiduria del rey Salomon, que era una de las fuentes mas recurrentes para los Castigos
de Sancho IV. Al revisar el texto biblico nos encontramos con el atributo de la mortalidad del
alma: “Guardaos pues de la murmuracion, la cual de nada aprovecha, o dafia mucho, y
refrenad la lengua de toda detraccion; porque ni una palabra dicha a escondidas se ira por el
aire; y la boca mentirosa da muerte al alma.”*%’

Con base en lo analizado se puede proponer que la atribucién de la inmortalidad del
alma en la Edad Media debe ser revisada, ya que, este texto, producido a finales del siglo
X111l en Castilla, evidencia que la inmortalidad del alma no era un atributo valido para todos
los cristianos. Ahora bien, hace falta un estudio de mayor dimensién para confirmar la
naturaleza y desarrollo del debate sobre la inmortalidad del espiritu. De momento, se puede

conjeturar que la inmortalidad del alma estaba condicionada por la vida que llevé cada sujeto,

puesto que, si la carne era corrupta y si se encaminaba por malas andanzas, el alma perecia,

195 Ibid., p. 252.

196 Ibid., p. 272.

197 gh: 1: 11. Asi como la mortalidad del alma, este versiculo también muestra una sugerencia que menciona el
rey en varios capitulos de la obra.
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no obstante el alma solo podia morir si Dios lo decidia. En conclusion se puede formular la
presencia de una atribucion de inmortalidad condicionada del alma, la cual estaba sustentada

en los atributos de corrupcion de la carne y del alma.

3.3. LA REPRESENTACION DEL CUERPO

El cuerpo humano en los Castigos del rey don Sancho IV era representado como una entidad
compuesta por carne y alma. La primera era presentada con tres atributos: a) El atributo
mundano-mortal; b) la atribucién de debilidad; ¢) la atribucién corruptora. Mientras que la
representacion del alma tenia tres atributos: a) la atribucion divina de esta y su pertenencia
al sefiorio celestial; b) la atribucion de la corruptibilidad; c) el atributo de inmortalidad
condicionada.

La distribucion cualitativa de los miembros del cuerpo nos permite obtener varias
conclusiones. La primera de ellas es que estos atributos no eran estaticos ni estaban aislados,
al contrario, uno servia para complementar al otro. De este modo, se puede constatar que la
corruptibilidad del alma no se entendia sin recurrir a la funcion corruptora de la carne.
Asimismo, la carne corruptora no tenia sentido sin la atribucién de debilidad que le habian
asignado. Con base en esto se puede confirmar que como —interpret6 Le Goff— habia una
relacion indisociable entre los miembros del cuerpo humano.®

Carne y espiritu tenian elementos que les asociaban de forma irremediable. La carne
y el alma fueron creados por Dios, sin embargo, la forma de llegar al cuerpo era distinta; la
carne era un engendro y el alma una creacion. A pesar de la diferenciacion formaban parte

de la misma entidad, y se afectaban mutuamente, principalmente, la carne dafiaba el alma, ya

198 Jacques le Goff y Nicolas Truong, op. cit., p.34.
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que las buenas acciones o costumbres de la carne, entiendase su represion, salvaban el alma
y le daban la inmortalidad en el reino de los cielos. No obstante, una vida de vicios terrenales
solo corrompia el espiritu, por ello debia pagar con una condena eterna al fuego y en Gltima

instancia morir.

3.3.1. LA SECULARIZACION DE LA REPRESENTACION CORPORAL

La representacion del cuerpo de los Castigos se constituyd mediante prejuicios tomados de
la teologia cristiana. Los prejuicios sobre la carne tenian su origen en el pensamiento biblico
como el Evangelio de Mateo y en textos del Viejo Testamento como el Libro de la sabiduria
y el Genesis siendo estos Ultimos los que sustentaban la representacion del alma. Ademas de
estos textos, el autor tomaba otras narraciones para ejemplificar su pensamiento e incluso se
pueden encontrar algunos pensamientos expresados desde las Etimologias de San Isidoro.!®

Por otra parte, textos juridicos como las Decretales de Gregorio Xy las Siete partidas
de Alfonso X eran otros recursos que permitieron la construccion de la representacion
corporal de los Castigos. Con base en esta abundancia de fuentes del pensamiento cristiano
se puede afirmar que la representacion del cuerpo que se presentd en la obra estaba basada
en prejuicios cristianos. Tomando en cuenta el momento historico donde los reyes retomaron
elementos de la teologia cristiana para la construccion de sus mecanismos de legitimacion se
puede proponer que la representacion del cuerpo que habia hecho Sancho IV era una version
secularizada de la que fue construida por la jerarquia eclesiastica.

Esta secularizacion de la representacion corporal era usada para la propaganda

politica del rey Bravo, como una parte de la construccion de legitimidad, puesto que,

199 Vid., Supra 1. Las tradiciones del cuerpo y el pensamiento politico de la plena Edad Media.
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mediante los atributos e interpretaciones que le asigné al cuerpo en su obra pudo crear una
base que aportara criterios de separacion y legitimacion que dieran sentido a las imagenes
del poder real que habia conocido en su formacién con Fray Juan Gil de Zamora, y mediante
la sintesis de las dos representaciones construir una jurisdiccion real que permitiera legitimar

a don Sancho. Ello serd analizado en el siguiente capitulo.
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Capitulo 1V

La construccion del sennorio terrenal para la legitimacion de Sancho IV en los
Castigos del rey don Sancho IV

La representacion del cuerpo presentada en los Castigos del rey don Sancho IV habia sido
construida como un mecanismo de la empresa de legitimacion del poder del hijo de Alfonso
X, por lo cual se presentaron atributos del cuerpo que eran Utiles para la construccion de la
jurisdiccion real. Para cumplir con dicha funcion, estos debian ser complementados por las
imagenes sacralizadas de la autoridad regia, de tal suerte que la sintesis de atribuciones e
imagenes otorgaba los argumentos para manifestar que don Sancho era el indicado para reinar
sobre Castilla y para demostrar que mediante su obra cumplia con el designio divino de cuidar

el cuerpo humano.

La primera sintesis de representaciones constaba del atributo terrenal y mortal de la
carne y la imagen del Rex vicarius Dei, asi como las interpretaciones del origen divino del
poder real. Con base en este dialogo el rey obtenia los criterios y argumentos que le asignaban

la jurisdiccion del sennorio terrenal.

En adelante se analizara cémo era la relacion entre cuerpo e ideologia politica y se
propondra la forma en que estas construyeron la legitimidad de la monarquia sobre el cuerpo

a finales del siglo XII1I castellano.
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4.1. LA CONSTRUCCION DEL SENORIO TERRENAL

4.1.1. El atributo terrenal y mortal de la carne

El atributo terrenal y mortal de la carne fungia como una pieza clave para la delimitacion y
legitimacidn del sennorio terrenal 2% En los Castigos, ésta era concebida como una creacion
de Dios, en el origen, y un engendro de humanos en su forma. De este atributo derivaban
interpretaciones fundamentales para las pretensiones legitimadoras de Sancho 1V, a saber: la
esencia mundana de la carne; emanada del padre terrenal era el criterio utilizado para
argumentar que ésta pertenecia a la tierra y estaba destinada a permanecer en ella hasta el dia

del Juicio Final.

La presencia de esta caracterizacion era un eje esencial de la construccion sanchista
porque aportaba criterios de separacion jurisdiccional. Para complementar la nocion anterior
era necesario emparejarla con una legitimacion de la potestad regia sobre una entidad que
pertenecia a Dios. La forma de asignarse el dominio sobre el mundo laico era mediante la
imagen del rey como vicario de Dios en la tierra, misma que se sustentaba en una

argumentacion del origen divino del poder real.?*

200 vijd. Supra. 3.1.1. La atribucion terrenal y mortal de la carne.
201 José Manuel Nieto Soria, imagenes religiosas del rey y del poder real en la castilla del siglo XIII, pp. 715-
717.
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4.1.2. El origen divino del poder real

Diversos autores han caracterizado al poder real de la Edad Media como uno lleno de
elementos religiosos.?%? En este sentido, José Manuel Nieto Soria ha investigado la forma en
que Alfonso X construyd un aparato de propaganda con la finalidad de consolidar la teoria
del origen divino del poder real, principalmente, a través de la imagen del rey como vicario
de Dios en la tierra.2®® Como se podra constatar en los siguiente parrafos, igual que el rey

sabio, su vastago retomd estas teorias politicas.

Desde muy joven Sancho IV fue educado para ser rey, por lo cual, su formacion fue
encomendada al franciscano Fray Juan Gil de Zamora,?** quien le inculco la teoria del origen
divino del poder regio, misma que —afirma Kantorowicz— goz6 de una amplia difusion en
la Edad Media.?*® Esta ensefianza adquirié preponderancia en el momento en que el rey
Bravo rompid con su padre y fue desheredado, puesto que era la mejor forma de legitimar su
acceso a la Corona.?% Asimismo, era importante difundirla porque era un sustento para

legitimar su sennorio terrenal.

La demostracion del interés del rey de Castilla en dar a conocer esta teoria se puede

corroborar en los Castigos. En reiteradas ocasiones se arguye la designacion divina de los

202 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 95. Cf. José Manuel Nieto Soria, op. cit., pp. 715-716.

203 |dem., El autor toma como base texto de caracter juridicos hechos en tiempo de rey Sabio, en especifico el
Especulo y las Siete Partidas.

204 José Manuel Nieto Soria, Imagenes religiosas del rey y del poder real, p. 715.

205 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 95.

206 José Manuel Nieto Soria, Origen divino, espiritu laico, y poder real en la Castilla del siglo XIII, p. 71. Para
complementar esto, don José Manuel incluye un testimonio, en la obra Sancho IV de Castilla, tomado de la
Cronica de Alfonso X, en la cual el infante, en un encuentro con el rey Sabio, habla sobre el origen de su poder:
“Sefior, non me ficistes vos, mas fizome Dios, € fizo mucho por mi fazer ca mat6 a un mi hermano, que era
mayor que yo é que era vuestro heredero destos reinos, si el viviere mas que vos, é non lo mat6 po al, sinon por
que lo heredase yo después de vuestros dias.” Vid. Capitulo LXXV de la Cronica de Alfonso X.
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monarcas castellanos, por ejemplo en el primer capitulo de la obra sefiala: “Pues ;quién te
fizo nascer synon Dios e quién te fizo que fueses de alto linaje sinon Dios? Ca asi commo te
fizo nascer de reyes, asi te pudiera fazer de fijo de un omne pobre.”?°” Si bien en esta cita la

eleccion divina del poder regio es sutil, evidencia que estaba presente en el texto.

Esta nocion continu6 su desarrollo en el capitulo XVI: “Mio Fijo, pues que Dios te
quiso fazer rey e te puso en tan grand honrat e te dio grandes riquezas.”2% El tltimo ejemplo
que se puede citar de esta tesis, esta en el capitulo X, en el cual se argumentaba lo siguiente:
“E pues Dios le da que sea rey e sennor natural que en esto se ayuntan dos sennorios. El
primer sennorio del regno. El segundo sennorio de naturaleza, que es sennorio de naturaleza,
que es sennorio que hereda de sangre e de hueso.”?°® Con base en estas referencias, se puede

confirmar que el postulado del origen divino del poder real estaba presente en el texto.

La teoria del origen divino del poder real se puede remontar al Libro de la sabiduria,
constantemente citado a lo largo del texto. El versiculo septimo del libro diez demuestra la
presencia de este ideal: “Tu, oh Sefior, me escogiste por rey de tu pueblo, y por juez de tus
hijos e hijas. 2% Esto no puede tomarse como la tinica fuente de dicho pensamiento, y como
no es el objeto de este texto indagar en ello, por ahora se puede coincidir con la tesis de
Kantorowicz sobre el uso de pensamiento biblico en el desarrollo de las primeras teorias
politicas laicas medievales y evidencia como se llevo a cabo dicho proceso en la Corona de

Castilla.

207 Sancho 1V, op. cit., p. 83.

208 | bid. p. 188.

209 |bid., p. 130. En adicién a lo ya comentado en este pasaje, se observa un problema que ya ha tratado
Kantorowicz sobre los dos reinos del rey, uno terrenal que se transmite de padre a hijo y uno segundo que
siempre estd ahi, que es inmutable e inmortal. Con esto se aprecia la participacion de las teorias politicas
castellanas en el pensamiento politico de la época.

20 8h: 9: 7.
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Partiendo del anélisis de estos pasajes de los Castigos se puede constatar que en la
interpretacion de Sancho 1V el poder regio era asignado por Dios, y como él era la mayor
autoridad del universo, el monarca tenia un argumento que subsanaba la imagen de
ilegitimidad originada por la herencia de Alfonso X, puesto que el poder no lo recibi6 de un
simple hombre,?!! sino que la divinidad lo designé como soberano de Castilla, asimismo, el
monarca supremo Yya habia determinado que el infante don Fernando, hijo de don Sancho,

iba a ocupar el trono cuando este muriese.

Para complementar esta caracterizacion del rey es necesario atender su complemento:
la imagen del Rex vicarius Dei. A traves de esta, se legitimaba la potestad regia sobre la

Corona de Castilla y su papel como responsable de los cuerpos de los cristianos.

4.1.3. El rex vicarius Dei segun Sancho IV

La importancia de la imagen del Rex vicarius Dei para la legitimacion del poder real
castellano ha sido sefialada por José Manuel Nieto Soria mediante el analisis de la obra de

Alfonso X.22 Sancho IV mantuvo dicha linea ideoldgica.

Por su parte, Ernst Kantorowicz teoriz6 que la imagen de rey como vicario de Dios
en la tierra estuvo presente a lo largo de toda la Edad Media: “Sin lugar a dudas. La figura

del Principe como simil o ejecutivo de Dios era una idea apoyada por el antiguo culto al

211 A lo largo de la obra don Sancho usa este planteamiento del Antiguo Testamento, posiblemente como una
forma de darle mayor peso a la designacion divina del rey.

212 José Manuel Nieto Soria, Imagenes religiosas del rey y del poder real en la Castilla del siglo XIII, pp. 715-
716.
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gobernante, y también por la Biblia. De aqui que los titulos y metaforas de Deus puedan

encontrarse en cualquier siglo de la Edad Media.”?*

Al igual que en la teoria del origen divino del poder real, la imagen del rex vicarius
Dei fue presentada en los Castigos. El rey Bravo sostenia que las autoridades laicas ocupaban
el lugar de Dios en la tierra, como se puede constatar en el capitulo XXXI: “E a semenjanga
désto deuen los reyes e los enperadores e pringipes e grandes sefiores que tienen el logar de
Dios abraxar sus orejas a oyr la merced e la misericordia que les demandan los cuitados que

los han menester.”?!4

La confirmacion de la condicién del rey como vicario de Dios en la tierra se encuentra
en el capitulo IX: “Dize el rey Salamon 'Amad justicia vos que judgades la tierra. E dize en
otro logar Derecho judgad a los fijos de los ome'. Estos dos castigos atannen mucho a los
reyes e a los pringipes que tienen logar de Dios en la tierra que han de fazer e mantener

justicia e derecho amar justicia.”?*®

La ultima mencion del Rex vicarius Dei que debe resaltarse es la del capitulo XII,
donde se afirmaba, como una ensefianza para el infante Fernando, que el rey ocupaba el lugar
de Dios en la tierra, y del mismo modo le hacia saber que debia imitarlo: “E para mientes al
estado que tienes, e después que veas que eres rey o0 enperador veras e conogeras que tienes

logar de Dios. E pues que el su logar tienes, has a semejar a Aquel cuyo logar tienes.”?®

Con base en el andlisis de las citas anteriores se puede proponer que en el pensamiento

politico de Sancho 1V el monarca de Castilla ocupaba el lugar de Dios en la tierra. Ello era

213 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 93.
214 sancho IV, op. cit., p. 238.

215 |hid., p. 120.

216 |pid., p. 153.
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una manifestacion de la continuidad ideoldgica con respecto a su padre, por lo que se puede

confirmar la presencia de esta imagen en la Castilla de finales del siglo XIII.

Las tres referencias anteriores tienen algo en comln; cada una alude a que el rey en
calidad de Dios en la tierra debia ser una imitacion de éste. Dicha comparacion era de gran
importancia para la legitimacién propuesta en los Castigos, como se podra constatar en los

siguientes apartados.

El planteamiento de un poder delegado, asi como de la imitacion de atribuciones
teoldgicas dentro de la obra nos permiten coincidir con las tesis de Kantorowicz?!’ sobre las
responsabilidades de ser vicario de Dios, es decir, la imitacion y la ejecucion de la voluntad
divina. Asimismo, se puede confirmar la utilizacion de elementos religiosos en la

legitimacion de los poderes laicos de la plena y baja Edad Media.

En este punto de la investigacion se han podido corroborar dos interpretaciones que
ayudaron a la construccion de la representacion del sennorio terrenal en los Castigos, donde
este delimitaba y legitimaba su poder sobre el cuerpo humano puesto que Sancho 1V recibio
el poder real de Dios y como uno de sus representantes podia ejercer su potestad sobre los

cristianos.

217 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 95.
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4.1.4. El poder real sobre el cuerpo

A partir de la sintetizacion de los atributos corporales y las imagenes del poder real se planted
una demostracion que permitia sostener el planteamiento del poder monarquico sobre la
carne y el sennorio terrenal. La conjuncion de las tres interpretaciones analizadas quedo
plasmada en el argumento del capitulo XVIII de los Castigos: “;Non sabes que el sennorio
de Dios es doblado e el del sennor terrenal es sencillo?, ca el de Dios es sobre el alma e sobre

el cuerpo, e el del sennor terrenal es sobre el cuerpo e non sobre el alma.”?8

Esta referencia es la confirmacién de que el rey, como sefior terrenal tenia una
jurisdiccién que sélo ejercia sobre la carne de los humanos. Para que esta delimitacion del
sennorio terrenal fuese valida, habia sido necesario mostrar que la carne era un engendro
cuyo lugar de pertenencia era la tierra e igualmente imperativo fue argumentar por qué

Sancho 1V fue designado al trono.

El poder regio sobre el cuerpo, al igual que el acceso al trono era una designacion de
Dios, ello se confirma en las siguientes lineas: “c avn sobre el cuerpo non conplidamente, ca
non avra sennorio sobrel sinon quando Dios que consiente e quiere.” Por medio de este
razonamiento don Sancho hacia legitima su capacidad de ejercer poder sobre el miembro
exterior del cuerpo puesto que Dios asi lo consintid. Para confirmar lo antes dicho es
menester ir al exemplum XII. En este capitulo, influenciado por el Derecho canénico

especialmente en las Decretales de Gregorio IX, se postulaba: #°

218 Sancho 1V, op. cit., pp., 182-183.

219 |_a influencia de la obra de Gregorio IX se puede apreciar principalmente en el modelo de definicion que
tienen las obras juridicas. En este caso, el rey Bravo hablaba sobre el poder del papa e incluso usa la metafora
del papa como cabeza de la Iglesia. Del mismo modo, la definicidn de las funciones de los prelados mantiene
similitudes con las que hace Alfonso X en las Siete Partidas. Vid. Capitulo XII de Sancho IV, op. cit., pp. 115-
119.
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Non es el poder del rey, tamanno commo el de Dios ca Dios es criador e
fazedor de todas las cosas e Sennor del cielo e dela tierra. E el rey tiene su
logar en tierra en aquello que gelo El da a tener e mantener E Dios, que ha
tan grand poder, non quiso tener este poder para si, que el pecador quando
se arrepiente de sus pecados perdonal Dios lo suyo mas non le perdona lo
ajeno nin conuiene que enmienda faga por ello a aquel que el mal resgibio.
Pues el rey que tiene logar de Dios e es a su semejanca, vse de la clemencia
asi commo Dios cuyo logar tiene.??°
Esta referencia fundamentaba la jurisdiccion real sobre la tierra como un designio
divino, de tal suerte que esta potestad sobre la tierra incluia al cuerpo, puesto que este
pertenecia al mundo. EI motivo de esta delegacidn jurisdiccional fue que Dios no la quiso
poseer: “E Dios, que ha tan grand poder, non quiso tener este poder: para si”. Del mismo

modo, en esta cita se puede constatar que la imagen del rey como vicario de Dios en la tierra

era un sustento para la definicion y legitimacion del sennorio terrenal.

La jurisdiccion regia sobre el cuerpo y el reino de la tierra quedd definida y legitimada
en los pasajes analizados. Sin embargo, los Castigos también postularon sus limites, por lo
que don Sancho afirmo que su poder siempre estaria subordinado a Dios. Para tal proposito
uso una metafora donde se presentaba a si mismo como un subdito de la divinidad: “ca El es

tu sennor e tu eres su vasallo.”??!

Aunado a la demarcacién del poder regio en la potestad universal de Dios. Se teorizo
sobre la separacion de funciones entre los laicos y la jerarquia eclesiastica. Sobre dicho

asunto versa el analisis del siguiente apartado.

220 |bid., p. 157.
221 |bid., p. 189.
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4.1.5. El sefiorio espiritual

En la teoria del gobierno de los Castigos del rey don Sancho 1V la jurisdiccidn que Dios habia
cedido a los humanos tenia dos receptores: la jurisdiccion terrenal pertenecia al rey, quien
era vicario de Dios en la tierra, sin embargo, la potestad regia no tenia acceso a la jurisdiccion
espiritual; esta correspondia a la Iglesia. Para plantear esta diferenciacion, el rey de Castilla
habia presentado la separacion de funciones entre carne y espiritu. 222 En funcion de esta
separacion Sancho IV asignaba el cuidado y poder sobre el espiritu a la jerarquia
eclesiastica.??® Esto se comprueba en el capitulo X con la famosa frase del Evangelio de
Mateo: “Reddite ergo, quae sunt Caesaris, Caesari et, quae sunt Dei, Deo.”??* Partiendo de
este ideal biblico, don Sancho sostenia lo siguiente: “E en esta respuesta dio a entender que
las cosas espirituales son de la Iglesia que las rescibe por Dios, otrosi las cosas temporales
son de los enperadores e tiene logar de Dios por que el estado que tienen los reyes es muy

grande e muy alto e mucho a guardar.’?®

Con lo anteriormente referenciado se puede constatar la teorizacion de la demarcacion
de la jurisdiccion real puesto que no solo estaba restringido, por el poder de Dios, sino que

compartia la jurisdiccion delegada con las autoridades de la Iglesia. Esta tenia facultades

222 \Walter Ullmann, op. cit., p. 101.

223 Ana Maria Marin Sanchez ha sefialado con anterioridad el intento del autor por hacer una diferenciacion de
las jurisdicciones laica y eclesidstica en los Castigos, no obstante, no describe con precision cdmo eran ambos
campos sobre los que se ejercia poder. “Se plantea, ademas, la existencia de una jurisdiccion diferente para
laicos y religiosos y cierto grado de sometimiento del monarca a los dictados de la Iglesia”. Ana Maria Marin
Sanchez, Castigos de Sancho IV: version extensa, p. 72.

224 Mt: 22: 21.

225 Gancho IV, op. cit., p. 147.
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sobre los asuntos espirituales.??® Estos eran llamados por el autor los oficios divinales que

correspondian a actividades como impartir los sacramentos.??’

Otra delimitacidon de la jurisdiccion espiritual era propuesta en el capitulo XVII: “Non
cae al perlado seer fantastigo, nin dexar los ofigios divinales por las cosas temporales nin le
cae asocar las cosas que €l non han oydos.”??® Como se puede corroborar, los miembros de
la burocracia eclesiastica no debian participar en asuntos laicos, puesto que no eran parte de

su jurisdiccién, en cambio les correspondian responsabilidades de indole espiritual.

Esta restriccion es una muestra de la continuidad ideolégica con respecto a Alfonso
X: “que los clérigos no deuen ser pleiteses ni iuzgadores del fuero seglar.”??° Con esto se
puede comprobar la tendencia de la monarquia castellana a separar a los religiosos de las

facultades terrenales.

La separacion de las potestades en laica y espiritual demuestra que el rey Bravo fue
participe del proceso de definicion de las autoridades seculares y religiosas que tuvo lugar
durante la plena Edad Media. De tal suerte que se puede confirmar la tesis de Ana Maria
Marin Sanchez; en cuanto a que don Sancho IV estaba interesado en definir las jurisdicciones
del monarca y la Iglesia. Asimismo, se debe afadir el caso del rey de Castilla a los poderes
reales que —segun afirma Berman— buscaron la consolidacién y definicion tedrica de la

potestad monarquica durante el siglo X111.2°

226 \id. Supra. 3.2.1. La atribucion divina del espiritu.
227 |bid., p. 93.

228 |hid., p. 181.

229 Alfonso X, Partida I, Titulo VI, Ley 68.

230 Harold Berman, op. Cit., p. 221.
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Es menester aclarar que la diferenciacién de jurisdicciones que se planted en la obra
no era estricta, por lo que aun se puede apreciar la pretension de operacion conjunta de ambos

poderes, como se constata en la siguiente cita:

Por estos dos cuchillos se entienden las dos espadas, spiritual e temporal:
por la de sant Pedro la spiritual e la de sant Andreés la temporal. E para vsar
cada una déllas bien se deve aguzar e ayudar la vna con la otra, ca lo que
la vna non puede conplir cunplelo la otra. Bien asi commo quando el
cuchillo que esté roto o se aguza con el otro agudo porque taje mejor. El
cuchillo spiritual deue obrar en su oficio en tanto quanto pudiere obrar
déllo. E desque al su poder fallesciere, deue llamar al cuchillo temporal
que ayuda. E asi cimple todo mejor.?3!
La division entre los poderes delegados por Dios no era de forma contundente, sino
que fue un proceso, y el caso de Sancho 1V es aun uno de los intentos. En este caso, el rey
sostenia que los poderes estaban bien separados y cada uno debia cumplir con sus asuntos

respectivos, lo que habla de su distincion; pero, recordaba que debian complementarse,

especialmente el poder terrenal debia ser solicitado para ayudar.

La Gltima afirmacion revisada tenia un objeto conciliador. Considerese que Sancho
IV, durante la mayor parte de su reinado, tuvo problemas con la Iglesia castellana,
principalmente por motivos econémicos.?*2 Con base en esta referencia se puede evidenciar
un intento de concordar con los religiosos, ya que se mostro la imagen de un monarca del

poder espiritual. Lo que implicaba una superioridad de su poder.

Para resumir lo analizado hasta ahora, la legitimacion y delimitacion del poder real
castellano sobre el cuerpo humano en los Castigos del rey don Sancho IV se construyo

mediante la representacion del sefiorio terrenal. Esta era producto de la sintetizacion de las

231 ancho IV, op. cit., p. 173.
232 José Manuel Nieto Soria, Sancho IV de Castilla (1284-1295), pp. 188-190.
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representaciones del poder real y del cuerpo. En esta sintesis el atributo terrenal y mortal de
la carne se complementd con las imagenes religiosas de la realeza: la del rey como vicario
de Dios en a la tierra y la del origen divino del poder. El conjunto de estas era el argumento

para legitimar a Sancho V.

4.2. LA REPRESENTACION DEL REY COMO JUEZ DEL CUERPO
4.2.1. El rey como ejecutor de la justicia

La funcion del rey como ejecutor de justicia era un componente esencial de la legitimacion
del poder regio sobre el cuerpo. Esta explicaba las formas en que el poder real ejercia su
autoridad sobre éste. La representacion del principe juez se sustentaba en la teoria del origen
divino del poder real y la imagen del Rex vicarius Dei%*® en conjunto con los atributos de la
carne terrenal y las debilidades carnales. Con base en lo anterior, en este apartado se analizara
la relacion del monarca con la justicia y después el uso de esta para la definicién y

legitimacidn del sennorio terrenal.

Desde principios del siglo XIllI, la asociacion del poder regio con la justicia se
desarrollo dentro del pensamiento politico de los reinos europeos,?* como parte de los
procesos de consolidacidn del poder real y la secularizacion de elementos religiosos que

tuvieron lugar en el transcurso de la plena Edad Media. Los reyes de Castilla, como sus

233 José Manuel Nieto Soria, Imagenes religiosas del rey y del poder real en las Castilla del siglo XIII, p. 720.
234 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 109. Kantorowicz sefiala que este pensamiento estaba presente desde el Viejo
Testamento, sin embargo, el desarrollo de esto como teoria politica comenzd en el Policraticus de John de
Salisbury y se sigui6 desarrollando a lo largo del siglo XII1. Algunos de los ejemplos que da son el de Federico
Il de Sicilia y Gil de Roma, a principios del siglo XIV. Por la presencia de este pensamiento en la teoria de don
Sancho, ha hecho que Eloisa Palafox y Ana Maria Marin Sanchez sefialen la pertenencia de los Castigos a la
tradicion de John de Salisbury. Cf. Eloisa Palafox, op. cit., pp. 35-36. Cf. Ana M. Marin Sénchez, Castigos de
Sancho IV version extensa (Ms. BNE 8559), pp. 66-67.
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contrapartes en Inglaterra, 23 adoptaron esta funcion para su propaganda politica, por

ejemplo, Nieto Soria estudio el uso de esta imagen en los textos de Alfonso X.2%

En la obra de Sancho IV también se postul6 una caracterizacién del rey como ejecutor
y protector de la justicia,*” como consta en el capitulo 1X de los Castigos titulado “De
commo deue el omne amar justicia”, donde establecid la obligacion que tenia la autoridad
regia de hacer justicia, asi como su capacidad de juzgar a sus vasallos: “Dize el rey Salamon:
Amad justicia vos que judgades la tierra. E dize en otro lugar: Derecho judgad a los fijos de
los ome. Estos dos castigos atannen mucho a los reyes y pringipes, que tiene logar de Dios
en la tierra que han de fazer e mantener justicia e derecho amar justicia.”?3® Considerando
que esta referencia estaba dirigida a un futuro rey, la ensefianza principal era que el monarca
debia amar la justicia, por ello, se puede confirmar una permanencia con respecto al reinado
anterior y, al mismo tiempo, se puede incluir la obra de Sancho IV en el proceso de
construccion de la imagen de los reyes justicieros de los siglos XIII y XIV que proponia

Kantorowicz.2%®

Lo anterior evidencia que el hijo de Alfonso X aseguro6 que el principe, en su posicion
de vicario de Dios en la tierra, debia mantener la justicia®®® en el reino y esto incluia su
capacidad de juzgar a los subditos. Dicha premisa se fundamentaba en que era él quien

gobernaba sobre la tierra y Dios le habia delegado el mandato sobre sus criaturas.

235 |bid.

236 José Manuel Nieto Soria, op. cit., pp. 720-721.

237 Ana Maria Marin Sanchez, op. cit., p. 76.

238 Sancho IV, op. cit., p. 120.

239 Ernst Kantorowicz, op. cit., p. 127.

240 En el mismo capitulo se puede ver lo que se entiende por justicia, al menos en esta obra. En palabras del
autor es: “Justgia es dar a cada vno su dereche. Dar al bueno galardon e dar al malo galardon del mal”
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4.2.2. El cuerpo juzgado

La responsabilidad regia de juzgar a los legos resultaba en la facultad de decidir sobre la
carne de los miembros de su sefiorio. Esta implicaba elegir sobre la aplicacion de un castigo
fisico o sobre la vida y la muerte de los stbditos. Asimismo, ésta estaba simbolizada en la
clemencia, empero, insistase en ese punto, era una derivacion de la imagen del rey como
juez: “T1 debes saber que vn tal omne escapara de muerte o de lisién por la piedat que en él
fagas.”?*! Esta es la primera muestra de como el rey de Castilla se asignaba la facultad de

determinar cuando un humano era lastimado o asesinado.

Esta potestad regia se puede constatar en el capitulo IX: “Lo v. sy es llegado el pleito
a tal logar que se deua meter el al tormento o non. Quien estas cosas guardaren non deue
errar el su juyzio.”?*? En esta referencia se demostraba que el soberano debia elegir

correctamente puesto que de su criterio dependia de que un sujeto fuese torturado.

Aunado a la facultad de eleccion sobre la vida o muerte de los subditos. En la obra,
ésta también servia como un criterio de definicidn jurisdiccional regia. Ello se corrobora en

el capitulo XII cuando el rey definia las funciones de los oficiales:

E quiérote yo agora demostrar commo fize justicia Tan bien la pueden
fazer los tus oficiales que tiene los tus oficios commo ti mismo pues que
gelo mandas e que los pones en aquellos ofigios e que judguen e cunplan
derecho, de la cual cosa sale la pena de la justicia. Mas menguar la pena
sennalada mente e dar vida al que la merece muerte por fuerca de derecho

241 1hid. p. 154. Dentro de los Castigos la presentacion de la capacidad regia de eleccion entre la vida y la muerte
de sus vasallos guardaba una estrecha relacion con la clemencia, ya que el rey debia ser consiente del gran poder
que ostentaba sobre la vida de los demés para poder determinar adecuadamente quienes merecian una tortura o
la muerte y quienes debian ser perdonados.

242 |bid. p. 122.
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non es cosa que otro pueda fazer esta piedat si non ti que eres rey e tienes
logar de Dios.?*

La delimitacién de la jurisdiccion regia de la cita previa propone que los oficiales
poseian las mismas facultades que el rey en el momento de impartir justicia. Sin embargo,
aclard, que solo él elegiria si alguien vivia o moria. Con esto se complementaba la nocién
antes mencionada de que el rey era quien evaluaba si un vasallo era lastimado o no, y en este
caso, es llevado a sus Ultimas consecuencias cuando sdlo el monarca castellano podia decidir

si una persona era penada con la muerte.

La sintesis de la imagen del rey como juez y su funcion punitiva sobre la carne es una
demostracion de las reclamaciones del rey sobre el cuerpo humano; si se contrasta con las
pretensiones del Papado en el siglo XI11,** corrobora la disputa por el cuerpo entre ambos
poderes, al menos en el plano tedrico. Por este motivo se debe considerar a los reyes de
Castilla en la disputa por las jurisdicciones que se dio en la plena y baja Edad Media de las

que hablaba Berman.?*

La relacion del rey y la justicia que defendia Sancho IV no era distante de la que
presentaban otras autoridades regias de la época.?*® Otra coincidencia con las monarquias
europeas del periodo fue que don Sancho perfilé al rey secular que propuso Berman: “Por

primera vez el emperador y los reyes fueron concebidos como gobernantes 'seculares’, cuya

243 |hid. p. 153,

244 \Walter Ullmann, op. cit., p. 101.
245 Harold Berman, op. cit., p. 260.
246 Ernst Kantorowicz, op. cit., p.129.

99



funcion principal era mantener la paz en sus respectivos reinos, es decir controlar la violencia;

en segundo lugar la justicia, es decir, gobernar en asuntos politicos y econdmicos.”**

Es necesario matizar la afirmacion anterior. Si bien la funcidn punitiva del rey ya
vislumbraba una autoridad secular, lo cierto es que en esas décadas finales de la décimo
tercera centuria la figura regia seguia rodeada de elementos teolégicos que fundamentaban
dicha atribucién. Por lo tanto, se puede afirmar que con Sancho IV se ve un monarca auln

sagrado en proceso de secularizacion.

4.3. LA REPRESENTACION DEL REY COMO PROTECTOR DEL CUERPO

La representacion del rey como protector del cuerpo se constituyo a través de la sintesis de
la atribucién punitiva del rey y la imagen del Rex virtuosissimus. Para dotar de sentido a éstas
los atributos del cuerpo eran una pieza clave. Mediante el uso de estas construcciones, el
monarca podia legitimar su poder sobre la carne. Por lo tanto en este apartado, se analizara

la forma en que estas servian para definir y legitimar de forma teorica el poder real.

Yaen el prologo de la obra se puede constatar como funcionaban las interpretaciones

del rey como castigador y como modelo de virtudes cristianas:

E, por ende, nos el rey don Sancho, por la gracia de Dios, séptimo rey de
Castilla, de Ledn, de Toledo, de Galizia, de Seuilla, de Cordoua, de Murcia,
de Jahen, del Algarbe e sennor de Molina, poniendo mis fechos e mi probre
juyzio e entendimiento en aquel soberano altisimo Rey muy poderoso,
fazedor de todas las cosas, sin la gracia del qual ninguna cosa se puede
fazer, aclarando que todo omne es obligado de castigar, regir e aministrar
sus fijos e dalles e dexalles costumbres e regimiento de buenos castigos en

247 1bid., p. 403. “For the first time emperor and kings were concieved to be «seculars rulers, whose principal
tasks were, first to keep the peace whitin their respective Kingdoms, that is control violence, and seconde do
justice that is, to govern in the political and economic spheres.”
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que natural mente puedan beuir e conoscer a Dios e si mesmos e dar
enxenplo de bien beuir a los otros e esto pertenesge mayor mente a los
reyes e pringipes que han de gouernar reynos e gentes.?*8

Esta cita permite corroborar la aplicacion de la teoria del origen divino del rey de
Castilla. Sin embargo, lo que se debe destacar de este pasaje es la atribucién de funciones
regias como la de castigar a los humanos para una buena relacion con Dios y la de dar el

ejemplo de buen comportamiento.#

4.3.1. La funcion punitiva de la realeza

Como se constatd en el prologo de los Castigos, la obligacion del monarca era cuidar a los
miembros de su monarquia. A lo largo de la obra, el autor insiste en este punto, por ejemplo,
en el capitulo XI donde hacia una metafora de un rey ideal y enlistaba las obligaciones y el
deber ser de toda buena figura regia: “Ante este rey estaua vn seruiemte, el finojo fincado de
la parte diestra e tenia en su mano el ¢eptro del rey, el qual ceptro es llamado para castigar e
apremiar los malos.” >>® Con esta declaracion del monarca castellano se confirma la

asignacion de la funcidn real de castigar a los malos, entiéndase; los pecadores.

248 Sancho 1V, op. cit. p. 73.

249 1bid., p. 140.Dentro de la teoria politica de los Castigos, la funcién punitiva y ejemplar del rey estaban muy
relacionadas con su posicion como cabeza del reino. Ello se puede constatar en un pasaje del capitulo X: “que
por tres cosas fueron fechos los reyes. La primera segund de suso oyste, por menester que ouieron los omnes
de auer rey que fuese su cabega sobre todos. E por esto le escogieron ello entre si. La segunda porque Dios
escojo e le dio por demanda que lo demandaron los fijos de Isrrahel. La tercera por que la virtud de la natura
obré en las abejas e les fizo fazer lo que deuien fazer e guardar los omnes.” Esta presentacion del rey como
cabeza permite corroborar que, en efecto, los Castigos habia sido influenciados por el Policraticus de John de
Salisbury y que la metéfora organicista del reinado —muy poco desarrollada en la obra— se usaba en la Castilla
de finales del siglo XII1. Cf. John de Salisbury, op. cit. p. 68.

20 hid., p. 145. Es importante comentar que en esta cita se puede percibir un elemento central de la teoria
hierocrética, a saber, la funcidn del monarca como el encargado de castigar a los malos. En este sentido, nos
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La responsabilidad del castigo s6lo aplicaba sobre la carne. Esto se argumentaba con
dos razonamientos: el primero sustentado por la atribucion de la carne terrenal y la del Rex
vicarius Dei, por los cuales don Sancho designd para si el sefiorio sobre la carne y por esa
condicion es que debia castigarla. La segunda era que compartia dicha responsabilidad de
cuidar a los cristianos con los prelados, sin embargo, era muy claro en afirmar que las cosas
espirituales pertenecian tnicamente a los religiosos: “Otrosi obispo quiere decir, pastor,?>!
que asi commo el pastor guarda las ouejas que el lobo non las arrebate, asi el obispo por sus
predicaciones e por sus santas obras deue seer guardador de las almas que Dios le acomendd

en su obispado por que el diablo non pueda rebatar ninguna déllas.”?%2

La referencia anterior es otra demostracion de que los poderes seculares del siglo X111
estaban interesados en diferenciar las jurisdicciones de eclesiasticos y laicos, ademas de
teorizar sobre las funciones especificas de cada uno. Por ello, se puede coincidir con las tesis

de Ullman y Berman. 23

Con esta separacion se hacia mayor énfasis en que el rey era responsable de preservar
la carne, mientras que el anima, no tenia cabida en su jurisdiccion, pues competia a la
jurisdiccién espiritual. EI monarca tenia la obligacion de castigar a sus vasallos, asi daba

comienzo Yy fin a su obra resaltando las bondades del castigo para el cuerpo y para el alma.

parece pertinente incluir este planteamiento como otro de los elementos de la politica eclesiastica retomados en
la obra del rey Bravo. Cf. Walter Ullmann, The Growth of Papal Government in the Middle Ages, pp. 130-131.
251 En esta cita se puede observar la influencia del Derecho canénico en los Castigos del rey don Sancho 1V,
puesto que, estas definiciones pueden tener como fuente la Primera Partida, que tiene esa estructura de
organizacion textual. Pero, por otra parte, también puede ser tomada de las Decretales de Gregorio 1X, pues
estas fueron el compilado del Derecho candnico mas cercano en tiempo a Sancho 1V y al mismo tiempo el rey
Bravo retoma varias definiciones de esta obra y lo menciona de forma explicita en el capitulo VI1I. Esto coincide
con la tesis del uso de elementos del derecho canédnico en la constitucion de los derechos seculares y las teorias
politicas de la plena Edad Media. Cf. Harold Berman, op. cit., p. 208.

252 |bid., p. 175.

253 Harold Berman, op, cit., p. 257. Cf. Walter Ullmann, op. cit. p. 102.
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En el Gltimo capitulo el rey Bravo culmina su libro de esta forma: “Mio fijo, que te
he dado en este mi libro tantos buenos castigos, los quales, si en ellos quisieres meter mientes,
seerte han prouechosos para el alma e para el cuerpo, en vida e en muerte.”?>* Esta afirmacion
nos parece fundamental para el mensaje que transmitia el autor, puesto que demostraba que
su libro habia sido hecho con el propoésito de cuidar el cuerpo y el alma. Esta fue la forma de
arglir el cumplimiento de su funcién como vicario de Dios y como modelo de cuidado del

cuerpo.

La legitimidad de la facultad punitiva real era fundamentada por el atributo de
debilidad de la carne y la cualidad corruptora de ésta. De tal suerte que la intervencion real
en asuntos corporales se hacia necesaria por la constante amenaza de las tentaciones de la
carne y la amenaza de la muerte del alma. Ello era la forma de legitimar su jurisdiccion. La
demostracion de esto esta en el primer capitulo donde se explicaban las consecuencias de no
castigar la carne: “E dixo asi: Sy ti me ouieres castigado quando era ora, non fuera yo venido
a tan fea muerte commo es aquesto. Por que, pues, me has fecho heredero de la forca, yo te
fare heredero de aquesta llaga por que mejor se te mienbre de mi. E ruego a Dios que El
demande la mi anima e el mi cuerpo de ti, ca ti me has muerto e perdido en cuerpo e en

anima. E asi fablando le leuaron a enforcar.”%>®

En conclusion se puede afirmar que en la teoria politica de los Castigos, el rey en
calidad de vicario de Dios en la tierra tenia la facultad de castigar la carne de sus vasallos, de
ser un modelo de virtudes cristianas y de elegir sobre la vida y la muerte de los pecadores.

Para legitimar esa atribucidn hizo una sintesis de los atributos mundano mortal y corruptor

24 gancho 1V, op. cit., p. 321.
255 |bid., p. 81.

103



de la carne y el atributo corruptible e inmortal del alma, puesto que estas permitieron plantear

la necesidad de su potestad regia sobre el cuerpo.?®

4.3.2. El rey como modelo de cuidado

José Manuel Nieto Soria estudi6 la imagen del Rex virtuosissimus en las obras de Alfonso X
y Sancho 1V, y, basado en su indagacién, el medievalista espafiol concluyo: “Es decir, la del
monarca cuya principal cualidad es la posesion de las principales virtudes cristianas, siendo
este un ingrediente fundamental de todo modelo ideal de rey para la época aqui tratada.”?>’
El trabajo de Nieto Soria demostrd la presencia de esta imagen en los Castigos mediante el

ejemplo del rey ideal del capitulo XI. Esta representacion, sintetizada con las

representaciones del cuerpo, ejercio la funcion de legitimar y delimitar el poder regio.

En los Castigos se presentaba al rey con una serie de virtudes cristianas con la
finalidad de mostrar la bondad de reprimir la carne y las consecuencias de no seguir estas
ensefianzas. De tal suerte que la ejemplaridad monéarquica reforzaba su obligacion de cuidar
la carne de sus vasallos, evitando asi que estos fueran juzgados por su mal actuar ante Dios

y que éste matara su alma.

Una forma de argumentar esta obligacién del monarca se planteaba con la premisa de
que el reino era una imagen del rey, por lo cual, el mal ejemplo del gobernante generaba
malas costumbres en sus subditos. Esto se puede constatar en el capitulo XVII: “Otrosi dize

la palabra que es escripta, la qual dize asi: “A enxemplo del rey se conpone toda la gente del

26 Vid., Supra. 3.2.3. El atributo de inmortalidad del alma.
257 José Manuel Nieto Soria, Imagenes religiosas del poder real en la Castilla del siglo XIlI, p. 719.
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su regno. E commo quier que esto mucho cae al rey, que es brago seglar en dar buen enxemplo
de s1.”2%® Hay que tener en cuenta que este capitulo trataba sobre la separacion de funciones
entre laicos y religiosos. Como consecuencia de esta division, quienes debian ser un modelo

para el cuidado del alma eran los eclesiasticos, mientras que él modelo para el cuidado de la

carne era la figura real.

En el pasaje anterior se designaba a la jurisdiccion real la responsabilidad de ser un
modelo de comportamiento para el reino, y del mismo modo les asignaron a los prelados
cuidar las animas?*® y mediante las buenas obras los dos poderes cuidaban de sus
encomendados. Otra demostracion de esto esta en el capitulo XVI donde se lee: “Para mientes
a la palabra que dixo lhesu Christo en el Euangelio, la qual dize asi: Yo so buen pastor que
conosco las mis ouejas e conosgen a mi las mias. Sy tu non errares en ti mesmo non erraras

con los otros.”?%0

Para complementar la premisa anterior, en la obra de Sancho IV se ensefiaba que el
rey tenia restringidos los vicios mundanos. Esto para reforzar la imagen del Rex
virtuosissimus que daba el ejemplo a sus subditos. Asi se confirma en el capitulo XI, donde
la instruccidn adquiria un sentido de proteccion para la carne, cuando se concordaba con el
atributo de debilidad carnal: “Non cae al rey tomar la muger de orden de Dios con que es
casada e tomalla para si, Non cae al rey meter en pecado malo la muger virgen e fazer y

carrera para las obras del diablo.”?

258 Sancho IV, op. cit., p. 174.

259 vid. Supra. 3.1.4. El poder real sobre el cuerpo.

260 |bid., p. 175.

261 1hid., p. 106. En esta cita se puede apreciar la influencia de los canonistas de la Revolucion Papal ya que —
afirma Brundage— dichos autores postularon que los fornicios y el adulterio eran penados con castigos divinos,
tal como ocurre con Sancho 1V afirmando que los infractores se unen al bando del diablo. Cf. James Brundage,
op. cit., p. 206.
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La prohibicién del rey de Castilla demostraba que una figura regia debia alejarse de
las mujeres y evadir incurrir en faltas como la fornicacién y el adulterio. De este modo
cumplia con el propésito de la obra; ensefiar —con su ejemplo— a los subditos a llevar una
vida en armonia con Dios. Esta condena solo se podia entender con las nociones previas de
un atributo de debilidad de la carne. Principalmente por su caracterizacion como una causante

de los pecados y la muerte del alma.

La restriccion de la lujuria se vuelve a plantear en el capitulo XI1X que esta dedicado
a los castigos relacionados con las mujeres: “Mio fijo, por amor de Dios te ruego que te
castigues e guardes de non fazer pesar a Dios en pecados de fornigios. E entre todo lo al te
guarda sennaladamente de non pecar con muger de orden nin con muger casada nin con

muger virgen nin judia nin mora, que son mugeres de otra ley e de otra creengia.”?%?

Ambas referencias expresaban restricciones para la carne. ?%® Esta instruccion
obedecia a evitar el pecado de la lujuria, la cual perjudicaba a las personas y ensuciaba el
alma: “otrosi por luxuria torna a seer tal commo el puerco. E asi commo el puerco se

enbadurma en el lixo del lodo, asi el alma del mesquino que se echa a luxuria.”2%4

Otro de los vicios mundanos que censuraba en los Castigos era la codicia. Asi se
puede constatar en la siguiente afirmacion: “Non cae al rey seer cobdicioso 6 non deue e
commo non deue. E non le esta bien cobdiciar lo de su vasallo o de su amigo para la su

heredat, nin la muger, sin la su fija, nin la su pariente, salvo ende quando la cobdigia por pro

262 Sancho 1V, op. cit., p. 189.
263 1hid., p. 143. En adicion a lo ya visto, volviendo al capitulo XI, adquiere sentido que una de las virtudes que
se exaltan en la figura del rey ideal es la castidad: “En el qurterén de la otra oreja siniestra otra, el qual es de

castidat e de linpiedunbre, que se deue guardar en el rey en el oyr, e en los fechosm e en los dichos”.
264 |bid., p. 272.
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e por buen de aquel cuyo fuese en la manera el que deue fazer. ?®>En esta aseveracion se
corrobora el uso del rey como un modelo que debia evitar dos vicios mundanos. Estos estaban
muy relacionados entre si porque la lujuria y la codicia eran producto del atributo de debilidad
de la carne, por lo que don Sancho se legitimaba mediante el cumplimiento de su mision

divina en las restricciones de los males.

4.4. LA JURISDICCION REAL DE SANCHO IV SOBRE EL CUERPO

Con base en el andlisis que se hizo en este capitulo se puede afirmar que la jurisdiccion real
sobre el cuerpo humano en los Castigos del rey don Sancho 1V se construyé sobre la base de
los atributos del cuerpo y el alma, y las iméagenes sacralizadas del poder real. Mediante la
sintesis de estas imagenes el rey fundamento una capacidad de control real sobre el cuerpo y
una facultad ejecutiva. Ambas eran la forma de definir y legitimar la potestad regia de Sancho

V.

La imagen del rey como vicario de Dios en la tierra junto con la interpretacion del
origen divino del poder real se conjuntaban con la atribucién de la carne mortal-terrenal para
hacer la primera legitimacion y delimitacion. De tal suerte que el monarca tenia la facultad
poder sobre la tierra pues Dios se la habia asignado y delegado. Por lo tanto, la carne por su
cualidad mundana estaba sometida al gobierno terrenal. Por esto se argumentaba que el
sennorio terrenal solo era sobre la carne. Esta demarcacion alejaba al monarca de los asuntos
espirituales, puesto que estos quedaban en manos de los religiosos quienes tenian en su

proteccion al espiritu.

265 |bid., p. 147.
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La segunda parte de la delimitacion y legitimacidn estaba basada en la imagen del rey
como ejecutor de la justicia, que se emparejaba con la corruptibilidad del cuerpo y el alma'y,
al mismo tiempo, se basaba en la delimitacién anterior. La capacidad regia para juzgar e
impartir justicia sobre un cuerpo que era vulnerable de caer en pecados y la necesidad de
castigos permitieron al monarca resaltar que €l elegia sobre la sancién de un cuerpo e incluso
sobre la vida y la muerte de este. Por lo cual especificaba que solo él podia resolver si un
hombre vivia 0 moria. Esto era posible ya que Dios le delegé la funcion de hacer justicia, y

esta atribucion de eleccion entre la vida y la muerte de los vasallos que no tenia la Iglesia.

El rey como protector del cuerpo se basaba en las imagenes reales que Sancho IV
presento en su obra y las atribuciones del cuerpo que delimitaban. EI monarca protector
tomaba sus funciones como vicario para ensefiar a los vasallos mediante su ejemplo. El rex
virtuosissimus se sintetizaba con la atribucion de la debilidad carnal, y de la corrupcién de la
carne. Por lo tanto, era imperativo del monarca evitar que los cuerpos que le pertenecian se
ensuciaran y las animas se perdieran. Por ello, condeno los pecados asociados con la carne
como la lujuria y la codicia, pero hay mas ejemplo que en lo general estaban relacionados

con la carne y lo mundano.

Para concluir, la jurisdiccion era sobre las cosas terrenales, y por ende, la carne.
Ambos le correspondian por asignacion divina, sus obligaciones eran cuidarlo y mantenerlo
sano. Mientras tanto, el alma pertenecia a Dios y al sefiorio espiritual, lo cual quedaba dentro
de la jurisdiccidn eclesiastica. Para don Sancho, la figura regia era un responsable, un juez y
un protector un guia del cuerpo y esto es la esencia de su jurisdiccion real sobre el cuerpo en
el caso de los Castigos. EI cumplimiento de las funciones era el fundamento central de su

legitimidad monérquica.
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Conclusiones generales

Como se mostrd a lo largo de nuestra investigacion, el cuerpo ocup6 un lugar preponderante
en el complejo escenario politico de finales del siglo XIII. Ante la necesidad de definicién
de los poderes seculares la metéafora del reino como un cuerpo adquiri6 especial importancia.
Del mismo modo, canonistas y juristas laicos teorizaron sobre la separacion de las
jurisdicciones de la Iglesia y de los principes laicos. Uno de los criterios usados para lograr
la distincion y la legitimacion regia fue la representacion del cuerpo, fundamentalmente la

diferenciacion entre carne y espiritu.

Los Castigos del rey don Sancho 1V son un testimonio del desarrollo de este proceso
en territorio castellano. Don Sancho, ante la imagen de ilegitimidad dejada por la guerra
contra su padre don Alfonso, necesitaba construir su propia legitimidad y, como otros
monarcas de la época y el papa, se valio de la representacion del cuerpo para dar sustento a

su reinado a traveés de la presentacion de una jurisdiccion regia sobre el cuerpo.

A lo largo de esta investigacion se encontrd que la jurisdiccidn regia sobre el cuerpo
estaba sustentada en la sintesis de las representaciones sacralizadas del poder real, que
permeaban en las monarquias europeas de la decimotercera centuria y la representacion del
cuerpo. Los atributos del cuerpo aportaban los criterios de separacion jurisdiccional, mientras
que las imagenes religiosas del monarca contribuian a sustentar los argumentos de la
legitimidad. A partir de la sintesis de representaciones don Sancho construy6 una jurisdiccion

real sobre el mundo a la que Ilamo el sennorio terrenal.
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La representacion del cuerpo en la Edad Media habia sido construida por los
miembros de la Iglesia. En ella exhibian una premisa rectora: el cuerpo estaba compuesto por
una parte externa, que era la carne, y una interna, que era el alma. A partir de este postulado,
asignaban a cada miembro funciones y atributos diferentes, como la mortalidad de la carne y
la inmortalidad del alma, la maldad de la primera y la bondad de la segunda, que servian para
legitimar el ejercicio de poder eclesiastico sobre los fieles a traves del control corporal. Del
mismo modo, ello servia para argumentar la superioridad del papa sobre los laicos, puesto
que, asi como el alma gobernaba a la carne, los sefiores espirituales debian gobernar sobre

los terrenales.

Los autores de los Castigos del rey don Sancho IV retomaron el uso de la
representacion del cuerpo que habia construido la Iglesia a lo largo de la Edad Media para la
argumentacion de la legitimidad regia a través de la definicion de una jurisdiccion sobre el
cuerpo. Con la finalidad de dar a conocer los criterios de separacion jurisdiccional y los
argumentos de legitimidad, ensefiaron las funciones y atributos del cuerpo necesarios para

realizar tal empresa.

En la obra impulsada por Sancho IV se presenté un cuerpo que estaba formado por
carne y alma. Ambos fueron hechos por Dios y posteriormente fueron asignados al humano.
Sin embargo, sus formas eran diferentes. La carne era un engendro, es decir, a través del
semen habia tomado la forma del padre terrenal, mientras que el alma era una creacién que
adquirid la forma divina del progenitor celestial, Dios. Debido a esta diferenciacion se podia
afirmar que la carne poseia una naturaleza terrenal o laica, mientras que el espiritu poseia

una naturaleza divina.
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La carne tenia tres atributos: a) terrenal-mortal; b) debilidad carnal y c) corrupcion
sobre el alma. El atributo terrenal-mortal mostraba que la carne, por su naturaleza mundana,
tenia una existencia finita y una vez que se cumplia su funcién moria y permanencia en la
tierra. Con la difusion de esta cualidad carnal, se establecia el primer criterio de separacion
jurisdiccional. Sefialaba que la carne, por su sustancia terrea y su destino en el mundo, estaba

atada a los gobiernos seculares como los reyes y emperadores.

El atributo de debilidad de la carne era ensefiado mediante relatos de milagros. Los
casos usados eran las historias del ermitafio y de la monja. En ellos, se demostraba que las
manos, los ojos, los labios, la boca y el corazon eran los medios por los que el diablo tentaba
a todos los seres humanos, incluyendo las personas mas virtuosas. Esta flaqueza de las partes
carnales del cuerpo tenia como resultado los pecados y su consecuencia era la perdicion del
alma. Esta cualidad no se podia explicar por si misma, era complementada por la tercera

atribucion de corrupcion,

El tercer atributo de la carne era la funcion como corruptora del cuerpo. Esta era
presentada a través de situaciones en las que los protagonistas hacian caso de la tentacion de
la carne y realizaban actos como fornicios, mentiras, malos consejos y atentados contra las
leyes de la Iglesia. Los cristianos que se guiaban por los vicios de la carne eran acreedores
de un castigo de Dios, que era la muerte del alma y el infierno. Con la presentacion de los
atributos de debilidad y corrupcion del cuerpo el monarca podia legitimar la necesidad de
una autoridad que cuidara al cuerpo de las tentaciones del mundo, lo que tenia como finalidad

un correcto cuidado del alma y una buena relacion con Dios.

El alma, por su parte, era presentada con tres atributos: a) la atribucién de divinidad

del alma; b) el atributo de corrupcion del almay c) la atribucién de inmortalidad condicionada
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del alma. Como pasaba con la carne los exemplum eran usados para difundir las funciones y

atributos.

El primer atributo del alma era el que la dotaba de una naturaleza divina. La base de
esta interpretacion era la diferenciacion de naturalezas entre carne y alma, donde la ultima
tenia una sustancia divina. EI &nima era semejante a los seres espirituales como los angeles
y Dios, por ello, su permanencia en la tierra era por tiempo limitado, una vez muerta la carne,
volvia al cielo. Otra caracteristica que se presentaba era la inmortalidad, puesto que, al tener
las cualidades del padre celestial, no podia morir. A través de esta imagen, se exhibia el
segundo criterio de separacion jurisdiccional, pues el alma quedaba dentro del sefiorio

espiritual que gobernaba Dios y era cuidado por la Iglesia.

La segunda atribucion del alma era la que mostraba al espiritu como otra parte del
cuerpo que podia corromperse. Para argumentar esta cualidad, don Sancho, usé la atribucion
corruptora de la carne. Por ello, las ensefianzas que acompafaban esta cualidad testificaban
a los personajes que perdieron su cuerpo por seguir los vicios de la carne. Esta imagen tenia
como funcidn principal complementar a la atribucion de la carne corruptora y reafirmar la
necesidad de control regio sobre el cuerpo, para evitar que Dios castigase el alma, que era, a

fin de cuentas, lo mas importante para la humanidad.

El tercer atributo sefialaba la inmortalidad del alma. Esta fue la cualidad del cuerpo
que resulté méas problematica durante la investigacion. Como resultado del analisis de los
Castigos se encontraron dos posturas contradictorias sobre el fin del alma: una que concuerda
con la historiografia revisada, que sostenia su inmortalidad, y otra que arguia la posibilidad
de su muerte. Con base en esta argumentacion, la naturaleza divina del espiritu, a imagen de

Dios, no tenia fin puesto que al morir el cuerpo ésta regresaba al sefiorio espiritual, lo que
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confirma la hipétesis que articula este trabajo. No obstante la pesquisa también exhibi6 la
presencia de una postura que hablaba sobre la mortalidad del alma. Cabe destacar que esto
no ocurria en todos los casos, como si ocurria con la carne. La muerte del alma era resultado
de una vida guiada por los errores carnales como el fornicio o el mal consejo. Empero, el
alma no perecia en cualquier situacion, s6lo ocurria cuando Dios lo decidia, por lo tanto, s6lo
él tenia la capacidad de asesinar el alma. Consecuentemente, se puede proponer una

atribucion de inmortalidad condicionada del alma en los Castigos del rey don Sancho IV.

El atributo de inmortalidad condicionada del alma y las posturas discordantes entorno
a este que arrojo la investigacion, es una muestra de que —como afirmé Porter— la
distribucion de cualidades del cuerpo estaba sometida a una serie de interpretaciones
contrapuestas. Del mismo modo, se puede concluir que habia una diferenciacion en las
formas de presentar las valoraciones del cuerpo en funcion de los intereses de cada contexto

sociocultural.

Hablar sobre una mortalidad del alma para el resto de la Edad Media a partir de un
solo caso seria arriesgado; sin embargo, deja una problematica a resolver en otros trabajos.
Si se acepta que habia una postura que defendia la mortalidad del alma y otra que
argumentaba la inmortalidad cabe preguntarse ;Como fue el debate en torno a la mortalidad
del alma en la plena Edad Media? ¢Qué argumentos se usaron para defender la inmortalidad
del alma y cuales para sostener su mortalidad? ¢Quiénes se involucraron en la disputa? ;Qué

finalidad perseguia la adhesion a un bando o al otro?

Después de analizar la composicion de la representacion del cuerpo, creada para los
Castigos de Sancho 1V, se puede concluir que fue concebida con la intencion de ensefiar

conocimientos especificos sobre el cuerpo. Por ejemplo, la divergencia entre naturalezas
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mundana de la carne y divina del espiritu dio una base central para la definicion jurisdiccional
que se planted en la obra. Del mismo modo, los atributos de corrupcion y de mortalidad-
inmortalidad poseian la finalidad de dar un sustento a la propaganda de Sancho V. Ademas
esta divergencia de sustancias permite confirmar la hip6tesis que se plante6 para esta tesis,
en la cual los miembros interior y exterior del cuerpo humano se relacionaban por medio de

la oposicion y la dependencia.

La representaciéon corporal de los Castigos de Sancho IV aun estaba cargada de
elementos religiosos. Los atributos y funciones que present6 la obra eran similares a los que
habian afadido los escritores de la alta Edad Media. La Unica excepcion era el caso de la
inmortalidad del alma. Esta apropiacion de la representacion del cuerpo por parte de un poder
real, en el momento histdrico en que los monarcas europeos, como sostenia Kantorowicz,
secularizaron las imagenes religiosas, se puede notar que la representacion del cuerpo fue
otra de las apropiaciones del pensamiento eclesiol6gico. En consecuencia, esta investigacion

mostré un proceso de secularizacion del cuerpo.

Asi como ocurrié con el problema de la inmortalidad condicionada del alma, es
igualmente interesante cuestionarse sobre el uso del cuerpo en las otras monarquias de la
Europa bajomedieval. En el supuesto de que hubo una secularizacion de la representacion
corporal en Castilla, seria pertinente problematizar sobre ;Como era la representacion del
cuerpo que usaron los reyes de Francia o Inglaterra? ;Cémo fue el usé de la representacion

corporal en el proceso de legitimidad regia en el resto de Europa?

Como resultado de esta investigacion se puede afirmar, junto con autores como Le
Goff, que carne y espiritu mantenian una relacion indisociable. Dicha tesis se pudo corroborar

con los casos de la corrupciéon y mortalidad del alma, donde se llegaba a esta consecuencia
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por una accién de la carne, es decir, lo que pasaba con una afectaba a la otra. Asimismo,
como se planted en la hipotesis, se comprobd que eran opuestos por motivos como sus
naturalezas, una era divina y la otra era humana, por lo tanto, una podia morir por cualquier
motivo de la tierra o por accion del hombre, mientras que el alma solo podia perecer por la

mano de Dios.

El segundo grupo de representaciones que formaban la construccion de la legitimidad
regia eran las imagenes sacralizadas del poder real, como habian sido propuesta por
Kantorowicz y Nieto Soria. Don Sancho hizo uso de estas imagenes en conjunto con las
representaciones del cuerpo que habia incluido en su obra con la finalidad de construir una
delimitacion jurisdiccional. Al mismo tiempo, mediante la sintesis de representaciones,
gener6 un discurso en que daba legitimidad a su acceso a la corona castellana y a su proyecto

de gobierno.

La primera suma de imagenes era la del sefiorio terrenal que consistia en las
atribuciones mundanas de la carne y divinidad del alma. Estas dos aportaban los criterios de
delimitacion jurisdiccional. Por otro lado, las imagenes del origen divino del poder real en
conjunto con el Rex vicaruis Dei otorgaban los criterios de legitimacion. De este modo, Dios
eligié a don Sancho IV como su vicario en la tierra, lo cual implicaba una delegacién de
poder sobre las cosas del mundo. La carne, por su naturaleza, pertenecia a la tierra, por lo
tanto pasaba a formar parte de la jurisdiccion regia. En cambio, el Rey aceptd que el alma
quedaba fuera de su poder, porque era de naturaleza divina y debia ser mandada por los

poderes espirituales.

En el sennorio terrenal quedaron plasmados los primeros criterios por los que don

Sancho delimitaba su jurisdiccién y la legitimacién de esa potestad, pero, al mismo tiempo,
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esa delegacion de poder por parte de Dios legitimaba su posicion como monarca, pues, fue
elegido por Dios, la autoridad suprema de la época, con ello las implicaciones juridicas del

testamento de Alfonso X pasaban a un papel secundario.

El rey-juez fue la segunda imagen presentada en los Castigos del rey don Sancho 1V
para la delimitacion del sennorio terrenal. Esta nocién habia permeado en Europa occidental
a lo largo de todo el siglo XIII, principalmente en Inglaterra y Sicilia. Fue elegida para su
difusién en la obra de don Sancho porque aportaba otros criterios de delimitacion y
legitimacion del ejercicio de la jurisdiccion sobre el cuerpo. Para poder desarrollar este
planteamiento era necesario que se conocieran el Rex vicarius Dei y el origen divino del
poder real que legitimaban la capacidad de juzgar. En adicion a esto, la presentacion del
cuerpo corruptor y el dafio al espiritu hacian necesario que alguien castigara a los miembros

del reino de Castilla y asi evitara un juicio punitivo de Dios.

Con base en esta sintesis de representaciones corporales y reales. Donde don Sancho
IV se presentd a si mismo como un protector de la justicia se asignaba la obligacion de juzgar
a quienes quedaban bajo su jurisdiccidn. En este caso, solo la parte carnal de los vasallos
estaba sujeta al juicio, por lo que se estipuld que la parte espiritual quedaba en manos de los
clérigos y prelados. La capacidad de castigo como resultado de un juez fue sefialada como
otro criterio de delimitacion de la jurisdiccion regia, puesto que el rey Bravo reconocio que
sus funcionarios también podian emitir juicios, sin embargo, sélo el monarca decidia sobre

el dafio a la carne o la muerte de uno de sus subditos.

La tercera sintesis que resultd de la escritura de Castigos fue la de reconocer al rey
como protector del cuerpo. En ella reforzaba su condicion como responsable de cuidar a los

sujetos mundanos mediante dos condiciones: ensefiar y ser un modelo de virtudes morales y
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politicas. Para que fuera posible el establecimiento de esta condicion fue necesaria la
presentacion previa de la carne que era débil y que dafiaba a la totalidad del cuerpo y llevaba

a una mala relacion con Dios, lo que se traducia en una muerte eterna.

La primera parte de esta sintesis era la delimitacion. En ella don Sancho se mostraba
como el encargado de dar ensefianzas a su hijo. A él dirigia ejemplos encaminados al cuidado
del espiritu. Todos ellos restringian los vicios de la carne, ya que involucraban la condena de
aspectos como la sexualidad, la gula, la mentira, etc. Si bien, la finalidad de los exemplum
era cuidar el alma, la funcion que asumi6 el monarca era evitar que la carne, condicionada

por sus atributos de debilidad y corrupcion, hiciera dafio al resto del cuerpo.

En la segunda parte de este criterio el rey asumia la responsabilidad de control carnal,
a partir de los comportamientos que debia evitar el monarca. Como ocurria con la
responsabilidad anterior de la ensefianza, el soberano fungia como un modelo a seguir para
cumplir con la responsabilidad de proteger lo que Dios le habia encomendado. En este mismo
sentido, el rey de Castilla hizo otra delimitacion jurisdiccional: asi como don Sancho, los
miembros de la Iglesia tenian la mision de ser modelos de comportamiento que ensefiaran

como cuidar del alma.

Con base en lo sefialado, se propone que la jurisdiccion real sobre el cuerpo fue uno
de los componentes principales del sennorio terrenal y un intento de la autoridad regia por
definir y legitimar su poder en el contexto de las transformaciones del pensamiento politico
que habian iniciado a mediados del siglo XI como consecuencia de la Revolucién papal y se
prolongaron hasta finales del siglo XIII. Del mismo modo, fue el medio por el cual la
propaganda real castellana podia consolidar la imagen legitima del rey Bravo como un

modelo de comportamiento que podia ejercer un control directo sobre el cuerpo: asi como el
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guia era responsable de cuidarlo, también poseia la capacidad de juzgarlo y castigarlo. De
este modo, no sélo la tierra, sino que la préactica demostraba que él era el designado para

gobernar sobre la corona de Castilla.

Los Castigos del rey don Sancho IV fueron uno de los medios por los que los
intelectuales de la corte castellana y el monarca en cuestion construyeron la legitimidad regia.
En la obra incluyeron una representacion del cuerpo cuyo contenido era indispensable para
transmitir las teorias sobre el poder real. Bajo ese interés las funciones y atributos de la carne
y el espiritu fungieron como los criterios de separacion jurisdiccional; ejemplificaban la
separacion de sefiorio terrenal y espiritual a la vez que delimitaban las misiones para ambas

autoridades.

La funcion legitimadora de la representacion corporal se cumplia cuando fue
fusionada con otra herramienta de la propaganda politica castellana: las imagenes
sacralizadas sobre el poder regio. La conjuncion de representaciones permitio mostrar que el
acceso a la corona de Sancho 1V tuvo un sustento divino, asi como las misiones que debia
cumplir. A partir de esta premisa, el monarca establecié que sus responsabilidades, por ser
un representante de Dios en la tierra, eran cuidar de su reino y hacer justicia cuando era

necesario.

Los Castigos fueron la respuesta a este planteamiento, puesto que, a lo largo de todo
el texto, las ensefianzas tenian como objeto restringir las acciones asociadas a la sexualidad,
la mentira y otros bichos carnales. De modo que la predica del libro demostraba que estaba
cumpliendo con su encomienda divina sobre la carne, y por tanto, dando la razén a Dios por
haberlo elegido. Asi la obra estudiada contenia el planteamiento y la solucion al problema de

la legitimidad real
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