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Identidad y accion en Kierkegaard

Introduccion

La desarticulacion de la racionalidad moderna como pilar del pensamiento fue, quizas uno
de los eventos mas determinantes del siglo XX. A este acontecimiento le acompafiaron la
desaparicion de los grandes relatos, sus referentes como la historia universal, sus etapas, su
progreso, etc. Las ideas de deidad, teleologia y esencia fueron sustituidas por el nihilismo
como marco de reflexion imperante, haciendo desaparecer lo que se habia comprendido

como los pilares del pensamiento y del sujeto moderno.

La ausencia de fundamentos para sustentar distintas realidades afectd radicalmente a
individualidades cuya existencia se constituye desde un marco muy distinto al de aquéllas
forjadas desde la modernidad. Si bien estas ultimas habrian estado escindidas y aplastadas
por distintos aparatos de poder, ellas tuvieron maltiples marcos de referencia, mediante los
cuales construir su identidad. La diversidad de marcos de referencia contemporaneos, tan
breves, efimeros y al mismo tiempo labiles, casi se asemejan con la falta de los mismos.
Aungue podemos decir que a lo largo del siglo XX se le ha otorgado gran importancia a la
individualizacion, a la personalizacion; la exploracion de estas categorias se genera bajo
diferentes estructuras; entre ellas, mercantiles. En otras palabras, la existencia individual se
enfrenta a un exceso de informacion, experiencias y vivencias posibles a su alcance, la
mayoria de las veces, en funcidn de estructuras de consumo y produccion.

La cultura posmoderna es discreta, renovadora y retro, consumista y ecologista, sofisticada y
espontanea, espectacular y creativa; [...] paralelamente a los otros dispositivos personalizados,
la cultura posmoderna es un vector de ampliacion del individualismo; al diversificar las
posibilidades de eleccidn, al anular los puntos de referencia, al destruir los sentidos Unicos y los
valores superiores de la modernidad, pone en marcha una cultura personalizada o hecha a medida,
que permite al &tomo social emanciparse del balizaje disciplinario-revolucionario. [...] en la era

posmoderna perdura un valor cardinal, intangible, indiscutido a través de sus manifestaciones

maltiples: el individuo y su cada vez més proclamado derecho de realizarse, de ser libre en la



medida en que las técnicas de control social despliegan dispositivos cada vez mas sofisticados y

humanos.!

Hacia la segunda mitad del siglo XX apareci6 Los tiempos de la hipermodernidad, un
estudio que revelaba las consecuencias de esta revolucion y busqueda de la individualidad.
La descripcién de Lipovetsky habla de la dindmica de la individualidad contemporanea:
“En el fondo, se trata de entender que la posmodernidad se presenta bajo la forma de la
paradoja y que en ella coexisten intimamente dos ldgicas, una que favorece la autonomiay
otra que aumenta la dependencia™?.

Con el término de hipermodernidad se designa al conjunto de caracteristicas y
lineas que han seguido de una sociedad que ha llevado al méaximo las diferentes
caracteristicas del individuo posmoderno y de las estructuras que lo representan. El
individuo posmoderno se habria liberado de las diferentes estructuras de poder y habria
accedido a un escenario cuya auto-determinacion se instalaba, bajo el nombre de
personalizacion hedonista y rebelde; mientras que el individuo hipermoderno yace bajo las
consecuencias del exceso de caracteristicas que representan la paradoja de la
hipermodernizacion de la personalidad: exceso de norma, ascetismo y abulia. Se va de un
individuo cuya maxima es el goce, a otro cuya constante es el temor y la angustia.

Igualmente, Byung-Chul Han, en su Sociedad del cansancio, hara referencia a una
sociedad cuya autonomia sera una expresion esta misma logica de la dependencia 'y
autonomia; goce y angustia expresada por Lipovetsky. Hacia el siglo XXI estas categorias
seran introyectadas por los sujetos de la sociedad. La supuesta libertad que se vive en la
época contemporanea depende radicalmente de la apropiacion y ejercicio de estas dos
logicas, en funcion de la produccion y del mercado: “La sociedad del siglo XXI ya no es
disciplinaria, sino una sociedad de rendimiento. Tampoco sus habitantes se llaman ya
<<sujetos de obediencia>>, sino <<sujetos de rendimiento>>. Estos sujetos son

emprendedores de si mismos... 3

LLIPOVETSKY Gilles, La era del vacio. Ensayos sobre el individualismo contemporaneo, trad de Joan
Vinyoli y Michele Pendanx. Anagrama: Barcelona [1983] 1995. p.11.

2 Lipovetsky Gilles, Charles, Sebastien , Los tiempos de la hipermodernidad, trad. de Antonio-Prometeo
Moya. Barcelona: Anagrama. 2008. p. 21.

3 HAN Byung-Chul, La sociedad del cansancio, trad. por Arantzazu Saraxaga Arregi. Digital: Turolero. 2015.
p. 37.



Tanto la caracterizacion de Lipovetsky como la de Han* dan cuenta de como la
individualidad nivelada o normalizada en funcion de su produccion y actividades, la cual,
ha pasado de negar la modernidad, a afirmarla y asumirla, de tal modo que no sélo sus
ideales son llevados a cabo, sino que a su vez, los principales problemas de la modernidad
se hacen patentes, de manera radical. Alasdair Maclntyre refiere a esta situacién de la
siguiente manera:

Los problemas de la teoria moderna emergen claramente como producto del fracaso del proyecto
ilustrado. Por una parte, el agente moral individual, liberado de la jerarquia y la teleologia, se
autoconcibe y es concebido por los filésofos morales como soberano en su autoridad moral. Por
otra parte, lo heredado, las reglas morales, aunque parcialmente transformadas, tienen que

encontrar algun estatus, una vez privadas de su antiguo caracter teleologico y su todavia mas

antiguo caracter categdrico en tanto que expresiones, en Ultimo término, de una ley divina®.

Se habla pues, de individuos emancipados de una serie de concepciones practicas que
tenian control sobre la evaluacion de sus acciones y criterios morales; de unos que
abandonaron una tradicion cuyo parametro era la razon —entre otras categorias- que actuaba
como juez y parte, para poder devenir en una subjetividad que forjaria el Yo. Al mismo
tiempo, se habla de otros que han asumido los roles que las instituciones han dejado vacios
de tal forma que se asumen los controles disciplinarios individualmente®. En otras palabras,
la realizacion del Yo, este proceso de personalizacion entonces, se forja a partir de dos
instancias contradictorias: “emancipacion y dependencia [...] aceptacion y rechazo de los
controles disciplinarios [...] responsabilidad personal frente al desenfreno, etc.”” que hacen
las veces de expresiones de los tiempos contemporaneos; como estado de permanente
liminalidad®.

Para los individuos de hoy en dia, entonces, “lo que desaparece es la imagen

rigorista de la libertad, dando paso a nuevos valores que apuntan al libre despliegue de la

4 Cfr. HAN Byung-Chul, La sociedad del cansancio, trad. por Arantzazu Saraxaga Arregi. Digital: Turolero.
2015. pp. 40-41

® MACINTYRE Alasdair, Tras la virtud, Trad por Critica, Biblioteca de Bolsillo: Barcelona 2004. p. 89.

b Lipovetsky Gilles, Charles, Sebastien , Los tiempos de la hipermodernidad, trad. de Antonio-Prometeo
Moya. Barcelona: Anagrama. 2008. p.22

" Cfr. Lipovetsky Gilles, Charles, Sebastien , Los tiempos de la hipermodernidad, trad. de Antonio-Prometeo
Moya. Barcelona: Anagrama. 2008. pp. 20-22.

8 Cfr. LIPOVETSKY Gilles, La era del vacio. Ensayos sobre el individualismo contemporaneo, trad de Joan
Vinyoli y Michéle Pendanx. Barcelona: Anagrama [1983/1986] 1995.



personalidad intima, la legitimacion del placer, el reconocimiento de las peticiones
singulares™®. En un mundo donde la personalizacién es parte medular de la época
contemporanea, la pregunta por el Yo se torna un tema obligado para poder hacer frente a

las distintas reflexiones y eventos presentes.

Si la transformacion incesante constituye el signo inequivoco de nuestro tiempo,
¢como es posible analizar al individuo que permanece a través de esta serie de cambios?
¢Acaso hay algo que permita dar cohesion a una serie de eventos que acontecen al Yo? Si
no hay una esencia, si no es posible hablar de un sustrato cuyas categorias sirvan de
fundamento para dar cuenta de lo que conocemos como “nuestras acciones”, jen qué
consiste la aquella parte de la individualidad que se pueda entender como la permanencia
del Yo?

En otras palabras, la pregunta por la identidad del Yo estéa abierta, y la importancia
de ésta se ha vuelto cada vez mayor, debido al peso que hoy dia tiene la personalizacion en
sus diferentes instancias. A partir de estas coordenadas, ¢es posible desarrollar una idea del
Yo que permita ser un marco de reflexion para poder orientar nuestras acciones y cambios,

asi como el analisis de ellos?

El presente proyecto de investigacion pretende dar respuesta a estas preguntas a la
luz de un estudio en torno a Kierkegaard y sus aportaciones a la construccion de la
identidad con ayuda de algunas categorias pertenecientes al planteamiento filosofico de

Paul Ricoeur expuesto en Si mismo como otro y Tiempo y Narracion.

9 LIPOVETSKY Gilles, La era del vacio. Ensayos sobre el individualismo contemporaneo, trad de Joan
Vinyoli y Michéle Pendanx. Barcelona: Anagrama [1983/1986] 1995. p.7.



La pregunta por la identidad, como parte de diferentes problemas filosdficos.

A lo largo de la historia de la filosofia, la pregunta por el Yo ha adquirido diferentes
cambios y aproximaciones respecto a la tradicion investigadora que le precedio. Si bien se
puede hayar implicita en el mandato délfico para Socrates, también es cierto que en los
altimos veinte afos, las reflexiones mas importantes se han realizado por la tradicion
analitica. Asi, deudora de las diferentes propuestas filosoficas que han surgido a través del
tiempo, la historia de esta investigacion puede dividirse en dos grandes bloques: el que

corresponde a la tradicién analitica y el que corresponde a la tradicion continental.

Tradicion analitica

Dentro del blogue de la tradicion analitica, siguiendo a Marya Schechtman, podemos
encontrar, al menos, dos grandes aproximaciones a las cuestiones sobre la identidad, en los
ultimos cincuenta afios: Ya sea de manera metafisica o de manera psicolégica®®.

a) En lo que toca a la aproximacion metafisica. De acuerdo con Schechtman, la
investigacion en torno a la identidad personal se cifra en encontrar las condiciones
fundamentales por las cuales un individuo se puede concebir como tal. Estos factores, no
solo son determinantes para la constitucion de un individuo, sino que a su vez estan
relacionados con el valor y la practica de una misma individualidad!. En esta aproximacién
se pueden considerar preguntas como: ¢cuales son las condiciones l6gicas y necesarias para
gue una persona sea la que es? o, ¢cuales son las condiciones por las que una persona
persiste a través del tiempo? Eric Olson®?, que habla de la identidad personal sin tomar en

cuenta la psicologia y que maneja mayormente una idea sobre la identidad como un

10 Cfr. SCHECHTMAN Marya “Staying alive. Personal conitnuation and a life worth having” en Practical
Identity and Narrative Agency. Ed by Kim Atkins y Catriona Mackenzie, Nueva York: Taylor and Francis
Group. 2008. pp. 31-55.

11 Cfr. SCHECHTMAN Marya “Staying alive. Personal conitnuation and a life worth having, Op. Cit. p. 37.
12 Cfr. OLSON Eric Personal The human animal: Personal Identity without psychology. Oxford: Oxford
University Press 1999.



elemento constitutivo del ser humano, a modo biolégico; o Bernard Williams*3 son algunos
autores que se aproximan a estas cuestiones desde este punto de vista.

b) Respecto de la aproximacion psicoldgica. Schechtman traduce las cuestiones que
se hacen desde este rubro como aquellas que se relacionan directamente con condiciones de
valor y practica que finalmente, constituyen la nocién del Yo. Con este ejercicio se busca
acercarse a la problematica de la identidad mediante preguntas como: ¢cuéles son las
actitudes, conductas o estructuras psiquicas que contribuyen a la formacion de nuestra
personalidad? Tal es el caso de Christine Korsgaard o Harry Frankfurt.

Para Korsgaard, la identidad se encuentra estrechamente relacionada a las acciones
que un individuo lleva a cabo y a ello le llama identidad practica'®. Las reflexiones de
Korsgaard vienen de un dialogo con Derek Parfit quien, en Reasons and Persons®®, postula
la idea de una identidad que esta dispuesta a disolverse. Si bien este problema se establecio
en términos ontologicos, Korsgaard le da un giro desde diferentes instancias. Ella se sirve
del imperativo categdrico de Kanty, a su vez, de la filosofia de Aristoteles para poder
hablar sobre la constitucion del caracter y la personalidad, mediante las acciones.

Asi mismo, para Frankfurt, la personalidad se encuentra estrechamente relacionada
con las ideas de actitudes que traspasan nuestras practicas y que se dirigen hacia el nicleo
de nuestra personalidad. Tanto la individualidad como la moralidad, para Frankfurt, se
encuentran asociadas con la manera en que nuestras actitudes y acciones toman en cuenta
las necesidades y deseos de otros?®.

Cada una de estas clasificaciones sefiala exploraciones respecto de la idea del Yo
que no solo corresponden a la idea metafisica o psicoldgica; sino que, estas investigaciones

en torno a la identidad se dirigen a discusiones de orden ético y de la filosofia de la accion.

13 Cfr. WILLIAMS Bernard, The Problems of the Self. Cambridge: Cambridge University Press 1999.
14 Cfr. KORSGAARD Christine, Self Constitution, Oxford: Oxford University Press, 2009. p. Xi.

15 Cfr. PARFIT Derek, Reasons and Persons, Oxford: Clarendon, 1984.

16 Cfr. FRANKFURT Harry, The reasons of Love, Oxford: Princeton University Press 2004. p. 11



Tradicidon continental.

En lo que corresponde a la aproximacion continental, la aproximacion a la pregunta por el
Yo se ha desarrollado desde la antigliedad. Ya sea que ésta se considere como parte de un
ethos determinado, como en el caso del mandato délfico seguido por SAcrates, 0 como parte
de una investigacion de corte epistemolégico, la pregunta por el Yo se ha supeditado a otro
tipo de finalidad de la que sostiene por si misma. Con el nacimiento del sujeto en la época
moderna, el Yo entonces se piensa como parte del sujeto epistemoldgico; y, gracias a Kant,

se entendera como la conciencia del Yol:

Por fundamento de ella no podemos poner nada mas que la representacion simple y en si misma
enteramente vacia de contenido: Yo; de la que no se puede ni siquiera decir que sea un
concepto, sino una mera conciencia que acomparia a todos los conceptos. Por ese Yo, 0 El o
Ello (la cosa) que piensa, no se representa nada mas que un sujeto trascendental de los

pensamientos'®

De esta forma, con Kant surgen posturas que abarcan la idea de yo desde un contexto que
supera la concepcion empirica del mismo y se convierte en un sujeto trascendental cuyo
estatuto se encuentra mucho mas cercano a la objetividad que a la particularidad del mismo.
Asi, se puede entender que, propuestas como la de Hegel, Fichte o Schelling iran de la
mano con el tipo de investigacion desarrollado por Kant.

Hacia el siglo XIX, la aproximacion a la pregunta por el Yo cambi6 radicalmente.
De ser un sustrato, un sujeto universal, el cual era susceptible de desarrollar y sostener un
cierto tipo de autoconocimiento, mas alla de sus correlatos con la objetividad y la
universalidad, se dio paso a consideraciones particulares e inclusive singulares en torno a la
identidad. Estas investigaciones sobre el Yo dieron pie a diferentes apreciaciones en torno a

la identidad que tomarian fuerza a lo largo del siglo XX: ya sea el caso del existencialismo

17 Frank Manfred, La piedra de toque de la individualidad. Reflexiones sobre el sujeto, persona e individuo con
motivo de su certificado de defuncion posmoderno, trad. por Claudio Gancho, Barcelona: Herder 1995 p. 36.
18 KANT Immanuel, Critica de la Razén Pura, trad por Mario Caimi; indices tematico y onomastico de
Esteban Amador y Mariela Paolucci, Marcos Thisted; tabla de correspondencias de traduccidn de términos de
Dulce Maria Granja, Maria de Jests Gallardo. México: FCE, UAM, UNAM. 2009. A 345/ B 403



y la nocion de una experiencia personal*® como parte de la caracterizacion del yo como
persona irreductible o la idea de la hermenéutica o la deconstruccién.

La emergencia de la fenomenologia, de la hermenéutica y de la critica literaria,
como herramientas de la investigacion filosofica, seran elementos determinantes para la
investigacion en torno a la identidad. Muchos investigadores, tomando varios elementos
diferentes de estas tradiciones filosoficas, desarrollarian lo que se conoce como la
aproximacion narrativa al problema de la identidad. Grosso modo, la tesis que sostienen
estudios desde este marco de investigacion es la siguiente: es posible dar cuenta de la serie
de vivencias que componen la identidad de un individuo a través de una narrativa®,

Las aproximaciones narrativas al estudio de la identidad se han desarrollado tanto
por parte de la tradicién analitica, como por parte de la tradicion continental. Estas
investigaciones toman diferentes categorias como coordenadas para poder situar lo que
comprenden como la narracion de la identidad. Entre las categorias mas recurrentes que
permiten situar la idea de identidad narrativa se encuentran las de: tiempo, yo, identidad,
acontecimiento, duracion, narracion, sincronia, diacronia, unidad y coherencia. Por
supuesto, cada una de estas caracteristicas presupone otras, asi como las diferentes posturas
que entre cada una de ellas se encuentre.

Asi, por ejemplo si se entiende al yo como un ser cuya corporalidad es una
perspectiva que se relaciona inseparablemente con su cualidad psiquica y que esta se
encuentra, ademas, sujeta al tiempo, entendido como un flujo de vivencias, se estaria
hablando de una perspectiva radicalmente distinta a la que se obtiene, si se comprende que
el yo es el lugar donde las experiencias y acciones de determinado agente logran coherencia
mediante la reflexion. En el primer caso podrian considerarse autores como Schechtman o
Maurice Merleau-Ponty, mientras que en el ultimo se haria una referencia a Korsgaard.
Podemos mencionar, entre otras referencias, a autores como Genevive Lloyd, David Carr,

Charles Taylor, Judith Butler, o Martha Nussbaum, quienes se especializan en una

19 Quizas podemos pensar también en Bataille y su Experiencia interior, como parte de esta misma
caracterizacion. Cfr. BATAILLE Georges, La experiencia interior, version de Fernando Zavater Madrid:
Taurus. 1973.

20 MACKENZIE Catriona, “Introduction” en Practical Identity and Narrative Agency. Ed by Kim Atkins y
Catriona Mackenzie, Nueva York: Taylor and Francis Group. 2008. P. 11



aproximacion narrativa. De esta forma, un caso que es necesario revisar a detalle es el de

Michel Foucault y su propuesta entendida como Las tecnologias del yo.

Foucault y las Tecnologias del yo.

Las Tecnologias del yo de Michel Foucault son una serie de serie de seminarios impartidos
en la Universidad de Vermont hacia 19822, En ellos se realiza la exploracion para una
historia de la subjetividad. De acuerdo con una de sus principales tradiciones
investigadoras??, Foucault se insertara en la historia de la Filosofia como parte de la
filosofia critica de Kant y haciendo un paralelismo con éste, su propuesta filosofica puede
ser englobada en tres grandes preguntas que podran funcionar como guias para su

pensamiento: ¢qué puedo saber? ¢qué puedo hacer? y ;quién soy yo?>

Mi objetivo, desde hace més de veinticinco afios, ha sido trazar una historia de las diferentes
maneras en que, en nuestra cultura, los hombres han desarrollado un saber acerca de si mismos:
economia, biologia, psiquiatria, medicina y penologia. El punto principal no consiste en aceptar
este saber como un valor dado, sino en analizar estas llamadas ciencias como <<juegos de
verdad>> especificos relacionados con técnicas especificas que los hombres utilizan para
entenderse a si mismos?*

Asi, dar cuenta de los diferentes factores que construyen la singularidad de un individuo
formara parte de la programatica que se engloba en esta Gltima pregunta. Dicho de otra
manera, Foucault busca sentar las condiciones por las que se establecen las diferentes
posibilidades de formacidn del Yo, una vez que hemos situado las maneras por las que nos

relacionamos y configuramos con los diferentes saberes y praxis. Con esto en mente,

2L FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008. p. 34.

2 Deleuze entendido como uno de los principales lectores de Foucault. Cfr. FLORENCE Maurice [Michel
Foucault], “Autorretrato” en Dictionaire des philosophes. Ed. Dennis Huisman. Trad Carlos Pissinis, Revision
técnica Tomas Abraham. Vol. I, Paris: PUB, 1984. p.942

23 Cfr. FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008

2 FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008. pp. 47-48.

10



¢cuales son las condiciones por las cuales se puede formar el Yo mediante saberes
determinados, bajo un contexto de poder o praxico moral??°

Las exploraciones de Foucault se realizaran teniendo presentes las inquietudes antes
mencionadas y la caracterizacion realizada en la historia de la sexualidad.? Este ejercicio
dio guia para una historia eminentemente singular, por medio de la cual el <<si mismo>>
se formara como un sujeto de objetivacion tanto para si, como para los otros. Y es en las
exploraciones de este juego de objetivacion (de si, para si, por y para el otro) lo que dara
pie a una concepcion de la identidad para Foucault. Con ello, podemos pensar en
preguntarnos por las técnicas que los hombres utilizan para entenderse a si mismos, a lo
largo de Las tecnologias del yo.

Expresado de otra forma, teniendo como objetivo entendernos a nosotros mismos,
se hara un recorrido por las diferentes técnicas que se han utilizado para hacerlo en dicho
texto. Asi, es necesario, mediante un ejercicio de hermenéutica de si, que realicemos una
serie de pasos, operaciones y pensamientos que nos permitan transformarnos en vistas de
alcanzar cierto estado de felicidad, de pureza, de sabiduria o de inmortalidad. El
conocimiento de si, entonces, se encuentra supeditado a un objetivo fuera del conocimiento
de si'y si ello no fuera suficiente, dicho objetivo tiene como condicién la disolucion del
mismo Yo%’ que se descubre 0 que se ensaya, segln sea la tecnologia que estemos
estudiando.

Si bien podemos observar que existen inquietudes en comun, entre Foucault y
Ricoeur, respecto a la pregunta por la individualidad, asi como por la pregunta por la
identidad del Yo, y por encontrar un medio con el cual se pueda dar cuenta de dicho
acontecimiento; el objetivo perseguido por Foucault le separara de Ricoeur tanto en
procedimiento, como en el resultado que tiene la hermenéutica de si. Cuando Foucault
ejecuta un recuento y encuentra mediante la arqueologia y la genealogia la ontologia de la

historia de nosotros mismos?, el Yo que del que se da cuenta es uno cuyo fundamento

% FLORENCE Maurice [Michel Foucault], “Autorretrato” en Dictionaire des philosophes. Ed. Dennis
Huisman. Trad Carlos Pissinis, Revision técnica Tomas Abraham. Vol. I, Paris: PUB, 1984. p.942

2 Cfr. FOUCAULT Michel, La historia de la sexualidad. Trad por Ulises Guifiazl. Siglo XXI: México.

1998.

2 FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008. p.86

28 FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008. p. 25.
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radica en la relacionalidad con el otro, y con los saberes circundantes de su época, tal como
lo muestran los ejercicios de Séneca® y de los medievales®. Con esto en mente, Foucault
se decantara por la ontologia histdrica relacionada con las practicas éticas y por ende, con
las précticas de dominacion y relacion sobre otro; una historia de la subjetividad (de si, para

si, para el otro y por el otro) revisada por Foucault

Como se ve, el marco general de la historia de la subjetividad que proyectaba Foucault debia
partir del <<condcete a ti mismo>> délfico, pasar por el <<confiesa tus pecados>> monastico y
el cogito cartesiano, del que el volumen primero de su historia de la sexualidad ya esbozaba

algunos de sus elementos constituyentes.!

Quizas, el carisma de esta investigacion sea complementario, (o bien para algunas lecturas
opuesto), a la propuesta de Ricoeur por el simple hecho de tratarse de una historia y de una
que esta dispuesta gracias a la arqueologia y a la genealogia foucaultiana. Con todo, para
los fines de esta investigacion, por la discusion iniciada gracias a Alasdair Mcintyre y por
el caracter de la obra kierkegaardiana, dichas exploraciones sélo pueden resultar
complementarias, en la medida en que puedan otorgar mayor claridad y extension a la
caracterizacion por el individuo singular, del cual se habria dado cuenta ya, mediante la via

del danés, con la ayuda de la filosofia de Ricoeur, como se pretende en este trabajo.

Alasdair Maclntyre, su nocion de identidad narrativa y Kierkegaard en didlogo.

Alasdair Maclntyre es un autor fundamental para la aproximacion narrativa al problema de
la identidad. A lo largo de Tras la virtud, Maclntyre no sélo busca conectar la idea de una
narrativa con la de cierta teleologia, sino que a su vez dicha teleologia estara en estrecho
contacto con las virtudes aristotélicas que permitirian dar unidad a una individualidad, que

result6 en un producto del fracaso del proyecto ilustrado.

2 FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica; México. 2008. p.77

30 FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008. pp.87-88

3L FOUCAULT Michel, Tecnologias del yo y otros textos afines, trad por Mercedes Allendesalazar e
Introduccion por Miguel Morey. Ibérica: México. 2008. pp. 37-38.
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A la propuesta de Maclntyre le ha seguido una serie de proyectos que no s6lo
pretenden desarrollar y aplicar su concepcion de identidad narrativa, sino que a su vez,
pretenden dialogar con diferentes posturas que este autor expone en Tras la virtud. Tal es el
caso de autores como Jon Davenport, John Lippit, Anthony Rudd, Patrick Stokes, Anthony
Aumann y Peder Jothen. Uno de los ejemplos mas sobresalientes de este seguimiento es el
texto de Jon Davenport, Narrative Identity, Autonomy and Morality, From Frankfurt and
Maclintyre to Kierkegaard®?, el cual tiene sus origenes en una tesis expuesta en Tras la
virtud=3.

A lo largo de Tras la virtud, Maclntyre sostiene que uno de los problemas mas
grandes de la modernidad es que ésta carece de un sustrato, o un principio que legitime a la
razén en su papel como eje rector de las acciones y de la moralidad. Asi mismo, ésta carece
de un elemento o papel que responda de forma suficiente a las diferentes cuestiones
limitrofes que plantean la motivacion de distintas acciones. El ejemplo expuesto por

Maclntyre es el de la segunda parte de La Alternativa:

En el corazon del modo de vida estético, tal como Kierkegaard lo caracteriza, esta el intento de
ahogar el yo en la inmediatez de la experiencia presente. [...] Por contraste, el paradigma de lo
ético es el matrimonio, un estado de compromiso y [...], en que el presente se vincula con el
pasado y el futuro. Cada uno de los dos modos de vida se articula con conceptos diferentes,
actitudes incompatibles, premisas rivales. Supongamos que alguien se plantea la eleccién entre
ellos sin haber, sin embargo, abrazado ninguno de ellos. No puede ofrecer ninguna razén para

preferir uno al otro.®

De acuerdo con la objecién de Maclntyre, la postura que Kierkegaard presenta a través de
la voz del Juez Guillermo es la muestra paradigmatica de la ausencia de un sustento
racional de nuestro sistema ético y de las decisiones respecto de cierto tipo de realidades.
En otras palabras, no existe una razon suficiente que convenza a un individuo para
inclinarse hacia algun tipo de vida, ya sea la estética o la ética. Bajo esta perspectiva,

Maclntyre no solo concibe al Juez Guillermo, sino a la totalidad de la propuesta de

32 Cfr. DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MacklIntyre to
Kierkegaard. Routledge: Nueva York. 2012.
33 Cfr. MACINTYRE Alasdair, Tras la virtud, trad por Amelia Valca, Barcelona: Critica. 1984.

34 MACINTYRE Alasdair, Tras la virtud, trad por Amelia Valca, Barcelona: Critica. 1984. p.61
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Kierkegaard como fundamentalmente irracional. Esta afirmacion dio lugar a una serie de
discusiones que resultaron en la publicacion de Kierkegaard After Macintyre.

Kierkegaard After Maclntyre® es un texto que abre la investigacion sobre
Kierkegaard al campo de la discusion contemporanea en torno a la ética y la identidad
narrativa. Sin duda, esta apertura tiene repercusiones tanto en el rubro de la exégesis, como
en los usos del pensamiento de Kierkegaard en otros &ambitos de conocimiento como en el
de la psicologia o la antropologia, donde se le ha considerado como una contribucion de
gran importancia. A lo largo de las diferentes paginas del texto antes mencionado, se
discuten algunas de las posibles lecturas en torno al pensamiento de Kierkegaard, asi como
su relacion con el caracter de la decision y con una aproximacion narrativa al tema de la
identidad. El esfuerzo de Davenport consistira en acercar a Maclntyre con Kierkegaard,
desde distintos puntos de vista. Esta publicacién tendra un fructifero didlogo con John
Lippit en la revista Inquiry, donde se hace una critica importante a la lectura de
Kierkegaard bajo la propuesta de la identidad narrativa siguiendo a Maclntyre®®, ya que de
acuerdo con Lippit, las esferas ética y estética no pueden distinguirse bajo esta optica. Sin
embargo, no es sino hasta Narrative Identity, Autonomy and Morality, From Frankfurt and
Maclntyre to Kierkegaard donde se genera una propuesta mas sélida respecto a la
aproximacion de Davenport frente a la nocion de identidad narrativa.

Davenport sostiene a lo largo de Narrative Identity, Autonomy and Morality, From
Frankfurt and Maclntyre to Kierkegaard que Kierkegaard no solo esta caracterizado de una
manera incorrecta por Maclntyre, sino que ademas, el planteamiento de Kierkegaard se
puede acercar mucho a la postura de Macintyre, respecto al caracter de la decision frente a
la esfera ética de existencia®’. Esta inquietud se traduce en un esfuerzo y contribucion
notables para la investigacion en torno a la identidad y para la investigacion en torno a
Kierkegaard.

Por su parte, Anthony Rudd, en su texto Self, Value and Narrative. A

Kierkegaardian Approach®®, realiza un anélisis donde busca demarcar tanto los alcances

3 AA. VWV, Kierkegaard After Macintyre, ed. by J. Davenport and A. Rudd, Chicago: Open Court 2001.

3 Cfr. LIPPIT John, “Getting the Story Straight: Kierkegaard, MacIntyre and Some Problems with Narrative”
en Inquiry 50.1, 2007.

37 DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MackIntyre to
Kierkegaard. Nueva York: Routledge. 2012. p.122.

% Cfr. RUDD Anthony, Self Value, and Narrative. A Kierkegaardian Approach. Oxford: OUP. 2012
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como los limites de la propuesta de la identidad narrativa como una alternativa filosofica
suficiente para dar cuenta de la individualidad. A pesar de que si considera un dialogo con
Ricoeur, su propuesta lo caracteriza como estrictamente ético y no le permite realizar un
analisis més in extenso.

Entre estudios mas recientes, se encuentra el esfuerzo de Stokes en su texto: The
Naked Self, Kierkegaard and Personal Identity°, por caracterizar la nocién de identidad en
Kierkegaard desde diferentes obras del corpus kierkegaardiano. El acepta que la nocion de
Yo en Kierkegaard es teoldgica y filoséfica, a modo conservador, y realiza una propuesta
desde estas dos coordenadas para ponerlas en didlogo con la tradicion analitica de autores
como Galen Strawson, Derek Parfit y Mayra Schechtman. Con todo, este estudio no pone
en dialogo a Kierkegaard con Ricoeur argumentando que es la tradicion analitica la que ha
estudiado mayormente la cuestion de la identidad narrativa.

Por ultimo, una contribucidn que es necesario sefialar, por las
particularidades que ella posee, es el trabajo de Antony Aumann: Art and Selfhood*°
publicado en febrero de 2019. Teniendo en mente la tradicion que precede a la discusion en
torno a la identidad narrativa, se buscaria que, al emplear el recurso del arte, Aumann
establezca ligas con Ricoeur. Con todo, el autor s6lo entabla discusiones en torno a la
tradicion analitica y dentro de la investigacion kierkegaardiana. Mas alla de ello, la obra
hace exploraciones muy interesantes, sin por ello, entrar a dialogo con la propuesta en torno
a la mimesis o el mythos ricoeuriano.

Con los elementos anteriormente planteados en mente, el presente estudio no sélo
pretende hacer una reconsideracién de la problematica de la identidad en términos
narrativos, sino que, a su vez, busca inspirarse en el planteamiento de Ricoeur y
Kierkegaard para poder levantarse como una propuesta original, respecto a las discusiones
en torno a la identidad narrativa. Esto se lograra entrando en dialogo con la discusion
expuesta por los autores ya mencionados; especialmente con Davenport y Rudd.

A su vez, este trabajo se presenta como una reflexion novedosa en lo que
corresponde al estudio de diferentes categorias fundamentales al pensamiento de

Kierkegaard que, gracias a las coordenadas bajo las cuales se estudia, permiten

39 Cfr. STOKES Patrick, The Naked Self: Kierkegaard and Personal Identity. Oxford: OUP. 2015.
40 Cfr. AUMANN Antony, Art and Selfhood, Lanham: Lexingtong Books.2019.
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redimensionar su antropologia y optar por un tipo de exégesis distinta del pensamiento del
danés.

Por ultimo, es menester apuntar al trabajo de Wojciech Kaftanski quien ha
desarrollado el concepto de mimesis a partir de la idea de la imitacion de Cristo, como
parte del desarrollo de la personalidad en el yo kierkegaardiano. Kaftanski argumenta que
la nocion de mimesis concebida como la imitacion de Cristo propuesta por San Pablo, debe
tener como modelo a Cristo*!. Y si bien Kaftanski se guia por medio de la mimesis como
figuracion de Ricoeur, él dirige su investigacion junto con Schweiker#?, hacia la idea de
imitatio Christi, para hablar de la configuracion del individuo kierkegaardiano, sin que
necesariamente se de cuenta del mismo, sino que, por el contrario, el énfasis viene del lado
de la agencia y la antropologia kierkegaardiana desde el proyecto religioso del autor.

En la presente investigacion, si bien se coincide con la idea de que tanto la mimesis
figuracion, como las otras dos mimesis nos permiten hablar de la identidad, cuando se habla
de la mimesis expresada en términos narrativos esta investigacion se separa de la de
Kaftanski al buscar no s6lo un contexto mas secular, sino que al mismo tiempo se pretende
dar cuenta de una individualidad que ha cambiado y ha transformado su entorno, no
necesariamente bajo el modelo de la vida y figura Cristo.

Por otro lado, cuando Kaftanski publica Kierkegaard on imitation and Ethics*3, se
hace énfesis en la forma en que se adopta el deber bajo un movimiento del universal al
particular y de como es que el individual se eleva a la universalidad de la esfera ética
kierkegaardiana: mediante dos categorias, la primigeneidad y la comparacién. Si bien es
cierto que Kaftanski arroja luz bajo la dialéctica de un individuo que abraza cierto deber, la
particularidad de la aproximacion no da luz frente a una concepcién que vida que expresa
un elemento mas general. En otras palabras, una concepcion de vida no da cuenta de un

individuo en relacién a cierto deber, sino al ordenamiento de una vida y de la identidad de

4l Cfr. KAFTANSKI, Wojciech, “Kierkegaard’s existential mimesis” en The Kierkegaardian Mind, de la serie
Routledge Philosophical Minds. Ed. por Adam Buben, Patrick Stokes y Eleanor Helms. Routledge:
Abingdon. 2019. pp.191-202.

42 Cfr. KAFTANSKI, Wojciech, “Kierkegaard’s existential mimesis” en The Kierkegaardian Mind, de la
serie Routledge Philosophical Minds. Ed. por Adam Buben, Patrick Stokes y Eleanor Helms. Routledge:
Abingdon. 2019. pp.194.

43 Cfr. KAFTANSKI, Wojciech, “Kierkegaard on imitation and Ethics. Towards a secular Project?” en
Journal of Religious Ethics, vol 48. No. 3, 2020. pp. 557-577.

44 Cfr. KAFTANSKI, Wojciech, “Kierkegaard on imitation and Ethics. Towards a secular Project?” en
Journal of Religious Ethics, vol 48. No. 3, 2020. pp. 557-577.
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un individuo, hasta ese momento, que se articulan gracias al deber y la relacion que

establece con la individualidad en cuestion.

Metodologia.

La metodologia del presente trabajo de investigacion toma dos diferentes aproximaciones
que, a juicio personal, son las mejores para poder delimitar y profundizar sobre un
problema filosofico; a saber: una aproximacion historica y terminologica/conceptual. Cada
una de estas exploraciones se llevaran a cabo en distintos momentos de la investigacion. En
un primer momento, para poder establecer en términos de Kierkegaard la probleméatica
sobre la concepcion de identidad en términos narrativos, sera necesario hacer una
exploracion historico-biografica que permita, mayormente, ubicar las vivencias y estimulos
de todo orden a los que se enfrentd el pensamiento kierkegaardiano, para forjarse.

En un segundo momento, este discurso tomara un papel secundario para dar lugar a
un analisis conceptual apoyandose en un analisis terminoldgico-conceptual, que permitira
Ilegar al nlcleo de esta investigacion y contestar la siguiente pregunta, ¢existe una
propuesta de identidad en la filosofia de Kierkegaard? La presente investigacion sostiene
que si existe tal propuesta y que, gracias a los elementos que provee la filosofia de Ricoeur,
la nocién de identidad personal en Kierkegaard debe expresarse en términos narrativos,
consituyéndose como una contribucion significativa a la investigacion en torno a la

identidad narrativa.

Sobre la aproximacion histarica.

En el caso de Kierkegaard, la aproximacién histérica resulta muy importante ya que el
pensamiento de este autor ha estado revestido por una serie de prejuicios a lo largo de la
historia que han ejercido una gran influencia en la manera de describir el planteamiento de
él mismo. Un ejemplo paradigmatico de ello es la consideracion que se tuvo de
Kierkegaard como un pensador solitario y aislado que se conservo, hasta hace unos afios.

Kierkegaard no es un autor aislado, sino que, por el contrario, éste responde a una serie de
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planteamientos que forman parte de un contexto social, cultural e intelectual que, a pesar de
ser pequefio, permite enriquecer su papel a lo largo de la historia de la filosofia.

Aunque ya desde la segunda mitad del siglo XX existian exploraciones al
respecto®, la investigacion histérica tomé mayor relevancia en lo que concierne a la
investigacion sobre Kierkegaard hasta 2003, con la publicacion de Kierkegaard’s Relations
to Hegel Reconsidered, por el prof Jon Stewart, donde se ponen en tela de juicio las
relaciones entre Hegel y Kierkegaard como se habian concebido a lo largo de la tradicién
investigadora kierkegaardiana. Al mismo tiempo, se ponen de manifiesto las diferentes
querellas que Kierkegaard llevo a cabo contra sus contemporaneos. Este texto no sélo
resulta relevante en cuanto a las consideraciones teoricas en torno al pensamiento del danés,
sino que ademas, ofrece una guia metodoldgica en lo que toca a la aproximacion al estudio
de Kierkegaard.

El hecho de tomar en cuenta el contexto historico y social de un autor, en este caso
el de Kierkegaard, no sélo nos permite observar las coordenadas en las que el pensamiento
de este autor se encontrd. Al mismo tiempo, podemos enriquecer la exégesis de su
pensamiento, ayudandonos de las discusiones particulares en las que tomo parte.

Con todo, es necesario limitar el anélisis historico puesto que la finalidad de el
presente proyecto de investigacion no es la de rastrear las influencias de este autor; sino que
este analisis genere un precedente desde el cual se pueda pensar al autor. Por otro lado, la
exploracion histdrica necesita acompaniarse de un estudio que se denomina filolégico, no
s6lo para poder comprender la evolucion y los diferentes usos que Kierkegaard dio a varios
términos; sino que a su vez, nos permitird generar hilos conductores a través del opus
kierkegaardiano, eludiendo, en la medida de lo posible, la problematica de los
pseudonimos y su autoria para concentrarse primeramente en la busqueda de la propuesta
de identidad narrativa que se plantea a lo largo de este trabajo y que, después nos permitira

retomar el tema de la autoria a través de estos estudios.

4 El ejemplo paradigmatico sobre de este tipo de aproximacion es el trabajo de Henning Fenger quien publico
en la década de los afios setenta Kierkegaard: Los mitos y sus origenes, el cual seria traducido al inglés en los
afios 80. FENGER Henning, Kierkegaard, the myths and their origins: Studies in the Kierkegaardian Papers
and Letters [Kierkegaard-myter og Kierkegaard-kilder: 9 kildekritiske studier i de Kierkegaardske papirer,
breve og aktstykker], trad por G. C. Schoolfield Yale University Press: 1980.
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Sobre la aproximacion conceptual.

Se entiende aqui como aproximacion conceptual, al estudio de un término, su funciény su
evolucidn a lo largo del opus kierkegaardiano. Kierkegaard escribid bajo pseuddnimos.
Con estos personajes, él expreso distintos puntos de vista que resultan contradictorios. Esto
Ileva a multiples problemas interpretativos. Si bien esta dificultad resulta mucho mas
compleja de lo que aqui se expone, una manera de eludir momentaneamente, esta dificultad
es mediante el rastreo de los diversos usos que Kierkegaard dio a conceptos que son clave
en su pensamiento.

Esta aproximacion toma como referentes, el estudio desarrollado en 2001 por Julia
Watkin y parte de las consideraciones que se hicieron al generar los comentarios a la Gltima
edicion de las obras y escritos de Kierkegaard, los Sgren Kierkegaard Skrifter. Ambas
aproximaciones hacen patente la continuidad que es posible expresar a partir del analisis de
diversos términos, a lo largo de la obra de Kierkegaard. Ahora bien, esto no significa que se
obvien las diferentes posturas que Kierkegaard o sus pseuddnimos exponen al respecto,
sino que, a partir de éstas es posible generar conceptos y reflexiones mas ricos que
permitirdn desarrollar 6ptimamente el presente trabajo de investigacion. Estos dos estudios
no sélo han mostrado su utilidad a lo largo de esta investigacion, sino que, con el objetivo
de resolver la pregunta por la identidad, han sido ampliamente recomendados, como en el

caso de Jon Davenport.

Sobre la aproximacion a la obra de Kierkegaard, a la luz de algunos conceptos de Ricoeur.

Conceptos como el de tiempo, trama y la relacion que ésta guarda con la mimesis, son parte
de la filosofia de Paul Ricoeur que conforman herramientas para poder desentrafiar una
propuesta en torno a la identidad narrativa en la filosofia de Kierkegaard. Una vez que
Ricoeur aborda la temporalidad a lo largo de Tiempo y Narraciont, tomara el problema de

la identidad humana a través del tiempo a lo largo de Si mismo como otro*’. En este texto,

46 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y narracion. 3vols., trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: México 2000.
47 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, Ed.Cit.
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Ricoeur desarrollara dos términos que referiran a la problematica de la identidad: Idem,
como lo mismo e Ipse como una identidad reflexiva. La mismidad se definird como un
concepto que guarda unidad entre la diversidad; a saber “La mismidad es un concepto de
relacion y una relacion de relaciones. Identidad aqui significa unicidad: lo contrario es
pluralidad (no una sino dos o mas veces)”*8. “Mientras que lo idéntico sera lo que se
conoce en el sentido de lo mismo, se referird a aquello que se conserva asi a lo largo del
tiempo™*°. Aquello que se conservara sera el caracter o la palabra dada®, pues son éstos los
eventos por medio de los cuales, el si mismo podra reconocerse 0 mantenerse como tal, a
través del tiempo. La dindmica entre estos dos tipos de identidad, da cuenta de la cualidad
fundamental y temporal del ser humano. Mediante la identidad narrativa, la persona es
capaz de reconocerse mediante ciertas determinaciones, en una sucesion de
acontecimientos que le constituyen como tal, pues es la identidad narrativa la que se
constituye como el elemento unificador de estas dos instancias. Esta busca dar cohesion y
unidad a la serie de acciones realizadas a lo largo de una vida; es decir, busca la

comprension o la hermenéutica de si mismo y de su temporalidad.

Sobre la nocion de narratividad y narrativa.

De acuerdo con Helena Berinstain, la nocién de narrativa corresponde a terminos
latinos como la oratio obliqua o discurso libre indirecto o referido®®. Con ello, se hace
referencia al ejercicio de narrar que deriva del vocablo latino como narratio y que ejerce su
funcion como una especie de relacion o de relato que permite articular una sucesion de
acontecimientos®. Asimismo, cuando hablamos de narratividad, se alude a la accién que
otorga sentido a la articulacion de, al menos, un acontecimiento. De acuerdo con Diana
Luz Pessoa de Barros, el término narratividad surge de los ejercicios de la semi6tica de

Greimas de los afios setenta, como un intento por comprender, mediante la influencia de las

48 RICOEUR Paul, Si mismo como otro, Ed. Cit. p. 110.

49 Cfr. ZAPATA Guillermo, Etica Narrativa en Paul Ricoeur, Signo y pensamiento 55, Eje tematico 1 vol
XXVIII. 2009 jul-dic. pp. 80-91. p. 81.

50 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, Ed. Cit. p. 113-115.

51 Cfr. BERINSTAIN Helena, Diccionario de retérica y poética. Séptima ed. Porria: México. 1995.p. 355. A
la par de esta definicidn, en danés se conoce a esta accion como Fortzlle y en su forma sustantivada se
traduce en Fortzlling. Tomado de: Den Danske Ordbog. https://ordnet.dk/ddo/ordbog?query=fort%C3%A6lle
52 Cfr. BERINSTAIN Helena, Diccionario de retérica y poética. Séptima ed. Porriia: México. 1995.p. 355
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propuestas de Propp y Barthes, los niveles de descripcion y significacion de un
acontecimiento, desde la unidad narrativa mas simple, a la mas compleja. Se define como
“una sucesion de estados y transformaciones de estados, simula la accion del hombre en el
mundo que transforma, en busca de valores®®”. Con esto en mente, es necesario pensar a la
narratividad como una figura que excede y precede a la narrativa, pues estaria
entendiéndose como una nocién que antecede a toda relacion.

Ricoeur, por su parte, retomara los intereses de Greimas®* y trabajara tanto las
aproximaciones que este Ultimo realizara en la 6ptica de la hermenéutica y de los niveles
pre-discursivos que se presentan en funcion de sefialar, articular y aclarar la experiencia
temporal®®. Este concepto se va a relacionar méas adelante con la idea de trama narrativa y
observaremos su influencia en el ambito significativo y pre narrativo. Por ahora, es
importante mencionar que se sigue la nocion de narratividad de Ricoeur para poder
desarrollar la tesis de este trabajo de investigacion y, por otro lado, sostener un dialogo con
investigadores como John Davenport, quien genera la nocion de narraviva para poder

hablar de la propuesta en torno a la identidad narrativa de Kierkegaard.

Modo de citar.
La presente investigacion ha buscado mantener una relacion lo més directa posible

con las fuentes originales y canoénicas que ha seguido la tradicion investigadora de este
autor. Con este objetivo en mente, se han tomado como referencia las traducciones al inglés
de las obras de Kierkegaard por Howard y Edna Hong. Estas han sido consideradas
canonicas para la investigacion e interpretacion de Kierkegaard en el mundo de habla
inglesa. Estas traducciones se basan en la primera edicion de las obras completas de
Kierkegaard en danés: Sgren Kierkegaards Samlede Vaerker, udg. Af A.B. Drachmann,
J.L. Heiberg og H.O. Lange, 1. udg., bd. 1-14, Kbh. 1901-06. Esta se abreviara como SV1.

538 Cfr. PESSOA de Barros Luz, “La narratividad en semidtica” en El principio de narratividad. Homenaje a
Greimas. en Tépicos del seminario, vol 1 nim 37. 2017 pp. 25-47. p.32

54 Cfr. Gonzélez, C. «A.J. Greimas/ J. Courtés, Semidtica. Diccionario Razonado De La Teoria Del Lenguaje,
Madrid: Gredas, 198»2. Lexis, Vol. 8, n.° 1, Apr. 1984, pp. 131-7

5 RICOEUR Paul, “Narratividad, fenomenologia y hermenéutica” en Analisi. Quaderns de comunicacio i
cultura, Vol, 25, Afio 2000. pp. 189-207. p. 191.
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De igual forma, nos hemos acercado a los Sgren Kierkegaards Skrifter. Esta edicion

se presentd en su totalidad en 2013 y ha sido la edicién mas reciente de los escritos de

Kierkegaard. Esta edicion incluye articulos, sus diarios, notas, cartas, documentos y

comentarios. En esta investigacion se ha tenido acceso tanto a su version fisica, como a su

version electronica, la cual ha sido asentada como parte de la bibliografia. Esta se abreviara

como SKS.

Para este trabajo, se ha seguido el modo de citar y abreviar las obras de Kierkegaard

que utilizan los volumenes y la investigacion de Jon Stewart llamada Kierkegaard Research:

Sources, Reception and Resources (KRSRR). Se anota la numeracion de los Skrifter, la de

la primera edicion y la de los Hong separada por diagonales. Por ejemplo: SKS 7, 126// SV1

/I Aqui se muestra una tabla donde se puede cotejar:

Fecha lera SKS Svi Abreviatura | Traduccion al Referencia completa.
publicacion en espafiol
danés.
Diciembre de 14,9 XIIl,5 | EPW “Otra defensa a las | Early Polemical Writings trad por Julia
1834 grandes Watkin, Princeton: Princeton University
habilidades de una | ¢S 1990
mujer.
Obra Polémica
Temprana.
20 Febrero 2 I EO1 La Alternativa Either/Or 1, trad por Howard V.
1843 Vol.1.Olounoo | Hongy Edna H. Hong.
lo otro: Un Princeton, New Jersey: Princeton
fragmento de vida | University Press 1987.
I. O esto o lo Otro
l.
20 Febrero 3 1 EO2 La Alternativa Either/Or 2, trad por Howard V.
1843 Vol.2.Olounoo | Hongy Edna H. Hong,
lo otro: Un Princeton, New Jersey: Princeton
fragmento de vida | University Press 1987.
Il.Oestoolo
Otro 1.
16 Mayo 1843 |5 11 EUD Dos Discursos Eighteen Upbuilding Discourses,
Edificantes. trad por Howard V. Hong y Edna H.

Hong, Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1990.
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16 Octubre 4 11 R La Repeticion Fear and Trembling; Repetition, trad

1843 por Howard V. Hong y Edna H.
Hong, Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1983.

Fecha lera SKS Svi Abreviatura | Traduccién al Referencia completa.

publicacion en espafiol

danés.

16 Octubre 4 11 FT Temor y Temblor | Fear and Trembling; Repetition, trad

1843 por Howard V. Hong y

Edna H. Hong, Princeton, New
Jersey: Princeton University Press
1983.

(Pbstuma). 15 IV B JC Johannes Philosophical Fragments; Johannes

Fecha de Climacus 6 De Climacus, or De omnibus

Probable omnibus dubitandum

creacion 1842- dubitandum est. est, trad por Howard V. Hong y Edna

1844. H. Hong, Princeton,

New Jersey: Princeton University
Press 1985.

6 Diciembre 5 i EUD Cuatro Discursos | Eighteen Upbuilding Discourses,

1843 Edificantes trad por Howard V. Hong y Edna H.
4T43 Hong, Princeton, New Jersey:

Princeton University Press 1990.
5Marzo 1844 |5 Il EUD Dos Discursos Eighteen Upbuilding Discourses,
Edificantes trad por Howard V. Hong y Edna H.
2T44 Hong, Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1990.

8 Junio 1844 5 v EUD Tres Discursos Eighteen Upbuilding Discourses,
Edificantes trad por Howard V. Hong y Edna H.
3T44 Hong, Princeton, New Jersey:

Princeton University Press 1990.
13 Junio 1844 | 4 v PF Migajas Philosophical Fragments; Johannes
Filosoficas Climacus, or De omnibus
dubitandum
est, trad por Howard V. Hong and
Edna H. Hong, Princeton,
New Jersey: Princeton University
Press 1985.
17 Junio 1844 | 4 v CA El concepto de la | The Concept of Anxiety, trad por

Angustia.

Reidar Thomte in collaboration with
Albert B. Anderson. Princeton, New
Jersey: Princeton University Press
1980.
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17 Junio 1844 | 4 \Y/ P Prefacios Prefaces, trad por Todd W. Nichol,
Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1998.

Fecha lera SKS SV1 Abreviatura | Traduccion al Referencia completa.

publicacion en espariol

danés.

31 Agosto 1844 | 5 \ EUD Cuatro Discursos | Eighteen Upbuilding Discourses,
Edificantes trad por Howard V. Hong and Edna
4T44 H. Hong, Princeton, New Jersey:

Princeton University Press 1990.

29 Abril 1845 5 \Y/ TD Tres discursos en | Three discourses on imagined
ocasiones ocassions. ed. y trad por Howard V.
imaginarias Hong y Edna Hong. New Jersey:
TTL Princeton University Press. 1993

30 Abril 1845 | 6 Vi SLW Etapas en el Stages on Life’s Way, trad por
camino de lavida | Howard V. Hong and Edna H. Hong,

Princeton, New Jersey: Princeton
University Press 1988.

27 Febrero 7 VIl CUP Postscriptum no Concluding Unscientific Postscript,

1846 cientifico y trad por Howard V. Hong y Edna H.
definitivo a las Hong, Princeton, New Jersey:
migajas Princeton University Press 1992.
filosoficas.

30 Marzo 1846 | 8 Vil TA Dos épocas: una Two Ages: The age of revolution and
resefia literaria the present age. ed. y trad por
para la época Howard V. Hong y Edna Hong. New
presente. Jersey: Princeton University Press.

1978.

Publicacién 15 VII2 BA El libro sobre The book on Adler: The religious confusion

Péstuma Adler. of the Present Age Illustrated by Magister

(Escritay Adler as a Phenomenon., traq por Howard

. V. Hong y Edna H. Hong, Princeton, New

revisada: 1846 Jersey: Princeton University Press 1998.

y 1847. Se

publicara una

parte como*)

13 Marzo 1847 | 8 VI uD Discursos Upbuilding discourses in various
edificantes en spirits. ed. y trad por Howard V.
varios espiritus Hong y Edna Hong. New Jersey:

Princeton University Press. 1993.
29 Septiembre | 9 IX WL Las obras del Works of Love. ed. y trad por
1847 amor Howard V. Hong y Edna Hong. New
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Jersey: Princeton University Press.
1995.

25 Abril 1848 10 X CD Discursos Christian discourses. The Crisis and

cristianos a crisis in the life of an actress. ed. y
trad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1997.

Fecha lera SKS SV1 Abreviatura | Traduccion al Referencia completa.

publicacion en espafiol

danés.

24 Junio 1848 | 14 X C La crisis y una Christian discourses. The Crisis and
risisen lavidade | acrisis in the life of an actress. ed. y
una actriz trad por Howard V. Hong y Edna

Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1997.

(Publicacién 16 X1 PV El punto de vista | The Point of View, trad por Howard

Pdstuma en de mi obracomo | V. Hong y Edna H. Hong. Princeton,

1859.) Escrita autor. New Jersey: Princeton University

en 1848. SFV Press 1998.

14 Mayo 1849 | 11 Xl WA El lirio en el Without authority: The Lily in the
campo y el ave en | field and the bird in the sky. Two
el cielo ethical religious essays. Three

discourses at the comunion on
Fridays. An upbuilding discourse.
Two discourses at the communion on
Fridays. ed. y trad por Howard V.
Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1997.

19 Mayo 1849* | 11 Xl WA Dos pequefos Without authority: The Lily in the

(Parte del texto tratados ético- field and the bird in the sky. Two

sobre Adler que religiosos ethical religious essays. Three

se publico) discourses at the comunion on

Fridays. An upbuilding discourse.
Two discourses at the communion on
Fridays. ed. y trad por Howard V.
Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1997.

30 Julio de 11 Xl SUD La enfermedad Sickness unto death, Ed. y trad por

1849 mortal. Tratado de | Howard V. Hong y Edna Hong,
la desesperacion. | Princeton, New Jersey: Princeton

University Press 1983.
14 Noviembre | 11 Xl WA El discurso sobre | Without authority: The Lily in the

1849

el sacerdote, el
cobrador de

field and the bird in the sky. Two
ethical religious essays. Three
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impuestos y la
pecadora

discourses at the comunion on
Fridays. An upbuilding discourse.
Two discourses at the communion on
Fridays. ed. y trad por Howard V.
Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1997.

25 Septiembre | 12 X1l PC Ejercitacion en el | Practice in Christianity. ed. y trad

1850 cristianismo por Howard V. Hong y Edna Hong.
New Jersey: Princeton University
Press. 1991.

20 Diciembre 12 X WA Un discurso Without authority: The Lily in the

1850 edificante field and the bird in the sky. Two
ethical religious essays. Three
discourses at the comunion on
Fridays. An upbuilding discourse.
Two discourses at the communion on
Fridays. ed. y trad por Howard V.
Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1997.

Fecha lera SKS SV1 Abreviatura | Traduccion al Referencia completa.

publicacion en espafiol

danés.

6 Agosto 1851 | 12 X1l CD Discursos Without authority: The Lily in the
edificantes para la | field and the bird in the sky. Two
comunion de los ethical religious essays. Three
viernes discourses at the comunion on

Fridays. An upbuilding discourse.
Two discourses at the communion on
Fridays. ed. y trad por Howard V.
Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1997.

6 Agosto 1851 | 13 X1 PV Sobre mi obra The Point of View, trad por Howard
como autor V. Hong y Edna H. Hong. Princeton,
FV New Jersey: Princeton University

Press 1998.
12 Septiembre | 13 X1l FSE Para la auto- For self-examination. ed. y yrad por
1851 examinacion. Howard V. Hong y Edna Hong. New
Jersey: Princeton University Press.
1990.

23 Mayo 1855 | 13 XV M Lo que debe The Moment and late writtings. ed. y
decirse, asi que yrad por Howard V. Hong y Edna
sera dicho Hong. New Jersey: Princeton

University Press. 1998.
24 Mayo 1855 | 13 X1V M Instante No. 1 The Moment and late writtings. ed. y

yrad por Howard V. Hong y Edna
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Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

4 Junio 1855

13

X1V

Instante No. 2

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

16 Junio 1855

13

XV

Lo que Cristo
juzga sobre el
cristianismo como
religion oficial

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

27 de Junio de
1855

13

X1V

Instante No. 3

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

7 de Julio 1855

13

X1V

Instante No. 4

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

27 Julio 1855

13

X1V

Instante No. 5

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

23 Agosto 1855

13

X1V

Instante No. 6

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

Fecha lera
publicacion en
danés.

SKS

SV1

Abreviatura

Traduccion al
espaiiol

Referencia completa.

30 Agosto 1855

13

XV

M

Instante No. 7

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

1 Septiembre
1855

13

X1V

La inmutabilidad
de Dios

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

11 Septiembre
1855

13

XV

Instante No. 8

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.

24 Septiembre
1855

13

XV

Instante No. 9

The Moment and late writtings. ed.
yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.
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Noviembre 13 X1V M Instante No. 10 The Moment and late writtings. ed. y
1855 yrad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton
University Press. 1998.
(Publicacién 17-28 IA- JP Diarios y Papeles | Kierkegaard’s Journals and Papers.
Pdstuma) De AA- X1l de Sgren Ed. y Trad por Howard V. Hong y
1833-1855 KK 2A Kierkegaard Edna Hong, ayudados por Gregor
NB- Malantschuk, Indiana: Indiana
NB36 University Press. 1967-78.

Con esto en mente, se busca aportar claridad al modo de referir a la obra de Kierkegaard a

lo largo de este trabajo de investigacion. De esta forma, cuando sea necesario, se podra

recurrir a la obra en su primera o Ultima edicion danesa. O si se requiere, a la traduccion

inglesa también. Se han anotado las traducciones al espariol de las diferentes obras. Con

todo, se ha hecho lo posible por recurrir a las fuentes originales y canénicas; también se han

copiado los textos de la Gltima edicion danesa, para tener una lectura lo mas directa posible

de las fuentes.
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1. Ricoeur: Breves consideraciones metodoldgicas y conceptuales para abordar
el concepto de narratividad en funcién de la identidad narrativa.

A lo largo del presente capitulo se pretenden desarrollar diferentes coordenadas
metodologicas en torno a la idea de narracion, mimesis y de la concepcion de identidad a la
luz del pensamiento de Ricoeur. Se hace un rastreo de las nociones antes mencionadas en
medio del pensamiento de Ricoeur y se trata de hacer un hilo que observa la evolucién e
interaccidn de estos conceptos gracias a las inquietudes durante el trayecto intelectual del
filosofo, hasta llegar a Si mismo como otro. En esta obra, no sélo se trabaja el tema de la
identidad personal, sino que todas las nociones antes exploradas se unen armonicamente
para dar cuenta de la nocion de identidad personal, en términos narrativos. Todo esto se
expone con el objetivo de establecer un mapa que permita aclarar el concepto de
narratividad y utilizarlo como coordenada interpretativa de la obra y propuesta

Kierkegaardiana.

Cuando se le pide a Ricoeur que realice una autobiografia intelectual para la coleccion
de La Biblioteca de los fil6sofos vivos®®, ésta pareceria la ocasion ideal para sus lectores de
conocer la clave interpretativa del autor. Con todo, al inicio de este texto, Ricoeur hace una
advertencia de los margenes que suponen un ejercicio de auto-comprension como el que se

presenta al lector:

El titulo dado a este ejercicio de auto-entendimiento subraya la limitacion doble de esta empresa. Para
empezar, el adjetivo intelectual sefiala que el énfasis principal sera puesto en el desarrollo de mi trabajo
filosofico y que Unicamente los eventos de mi vida privada que den luz para el mismo serén
mencionados. Hablando luego de autobiografia, estoy consciente de las dificultades y reveses
relacionados con el género literario. Una autobiografia es, primero que nada, la narrativa de una vida;
como cualquier obra narrativa es selectiva y, como tal, es inevitablemente sesgado. Ademas, una

autobiografia es, en estricto sentido, un trabajo literario; en este aspecto descansa en el (algunas veces

% Cfr. RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por
Lewis Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern
Illinois University at Carbondale. 1995.
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benéfico, otras veces detrimental) abismo que existe entre el punto de vista retrospectivo de la escritura
y el flujo de la vida cotidiana. Este espacio separa la autobiografia del diario. Una autobiografia,
finalmente, descansa en la identidad, y por tanto, en la ausencia de distancia entre el personaje principal
en la narrativa quien es uno mismo y el narrador que dice “yo” y escribe en la primera persona del

singular®’

Mas alla de entender los limites que Ricoeur presenta al inicio de este ejercicio en modo
negativo, es necesario situar esta afirmacion en las coordenadas de su pensamiento. Esta
advertencia se redacta alrededor de 1994, donde ya habrian pasado textos como La
Metéfora viva, los tres voliumenes de Tiempo y Narracion, al igual que Si mismo como
Otro. Si bien se aconseja cautela por el tipo de texto que va a leerse, esta afirmacion se

levanta como una expresion significativa de su concepcion de identidad narrativa.

La narrativa de una vida es considerada como la expresion retrospectiva y selectiva
de la misma que, por ser autobiografia, descansa en la identidad. Al ser uno solo el que
escribe en primera persona singular y, al mismo tiempo, el narrador de este evento literario;
no es s6lo una manera rica de aproximarse a la peticion realizada, sino que a su vez,
enuncia el culmen de diferentes inquietudes intelectuales que coronaron, hasta ese

momento, parte de la vida intelectual de Ricoeur.

Dos preocupaciones fundamentales atraviesan toda la obra ricoeuriana. Por un lado,
la ético-antropoldgica y por otro la politica, inscritas tanto en sus estudios y labor filoso6fica,
asi como en sus creencias personales. Algunos autores tienden a separar sus estudios de los
simbolos de sus estudios antropol6gicos. Con todo, dichos estudios se entrelazan con una
inquietud en comun que es: encontrar las experiencias fundamentales que nos dan y otorgan
sentido, en tanto que personas y seres humanos. ¢Acaso es la experiencia de la voluntad lo
que nos hace humanos? ¢ O es nuestra vivencia del mal aquello que nos hace seres
humanos? ¢Es posible que exista una disociacion de la voluntad que nos haga patente la
emergencia del mal como un evento? Las primeras busquedas relacionadas a estas

preguntas tendran su resultado en las publicaciones que se engloban como la Filosofia de la

57 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995.p.3
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voluntad, la cual, estard compuesta por Lo voluntario y lo involuntario®, asi como por

Finitud y culpabilidad®®.

De esta forma, comienzan a entrelazarse tanto los intereses propiamente
antropoldgicos, como los hermenéuticos y especificamente narrativos de Ricoeur. Asi,
también hara uso de influencias suyas como Jaspers y Gabriel Marcel, para poder hacer
frente a la basqueda de sentido de aquella experiencia radical que podria hacernos

humanos.

Parte del estudio de Ricoeur no s6lo serd una configuracion de la voluntad, sino
también aquello que irrumpe con ella: la caracterizacion del mal y lo que nos vuelve
falibles. Asi, por un lado tiene presente tanto a Edmund Husserl como a Martin Heidegger
para poder hablar de la problematica de la intencionalidad de la conciencia, asi como de su
separacion. Por otro lado, entonces, se realizard un andlisis eidético y alin mas, se tomara
como punto de partida, un sujeto quien no solo poseera las caracteristicas de libertad
infinita, sino que sera un sujeto encarnado, es decir, sujeto a la necesidad y sus diferentes

expresiones concretas.

Es a partir de esta separacion entre finitud y culpabilidad, o en otras palabras a partir
de la disociacion de la conciencia y autoconsciencia; entre la separacion del mal y la
voluntad que existe en la misma; asi como de la imposibilidad de reconciliar estos
términos, que se hicieron exploraciones en torno a la falibilidad. Estos ejercicios se
realizaron en el orden de lo epistémico y de lo ontoldgico, teniendo en mente la idea del
mal en concreto. Dichos ejercicios lo dirigieron a la simbdlica del mal expresada en los
diferentes mitos pasados por diversas culturas. Gracias a estos ejercicios Ricoeur acufio su

primera definicion de hermenéutica:

Hace tiempo, yo mismo esbocé una Simbdlica del mal, basada enteramente en este papel
mediador de ciertas expresiones con doble sentido, como la mancha, la caida, la desviacion, la

reflexion sobre la voluntad malvada. En esa época, habia reducido incluso la hermenéutica a la

% Cfr. RICOEUR Paul, Freedom and Nature: The voluntary and the Involuntary. Trad por. Erazim V. Kohék.
Northwestern University Press: Chicago: 1966.

59 Cfr. RICOEUR Paul, Finitud y culpabilidad. Trad por Cristina de Peretti, Julio Diaz Galan y Carolina
Meloni. Trotta: Madrid. 2004.
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interpretacion de los simbolos, es decir, a la explicitacion del segundo sentido —a menudo

escondido—de estas expresiones con doble sentido.®°

La definicién de hermenéutica se encuentra estrechamente relacionada con develar el
sentido del mal entendido desde sus expresiones mas concretas. Este interes se encuentra
contrapuesto al del analisis eidético. Si bien el analisis eidético se cifra en las cosas en si
mismas, los productos de dicha aproximacion siempre seran mediados. Y esta mediacion
proviene de una separacién radical entre la intencionalidad y la conciencia. Esta
problematica serd abordada por Ricoeur, con la que se inscribid en la tradicion de la

filosofia de la reflexion.

Por filosofia reflexiva entiendo, en lineas generales, el modo de pensamiento procedente del
Cogito cartesiano, a través de Kant y de la filosofia postkantiana francesa... Los problemas
filosoficos que una filosofia reflexiva considera més importantes se refieren a la posibilidad de
la comprension de uno mismo, como sujeto de las operaciones cognoscitivas, volitivas,
estimativas, etc. La reflexion es el acto de retorno a uno mismo mediante el que un sujeto vuelve
a captar, en la claridad intelectual y la responsabilidad moral, el principio unificador de las

operaciones en las que se dispersa y se olvida como sujeto®!

La filosofia de la reflexion es quizas la manera mas sencilla de identificar un grupo de
pensadores modernos que inician su actividad con René Descartes y que realizarén una
serie de exploraciones por la naturaleza de aquél que duda el mundo, aquél que lo percibe,
quién busca tener una experiencia completa de si mismo, asi como quien busca tener una
experiencia originaria y unificadora. Con este tipo de pretensiones, podemos pensar en
Descartes, Hume, Kant y el mismo Hegel, cuyos hallazgos seran puntos de referencia para

la reflexién en torno a la identidad.

8 RICOEUR Paul, “Narratividad, fenomenologia y hermenéutica”, en Andlisi: quaderns de comunicacio i
cultura. Barcelona 2000. No. 25 p. 203. ISSN 0211-2175. Visitado el 14 de febrero de 2019:
https://www.raco.cat/index.php/Analisi/article/view/15057

1 RICOEUR Paul, “Narratividad, fenomenologia y hermenéutica”, en Analisi: quaderns de comunicacio i
cultura. Barcelona 2000. No. 25.p. 200 ISSN 0211-2175. Visitado el 14 de febrero de 2019:
https://www.raco.cat/index.php/Analisi/article/view/15057

32


https://www.raco.cat/index.php/Analisi/article/view/15057
https://www.raco.cat/index.php/Analisi/article/view/15057

El hilo conductor de esta tradicion filosofica seré la pregunta por el “yo pienso” y su
derrotero més grande, aquél que se problematiza desde el Cogito, la idea de unidad de
apercepcion trascendental con Kant (CRP)®? o el acompafiamiento de las representaciones;
éste sera el mismo hilo que se enfocaré en la problematica de la unidad de la experiencia de
la consciencia, la idea del reconocimiento y la misma problematica de la identidad del Yo

perteneciente a Hegel.

¢Cdémo se conoce el ego del cogito o el Yo de la unidad trascendental de
apercepcion o el Yo de la autoconciencia de Hegel? Una concepcion generalizada de estos
autores, y de sus reflexiones en el marco de la modernidad, indica que no se encargan mas
que marginalmente de estos problemas pues la problemética epistemoldgica seré el centro
de dichas reflexiones y propuestas. De esta manera, tanto las inquietudes como las
problematicas de los autores antes citados, asi como del propio Ricoeur se instalan en un
marco comun: el de la busqueda por dar cuenta en si y por si mismo de eventos como el
bien, el mal, la legalidad y el sujeto de conocimiento, ademas del conocimiento por si

mismo®3.

Asi, cuando Ricoeur continia con la busqueda por el mal concreto y su expresion en
los seres humanos y en las diferentes tradiciones, éste debe concentrarse en eventos que son
individuales per se y en las narrativas a las que pertenecen. Y Fue entonces que Ricoeur
insertd la mediacion de simbolos y de mitos para asi incorporar la historia de la cultura al
entendimiento de si.%* De esta forma, quedaran en suspenso las relaciones entre la
hermenéutica de los simbolos y una filosofia de la reflexion concreta. ; Cémo construyo

Ricoeur estos puentes?

A lo largo de Freud: una interpretacion de la cultura® se abriran caminos
para poder hablar de como es que se fundamenta la tarea de narrar. Sin embargo, la

exploracién de estos caminos fue a costa de los sentidos que nos proporciona el

52 HABERMAS Jirgen, El discurso filoséfico de la modernidad, Version de Manuel Jiménez Redondo,
Taurus: Madrid. 1993. pp. 30-31

8 HABERMAS Jiirgen, El discurso filoséfico de la modernidad, Version de Manuel Jiménez Redondo,
Taurus: Madrid. 1993. pp. 30-31

8 HABERMAS Jiirgen, El discurso filoséfico de la modernidad, Version de Manuel Jiménez Redondo,
Taurus: Madrid. 1993. p. 18

% RICOEUR Paul, Freud: una interpretacion de la cultura., trad. por Armando Sudrez, con la colaboracion
de Miguel Olvera y Esteban Inciarte, Siglo XXI: México 2012.
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psicoanalisis como un nuevo horizonte de sentido, que sélo se devela mediante simbolos. Si
aquello que nos aparece al inconsciente esta provisto de un nuevo significado, el cual se
desentrafia, mediante un ejercicio de hermenéutica; existen cualidades de la herramienta por
excelencia (a saber, el lenguaje), que nos permiten crear un puente mediante el &mbito de lo
inconsciente y lo consciente; asi como del ambito entre lo que existe y aquello que es
sefialado, mediante este discurso, que ya no es lo que el mundo consciente nos develara.

¢De qué tipo de relacion se trata ésta?

La metdfora viva: la inquietud por la narratividad.

La Metéafora viva®® nace de diferentes sesiones llevadas a cabo en un seminario que tomé
lugar en la Universidad de Toronto en 1971. De acuerdo con Ricoeur, La metafora viva
sera una amplificacion de los problemas presentados a lo largo de El conflicto de las
interpretaciones®’; especialmente de tres tematicas: una; la carga semantica de la metéafora;
es decir la produccién de nuevo sentido a partir de la metafora, gracias a la creacion
ordenada (que se iniciara por un interés de develar el sentido del simbolo de lo
inconsciente). Dos: el mundo al que refiere. Y, tres: el sujeto con el que se relaciona todo
este evento®. De esta forma, la nocion de hermenéutica de Ricoeur se transformara gracias
a estas nuevas investigaciones. Ya no solo se definira como el develamiento de un sentido
doble que busca lo inconsciente, sino como la herramienta por la cual se podran desvelar

diferentes (y multiples) modos de ser del mundo®°.

La metafora viva esta dividida en ocho estudios donde se hara un analisis sobre las
diferentes versiones de la metafora y sus relaciones con la poética, la retdrica, la

significacion, el mundo y la verdad. Para ello, Ricoeur la definird como “unidad de

8 Cfr. RICOEUR Paul, La Metéafora viva. trad. por Agustin Neira. Trotta: Madrid. 2001.

57 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p. 26.

8 Cfr. RICOEUR Paul, La Metafora viva. trad. por Agustin Neira. Trotta: Madrid. 2001.

89 Vale la pena sefialar que en una vision retrospectiva, en 1994, Ricoeur hace la precision de que se aumentan
los diferentes modos de ser del mundo del lector. Cfr. RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA.
VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living
Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois University at Carbondale. 1995. p. 30.
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referencia. Por ese hecho, la metéafora se clasifica entre las figuras de discurso que consta
de una sola palabra y se define como tropo por semejanza; en cuanto figura, consiste en un
desplazamiento y en una ampliacion del sentido de las palabras; su explicacion atafie a una
teoria de la sustitucion”’®. Con base en la Poética’ y la Retdrica’ de Aristoteles y,
mediante ellos, Ricoeur buscara hablar del fendmeno que resulta en la metafora, entendida

como texto, en un sistema linglistico concebido como estructura’.

Mediante estos elementos, Ricoeur hizo un ejercicio donde se traspasaron los
limites de las estructuras del sistema linguistico, cuando se considera a la metéfora, no
como un término, sino como una oracién y como un texto’s. Uno de los elementos que se
trabajaron méas a lo largo de La Metéafora viva’®, fue el de semejanza y como es que ésta se
enlaza con el sentido. Para ello, Ricoeur hara uso de la isotopia, término que se usa para
poder hablar de la semejanza conservada en los diferentes enunciados y cuyo juego con las
imagenes generadas que realizan una diferencia, abren el significado de la metafora
acufiada. De esta forma, se hablara de que la analogia entendida como encontrar la razén de

similitud en lo diferente, una vez que éste ha sido generado por la imagen:

[...]Todo sentido metaférico es mediato, en el sentido de que la palabra es <<el signo inmediato
de su sentido literal y el signo mediato de su sentido figurativo>> Hablar por meté&fora es decir
algo de otro <<a través de>> (through) algin sentido literal: este rasgo dice mas que shift, que

también se podria interpretar en términos de desviacion y de sustitucion[...] 7

Dicho de otra forma, uno de los caminos que sigue La Metafora viva consiste en rastrear

coémo la metéafora traspasa los limites de la linglistica entendida como un juego 0 como

70 Cfr. RICOEUR Paul, La Metéafora viva. trad. por Agustin Neira. Trotta: Madrid. 2001. p.9.

™t Cfr. ARISTOTELES, Poética, version directa, introduccion y notas por Dr. David Garcia Bacca. UNAM:
México. 1946.

2 Cfr. ARISTOTELES, Retérica, Traduccion, introduccion y notas por Quintin Racionero, Gredos: Madrid.
2000

3 Cfr. BENVENISTE Emile, problemas de lingUistica general 1, trad. por Juan Almela. México: S.XXI.
1997. p.7

"4 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.27

S Cfr. RICOEUR Paul, La Metéfora viva. trad. por Agustin Neira. Trotta: Madrid. 2001. pp. 233-249

76 RICOEUR Paul, La Metéafora viva. trad. por Agustin Neira. Trotta: Madrid. 2001. p. 252
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conjunto de figuras producidas por relaciones intrinsecas a la lengua; i.,e., de elementos
constantes que so6lo proveen significado, mientras se encuentren dentro de las fronteras de
estos “juegos”’’. Si consideramos que el mundo se encuentra representado por el lenguaje y
su determinacion se da, al mismo tiempo, mediante esta serie de juegos que resultan ser
limitados al proveernos de sentido, cuando se comprenden directa y literalmente; también
es posible decir que el mundo aparece y es limitado por el lenguaje. Sin embargo, si se
traspasan las fronteras de estos juegos, mediante la metafora, entonces ella hara mas
mundo: extendera el mundo. “Si la metafora no afiade nada a la descripcion del mundo, al
menos aumenta nuestros modos de sentir... al simbolizar una situacion por medio de otra,
la meté&fora <<infunde>> en el corazdn de la situacion simbolizada los sentimientos

vinculados a la situacién que simboliza...”"®

Con lo dicho hasta ahora, podemos afirmar que el lenguaje, particularmente aquél
que pertenece al texto y sobre todo, que tiene las cualidades que permite abrir o extender el
mundo a diversos significados, es objeto de la hermenéutica y pertenecerd, no ya al &mbito

declarativo, sino al discursivo que se apegue o provenga de la metéfora.

En sintesis, La inquietud de Ricoeur por la narratividad, gira en torno a 3
preocupaciones fundamentales’: a) La preocupacion por preservar la amplitud, diversidad
e irreductibilidad de los usos del lenguaje®® b) tras completar la primera inquietud, Ricoeur
buscd reunir las formas y modalidades dispersas del juego de narrar (pretensiones de
verdad y de ficcion en los textos) para esto, Ricoeur plantea una unidad funcional entre los
maltiples modos de narrar y los géneros literarios. Este caracter comun es el acto de narrar
y su caracter temporal. ¢) Una Gltima inquietud es la de poner a prueba la capacidad de
seleccion y organizacion del lenguaje mismo, cuando éste se ordena en esas unidades de
discurso que son mas largas que la frase, a las que se llaman textos. ¢En qué medida esto

sera representativo del mundo? De ser representativo, ¢en qué medida la innovacion

7 Cfr. BENVENISTE Emile, problemas de lingUistica general 1, trad. por Juan Almela. México: S.XXI.
1997. p.7

78 RICOEUR Paul, La Metéfora viva. trad. por Agustin Neira. Trotta: Madrid. 2001. p.254.

" RICOEUR Paul, “Narratividad, fenomenologia y hermenéutica”, en Analisi: quaderns de comunicacio i
cultura. Barcelona 2000. No. 25 pp. 189-207. ISSN 0211-2175. Visitado el 14 de febrero de 2019:
https://www.raco.cat/index.php/Analisi/article/view/15057

80 Cfr. RICOEUR Paul, Freud: una interpretacion de la cultura., trad. por Armando Suérez, con la
colaboracién de Miguel Olvera y Esteban Inciarte, Siglo XXI: México 2012.
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semantica de la metafora es compatible con el relato? Para ello, abordaremos un texto de
Ricoeur que servira de introduccion para tomar la temética de Tiempo y Narracion: que
todo proceso temporal s6lo se reconoce como tal, en la medida en que puede ser narrado y

que ello afirma la reciprocidad que existe entre narratividad y temporalidad.

El ejercicio de narrar: hacia Tiempo y Narracion.

Del texto a la accidon: una antesala a Tiempo y Narracion

Del texto a la accion: ensayos de hermenéutica 118* es una segunda serie de ensayos
publicados en 1986, donde se recopilan las reflexiones de Ricoeur a lo largo de diez afios
sobre hermenéutica. En esta coleccion se busca hablar de tematicas que eran parte ya de la
inquietud por el texto, la hermenéutica y la narratividad para Ricoeur. Bajo este tenor,
tenemos ensayos que abordaran la naturaleza del texto y su estructuracion, aludiendo al
poder refigurativo del texto. Igualmente, tendremos ensayos que trabajaran el concepto de
razdn practica y la tematica de actuar en el tiempo bajo la figura de la iniciativa. Al inicio
de esta coleccion, Ricoeur selecciona un ensayo llamado “Sobre la interpretacion’®?, donde
desarrolla una especie de mapa conceptual para ubicar a sus lectores de habla inglesa, en su
trayectoria e inquietudes respecto de estos temas. La tesis principal de Ricoeur consiste en

lo siguiente:

Mi hipotesis esencial es la siguiente: la cualidad comin de la experiencia humana, marcada,
articulada y clarificada por el acto de relatar en todas sus formas, es su caracter temporal. Todo
lo que relatamos ocurre en el tiempo, lleva tiempo, se desarrolla temporalmente y, a su vez,

todo lo que se desarrolla en el tiempo puede ser relatado

81 Cfr. RICOEUR Paul, Del Texto a la Accién: ensayos de hermenéutica Il, trad. por Pablo Corona, FCE:
Meéxico. 2002.

82 Cfr. RICOEUR Paul, “Sobre la interpretacién” en Del Texto a la Accion: ensayos de hermenéutica Il, trad.
por Pablo Corona, FCE: México. 2002. pp.15-37.

83 RICOEUR Paul, “Sobre la interpretacion” en Del Texto a la Accidn: ensayos de hermenéutica 11, trad. por
Pablo Corona, FCE: México. 2002. p.16
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La hipotesis que se presenta aqui es el clmen de una serie de reflexiones que se agrupan
desde las primeras exploraciones de Ricoeur en torno al cogito y la falibilidad humana, su
interés por la simbolica del mal, el tema de la hermenéutica, asi como la manera que el
lenguaje representa una naturaleza diversa, siempre que el mismo se traduzca en términos
de texto narrado. Igualmente, se hace patente el interés por probar los limites de lo que se
conocia como la significacion del lenguaje, tanto consciente como inconsciente, y la

extension del mundo.

Con esto, Ricoeur se situo en un horizonte intelectual donde la intencionalidad de la
consciencia husserliana y la ruptura del cogito cartesiano se ponen frente al Lebenswelt
husserliano y al ser-en-el-mundo heideggeriano. Dicha experiencia originaria responde
tanto a la problematica de la objetividad-precomprension, como a la de intencionalidad de
la conciencia. Con ello, la hermenéutica, entonces, ya no interpretara los textos o las
intenciones detras de ellos, sino que buscara hacer explicito al ser-en-el-mundo desplegado

ante el texto.8

Dicho de otra forma: “no hay autocomprension que no esté mediatizada por signos,
simbolos y textos; la autocomprensién coincide, en Ultima instancia, con la interpretacion
aplicada a estos términos mediadores™® . De esta manera, Ricoeur afirma que la realidad
por excelencia, que nos permite entendernos a nosotros mismos como eventos en el mundo,
serd el texto. Y en esta medida, la comprension que tengamos sobre un texto de ficcion,

sera la comprension que tengamos tanto del mundo, como de nosotros mismos.

La comprension de si ante la obra.

Cuando Ricoeur aborda las caracteristicas del texto de ficcion, con ella busca mostrar cémo
es que el texto es una mediacion que nos permite comprendernos a nosotros mismos. Al
alejarse de la realidad, el texto de ficcion se aleja de si mismo, en tanto que real y mediante

el distanciamiento, nos reapropiaremos del mundo presentado por el texto, como una

84 RICOEUR Paul, “La funcion hermenéutica del distanciamiento” en Del Texto a la Accién: ensayos de
hermenéutica I, trad. por Pablo Corona, FCE: México. 2002. p. 107.

8 RICOEUR Paul, “Sobre la interpretacion” en Del Texto a la Accion: ensayos de hermenéutica 11, trad. por
Pablo Corona, FCE: México. 2002. p.31
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posibilidad. Para ello, Ricoeur trabajara la categoria de apropiacion que fue definida como
comprension a distancia®. Es importante sefialar que dicha comprension es una
comprension de si a distancia y es precisamente aqui donde la propuesta de Ricoeur se

diferencia de propuestas hermenéuticas anteriores.

En el momento en que se habla de que la autocomprensién se da por medio del texto
de ficcién y gracias a la distancia, nosotros podemos hablar de la via larga que evita una
intuicion inmediata como la que se buscaba en Heidegger, Husserl o Descartes y se
entiende, entonces, la funcién especular y develadora del texto de ficcion para la
subjetividad que busca entenderse como un Yo. En otras palabras, “so6lo nos comprendemos
mediante el gran rodeo de los signos de la humanidad depositados en las obras culturales”®’
haciendo camino con la via expuesta por la ficcidn, al ser la que permite redescribir a la
realidad. Con todo, ;como se compondra la ficcion para poder hablar de dicha
redescripcion de la realidad y de nosotros mismos? Este proyecto fue trabajado a lo largo

de Tiempo y Narracion.

Si recapitulamos, se ha realizado un transito de la hermenéutica biblica como una
disciplina que permitiria hablar de la simbologia del mal, para después hacer un transito
hacia los textos y con mayor especificidad hacia los textos de ficcion, para poder hacer
evidente la inquietud ricoeuriana de la basqueda por la relacion entre nosotros como
humanos y el lenguaje como tal. De esta misma inquietud, no sélo sale una experiencia
constitutiva, sino diferentes vertientes que decantaran, cada una, en distintas maneras, a la
autocomprension: ya sea mediante el ejercicio del psicoanalisis, o bien, mediante la funcion
develadora de la ficcion. Gracias al caracter mediador del simbolo y de las producciones
del inconsciente, se hace un ejercicio de la metafora para observar la dindmica que expresa
y gue nos permite equipararla con la ficcion: se abre un mundo para dotarlo de un nuevo
referente; en caso de la metafora y se abre el mundo, para dotarlo de mas mundo o de otro
mundo, gracias al relato de ficcion que imita acciones y nos otorga posibilidades, a partir de

ellas. Con esta idea, se transita de una hermenéutica del texto, hacia una hermenéutica de

86 RICOEUR Paul, “Sobre la interpretacion” en Del Texto a la Accidn: ensayos de hermenéutica 11, trad. por
Pablo Corona, FCE: México. 2002. P. 109.
8 RICOEUR Paul, “Sobre la interpretacion” en Del Texto a la Accion: ensayos de hermenéutica 11, trad. por
Pablo Corona, FCE: México. 2002. P. 109.
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las acciones que se basa en la inquietud fundamental de dar cuenta de aquello que nos hace
humanos. En otras palabras, se dara cuenta de la experiencia fundante de ser-en-el-mundo y

de habitar el mundo, mediante el lenguaje. ;Cdémo se articulara?

Tiempo y Narracion

Los tres volimenes de Tiempo y narracion daran cuenta de esta experiencia de articular
nuestro habitar més fundamental, gracias al lenguaje, desde la vivencia mas propia: la de
nuestra temporalidad. Con ello, el tema de la narratividad es atravesado por el de la
temporalidad. En otras palabras, la estructura narrativa se dirige a la idea de que narrar es
un acto del habla que trasciende a si mismo para reconfigurar el ambito préactico de quien lo
recibe; es decir, la dimension temporal de dicho ambito®. Cuando esta inquietud se
presenta en el horizonte intelectual de Ricoeur, se traduce como la sintesis de su trayectoria
tanto en la Universidad de Chicago, Sorbona y Nanterre® y con ello, las reflexiones en
torno a la idea tanto de agencia y causalidad en el &mbito préactico, asi como la nocion de

narratividad y de temporalidad respecto de estos mismos.

Asi, uno de los puntos de partida de Ricoeur era la aporia de la irreductibilidad del
tiempo fisico, acompafiado de su apreciacion cosmoldgica; asi como del tiempo
psicolégico, acompariado de su aproximacion fenomenolégica®. De esta forma, las
consideraciones de Ricoeur sobre el tiempo, en primer lugar, se dividiran en dos: las

subjetivas y aquellas que se refieren a la ontologia del tiempo.

Kant define y caracteriza al tiempo como “la forma del sentido interno, es decir, del
intuir a nosotros mismos y a nuestro estado interior... y en cambio, determina la relacion de

las representaciones en nuestro estado interno. Y, precisamente porque esta intuicion no

88 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.41

89 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.39

90 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.41
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representa ninguna figura...representamos la sucesion temporal por medio de una linea que
se prolonga hasta el infinito...[y] las partes de ella son siempre sucesivas”®%. Esta misma
relacién de representaciones sera considerada por Ricoeur como la facultad de la
imaginacion trascendental y del mismo esquematismo trascendental que nos permitira tener
una concepcidn unitaria de la idea del Yo y de la idea de diferencia en la linea de
temporalidad sucesiva de la propuesta kantiana. De esta misma forma, la sucesion de
ahoras representada por Kant sera unificada gracias a la idea de temporalidad que permitira
hacerlos presentes para permitirles la elasticidad que dara lugar al pasado y al futuro

también.

Bajo este mismo tenor, la idea de Husserl respecto del tiempo se desarrolla como
“una apariencia de subjetividad y como el fluir de la conciencia; sera el tiempo de ésta
Gltima, o también llamado tiempo inmanente, cuyo analisis deviene de la abstraccion y que
resulta en una vision doble: continua multiplicidad”®? Esta misma idea de unidad dentro de
la multiplicidad hace las veces de conexion con la idea de metafora y de mythos de la que

Ricoeur echd mano para poder dar solucion a su analisis del tiempo.

Por su parte, Bergson trabajara con la fenomenologia del tiempo y continuara con la
idea de unidad en la multiplicidad. Para ello, Bergson desarrollara dos distinciones respecto
de la idea de tiempo: la primera, que esta relacionada con la cuenta de simultaneidades, la
cual se separa de la duracién y de la sucesion. Esta cuenta es la que permite homogeneizar
al tiempo y su experiencia de forma objetivable®. La segunda, sera, entonces, la que se
encuentra caracterizada por la duracion y sucesion de heterogeneidades no homologables.
En otras palabras, existe una multiplicidad de momentos que se suceden, los cuales no
pueden aprehenderse en su caracter heterogéneo, mas que en multiplicidad®*. La disyuntiva

entre la unidad entendida sélo de modo cuantitativo y la multiplicidad cualitativa

%1 KANT Immanuel, Critica de la Razén Pura, trad. por Mario Caimi, FCE UNAM UAM: México. 2009 p.
82.

92 HUSSERL Edmund, The Phenomenology of the consciousness of internal time (1893-1917). trans by John
Barnet Brough.Kluwer Academic Publishers: London. 1991. pp. 4-5

9 BERGSON Henri, Time and free will an essay on the immediate data of consciousness, trad por F. L.
Pogson. Nabu Press: Charleston, Carolina. 2010. pp.99-100.

% BERGSON Henri, Time and free will an essay on the immediate data of consciousness, trad por F. L.
Pogson. Nabu Press: Charleston, Carolina. 2010. pp.100-101.
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heterogénea seran los puntos por los cuales Ricoeur hard una mediacion frente a estas dos

posturas.

Por ultimo, la consideracion de Heidegger en torno al tiempo serd una de las
mayores contrapartes para el didlogo y pensar ricoeuriano respecto al tiempo. A lo largo de
Ser y Tiempo, las reflexiones de Heidegger respecto de este concepto se establecen como
condiciones a priori de nuestra experiencia en y de el mundo. Para poder llegar a dichas
reflexiones, en primer lugar, Heidegger realizara un analisis del cuidado como resultado del
analisis de la apertura constitutiva del ser del “Ahi” y de la interpretacion de la constitucion

fundamental del Dasein como “estar-en-el-mundo’®.

De esta forma, se puede decir, en principio que, para Heidegger: “El tiempo es
primordial como la temporalizacion de la temporalidad y hace posible la constitucién de la
estructura de cuidado. La temporalidad es esencialmente extatica. El tiempo primordial es

finito.”%

Estas afirmaciones caracterizan la formulacion mas radical y primera del tiempo,
cuya constitucion estructura al cuidado y traspasa las estructuras fundamentales del Dasein.
Al temporalizar la temporalidad misma, se habla, entonces, de como se despliega el tiempo,

en términos de posibilidades que atienden a la estructura del cuidado del Dasein.

Por otro lado, existird un tiempo vulgar o también llamado “derivativo”, que
correspondera a la existencia inauténtica y al que se le atribuye la nocién coman y corriente
de la temporalidad desde los diferentes tiempos: presente, pasado y futuro. Este tipo de
tiempo se encuentra cuando el Dasein se pone en contacto con los seres en el mundo. Las
cosas estan en el tiempo, como si éste Ultimo fuese un escenario®’. Con esta nocién y con
esta vision, el Dasein estaria involucrado en una especie de “presentismo” cuyo punto de
referencia problematiza tanto el pasado, como el futuro, en tanto que considerado como
infinito.

Por el contrario, cuando se habla de la nocion radical y primigenia del tiempo, tanto

la concepcidn de la constitucion del tiempo del Dasein en autenticidad se convierte en

% Cfr. HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996.
% HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 304.
97 HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 306.
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eternalismo y la forma en que se modifican categorias como la del pasado (en una forma de
presente perfecto), asi como el futuro, en tanto que finito, cambiara radicalmente, la

experiencia del mundo que el Dasein tiene a la mano.

Después de haber sentado esta distincion, se realiz6 una interpretacion tempdrea del
Dasein, mediante sus estructuras de apertura; a saber, mediante: la comprension, la
disposicion afectiva, la caida y el discurso.®® De esta manera, el sentido tempoéreo del

cuidado se articulara de la siguiente manera:

Mostrar la constitucion tempdrea concreta del cuidado, significa interpretar tempéreamente cada uno
de sus momentos estructurales, es decir, interpretar el comprender, la disposicidn afectiva, la caida, y
el discurso. Todo comprender tiene su estado de animo. Toda disposicion afectiva es comprensora. El
comprender afectivamente dispuesto tiene el caracter de la caida. La comprension® cadente!® y

animicamente templada'® articula su comprensibilidad en el discurso'®,

Cuando Heidegger habla de la comprensibilidad del cuidado en el discurso se
abordara como una funcion constitutiva preferencial del presente y de la temporalidad que
posee en si mismo. Como el discurso se conoce como lenguaje hablado e inicialmente se
refiere al mundo circundante, dicha articulacién del cuidado sera originaria respecto de su
parte constitutiva; a saber, el lenguaje. Es unicamente mediante el lenguaje y el discurso

que se podra aclarar el sentido de la temporeidad del Dasein',

98 HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 308.

9 «El comprender —en cuanto existir en el poder-ser y cualquiera que sea la forma como éste se proyecte- es
primariamente venidero. Pero no se temporizaria si no fuese tempéreo; es decir, si no estuvese
cooriginariamente determinado por el presente y el haber-sido”. Cfr. HEIDEGGER Martin, Being and Time,
trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 309.

100 «“Los caracteres de la caida que fueron mostrados més arriba —tentacion, tranquilizacion, alienacion y
enredarse en si mismo—significan que la presentacion que salta fuera trata por su propia tendencia extética de
temporizarse desde ella misma”HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press:
Nueva York.1996. pp. 315-319

101 “E] comprender no flota jamés en el vacio, sino que esta siempre afectivamente dispuesto. EIl temple
animico lleva al Dasein ante su condicion de arrojado... La disposicion afectiva se temporiza primariamente
en el haber-sido”. Cfr. HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva
York.1996. p. 310.

102 HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 309.
108 HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 321.
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Precisamente, es mediante esta reflexion en torno al lenguaje donde Ricoeur hablara
del mythés como elemento unificador de las concepciones del tiempo establecidas por
Heidegger. Cuando Ricoeur propone el mythos o la idea de una trama para poder hacer
frente a las aporias del tiempo que propuso en su momento siguiendo a San Agustin,
Ricoeur hara énfasis en el presente mas alla del futuro en el que Heidegger pone un acento

importante.

Ricoeur hablara de una forma en donde estas mismas dindmicas de la temporalidad
realizadas por Heidegger, tienen su fuente y unidad en el presente que se empata con la
distentio animi y con los momentos que proceden de la creacion del mythds. A saber, de la
mimesis. Para ello, se contara con tres diferentes momentos: “prefiguracion”,
“configuracion”, y “refiguracion”. Este tipo de imitacion ordenada, que se crea exaltando
las acciones tiene una prefiguracién que se entendera como las acciones vividas, dispuestas
a ser imitadas (y exaltadas) en la construccion de la trama. La configuracion, por su parte,
dara cuenta de la narracion de dicha accidn en un espacio discursivo propio y por si mismo
gue posee un caracter poetico, en tanto que abre nuevos sentidos y espacios vivenciales. Por
altimo, la refiguracion se hace patente en el mundo del lector, donde esta experiencia

alimentara el mundo del lector, traspasando los limites de su primera vivencia'®.

La tarea de narrar(se): Si mismo como Otro.

Si mismo como Otro se constituye como una secuela a Tiempo y Narracion y como la
articulacion de las diferentes Lecturas en Glifford y a las invitaciones a las que Ricoeur
habia sido invitado para trabajar en su investigacion sobre el sujeto'®. Se retomaron las
reflexiones en torno al cogito cartesiano, al sujeto kantiano, asi como los resultados de sus
investigaciones en torno al tiempo y la narratividad. Con ello, se buscaba tender un puente
entre el mythos aristotélico; es decir, los tres tipos de imitacion y la nocion de temporalidad

explorada a lo largo de Tiempo y Narracion. Si bien se ha mencionado que mediante la

104 Cfr. GOMES de Oliveira R. “La triple mimesis en la narrativa transmedia de la performance Esfuerzo” en
la Revista Comunicacion, N°10, Vol.1, 2012, pp. 115-130.

105 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.47
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refiguracion traspasa los limites de la primera vivencia del lector, entonces, ¢qué tipo de

vivencia de si ocurre en la lectura de si mismo?106

De acuerdo con la refiguracion, la vivencia de si se reformula en la medida en que
ésta se enlaza con la ficcion. Dicho de otra forma, la historia de lo real en torno a si misma,
se configura en la medida en que es enriquecida y explorada por la ficcion. O, en otros
términos, “;Acaso no es lo que llamamos identidad narrativa de las personas y los pueblos
a aquel producto inestable de la conjugacion entre historia y ficcion?”%7 Bajo estas
inquietudes y a partir de esta pregunta, la investigacion de Si mismo como otro, buscara una
respuesta, en didlogo con la tradicién analitica, donde se han gestado preguntas a la agencia

y a la atestacion, por medio del lenguaje comin y de las preguntas por la ética prescriptiva.

Por otro lado, Ricoeur abordara la problematica de la identidad personal, al trabajar
primeramente, en la distincion entre el idem e ipsem. La primera se atiende a comprender
como la mismidad, mientras que la segunda es identidad y permanencia en el tiempo,
entendida como constancia de si mismo'%. Bajo este criterio, la nocién de identidad como
tal es una dindmica que se mueve entre la identidad expresada objetivamente como
mismidad, donde podemos encontrar diferentes caracteristicas que nos permitan reconocer
al sujeto del analisis como el mismo; mientras que, la segunda nocidn de identidad habla
sobre las capacidades de permanencia frente a si mismo, en un entorno diverso, capaz de
permanecer ante la pluralidad, dando fe de sus propias acciones y palabras; o dicho de otra

forma, teniendo constancia de si mismo2°°,

Con esta distincion en mente, Ricoeur trabajara con diferentes propuestas sobre la
identidad personal y ello le permitira clasificarlas, de acuerdo con la dindmica que
presentan estos términos en cada una de ellas. Asi, cuando Ricoeur trabaja a Locke, por

ejemplo, trabajara con las ideas de semejanza y diferencia; asi como con el binomio de

106 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.47

107 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.48.

108 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p. 109.
109 RICOEUR Paul, “Intellectual autobiography” en AA. VV. The Philosophy of Paul Ricoeur, Ed. Por Lewis
Edwin Hahn. Collection: The Library of the Living Philosophers XXII. Carbondale, Illinois: Southern Illinois
University at Carbondale. 1995. p.49.
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identidad y diversidad: ““Cuando vemos una cosa en un lugar determinado, durante un
instante de tiempo, tenemos la certeza, sea la cosa que fuere, de que es la misma cosa que
vemos Yy no otra, que al mismo tiempo exista en otro lugar por mas semejante e
indistinguible que pueda ser en todos los demas aspectos. En esto, precisamente consiste la
identidad”*? De esta forma, la definicion propuesta se enmarca en términos de semejanza e
identidad, dejando por fuera la pluralidad y la diferencia, para caracterizar a la identidad
personal. Por ello, cuando se plantea el caso de Sécrates y el alcalde de Queindorouth,
podemos hablar de la misma persona, mientras entendamos la misma conciencia, como

elemento fundante de la misma identidad1.

Ricoeur también dialogara con la propuesta de Hume; de acuerdo con Un tratado
sobre la naturaleza humana, “‘cada impresion o idea de cualquier tipo, en la consciencia 'y
en la memoria, es concebida como existente, y obviamente la idea mas perfecta.... De ser
se deriva de dicha consciencia "2, Si la existencia s6lo puede tomarse mediante la
impresion que tenemos de ella o de lo que se deriva de la conciencia, es imposible que
pueda conservarse la nocién de identidad a través del tiempo pues es imposible confrontar
la idea de mismidad que involucra la invariabilidad ininterrumpida. Por el contrario, la
experiencia que tengo de mi sera interrumpida®!® y variable, desde diferentes ambitos y
aspectos!'4. Con ello, se vuelve imposible dar cuenta de mi, en términos de un Yo, como la

totalidad de mis percepciones y experiencias, tanto fisicas, como psiquicas y con ello,

110 | OCKE John, Ensayo sobre el entendimiento humano, trad por.Edmundo O’Gorman. FCE: México. 2005.
p. 311

111 | OCKE John, Ensayo sobre el entendimiento humano, Op. cit. p.327

112 HUME David, A treatise of Human Nature. Editado por L. A. Selby-Bigge, Clarendon Press: Oxford
1960. .p. 265-266: “Every impression or idea of every kind, in consciousness and in memory, is coneived as
existent; and obviously the most perfect idea... of being is derived from this consciousness”

13 No sélo es necesario hacer hincapié en la imposibilidad de hablar en torno a la idea de identidad, sino que
también es importante observar cémo la nocién de pluralidad en sentido cualitativo acaece como parte de la
misma y que, reformulada desde Merleau-Ponty, hace imposible dar cuenta de esta misma experiencia como
tal.

114 En Kant, dicho problema se solucionara mediante la Unidad Trascendental de Apercepcion. Siempre y
cuando, ésta se entienda como una sintesis y unidad bajo los principios de una determinacién realizada por
medio de la imaginacion. Cfr.: “Soy, pues consciente del yo idéntico con respecto a lo maltiple de las
representaciones que me son dadas e una intuicidn, porque las llamo a todas ellas, mis representaciones, que
constituyen una. Esto es lo mismo que decir que soy consciente de una sintesis a priori necesaria de ellas, que
se llama unidad sintética originaria de la apercepcion, ... cuya sintesis es condicion objetiva de todo
conocimiento” KANT Immanuel, Critica de la Razon Pura, trad por Mario Caimi, FCE: Méxic0.2009. pp.
166-167.
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también existe la imposibilidad de saber algo de mi con fidelidad, que vaya mas alla de las

percepciones momentaneas en lo psicoldgico o lo sensorial.

Por otro lado, cuando Ricoeur recurre a Parfit para hacerlo su adversario, hace un
movimiento para poder involucrar la nocién de lenguaje y objetar la conclusion de Parfit en
torno a una nocién e identidad vacia de sentido®'®. A lo largo de Reasons and Persons!'®, se
realiza el estudio de tres diferentes temas: las acciones, la racionalidad y las personas. De

ellas, devendra la idea de temporalidad y la moralidad de las mismas.

Aunque podemos hablar de diferentes experiencias, dice Parfit, nosotros no
podemos inferir por el contenido de éstas, si estamos conscientes de la existencia
continuada y separada de un sujeto de experiencias'!’. Bajo esta misma naturaleza, tampoco
podemos deducir de este tipo de experiencias psicoldgicas que exista un sujeto pensante!:8,
Con ello, se puede asignar a la tesis reduccionista que concibe a la identidad de la siguiente
manera: “la identidad a través del tiempo se reduce al hecho de cierto encadenamiento
(connectedness) entre acontecimientos, sean de naturaleza fisica o psiquicos”!!® Esta tesis
supone que la existencia se puede dar separada de un nucleo de permanencia, que
semejante permanencia es inteligible, cuyas consecuencias modificarian al sujeto moral en

cuestion.

Con esto en mente, Ricoeur refutara esta tesis, a partir de la nocién de cuerpo y de
nuestra experiencia de un cuerpo. Es decir, cuando se comprende que el cuerpo y la
experiencia psiquica que tengo de él va mas alla del cogito cartesiano y de la experiencia
del sujeto como la plantea Parfit, entonces es posible observar que la experiencia es mia, en

tanto que posea un cuerpo, asumido como mio y como cuerpo entre los cuerpos*?°.

Por otro lado, Parfit propone la falta de relevancia y consistencia al hablar de la
identidad personal, como tal. El ejemplo que Parfit propone es el de una réplica suya
lanzada hacia Marte, mientras que €l permanece en la Tierra. Cada uno de ellos posee los

mismos pensamientos y, sin embargo, el origen de ellos, , segun el ejemplo de Parfit, sélo

115 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p. 126.
116 Cfr. PARFIT Derek, Reasons and persons. Clarendon Press: Oxford. 1984.

17 PARFIT Derek, Reasons and persons. Clarendon Press: Oxford. 1984. p. 200.

18 PARFIT Derek, Reasons and persons. Clarendon Press: Oxford. 1984. p. 200.

119 RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p. 127.

120 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p.129.
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corresponderia de la siguiente manera: el primero a Parfit y el segundo a su réplica'?. Bajo
esta consideracion, ¢Parfit seguiria siendo Parfit o seria ambos cuerpos? Parfit aprovecha la
indecibilidad de este caso para poder insistir sobre la falta de relevancia de la nocion de
identidad, desde la perspectiva de la mismidad, que da pie a la ipseidad. Parece ser que
como resultado de ello, podria hablarse de la impersonalidad. Con estas objeciones
propuestas, Ricoeur aprovechara para desarrollar su tesis de la identidad narrativa,
mediante una pregunta que subyace a todo el planteamiento de Parfit: A partir de estas

experiencias, ¢quién soy yo en verdad?1??

De acuerdo con Ricoeur, la originalidad del planteamiento de la identidad narrativa
da respuesta a la idea de relacion entre la pregunta antes planteada y la concepcion de
acontecimiento. Tanto el sujeto como el acontecimiento: “participan de la concordancia
discordante caracteristica de la trama”*?® narrativa y con ello, se reestablece una
caracterizacion diversa a las propuestas ya planteadas en torno a la identidad y a la

diversidad, asi como al conjunto arménico entre las acciones y sus agentes.

Con esta préactica y relacién entre las acciones, los agentes, sus movimientos de
semejanza y diferencia, se expresa también una relacion de sentido constitutiva.
Corresponde a la propia organizacion, del individuo y sus acciones, al interior y esencia de
la trama. En este caso, pensar en la vida de un individuo como acontecimiento y su
expresion como una trama, permite establecer una relacion al interior de la expresion de su
vida, en términos narrativos, que mantiene una ligazon respecto de las diferentes practicas o
acciones que el individuo tenga, incluso aquellas que se llamarian actos del discurso*?*. En
cuanto a las acciones, éstas se colocaran bajo el término de prefiguracion narrativa; es decir
seran el mundo por el cual se imitara (a modo mimético'?®) la accion en términos
narrativos*?®, Con todo, como bien sabemos, la imitacion no sélo se encarga de representar
los hechos, sino aquello que es posible. El abanico de acciones a representar en el relato de

ficcion y a analizar como parte de la narrativa, serd& mucho mas amplio y diverso, con lo

121 Cfr. PARFIT Derek, Reasons and persons. Clarendon Press: Oxford. 1984. p. 199.

122 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006.
pp.134-136.

123 RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p.140

124 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p.155.
125 De mimesis 1

126 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p. 158.
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que es posible considerar otras tantas deliberaciones y desenvolvimientos narrativos, como
éticos. Si se tiene esto Ultimo en mente, ;qué sucede con la relacién entre el autor, el
narrador y el personaje, cuyas funciones y discursos son distintos en la ficcion? Es
necesario aclarar que en el caso de Ricoeur y en su autobiografia intelectual?’, la
identificacion entre el personaje y el narrador serian la misma. Esto no siempre sera el caso

y dependera en todo momento de los diferentes géneros literarios*?8,

Tanto para Ricoeur como para Kierkegaard, en estos casos, seremos a lo mas,
coautores respecto de las narrativas instaladas, por diversas razones, y aunque ellas sean
diversas, para cada autor, respecto de sus origenes, ambos confluyen en la parcialidad de
“nuestra autoria” respecto de la narrativa que configura nuestra identidad. Al responder a la
pregunta de ¢quién soy?, no sélo se alude a a un tema de auto conocimiento, sino a los
alcances practicos y, en ultima instancia, éticos de nuestras acciones en relacion con los

demas.

Asi, la identidad narrativa, planteada en estos términos, no sélo hace una auto
exploracion en términos de conocimiento de si, sino también en términos de las
posibilidades atinentes a la narrativa del personaje que se haya configurado, con quienes se
rodea y a las circunstancias presentadas en la trama. Finalmente, esta reconfiguracion como
parte de un texto, habra de reconocerse en la comunidad que presenta el lenguaje y la
soledad que se mantiene en tanto lector, conservando la dindmica de la propuesta
ricoeuriana sobre la identidad narrativa. De esta forma, ahora es necesario abordar a los
principales estudiosos de Kierkegaard que han abordado la propuesta de la narratividad y

confrontar sus propuestas con lo que se ha establecido hasta aqui.

127 De la cual se parte al inicio de esta reflexion.
128 RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p.161.
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John Davenport frente a la nocién de identidad narrativa.

John Davenport sostiene a lo largo de Narrative Identity, Autonomy and Morality,
From Frankfurt and Maclntyre to Kierkegaard que Kierkegaard no so6lo esta caracterizado
de una manera incorrecta por Maclntyre. Ademas, el planteamiento de Kierkegaard se
puede acercar mucho a la postura de Maclntyre, respecto al caracter de la decision frente a
la esfera ética de existencia'?®. Esta inquietud se traducira en un esfuerzo y contribucion
notables para la investigacion en torno a la identidad y para la investigacion en torno a
Kierkegaard.

Por todo esto, es necesario notar que si bien el texto se encarga de sentar las bases
metodologicas y conceptuales para establecer la legitimidad de una aproximacion narrativa
en torno a la identidad tomando en cuenta, entre otros filésofos a Kierkegaard®°, el
tratamiento de la obra de Kierkegaard resulta poco profundo y, en algunos casos marginal,
en funcion de la argumentacion que se presenta. En lo que toca a temas especificos, quizas

el primer punto que necesita ser tratado es el de la nocion de narraviva.

Sobre la nocion de narraviva.

Cuando Davenport se aproxima a la propuesta de Ricoeur para dar luz a su teoria de la
identidad narrativa, este junto con David Carr, habla sobre una falta de claridad respecto de

29 ¢

la terminologia que usa Ricoeur como es el caso de: “narrativa incohada”, “norma pre
narrativa” que ademas, involucra “quasi-trama”, “quasi-personajes” y “quasi-eventos” antes
de ser contada®®!. La confusion que se expresa aqui tiene lugar en la division entre el contar
gue acontece en una narrativa y aquello que se cuenta, como tiene lugar en el mundo de la
vida. De acuerdo con Davenport, éstas son deficiencias que tiene la propuesta de Ricoeur y

por ello, resulta problematico apostar por su idea de narratividad que satisfaga las preguntas

129 DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and Mackintyre to
Kierkegaard. Routledge: Nueva York. 2012. p.122.

130 Cfr. DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MackIntyre
to Kierkegaard. Ed. Cit. p.167.

131 Cfr. DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MackIntyre
to Kierkegaard. Ed. Cit. p. 71.
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por la identidad. A partir de estas coordenadas nace la nocién narraviva® acufiada por

Davenport que se define de la siguiente manera:

El término narraviva sefiala que nosotros no nos estamos refiriendo a una narrativa contada o
escrita en el sentido familiar, dado que la vida de un agente responsable no es (en su nivel
primario) un artefacto artistico. Pero tampoco es su relacién con la narrativa literaria, meramente
metafdrica: una narraviva es andloga a una narrativa, y a pesar de que la biografia siempre omitira
mucho del detalle de la vida real, una historia puede capturar parcialmente la dindmica de
maltiples capas y de una narraviva infinitamente compleja realmente. A diferencia de las
narrativas escritas o habladas, la narraviva es un existenciario en el sentido heideggeriano, no una
cosa (substancialmente hablando), sino un modo fundamental en que somos — es un modo basico
de la existencia personal, definitorio para el tipo de ser que forma una identidad practica en el

tiempo*3

La nocion de narraviva, aqui presentada, estd obviando el contexto intelectual donde se
desarrolla la filosofia de Ricoeur y, por esta misma razon también elude factores
imprescindibles de su propuesta. En primer lugar, la postura de Ricoeur respecto a la
problematica de la identidad, puede encontrarse en dos textos: los tres volumenes de
Tiempo y Narracién, asi como en Si mismo como otro. Cuando Ricoeur habla del proyecto
de Tiempo y Narracion enfatiza la condicion de éste como una respuesta a la investigacion
por el tiempo como una categoria existencial que atraviesa la existencia humana'34. En
otras palabras, el escenario en el que se desarrolla la filosofia de Ricoeur es uno que
pretende dar cuenta de un acontecimiento propio de un ser cuyo estado es el de preguntarse
por la naturaleza de si mismo y del mundo, bajo una constitucion ontologica que es
lenguaje y temporalidad.

Ciertamente, esta nocion se separa de la idea de temporalidad que presupone la
nocion de narraviva de Davenport: “el tipo de vision temporal llamado el bloque creciente,

de acuerdo con el cual ‘el pasado es real, el futuro no lo es y el presente es el hiper-plano

132 Cfr. DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MackIntyre
to Kierkegaard. Ed. Cit. p. 71.

133 DAVENPORT John J., Narrative ldentity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MacklIntyre to
Kierkegaard. Ed. Cit. p. 71.

134 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion Il1: El tiempo narrado, trad por Agustin Neira, S. XXI: Ciudad
de México. 2009. p. 641.
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del espacio que es el borde rector del bloque tetradimensional que es nuestro universo’”.13%

Esta nocién de temporalidad se separa de la de Ricoeur, al menos, en tres aspectos
distintos:

Primeramente, Ricoeur no otorgara peso a una nocion de continuidad psicoldgica
que presupone la idea de temporalidad, sino que ésta deviene de la confusidn entre las
categorias de idem e ipse. Si nos quedamos con la idea de que debe existir lo mismo, en
términos de lo idéntico; a saber, idem, pareceria entonces, que no hay tal cosa como la
continuidad y la continuidad psicoldgica, se torna una categoria artificiosa, casi arbitraria.
En segundo lugar, aunque la nocién de pasado coincida con la de Davenport, Ricoeur
conecta necesariamente esta vision con la idea de presente que hereda de la postura de San
Agustin. En tercer lugar, esta nocion de temporalidad se abre espacio en el tiempo narrado
y no, en el tiempo del mundo; esta distincion genera una escision que Davenport pretende
ignorar, que tiene como superada, mediante su nocion de analogia y que, Ricoeur, por el
contrario, busca afirmar ya que el mundo y el mundo del texto son complementarios para

éste y se enriquecen gracias a la refiguracion.

Unidad Narraviva e identidad prdctica.

En otros temas, como la idea de unidad narrativa, Davenport no sélo sigue a Maclntyre,
sino también a Rudd. Sin embargo, no parece quedar muy clara cual es la distincion entre
las tres posturas®®. Por otro lado, si Davenport concede que sigue la idea de una cierta
unidad narrativa mediante la teleologia, a modo en que Maclintyre la plantea, existen varias
limitaciones respecto de esta vision. Davenport habla de una idea de unidad narrativa
parcial, la cual se desarrolla en el tiempo, entendido como bloque: “Tu identidad practica
completa, como me referiré a ella, siempre esta constituida por tu narraviva, hasta el
momento”.'3" El hecho de pensar una vida como una cierta unidad total es susceptible de

caer en el auto engafo, pensando que un suceso tan rico como la vivencia humana se puede

135 Cfr. DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and Mackintyre
to Kierkegaard. Ed. Cit. p. 154

136 Esto, especialmente cuando se aborda el término de narraviva (narravive) frente a la idea del yo-sustancia
(self-substance).

137 DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and Macklntyre to
Kierkegaard. Ed. Cit. p. 71
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constrefiir a una linea de una narraciéon homogeénea, la cual no concederia cortes,
particularmente un corte como el de Kierkegaard y el de su idea de la decision apasionada
por la fe.

De igual modo, el hecho de considerar una narraviva total pareceria eliminar una
jerarquizacion entre las diferentes esferas existenciales y no existe una razén, en términos
descriptivos, por qué valorar una esfera existencial, mejor que la otra o inclusive, distinta
de la otra, lo cual afectaria a la idea de motivacion volicional por la cual se decide hacer un
cambio en la serie de prioridades que rigen a un individuo o, en otras palabras, en la esfera
existencial de algun individuo.

Por ultimo, Ricoeur busca separarse de la lectura de Maclintyre, y por ende de la de
Davenport, al hacer énfasis en la idea de inicio y fin de una narrativa como algo que
corresponde al mundo de ficcidn y que resulta inaccesible en el mundo de la vida, pues ésta
se situaria en estados limitrofes de la vida como son el nacimiento y la muerte, eventos

ininteligibles e inexpresables en términos narrativos.

Y, sin embargo, hay una Ultima pagina que equivale a fin narrativo. Es esta clausura, esta clausura
literaria, si se quiere, la que falta a lo que Macintyre, en After Virtue, llama unidad narrativa de
la vida y de la que hace una condicion de la proyeccion de la <<vida buena>>. Ahora bien, nada
en la vida real tiene valor de comienzo narrativo [...]. Y la muerte, s6lo serd final narrado en el

relato de los que me sobrevivan'®

Davenport responde al problema de la muerte acercandose a los Discursos edificantes de
Kierkegaard. Por un lado, Davenport utiliza el concepto de “totalidad del corazon” que se
hace presente en Un discurso ocasional: La pureza del corazédn es desear una sola cosa.
Por otro, hace patente también la idea de Junto a la tumba que forma parte de Discursos
edificantes en ocasiones supuestas. De acuerdo con Davenport, Kierkegaard genera la idea
de totalidad de una narrativa, inspirandose en el modelo de “totalidad del corazon” que
resultara en la pureza del corazén, a partir de la nocion de eternidad. Finalmente, parece
incapaz de resolver la problematica de la inefabilidad de la muerte como limite “impuesto”

a la narrativa que constituye la identidad y apuesta Gnicamente por la esperanza de unidad.

Es necesario sefialar que, segin Davenport, por medio de la experiencia metaférica de la

138 RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p. 162.
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propia muerte, como sucede en Discursos edificantes en varios espiritus,
experimentariamos el limite de un proyecto inacabado y de esta manera entenderiamos la
decisividad de la muerte!®®. De esta forma, Davenport se acercaria mas a un discurso
heideggeriano*° dejando de lado la libertad, particularmente entendida como autonomia,
como algunos temas sin resolver4!, y ademas de problematicos desde los limites de su
argumentacion.

La clave exegética que presenta Davenport para poder hablar de la idea de identidad
narrativa en Kierkegaard puede ser valida pero aparece corta en dos aspectos
fundamentales, uno: al establecer la nocion de identidad narrativa kierkegaardiana a partir
de un marco interpretativo como es el del ser-para-la-muerte heideggeriano, pensando que
dicho marco haria las veces de limite natural; dos: al poner énfasis en el caracter finito del
individuo y a la nocion de muerte. Este ejercicio, deja de lado el caracter trascendente de la
propuesta del danés, asi como el interés que tiene Kierkegaard sobre conceptos como la
libertad, la posibilidad, la ética, la eternidad, la concepcion del ser humano como una
relacion de lo eterno y lo temporal, al mismo tiempo que elimina la relacién con el otro,
abordada ampliamente en Las obras del amor y Ejercitacién en el cristanismo, y que forjan
una parte fundamental del pensamiento de Kierkegaard. Cada una de estas categorias, no
solo hace justicia a la propuesta de Kierkegaard, asimismo se adaptan mejor a la propuesta
de Ricoeur en la que se hace un énfasis en la afirmacion del ser frente a la vida, la
comunidad y la otredad que respecto a la idea de la muerte. La apuesta de Ricoeur permite,
mediante reflexiones como las del poder ser, el poder-ser auténtico™#?, asi como el
testimonio de la conciencia moral, posibilitan un analisis de la filosofia de Kierkegaard,
mucho mas cercano a la estructura y preocupaciones de su propuesta filoséfica.

A lo largo de Si mismo como otro, Ricoeur abordara la problematica de la identidad
narrativa como parte de la temética pendiente a desarrollar después de los tres volumenes
que constituyen Tiempo y Narracion. Si bien Ricoeur pretende dar cuenta de la narratividad

como un modo originario del ser humano, a su vez, éste pretende llevar este existenciario a

139 DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MacklIntyre to
Kierkegaard. Ed. Cit. p. 161

140 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 111, trad Agustin Neira, XXI: Madrid 2009. pp. 724-725.

141 Cfr. DAVENPORT John J., Narrative Identity, Autonomy and Morality. From Frankfurt and MackIntyre
to Kierkegaard. Ed. Cit. p. 167.

142 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 111, trad Agustin Neira, XXI: Madrid 2009. p. 726.
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sus Ultimas consecuencias, dando noticias de codmo este modo de aproximarse a la
existencia personal responde a la pregunta por la identidad a través del cambio; en otras
palabras, como es que se expresa aquello que se entiende como la unidad de lo que se
conoce como la persona, a partir de la pluralidad de experiencias*®.

El caracter de la narracion permite dar noticia de la dindmica del actuar humano que
oscila entre determinaciones concretas, definidas e ideales, vagas y moviles; es decir, entre
posibilidades. La identidad narrativa, entonces, se constituye como elemento unificador de
estas posibilidades asi como de las acciones realizadas a lo largo de una vida.

Si bien se entiende que la identidad narrativa es una imagen de una concepcion de
vida especifica y particular, también es posible aludir a diferentes elementos constitutivos
de la identidad narrativa como reflejos de las imagenes provistas en las obras
kierkegaardianas; esto hablara de la complejidad de formas que adopta cada uno de los
personajes del opus kierkegaardiano, para conformarse como identidades y comprenderse
desde un marco especifico y concreto; es decir, desde un Yo cuyas caracteristicas estan
determinadas por una concepcion de vida personal, elegida apasionadamente. Esta lectura
no sélo proporcionara ideas diferentes frente a la concepcidn tradicional de la nocion del
Yo en Kierkegaard, sino que a su vez, redimensionara categorias como las de tiempo,
libertad y decision en este autor.

La idea que se plantea como unidad de la identidad narrativa en términos de idem-
ipse, toma distancia de la idea de unidad planteada con Davenport, siguiendo a Heidegger,
pues permite hablar de la identidad narrativa como un proyecto cuyos limites se ponen de
manera ficcional y es posible pensar en ésta en términos de perdurabilidad o permanencia.
Al estar articulada desde la dimension temporal y presente de la existencia humana, donde
ésta se afirma como infinita en su caracter de posibilidad, la nocién de identidad narrativa
adquiere la riqueza que plantean las diferentes observaciones de Kierkegaard a lo largo de
su obra, tanto la pseudénima, como la firmada con su nombre.

A lo largo de este capitulo se han revisado las diferentes nociones interpretativas
bajo las que se circunscribira el presente trabajo de investigacion. De la misma forma, se ha
comenzado a esbozar una postura que desde estas bases dialoga con propuestas

interpretativas como la de Jon Davenport. Con ello, se pretende desarrollar un cambio en

143 Cfr. RICOEUR Paul, Si mismo como otro, Ed. Cit. p. 138.
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las diferentes nociones que pretenden ser las coordenadas para entender la obra de
Kierkegaard como una propuesta en torno a la identidad narrativa. Asi, se pretende que las
nociones de temporalidad, individualidad, estado de &nimo concepcion de vida y decisiones
se estructuren de tal forma que permitan dar cuenta de una concepcion del yo, a sabiendas y
reconociendo que existe ya una forma de dar cuenta, habiendo explorado las cualidades de
la narracion, la tramay la mimesis que podremos observar a lo largo de los textos del opus

Kierkegaardiano propuesto.
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2. Sgren Kierkegaard: una vida atravesada por una autoria y una autoria
atravesada por una vida.

“El siguiente precepto es muy citado por Platon:

«Cumple con tu deber y condcete.»

Cada uno de los dos miembros de esta maxima

envuelve en general todo nuestro deber, y el uno equivale al otro.
El que hubiera de realizar su deber,

veria que su primer cuidado es conocer

lo que realmente se es

y lo que mejor se acomoda a cada uno”.

Michel de Montaigne Ensayos'#4.

La pregunta por la identidad, explicita o implicitamente, se ha encontrado a lo largo de la
historia de la filosofia. Este tema ha cambiado enormemente a través del tiempo. Si bien su
nacimiento se puede entender desde el punto de vista ético y mas en el tono de un mandato,
la apropiacién de Montaigne es antecedente de como la modernidad se habria aproximado a

este fendmeno.

La filosofia de la identidad personal arranca una etapa en los caminos de sus
exploraciones, quizas desde el mismo nacimiento de la filosofia del sujeto. De un trato ético,
caracteristico de algunos autores en la Antigliedad, los estudios sobre esta cuestion se tornan
en reflexiones de tono epistemoldgico. Tanto la reflexion, la representacion y la objetivacion
tienen cierta injerencia en la caracterizacion de un individuo. Sin embargo, cada una de éstas
se ve limitada al suponer que el individuo seria capaz de conocerse totalmente desde una
esfera exclusivamente objetiva. Esta aspiracion se hace presente en diferentes sistemas
filosoficos, incluida la filosofia hegeliana: “En numerosos textos de Hegel, <<sujeto>>

significa un universal; por ejemplo, en la expresion <<espiritu absoluto>>"14°,

144 MONTAIGNE Michel, The Essays of Michel Eyquem de Montaigne, trad. por Charles Cotton,
Encyclopadia Britannica: Londres 1952. p. 13.

145 FRANK Manfred, La piedra de toque de la individualidad. Reflexiones sobre el sujeto, persona e
individuo con motivo de su certificado de defuncién posmoderno, trad. por Claudio Gancho, Herder:
Barcelona 1995 p. 31
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La pretensién de objetividad es una tematica que también serd abordada por los
contemporaneos de Kierkegaard. Tal es el caso de Johann Ludvig Heiberg'*, o de Hans
Lassen Martensen'#’. Cada uno de estos autores, en su propia medida se encargara de
propagar el afan de objetividad, tanto en la filosofia danesa del siglo XIX, asi como en
diferentes ramas de conocimiento; a saber, teologia, y poesia. Estos esfuerzos se hacen con
el objetivo de impulsar a Dinamarca culturalmente, mientras atravesaba momentos adversos
economica y politicamente. Kierkegaard, a pesar de desear integrarse a esta intelectualidad
posee ideas muy diferentes que le dificultan el acceso a la intelectualidad danesa de la época:
la busqueda de comunidad, de la democratizacion y estabilizacion de una sociedad como
conjunto y como un todo orgéanico se enfrenta a la busqueda vocacional y artistica de un
individuo, ¢cémo poder dar cuenta de la concrecion de la individualidad a partir de estas

coordenadas?

1834-1843: La busqueda de si como preparacién para la autoria.

El presente apartado de investigacion busca hacer una breve exposicion y rastreo de
las diferentes lineas y problematicas que serviran de antecedentes a uno de los intereses
fundamentales de Kierkegaard: el Yo. Esta tematica sera analizada desde la perspectiva de la
construccion de la identidad, mediante los diferentes ejercicios narrativos elaborados por
Kierkegaard. Asi, estos esbozos permitiran abrir un didlogo con las diferentes cuestiones
filosoficas que se desarrollan a la par que estos ensayos, en vistas de observar su posible
relacién, asi como influencia en la formacion de este concepto. Si bien el ejercicio de
Kierkegaard resulta muy particular, es necesario generar coordenadas especificas para poder
ir abriendo el marco de discusion de nuestra investigacion. De esta forma, se hara un breve
recuento del contexto de Kierkegaard que abarcard alrededor de nueve afios. Es decir, de
1834 a 1843.

146 Johan Ludwig Heiberg (1791-1860). Poeta, critico, dramaturgo y filésofo. Se le atribuye la introduccidn
del hegelianismo a Dinamarca durante la década de 1830.
147 Hans Lassen Martensen. (1808-1884). Tedlogo, filésofo y critico social.

58



El 17 de diciembre de 1834 Kierkegaard escribe, bajo el pseudonimo A, “Una nueva defensa
de la condicion superior de la mujer”148, Esta seria la primera de una serie de publicaciones
que se extenderia hasta el afio de su muerte, en 1855. Hacia 1834 Kierkegaard contaria con
21 afios. El mas joven de los siete hijos de Michael Pedersen y de Anne Lund habria pasado
ya cuatro afios en la Universidad de Copenhague estudiando teologia. Esta pequefia defensa
seria su primer intento por incorporarse a la élite cultural de su pais, conocida como la

Dinamarca de la época dorada.

“Una nueva defensa de la condicion superior de la mujer” fue publicado en Correo
volador de Copenhague'#®, cuyo editor era Johan Ludvig Heiberg, figura de gran importancia
en la Dinamarca cultural del siglo XIX. El articulo no consta de més de cuatro paginas y pone
énfasis en responder a una reflexion acerca de las habilidades especulativas de las mujeres,

hecha por Peter Engel Lind en un niimero anterior del Correo antes citado®.

El trabajo se distingue por ser enérgico e incisivo, muestra muy bien que ademas de
tematicas como la fe y la predestinacién; la musica, el teatro, la literatura y la estética eran
topicos que tambien interesaban mucho a Kierkegaard. Al citar las aportaciones de autoras
contemporaneas a €l, escribe: “Debemos a las damas multiples trabajos teatrales, uno de los
cuales, al enriquecer la casuistica con nuevas instancias de coalicion, esta haciendo
revuelo”?®?, aludiendo a la madre de Heiberg, quien habria publicado varias de sus obras en
el Correo volador de Copenhague!®?. Este articulo no es la Gnica muestra de las inclinaciones

del joven Kierkegaard; en una entrada de su diario del 11 de septiembre de 1834, escribe:

[...]JLa razén por la cual no puedo decir que yo disfrute de la naturaleza es que mi reflexién no
comprende qué es lo que disfruto. En el caso de una obra de arte, en cambio, puedo comprenderla,
puedo —por asi decir- encontrar aquel arquimédico punto que, una vez hallado, me aclara con

facilidad todas las cosas. Yo puedo perseguir ese Unico gran pensamiento y ver como todas las

148 KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, volumen I, trad. por Maria Binetti. UIA: México 2011.
p.30// SKS 14,09: Ogsaa et Forsvar for Qvindens hgie Anlaeg

149 Kjgbenhavns Flyvende Post. Cfr. WATKIN Julia, “Historical Introduction” en Early Polemical Writings
trad por Julia Watkin, Princeton: Princeton University Press 1990. p. xvi. De ahora en adelante, abrevidado
como EPW.

10 Cfr. Early Polemical Writings EPW p.229 Notas al texto.

BLEPW 4 // SV1 XIII 7// SKS 14,9: “Vi skylde Damer flere theatralske Arbeider, hvoraf eet, som beriger
Casuistiken med nye Collisions-Tilfelde, gjgr megen Opsigt”.

152 Thomasine Gyllemborug’s EPW p. 230. Notas al texto.
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particularidades contribuyen a iluminarlo. Veo incluso la individualidad del autor como ese mar
en el cual se refleja todo lo particular. El espiritu del autor me resulta afin, y aunque quizas sea
muy superior a mi es, sin embargo, tan limitado como yo. Pero las obras de la divinidad me
resultan demasiado grandes, me pierdo en sus particularidades. De aqui que las expresiones de la
gente cuando contempla la naturaleza: <<es magnifica>>, <<grandiosa>>, etc.—sean tan
insulsas, pues resultan demasiado antropomorficas. Ellos reparan en lo exterior y no pueden

expresar lo mas profundo. [...]**®

Kierkegaard pone especial atencion en la separacion entre aquello que pertenece al hombre
y a la divinidad; lo que le resulta comprensible bajo ciertos esquemas conceptuales y lo que
le rebasa; la oposicién entre la razén y la fe; etc. Los fuertes contrastes no sélo resonaron en

las inclinaciones intelectuales de Kierkegaard, también se hicieron patentes en su vida.

Alrededor de estos mismos afios, Kierkegaard llevaria a cuestas la muerte de su
madre, de dos de sus hermanos y tres de sus hermanas. También se cuenta entre sus vivencias
un viaje a Gilleleje'® realizado quizas un afio mas tarde de la publicacién de la Defensa, en
el cual se hacia presente una de las inquietudes mas persistentes a lo largo de la vida de

Kierkegaard. En una entrada de su diario, leemos:

Lo que necesito es ver con claridad qué debo hacer y no qué debo conocer, a no ser en la medida
en la que el conocimiento debe preceder cualquier accién. Lo que importa es encontrar una verdad

que sea verdad para mi, encontrar esa idea por la cual querer vivir y morirts®,

158 KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, volumen I, trad. por Marfa Binetti. UIA: México 2011.
p.30 De ahora en adelante se citara como: Pap | A 8// SKS 27,117: “Grunden, hvorfor jeg egenlig ikke kan
sige, at jeg bestemt nyder Naturen, er fordi det ikke ret vil gaae op for min Reflexion, hvad jeg nyder. Et
Kunststykke derimod kan jeg fatte; jeg kan — om jeg saa maa sige — finde hiint archimediske Punct, og naar
jeg farst har fundet det, da klarer Alt sig let for mig. Jeg kan nu forfaglge denne ene store Tanke og see,
hvorledes alle Enkeltheder tjene til at oplyse den. Jeg seer ligesom Forfatterens hele Individualitet som det
Hav, hvori alt Enkelt reflecterer sig...Deraf kommer det ogsaa, at Folks Yttringer ved Betragtningen af
Naturen: Det er herligt, stort, osv. — ere saa flaue, thi de ere altfor anthropomorphistiske; de blive staaende
ved det Ydre; det Indre, Dybe kunne de ei udtale”.

1% KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, volumen I, trad por Maria Binetti. México: UIA 2011.
p.30.

15 pap I A 75// SKS 17, 24: “Det, der egenlig mangler mig, er at komme paa det Rene med mig selv om, hvad
jeg skal gjare, ikke om hvad jeg skal erkjende, uden forsaavidt en Erkjenden maa gaae forud for enhver
Handlen. at jeg skal gjere; det gjeelder om at finde en Sandhed, som er Sandhed for mig, at finde den Idee, for
hvilken jeg vil leve og dge”.
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Hasta sus 25 afios, entre las experiencias de Kierkegaard se sumaron: la salida de la casa
paterna, una breve incursion en la docencia y ocho afios de educacion universitaria en los que
cultivé una vida social muy activa, asi como fuertes aficiones a la comida, la ropa fina, el
tabaco y el teatro. Igualmente, fue uno de los fundadores de la sociedad de alumnos en la

escuela de musica.1%¢

Otro evento que también forma parte de las experiencias de Kierkegaard es el que
llama “El terremoto™®’. En 1838, Michael Pedersen confesd a su hijo Sgren que crefa que su
familia estaba maldita, por haber ofendido a Dios cuando nifio. A esta falta, se sumaba
haberse casado, apenas muerta su primera esposa, con Anne Lund, madre de Kierkegaard, ya
embarazada.'5® Esta, segin Michael Pedersen era la explicacion a la pérdida de la mayoria
de los miembros de la familia Kierkegaard entre 1830 y 1838.1%° Se suma a esta cadena de
decesos que, tiempo después de esta confesion, el padre de Kierkegaard muera haciendo

depositario a éste de una preocupacion por la fe y la religiosidad sin sosiego.

Fue entonces que se produjo el gran terremoto, la terrible revolucién que, repentinamente, me
impuso un nuevo e infalible criterio de interpretacion para la totalidad de los fenémenos.
Sospeché entonces que la avanzada edad de mi padre no era una bendicion divina, sino mas bien
una maldicién, que los sobresalientes dones intelectuales de nuestra familia no tenian otro fin que
el de hacer que nos desgarrdramos mutuamente. Entonces senti como crecia el silencio de la
muerte alrededor de mi cuando en mi padre descubri a un desdichado que nos sobreviviria a

todos, una cruz funeraria sobre el sepulcro de todas sus esperanzas*®°.

156 KIERKEGAARD Sgren, Early Polemical Writings trad. por Howard V. Hong y Edna H. Hong. Princeton,
New Jersey: Princeton University Press EPW p. xvi

157 Pap 11 A 804-806// SKS 27, 291-292: “Da var det, at den store Jordrystelse indtraf, den frygtelige
Omveltning, der pludselig paangdte mig en ny ufeilbarlig Fortolkningslov af samtlige Phaenomener. Da anede
jeg, at min Faders hgie Alder ikke var en guddommelig Velsignelse men snarere en Forbandelse; at vor
Families udmarkede Aands-Evner kun vare til for gjensidig at oprive hinanden; da fglte jeg Dgdens Stilhed
tiltage om mig, naar jeg i min Fader saae en Ulykkelig, der skulde overleve os alle, et Gravkors paa alle sine
egne Forhaabningers Grav”.

158 Cfr. HANNAY Alastair, Kierkegaard a biography. Cambridge University Press: Cambridge 2001. p.31.
159 Sgren Michael fallecié en 1819 y Maren Kirstine en 1822. Nicoline Christine murié en 1832, Niels Andreas
en 1833, su madre Anne Lund en 1834 y el mismo afio, su hermana Petrea Severine. En 1838 falleceria su padre
Michael Pedersen.

160 pap 11 A 805 n.d., 1838// SKS 27, 292:

Cfr. también. KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, trad., por Federico Nassim Bravo Jordan. UIA:
2013.
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Asi, entre los contrastes de la vida cultural, familiar y académica de Kierkegaard, autores
como Goethe, Schlegel o Schillers convivieron con él, igual que lo hard la influencia de la
corriente racionalista que imperaba en el &mbito cultural universitario de Dinarmarca'®?, de
la cual Kierkegaard se quejaria mucho, por sus infructuosos intentos de conciliar a Dios y al
hombre!®3, Estos factores, entonces seran parte de las motivaciones y los medios para poder
dar expresion a aquella inquietud que busca dar unidad a toda la diversidad de elementos que

se presentan a lo largo de una vida.

De esta forma, se han presentado algunas coordenadas bajo las que se estudiaran las
siguientes obras que, de suyo, por haber sido creadas en una etapa temprana del pensamiento
kierkegaardiano, representardn esbozos y prefiguraciones de problemaéticas, de nociones
como la identidad, la concepcion de vida y de posturas que Kierkegaard sostiene en torno a

diferentes cuestiones.

La disputa entre la nueva y la vieja jaboneria.

A lo largo de 1838, Kierkegaard ensay0 diferentes modos de expresion. Uno de ellos es una
obra de teatro 1llamada: “La disputa entre la nueva y la vieja jaboneria”. Este texto consiste
en la relaciobn mas o menos inconexa de diferentes sucesos y peripecias que le acontecen a
Williband, un joven melancolico cuyo mayor deseo era deshacerse de su subjetividad para
poder reflexionar en torno a temas de la mayor talla especulativa, sin dificultad. El segundo
titulo que Kierkegaard le da a esta obra es bastante sugerente: “El debate omniabarcante de
todo contra todo o, cuanto méas loco mejor. De los papeles de alguien que todavia vive.
Publicado contra su voluntad. Por S. Kierkegaard”'®*, El debate que se presenta, entonces,

alude al conflicto entre la ortodoxia y los racionalistas respecto a la cultura y la religion de

161 Cfr. Pap | A 129 //SKS 27,161.

Schiller ha trazado muy bien el limite entre lo ingenuo y lo sentimental cuando dice: lo ingenuo nos conmueve
0 actla sobre nosotros por su naturalidad, su verdad sensible, objetiva, su viva proximidad. En cambio, lo
sentimental, que surge de una reflexion sobre la impresion que el propio poeta tiene de su objeto, actda sélo por
la reproduccion de esa misma reflexion en los otros.

162 1834 y 1836 Filosofia Cristiana y lecciones del Nuevo Testamento. Impartidas por Henri Nikolai Clausen
quien era partidario del racionalismo y Georg Sibbern cuyo pensamiento fue influenciado por Fichte.

163 Cfr. Pap | A 98// SKS, 17,34.

164 KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, volumen |1, trad por Maria Binetti. México: UIA 2012. De
ahora en adelante, se citara como SK, Pap Il B 3y como SKS 17, 280 DD:208
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la Dinamarca de la época dorada, haciendo referencia a otro conflicto entre las jabonerias de

Dinamarcal®®,

La obra esta dividida en tres actos y cada uno de ellos contiene una narracion que si
bien no esta terminada, expone bien las tematicas y preocupaciones que rondaban al joven
Kierkegaard a lo largo de estos afios. Con todo, estas concepciones ya esbozan una cierta
postura frente a diferentes tematicas y también es posible observar como ciertas cuestiones

simplemente se abren en un espacio de reflexion.

Este texto contiene un personaje principal y once personajes secundarios'®, incluido
lo que podria entenderse como un coro. Entre ellos se encuentran: el protagonista “Williband:
un joven; Eco su amigo; Sr. von Ganso-saltarin, un filésofo; Sr. Apuresen, un genio
provisional; Sr. Frase, un aventurero, miembro de varias sociedades y colaborador de
multiples periddicos; Sr. Ole Wadt, actual consejero de guerra y antes maestro de
escritura”%7, Estos son los personajes mas importantes de la obra y alrededor de quienes, se
construye toda la accion. Entre el resto se encuentran: una mosca quien tuvo a Hegel frente
a si; su sobrina otra mosca hegeliana; un cuerno, un ventrilocuo, un caminante y varios

estudiantes, conocidos en ese entonces como, politécnicos®.

Cada uno de ellos, alude a diferentes personalidades de la Dinamarca de la época
Dorada. Por ejemplo, el sefior von Ganso-saltarin esta descrito como un filésofo y como un
“hombre pequefio e insignificante, una de cuyas piernas era un buen cuarto mas corta que la
otra y quien para explicar sus ideas filosoficas, después de haberse parado sobre la pierna

mas larga, solia abandonar ese ilusorio punto de vista, como acostumbraba a decir, para

165 KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, volumen Il, trad por Maria Binetti. México: UIA 2012.
Comentario de Maria Binetti en las notas al pie.

166 Cfr. Pap I B 1// SKS 17, 281 DD:208

167 Pap II B 1// SKS 17, 281 DD:208: “Personer: Willibald et ungt Msk. Eccho hans Ven

Hr v. Springgaasen en Philosoph, Hr Hastveerksen et forelgbigt Genie. Hr. Phrase, en Avanturier, Medlem af
flere leerde Selskaber og Medarbeider i mangfoldige Journaler.

Hr. Ole Wadt vrk. Krigsassessor forh. Skriverlerer. En Flue, der flere Aar har vidst at overvintre

hos salig Hegel, og som har veeret saa heldig under Affattelsen af hans Veerk: Phaenomenologie des Geistes
flere Gange at have siddet paa hans udgdelige Nase.

En D™ den Omskrevnes Sgdskendebarn en Hegelianer. Et Horn, Organ for Folke-Meningen, som man snart
drikker patriotisk af, snart blaeser patriotisk i, som Enhver, naar han seer sit. Snit, blaeser et Stykke paa. En
Bugtaler. En Kjeemper for Orthographien. En Fodgjenger.

Polyteknikere.Grosserere”.

168 Cfr. Pap I B 1// SKS 17, 281 DD:208
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alcanzar la mas profunda realidad”®°. Esta descripcion no sélo alude a la apariencia de un
hombre, sino también a como éste desarrolla su oficio. El sefior ganso es un filésofo cuyo
actuar, se asemeja mucho al transito dialéctico entre lo abstracto y lo concreto. Por sus
actitudes, podria referirnos a Johan Ludvig Heiberg. Heiberg fue conocido como el

introductor del hegelianismo en Dinamarca.

Hacia 1824, Heiberg visito Berlin y tuvo la oportunidad de asistir tanto a las clases
como a la casa de Hegel'”. En aquella época y con motivo de su viaje, Heiberg estudio la
Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas'’* y con estas experiencias detras, en 1833 publico

Sobre el significado de la filosofia para la época presente!’?.

Para 1838, Kierkegaard ya habria conocido este texto, habria tenido contacto con
Heiberg y ciertamente, habria comenzado a desarrollar observaciones sobre su postura
filosofica; especialmente en lo que toca a la estética. Aunque Hegel no publicé sus lecciones
sobre estética, Heiberg, en Sobre el significado de la filosofia para la época presente, oriento
las categorias de arte y de la historia del arte al sistema hegeliano, sirviéndose de lo que
conocia de La Enciclopedia.

Arte, poesia religion, filosofia, estas formas del pensamiento humano maés alto, no nos regalan
nada realmente nuevo, pues esto presupondria una relacion de un individuo a otro pero no de la
humanidad hacia si misma. [...]Sin embargo, la humanidad también tiene sus elementos
representativos, aquellos individuos entre los cuales la consciencia de la humanidad esta despierta
en una claridad mayor, mientras que permanece mas o menos dormida entre las masas. Estos

representativos los llamamos, artistas, poetas, profesores de religion, y filésofos. También los

llamamos maestros de la humanidad y educadores®™.

169 Pap II B 16// SKS 17, 286 DD: 208: “Hr. v. Springgaasen en lille uanseelig Mand, hvis ene Been var et
godt qvarteer mindre end det andet, og for at anskueliggjare hans philosophiske Ideer, pleiede han, efter farst
at have havet sig paa det leengste Been, at forlade dette ilusoriske Standpunkt som han pleiede, at udtrykke
sig, for at vinde den dybere Realitet”.

170 Cfr. Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y
trad por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. p.11.

111 Cfr. Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y
trad por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. p. 65.

172 Cfr. Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y
trad por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. pp. 85-120.

178 Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y trad
por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. pp. 91-92.
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De esta forma, Kierkegaard adopta, a su muy particular modo, parte de la
terminologia propuesta en este texto para poder dar forma a su “Drama hero6ico-patriotico-
cosmopolita-filantrépico-fatalista™’*. Esta obra se entiende como dentro del género que
representa, segn Heiberg, el cilmen de la idea y de su proceso en la historia del arte. Tanto
para Heiberg, como para Hegel, el contenido del arte debe representar la idea en su totalidad;
es decir su infinitud. Sin embargo, esta pretension se frustra debido al contenido esencial del

arte; es decir: ideal y empirico; su contenido deberia representar la idea en su totalidad.

De ahi que la poesia o la obra de arte sean consideradas bajo la categoria de infinita cercania a
un ideal; y esto es; arte y poesia son diferentes de la filosofia en la que la materia y la forma,
pensamento y su organizacion no pueden distinguirse porque son uno, y el ideal, por tanto es

realizado, en vez de ser Unicamente buscado'™.

Ello significa que la trama se concentra, no solo en la presentacion de diferentes sucesos que
acaecen a una determinada individualidad, sino que ademas, ésta, esencialmente representa
el transito del concepto hasta llegar a su propia definicion. La experiencia del concepto es

necesaria para afirmar su definicion en téerminos verdaderos

En cuanto a los actos y al desarrollo de la obra, estos se presentan de la siguiente
manera: el primer acto se concentra en presentar a Williband y en hacer una descripcion
detallada sobre su personalidad y sobre diferentes cuestiones que le aguejan. La obra abre y
se presenta a Willibald sentado leyendo a Peter Schlemihl; y Williband indica: “;Qué obra

tan extrafia estal.... Pero, ¢es la obra?.... ;no seré yo mismo?....” ¢,

Si bien Kierkegaard aqui desarrolla una breve digresion en torno a su encarnacion del
personaje de Chamisso, se apropia de éste mediante la pasidn. Sin embargo, al tiempo esta
hablando sobre si mismo se anuncia y describe a Eco: “Pero ;qué veo? (Este no es mi

tormento — mi otro yo.... sino que soy yo mismo? ....”%"", La disparidad a la que hace

174 Pap 11 B 1// SKS 17, 281 DD:208: “heroisk-patriotisk-cosmopolitisk-philantropisk-fatalistisk Drama”.

175 Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y trad
por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. P.106

176 pap 11 B 10// SKS 17, 282 DD:208: “Hvad det dog er for et besynderligt Vaerk den Schlemihl ... eller er det
et Veerk ... er det ikke mig selv”

17 pap 11 B 10/ SKS 17, 282 DD:208 ” en af Chamissos Phantasier er jeg ... en Skygge selv der derfor ikke
kan kaste nogen Skygge ... jeg synker sammen som Auroras Mand og kan snart gjgre mig Haab om som en
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referencia Williband como parte de si mismo, nombra a la conciencia, entendida desde la
racionalidad; como falta de identidad de la conciencia desde si misma; como yo-reflexion

frente a sus vivencias.

Eco: [...]J¢Por qué abandonaste tan temprano la reunion?... Todos se precipitaron sobre mi y me
preguntaron la razon; ¢qué debia yo responder? Williband: No sé... lo que quisieran...Eco: Abre
tu corazon conmigo...conmigo, con quien tu has ido a la escuela, a quien has iniciado tantas veces
en tus planes. Williband [lo interrumpe]: Si, td, tG que has recibido las palizas del rector junto
conmigo...T4, mi mejor, mi Unico amigo. Eco [continGa] Yo, a quién td estds unido por una
simpatia tan profunda, yo siento lo mismo que tu...TU te aburres en las reuniones y yo también lo
hago. Willibald: jAh no! A mi me parecen divertidas. Eco: Muchas de ellas lo son... TG buscas
la soledad. Williband: Tu también. Eco: jAy, qué triste es ser malentendido, no animarse a abrir

el corazén completamente. Si, el malentendido, si el malentendido!*"®

Asi, tanto Eco como Williband comparten una misma entidad. Sin embargo, cada una de
ellas, desde escenarios distintos. En otras palabras, tanto uno como otro son aspectos
diferentes del Yo. Por un lado la voluntad (que requiere pasién como su virtud maxima y
cuya tentacion es deshacerse de si) y por otro, la racionalidad (que busca afirmarse desde la
memoria). Si bien estamos hablando de una relacion dialéctica, las caracteristicas de uno y
otro se afirman y niegan de diferentes maneras a lo largo de la obra. En otras palabras, la
sintesis de racionalidad y voluntad se afirmaran una y otra en distintos momentos de la obra
hasta que una de las dos desaparezca. Asi, la descripcién de la actividad de la racionalidad,
en lo que toca a la construccion del Yo, se viene a dar por la caracterizacion que Eco hace de
Williband cuando éste regresa con un médico que Williband le solicita por un supuesto
ataque de tos'7®:

Naturmarkveerdighed under en Glasklokke at pryde et Naturalie-Cabinet .... O da skal jeg engang

under en hgi”

178 pap 11 B 10// SKS 17, 282 DD:208: “... hvorfor forlod Du Selskabet saa tidligt ... alle stormede ind paa mig
og spurgte mig om Grunden — hvad skulde jeg svaret. W. .. det veed jeg ikke ... hvad de gnskede.E: O let Dit
Hjerte for mig ... mig, Du har gaaet i Skole med; mig som har veret indviet i saa mange af dine Planer.

W. [(Jafbryder ham[)] ja Dig, Du som har faaet Prygl tillige med mig af Rector .. Dig min bedste min eneste
Ven. E. (vedbliver) mig, til hvem du ved en saa dyb Sympathie er knyttet, jeg faler det Samme ... Du kjeder
Dig i Selskaber det gjgr jeg ogsaa. W. Oh nei jeg synes de ere moersomme.E. det forstaaer sig mange af dem
.... Du spger Eensomhed”.

179 Cfr. Pap I B 13// SKS 17, 285 DD:208
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Yo tengo una entrafiable relacién con él, un hombre muy extrafio, un original, lleno de las mas
curiosas ocurrencias que revolotean cuando escribe. [...]. El es un hombre a quien yo vigilo como
la policia vigila a las personas sospechosas, cosa que expresé en una novela, y en la doble
contabilidad de ocurrencias que llevo, hay un libro entero dedicado a él. [...] Quién sabe si no fue
una feliz providencia la que me detuvo cuando estaba a punto de traicionar mi secreto por primera
Vez, aunque no voy a negar que me gustaria que uno u otro pudiera hablarle a la gente del gran

secreto del cual soy poseedor.!8

Cuando la pregunta por la identidad se esboza en el contexto de la filosofia del sujeto, de
alguna forma ésta se ve problematica desde su nacimiento. Cada una de estas reflexiones, se

dio primero en un contexto epistemologico.

Descartes, después de haber abandonado el vicio del argumento de autoridad, asi
como los presupuestos de la filosofia antigua, emprende una blsqueda por el caracter de
validez del conocimiento. (Como conocer un mundo cuyos datos Unicamente se arrojan
desde lo que se comprende como la objetividad? A través de la representacion, nos
encontramos con un mundo cuyas cualidades y predicados eran un sujeto de investigacion y
permitian hablar de certeza y progreso en el conocimiento. Sin embargo, en lo que toca a la
subjetividad como parte del proceso de conocimiento, la situacion comenzaba a ser distinta.
¢Qué caréacter tiene la reflexion y qué papel ocupa en la descripcion y en la caracterizacion

de un individuo? ;Como se conoce el Yo a través de la basqueda cartesiana?

Si bien para la filosofia cartesiana el Yo es sujeto que reflexiona sobre si mismo, la
reflexion, la representacion son objetivas y bajo este mismo tenor, ellas tienen injerencia
sobre la caracterizacion de un individuo, respecto de si mismo. Sin embargo, cada una de
estas se ve limitada al suponer que el individuo seria capaz de conocerse desde una esfera
totalmente objetiva e inmutable. Si el Yo se comprende como una entidad que no puede

medirse, que estd mas alla de la res extensa, cuya dindmica no sélo abarca sus operaciones

180 pap I1 B 13// SKS 17, 285 DD:208: “Hvo veed, om det dog ikke var en lykkelig Styrelse, der standsede
mig farste Gang jeg var ifeerd med at forraade min Hemmelighed, ihvorvel jeg dog ikke skal nagte at jeg nok
vilde gnske, at Een ell. Anden kunde tale til Folk om den store Hemmelighed, jeg er i Besiddelse af”.
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mentales, asi como sus diferentes expresiones, esto genera una dificultad tanto de

aproximacion como de transmisién del conocimiento.

De ahi, que Eco sea incapaz de hablar sobre su contraparte; sobre aquél que ha
desaparecido y cuyas anotaciones quizas se asemejan mas a la idea Humeana de un manojo
de cualidades y acciones frente a las que se dispersa la idea de intentidad, a través del cambio.
La aporia sobre la identidad hasta aqui se ha planteado como:*“Nos encontramos ante unos
episodios de conciencia aislados, todos ellos con la propiedad comun de referirse de una
manera prerrefleiva a ellos mismos, pero no a alguien o algo, a lo que pertenezcan todas esas

conciencias particulares y que sea consciente de las mismas como una totalidad unitaria” 82,

Sin embargo, la problemaética aqui no se resuelve y tampoco Kierkegaard mostrara
una postura en torno a esta cuestion en este texto. La obra continta. Williband ha
desaparecido y ello significa que uno de los contrarios, dentro de esta relacion dialéctica ha
prevalecido frente al otro. En otras palabras: Williband “se hace desaparecer” para poder
deshacerse de las distintas banalidades mundanas, eliminandose y dejando a Eco en lugar de
si mismo en vistas de poder ingresar al segundo acto y al escenario donde se discutiran temas

filosoficos contemporaneos a Kierkegaard.

Asi entramos al segundo acto donde Williband, o mejor dicho, su versién objetiva, en
completa soledad, sin molestias vitales que le estorben, se abre paso en una regién mistica de
forma triangular*®? conocida como el Prytaneum donde se encuentran, en primer lugar, Holla
Apuresen y Ole Wadt hablando sobre la tltima publicacion del primero. La discusion versa
sobre el tono de su investigacién, y poco a poco comienza a desarrollarse hasta llegar a la
segunda escena donde se tocan tematicas como la de la finalidad de la divulgacion del
conocimiento. Estos temas eran parte de la agenda cotidiana de la élite cultural en
Copenhague y Dinamarca. En este contexto, von Ganso-saltarin cambia abruptamente de
tema y pone en la mesa la cuestion sobre la metodologia cientifica que debe emplearse en la

nueva filosofia:

181 Cfr. FRANK Mapfred, La piedra de toque de la individualidad. Reflexiones sobre el sujeto, persona e
individuo con motivo de su certificado de defuncién posmoderno, trad. por Claudio Gancho, Herder: Barcelona
1995 p. 61.

182 posible alusion a la triada dialéctica hegeliana.
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Von Ganso-saltarin. Si, lo de lo popular esta muy bien, pero mi duda no es de ningin modo
popular. No es una duda sobre una cosa u otra, sobre esto o aquello, no, es una duda infinita; a
veces me angustia una verdadera duda cientifica, la de saber si he dudado lo suficiente. Pues la
duda es lo especifico de la nueva filosofia que, dicho entre paréntesis, comenzé con Descartes,
quien dijo de omnibus disputandum est, con lo cual destruy6 por completo la afirmacion que
antes valia como principio fundamental: de gustibus non est disputandum. VVean entonces cuan

imposible resulta comunicar tan grandes problemas cientificos al hombre com(n.

Es comunmente aceptado que la Modernidad se abre con la gestacion de la filosofia
cartesiana y que gracias a la metodologia propuesta en Las Meditaciones se da lugar a una
nueva época donde la filosofia del sujeto se instala como nuevo paradigma de pensamiento.
A partir de esta idea de una nueva filosofia, el método para cualquier investigacion rigurosa
deberd seguir los principios cartesianos. En otras palabras, se busca posesionar al
pensamiento en la objetividad, de tal forma que éste, mediante demostracion y evidencia, sea

capaz de construir conocimiento.

Si bien estas bases se siguieron a lo largo de la Dinamarca de la Epoca Dorada, para
Kierkegaard estos principios se excedieron y fue por las pretensiones propuestas por todos
los intelectuales citados a lo largo de esta obra®®* que se tergiverso el sentido de cada una de
ellas. Dicha situacion conflictia a Kierkegaard a tal grado que satiriza el principio de omnibus
dubitandum est, y lo cambia por de omnibus disputandum est, haciendo énfasis que incluso
este mismo principio habia arrasado con cuestiones subjetivas como aquella del gusto y que
la idea de la duda respecto de todas las cuestiones se habia vuelto una moneda de uso comun,

a tal grado que ésta habria dejado de tener sentido para Kierkegaard.

Mas adelante en la obra, después del discurso anteriormente citado de von Ganso-

saltarin, Williband entra en escena y habla de su desaparicion en el mundo; este personaje

183 pap II B 16// SKS 17, 288 DD:208: “Ja det er godt nok med det popoulaire; men min Tvivl er ingenlunde
popoulair; det er ikke en Tvivlen om Dit og Dat, om dette ell. hiint, nei det er en uendelig Tvivl, ja jeg
&ngstedes undertiden af en sand videnskabelig Tvivl om jeg dog ogsaa har tvivlet nok; thi Tvivl er det
Specifique i den nyere Philosophie, der in parenthesi sagt, begyndte med Cartesius, der sagde de omnibus
disputandum est, hvorved han aldeles tilintetgjorde den Satning, der tilforn gjaldt for en Grundseatning: de
gustibus non est disputandum. See Slige store videnskabelige Problemer vilde umulig kunne meddeles
Menig-Mand”.

184 Es decir, Johan Ludvig Heiberg, Hans Lansen Martensen, Orla Lehmann y Henrik Hertz. Cfr.
KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, volumen Il, trad por Maria Binetti. UIA: México 2013.
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relata el alivio que sentia al haberse deshecho al fin, de la vida que tanto le estorbaba para
poder dedicarse a cuestiones de suma importancia como a la que recién hizo referencia von

Ganso-saltarin. A lo que von-Ganso saltarin contesto:

Von Ganso-saltarin. jMi querido amigo! Comprendo perfectamente lo que te aflige. Se trata de
lo faustico, de eso que la nueva filosofia, que dicho entre paréntesis comenzd con Descartes, ha
sufrido en sumo grado. (Con esta réplica, el resto de los miembros del Prytaneum entran
conversando en la escena). (Von Ganso-saltarin se dirige a los otros miembros) [...] Ya que estoy
justo a punto de hacer una brevisima descripcidn de la filosofia a partir de Descartes, quiza pueda
servir al resto de los presentes hablando en publico sobre esta cuestion, de manera que todos

puedan escuchar®,

Von Ganso-saltarin hace referencia a la aniquilacién de la subjetividad en pos de la
objetividad. El peso de la subjetividad, como parte constitutiva del ser humano, es lo que se
constituye como lo faustico y esto, en efecto, tiene una connotacion negativa para todos los

miembros de la discusion en turno en el Prytaneum*®, Sin embargo, ¢qué es lo faustico?

Alrededor de la misma época en la que Kierkegaard redactd La disputa entre la nueva

y la vieja jaboneria, encontramos a lo largo de su Diario la definicién de lo faustico:

Aparece una clase de hombres que debemos observar, a saber, la de quienes intentan comprender
la infinita multiplicidad de la naturaleza, la vida, la historia en la totalidad de la intuicion. Sin
embargo, esto también es lamentable, porque muchas cosas ya han pasado por su vista y muchas
otras pasan dia a dia, pero bajo todo ese conocimiento palpita el sentimiento de su infinita

nimiedad, y ese sentimiento paraliza su actividad. Entonces se presenta lo fadstico como la

185 pap I1 B 1// SKS 17, 289 DD:208: “Kjaere! Hvad der fattes dem indseer jeg tilfulde. Det er det Faustiske,
det er det, som den nyere Philosophie der in parenthesi sagt begyndte med Cartesius, i hgi Grad har lidt af.
(under denne Replique ere de gvrige Medlemmer af Prytaneum i Samtale traadte ind paa Scenen)

(idet Sp. henvender sig til de gvrige Medlemmer) ... da jeg just er iferd med at give en ganske kort
Fremstilling af den nyere Philosophie siden Cartesius, saa kan jeg maaskee tjene de gvrige Tilsteedeveerende
ved at tale offentligt om det, saa Alle kunne hgre det”.

186 Cfr. Pap Il B 1// SKS 17, 281 DD:208
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desesperacion por no poder abarcar el desarrollo completo con una sola mirada totalizadora y

omnicomprensiva, que reconociera cada matiz en su pleno valor, es decir, en su valor absoluto®’.

Lo faustico entonces, expresa claramente la problematica de la busqueda por la unidad de la
vida®®®, del mundo, a través de medios no racionales, como la intuicion. Frente al encuentro
con la multiplicidad del mundo y de la serie de experiencias que refieren al individuo a él,
existe la necesidad de dar cohesion a los diferentes eventos que de los que éste se constituye
como actor o espectador. De esta manera, la definicion de Kierkegaard, tambien alude

directamente a la problematica limitrofe en nuestro encuentro con el mundo.

Kant al hablar de la unidad de los conceptos en su totalidad alude a la funcién de
sintesis que se forma a partir del libre juego de las facultades®®. La enunciacion de este tipo
de cohesion, asi como de las funciones a partir de las cuales se gesta, forjan el punto de
partida para poder hablar de la problematica de la identidad desde una dimension que va mas
alla del corte epistemoldgico. Si bien a partir de la idea de la razén, asi como con la categoria
de entendimiento nosotros podemos acceder a una parte del mundo cuyo conocimiento puede
ser universal y necesario; esto no significa que nosotros podamos, mediante los mismos
medios, acceder a una consciencia de nosotros mismos de manera detallada y precisa, como
sucede con los fendbmenos del mundo. En todo caso, cada una de las experiencias de
conocimiento que tenemos, asi como la manera en la cada una de ellas se organizay adquiere

unidad, estan muy lejos de estructurarse mediante categorias racionales y objetivas.

Para Romanticos como Schiller, por ejemplo, la cohesidn que se da, se hace por medio

de lo artistico. “se procede al desarrollar la inclinaciéon y el impulso y la sensualidad y el

187 Pap I A 29// SKS 17, 139 BB:49: “det er nemlig dem, der ved Anskuelsen sgge at opfatte det uendelig
Mangfoldige i Naturen, i Livet, i Historien, i Anskuelsens Totalitet. Men her er ogsaa Ulykken, thi Meget er
allerede oprullet for deres Blik, Meget kommer der hver Dag til; men under al denne Viden af Meget slumrer
Falelsen af, hvor uendelig Lidet det er, og denne Falelse er det, der netop lammer deres Virksomhed, og nu
indtreeder det Faustiske som Fortvivlen over ikke at kunne omfatte hele Udviklingen i et altomfattende
Totalblik, hvor tillige hver enkelt Nuance blev anerkjendt i sin fulde Veerdi o: sin absolute Veerdi.”

188 Ricoeur también se plantea la cuestion de la unidad a través de su pregunta por el tiempo y por la unién de
las distintas temporalidades. Es importante sefialar que, aunque las motivaciones parecieran distintas, la
unidad frente que busca el romantico o el individuo faustico, es aquella que le constituye, de la misma forma
en que el tiempo, para Ricoeur, constituye parte de la ontologia del ser humano. Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo
y Narracidn, vol 1, trad. por Kathleen McLaughlin y David Pellauer, Chicago University Press: Chicago.
1984 pp. 18-19.

189 Imaginacion y Entendimiento.
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corazon, de tal forma que se vuelvan racionales en ellos mismos; y bajo este mismo tenor,
que la libertad y la espiritualidad emerjan de su abstraccion y, unidas con el elemento natural,
ahora racionalizado, adquieran carne y hueso”*®. Asi, cada una de las cualidades que son
caracteristicas de las diferentes facultades, podran adquirir la unidad buscada. Estas
exploraciones abrirdn una nueva senda para poder hablar de la problematica de la identidad

desde una dimension mas alla del corte epistemoldgico.

La influencia del movimiento roméantico tanto en Kierkegaard como en el
pensamiento de sus contemporaneos es innegable. Si bien existe por un lado la herencia de
la recepcion de Hegel y su didlogo con los romanticos, también se hizo explicito un dialogo

propio gracias a figuras como Heiberg y Oehlenschlager.

Una de las influencias més notables a lo largo de la produccion kierkegaardiana es la
de Goethe. Este autor no solo fue fundamental para la formacion de Kierkegaard a lo largo
de estos afios, también formo parte de la discusion cultural de la Dinamarca de la Epoca
Dorada!®*.

La figura de Fausto estara presente a lo largo de la etapa mas temprana de la autoria
Kierkegaardiana y esta concepcion sera un crisol de los didlogos gestados por sus
contemporaneos, en torno a la misma figura. Tal es el caso de la idea de Fausto de Heiberg
gue no solo presenta a éste como una personalidad representativa del movimiento de la Idea
absoluta, sino que ademas, habla de Goethe como el espiritu mas grande de su tiempo,

ademas de Hegel.

Lo que distingue a Goethe de todos los poetas contemporaneos es lo miso que distingue a Dante
y Calderdn de sus contemporaneos: propiamente, que ellos presentan la filosofia de su época, en

la medida en que la poesia puede hacerlo, sin sacrificar su propia naturaleza caracteristica.'%?

190 HEGEL G.W. Friedrich, Lecciones sobre estética o filosofia del arte, vol. 1., trad. por T.M. Knox, Oxford
University Press: Oxford 1975. p.62.

1 Cfr. STEWART Jon, “Goethe a German Classic through the filter of the danish golden age” en
Kierkegaard Research: Sources, Reception and Resourses. Vol 6: Kierkegaard and his german
contemporaries. Tomo Ill: Literature and Aesthetics. ed. por Jon Stewart. Ashgate:Londres 2007. p.63

192 Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y trad
por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. p.108.
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La manera en la que Fausto puede presentar la filosofia de su época es al hacer una lectura
donde Fausto se entienda como el deseo por alcanzar un resultado final especulativo y cuyos
inicios seran tomados casi como el transito de la conciencia sobre si misma, en su proceso de
autoconocimiento!®. Sin embargo, Kierkegaard se cuestiona constantemente, a lo largo de
distintos pasajes en su Diario sobre esta misma relacidn y sobre como esta concepcion del

Fausto es una expresion de lo hegeliano.

¢En qué medida el Fausto es un drama de la inmediatez como J.L. Heiberg dice? (;Acaso existe
tal cosa?)[...]J¢En qué medida es propio dejar que Fausto, en su encuentro con Mephisto, se
construya como humoristico? [...]JEsta es la primera vez que Mephisto aparece. Es quizés la
intencion de Goethe de distinguir entre el Espiritu y Mephisto. [...] ¢Cuél es la naturaleza de la
ironia y el humor de Goethe? Es como el trueno y el rayo vistos por alguien quien esta en una
montafia y se eleva por encima de ella .. los ha sobrevivido, a tal grado es mas que clasico
(roméntico-clasico). Fausto esta en casa en el vaivén y fluir de la ironia. Esta es la razon por la
que, en la primera escena €l se encuentra con todo el climax. El quiere abrazar el macrocosmos,
esta repelido, luego va con el microcosmos y es repelido también, cae en los brazos de Wagner

(ironia), pero esta ironia debe dar lugar a su humor [...]**

Lo faustico, entonces, se ha entendido de esta manera y a lo largo de la disputa entre la nueva
y la vieja jaboneria la concepcion de Heiberg se pone en polémica con el resto de las
instancias de la historia de la filosofia. A partir de estas coordenadas, von Ganso-saltarin
repasa la breve historia de la filosofia moderna, siguiendo el texto de Heiberg, y a su vez, a

Hegel en su Enciclopedia.

193 Cfr. STEWART Jon, “Goethe a German Classic through the filter of the danish golden age” en Kierkegaard
Research: Sources, Reception and Resourses. Vol 6: Kierkegaard and his german contemporaries. Tomo Il1I:
Literature and Aesthetics. ed. por Jon Stewart. Ashgate:Londres 2007. p. 57

194 gK, Pap IC 102// SKS 27, 146-147: “Hvorvidt er Faust et umiddelbart Drama? som J. L.

Heiberg siger; (...).Hvorvidt er det rigtigt at lade F: opfatte Mephisto ved hans

farste Fremtraeden humoristisk a:). Dette har imidlertid Goethe farst gjort paa det andet

Her er det imidlertid farste Gang Mephisto optraeder. Er det maaskee Goethes Villie, at distinguere mell: der
Geist og Mephisto Hvorledes staaer det til med Goethes Ironie og Humor, det er ligesom Lynild og Torden
betragtet af Een, der paa et Bjerg er haevet derover — han har overlevet dem, forsaavidt mere end classisk.
(romantisk-classisk.). F. hgrer hjemme i Ironiens Ebbe og Flod. Derfor gjenemlgber han ogsaa strax i

15 Scene den hele Climax. Han vil favne Makrokosmos, bliver afviist, stormer nu los paa mikrokospos ogsaa
afviist falder han i Armene paa Wagner (lronie); men denne Ironie maatte som saadan affade sin Humor”.
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Von Ganso-saltarin: Fue Descartes quien dijo cogito ergo sum y de omnibus disputandum est.
[...] Entonces Spinoza realizd este punto de vista puramente objetivo, de manera tal que toda
existencia se convirtié en ondulaciones de lo absoluto. [...] Dicha objetividad cristaliz6 por entero
en el desarrollo critico, y mientras que Kant sélo hasta un cierto punto llevé a cabo el
escepticismo, Fichte se reservd para mirar a la Medusa bajo el ojo de la critica y la noche de la
abstraccion. (...) Como veo que se quiere usar la fuerza, no puedo exponer lo concerniente a
Schleiermacher, pero fue Hegel quien concentré especulativamente los sistemas anteriores y por
eso el conocimiento alcanz6 con él su mas elevado punto de vista propiamente dogmatico. (...)
Ya termino y con Hegel termina la historia universal, justo me llevan. Pues ahora no queda nada

mas que mitologia y yo mismo me convierto en un personaje mitolégico.®

En pos de encontrar la unidad que permita aprehender en su totalidad a las cosas, asi como
su diversidad y matices, la existencia se objetiva. Cada uno de estos autores, a lo largo de la
historia de la filosofia, develaron propiedades del concepto puro. ;Qué propiedades podria
tener esta existencia frente a una existencia no objetivable por completo? Esta respuesta se
esboza unicamente mediante la afirmacion: “Pues ahora no queda nada méas que mitologia y
yo mismo me convierto en un personaje mitoldgico”.1% La pérdida de concrecion al buscar

el concepto puro, se hace audible a lo largo de todo este texto.

Asi, la obra sigue y Williband, después de escuchar estas digresiones, va a La Escuela
Superior de Historia Universal, pregunta por la razon de que en “el Prytaneum el sol nunca
cambiara de posicion y en consecuencia la luz siempre fuera la misma”*’. Dicha pregunta

causa revuelo y se convoca, nuevamente, a una reunion donde se encuentran: “El Presidente.

195 pap 11 B 19/ SKS 17, 291-292 DD:208: “Det var da Cartesius, der udtalte de maerkvardige, evig
uforglemmelige Ord: cogito ergo sum og de omnibus disputandum est — ... Spinoza gjennemfgrte nu dette
Standpunkt reent objektivt, saaledes at al Tilvarelse blev det Absolutes Undulationer.

... denne Objektivitet bortdestilleredes imidlertid ganske i den critiske Udvikling, og medens Kant kun til en
vis Grad gjennemfarte denne Skepsis, var det Fichte forbeholdt at skue denne Medusa under Jie

i Criticismen og Abstraktionens Nat...bruge Magt, kan jeg ikke faae udfart det om Sleiermacher,

men Hegel var det, der speculativt concentrerede de forhenveerende Systemer og med ham har derfor
Erkjendelsen naaet sit egl. dogmatiske Hgidepunkt...Nu er jeg feerdig og med Hegel er Verdenshistorien
forbi, bortfgrer mig kun; thi nu er der intet andet end Mythologie tilbage og jeg bliver selv en mythologisk
Person”.

196 pap 11 B 19/ SKS 17, 292 DD:208: “thi nu er der intet andet end Mythologie tilbage og jeg bliver selv
en mythologisk Person”.

197 pap 11 B 19/ SKS 17, 287 DD:208: “hvoraf det kom, at Solen i Prytaneet slet ikke forandrede sin og som
en Falge deraf Belysningen bestandig blev den samme, et Spgrgsmaal, som nu i hgi Grad

foruroligede Prytanaet, og gav Anledning til den Generalforsamling, der nu skulde afholdes”.
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Von Ganso-saltarin. Frase. Ole Wadt. Holla Apuresen. Politécnicos. Filologos, etc”!%, Esta
reunion se desarrolla de tal modo que termina en un debate entre VVon Ganso-saltarin y Ole
Wadt'%®, donde se hacen explicitos los dos puntos que se discutian en el debate de la
Dinamarca contemporénea a Kierkegaard: tanto el de la ortodoxia como el de la heterodoxia

frente a cuestiones sobre la religion, la filosofia y la cultura de una nacion.

Sr. Ganso-saltarin: (...) Méas bien, en el d&mbito especulativo deberia hablarse de intuiciones
internas, sobre las cuales, como una serpiente que se muerde su propia cola (imagen inagotable
de la especulacion), no se puede decir que miren afuera sino adentro, de manera que en Gltima
instancia tales intuiciones ven desde atrés su propio 0jo, ven, por asi decirlo, afuera y adentro de
Su propio 0jo, y por su propio ojo a la vez Sr. Apuresen: Ya he escuchado bastante las
explicaciones del Sr. Ganso-saltarin, que no son otra cosa mas que el famoso perpetuum-mobile
del pensamiento de Hegel. Pero nosotros quienes trabajamos a favor de la vida, nosotros quienes
nos hemos graduado en la escuela para la vida, en verdad no podemos permitirnos quedar

satisfechos con hacer algln que otro viaje a caballo sin avanzar en el camino de la vida2®.

Finalmete, Williband retira la pregunta que dio lugar a toda la discusion y explica que su
interés era el de hacer referencia a lo eterno. Después de reconocerse como hegeliano y que

al fin ha comprendido las minucias del sistema, declara a von Ganso-saltarin su maestro2?,

En el tercer acto, Ole Wadt entra a pedir que Williband reconcilie las partes que
quedaron tensas despueés de la discusion generada por su pregunta. Williband acepta gustoso
y propone una reunién donde logra conciliar las partes y como forma de celebrar dicha

reconciliacion, pide “comenzar un nuevo calendario y para tal fin incluso dar a nuestra

198 pap II B 19/ SKS 17, 287 DD:208

199 Quien probablemente representaria a Orla Lehmann. Jurista y politico danés. Cfr. KIERKEGAARD Sgren,
Los primeros diarios, volumen I, trad por Maria Binetti. UIA: México 2013.

20 pap 11 B 21// SKS 17, 295 DD:208: “fortryllende Udskuelser, snarere maatte man kalde det der bliver for
den speculative Betragtning Indsigter, ligesom en Slange, der bider sig

selv Halen (dette uudtemmelige Billede paa Speculationen) jo ikke kan siges at see ud men at see ind,
saaledes at den tilsidst seer bagfra ind i sit eget Jie, seer saa at sige ud og ind i sit eget die og af sit eget Bie
paa eengang.

Hastv: Laenge nok har jeg hgrt paa Hr. v. S: Vidtlgftigheder, der dog ikke ere andet end Hegels bergmte
Tanke-perpetuum-mobile. Men vi der arbeide for Livet vi der ere dimitterede fra Skolen for Livet kunne i
Sandhed ikke lade os ngie med at kjgre den ene Tour efter den anden om Hesten uden at komme videre paa
Livets Vei”.

201 Cfr. Pap I1 B 21// SKS 17, 295 DD:208
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sociedad un nuevo nombre, bajo el cual sin embargo ella siguiera siendo la misma [...]
propongo que [...] la llamemos: «el Nuevo- y el Viejo-Prytaneum», escrito, ntese bien, en

una sola palabra con guiones”?%2,

Finalmente, lo hegeliano se impone en la obra como se impuso alrededor de 30 afios
en la Dinamarca de la Epoca Dorada. Sin embargo, es importante sefialar que asi como La
disputa entre la nueva y la vieja jaboneria es el crisol de las influencias intelectuales de

Kierkegaard, también es un reflejo de las influencias intelectuales de sus contemporaneos.

Asi como se ha visto que la personalidad mitica se ha relacionado més en torno a lo
hegeliano, también es posible comparar como la personalidad de lo faustico en Kierkegaard
esta relacionada con un Descartes que duda y con un poeta romantico cuya incapacidad por
aprehender lo absoluto, le permiten transgredir el orden establecido para perderse y mas
tarde recuperarse.

De esta manera, se han enmarcado brevemente diferentes categorias y reflexiones
que haran de influencias para el desenvolvimiento posterior de la filosofia de Kierkegaard.
Por un lado, hablamos de la duda y de su caracter epistémico; de su relacion con lo faustico
y de las diferentes corrientes de pensamiento que concurririan en la época de juventud de
Kierkegaard.

De la misma manera, estas categorias coinciden con aquellas que serviran de
ocasion para dar pie a la filosofia de la reflexion establecida por Ricoeur. Con todo, estas
reflexiones llevaran a diferentes derroteros donde se hablara de inquietudes contrarias. Pues
si bien Williband habla de una separacion de la razén y la voluntad, al modo en que Eco
refiere, suponiendo cierta unidad. Ricoeur buscara el origen de la disgregacion de la
mediante el andlisis de las acciones consideradas como malas. Con ello, es posible observar
que, si bien existen concordancias, los objetivos de ambos autores no se encuentran, sobre
todo, en razon de la madurez del pensamiento de Kierkegaard.

A continuacion, se estudiara la tesis doctoral de Kierkegaard, Sobre el concepto de

ironia con constante referencia a Socrates para poder observar la cristalizacion de muchas

202 pap 11 B 21// SKS 17, 295 DD:208: “Vi bar begynde en ny Tidsregning og til den Ende ogsaa give vort
Selskab et nyt Navn, under hvilket det dog igvrigt forbliver det samme. Jeg foreslaaer derfor at vi for
Fremtiden kalde det: det Ny- og det GI.-Prytaneum, skrevet NB med Hyphen”.
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de estas inquietudes, especialmente aquellas que escapan a un discurso objetivo y racional,

y que, a su vez, se ponen en didlogo con la filosofia de Hegel.

Sobre el concepto de ironia

Después de la muerte de su padre, Kierkegaard se daria a la tarea de terminar con sus estudios
y convertirse en parte de la sociedad a la que pertenecia. Entre 1840 y 1841 sostuvo una
relacion con Regina Olsen, como parte de un plan de vida que incluia no s6lo su matrimonio
con ella, sino también su ordenacion como pastor. Durante este periodo, a mediados de enero
de 1841, Kierkegaard present6 su primer sermon como parte de los ejercicios obligados para
poder ordenarse?%, Sin embargo, el 11 de agosto de 1841, Kierkegaard rompe su compromiso
con Regina Olsen y abandona la idea de ser pastor. A pesar de ello, la presentacion de Sobre
el concepto de ironia siguio en pie y después de varias horas de defensa, Kierkegaard obtuvo
el grado de Magister, el 29 de septiembre de 1841. Afios méas adelante, Kierkegaard

reflexiona en torno a estos eventos de la siguiente manera:

Cuando mi padre muri6, Sibbern me dijo “Ahora nunca tendras tu grado de teologia” y entonces
lo obtuve. Si mi padre hubiera sobrevivido, jamas lo hubiera obtenido. ---Cuando rompi mi
compromiso, Peter me dijo “ahora estds perdido”. Y sin embargo, es claro que si no hubiera

tomado ese paso, jamas habria logrado nada.?**

Kierkegaard defendié publicamente su tesis Sobre el concepto de ironia con continua
referencia a Socrates2%®, la cual fue redactada en danés2%, en vez de escribirse en latin como

regularmente se estilaba en esos dias. Algunos de sus lectores fueron Johan Nikolai

28 HANNAY Alastair, Kierkegaard: a Biography. Cambridge: Cambridge University Press 2001. p.138.

204 pap VI A 8// SKS 18, 149. JJ: 297: ”Da Fader var dad, sagde Sibbern til mig: »Nu faaer De da aldrig
theologisk Attestats«, og saa fik jeg den netop; havde Fader vedblevet at leve, havde jeg aldrig faaet den. — Da
jeg ophavede Forlovelsen, sagde Peter til mig: »Nu er Du fortabt«. Og dog er det aabenbart, at dersom jeg
ellers er bleven til Noget, saa er jeg blevet det ved dette Skridt”.

205 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.
Dario Gonzalez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. De ahora en adelante Cl //SV1// SKS

206 HANNAY Alastair, Kierkegaard: a Biography. Cambridge: Cambridge University Press 2001. pp.154-
155.
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Madvig?”, Peter Oluf Brgndsted?®, Frederich Christian Petersen®%®, Hans Christian @rsted??
y Hans Lassen Martensen®!!, todos ellos fueron catedraticos de la Universidad de
Copenhague y parte de la élite cultural de la Dinamarca contemporanea a Kierkegaard. De
acuerdo con varios de ellos, la tesis tenia problemas de estilo, pues ésta carecia de precisiones

conceptuales y se excedia en giros literarios de tono sarcastico y burldn.

Con la defensa de Sobre el Concepto de ironia, Kierkegaard da fin a diez afios de
estudios universitarios?'?, su relacion con Regina Olsen??; y anticipa tanto un viaje a
Berlin?'4, como el periodo de preparacion de la escritura de La Alternativa. A su vez, este
texto materializa las inquietudes de afios anteriores que, de acuerdo con investigadores como

Hannay, pueden considerarse como la génesis del pensamiento de Kierkegaard:

Seria interesante seguir el desarrollo de la naturaleza humana (en los individuos particulares, es
decir, incluyendo sus edades particulares), para mostrar lo que causa risa en las diferentes edades,
experimentando, por un lado, con un mismo autor, por ejemplo, con nuestro original Holberg, y

por el otro lado, con diferentes tipos de comedias?®®.

Sobre el Concepto de Ironia no sélo es la sintesis de las inquietudes de Kierkegaard respecto
a estas tematicas. Al mismo tiempo, este texto recoge diferentes acontecimientos
intelectuales que fueron imprescindibles para la maduracién de la propuesta kierkegaardiana.

Tal es el caso de la polémica suscitada entre los poetas daneses Adam Oehlenschléager y

207 Cfr. STEWART Jon, Kierkegaard'’s relations to Hegel reconsidered, Cambridge: Cambridge University
Press. 2003. p. 133

208 Cfr. STEWART Jon, Kierkegaard'’s relations to Hegel reconsidered, Cambridge: Cambridge University
Press. 2003. p. 133

209 Cfr. STEWART Jon, Kierkegaard'’s relations to Hegel reconsidered, Cambridge: Cambridge University
Press. 2003. p. 133

20Cfr, STEWART Jon, Kierkegaard’s relations to Hegel reconsidered, Cambridge: Cambridge University
Press. 2003. p. 133

2L Cfr. STEWART Jon, Kierkegaard'’s relations to Hegel reconsidered, Cambridge: Cambridge University
Press. 2003. p. 133

22 HANNAY Alastair, Kierkegaard: a Biography. Cambridge: Cambridge University Press 2001. p.46

23 HANNAY Alastair, Kierkegaard: a Biography. Cambridge: Cambridge University Press 2001. P. 155.
24 HANNAY Alastair, Kierkegaard: a Biography. Cambridge: Cambridge University Press 2001. P. 154.
215 pap 11 A 163// SKS 17, 240 DD:55: “Det vilde veere interessant at forfglge Msk. Naturens Udvikling (i de
enkelte Msk o: altsaa de enkelte Aldere) ved at vise, hvad man i de forskjellige Aldere leer af, deels ved at
anstille disse Experimenter med en og samme Forfatter fE vor Kilde-Skribent Holberg, deels ved de
forskjellige Arter af det Comiske™.
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Johan Ludvig Heiberg. Hacia 1813 Oehlenschldager se posiciond como el poeta mas
importante de Dinamarca. Sin embargo, en 1828, Heiberg buscaria ocupar su lugar como
intelectual lider del momento, generando una polémica, mediante la critica de sus escritos.
Cada una de estas personalidades era representante de diferentes movimientos filoséficos.
Oehlenschlager fue conocido por ser el mayor exponente del romanticismo en Dinamarca,

mientras que Heiberg serd el principal exponente del hegelianismo en Dinamarca.

La polémica se desarrolla a lo largo del Flyvende Post?'%, editado por Heiberg. Esta
controversia se suscita por causa de una resefia sobre la obra Oehlenschlager llamada Varegos
en Constantinopla?t’. Si bien primeramente, un estudiante habria resefiado y criticado
negativamente el texto, mas adelante, Heiberg aprovecharia la respuesta de Oehlenschléger
para intervenir en esta discusion y sefialar los defectos de este ultimo como poeta lirico-
épico?8, De acuerdo con Heiberg, el trabajo de Oehlenschlager carecia de un espiritu irénico,
y por ello, también de un espiritu racional que le permitiera llevar a plenitud la idea que se
constituia entre lo lirico y lo épico. Al mismo tiempo, este sefialamiento era una oportunidad
para poder presentar lo que €l consideraria como su postura en torno a la estética en general

y especialmente en lo que toca a la poesia, en contraste con la postura de Oehlenschlager.

Los idealistas o poetas especulativos son ellos mismos filésofos y producen filosofia de la misma
manera que los filésofos reales, con la Unica diferencia que la forma contingente de la poesia
estipula. Sin embargo, la forma contingente desaparece en la filosofia en si, mientras que esta
presente en la poesia, no es esencial aqui, como sucede con todo el arte en general, mientras que

sf es esencial a la religion.?®

Sobre el concepto de ironia es un texto particular. El texto presenta una investigacion en
torno a la ironia, que, de acuerdo con las tesis sentadas en el documento, busca demostrar

como habia sido el desarrollo del concepto de ironia a lo largo del tiempo. También se

218 STEWART Jon, A History of Hegelianism in Golden Age Denmark. Tomo I: The Heiberg Period: 1824-
1836. Vol. 3 Reitzel: Copenhague. 2007. p. 296.

217 STEWART Jon, A History of Hegelianism in Golden Age Denmark. Tomo I: The Heiberg Period: 1824-
1836. Vol. 3 Reitzel: Copenhague. 2007. p. 291.

218 STEWART Jon, A History of Hegelianism in Golden Age Denmark. Tomo I: The Heiberg Period: 1824-
1836. Vol. 3 Reitzel: Copenhague. 2007. p. 292.

219 Heiberg J.L., Heiberg’s On the Significance of Philosophy for the Present Age and Other Texts, Ed y trad
por Jon Stewart. C. A. Reitzel’s Publishers: Copenhague 2005. p. 109
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referiria a la caracterizacion y analisis de Sdcrates como ironista, asi como a la relacion que
mantendra este personaje con el concepto de la ironia como tal. En lo que toca a la relacion
entre Socrates y el concepto de ironia, Kierkegaard se enfocara especialmente a sus origenes
temporales. A partir de esta relacion, Kierkegaard tomara la figura de Cristo para realizar
comparaciones entre ésta y Socrates. Aunque éste es un objetivo secundario de la
investigacion, expresa la diversidad de caracteristicas e interpretaciones que resultan de la

investigacion kierkegaardiana en torno a la figura socratica, al concepto de ironia y su uso.

El texto esta dividido en dos, una primera parte que se llama la posicién de Socrates
vista como ironia??°. La cual se desarrolla con los siguientes subtemas: “La posicion de
Sdcrates vista como ironia, Introduccidn, I. La concepcion se hace posible; 11 La
actualizacion de la concepcion; I11. La concepcion se hace necesaria. La concepcion
hegeliana de Socrates.”?2!. La segunda parte se titula El concepto de la ironia??. Esta se
divide en: “La validez historica de la ironia de Sdcrates, Ironia después de Fiche y la ironia

como un elemento controlado” los siguientes subtemas?2,

A lo largo de este texto Kierkegaard va a exponer el concepto de ironia y la
concepcién de Sdcrates, mediante las aproximaciones de diferentes autores. Recurrira a
Platon, Jenofonte, Aristofanes y Hegel para poder describir las diferentes caracteristicas de
la personalidad Socrética. Y, con el objetivo de hacer una descripcién precisa del concepto

de ironia, Kierkegaard seguira la caracterizacion de Fichte, Schlegel, Tieck y Solger.

Este programa de investigacion dara como resultado, por un lado una nocion de la
ironia como concepto??*, como recurso retérico’®® y finalmente, como condicion
existencial??®. Por otro, también resultara en un analisis de la personalidad socrética, asi como

de sus caracteristicas, a partir de aquellas que son criticadas.

Si bien este texto resulta fundamental para poder abordar diferentes cuestiones del

pensamiento Kierkegaardiano, a lo largo del presente apartado de investigacion Unicamente

220 Cfr. C1 7//SV1 X111 99// SKS 1, 65

22L Cfr. CI 7//SV1 X111 99 // SKS 1, 65

222 Cfr. Cl 241-242// SV1 X111 317 // SKS 1, 282.

223 Cfr. C1 241-242// SV1 X111 317 /] SKS 1, 282.

224 Cfr. C1 247//SV1 X111 322// SKS 1, 286.

225 Cfr. CI 248//SV1 X111 323// SKS 1, 286.

226 Cfr. Cl 251-252// SV1 X111 326-327// SKS 1, 291.
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se tocaran las diferentes cuestiones que estén relacionadas con la construccion de la
identidad. Ello resulta, entonces, en un estudio de tres aspectos especificos: en primer lugar,
el andlisis de la descripcion de la personalidad socratica; en segundo, la relacién entre la
ironia y el sujeto irénico; a saber, la personalidad socréatica. Y, en tercer y Gltimo lugar el

elemento que Kierkegaard menciona como la ironia controlada.

Con todo, es necesario sefialar que se hara una breve reflexion en torno a la
metodologia que utiliza Kierkegaard a lo largo de su tesis, especialmente en lo que toca a la
primera parte de la disertacion. Pues resulta de gran importancia cémo es que nuestro autor

pretende desarrollar estas tres vias.

La vida digna de ser llamada humana comienza con la ironia.

Uno de los elementos mas importantes de la personalidad irénica hasta aqui sefialados es el
aislamiento. El aislamiento que provee la conciencia de uno como distinto de lo exterior a si;
es decir, la conciencia de ser individuo como negatividad, enfrentado a la positividad de una
época o de una sociedad. Este estado de recogimiento cultiva al individuo de tal modo que
existe no s6lo una produccién y un cuidado de si, sino también una produccién y un cuidado
de la actualidad en la cual se mueve. “La ironia resulta importante para Kierkegaard pues ella
elimina las concepciones y los equivocos mediados por la historia, sobre el mundo [...] El
movimiento de aislamiento de la ironia abre un espacio de posibilidad para la interioridad y
para un exaltado sentido de la subjetividad, necesarios para el desarrollo de un Yo

saludable’’??’.

Como parte de su naturaleza esencial, el ironista busca liberarse de obligaciones y
restricciones que conllevan el tomar en serio alguna postura de las que se ofrecen en el orden
social en el que el ironista se encuentra instalado??8. Al alejarse del orden social en el que se

encuentra, el ironista entonces se contrapone a su contexto de tal modo que se vuelve un

221 SODERQUIST K. Brian, “Friedrich Schlegel: On ironic Communication, Subjectivity and Selthood”, en
AA.VV. Kierkegaard and his german contemporaries. Tome Ill: Literature and Aesthetics. ed por. Jon
Stewart. Ashgate: Great Britain 2008. P. 208

228 FRAIZER Brad, Rorty and Kierkegaard on Irony and Moral Commitment: Philosophical and Theological
Connections, Palgrave Macmillan: New York. 2006. p. 109.

81



enfrentamiento entre si mismo y la época en la que se encuentra, no por una afirmacién de
si, sino por una afirmacion de su cualidad negativa. “El ironista no logra realizar la libertad
que proviene de la aceptacion de las normas sociales??®. Esta incapacidad se ve expresada en
la limitacion que tiene este individuo para establecer relaciones que, de acuerdo con
Soderquist, “le integran al mundo de otros seres humanos”.?® La idealidad a la que aspira el
ironista anula la realidad asi como su propia identidad, al cifrarse ésta tltima en términos de
continuidad o discontinuidad temporal. En otras palabras, el poeta “sélo vive de manera
poética cuando él mismo esta orientado y situado en relacion con la época en la que vive,
cuando es positivamente libre en relacion con la realidad a la que pertenece”?!, El yo se
libera de una realidad a la que pertenece y, al mismo tiempo, se aisla de las formas sociales
que corresponden a ella. De acuerdo con Kierkegaard, los poetas romanticos ejemplifican
bien esta relaciodn, a tal grado, que ellos son incapaces de poder manejar el modo en que la
ironia les presenta ante el mundo. Esta etapa de la ironia sera estudiada en la seccion de la
tesis conocida como “La ironia después de Fichte” y “La ironia como elemento

dominado”.2%2

A lo largo de “La ironia después de Fichte” Kierkegaard se encarga de presentar la
ironia de los romanticos y critica la forma en que éstos asumieron el caracter del Yo que
Fichte postula. El ironista es capaz de manejar la ironia como un elemento por el cual forjara
su personalidad, asi como la realidad que le rodea, mediante la poetizacion de ambas cosas.
Sin embargo, el roméantico no puede escapar a la ironia como una condicién. En otras
palabras, no es que la ironia se encuentre dominada por éste, sino que, por el contrario, la
ironia impregna todos los ambitos de la vida del poeta: tanto en su vida, como en sus
creaciones. Con todo, existen otros poetas, como Goethe o Shakespeare, quienes han podido
liberarse de la ironia en lo que corresponde a sus creaciones; a saber, éstos han podido

separarse de lo que consiste la produccion poética, mediante la reflexién. Este elemento de

228 FRAIZER Brad, Rorty and Kierkegaard on Irony and Moral Commitment: Philosophical and Theological
Connections, Palgrave Macmillan: New York. 2006. p. 112.

230 SODERQUIST K. Brian, “Friedrich Schlegel: On ironic Communication, Subjectivity and Selthood”, en
AA.VV. Kierkegaard and his german contemporaries. Tome IllI: Literature and Aesthetics. ed por. Jon
Stewart. Ashgate: Great Britain 2008. p. 215.

231 C1 255//SV1 X111 329-330// SKS 1, 194: “men han lever forst poetisk, idet han selv er orienteret og
saaledes indordnet i den Tid, i hvilken han lever, er positiv fri i den Virkelighed, han tilhgrer”.

232 | a ironfa después de Fichte CI 272// SV1 XI11 345// SKS 1, 308

Como elemento dominado CI 318// SV1 XII1 384 (388)// SKS 1, 349

82



distanciamiento es lo que diferenciaria al poeta que domina la ironia, de aquél que es

dominado por ella.

Uno de los ejemplos que Kierkegaard cita es el del prof. Heiberg, dramaturgo y poeta
danés. De acuerdo con Kierkegaard, el desarrollo de Heiberg como artista, muestra el camino

gue sigue un poeta el cual se relaciona con la ironia como elemento controlado.

El profesor Heiberg adopta la misma posicidn como poeta; en tanto que cada uno de sus
parlamentos podria casi tomarse como un ejemplo de la interna economia irénica de la pieza,
todas sus piezas evidencian el consciente esfuerzo de acordar a cada uno su sitio en el conjunto.

En este caso, por tanto, la ironia es dominada, reducida a momento.?3

De acuerdo con Kierkegaard, el profesor Heiberg posee la ironia como un elemento
controlado en su creacidn poética pues éste reduce la ironia a un momento sin que ésta se
convierta en un elemento totalizador. Por el contrario, los roménticos utilizaron la
poetizacion para poder reformular tanto la realidad que les rodeaba como sus condiciones,
con el objetivo de poder permanecer libres respecto de ella. Sin embargo, el yo construido a
través de la narrativa plastica utilizada por los roméanticos deriva en una aproximacion
inauténtica de la propia existencia en distintos sentidos: ya sea que se observe desde la

creacion del yo, de su mundo, y de la relacion que guarda respecto del tiempo.

La personalidad que se ha construido mediante la plastica de lo poético, abre una
brecha entre lo eterno y lo temporal, separando al individuo de una relacién con lo real, donde
la continuidad en el tiempo depende de lo temporal: “Para la ironia no habia propiamente
ningun pasado. Esto se debe a que la ironia habia surgido de indagaciones metafisicas. Habia
confundido el Yo eterno con el Yo temporal. Y puesto que el Yo eterno no tiene pasado
alguno, tampoco lo tiene el Yo temporal”?%*, Esta relacion resulta poco afortunada pues, el

Yo, al eludir una relacion con lo temporal y con todo lo que le corresponde, se elude a si

23 CI325// SV1 X111 389// SKS 1, 354: “Professor Heiberg staaer som Digter paa samme Standpunkt, og
medens nzsten enhver Replik, han har skrevet, kan afgive et Exempel paa Ironiens indre Oekonomi i
Stykket, saa viser der sig tillige gjennem alle hans Stykker en sig bevidst Straeben, der indordner hvert
enkelt sin Plads i det Totale. Her er altsaa Ironien behersket, nedsat til Moment”.

23 Cfr. CI1 277 //SV1 X111 350// SKS 1, 313: “For Ironien derimod blev der egentlig ingen Fortid. Dette kom
deraf, at den var sprungen af fra metaphysiske Undersggelser. Den havde med det evige Jeg forvexlet det
timelige Jeg. Men det evige Jeg har ingen Fortid, og altsaa har det timelige det heller ikke”.

83



mismo. En otras palabras, al anular su relacién con la temporalidad, el Yo se anula a si mismo
y es mediante la creacién artistica; a saber, la recreacion poética del Yo, que éste puede
recuperarse. Aunque también es posible para el individuo abrirse a las relaciones y
condiciones finitas el mundo que le rodea, ello no significa que el individuo pueda
reconectarse con el mundo completamente?®, Existe una brecha entre la realidad y la
idealidad de la personalidad que es insoslayable y que se desvanece frente a las distintas

determinaciones del si mismo, asi como las determinaciones positivas de la libertad.

Aunque Sobre el Concepto de ironia ha podido concretar muchos de los rasgos en
torno a la personalidad presentados a lo largo de textos como La disputa entre la nueva y la
vieja jaboneria, es necesario sefialar que el tipo de personalidad que se ha caracterizado a
través de estos textos no se encuentra completamente definida. Al mismo tiempo, ésta se
presenta, tanto en el Concepto de ironia como una respuesta a la problematica moderna por

la busqueda de un Yo, que elude los limites del pensamiento positivo.

Si bien el Sobre el Concepto de ironia es una investigacion sobre la negatividad
infinita que se expresa mediante una individualidad, este texto también es el inicio de una
reflexién en torno a los recursos que ofrecen propuestas como la platonica, para poder
abordar y caracterizar entidades tan labiles como son la personalidad socratica, asi como su
tipificacion, en tanto que irdnica.

Asi, en este apartado de investigacion se ha podido observar de qué manera se
presenta la ironia como negatividad absoluta en la personalidad. Esto no s6lo ha permitido
describir a un individuo que se aisla del mundo, pues una vez que ha confrontado la realidad
con la idealidad que posee, deja de cumplir sus expectativas. También se ha permitido
observar que debido a la falta de coincidencia entre estos dos escenarios, se genera una critica
y el cuestionamiento de los valores que la sociedad y el tiempo han cultivado, los cuales, a

su vez forman parte de la personalidad irénica.

De esta forma, siguiendo también la propuesta de Ricoeur, un discurso como el de la
poetizacion, a partir del mito, que no es estrictamente demostrativo y que por el contrario, es

esencialmente mimético y descriptivo, nos permite no solo acceder a una idea de identidad,

235 SODERQUIST K. Brian, The isolated self: truth and untruth in Soren Kierkegaard’s On the Concept of
Irony, Reitzel: Copenhague. 2007. p. 3.
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sino que también nos permite observar la construccion de la misma mediante la narracion.
Es muy importante también observar que siguen existiendo estas mismas relaciones bajo el
discurso ricoeuriano; sin embargo, tanto la problematica de la libertad como de la
temporalidad, coordenadas fundamentales para la construccion de la identidad, no alcanzaran
a enlazarse, al momento de entender a la ironia como un elemento poético fundacional o
creador, tal como se analiza la ironia después de Fichte, concretamente: como elemento
controlado, en el caso del profesor Heiberg.

En caso de Kierkegaard y de los siguientes momentos pertenecientes a su propuesta,
¢como se construiran las diferentes identidades mediante la narracién? A lo largo de la
siguiente etapa que corresponde mas formalmente a los afios en que Kierkegaard se dedicara

a publicar, se buscara contestar a la cuestion anterior.

1843-1846: Los afios de la primera autoria.

Hacia marzo de 1842, Kierkegaard regresa de Berlin, donde paso cuatro meses
aproximadamente. Este viaje, como el de otros de sus contemporaneos, constituia parte de
su formacion como intelectuales y se realizaba para conocer a los pensadores mas
influyentes en la filosofia de su época. Era comun viajar a Berlin para conocer a
personalidades como Hegel o Schleiermacher. Kierkegaard, por su parte, tuvo oportunidad
de entrar a las lecciones de Schelling de quien salié profundamente decepcionado, en un
primer momento. Con todo, a lo largo de esta estancia también se dedica a escribir La
Alternativa?3. Es necesario considerar que ya para finales 1841, Kierkegaard ya poseia su
grado de magister, habia roto su compromiso con Regine y habia partido para Berlin. De
igual modo, Kierkegaard ya tenia presente la maldicion que azotaba a su familia'y de la
cual habla en la entrada de su Diario titulada “el terremoto”: es decir, no viviria mas alla
de los treinta y tres afios?®’. A mediados de 1842, Kierkegaard contaba ya con 29 afios y

con la premura por terminar de escribir La Alternativa. De acuerdo con Joakim Garff, hacia

236 KIERKEGAARD Sgren. Either/Or 1, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong. Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1987. De ahora en adelante se citard como SKS 2// SV1 1// EO1 para la primera
parte. Para la segunda parte: SKS 3// SV1 11// EO2

237 Cfr. Pap Il A 805 n.d., 1838. Cfr también. KIERKEGAARD Sgren, Los primeros diarios, trad., por
Federico Nassim Bravo Jordan. UIA: 2013.
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noviembre de 1842 estaba escrito el prologo de Victor Eremita y el 20 de febrero de 1843
sali¢ a la venta el volumen completo de La Alternativa en las librerias de Reitzel?3,

inaugurando con esto la etapa que se conoce como su primera autoria.

A lo largo de este apartado de investigacion se pretende hacer un rastreo de la
primera autoria y la biografia kierkegaardianas. Al mismo tiempo, se pretenden destacar
elementos que sirvan para el anlisis posterior de diferentes categorias que presenten no
solo la idea de narratividad, sino también las de individualidad, de temporalidad, libertad,
estado de animo, eleccién, repeticion, etc. Con este andlisis, se pretende tener una variedad
de categorias filosoficas representativas y fundantes del pensamiento kierkegaardiano para

poder relacionarlas con la concepcion de la identidad que se rescatado de Ricoeur.

De acuerdo con Hannay?*° y con la mayor parte de la tradicion investigadora, la
produccion intelectual de Kierkegaard se divide en dos etapas: la primera engloba las
publicaciones realizadas hasta que cumpliera los 33 afios que culminan con el Postscriptum
no-cientifico y definitivo a las Migajas Filosoficas. Afortunada o desafortunadamente,
Kierkegaard sobrevive a 1846 y volvera a escribir. Esta etapa comenzara a partir de 1847
con la impresién de una pequefia resefia que representaba la intencion de Kierkegaard para

futuras publicaciones. A esta vuelta se le denomina segunda autoria.

El periodo que comprende entre 1843 y 1846 es donde se concentra el mayor
ndmero de publicaciones mas populares en habla hispana de la obra kierkegaardiana?4.
Entre los titulos publicados encontramos: La Alternativa (primera y segunda parte)
publicada el 20 de febrero de 1843, La Repeticion?*! el 16 octubre de 1843, Temor y

238 GARFF Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. trad por Bruce H. Kirmmse.Princeton University
Press:New Jersey. 2005. p. 212.

2% HANNAY Alastair, Kierkegaard: A Biography. Cambridge: Cambridge University Press 2001. p.166

240 De igual forma, sera este periodo al que mas obras se pueden atribuir al estudio realizado por Ricoeur. De
acuerdo con Joel Rasmussen y Ibn Damgaard, la lectura de Ricoeur no se rastrea explicitamente, mas que en
la obra temprana de Ricoeur. De ahi, Damgaard ha partido para afirmar que ley6, al menos, El concepto de la
Angustia, La enfermedad mortal y los discursos de Los Lirios del Campo y las Aves del cielo. Cfr.
RASMUSSEN Joel. “Ricoeur: Kierkegaard, The Limits of Philosophy and The Consolation of Hope” en AA.
VV. Kierkegaard Research: Sources, Reception and Resources. Ed. por Jon Stewart. Vol 11: Kierkegard’s
Influence on Philosophy: tome 2: Francophone Philosophy. Routlege: Nueva York. 2016.

241 KIERKEGAARD Sgren, Fear and Trembling; Repetition, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1983. R // SV1 111// SKS 4
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Temblor?*2 16 de octubre de 1843, Migajas Filoséficas?*® 13 de junio de 1844, El concepto
de la Angustia?** 17 de junio de 1844, Prefacios?*® 17 de junio de 1844. También se
publicaron: Dos discursos edificantes?*® el 16 de mayo de 1843, Cuatro discursos
edificantes?*” el 6 de diciembre de 1843, Dos discursos edificantes?*® 5 de marzo de 1844,
Tres discursos edificantes?*® 8 de junio de 1844, Cuatro discursos edificantes?° el 31 de
agosto de 1844, Tres discursos en ocasiones imaginarias?* el 28 de abril de 1845, Etapas
en el camino de la vida?®? 30 de abril de 1845 y finalmente, el 30 de marzo de 1846 se
publica el Postscriptum no-cientifico y definitivo a Las Migajas filoséficas?2. Cada una de
estas obras tendra diferentes aproximaciones a cuestiones que estaran direcamente
conectadas con el individuo y las decisiones que éste lleva a cabo, asi como quién resulta
de ellas. Ya sea que se hable del amor, la amistad, el matrimonio, la decision por una
vocacion o por la otra, ya sea que existan diferentes reflexiones en torno a distintos
conceptos, como la angustia o la repeticion, cada uno de ellos seréd expresado de acuerdo
con un estado de animo determinado, asi como con voces Yy perspectivas especificas,
también. Con todo, mas adelante sera necesario analizar diferentes conceptos que ayudaran

a la conformacién de la antropologia kierkegaardiana, como fruto de estas reflexiones.

242 KIERKEGAARD Sgren, Fear and Trembling; Repetition, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1983. FT // SV1 111// SKS 4

243 KIERKEGAARD Saren, Philosophical Fragments; Johannes Climacus, or De omnibus dubitandum est,
trad por Howard V. Hong and Edna H. Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1985. PF
/I SV1IVII SKS 4//

244 KIERKEGAARD Sgren, The Concept of Anxiety, trad por Reidar Thomte in collaboration with Albert B.
Anderson. Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1980. CA// SV1 1V //SKS 4

245 KIERKEGAARD Sgren, Prefaces, trad por Todd W. Nichol, Princeton, New Jersey: Princeton University
Press 1998. P// SV1 V/ISKS 4

246 KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University. Press 1990. EUD// SV1 I111// SKS 5

27 KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University. Press 1990. EUD// SV1 111// SKS 5

248 KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University. Press 1990. EUD// SV1 111// SKS 5

29 KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University. Press 1990. EUD// SV1 I11// SKS 5

20 KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University. Press 1990. EUD// SV1 I11// SKS 5

1 KIERKEGAARD Sgren, Three discourses on imagined ocassions. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton University Press. 1993 TD// SV1 V// SKS 5

22 KIERKEGAARD Sgren, Stages on Life’s Way, trad por Howard V. Hong and Edna

H. Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1988. SLW// SV1 V1 // SKS 6//

258 KIERKEGAARD Sgren, Concluding Unscientific Postscript, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1992. CUP// SV1 VII// SKS 7
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La Alternativa

Kierkegaard publicé La Alternativa®* por primera vez el 20 de febrero de 1843. Esta obra
marco el inicio pablico de su carrera como autor y le permitié darse a conocer en el mundo
literario danés de su época. A pesar de haber cobrado gran popularidad durante el tiempo de
su publicacion, La Alternativa fue conocida, fragmentariamente y a través de su resefia hecha
por Heiberg?®. Por ejemplo, el pastor Frederik Benedikt Mgller?, escribe en su diario: “Lo
que me ocupo intelectualmente la mayor parte del afio fue Sgren Kierkegaard. Me enganché
con La Alternativa. Su pluma lo ha colocado en el primer puesto entre los jinetes de la
literatura. Fue especialmente “El diario de un seductor” lo que me fascin6. No tenia
entendimiento del resto de la obra”.?%” Apreciaciones un poco mas detalladas hablaban sobre
dos caracterizaciones generales del texto; como por ejemplo, la de Henriette Wulff, amiga y
admiradora de Hans Christian Andersen, quien escribe en una carta para Andersen en 1843

lo siguiente:

iRecientemente un libro se ha publicado aca con el titulo de La Alternativa! Se supone que es bastante
extrafio, la primera parte llena de Don Juanismo, escepticismo, etc., y la segunda parte, atenuada y
conciliadora, finalizando con un sermoén que, se dice, es excelente. Toda la obra ha llamado mucho la
atencion. No ha sido discutida publicamente por nadie pero seguro lo serd. De hecho, se supone que esta

escrita por Kierkegaard quien adoptd un pseudénimo, ¢lo conoces??®

254 KIERKEGAARD Sgren, Either/Or 1, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong.

Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1987. De ahora en adelante EO1, SV1 1y SKS 2, con su
pagina correspondiente.

25 Cfr. Kirmmse, Encounters. 285

256 KIRMMSE Bruce H., Encounters with Kierkegaard. A life as seen by his contemporaries. Colectado,
Editado y Anotado por Bruce H. Kirmmse. Trad por Virginia R. Laursen. Princeton University Press: New
Jersey.1996. p. 284.

%7 KIRMMSE Bruce H., Encounters with Kierkegaard. A life as seen by his contemporaries. Colectado,
Editado y Anotado por Bruce H. Kirmmse. Trad por Virginia R. Laursen. Princeton University Press: New
Jersey p. 59. What occupied me intellectually most of all during that year was Sgren Kierkegaard. | had got
hold of Either/Or. His pen had placed him in the first class among the knights of literature. It was especially
“The Diary of the Seducer” that fascinated me; I had no understanding of the rest —the aesthetic and the ethical
views of life; nor did I understand the structure and meaning of the whole work. But what the seducer sketched
—was it something actually experienced, or just something thought?

28 Kirmmse, Encounters. p. 59
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Originalmente, La Alternativa se publicé en 864 paginas de octavo. Este texto fue presentado
por su editor Victor Eremita®® quién habria encontrado este legajo de papeles en un secreter.
Eremita decidié ordenarlos, darles una division y asignoé un autor a cada segmento: A 'y B.
La primera mitad, responsabilidad de A, es una serie de reflexiones que sobresale por su
diversidad en estilo y contenido. La segunda parte, autoria de B, cuenta con una serie de
cartas y un sermdn. La primera parte de la obra se divide en apartados, como los siguientes:
Diapsalmata.: Este apartado se compone por una serie de aforismos de temas variados que
van desde la estética, la existencia, la poesia, hasta reflexiones en torno a la risa. Los Estadios
Erdticos inmediatos o el erotismo musical. A lo largo de los Estadios Eroticos inmediatos se
desarrolla pregunta por el arte dentro del contexto de la musica y sus repercusiones
existenciales como la determinacion del espiritu, la musicalidad, lo interesante y la
seduccidn. La figura representativa de este aparado es el Don Juan de Mozart. El Reflejo de
lo Tragico Antiguo en lo Tragico Moderno Este texto es un ensayo donde se explora la
relacién entre la tragedia antigua y la tragedia moderna. Siluetas A lo largo de este texto se
presentan diferentes personalidades femeninas generadas a partir de producciones artisticas
como son Maria de Beumarchais del Clavijo de Goethe; Dofia Elvira del Don Juan de
Mozart; y, por Gltimo, Margarita del Fausto de Goethe. El mas desdichado Este es un estudio
donde se analizan las determinaciones del espiritu y del sufrimiento, de la misma manera que
se gestan digresiones sobre el tiempo. El primer amor, comedia en un acto de Scribe,
traducida por J.L.Heiberg. A lo largo de este texto se busca hacer la caracterizacion sobre el
enamoramiento y la conquista amorosa; tanto en fondo como en forma. La rotacion de los
cultivos Este texto desarrolla diferentes digresiones en torno a las diferentes experiencias
subjetivas que estan relacionadas con el aburrimiento, con el cambio, lo casual y el tiempo.

El Diario del seductor. El Diario del seductor es la relacion una serie de experiencias donde
se observa la conquista de un seductor. La seduccion aqui sera entendida como un modo de
presentar la inmediatez afectando a individuos particulares. Si bien este texto caracteriza los
diferentes elementos de la inmediatez, al mismo tiempo, se observa cdémo es que se presenta
una personalidad entendida como estética que hace uso de lo reflexivo como parte esencial

de su personalidad.

Z9EO1, SV1 1y SKS?2
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La segunda parte de esta obra?®® posee menos divisiones que la primera. Las dos
primeras partes estan escritas en un formato de carta y el autor, nombrado por Victor Eremita,
B, habla sobre una serie de reflexiones que tienen por objetivo; entre otras cosas, el exponer
las diferentes caracteristicas de dos diferentes estilos de vida. B lo har4 nombrando sus
componentes esenciales; a saber, la concepcion de vida que guarda cada estilo, el tipo
decisiones que participa cada personalidad; el tipo de temporalidad que abraza cada estilo de
viday, sobre todo, cOmo se construye cada una de estas identidades. Con estos objetivos, nos
encontraremos con tres divisiones de la obra:

La validez estética del matrimonio. Esta carta, entre otras cosas, se encuentra dirigida
al esteta y tiene el objetivo de exhortar a un buen amigo de abandonar el estilo de vida que
tiene. De esta forma, B, caracteriza tanto una personalidad como la otra, desde distintos
angulos: ya sea desde la nocion de decision, de libertad o mediante el ejemplo del
matrimonio, como conmemoracion del primer amor. Todos estos elementos daran pie,
entonces, para abstraerse un poco y dar lugar al siguiente titulo entendido como: El balance
entre lo ético y lo estético en el desarrollo de la personalidad. Esta carta, como se ha
mencionado, buscara poner en modo poco mas abstracto aquellas caracterizaciones que se
enunciaron en la primera carta, haciendo una reflexién poco mas profunda en torno a la
personalidad, al yo y a su construccién desde categorias como la decisién y la concepcion de
vida. Ultimatum. Una palabra final. Lo edificante que yace en que, con relacion a Dios,
siempre estamos en el error. Por ultimo, B realiza una reflexion particular sobre las
limitaciones del entendimiento humano frente a la omnisciencia divina. Si bien algunos
investigadores pueden entender este texto como un paso a lo religioso, también se puede
observar como una critica hacia la omnisciencia de corte racional que buscaria limitar los
alcances de la razon respecto al terreno ético.

Como puede observarse, La Alternativa es un texto rico en referencias y material que
permite analizar las reflexiones de Kierkegaard en muchos y muy diversos sentidos. Asi
como podemos estudiar su relacion con un autor como Hegel desde estas paginas, también
es posible rastrear las influencias que esta obra recibe de su contexto, tanto intelectual, como
biografico. En otras palabras, este texto puede ser analizado a la luz de la herencia romantica

de Kierkegaard, como la de Schlegel y su Lucinde. De igual forma, el texto puede leerse

20 EO2, SV1 1y SKS 3
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siguiendo el paso del trayecto que este autor siguié al romper su compromiso con Regine
Olsen.

La Alternativa no solo es muestra de la multiplicidad del pensamiento de
Kierkegaard, también es heredera de una tradicion investigadora de casi un siglo. Dentro de
la investigacion contemporanea, este texto ha sido calificado por autores como Maclntyre
como expresion de la decadencia de la modernidad, asi como realista y antirealista, por citar

solo algunos ejemplos.

La Repeticion

La Repeticion??, por su parte, se trata de la relacion de un experimento psicoldgico
realizado por Constantin Constantius, autor del texto, quien funge como confesor de un
joven enamorado quien ha caido presa de la melancolia y por ello, ha idealizado a su amor.
A lo largo de este reporte, Constantius habla de la transformacion del joven, asi como del
objeto de su amor, dentro del joven. De acuerdo con algunos autores, es precisamente la
evolucion de este amor en melancolia que, mas adelante desembocara en desesperacion,
una de las muestras por las cuales se posa la pregunta por la identidad personal. ¢ Es posible
la identidad personal y la repeticion? De acuerdo con Constantin Constantius, la
consistencia d ela persona y la conservacion de la identidad, s6lo es posible mediante la
repeticion: “Si uno no tiene la categoria de recuerdo o de repeticion, toda la vida se
disuelve en un ruido blanco y sin sentido.”?%? De esta forma, se entiende que la
perdurabilidad no se da por permanecer incélume respecto de lo que uno desea. Si aquello
gue consideramos como el mayor bien es algo mundano o mudable, el tiempo, todo aquello
que nos rodea e inclusive otros, pueden provocar un cambio en aquello que consideramos

nuestro mayor bien y por esta misma razén, desear un bien mundano resulta una tarea

BISKS 4// SVL /IR

Al parecer, existen diversas consideraciones en cuanto a la lectura de Ricoeur de esta obra y sobre todo, si
existe una influencia de este autor sobre sus reflexiones en torno a la categoria de tiempo. Cfr. RASMUSSEN
Joel. “Ricoeur: Kierkegaard, The Limits of Philosophy and The Consolation of Hope” en AA. VV.
Kierkegaard Research: Sources, Reception and Resources. Ed. por Jon Stewart. Vol 11: Kierkegard’s
Influence on Philosophy: tome 2: Francophone Philosophy. Routlege: Nueva York. 2016.

%2R 149 // SV1 111, 188// SKS 4,25: “Naar man ikke har Erindringens eller Gjentagelsens Kategori, saa
oplaser hele Livet sig i en tom og indholdslgs Larmen”.
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perdida desde el principio, al saber que cambiara nuestra relacion con ella, a lo largo de una
vida. Con ello, esperar la repeticion de lo religioso y de lo eterno, como parte de aquello
que es el mayor bien que podemos desear, seria lo correcto, considerado desde la categoria
de la repeticion?%,

Algunos autores como Arbaugh?®*, consideran que parte de las diferentes
narraciones que se llevan a cabo dentro de La Repeticion, estan estrechamente relacionadas
con Kierkegaard y con su estancia en Berlin. De la misma forma en que se narra que habria
asistido al teatro a presenciar una obra, bajo determinado estado de animo, como bien lo
hizo en la vida real, de acuerdo con sus Diarios, Kierkegaard hace uso de estas experiencias
para poder hablar sobre este momento de “retiro”” donde se haria patente la eleccion que
tomara en aras de su compromiso. De esta forma, no sélo se habla de Kierkegaard como
Constantin Constantius, sino también como el joven poeta que es el otro protagonista de la
obra. Bajo este esquema, el joven cuya melancolia parece ser incurable, no puede enamorar
a una chica, sin haberla convertido en un ideal poético. Con ello, sabe que deberia
abandonarla para poder afirmarse mediante un ideal superior y esperar su vuelta. Asi,
podria pensarse, con Arbaugh que la narrativa de la ruptura con Regine, se encuentra

fincada en la idea de reconciliarse con ella de forma espiritual, por gracia divina.

Temory Temblor.

Temor y Temblor?® se publica el 16 de octubre de 1843, bajo el pseuddnimo de Johannes
de Silentio. Cuenta con el subtitulo de: Lirica dialéctica. La cual, se habla de una intencion
tanto por expresar sentimientos profundos, como por comunicarlos o contagiarlos al lector.
De esta forma, quien escribe este tratado sobre la fe es un poeta que es incapaz de abrazar
la fe de la que habla, pero si es capaz de exponerla en sus matices poéticos mas profundos.
Asi, primero se hace una narrativa, de Johannes de Silentio y de su empresa: “Por mi parte,

yo, presumiblemente, puedo describir los movimientos de la fe, pero no puedo hacerlos.

263 Cfr. R 185 // SV1 111, 221 /] SKS 4,57//

264 ARBAUGH George, Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Rock Island:
Augustana College Library. 1967. pp. 98-99.

265 KIERKEGAARD Sgren, Fear and Trembling; Repetition, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong,
Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1983. FT// SV1 I111// SKS 4
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Cuando se trata de aprender a nadar, uno puede estar suspendido del techo en un arnés y
luego, presumiblemente describir los movimientos, pero uno no est4 nadando. De esa
misma manera, puedo yo describir los movimientos de la fe.”2%® Como se habia
mencionado anteriormente, se habia hecho referencia a un joven poeta, quien podria tener
conexioén con Johannes de Silentio. Por otro lado, al sequir la narrativa de estudios como el
de Arbaugh, el sacrificio de Abraham sélo es una metafora para poder hablar nuevamente
de la tragedia personal de Kierkegaard. De esta forma, Isaac es Regine a quien habia
sacrificado en amor y a quien esperaba le fuera devuelta, de tal forma como Isaac fue
devuelto a Abraham?%’. Habra algunos otros autores que pensaran que este texto ya sera una
polémica directa con los hegelianos de su época, especialmente por las diferentes

referencias que se asientan a lo largo del texto?68,

Dos discursos edificantes y cuatro discursos edificantes

A la par que se presentan estos textos, aparecen Dos discursos edificantes, Cuatro
discursos edificantes?. EI primero se presenta el 16 de octubre de 1843y el segundo se
presenta el 6 de diciembre de 1843. Ambos textos estan firmados por Kierkegaard. A lo
largo de cada uno de estos textos, se abordan temas explotados en los textos pseudénimos.
Es importante sefialar que se llaman discursos edificantes y no sermones porque no se esta
dirigiendo a un publico cristiano y tampoco se encuentra en posicion de autoridad. Con
ello, en vez de hablar de sermones que serian propios de un teélogo o sacerdote,
Kierkegaard trabajara con discursos edificantes. Los siete discursos edificantes continGan
con los temas trabajados a lo largo de la Repeticion y de Temor y Temblor. De esta forma,
se presenta el tema sobre el arrepentimiento respecto de las acciones realizadas por mor de

aquel bien que es deseado absolutamente. Por otro lado, también se tocaran tematicas como

266ET 37-38 // SV1 111,88 // SKS 4,132: “Jeg for mit Vedkommende kan vel beskrive Troens Beveegelser, men
jeg kan ikke gjgre dem. Naar man vil lere at gjere Svemmebeveegelserne, da kan man lade sig haenge i Seler
under Loftet, man beskriver vel Beveegelserne, men man svemmer ikke; saaledes kan jeg beskrive Troens
Beveegelser”.

%67 ARBAUGH George, Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Rock Island:
Augustana College Library. 1967. p. 107.

28 STEWART Jon, Kierkegaard’s relations to Hegel reconsidered, Cambridge: Cambridge University Press.
2003. p.307.

269 Cfr. KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, trad por Howard V. Hong y Edna H.
Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University. Press 1990. SKS 5// SV1 111// EUD
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apropiarse de si mismo o convertirse en amo de si mismo y con ello, se sugiere la paciencia

como medio para poder acceder a este dominio de si.

Tres discursos edificantes

Tres discursos edificantes se publicaron el 8 de junio de 1844270, Estos discursos
fueron firmados por Kierkegaard y cada uno de ellos expresa diferentes inquietudes
intelectuales. Por ejemplo, se habla de la pretension de algunos filésofos por demostrar la
existencia de Dios y en este sentido, apelara a autores como Descartes 0 Hegel en gran
medida. Por otro lado, también se trabaja con la expectativa de la felicidad eterna 'y de
cdmo esta expectativa no habla de una posesion presente de la salvacién. Por Gltimo,
también se analiza la idea de un pensamiento cristocéntrico, donde se haran reflexiones en
torno a como habria de surgir esta imagen en la vida de un individuo que se relaciona
apasionadamente con esta figura.

Si bien estos temas son inquietudes intelectuales y teoldgicas constantes en este
periodo de escritura kierkegaardiano, cada uno de ellos sera una pieza importante para
pensar el estudio de la filosofia de la existencia de Ricoeur, donde éste tendra, entre
algunos puntos de la misma a Kierkegaard y esta relacion apasionada entre Dios y el

hombre?’! tal y como ha sido planteada por Johannes Climacus y el Postscriptum.

210 Cfr. KIERKEGAARD Sgren, Eighteen Upbuilding Discourses, Op. Cit SKS 5// SV1 111// EUD

271 De esta forma podemos observar que estas tematicas seran replicadas, de cierta forma, como parte de la
experiencia intelectual y existencial de haber leido a Jaspers entre 1940 y 1945. A lo largo de la obra Razén 'y
Existencia de Jaspers, Dufrenne y Ricoeur haran una caracterizacion de la filosofia de la existencia, poniendo
especial atencion a las teméticas antes mencionadas. Cfr. RASMUSSEN Joel. “Ricoeur: Kierkegaard, The
Limits of Philosophy and The Consolation of Hope” en AA. VV. Kierkegaard Research: Sources, Reception
and Resources. Ed. por Jon Stewart. Vol 11: Kierkegard’s Influence on Philosophy: tome 2: Francophone
Philosophy. Routlege: Nueva York. 2016. p.237
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Las Migajas Filosdficas

Las Migajas Filoséficas?’?, por otro lado, son “breves y desordenadas” reflexiones
en torno a la fe. Fueron publicadas en 1844 por Johannes Climacus. Sin embargo, la forma
en que Johannes Climacus las presenta hace mucho por la objetivacion del trabajo y no nos
Ileva a considerarlo como una pieza artistica. Con todo, Johannes Climacus es un fildsofo
humorista quien ha madurado a lo largo de los Diarios kierkegaardianos, donde se
construyd De ominbus dubitandum est y pareciera, entonces, que este personaje se presenta
como un hombre cuya finalidad es trabajar sobre la relacién del ser humano con un bien
absoluto, a la sobra y con referencias como Platon o Kant. Es a partir de la aparicion de este
pseuddénimo y la distancia temporal, que existen diversas lineas de interpretacion del autor
pseudonimo. Ya sea que se considere a Johannes Climacus como el joven Kierkegaard
haciendo las veces de fil6sofo y expresando la experiencia que ha tenido al enfrentarse con
estas cuestiones dentro de un circulo de intelectuales como el de Dinamarca de la Epoca
Dorada. Por otro lado, la segunda linea de interpretacién sobre Johannes Climacus, atiende
a pensar que Kierkegaard se refiere a Climacus como un Hegel o un hegeliano quien se ha
apropiado existencialmente de la tarea de dudar y con ello, de la inquietud por hacer

cuestiones mas dificiles de lo que aparecen a su época.

El concepto de la Angustia.

El siguiente texto por comentar es El concepto de la Angustia®’3. Este trabajo fue
publicado el 17 de junio de 1844. El texto se encuentra firmado por Vigilus Haufniensis o
el vigia de Copenhague. De acuerdo con Garff, el texto fue escrito de manera muy rapida:
“abiertamente reconoce que el presente texto se ha compuesto sumamente rapido”?’* A
diferencia de otros textos, esta simple deliberacién en las lineas psicoldgicas que llevan al

problema de la dogmatica del pecado original se abre paso como una compilacion de

272 KIERKEGAARD Sgren, Philosophical Fragments; Johannes Climacus, or De omnibus dubitandum est,
trad por Howard V. Hong and Edna H. Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1985. PF //
SV1IV// SKS 4//

273 KIERKEGAARD Sgren, The Concept of Anxiety, Op. Cit 1980. CA // SV1 IV// SKS 4

274 GARFF Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. pp. 267.
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diferentes textos que resulta dificil al lector. Algunos comentadores consideran que es una
burla irénica a sus contemporaneos?’. Su autor, Vigilus Haufniensis, es un psicélogo y
gracias a sus observaciones, sera posible tener una mayor precision respecto de los
fendmenos que retrata y su relacién con la angustia, tanto en sentido psicolégico, como en
sentido dogmatico. Las exploraciones y reflexiones que se relatan a lo largo del texto estan,
por un lado, enlazadas con la inquietud de Kierkegaard respecto de la relacion entre
diferentes acciones en contexto religioso, como el hecho de que Eva fuera seducida por una
serpiente?’®; ademas de que, estas anotaciones también se refieren a auto-exploraciones
donde se busca la causa de la melancolia, la ansiedad y la culpa de Kierkegaard entre otras.
Con estos dos hallazgos, también se le daré pie a diferentes reflexiones que fluyen en
direccion de la psicologia antes de Freud?’’. Si bien la ansiedad puede ser por
desconocimiento de si mismo, también existe ansiedad por el conocimiento de si, de las
acciones de las que somos capaces y que, al mismo tiempo, tememos. En esta dialéctica,
existe un deseo y al mismo tiempo miedo que se hacen presentes al individuo, cuando se

encuentra impotente?’8,

Los Prefacios

Teniendo en mente a sus contemporaneos, Los Prefacios?’® seran de los textos que estén
volcados hacia el publio de su época. Escrito por Nicholaus Notabene, un joven recien
casado quien so6lo escribe prefacios para no engafiar a su mujer, este texto fue publicado el
17 de junio de 1844. A lo largo de los siete prefacios presentados se puede observar a una
personalidad sumamente burlona, cuyas observaciones hablan del mundo editorial y de las
resefias, asi como de las diferentes situaciones experimentadas por lectores, escritores,
criticos literarios y publico que se suma a una élite intelectual y cultural danesa. Arbaugh

sostiene que la inspiracion del libro es el profesor Heiberg, quien al haber realizado una

215 ARBAUGH George, Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Op. Cit. p. 159.
216 GARFF Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op.Cit. pp. 270-271.

21T GARFF Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op.Cit. p. 269.

278 Es decir, sin tomar determinacion alguna y a merced de la nada.

219 Cfr. KIERKEGAARD Saren, Prefaces, trad por Todd W. Nichol, Princeton, New Jersey: Princeton
University Press 1998. P // SV1V /| SKS 4
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resefia en torno a la Repeticion expresa en ella haber perdido el punto de la obra, como

tal?®.

Cuatro discursos edificantes

A lo largo de los cuatro discursos edificantes presentados el 31 de Agosto de 1844,
Kierkegaard haréa una reflexion general sobre el caracter contradictorio y cadtico de la
naturaleza humana. Si bien existe un individuo, su naturaleza, de acuerdo con Kierkegaard,
se encuentra dividida entre lo eterno y lo terrestre. Dicha tensidn se vuelve sumamente
importante, cuando se busca entender qué es el ser humano como tal. De esta forma, nos
concentraremos en las reflexiones del primer discurso que retomara el tema de La
Repeticion y de como elegir un ideal que esté dentro del mundo es una tarea poco
afortunada, mientras que elegir un ideal eterno, como Dios, para poder relacionarse con él
apasionadamente, seria lo mas sensato gracias a la constitucion propia del ser humano y

del mundo que le rodea:

Cuando una persona voltea y se enfrenta a si misma para poder entenderse, él cruza, por asi decirlo, en
el camino de aquél primer si mismo; detiene aquello por lo que se habia volcado hacia fuera persiguiendo
y buscando su objeto: a saber, el mundo circundante... Esto, efectivamente es de la forma en que tiene
que ser; el mundo a nuestro alrededor es inconstante y puede ser cambiado a su opuesto en cualquier
momento, y no hay una sola persona que pueda generar este cambio por fuerza o por el conjuro de su
deseo... Querer predicar constancia de algo que cambia continuamente, efectivamente es una

contradiccion y en cuanto uno confiesa que cambia, puede, claro, cambiar en el mismo momento?*

De esta forma, se demarcan las limitaciones de cifrarse frente a un ideal mundano y cuya
pertenencia al mundo ignora su pertenencia a Dios, como su creador y lo que de ello se

deriva; a saber, que la dependencia mas perfecta debe cifrarse en esta fuente de existenciay

280 ARBAUGH, Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Op. Cit. p.172

281 EUD 314// V 95-96// SKS 5, 306: “Naar da Mennesket vender sig mod sig selv for at forstaae sig selv,
treeder han ligesom hiint fgrste Selv iveien, standser det, der jo var vendt ud ad, i at hige og tragte efter den
Omverden, der er dets Gjenstand, kalder det tilbage fra det Udvortes. For at beveege det fagrste Selv til denne
Tilbagekaldelse lader det dybere Selv Omverdenen blive, hvad den er, blive tvivisom. Saaledes er det jo
0gsaa, at Verdenen om os er Ustadighed og ethvert @ieblik kan forandres til det Modsatte; og der er ikke
fundet det Menneske, der ved sin Magt eller ved sit @nskes Besvargelse kan tvinge denne Vexel.,, thi at ville
udsige Bestandighed om Det, som bestandig vexler, er jo en Modsigelse; og saashart man bekjender, at det
vexler, kan det jo vexle i samme @ieblik”.
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que, al mismo tiempo, relacionarse con el ideal religioso, cuyas caracteristicas son eternas,
haran posible hablar de una consistencia por toda una vida. Asi, se entiende que existen tres
formas de comprenderse a si mismo, dos que estan orientadas a relacionarse con
concepciones de vida terrenas o mundanas que, corren el riesgo de cambiar y cuyos
intentos deben ser limitados; mientras que si el individuo se relaciona con la fuente de su
existencia, ello le permitira acercarse a una concepcion de vida ilimitada en una vida. Con
ello, es importante hablar sobre el papel que juegan tanto el tiempo como las diferentes
concepciones de vida en el conocimiento de si y las esferas existenciales, para poder
comprender con detalle, en qué situacion se encuentra el individuo que hace un alto y busca

el conocimiento de si.282

Tres discursos en ocasiones imaginarias

El texto de Tres discursos en ocasiones imaginarias fue publicado el 28 de abril de 1845.
También estos discursos fueron firmados por Kierkegaard y se tratara de reflexiones
atinentes a momentos importantes en la vida de un individuo. Si bien se puede pensar en un
cristiano, es necesario recordar que incluso aqui, se hace hincapié en la falta de autoridad
que Kierkegaard posee frente a los cristianos. Los titulos de estos tres discursos son: “En

ocasion de una confesion”?83, “En ocasion de una boda” 24

y por ultimo “Junto a una
tumba”?8%. Si bien cada uno de estos discursos hace referencia a diferentes etapas de la vida
de un individuo, también se puede leer la estructura de los discursos como parte de las
esferas existenciales. Arbaugh considera que el primer discurso abre la idea de asombro al
buscar a Dios y corresponde a la esfera estética de la existencia, mientras que el segundo

habla sobre el poder absoluto del amor y puede referirnos a lo ético y su fundamento en el

282 De acuerdo con Kierkegaard, el mayor y mas importante conocimiento de si es aquél que nos indica que no
podemos nada en absoluto, si no es por medio de Dios. Y es quizas el engafio frente a una concepcidn de via
terrena, donde, en teoria el individuo lo puede todo. Sin embargo, es al aceptar nuestros limites y aceptarnos
como impotentes también, en tanto que individuos Unicos y aislados, que esta experiencia nos abre a otro: ya
sea divino (como bien menciona Kierkegaard) o incluso otro como el projimo o el otro como una
individualidad distinta a mi. En este sentido, serd importante reconsiderar el valor de los impotentes en una
sociedad semejante a la que Byung Chul Han nombra sociedad del rendimiento y el caracter que un individuo
impotente (y auténtico consigo mismo) tendra frente a un mundo como el contemporaneo.

BTD 7//SV1V,177// SKS 5,391

24 TD 41// SV1 V,204// SKS 5,419

25 TD 69// SV1 V,226 // SKS 5,442
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deber; por altimo, se habla sobre la definitividad de la muerte y cdmo es que ésta nos
permite observar los limites de lo religioso y su efecto tanto en la vida como en los limites
de ésta para un creyente y para un no-creyente?ee,

De acuerdo con su contraparte, Etapas en el camino de la vida, lo que se observa
aqui es un despertar del espiritu y una adquisicion de profundidad en la interioridad que se
ve acompaiiada de la posibilidad de lo eterno, frente a una serie de acontecimientos que
permiten asumir al individuo como un espiritu que se desarrolla, de acuerdo con diferentes
encuentros. Se suscita, por ejemplo, el asombro durante la busqueda del mayor bien posible
para el pagano, quien experimenta tanto una bendicion como miedo ante lo desconocido.
De la misma forma, si se habla de aquello que se conoce como el mayor bien posible, en
tanto que lo eterno, este asombro poseera otro tipo de caracteristicas y la fuente de
existencia se expresara en lo infinito de la imaginacion®’.

Por otro lado, cuando se hace referencia al amor y la especie de exploracion que se
expresa en una boda, entonces se habla de la constitucion de un individuo diferente. Ya
que, de acuerdo con Kierkegaard: “Pues nadie puede tener una verdadera concepcion de
Dios sin tener una correspondiente concepcion de la vida y de si mismo; o una verdadera
concepcidn de si mismo sin una correspondiente concepcion de Dios; o una verdadera
concepcion de vida, sin una correspondiente concepcion de si mismo”?8 De esta forma,
Kierkegaard hace referencia a la conexion entre las diferentes esferas existenciales, la
concepcidn de si y una concepcion de lo divino. Con todo, en diferentes casos, también se
puede hablar sobre una concepcion de vida y una concepcién de si, como parte de la esfera
ética de la existencia, donde podemos entender que se da un conocimiento de si. Por ello, al
hablar del matrimonio, si se toma en cuenta la idea de resolucion como el modo de
expresion de un compromiso que se externaliza y se enlaza a la concepcion de vida que le
corresponde; a saber, la ética.

Por ultimo, cuando hablamos de “Junto a una tumba” se habla de una reflexion en

torno a la muerte donde inicialmente, hacemos referencia al final de las posibilidades. A lo

286 ARBAUGH, George. Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Op. Cit. p.177.
287 Cfr. TD 19// SV1 V 186//SKS 5, 400

28 TD 63/ SVI1 V 221//SKS 5,437: “thi Ingen kan have en virkelig Forestilling om Gud, uden at have en
tilsvarende om Livet og om sig selv, ei heller en virkelig Forestilling om sig selv uden en lignende om Gud,
og ingen virkelig Forestilling om Livet uden en lignende om sig selv”.
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largo del texto, la frase que mas se repite es: “;Todo termin6!”28°, Esto nos refiere al limite
de nuestras posibilidades, de la posibilidad que subyace a las mismas y a su realizacion, de
la misma manera que al limite de nuestra durabilidad en tanto que somos entes temporales.
Esta misma finitud que se nos presenta como parte de la vida, nos permite entender que, sin
una concepcién de lo divino, la muerte se toca como un limite decisivo frente a nuestra
duracion como eventos. Asi, si s6lo nos entregamos a una concepcion de la vida estética o
ética, la muerte, por su definitividad y sus imposibilidades, nos cancela la nocion de
individuo para seguirla cultivando. Con ello, la gravedad que la muerte posee, al
considerarla desde nuestra propia individualidad y bajo una relacion apasionada, es
méaxima. La gravedad de la muerte, como sui generis transforma al individuo: “puede
ensefar que sélo es una ilusion cuando lo externo es considerado con ligereza o con
pesar”?®, Asi como las denominadas experiencias limite nos permiten cambiar la
perspectiva sobre nuestra vida y sus limites, de acuerdo con Kierkegaard, apropiarse de la
muerte, con gravedad, transformara la concepcién que el individuo tiene de si y, por tanto,

de las esferas que se relacionan con él, a saber, Dios y el mundo.

Etapas en el camino de la vida

Etapas en el camino de la vida es un texto que se publica el 30 de abril de 1845. El texto
fue publicado por su editor, Hilarus Bogbinder. Segun se cuenta, el autor de los libros que
componen Etapas era un hombre letrado que habia enviado dichos textos a publicarse. Sin
embargo, esta persona muere y los textos, envueltos en diferentes colores, quedan en el
estante de Bogbinder, hasta que un profesor que daba lecciones privadas de filosofia a
Bogbinder descubre los manuscritos y sugiere a éste publicarlos.

Existen diferentes textos que conforman Etapas como son: In vino veritas. Algunas
cosas sobre el matrimonio en respuesta a las objeciones, ;Culpable o no culpable?” Cada

uno de ellos posee diferentes autores pseudénimos por ejemplo: Quidam, Inter et Inter, Un

29Cfr. TD 71, 73, 76, 80, 82 // SV1 V 226-236// SKS 5,451-453.

20TD 73// SV1 V 228// SKS 5, 444: “Dgden kan netop lzre, at Alvor ligger i det Indvortes, i Tanken, leere, at
det kun er et Sandsebedrag, naar der letsindigt eller tungsindigt sees paa det Udvortes, eller naar Betragteren
dybsindigt over Dadens”.
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hombre casado y H.H. Ademas, “In vino veritas” que muchos autores sugieren como un
elogio al Banquete platdnico, posee personajes que aparecieron en titulos anteriores del
opus kierkegaardiano. En ella aparecen: “Johannes el seductor”, “El joven” de la
Repeticion, “Victor Eremita” y Constantin Constantius. Al mismo tiempo, se encuentran
nuevas personalidades como “El Disefiador de modas™.

La pregunta por la influencia que ejercio la biografia de Kierkegaard se abre de la
siguiente manera, ¢en qué medida influyeron los eventos en la vida de Kierkegaard sobre su
obra? Se entiende que existe una relacion entre los diferentes escritos y la biografia
Kierkegaardiana. Sobre todo, lo que toca en la tltima parte que se conoce como ¢ Culpable
0 no culpable? Esta es una reflexion que trata sobre un compromiso roto, el cual se referiria
inevitablemente al caso de Kierkegaard mismo. De esta forma, se abrird un espacio para
poder analizar esta influencia y como es que la narracién de si mismo, podria darnos luz
sobre la identidad de Quidam y de Kierkegaard. Con ello, se tomaréa el fragmento mas
representativo de estas relaciones, de acuerdo con Garff; a saber, el fragmento del diario de
Quidam que pertenece a la fecha de cumpleafios de Kierkegaard; a saber, el 5 de mayo?°..

El titulo de la entrada del diario es “La leccion de lectura”, como subtitulo solo
aparece el nombre de Periandro, el tirano de Corinto. Kierkegaard comenta que se decia de
él que: “hablaba como un hombre sabio pero actuaba como un lunatico”?%,

De acuerdo con las historias propuestas por Herodoto. Periandro fue un tirano que
matd a su esposa, Melisa, y que su hijo Licofrén lo descubrié méas adelante, gracias al
suegro de Periandro: Procles. Con ello, Licofrén sera desterrado de Corinto con la regla de
que nadie podria ayudarle. Asi, vago y termino en Coércira. Cuando su padre le llamé para
que tomara su lugar como tirano, él rechazo sus peticiones. Al final, Licofrén accede a
ocupar el mandato de Periandro, si intercambian lugares; pero, antes de poder hacer el
intercambio, Licofrdn es asesinado por la gente de Corcira, pues no querian que Periandro
los mandara?®®. Con esto como contexto, Kierkegaard abunda un poco mas en detalles, en

cuanto a Periandro y hace una breve narracion sobre su personalidad:

291 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. p. 352

292 QLW 323// SV1 VI 302// SKS 6, 301: “Om ham siges der: han talede altid som en Viis og handlede stedse
som en Afsindig”.

2% Cfr. HERODOTO, Historias, trad por Robin Waterfield con Introduccion y notas de Carolyn Dewald.
Gran Bretafia: Oxford Classics. 1998. pp. 240-241.
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Cuando él se convirtio en tirano, se distinguio por su clemencia hacia los méas desgraciados y su sabiduria
entre los prudentes... Grandes fueron sus empresas y su aforismo era <<la diligencia lo logra todo>>...
Pero, debajo de su clemencia se ahogaba el fuego de la pasién y los grandes proyectos evidenciaban el
poder que permanecia con la misma fuerza en el hombre transformado. Pues Periandro habia cambiado.
El no se volvid otra persona, sino que se convirtio en dos que no podian contenerse en la misma persona:

el sabio y el tirano. ¢ Qué fue lo que detond su locura? Se dice que tuvo relaciones con su madre Cracia?®*

Lo mas importante que se menciona a lo largo de esta narracion es que existio una
concepcidn de vida, a la cual se le fue fiel, hasta que un cambio se gestd y se realizo un giro
en cuanto a las diferentes acciones que podrian haberse llevado a cabo. Periandro pasé de
una concepcion de vida de tirano, a la concepcion de vida del sabio. Sin embargo, no
existié un arrepentimiento como tal, sino que de acuerdo con Kierkegaard, las dos
personalidades comenzaron a convivir: “mas aniquilado, menos arrepentido”; hasta que un
evento desencadend la incompatibilidad entre las mismas y lo que él mismo menciona
como la locura. Con todo, quizas lo mas importante aca, nuevamente, es la atencion que se
presta al cambio y a como esto se vuelve condicion para generar una personalidad distinta,
asi como una concepcion del mundo diferente: “Si Periandro cambia, lo hace también su
destino”?%, Si la sabiduria se escapa de Periandro, la locura de la pasién lo abordara y si la
locura de la pasion lo abandona, la sabiduria lo abrazara.

De acuerdo con Kierkegaard, la locura abraz6 a Periandro cuando el pueblo de
Corcira mato a Licofron, por temor a recibir a Periandro como su mandatario, después de
que habrian intercambiado gobiernos para que Licofrdn sustituyera a Periandro. Asi,
Periandro mando castrar trescientos nifios, empresa imposible de lograr y razén por la cual,

Periandro decide quitarse la vida. Asi,

294 SLW 324// SV1 V1 303// SKS 6, 302: ” Da han blev Tyran udmarkede han sig ved Mildhed, ved
Retfaerdighed mod de Ringe, ved Viisdom blandt de Forstandige. Sit Ord stod han ved og gav Guderne den
Billedsgile, han havde lovet, men den var betalt med Qvindernes Smykker. Dristige vare hans Foretagender;
og dette var hans Ord: Flid gjer Alt. Hans Forklaring var som Ordet at ville gjennemgrave Isthmen; thi Flid
gjer Alt... Thi Periander blev forvandlet. Han blev ikke et andet Menneske, men han blev Tvende, der ikke
kunde rummes i eet Menneske: den Vise og Tyrannen, hvilket vil sige, han blev et Umenneske. Anledningen
forteelles forskjelligt. Men dette er vist, at det kun var en Anledning, hvis det ellers ikke skulde blive
uforklarligt, at han saaledes kunde forandres. Dog forteelles der, at han havde levet i strafveerdig Omgang med
sin Moder, Cratia”.

29 SILW 326// SV1 V 305// SKS 6, 304: > Men som Periander omskiftedes, saa vexlede nu ogsaa hans
Skjebne”.
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Por ultima vez, el tirano y el sabio se unieron. Su solucidn desesperada y su temor de ser tomado en
muerte por la desgracia le llevo a usar su sabiduria y encontrar un ingenioso escape de la vida: él convoco
dos hombres jovenes y les ensefié un pasaje secreto, les ordend que estuvieran la siguiente noche y que
mataran al primer hombre que encontraran y que lo enterraran inmediatamente. Cuando estos dos se
fueron, Periandro convocd a otros cuatro hombres y les dio la orden de que mataran a los dos primeros
hombres que encontraran y que los enterraran imediatamente. Cuando estos se fueron, convocd al doble

de personas y les dio la misma orden. Y asi sucesivamente?®.

Con estas afirmaciones en mente, Garff considera que Kierkegaard expresa de forma
velada, tanto su relacion con su padre, su hermano, Regine y con su vocacion en general.
Después de la muerte de su padre, Kierkegaard cambiaria y de ser un flaneur que se
dedicaba a visitar los teatros, a comprar ropa cara 'y a pasear por la ciudad, se pondria a
trabajar y terminaria su tesis de magister. Bajo este tenor se comprometié con Regine y se
ordenaria pastor, como su hermano. Sin embargo, méas adelante, su vocacion le llamaray se
convertira en escritor, abandonando a Regine, debido a su melancolia y al deber divino que,
segun algunos autores, era incompatible con su relacion. De igual forma, al haber
cambiado, Kierkegaard cambi6 su destino. Y, al mismo tiempo que se hizo morir, al dejar
de ser el prometido de Regine, su postura como autor, bajo un sinnimero de pseudénimos,
haria las veces de los diferentes hombres matandose entre si, sin saber al final, a quién
daban muerte en realidad. Finalmente, Kierkegaard se concibe a si mismo como un hombre
cuyas concepciones de vida fueron cambiando, de la misma forma que su destino y que su
personalidad lo hicieran y con todo, quizés no pudo haber abrazado por completo su propia
decision, en caso de haber sido religiosa, al pensarse como muerto, bajo una serie de

posibilidades, encarnadas por sus pseudénimos.

2% SLW 326// SV1 V 306// SKS 6, 305: “For sidste Gang enedes den Vise og Tyrannen. Hans fortvivlede
Beslutning og Frygt for i Daden at blive indhentet af VVanzre, lod hans Viisdom finde en sindrig Udvei af
Livet. Han lod to unge Mennesker komme til sig og viste dem en skjult Gang. Derpaa befalede han dem at
mgde der den naste Nat og dreebe det fgrste Menneske, de mgdte, og strax begrave den Drebte. Da disse
vare borte, lod han fire Andre komme og befalede dem det Samme: at vente i Gangen, og naar de mgdte to
unge Mennesker, da at myrde dem og strax begrave de Drabte. Derpaa lod han et dobbelt saa stort Antal
komme og befalede dem paa lignende Maade det Samme, at draebe de Fire, som de vilde mgde, og strax
begrave dem paa det Sted, hvor de huggede dem ned”.
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El Postscriptum no cientifico y definitivo a Las Migajas Filosdficas.

El Postscritptum no-cientifico y definitivo a las Migajas Filosoficas es la segunda parte de
Las Migajas Filosoficas. Ambos textos fueron escritos por Johannes Climacus, de quien ya
habiamos hablado, a lo largo de este apartado de investigacion. Este joven filésofo
desarrolla una obra que ademas de ser una secuela a una reflexion en torno a como adquirir
la fe 0 como ensefarla, al hacer paralelo el tema de la ensefianza de la virtud, se decanta por
una serie de temas que vienen de la cuestion inicial.

A lo largo de este texto, Johannes Climacus opta por la afirmacion del pseudénimo
por si mismo, como participe de la experiencia vivida, mediante el cambio de postura en

torno a su decision de convertirse en autor.

Hace ya cuatro afios que se me ocurri6 la idea de probar suerte como autor. Lo recuerdo muy
claramente. Era un domingo; si, un domingo por la tarde. Como de costumbre, estaba sentado en
la terraza del café del jardin Frederiksberg, (...).Alli, como era mi costumbre, me sentaba a fumar
mi puro.(...). Habia sido estudiante por una decena de afos. (...).Leia copiosamente, y pasaba el
resto del dia haraganeando y pensando o pensando y haraganeando, pero nada result6 de ello.
Acaparaban la vida cotidiana mis brotes productivos, los cuales consumianse apenas florecer. Un
inexplicable poder de persuasion, fuerte y astuto a la vez, teniame constantemente aprisionado, y
me cautivaba en virtud de su persuasion. Este poder era mi indolencia.(...)De modo que estaba
alli fumando mi puro, cuando me vino un pensamiento. De entre todos los pensamientos, recuerdo
éste precisamente. Los afios pasan, me dije, te vuelves un viejo sin vicio ni beneficio y nunca has
emprendido realmente nada. Por otro lado, dondequiera que mires, ya sea en la vida o en la
literatura te encuentras con nombres y figuras de celebridades, hombres aplaudidos y altamente

aclamados, (...)-¢y tU que estas haciendo??".

297 CUP 185-186// SV1 VII 154-155// SKS 7,171-172 : Det er vel nu en fire Aar siden, at jeg fik det Indfald at
ville forsgge mig som Forfatter. Jeg husker det ganske tydeligt, det var en Sgndag, ganske rigtigt, ja det var en
Sendag-Eftermiddag, jeg sad som sedvanlig ude hos Conditoren i Frederiksberg Have, ... Jeg havde en halv
Snees Aar veret Student... Jeg leeste Meget, tilbragte det @vrige af Dagen med at drive og tenke, eller med at
teenke og drive, men derved blev det ogsaa; den produktive Spire i mig gik med til daglig Brug, forteeredes i
sin fgrste Grgnnen. En uforklarlig Overtalelsens Magt holdt mig bestandigt lige staerkt og lige snildt tilbage,
feengslet ved dens Overtalelse. Denne Magt var min Indolents...Saa sad jeg da der og reg min Cigar, indtil jeg
henfaldt i Tanker. sagde jeg til mig selv, og bliver et gammelt Menneske, uden at vaere Noget og uden
egentligen at foretage Dig Noget. Overalt derimod hvor Du seer Dig om i Literaturen eller i Livet, seer Du de
Feiredes Navne og Skikkelser, de dyrebare og med Acclamation hilsede Mennesker fremtreedende eller
omtalte, de mange Tidens Velgjarere, der vide at gavne Menneskeheden ved at gjare Livet lettere og lettere...
hvad gjer Du?
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Con este breve relato, a diferencia de la “leccion de lectura ” en Etapas de la vida, no se
establece la muerte del autor, sino que se estrechan las diferentes conexiones entre
Kierkegaard y sus pseudonimos, como parte de una concepcion de vida existente, que fue
elegida y que dio pie a una serie de posibilidades, una vez apropiada. A partir de esta
reflexidn, sabemos que Johannes Climacus se empefia en hacer cuestiones mas dificiles,
para poder otorgar valor a quienes se han encargado de resolver todo en su época. De ahi
que, sus consideraciones sobre cuestiones que pudieron haber sido ignoradas o ya resueltas
por el sistema racionalista de los hegelianos de su época, ahora son retomadas Yy estudiadas
a detalle, bajo la Optica de la complejidad y de la dificultad que pertenece a Johannes
Climacus. Con todo, al final del Postscriptum, Climacus hara referencia a la subjetividad
que posee su concepcion de vida y que le pone frente a toda una época: “El aqui suscrito,
Johannes Climacus, autor del presente libro, no presume de ser cristiano, pues, a decir
verdad, hallase completamente ocupado pensando en cuan dificil ha de resultar llegar a
serlo; pero menos adn es él uno de esos que, tras haber sido cristianos, dejan de serlo al
intentar ir mas lejos”?%

De esta forma, el autor es aprehendido en diferentes narrativas al asumir la identidad
de Johannes Climacus y al momento en que éste se asume a si mismo también, como un
individuo apasionado cuya relacion apasionada determinara su vida después de la muerte,
segun su creencia. De esta forma, una vez que se inicia la reflexion en torno a la
experiencia individual vivida, en tanto que Johannes Climacus, se establecera la conexion

existente antes mecionada entre concepcion de vida, memoria, identidad personal y autoria.

2% CUP 616// SV1 VII 538// SKS 7, 561: “Undertegnede, Johannes Climacus, der har skrevet denne Bog,
udgiver sig ikke for at veere en Christen; han er jo fuldt op beskjeftiget med, hvor vanskeligt det maa vare at
blive det; men endnu mindre er han En, der efter at have veeret Christen ved at gaae videre er ophert at veere
det”.
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Un vistazo a un esfuerzo contempordneo en la literatura danesa

A lo largo de este apartado se haran distinciones y relaciones en torno a los pseudonimos y
a los discursos edificantes de Kierkegaard, que se han publicado hasta ese momento.
Johannes Climacus, desde la idea de interioridad apasionada que se configura gracias a la
verdad subjetiva, realizara un analisis de estos textos. Asi, establece distancia frente a los
otros pseudonimos, habla sobre las obras ya mencionadas, asi como sobre los personajes
gue encarnan tanto sus estados de animo, como esas concepciones de vida, que figuran
identidades diversas a la suya. Con todo, dichas identidades tendran un punto en comun; a
saber, la interioridad y la pasidn; a su vez, de cdmo éstas se confrontan con una época que
se ha caracterizado por carecer de ellas, la cual estuvo avida de simplificaciones y cuyo
altimo deseo es la dificultad que viene implicada, desde las perspectivas provistas por los
pseuddnimos o la misma autoria expresamente kierkegaardiana.

De esta forma, los diferentes autores pseudénimos analizados en este apartado, asi
como el analisis del trabajo de Kierkegaard; es decir, los discursos edificantes, seran vistos
desde esta Optica perteneciente a la pasion e interioridad, sin que cada uno pierda sus
individualidades caracteristicas. Por ello, podemos hablar de cada una de las personalidades
expresadas a lo largo de los trabajos pseudénimos o de los discursos; concepciones de vida
potenciales que expresarian también identidades diversas. Podemos hablar sobre tematicas
en comun como la del amor, el noviazgo y el matrimonio, las promesas 0 que quizas todos
los autores pseudonimos estan en contra del sistema ya que, como descubre Johannes
Climacus, “me parecié que también habia descubierto que los autores pseudénimos
apuntaban constantemente al existir y, de esta manera, sostenian una polémica indirecta
contra el sistema”?%°

De esta forma, es posible finalizar este analisis con el apéndice que cierra el texto,
bajo el cual Kierkegaard se separara del ejecutor de este analisis, asi como de los

pseuddnimos analizados, de forma poética.

29 CUP 264//SV1 VII 224 //SKS 7, 240: “og jeg troede deri tillige at opdage, at de pseudonyme Forfattere
bestandigt holdt Sigte paa det at existere, og saaledes vedligeholdt en indirecte Polemik mod Speculationen”.
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Una primera y ultima explicacion

A lo largo de este ultimo texto, Kierkegaard hara referencia a su papel como redactor3® de
los libros pseudénimos, separdndose también, de las diferentes concepciones de vida
manifestadas en los textos. Igualmente, se hace participe al lector de las limitaciones que
esta aproximacion narrativa tiene, respecto a la aprehension de las identidades y
personalidades propuestas: “El autor creado poéticamente tiene su particular vision de vida,
y la réplica que, asi comprendida, podria ser muy significativa, ingeniosa y estimulante;
quiza, en boca de una persona real y concreta resultaria extrafia, ridicula y desagradable”3%L,
Dicho de otra forma, es poco probable que nosotros podamos hacer una referencia literal a
la persona de Kierkegaard, respecto de las poetizaciones realizadas, a lo largo de su
produccidn. Sin embargo, admite que existen ciertas semejanzas entre su vida privada y
aquellas producciones poéticas. Con todo, pide no mostrar dichas, debido a los contrastes
dialéctos que las producciones poéticas buscan expresar como objetivo a lo largo de sus
textos. De esta forma, el limite que se dibuja entre la identidad narrativa y su autor vivo, se
elabora en la intimidad de la posibilidad, como elemento fundante de la libertad en
interioridad. Aun asi, existe una esperanza sobre la produccion kierkegaardiana y ella
radica en que el resultado de ésta en términos socraticos®%?. Es necesario recordar que
Sdcrates era considerado por Kierkegaard como un autor negativo; a saber, que su
propuesta carecia de contenido y que, gracias a ello, era capaz de cuestionar a sus
interlocutores.

Como se ha mencionado anteriormente, Kierkegaard creeria que moriria a los treinta
y tres afios. Este anexo se firmd en febrero de 1846 y como se menciona, Kierkegaard se
separa de los libros pseuddnimos y se despide de sus lectores, con la intencion de que sea
definitivamente. Asi, el Postscriptum se cierra, dando limite a una narrativa que debera
siempre de requerir de un autor para ser narrada y que cuyos limites siempre se hacen

fehacientes tanto en terminos de extensién, como en términos de profundidad y caducidad.

300 Cfr. CUP 627//SV1 VIl 547 [/ SKS 7, 572.

301 CUP 627//SV1 VIl 547/ SKS 7, 572: “Den digtede Forfatter har sin bestemte Livs-Anskuelse, og den Replik,
der saaledes forstaaet muligen kunde veere betydningsfuld, vittig, veekkende, vilde maaskee i et bestemt faktisk enkelt
Menneskes Mund lyde besynderlig, latterlig, modbydelig”.

302 Cfr. CUP 627//SV1 VII 547// SKS 7, 572.
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La narrativa de la identidad que se dirige por una concepcién de vida apropiada personal y
apasionadamente posee limites temporales y aunque ésta es inteligible, es limitada en
términos de profundidad y caducidad; en otras palabras; no serd omniabarcante y tampoco
perenne, respecto del individuo del que da cuenta. Y con todo, el evento que narra, dio
luces sobre quién se afirma en la escritura.

De esta forma se cierra el estudio en torno a la primera autoria de Kierkegaard y
cdmo es que se inicia la configuracion de una idea de narratividad, identidad y
concepciones de vida, a lo largo de esta parte de su produccién. Este ejercicio nos ha
provisto de una serie de consideraciones alrededor de la antropologia kierkegaardiana que
debera leerse a la luz de los conceptos ya abordados desde Ricoeur. Sin embargo, ain es
necesario trabajar con la segunda autoria, en vistas de poder obtener una mejor idea de

cdémo es que los diferentes conceptos, que interesan a este estudio, van avanzando.

1847-1855: La segunda autoria

Hacia diciembre de 1845, Kierkegaard, bajo el pseudonimo de Frater Taciturnus
publicé un articulo en el Feederlandet®®. En este articulo va a denunciar que Peder Ludvig
Mgller habia estado ayudando de forma secreta a Aaron Meir Goldschmidt, duefio del
diario Corsaren. Aaron Meir Goldschmidt fue un escritor danés cuya carrera se hizo
mediante la creacion de diarios: en 1837 comenz6 un diario llamado Neestved Ugeblad®®*.
Sin embargo, hacia finales de 1839 Goldschmidt seria perjudicado por las leyes de censura
y venderia este diario en enero de 18403%, Asi, este diario se convertiria mas adelante en el
Sjeellandsposten. En octubre de 1840 fund6 el Corsaren, con la intencion de que este diario
encarnara el espiritu liberal que invadia Dinamarca en esos afios. Desafortunadamente,
Corsaren se convirtio en un diario de chismes, rumores, satira politica de autores anénimos

que afectaban la reputacion de aquellos que fueran objeto de sus publicaciones.

308 KIERKEGAARD Seren, “Sobre la actividad de un esteta viajero y de como éste terminé pagando por la
cena” en el Feederlandet. Forstetrykket, no. 2078, 27 de diciembre de 1845. Tomado de http://sks.dk/AeV/txt.xml
Se puede encontrar como SKS 14, 79-85. La traduccion del titulo es mia.

304 Cfr. WATKIN, Julia, Historical dictionary of Kierkegaard’s philosophy. Op. cit. p.98.

305 Cfr. WATKIN, Julia, Historical dictionary of Kierkegaard’s philosophy. Op. cit. p.98.
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En enero de 1846, Frater Taciturnus publicé otro articulo en el Faederlandet3°,
donde se distingue a Goldschmidt-autor, de Goldschmidt, quien fue editor del Corsaren3’.
Aaron Meir Goldschmidt habia sido objeto de censura desde 1840 y con el comentario de
Frater Taciturnus, comenz6 una polémica con Kierkegaard que no sélo incluira poesia3®,
sino también caricaturas y rumores sobre el autor. Desde ese momento, Kierkegaard
formaria parte de la vida publica de Copenhague. Con esto como contexto, en 1846
Kierkegaard tendria un cambio en la forma en que publicaria sus textos y también respecto
sus decisiones. Si bien la idea de convertirse en pastor y dejar Copenhague para ser pastor
de campo habian estado presentes, una vez desatada la polémica con el Corsaren,
Kierkegaard decidiria quedarse teniendo en mente que, probablemente moriria después e
mayo de 1846.

Por el contrario, Kierkegaard sobrevivié a la publicacion del Postscriptum y se
habréa reconocido un cambio en la forma en que éste se aproximaria tanto a la escritura,
como a la expresion de si mismo en términos de la narrativa que él presenta ante sus
lectores. Asi, se da origen a la segunda autoria de Kierkegaard. Si bien es cierto que
Kierkegaard es considerado un autor religioso, muchos investigadores atienden a pensar en
toda su obra de esta segunda etapa, como la parte fundamentalmente cristiana de su
produccidn. También es posible encontrar algunos temas que no necesariamente estaran
haciendo referencia a una religiosidad; tal es el caso de La crisis y una crisis en la vida de

una actriz, cuya tematica es el arte en general y, en especifico, las aptitudes artisticas de

306 KIERKEGAARD Soren, “El resultado dialéctico de una accién policiaca literaria” en el Faederlandet.
Forstetrykket, no. 9, 10 de enero de 1846. Tomado de http://sks.dk/PF/txt.xml Se puede encontrar como SKS 14,
86-89 La traduccion del titulo es mia.

307 Cfr. WATKIN, Julia, Historical dictionary of Kierkegaard’s philosophy. Op. cit. p.98.

308 Cfr. GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. p.389. Garff en su Biografia
transcribe parte de la poesia que Maller dedicé a Kierkegaard en 1847 en sus Imagenes y canciones. Aqui una
version libre del texto:

T, modesto y casto, quien s6lo siente deseo por ideas

Confia en mi, porque aqui

bajo las verdes ramas,

Aqui tu puedes caminar en la soledad que tanto amas.

Llevado por duendes invisibles

T, por supuesto, sin alguien para ti---

T no ves hermosos senos, ni turgentes nalgas,

No hay en exquisitos tobillos,

formas elevadas---

Ellos son s6lo ocasidn para [escribir]

otros tres cuadernillos
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una gran artista de la Epoca Dorada Danesa. Con todo, buena parte de la produccion de este
periodo posee reflexiones inclinadas hacia el tema religioso, probablemente, debido a los
eventos anteriormente mencionados.

Teniendo esto en mente, el presente apartado de investigacion, realizard un breve
recuento de las obras cuya relevancia, liga entre la biografia kierkegaardiana y las nociones
de concepcidn de vida, asi como de identidad, pueden analizarse. Igualmente, algunas obras
de este periodo seran agrupadas, para ser mas accesibles y en estudios posteriores se
realizaran los estudios a textos considerados pertinentes para el tema de esta
investigacion3%°.

Los titulos que se crearon después del Postscriptum son los siguientes: El libro
sobre Adler3 (Sin ser publicado por Kierkegaard y creado entre 1846 y 1847), Una resefia
literaria. La época presente®'! publicada el 30 de marzo de 1846, Discursos edificantes en
varios espiritus3'? publicado el 13 de marzo de 1847. El mismo afio se publican Las obras
del amor3!3 el 29 de septiembre de 1847. El 19 de mayo de 1848 se publican Dos tratados
ético-religiosos3!4 por H. H. La crisis y una crisis en la vida de una actriz3'® se publica en
1848, del 24 al 27 de julio en el Feederlandet. El punto de vista de mi obra como autor3 se
escribe en 1848, aunque es publicacién pdstuma. El siguiente afio, Kierkegaard publicara

Discursos cristianos sobre el pastor, el recolector de impuestos y la mujer que era

309 Este periodo abarca un niimero de publicaciones que son menos populares en habla hispana y cuyas
traducciones no se han realizado o comenzaron a hacerse hasta el siglo XX. Tal es el caso de “El libro sobre
Adler”, por ejemplo, que no se ha traducido, o también el “Los discursos en varios espiritus”, de los cuales se
realizé en 2018 apenas una traduccion del texto por la Dra. Leticia Valadez editada por la UIA.

310 KIERKEGAARD Sgren, The book on Adler: The religious confusion of the Present Age Illustrated by
Magister Adler as a Phenomenon., trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong, Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1998. BA//SV1 VII 2 B 235, 6-100// SKS 15 //

311 KIERKEGAARD Saren, Two Ages: The age of revolution and the present age., trad por Howard V. Hong
y Edna H. Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1983. TA// SV1 VIII// SKS 8

312 KIERKEGAARD Sgren, Upbuilding discourses in various spirits. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna
Hong. New Jersey: Princeton University Press. 1993. UD// SV1 VIII //SKS 8

313 KIERKEGAARD Sgren, Works of Love. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1995. WL// SV1 IX// SKS 9

314 KIERKEGAARD Sgren, Without authority: The Lily in the field and the bird in the sky. Two ethical
religious essays. Three discourses at the comunion on Fridays. An upbuilding discourse. Two discourses at
the communion on Fridays. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey: Princeton University
Press. 1997. WA// SV1 XI//SKS 11

315 KIERKEGAARD Sgren, Christian discourses. The Crisis and a crisis in the life of an actress. ed. y trad
por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey: Princeton University Press. 1997. CD//SV1 X//SKS 10

316 KIERKEGAARD Sgren, The Point of View, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong. Princeton, New
Jersey: Princeton University Press 1998. PV// SV1 XI11// SKS 16
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pecadora®’ el 14 de noviembre de 1849. En 1849 se publicaran Tres discursos
cristianos®® donde aparecen Los lirios del campo y las aves del cielo®*® publicado el 14 de
mayo de 1849, luego La enfermedad mortal®? se publica el 30 de julio de 1849 por Anti
Climacus y del mismo autor se publicara Ejercitacion en el cristianismo3?! el 27 de
septiembre de 1850. Un discurso edificante: La mujer que era una pecadora®?? fue
publicado el 12 de diciembre de 1850. Para la auto-examinacion®? fue publicado el 10 de
septiembre de 1851. El 6 de agosto de 1851 se publica Sobre mi obra como autor3?*. Por
altimo, se publicaran una serie de articulos de 1854 a 1855 que se terminaran de recuperar
como Esto debe ser dicho, asi que sea dicho, El instante, Como juzga Cristo la iglesia

oficial y La inmutabilidad de Dios®?°.,

317 KIERKEGAARD Sgren, Without authority: The Lily in the field and the bird in the sky. Two ethical
religious essays. Three discourses at the comunion on Fridays. An upbuilding discourse. Two discourses at
the communion on Fridays. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey: Princeton University
Press. 1997. WA// SV1 XI1//SKS 11

318 Without authority: The Lily in the field and the bird in the sky. Two ethical religious essays. Three
discourses at the comunion on Fridays. An upbuilding discourse. Two discourses at the communion on
Fridays. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey: Princeton University Press. 1997. WA//
SV1 XI//ISKS 11

319 KIERKEGAARD Sgren, Without authority: The Lily in the field and the bird in the sky. Two ethical
religious essays. Three discourses at the comunion on Fridays. An upbuilding discourse. Two discourses at
the communion on Fridays. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey: Princeton University
Press. 1997. WA// SV1 XI//SKS 11

320 KIERKEGAARD Saren, Sickness unto death, Ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong, Princeton,
New Jersey: Princeton University Press 1983. SUD // SV1 XI// SKS 11

321 KIERKEGAARD Sgren, Practice in Christianity. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New
Jersey: Princeton University Press. 1991. PC// SV1 XI1 //SKS 12// SV1 XII

322 KIERKEGAARD Sgren, Without authority: The Lily in the field and the bird in the sky. Two ethical
religious essays. Three discourses at the comunion on Fridays. An upbuilding discourse. Two discourses at
the communion on Fridays. ed. y trad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey: Princeton University
Press. 1997 WA// SV1 X1// SKS 11

323 KIERKEGAARD Sgren, For self-examination. ed. y yrad por Howard V. Hong y Edna Hong. New Jersey:
Princeton University Press. 1990. FSE //SV1 X11// SKS 13

324 KIERKEGAARD Sgren, The Point of View, trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong. Princeton, New
Jersey: Princeton University Press 1998. PV// SV1 XI11// SKS 13

325 KIERKEGAARD Sgren, The Moment and late writtings. ed. y yrad por Howard V. Hong y Edna Hong.
New Jersey: Princeton University Press. 1998. M// SV1 XVI11// SKS 13
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El libro sobre Adler*?® y Una resefia literaria. La época presente

Adolph Peter Adler fue un hegeliano estudioso quien se convirtio en pastor en 1841y se
mudo a Bornholm, donde llevaria a las congregaciones de Hasle y Rutsker. Hacia 1842,
parece que Adler, después de haber compuesto una investigacion en torno a la Ldgica
Subjetiva hegeliana, recibe una llamada de Dios y decide quemar todos sus trabajos. Con
ello, se dedica a escribir una serie de sermones en colaboracién con la gracia de Jesis3?’.
Kierkegaard fue visitado por Adler y éste le pide que sea su Juan Bautista, por el cual,
podria dar a conocer el llamado que habia tenido. Kierkegaard rechazo este pedido y de
acuerdo con Garff, siguié sus publicaciones con interés3%,

Con esto como contexto, Kierkegaard elaborara reflexiones en torno a la idea de la
revelacion y del llamado de Dios. Sin embargo, las consideraciones en torno a publicar o no
el texto tenian el precendente del conflicto de Kierkegaard con Corsaren. Por esta misma
razdn, el texto se transformara y se editara en varias ocasiones y no sera hasta 1849 que
saldra a la luz solamente una parte de él llamada: Dos tratados ético-religiosos®?° firmado
por H.H.

De acuerdo con Kierkegaard, Magister Adler es un evento de su época33® pues él ha
declarado haber tenido una revelacion. Con ello, sera necesario realizar un analisis y
distinguir entre los diferentes personajes; a saber, Adler, San Pablo o Kierkegaard. De ahi
que el subtitulo del texto sea: “Sobre autoridad y revelacion”. Con ello, se entendera que el
texto estudiard las diferencias entre un apostol y un genio, en ocasion del caso de Adler. Si
bien la distincidn es importante para efectos del caso Adler, para esta investigacion, el
pasaje mas importante se constituye precisamente hacia la conclusion del capitulo 3, donde
se habla sobre el transito entre el apdstol y el genio. En contexto con el caso Adler,
Magister Adler fue removido de su puesto, una vez que fue inquirido por diferentes

autoridades eclesiales danesas y se le declar6 en un estado mental desbalanceado y confuso.

326 KIERKEGAARD Sgren, The book on Adler: The religious confusion of the Present Age Illustrated by
Magister Adler as a Phenomenon., trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong, Princeton, New Jersey:
Princeton University Press 1998. BOA// SV1 VII 2 B 235, 6-100// SKS 15

327 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. p.441.

328 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit .p.444.

329 \WA 46-108// SV1 X1 49-109// SKS 11, 51

330 Cfr. BOA 25// SV1 VII2 B235 25// SKS 15, 110
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De acuerdo con Kierkegaard, el apdstol es un ser humano con autoridad divina®y,
por otro lado, cuando Adler ha sido cuestionado sobre la doctrina que él presentaba en sus
nuevos sermones, se realizé una investigacion que, de acuerdo con Garff3®, tuvo
precedentes tanto psicoldgicos como teoldgicos. Los primeros, debido a los antecedentes de
salud mental de la familia Adler y, por otro lado, debido a la tradicién donde se inserta la
revelacion referida por Adler, siendo pastor de una comunidad y asumiendo la autoridad
divina de apostol, como se ha definido hasta ahora.

Asi, Kierkegaard dijo que el interrogatorio de Adler buscaba la identidad sobre el
mismo individuo3®3, De acuerdo con la idea terrena, el cambio existe y puede comenzarse
desde cero, teniendo en mente lo finito, cuantas veces se desea. Sin embargo, cuando

hablamos de lo eterno:

...La continuidad es el espiritu y al no respetar la continuidad cuantitativamente, es tener la propia vida
fuera de la esfera del espiritu; ya sea en la esfera de la confusion o en la de la mundanidad... La
continuidad no es inmutabilidad [sameness], en la continuidad también existe el cambio, pero la
continuidad radica en que el cambio ha sido realizado dialécticamente en funcidn de lo que le
precede...Cuando el cambio es cualitativo (...) la expresion final de la continuidad es la revocacion del

estado que antecede al presente®®,

De acuerdo con Kierkegaard, la continuidad se hace presente en el espiritu y en el mundo
de lo eterno. Mientras un ideal, como el que ha sido revelado se mantenga en términos de
continuidad dialéctica y no en términos de inmutabilidad, entonces, se podra hablar de una
continuidad en el espiritu. Dicho de otra manera, si existe un cambio en la identidad del
individuo que anule esencialmente lo que antes era, s6lo seria en funcidn del tltimo cambio
y no del primero. De esta forma, si Magister Adler hubiera anunciado que era un apéstol,

entonces éste mismo habria cambiado tan radicalmente, para el final del interrogatorio que

331 Cfr. BOA 35// SV1 VII2 B15 68// SKS 15, 115

332 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. p. 443,

333 Cfr. BOA 81// SV1 VII2 B7:7 24// SKS 15, 204-205.

334 BOA 83// SV1 VII2 B7:7 25// SKS 15, 246: “men i Aandens Verden er Continuerligheden ikke blot
Glaeden, men er Aanden selv o: Continuerlighed er Aand, og det ikke gvalitativt at respektere
Continuerligheden er at have sit Liv uden for Aandens Sphare, enten i Verdslighedens eller i Forvirrethedens.
Continuerligheden er ikke Eensformigheden, i Continuerligheden er der ogsaa Forandring, men
Continuerligheden er, at enhver Forandring gjares dialektisk i Forhold til det Foregaaende... Naar da
Forandringen er en gvalitativ... saa er Continuerlighedens sidste Udtryk: Tilbagekaldelsen af det Farste,
hvilken igjen, forsaavidt man har meddeelt sit Fgrste”.
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éste se habria anulado como apdstol para terminar como un genio. Por otro lado, si éste
mismo continuara siendo un apostol, no hubiera existido un verdadero cambio y sélo se
habria hecho pablico un engafio a la comunidad. Siguiendo con las posibilidades, Magister
Adler pudo haber estado confundido y nunca haber recibido una revelacion, y asi, jaméas
habria abandonado su caracter de genio.

Visto desde otra perspectiva, quizas uno de los obstaculos encontrados por
Kierkegaard, para poder dar legitimidad al evento de Magister Adler era el caracter publico
de su propuesta, ya que pareceria convertir el lamado de Dios en un Ilamado de la opinién
pUblica®®, Y si bien se habria hecho publico este tipo de cambio cualitativo, Adler debi6
haber publicado también un cambio cualitativo como el de un apéstol a un genio33¢. En este
sentido, se criticaria a Adler si éste, al seguir con su caracter hegeliano, se transformara en
un genio artistico pensando que ello seria un cierto tipo de evolucién de ser un apostol y, en
definitiva, una enorme confusion.

Dentro de las categorias kierkegaardianas, esto mismo, sucederia al dar mayor
importancia al caracter ético o estético frente al religioso de la existencia, en vistas de
retomar la vida; después de un evento como el de Adler. Sin embargo, la individualidad
adquirida por Adler al declararse ap6stol se ha convertido en Unica y es imposible volver a
las categorias antes mencionadas, sin realizar un cambio dialéctico como el ya mencionado;
a saber, una revocacion del espiritu y, por tanto de su propia identidad. Es decir, no puede

estar presente a si mismo33’:

Estar totalmente presente a si mismo es lo més noble y la tarea mas alta de la vida personal; es lo que
en virtud de lo cual los romanos Ilamaron los dioses praesentes. Pero estar totamente presente a si
mismo en cuidado de si es la méas alta religiosidad ya que sélo asi se comprende absolutamente que un
ser humano necesita absolutamente a Dios en todo momento, y entonces, todo lo que pertenece al
pasado o al tiempo futuro palidece y desaparece como otros fantasmas que pertenecen al tiempo

indefinido.338

335 Cfr. BOA 25// SV1 VII2 B235 25// SKS 15, 110

33 Cfr. BOA 83// SV1 VII2 B7:7 25// SKS 15, 247

337 Quizas la ultima pregunta a pensar dentro de el caso Adler esta relacionada con la salud mental del mismo
personaje, ya sugerida por Garff como poco favorecedora. Con ello, quizas seria necesario hablar de la
posibilidad de estar presente a si mismo, al momento de padecer una enfermedad mortal. De no ser éste el
caso, existiria, entonces, una aproximacion parcial a la identidad de quien padece una enfermedad mental.

38 BOA 106/ SV1 VII2 B235 193// SKS 15, 262: “Det at veere sig selv ganske preesent er det Hgieste og den
hgieste Opgave for det personlige Liv, det er Magten, som jo derfor Romerne kaldte Guderne praesentes. Men

114



De esta forma, es posible observar como existe una relacion entre la identidad, un ideal por
el cual es posible vivir o morir de forma apasionada y que se convierte en concepcion de
vida. Sin embargo, si no existe una apropiacion de la misma, entonces las categorias por las
que se vive y se aprecia al individuo podrian ser diversas, sin llevar precisamente a una
concepcidn de si, claray en vistas de poder asumirse totalmete, como Kierkegaard

esperaria.

Una resefia literaria. La época presente

Una resefia literaria. La época presente es un texto que se publicé el 30 de marzo de 1846,
a poco mas de un mes de haberse publicado el Postscriptum no cientifico y definitivo a Las
Migajas Filosoficas. Sin embargo, los eventos ya antes mencionados habrian de generar un
cambio importante para poder trabajar y publicar la resefia en cuestion. Este pequefio libro
toma como pretexto una pequefia resefia de una novela, para poder dar el diagnéstico de
una época que ha perdido todo tipo de pasion, reflexion, profundidad e individualidad. Este
diagnostico ofrece luz en tépicos como la postura politica kierkegaardiana y se ha llegado a
relacionar con temas como el de la nivelacion. De la misma forma, se habla de como la

pérdida de la auténtica individualidad da pie a la pérdida de una auténtica socializacion.

Discursos edificantes en varios espiritus. Las obras del amor

Se publicaron dos obras en 1847: Los Discursos edificantes en varios espiritus el 13 de
marzo y Las obras del amor el 29 de septiembre de 1847. Durante este afio, Kierkegaard
tuvo diferentes experiencias que se hicieron una continuacion de sus vivencias en 1846.
Siguié componiendo su texto y reflexiones sobre Adler, ain recorrieron su mente las

inclinaciones por la vida pastoral y los deseos por viajar. Sin embargo, Kierkegaard se

det at veere sig selv ganske praesent i Selvbekymring er Religieusitetens Hgieste, thi kun saaledes fattes det
absolut, at et Menneske absolut traenger til Gud i ethvert Jieblik, saa Alt hvad der tilhgrer

den forbigangne eller den tilkommende Tid overhovedet den ubestemte Tid Udflugter,

Undskyldninger, Tergiversering o: s: v: blegner og forsvinder som andet Koglerie, der ogsaa hgrer hjemme i
den ubestemte Tid”
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conformé con haber salido a ciudades y lugares cercanos a Copenhague. Hacia estos
momentos, Kierkegaard era un personaje bastante conocido en las calles y se volvian cada
vez mas dificiles sus paseos alrededor de la ciudad, sin ser reconocido y sefialado por los
lugarefios. Hacia finales del mismo afio, Regine se casara con Frederch Schlegel y con ello,
este evento anunciara una de sus salidas de Copenhague a un pueblo cercano, haciendo lo
posible por pasar inadvertido. En este mismo afio, Kierkegaard tendria una serie de
entrevistas con el rey Christian V1I1'y su esposa Carolina Amalia3®, La pareja recibi6 un

ejemplar de Las obras del amor, como regalo durante sus entrevistas con Kierkegaard.

Los discursos edificantes en varios espiritus quizas son un reflejo de la inquietud de
Kierkegaard por ser pastor, que seguia latente y que se intensificaron, por otro lado, al ver
los distintos cambios que se suscitaron en la comunidad danesa por el evento de Adler y su
polémica con Corsaren. Estos discursos, de acuerdo con los diferentes investigadores,
coinciden en asociarlos con literatura devocional y sobre todo, con las diferentes esferas de
la existencia: la ética, la estéetica y la religiosa. Y, aunque propiamente estos discursos son
sumamente cristianos, la forma en que ellos explican el caracter de la decision, atendiendo
a la reflexion en torno a un bien, posibilitan diferentes reflexiones en los tres espacios
vitales estudiados por Kierkegaard.

Tanto los discursos edificantes en varios espiritus, asi como las obras del amor
coinciden en proveer al individuo una reflexion done existe espacio para si mismo, y, con
ello, tomar las decisiones que se plantean los diferentes individuos: ya sea arrepentirse,
confesarse, tomar de cada dia su afan, aligerar el sufrimiento; o bien, amar al projimo, de
acuerdo como lo dicta el mandamiento.

Con todo, la gran diferencia entre Los discursos y Las obras del amor es que el
primero se sitla en momentos especificos que pueden ser ejemplares para la vida y nuestras
aproximaciones a ella, mientras que Las obras del amor buscan llevar a cabo este
mandamiento, en cada momento de la vida y con cada cual nos relacionemos en ella,

incluyendo aquellos que han muerto.

33% GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. 479-481
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Discursos cristianos sobre el pastor, el recolector de impuestos y la mujer que era pecadora.
Los lirios del campo y las aves del cielo.

El 26 de abril de 1848 se publicaron Discursos cristianos sobre el pastor, el recolector de
impuestos y la mujer que era pecadora. A lo largo de estos discursos se hace una definicion
de aquello que significa ser cristiano y se hace la analogia de los pajaros y los lirios, donde
se hace mucho énfasis en la diferencia entre el pagano y el cristiano. Mientras uno enfoca
sus esfuerzos en la vida mundana, el cristiano deberia despreocuparse de ella por la
providencia divina y su forma de nivelar a todos los hombres. De esta forma, la distincion
entre la preocupacién por las tareas mundanas que es propia del pagano, frente a las
preocupaciones del creyente, quien sélo tiene deberes con la vida eterna y con Dios.
En la siguiente parte del mismo discurso, se hara una reflexion en torno al sufrimiento y
coémo es que el sufriente puede encontrar consuelo en los mas obscuros dichos. Con todo,
se espera que el sufriente que cree encuentre la esperanza de que aquello que se ha perdido
en el tiempo, pueda recuperarse en la eternidad. Por ultimo, se examinan temas como la
resurreccion de los muertos y por Gltimo, se hace referencia a como es que el creyente
deberia entrar a una iglesia y como deberia aproximarse al altar.

De acuerdo con Arbaugh, estos discursos tenian el objetivo de ser presentados como
sermones en alguna iglesia. De alguna forma, el plan era tomar dos afios de viaje, fuera de
Dinamarca y luego volver a ordenarse como pastor. Sin embargo, esto no ocurrio y, en vez

de esto, los escritos fueron publicados34.

Dos tratados ético-religiosos. La crisis y una crisis en la vida de una actriz

Dos tratados ético-religiosos se publicaron el 19 de mayo de 1848, por el pseudonimo H.
H. Como se habia mencionado con anterioridad en este apartado, estos tratados son parte
del Libro sobre Adler que no se public6. Una de las razones mas probables de esto seria el
contexto por el cual se da el caso Adler y la vida publica que Kierkegaard experimento, a

partir de sus encuentros con los editores del Corsaren.

340 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. 531.
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Con ello, se vuelve claro que Kierkegaard queria distanciarse de esta publicacion y
por eso el uso de pseudénimo para publicarse. De acuerdo con Julia Watkin, H.H. hace
referencia a un pseudonimo que tiene grandes capacidades, pues éste puede hacer una
buena caracterizacion tanto del genio, como del martir o del apéstol34.

Dos tratados ético-religiosos posee cincuenta paginas aproximadamente y su
redaccion es sustancialmente distinta a la de El libro sobre Adler.3*2 Con todo, existen
diversas similitudes que permiten pensar la cuestion de formas distintas, asi como
relacionarla a diferentes personajes. En el caso del Libro sobre Adler, es claro que el
referente principal seria Magister Adler. Mientras que, en los Dos tratados ético-religiosos
los personajes podian ser martires, los ap6stoles como figuras paradigmaticas, asi como el
mismo Socrates como una personalidad pagana. La pregunta con la que abren los Dos
tratados versa sobre si un ser humano tiene el derecho de morir a causa de la verdad®#. Al
partir de esta apreciacion, se sigue haciendo énfasis en que existe alguien que posee una
verdad. En otras palabras, no se ha cuestionado si alguien ha recibido o no una revelacién,
como sucedié en caso de Magister Adler3#4, sino que se pone el énfasis en lo que se haria
con el contenido de dicha revelacion, en una condicién extrema, como aquella de
sacrificarse por la verdad. En este caso, personajes como los martires, Jesus y el mismo

Sécrates podrian entrar en el caso3®.

La Enfermedad mortal.

La enfermedad mortal se publica el 30 de julio de 1849 y se encuentra firmada por el
pseudonimo Anti-Climacus y editada por Kierkegaard. El subtitulo de la misma es: Una
exposicion cristiana y psicoldgica para la edificacion y para el despertar34, Este texto es
un tratado de dificil lectura, donde se realiza la exposicién de una de las enfermedades del
espiritu o del Yo. A saber, una enfermedad de muerte espiritual. Con ello, se desarrollan

diferentes temas que trataran sobre los diferentes problemas que aquejan a un Yo, que no

341 Cfr. WATKIN, pp.402-403.

342 Cfr. BOA 25 // SV1 V112 B235 25// SKS 15, 110 y Cfr. // WA 46-108// SV1 XI 49-109//SKS 11, 51
343 Cfr. WA 70// SV1 X1 73// SKS 11, 72

34 Cfr. BOA 79// SV1 VII2 B235 127// SKS 15, 203

345 Cfr. WA 71// SV1 X1 74// SKS 11, 73

346 Cfr. SKS 11// SV1 XI// SUD

118



desea ser si mismo o que se engafia creyendo que es si mismo, sin tratarse con la seriedad
considerada, si es que ése se considera cristiano. Ademas de trabajar las diferentes formas
de desesperacion, es posible que desde esta reflexion se pudiera trabajar las diferentes
formas de ser cristiano y de como Kierkegaard asumiria publicamente su posicion; asi
como también su propia vision de si, en privado.

De acuerdo con Garff, mientras Kierkegaard escribia esta obra, experimentaba una
transformacion en su &nimo y su melancolia, haciendo posible el hecho de volverse hacia si
mismo y entenderse transparente sin ella34’. A partir de estas consieraciones, es posible
comprender por qué Kierkegaard se asumiria como editor de Anti-Climacus y no como el
mismo autor de una obra como ésta. Si bien Kierkegaard esta en camino de ser un cristiano,
Anti-Climacus es un cristiano confirmado y consumado. Bajo este mismo estado de animo
y esta misma autoridad, entonces se abordara el siguiente texto: Ejercitacion en el

cristianismo.

Ejercitacion en el cristianismo.

Anti-Climacus public6 en 1850 Ejercitacion en el cristianismo. Este texto hace uso de uno
de los sermones que Kierkegaard dio en la Iglesia de Nuestra Sefiora y a partir de éste,
Anti-Climacus decide generar el texto presentado. De acuerdo con el texto, se realiza una
exposicion dogmatica y pedagdgica de como podria entenderse el cristianismo en un pais
donde la Iglesia ha triunfado y donde se habla de cristiandad en vez de verdadero
cristianismo. Es menester recordar que, a la fecha, Dinamarca no tiene una separacion
Iglesia-Estado y que el protestantismo imperante en la época de Kierkegaard estuvo
influenciado por figuras como la de Grundtvig o Jacob Mynster. El primero habra sido el
padre de la formacion y de la educacidn danesa para las masas, mientras que el segundo,
seria uno de los grandes pastores y reformadores de la iglesia danesa en la época dorada de
Dinamarca. Con ello en mente, Kierkegaard pondra en boca de Anti-Climacus los
problemas que devienen de la oficializacion de un credo, donde no existe la interioridad y

donde se vuelve problematico no ser cristiano, pues ello termina haciendo indiferente el

347 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. 545.
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hecho de ser un cristiano 0 no3*, ;Cémo entonces podemos reconocer al verdadero
cristiano del que no lo es? Para ello, Anti-Climacus trabajard con una distincion: el
admirador versus el imitador. Con este Ultimo, se daran a conocer los primeros y de esta
forma sera posible hacer frente a la cristiandad3°.

En ultima instancia, Anti-Climacus so6lo esta llevando a casos concretos, aquellas
categorias que utiliz6 para definir el cristianismo en momentos anteriores de su exposicién
en Ejercitacion en el cristianismo: ya sea que se hable de la posibilidad de ofensa esencial o
de la posibilidad de un escandalo®°, esto también hace referencia a la idea de
incomunicabilidad directa por parte de la doctrina esencial y verdaderamente cristiana. Asi,
es latoma de accién y la vida como imitador de Cristo, de acuerdo con Anti-Climacus, la
caracterizacién de ser un verdadero cristiano. Con ello en mente, podriamos comprender la
moraleja, donde se cita: “Y, ;qué significa todo esto? Significa que cada individuo, en
silenciosa individualidad, frente a Dios, se humille frente a lo que significa ser cristiano en
estricto sentido”3%L,

Bajo estas mismas ideas, se publica el 20 de diciembre de 1850 también Un
discurso edificante: La mujer que era una pecadora. Con ello, se hablara del perdén de los
pecados y de la humillacion del individuo, para poder ser susceptible de la gracia, con
ocasion de la mujer que era una pecadora.

El 10 de septiembre de 1851 se publica Para la auto-examinacion que, en su
edicion en inglés, posee un texto sin publicar de nombre: jJuzga por ti mismo!. Cada uno
de estos textos da un vuelco sobre el tltimo discurso edificante, pues posee una severidad
con la que se juzga la préactica de la cristiandad en la época contemporanea. La dedicacién
de ambas obras es para esa misma época y Kierkegaard hace una critica, concibiéndose a si
mismo ya como el Sdcrates de Copenhague, donde éste tendria que ser capaz de convertirse
en un correctivo o en una medicina para poder curar de la enfermedad a su época®®?. Con

esto, se puede observar que la idea de qué implicaba ser cristiano para Kierkegaard se hacia

348 Cfr. PC 214-215// SV1 XII 197-198// SKS 12 224-225

349 Cfr. PC 236-237// SV1 XII 216-217/ SKS 12 246-247

350 Cfr. PC 123-124// SV1 XII 116-117// SKS 12 123-124

B1PC 67// SV1 XII 64//SKS 12 79: ” »Og hvad vil saa alt Dette sige?« Det vil sige, at Enhver iszr, i stille
Inderlighed for Gud, skal ydmyge sig under, hvad det dog vil sige at veere i strengeste Forstand en Christen,
oprigtigt for Gud tilstaae”.

352 ARBAUGH, George. Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Op. Cit. pp 341-
347.
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mMAas rigurosa y que esto, unido a la idea de que el martirio es una conclusion légica al
choque de una individualidad especial, con la universalidad que rodearia a este individuo,

poco a poco se realizaria un gran choque con la iglesia oficial danesa.

Sobre mi obra como autor.

De acuerdo con Garff, después de que Kierkegaard publicara Ejercitacion en el
cristianismo, él sabia que Mynster estaria muy molesto con éI%°3. Para atenuar las cosas,
Kierkegaard envia al obispo Sobre mi obra como autor, donde se reconoce
sistematicamente la autoria de los mas recientes escritos pseudonimos y de los discursos
edificantes®**. A Lo largo del texto, no sélo se hace alusién a Ejercitacion en el
cristianismo, sino que también se habla del texto sobre Adler, de diferentes ejercicios de
reflexion y, por supuesto, de las razones por las cuales Kierkegaard habia asumido esta

tarea:

Y esto también es (en reflexion, como de hecho habia sido originalmente) el movimiento Cristiano.
Cristianamente, uno no procede de lo mas simple con el objetivo de volverse interesante, profundo,
ingenioso, un poeta, un fildsofo, etc. No; es justo lo contrario. Aqui es donde uno comienza y se

vuelve mas y mas simple, hasta llegar a lo simple... Uno se convierte en algo mas y mas simple: un

cristiano®®,

Con ello, Kierkegaard reconoce que iba a existir una polémica, tarde o temprano. Y dicha
polémica se suscitd a la muerte de Mynster, cuando Martensen lo menciona en su sermoén,
como “un testigo de la verdad y a la honra de Dios nuestro Padre”®%¢ Con este serman,

Kierkegaard, entonces comenzo la redaccion de una serie de respuestas a esta postura y el

33 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. pp . 671-672

354 Cfr. PV 6// SV1 X111 494-495// SKS 13, 11-12

35 PV 7// SV1 XI11 495-496// SKS 13, 12-13: “Og dette er ogsaa (i Reflexion, som det faktisk var det
oprindeligt) den christelige Beveegelse. Christeligt er det ikke det Eenfoldige, fra hvilket man gaaer ud, for
saa at blive interessant, vittig, dybsindig, Digter, Philosoph o. s. v. Nei, lige omvendt; her begynder man, og
bliver saa eenfoldigere og eenfoldigere, kommer til det Eenfoldige. Dette er, i

»Christenhed, christeligt Reflexions-Bevagelsen; man reflekterer sig ikke ind i Christendom, men man
reflekterer sig ud af Andet og bliver, eenfoldigere og eenfoldigere, Christen”.

36 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. p . 729.
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18 de diciembre de 185435 publicd en el Feederlandet ““; Acaso el obispo Mynster un
testigo de la verdad, un verdadero testigo de la verdad?” Con todo, esta pieza sera dividida
a lo largo de su creacion y aparecera publicada el 24 de mayo de 1855 como Esto debe ser
dicho, asi que sea dicho. De esa fecha hasta noviembre de 1855, se publicaran una serie de
articulos conocidos como El instante. Durante este mismo periodo, se publicaran dos
reflexiones en particular sobre Como juzga Cristo la iglesia oficial y sobre La
inmutabilidad de Dios. Ambos textos hacen referencia a la polémica que Kierkegaard
sostuvo con la iglesia oficial danesa y la cristiandad de su tiempo.

Hasta este punto se han esbozado distintos elementos que enmarcan el contexto
historico y biogréfico de Kierkegaard, asi como de sus diferentes inquietudes e influencias
a lo largo de sus textos, poniendo en segundo lugar, el analisis conceptual. Gracias a esto,
en este capitulo se ha podido sefialar que Kierkegaard fue una individualidad hija de su
sociedad y de su tiempo. Igualmente, es posible decir también que trato de integrarse a la
intelectualidad de su época, conocida como la Dinamarca de la Epoca de oro, y que si bien
no lo lograra como hubiera deseado en sus afios de juventud, es un hecho que sus
contemporaneos le reconocieron. Con ello, se realiza un analisis que se separa de
aproximaciones tradicionales como la de Chestov®®, uno de los investigadores candnicos
de Kierkegaard, donde se hace un énfasis desmedido a la relacion con Regina Olsen y
practicamente toda la obra de Kierkegaard se lee mediante categorias religiosas y
antihegelianas®?®. De igual forma, se hace una separacion de lecturas tradicionales como la
de Thulstrup®® donde se categoriza una relacion totalmente antagdnica con Hegel. Asi, es
posible observar otros factores que incidieron en la formacién y configuracion del opus
kierkegaardiano, tratando de observar con mayor amplitud el contexto social e intelectual
Kierkegaardiano.

Ahora, es menester otorgar un lugar principal al anlisis de diferentes conceptos a lo

largo del opus kierkegaardiano para poder contestar a la siguiente pregunta: ¢ De qué

%7 GARFF, Joakim, Sgren Aabye Kierkegaard. A Biography. Op. Cit. pp.732-733.

38 Cfr. CHESTOV Ledn, Kierkegaard y la filosofia existencial. Trad por José Ferrater Mora. Sudamericana:
Buenos Aires. 1965.

359Cfr. CHESTOV Leon, Kierkegaard y la filosofia existencial. Trad por José Ferrater Mora. Sudamericana:
Buenos Aires. 1965. pp. 32-43, etc.

360 Cfr. THULSTRUP Niels, Kierkegaard’s relation to Hegel. Trad. George L. Stengreen. New Jersey:
Princeton University Press. 1980.
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forma se han configurado nociones como las de individualidad, temporalidad, racionalidad,
subjetividad, libertad, narratividad, concepcion de vida e ironia, mediante los escritos
Kierkegaardianos? Asi, el andlisis a continuacion pretende, mediante el estudio de
diferentes conceptos a la luz e inspiracion de la tarea de Ricoeur para, prefigurar las
condiciones por las cuales es posible encontrar una propuesta de identidad narrativa en el
pensamiento Kierkegaardiano, el cual tiene como punto de partida y fundamento, las

preocupaciones establecidas a lo largo de las paginas anteriores.
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3. Temporalidad y concepcion de vida: categorias que posibilitan una idea de
narratividad ricoeuriana en el pensamiento de Kierkegaard.

A lo largo del presente capitulo se exploraran las primeras categorias que posibilitan una
idea de narratividad en el pensamiento de Kierkegaard: temporalidad y concepcion de vida.
Con ello, se realizara un estudio de las aproximaciones elaboradas por los diferentes
pseuddnimos para expresar como se relacionan ambos conceptos y en qué medida nos
permiten dar cuenta de la identidad. A partir de ello, no solamente se hace una
aproximacion original a la concepcion de identidad personal, sino que también se trabaja de
forma diferente la antropologia kierkegaardiana, al no tener como base y fundamento tnico
la concepcion del espiritu del Tratado de la Desesperacion®®?,

La temporalidad, como parte de la reflexion filoséfica, es uno de los temas que han
estado presentes en toda la historia del pensamiento. Si pensamos en los griegos y la
concepcidn del perpetuo cambio heracliteano, un tiempo concebido a la par que el mundo
en el caso platdnico, o reflexionamos en torno a la nocion de tiempo aristotélica entendida
como medida del movimiento, tenemos diferentes ideas del tiempo que constituyen una
vision determinada tanto de mundo como del individuo. Conocemos de los griegos una
concepcién del mundo circular y que, en armonia con el microcosmos del individuo se
realizaran las exploracion tiempos perteneciente a esta vision del mundo: chronos y kairos.

De la misma forma, se puede hablar de una concepcién decimondnica del tiempo
que se inscribe en el marco de la propuesta newtoniana del espacio y el tiempo en los
Principia. Pensar en el espacio como absoluto y al tiempo como unidimensional, uniforme
e infinito, nos presenta una concepcion distinta del mundo y del individuo. Si bien es cierto
que Kierkegaard considerara esta idea del tiempo, pareciera existir otro tipo de
temporalidad que se despliega a partir de las decisiones del individuo y sobre todo, a partir
del abrazo de una concepcidn de vida ya identificada.

Por su parte, la concepcion de vida, categoria que Kierkegaard toma prestada de los

romanticos, permitira dar cohesion a la serie de eventos que se presentan durante el

%1 SUD // SV1 X1/ SKS 11
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acontecimiento que conocemos como individuo. Dicho acontecimiento puede mantenerse y
es estable; sin embargo lo sera dependiendo de los alcances y limites de la concepcion de
via generada y abrazada por el individuo.

Con todos estos elementos, no s6lo se realizard un dialogo con la idea de tiempo en
la eternidad, para ciertas decisiones e individualidades, sino que también se elaborara un
didlogo con nuevas definiciones de tiempo que puedan armonizar con el desarrollo que
hace Kierkegaard tanto de la personalidad, de su concepcion de vida, asi como de las
diferentes vivencias que experimenta un individuo que elige y que abriran la puerta a
diferentes caracterizaciones de la personalidad. De esta forma, tendremos la posibilidad de

hablar de la identidad personal y dar cuenta de ella, en términos narrativos.

Reflexiones en torno a la nocion de tiempo a lo largo de la obra kierkegaardiana, con
especial atencién a Un Discurso ocasional

El tiempo ha sido una categoria que se ha abordado a lo largo de la historia de la filosofia
desde distintos &mbitos. Ya sea que éste formara parte de la filosofia de la naturaleza,
gracias a las reflexiones de autores como Platdn o Aristdteles, o que estas investigaciones
estuvieran estrechamente ligadas a una epistemologia, como es el caso de la propuesta
kantiana, la pregunta por el tiempo ha sido una investigacion cuya influencia es
determinante para las reflexiones del autor que le considera como parte de su propuesta
filosofica. Pensemos, por ejemplo, en el caso de Kant o Heidegger y la radicalidad de sus
propuestas respecto a la temporalidad.

Cuando se trata de abordar la tematica de la temporalidad en el pensamiento de
Kierkegaard, el caso no es distinto. Este autor utiliza las palabras Tiden [el tiempo], det
Timelige [lo temporal] y Timeligheden [la temporalidad], para hablar del tiempo y sus
diversas caracteristicas. A lo largo del corpus kierkegaardiano®®?, Tiden aparece 774 veces;
Timelige aparece 171 veces y Timeligheden es utilizada 163 veces. Cada una de estas
caracterizaciones se integran a una discusion que se encuentra enmarcada por dos
reflexiones fundamentales en torno al tiempo: por un lado la reflexién platénica sobre el

tiempo y por otro, la reflexion agustiniana del tiempo.

%62 Incluyendo los Escritos no publicados; asi como Las Notas y los Diarios.
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A lo largo del Timeo, el analisis platonico sobre el tiempo se constituye como parte

del mundo y con independencia al individuo:

En consecuencia, al ver que el modelo era una creatura viviente eterna, El se propuso hacer de este
universo, una copia de éste en la medida de lo posible. Pero la naturaleza de la creatura viviente era
eterna, y dicha cualidad era imposible de adjudicar a todo lo que era generado. Asi, él planed hacer una
imagen moviente de la eternidad, y asi compuso en orden el cielo, ahi donde la eternidad reposa en
unidad. El hizo una imagen en movimiento, de acuerdo con el nimero, a la cual nosotros le hemos

llamado Tiempo.363

Si bien la eternidad se conoce como la presencia eterna, o el presente eterno; la Gnica forma
en que el tiempo pueda ser una imagen de él mismo, seria a partir de una imagen inmovil
como la numérica. Esta caracterizacion, de acuerdo con algunos autores, sera lo que
Heidegger identificard como una de las consecuencias de la metafisica de la presencia. Sin
embargo, desde aqui se plantea la problematica de la temporalidad en tanto a su naturaleza
y su conocimiento. Si la naturaleza de la eternidad es una eterna presencia, el tiempo y las
diversas expresiones que conocemos de él son impropias; a saber, pasado y futuro, pues lo
Unico que existe es en realidad el presente, en términos de una eternidad que no nos resulta
accesible. ; CoOmo entonces caracterizar la temporalidad?

La segunda reflexion que enmarca el problema de la temporalidad es la que se
encuentra en el libro de las Confesiones. A lo largo de este texto, San Agustin se pregunta

por el tiempo aludiendo también , a la dificultad de expresar la naturaleza del mismo.

¢Qué es, pues, el tiempo? ¢Quién podria explicar esto facil y brevemente? ¢Quién podria
comprenderlo con el pensamiento, para hablar luego de é1? Y sin embargo, ¢qué cosa mas familiar
y conocida mentamos en nuestras conversaciones que el tiempo? Y cuando hablamos de él,

sabemos sin duda qué es, como sabemos o entendemos lo que es cuando lo oimos pronunciar a

33 pATON, Plato in Twelve Volumes, vol. 9, trad, by W.R M. Lamb Cambridge, MA, Harvard University
Press: London, William Heinemann Ltd. 1925. Version electronica, visitada en por Gltima vez el 8 de abril de
2013. Plat Tim. 37d.
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0180%3Atext%3DTim.%3Asect
ion%3D37d “Accordingly, seeing that that Model is an eternal Living Creature, He set about making this
Universe, so far as He could, of a like kind. But inasmuch as the nature of the Living Creature was eternal,
this quality it was impossible to attach in its entirety to that is generated; where for He planned to make a
movable image of Eternity, and, as He set in order the Heaven, of that Eternity which abides in unity He made
an eternal image moving according to number, even that which we have named Time.”
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otro. ¢Qué es pues el tiempo? Si nadie me lo pregunta, lo sé; pero si quiero explicarselo al que
me lo pregunta, no lo sé. Lo que si digo sin vacilacion es que sé de que si nada pasase, no habria
tiempo pasado; y si nada sucediese, no habria tiempo futuro; y si nada existiese, no habria tiempo
presente. Pero aquellos dos tiempos, pretérito y futuro, ;,como pueden ser, si el pretérito ya no es
él y el futuro todavia no es? Y en cuanto al presente, si fuese siempre presente y no pasase a ser

pretérito, ya no seria tiempo, sino eternidad.3%*

La respuesta de San Agustin hace patente la forma en que estos tiempos se manifiestan en
relacién con el individuo, pues son expresiones de la temporalidad que no pueden adquirir
cohesion o independencia por si mismas. Por el contrario, este planteamiento pone de
manifiesto la estrecha relacion que guarda el tiempo con la subjetividad, ya que éste se
expresa mediante las diferentes facultades humanas que dan cuenta del modo en que el
individuo es atravesado por la temporalidad. Sin embargo, cabe aqui una pregunta, ¢de que

manera se relacionan estas instancias del tiempo y el sujeto que las experimenta?

En ti, alma mia, mido los tiempos. No quieras perturbarme, que asi es; ni quieras perturbarte a ti con
las turbas de tus afecciones. En ti —repito- mido los tiempos. La afeccion que en ti producen las cosas

que pasan y que, aun cuando hayan pasado, permanece — es la que yo mido como presente.3%

De acuerdo con la tradicién investigadora, diversos textos del corpus kierkegaardiano
manifiestan una toma de postura, explicita o implicitamente a las problematicas
anteriormente sentadas. Quizas, las obras donde més se han estudiado dichas respuestas son

El Concepto de la Angustia y Las Migajas Filosoficas

El Concepto de la Angustia

El planteamiento a lo largo de El Concepto de la Angustia, describe la tematica del
tiempo a partir de dos conceptos fundamentales; el de instante y el de transicion. En este
texto Vigilius Haufniensis critica la nocion de tiempo entendida como sucesion por
presuponer la temporalidad como tal: “Si el tiempo es correctamente definido como una

sucesion infinita, es también definido como lo presente, lo pasado y lo futuro. Esta

364 San Agustin, Confesiones, Traduccion, notas y estudio preliminar por Silvia Magnavacca. Losada:Buenos
Aires. 2005. p.331. Libro XI, Cap XIV.
365 San Agustin, Confesiones, Op. Cit. p.342.Libro XI, Cap XXVII.
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distincidn, sin embargo, resulta incorrecta si esta considerada como implicita en el tiempo
mismo.”%% De igual modo, apela a la eternidad como un fundamento de la temporalidad,
donde es precisamente en el instante comprendido como eternidad y no como inmediatez,
el lugar en que verdaderamente tiene origen el tiempo y donde el presente tiene una
existencia plena. Si bien el presente se entiende de manera ordinaria como parte del tiempo,
esta consideracion, de acuerdo con Haufniensis, resulta en que esta parte del tiempo sea

Unicamente indeterminacion; o “el desvanecimiento infinito’3%’.

Las Migajas Filosdficas

Por otro lado, Las Migajas Filoséficas hacen patente la temporalidad mediante un andlisis de
la relacion entre decision, libertad y necesidad. A partir de la pregunta por la necesidad del
pasado, Johannes Climacus, construye una descripcion para poder hacer una distincion entre

la eternidad y el pasado.

Lo propiamente histérico es siempre pasado y tiene realidad en cuanto pasado, porque es cierto
y veridico que ha sucedido, pero el hecho de haber sucedido constituye a su vez su incertidumbre,

que siempre impedira la concepcion del pasado como si hubiera existido desde la eternidad3®,

La eternidad, entonces, se levanta como punto de partida para lo histérico y aquello que
refiere al pasado, mientras que el segundo presupone el ejercicio de la libertad, al ser un
tipo de cambio que va de la posibilidad a la realidad.2¢°

Cada una de estas consideraciones puede entenderse como distintas aproximaciones
hacia la pregunta por la temporalidad. Ya sea que una atienda a la naturaleza objetiva del

problema y la otra hacia su naturaleza subjetiva, cada una de ellas busca levantarse como

366 CA 85// SV1 1V 355// SKS 4, 388: “Naar man rigtigen bestemmer Tiden som den uendelige Succession,
saa ligger det tilsyneladende nar ogsaa at bestemme den som narvarende, forbigangen og tilkommende.
Imidlertid er denne Distinktion urigtig, hvis man mener, at den ligger i Tiden selv”.

367 CA 86// SV1 IV 355// SKS 4, 388: “uendelig Forsvinden”.

368 KIERKEGAARD Sgren, Philosophical Fragments; Johannes Climacus, or De omnibus dubitandum est,
trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1985. P.79. De
ahora en adelante como PF XX /SKS 4,xxx.

369 PF 79 //SV1 1V, 242// SKS 4,279: “og har som forbigangent Virkeligheden; thi det er vist og tilforladeligt,
at det er skeet; men det at det er skeet, er netop atter dets Uvished, der bestandig skal forhindre Opfattelsen i
at tage det Forbigangne hen, som havde det veeret saaledes fra Evighed af.”
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una misma postura frente a la idea de la temporalidad; a saber, se pretende fundamentar la
idea de tiempo desde la nocidn de eternidad, enlazadas ambas, a través de la categoria de la
decision. Sin embargo, ¢es posible abordar esta mismo nocion de temporalidad en virtud de
la pregunta por la identidad de un individuo? ;Acaso la existencia de un individuo que sea
capaz de dar cohesion a la temporalidad, entendida como la serie de experiencias que le
atraviesan, mediante la decision también puede dar cuenta de su identidad?

El presente apartado de investigacion pretende responder esta pregunta a la luz de
Un Discurso ocasional, como parte de los Discursos edificantes en diferentes espiritus,
ayudandose de diferentes presupuestos de la filosofia de Paul Ricoeur que permiten hablar

de una idea de unidad, a través de la nocién de identidad narrativa.

El tiempo narrado.

A lo largo de Tiempo y Narracion 1137°, Ricoeur explica la naturaleza del tiempo narrado.
Siguiendo a Giinther Miiller, Ricoeur dice “Lo que es narrado es fundamentalmente, la
temporalidad de la vida.”®"! En otras palabras, la mimesis de la vida, de aquellos
acontecimientos que se dan en el marco de la temporalidad son lo que constituyen la
cualidad del tiempo narrado. Esta narracion sobre el tiempo y aquello que es atravesado por

él, son lo que resulta fundamental en vistas de poder hablar de la identidad narrativa.

El hecho de ‘narrar’ y la cosa ‘narrada’ se distinguen precisamente en ese acto de hacer presente.
Distincién fenomenologica, pues que hace que cualquier narracién es narrar algo (erzéhlen von) que no
es la propia narracion. De esta distincion elemental se deriva precisamente la posibilidad de distinguir

dos tiempos: el empleado en narrar y el narrado.®™

En la medida en que el tiempo narrado se configura mediante la imitacion de la

secuencia®”® generada en el tiempo de la praxis, el tiempo narrado adquirira sentido, ritmo y

370 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 1l: Configuracion del tiempo en el relato de ficcion, trad por
Agustin Neira, S. XXI: Ciudad de México. 2008.

871 RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 11: Configuracién del tiempo en el relato de ficcion, trad por
Agustin Neira, S. XXI: Ciudad de México. 2008. p. 495.

372 RICOEUR Paul, Tiempo y Narracién Il: Configuracidn del tiempo en el relato de ficcion, trad por Agustin
Neira, S. XXI: Ciudad de México. 2008. p. 494.

373 Que no necesariamente es lineal.
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cohesidn. Sin embargo, dicha configuracion posee un caracter unitario mediante la nocion
de trama (mythos). Asi, de esta estructuracién en funcion de la trama deviene en tiempo
poético®’* o en lo que se entiende como el tiempo narrado. A partir de esta nocion de
temporalidad es posible contemplar una idea de identidad que cambia a través del tiempo,
donde se puede dar lugar a diferentes tipos de accion y de sucesion que podrian representar
con mayor fidelidad aquello que acontece en el “tiempo de la praxis”. La aprehension y la
relacién de las acciones llevadas a cabo por una individualidad, es lo que los remite a dar
noticia de un caracter que se ha desarrollado a través del tiempo. Este caracter es lo que
Ricoeur desarrollara con el término medio de la dialéctica entre idem e ipse.

Igualmente, a lo largo de Si mismo como Otro, Ricoeur aborda las diferentes
implicaciones de un estudio de la identidad, a partir de sus reflexiones en torno a la

narratividad.

La persona, entendida como personaje de relato, no es una identidad distinta de sus experiencias. Muy
al contrario: comparte el régimen de la identidad dindmica propia de la historia narrada. El relato
construye la identidad del personaje, que podemos Ilamar su identidad narrativa, al construir la de la

historia narrada. Es la identidad de la historia la que hace la identidad del personaje.®”

En este texto, la configuracion de la identidad se equipara a la configuracion de un personaje,
mediante su caracter. Ello permite dar una relacion flexible entre aquellos elementos que son
semejantes y diversos, que componen lo que se entiende como la nocién de Yo, desde esta
perspectiva. Esta misma dialéctica se puede encontrar a lo largo de la dinamica que presenta
Kierkegaard al caracterizar a los individuos puros de corazon, frente a los que tienen una

duplicidad de mente en los Discursos Edificantes en Diferentes Espiritus.

374 RICOEUR Paul, Tiempo y Narracién Il: Configuracidn del tiempo en el relato de ficcion, trad por Agustin
Neira, S. XXI: Ciudad de México. 2008. p. 499.
375 RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. p. 147.
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Un discurso ocasional

Un discurso ocasional®’® es quizas una de las obras mas ricas en reflexiones en torno a la
identidad pertenecientes al pensamiento kierkegaardiano. Este texto se publicé en 1847
junto con otros, formando lo que se conoce como Los Discursos edificantes en diferentes
espiritus. Esta publicacion pertenece a lo que muchos investigadores Ilaman la segunda
autoria; un periodo que comprende las publicaciones realizadas después de la aparicion del

Postscriptum No-cientifico y definitivo a Las Migajas Filosodicas en 1846.

Un discurso ocasional tiene como subtitulo: En la ocasion de una confesion: La
Pureza del corazon es querer una sola cosa y se divide en tres secciones: la primera, se
titula: una persona debe querer el bien; la segunda: una persona debe querer el bien en
verdad y finalmente, la tercera seccidn, sin titulo, cierra la tarea de Kierkegaard que
consiste en desarrollar los diferentes eventos que le acaecen a un individuo cuando se
propone desear una sola cosa.

Tradicionalmente, textos como el Postscriptum No-cientifico y definitivo a Las
Migajas Filosoficas, o La Enfermeddad Mortal pueden abordar la tematica de la identidad.
Con todo, lo hacen tangencialmente, al colocar diferentes elementos de la construccion de
la identidad al centro de su discurso; ya sea el caso de la idea de decisién o la tematica del
Yo. A diferencia de estos textos, Un discurso ocasional aborda la nocién de identidad
desde un contexto propicio; a saber, desde la idea de la temporalidad, del cambio®’” y del
autoconocimiento. Todo esto, a la luz de una confesién3’8, ;En qué medida podria ser (til
este contexto frente a otros que exponen esta misma tematica pero desde angulos distintos?

La confesion, dentro de un contexto teolégico, es una practica cuyo significado esta
profundamente relacionado con la nocién del cuidado de si y del autoconocimiento. De

acuerdo con el catecismo de Balle®”, a través de la confesion se busca la admonicion y el

376 |_as referencias del mismo se toman de KIERKEGAARD Sgren, Upbuilding discourses in various spirits,
trad por Howard y Edna Hong, Princeton: Princeton University Press 1993. De ahora en adelante citado como
uD.

377 A saber: Sant 4:8 “Acérquense a Dios y él se acercara a ustedes. Que los pecadores purifiquen sus manos;
que se santifiquen los que tienen el corazén dividido™.

378 Cfr. UD, 19// SV1 VIII, 130// SKS 8,134,

379 BALLE Edinger Nikolai, Catechism in the Evangelical-Christian Religion arranged for use in the Danish
Schools, trad por Julia Watkin, versién electrénica; 2001, p.4.
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despertar hacia una examinacion cuidadosa de uno mismo que permitiria dar lugar al
arrepentimiento. En otras palabras, mediante la confesion se busca traer al presente y a
consideracion, diferentes elementos que constituyen aquella nocion de si mismo; i.e., de
identidad.

La verbalizacion de diferentes elementos que constituyen la confesion permite hacer
una descripcion de las acciones del Yo, asi como su valoracion. Esto no s6lo manifiesta los
elementos disimiles a su identidad, sino que a su vez, muestra parte de la misma. Al mismo
tiempo, esta préctica también supone un cambio intencional por parte del individuo, de tal
forma que dicha accion afecte de manera significativa el comportamiento y la concepcion
del individuo sobre si mismo. En palabras de Kierkegaard, “La confesion es una gran
ocasion pues asi como un hombre se cambia de prendas para una celebracion, asi también
una persona que se prepara para el acto de la confesion cambia interiormente.”3&

De esta manera, el contexto en el que se desarrolla este discurso; a saber el
reconocimiento de las fallas, su revelacién a otro y su arrepentimiento, tienen como
condicién necesaria el conocimiento de si, de los propios criterios valorativos, de las
decisiones y sus acciones correspondientes, en un tiempo determinado. ¢ Como entonces se

desarrolla el tiempo a través de estas condiciones?

Temporalidad e individualidad.

A lo largo de las paginas de Un discurso ocasional la idea de temporalidad que aborda
Kierkegaard se expresard mediante diferentes ejemplos y aludiendo a sus caracteristicas

fundamentales: como una instanciacion de lo mudable, falible, perfectible, etc.

Todo tiene su tiempo, dice Salomén. Asi habla la voz de la experiencia sobre el pasado y sobre
aquello de lo que se ha tomado distancia: cuando la vida es vista desde la experiencia del anciano

que vive a través del recuerdo; cuando la sabiduria en el anciano ha pasado las impresiones de la

380 UD, 19/ SV1 VIII, 130// SKS 8,134: “Ligesom da en Mand kleder sig om til en Fest: saaledes forandres
Den inderligt, der forbereder sig til Skriftemaalets hellige Handling.”
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vida, las cuales ciertamente estan presentes en la prisa de la vida y son algo distinto de lo que se

experimenta con calma y a través del recuerdo.®!

La temporalidad aqui descrita se encuentra estrechamente relacionada con la nocion de vida
personal y las distintas etapas que esta atraviesa mediante el cambio. Asi como las
diferentes actividades corresponden a diferentes etapas de la vida, de la misma manera
sucede con las diferentes facultades que posee el ser humano y el uso que hace de ellas: “El
tiempo para trabajar y para esforzarse exhaustivamente ha terminado, el tiempo del deseo y
del baile; la vida ya no pide mas cosas de la persona de edad avanzada™3?2. El uso que de la
memoria que se expone a través de estas lineas, recuerda implicitamente a la contradiccién
puesta por Agustin en torno de la memoria®® y no sélo esto, sino que ademas, comienza a
esbozarse la problematica en torno al tiempo, la experiencia subjetiva del mismo y, sobre

todo, su expresion. ;De qué forma es posible expresar con propiedad el tiempo?

Si se piensa que es imposible hablar de la misma cosa en tiempos distintos, sino que
somos entidades completamente diferentes en cada momento o en cada etapa de la vida
como se sugiere aqui®®*, respecto de la juventud y de la vejez, entonces, seria imposible
hablar de la existencia de una identidad para Kierkegaard, pues dice:

Al estar presentes, una cosa no le es mas cercana que la otra, no cambia su juicio en la expectativa,

tampoco cambia en la decision, no cambia en el arrepentimiento. Todo ha sido nivelado por el

pasado, como algo que se ha ido completamente y que no tiene nada presente con lo cual

relacionarse. Oh, pero qué desolacion es la senectud si aquello fuese ser viejo, si fuera verdad

que la vida pudiese ser observada como si uno no viviese en ella.%®

31 UD 8-9//SV1 VIII, 120//SKS 8,124: Alt har sin Tid, siger Salomo; og saaledes taler Erfaringen om det
Forbigangne og Tilbagelagte, naar Oldingen gjenlevende Livet kun lever i en betragtende Erindring, naar
Viisdommen i Oldingen er voxet fra Livets Indtryk, der jo som narveerende, i Skyndingen, ere noget Andet
end hvad de som forbigangne ere for den beroligede Erindring.

382 UD 8-9//SV1 VIII, 120//SKS 8,124: ”Arbeidets og Anstreengelsens Tid er forbi, Lystens og Dandsens;
Livet gjor ingen Fordring mere til Oldingen, og han gjer ingen Fordring mere til det”.

383 gn. Agustin. Las Confesiones, Libro X. Capitulo XIV. Digresién sobre la memoria: “Igualmente se hallan
las afecciones de mi alma en la memoria, no del modo como estan en el alma cuando las padece, sino de otro
muy distinto, como se tiene la virtud e la memoria respecto de si. Porque, no estando alegre, recuerdo
haberme alegrado; y no estando triste, recuerdo mi tristeza pasada; y no temiendo nada, recuerdo haber
temido alguna vez”.

384 Esto se asemejaria al discurso que manejan los endurantistas. Donde se esta presente totalmente en cada
momento y en cada momento se es distinto.

385 UD 8-9//SV1 VIII, 120//SKS 8,124// By being present, one thing is no closer to him than another, does not
change his judgment in the expectation, does not change it in the decision, does not change it in regret. It has
all been equalized by the pastness that as something completely past has nothing present to relate to. Oh what
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Bajo este tenor, no existe, entonces, una persona determinada cuya capacidad le permita
hacerse una a lo largo del tiempo, bajo caracteristicas determinadas. Por el contrario, la
Unica forma en que ésta puede conocer algo sobre si misma es generando un discurso sobre
ella, de tal modo que permita su separacion: “Quizas el significado podria ser mas claro si
Salomén hubiese dicho: hubo un tiempo para todo, todo tuvo su tiempo —en vistas a
mostrar que él, como persona de edad mayor, habla sobre lo pasado, y propiamente con si
mismo38®, no sobre alguien”. Si bien existen aqui dos problemas, el primero resulta de
hacer patente el caracter reflexivo sobre el discurso en torno a la experiencia, mientras que,
por otro lado, aparece la imposibilidad de la universalizacion de un fendmeno como el de la
experiencia vital personal frente a la temporalidad®’: “La persona que habla sobre la vida
humana que cambia a través de los afios debe ser, en efecto, cuidadosa al decir a su escucha
en qué periodo de la vida se encuentra ella misma. La sabiduria que pertenece a lo mudable
y lo temporal en una persona debe, como todo lo fragil, ser tratado con cuidado, para que
no haga dafio”®%. El riesgo del que habla Kierkegaard se presenta cuando existe una
confusion entre la sabiduria y la diferencia entre dos estados que no pueden asemejarse el
uno al otro por ser esencialmente distintos entre si; a lo mas, podria sefialarse la diferencia

entre un estado y otro®°. Para poder resolver esta problematica, Kierkegaard hablara de lo

bleakness of old age if this were what it means to be old, if it were true that life any moment can ever be regarded
by a living person as if he himself did not exist. / O, Alderdommens Trasteslgshed, hvis det var saaledes at veere
Olding, hvis det var saa, at Livet nogensinde i noget @ieblik kan betragtes saaledes af en Levende, at det er,
som var han selv ikke til

386 UD 8-9//SV1 VIII, 120//SKS 8, 124: “Perhaps the meaning would have been clearer if Solomon had said:
There was a time for everything, everything had its time —in order to show that as an old man he is speaking
about the past, and that he is actually not speaking to anyone but is speaking to himself”. / Maaskee blev
Meningen derfor tydeligere, hvis Salomo havde sagt: der var Tid til Alt, Alt havde sin Tid, for at vise, at han
som Olding taler om det Forbigangne, og at han egentligen ikke taler til Nogen, men med sig selv. Las
negritas son mias. Las italicas son del autor.

387 ; Acaso en Hegel existe la posibilidad de generar otro tiempo que no sea el pasado? Cuando piensas en el
pasado es un pasado histdrico que hace las veces de vestigio del paso del concepto sobre si mismo para su
realizacion, de un modo universal y necesario. ;“El tiempo es la existencia del concepto™?

388 UD 8-9//SV1 VIII, 120// SKS 8, 124. “The person who speaks about that human life which changes over
the years must indeed be careful to tell his listener in which period of life he is himself; and the wisdom that
pertains to the changeable and temporal in a person must, as must everything fragile, be dealt with carefully,
lest it do harm. Thi Den, der taler om det Menneskelige, der forandres i Aarene, han maa jo ngie agte paa og
angive, i hvilken Alder han selv er, til hvem han taler; og den Viisdom, der angaaer det Foranderlige og
Timelige i et Menneske, maa man jo som alt Skrgbeligt omgaaes i Forsigtighed, at den ikke gjgr Skade.

389 Cfr. UD 9// SV1 VIII, 121// SKS 8, 125.
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eterno como una parte que no solo se entiende como complementaria, sino que ademas es
fundamento de la temporalidad:
Lo que tiene su tiempo, debe considerarse propiamente como algo asociado a algo igualmente
temporal, lo cual a su vez también debe, propiamente, tener su tiempo. Sin embargo, lo eterno

prevalece, como algo que no quiere tener su tiempo, sino que hara de el tiempo algo suyo, y sin

embargo, permitira a lo temporal, tener su tiempo.3%°

La declaracién de un principio que sea cualitativamente distinto a la serie de sucesiones
entendidas como el tiempo; a saber la eternidad, es el argumento que Kierkegaard presenta
para poder comprender la naturaleza del tiempo. De esta forma, se presentan dos instancias,
una limitada y la otra ilimitada; el tiempo y lo eterno; uno con extensién y duracion y el

otro sin una distincion sobre su duracion y extension.

La eternidad entonces, se conoce como una instancia que dara origen a la
temporalidad, sin que ésta sea anulada de forma alguna; por el contrario, cada una de estas
realidades se mantiene independiente una de la otra, aunque una dependa de la otra. Cada
una de estas instancias representa parte de la naturaleza humana y dependiendo de la
afirmacion de cada una de éstas o de ambas, es que la naturaleza del tiempo se desarrollara

de maneras distintas en los individuos.

La manera en la que se puede apreciar con plenitud el sentido del tiempo donde
existe la manera de encontrar respuesta a las aporias agustinianas sobre el tiempo y que nos
remite a Ricoeur presupone, en primer lugar que existe algo eterno en el hombre y que se
estd consciente de ello. En segundo lugar, de modo ideal, presupone la relacion entre lo
eterno y lo temporal de una manera particular, pues : “Lo eterno con su ‘plenitud’ no debe
de convertirse en lo subito, que solo confunde a la temporalidad. Por el contrario, necesita

asistir a la temporalidad, a lo largo de la vida.”3%! De esta forma, la caracterizacion que se

3%0 UD 11//SV1 VI, 131// SKS 8, 127 “Something that has its time must be regarded as an associate and
equal for something temporal that likewise must have its time in turn, but the eternal is the dominant, which
does not want to have its time but wants to make time its own and then permits the temporal also to have its
time”.// Thi hvad der har sin Tid, det maatilbgrligen betragtes som Omgangsven og Ligemand med andet
Timeligt, der ligeligen ogsaa skal have sin Tid efter Omgang; men det Evige er det Herskende, som ikke vil
have sin Tid, men vil gjgre Tiden til sin, og da give sit Minde til, at det Timelige ogsaa faaer sin Tid.

3L UD 16-17// //SV1 VI, 127//SKS 8, 131 “The eternal with its “at once” must not become the sudden,
which merely confuses temporality; on the contrary, it must be of assistance to temporality throughout life.
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presenta a continuacion tiene en cuenta en primer lugar, el elemento de lo eterno: “Si en
verdad existe algo eterno en el hombre, entonces uno puede mentarlo y distinguirlo a través
del cambio. Es algo que siempre debe tener su tiempo.”3%? En otras palabras, a lo largo de la
vida de un ser humano, si éste se encuentra con una serie de experiencias y eventos
subjetivos, no importa la cantidad y variedad de los mismos, su mudabilidad o duracion, lo
eterno deberd poder distinguirse frente a esta serie de eventos por ser aquello que se
mantiene como una constante, como algo fijo e inmutable. ;Cual es la dindmica que juegan
estas dos instancias para poder hablar de la temporalidad? ;En qué medida es posible hablar

de la temporalidad a través de la eternidad?

A lo largo de este texto Kierkegaard abordara diferentes estados subjetivos que
daran lugar a la temporalidad desde el ejercicio de la individualidad. Con todo, estos
estados subjetivos no se encuentran aislados y tampoco forman parte de una clasificacion
aislada. Por el contrario, los diferentes estados de animo que acontecen a un individuo, se
encuentran relacionados con la decision que toma; ésta dara cuenta de las diferentes
expresiones del tiempo. Entonces, la relacion del individuo con estas dos instancias; a saber
lo eterno y lo temporal, deberéa llevarse a cabo de una manera constante, en vistas de poder
hablar de la continuidad del tiempo, en tanto que tal. Dicha relacion se hace patente,
mediante la decision. Pero, ¢en qué consiste la decision en este caso particular? De acuerdo
con Kierkegaard, tanto la temporalidad como el cambio podran ponerse en movimiento

mediante la eleccién de un bien.

/Det Evige maa ikke med sit »strax« blive det Pludselige, der blot forvirrer Timeligheden, det skal jo
tvertimod veere Timeligheden behjalpelig gjennem Livet.

392 UD 11//SV1 VIII, 123//SKS 8,127: “Er der da noget Evigt i et Menneske, saa maa Talen derom lyde
anderledes; der maa siges, at der er Noget, som altid skal have sin Tid, Noget, et Menneske altid skal gjare”.
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El bien y la edificacidon de la concepcion de vida.

El bien y la construccion de la identidad narrativa a través de la relacion entre el tiempo y la
eternidad.

Si una persona en verdad quiere una sola cosa, la Gnica cosa que desee, debe, en efecto, ser de tal
naturaleza que ésta permanezca inmutable a través de todos los cambios; entonces, al desearla, él
puede ganar imperturbabilidad. Si éste [el bien] cambia continuamente, él mismo se convierte en
algo mudable, dividido de mente e inestable. Sin embargo, este cambio perpetuo es precisamente

la impureza. 3%

El examen del bien se presenta en la primera parte de Un Discurso ocasional. El formato de
esta reflexion se asemeja mucho a los estudios aristotélicos o agustinianos respecto de la
nocion de bien. De la misma forma que San Agustin o Aristételes se preguntan por la
naturaleza del bien, Kierkegaard reflexiona en torno al mismo tema haciendo una
caracterizacion de lo siguiente: “El bien es una sola cosa.”3%* Al sustentar la idea de unidad
respecto del bien, no solo se est& haciendo una alusion a la filosofia platonica. Al mismo
tiempo, Kierkegaard esta dando sustancia a una nocion de ser humano cuyo dinamismo se
caracteriza, entre otras cosas, por poseer unidad. De esta forma, Kierkegaard demarca la
originalidad respecto de su propuesta. De acuerdo con este criterio, el bien se presenta
como una constante a lo largo de la vida de un individuo. No sélo eso, sino que el individuo
se predica como tal, como uno, en la medida en que solo quiere una cosa. En otras
palabras, la relacion entre el bien, su eleccion y la constitucion del individuo como tal son
elementos que al elegir uno, se elige a si mismo y se elegiran a los demas. De la misma
manera, al afirmar la eternidad y al ponerse en relacion con ella, el individuo afirma
también su temporalidad y le da sentido cronoldgico. El bien, para Kierkegaard es la
constante que debe perdurar a lo largo de la vida del individuo y no sélo eso, dicha

constante es lo que configura la vida del individuo y que permite que éste se constituya

393 UD, 30 //SV1 VIII, 138-139// SKS 8, 143: ” Skal et Menneske i Sandhed ville Eet, da maa jo det Ene, han
vil, vaere et Saadant, at det bliver uforandret i alle Forandringer, saa han ved at ville det, kan vinde
Uforanderlighed; forandres det ideligen, da vorder han selv foranderlig, tvesindet og ustadig. Men denne
idelige Foranderlighed er jo netop Ureenheden.”

394UD, 26 //SV1 VIII, 120// SKS 8, 140: “det Gode er Eet”.
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como tal. De esta forma, Kierkegaard recurre a elementos como la indivisibilidad, la
perdurabilidad frente al tiempo y su caracter mudable para forjar los criterios con los que
analizaréa las diferentes concepciones de bien, asi como el comportamiento del individuo
frente a ellos. En otras palabras, el bien de acuerdo con Kierkegaard, se contrasta,
identifica, se mide corresponde mediante su continuidad a través del tiempo; ya sea
respecto de si mismo como respecto de su relacion con el individuo. Asi, la primera nocion

que Kierkegaard analizara sera la de los placeres:

Cuando se trata de placer, se ve cédmo se ansiaba un placer tras otro, en efecto, la palabra clave
es variacion. ;Acaso es la variacion de querer algo que permanece como lo mismo? Al contrario,
eso es desear una cosa que no debe ser nunca la misma; eso significa desear la multiplicidad y
quien la desea, en este sentido, no solo se encuentra dividido en la mente, sino todo él. Asi, él
desea una cosa y, en cambio, inmediatamente, desea lo contrario, pues la unidad de placer es una

alucinacion y un engafio®®

De acuerdo con Kierkegaard, la nocion de placer es multiple y se presenta a través de su
relacion con el individuo. En la medida en que el individuo experimenta placer siempre
estard buscando su contrario, debido a la naturaleza dialéctica del individuo. Frente a un
evento como este, la satisfaccion de la busqueda del deseo consiste en la novedad percibida
a través de la inmediatez. No existe consistencia. En realidad, lo que se entiende como la
unidad del placer es, por el contrario, la variedad en la experiencia de los mismos.% La
transitoriedad de lo que se conoce como el placer deviene en una desarticulacion de
experiencias que vuelve imposible, en virtud de éstas, generar cierta unidad a lo largo de la

vida de un individuo.

En otras palabras, el placer en si mismo es de tal forma perecedero que su
experiencia no puede fungir como un fundamento perdurable por el que el individuo se

construya a través de el. No hay manera en la que lo placentero pueda dar continuidad a la

3%5UD, 27 //SV1 VIII, 120// SKS 8, 141: “See, i Lystens Tid, hvorledes higede han ikke fra een Nydelse til en
anden, Afvexling var jo hans Lagsen — er Afvexling da at ville Eet, som bliver det Samme, det er jo tvertimod
at ville Eet, som aldrig maa vare det Samme, men det er netop at ville det Mangfoldige, og en saadan
Villende er ikke blot tvesindet men splidagtig i sig selv, saa han vil Eet og strax igjen det Modsatte, fordi
Lystens Eenhed er en Skuffelse og et Bedrag, Lysternes Forskjellighed det, han vil”.

3% UD, 27 //SV1 VIII, 120// SKS 8, 141: “Eller kan han siges at ville Eet, naar det Ene, han vil, i sig selv ikke
er Eet, i sig selv er et Mangfoldigt, en Adsplittelse, Foranderlighedens Bold og Forkraenkelighedens Bytte!”
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serie de experiencias que derivan de aquello que se vive, pues lo que se busca es siempre
diferencia, variedad: “Cambio era lo que ¢l buscaba cuando el placer le servia —cambio,
cambio; y el cambio era lo que al llegar a los limites del placer, cuando los sirvientes

estaban exhaustos, jcambio, cambio!”.3%7

La segunda nocion que Kierkegaard analizara es la del honor. Esta también se funda
en la multiplicidad; pues se gesta a partir de la opinion de valia que muchos tienen respecto
de una persona. “El honor del mundo es como un remolino, es un juego de fuerzas
confusas, un elemento engafioso en la divisibilidad, una ilusién, como cuando una multitud
de insectos a la distancia aparece como un solo cuerpo; una ilusion como cuando el sonido

de la multitud a la distancia se escucha como una sola voz.””3%

Para Kierkegaard, la suma de opiniones respecto de la valia de un individuo, no
constituye unidad, bajo los parametros de unidad que se ha propuesto, pues dicha suma
constituye, per se, y esencialmente esta sujeta a la variabilidad. En otras palabras, el bien
entendido como el honor, se constituye como la variabilidad y la mudabilidad ellas
Unicamente pueden relacionarse con la multiplicidad y la diversidad; si “contar y contar
hasta que sean suficientes, contar y contar hasta que salga mal, ¢es acaso querer una sola
cosa?”.3% Este caso se asemeja con el de la riqueza y el poder, pues cada uno de ellos
encuentra su fundamento en aquello que carece de continuidad y de unidad, desde un punto

de vista continuo y no contiguo como en el caso del honor.

De esta forma, se han descartado las diferentes nociones de bien que podrian
acaecer en torno a la construccion de un individuo. Sin embargo, si se ha decidido
establecer una relacién con el bien entendido como lo continuo, ¢como es posible llevar a
cabo dicha relacion? La relacion se lleva a cabo mediante una eleccion real, una relacion

verdadera frente al bien, donde se tiene conocimiento de lo que se elige. “En otras palabras,

397UD, 27 //SV1 VIII, 136 // SKS 8, 141: “Forandring var det, han raabte paa, da Lysten tjente ham,
Forandring, Forandring; og Forandring var det, han raabte paa, da han var kommen til Lystens Greendse, da
Tjenerskabet var udmattet, Forandring, Forandring!”.

3% UD, 28 //SV1 VIII, 137 // SKS 8, 142: > Nei Verdens Zre er som dens Foragt en Hvirvel, et Spil af
forvirrede Krefter, et skuffende @ieblik i det Splidagtige, et Sandsebedrag, som naar Svaermen af Smaadyr
paa Afstand synes for @iet som eet Legeme, et Sandsebedrag, som naar Larmen af de Mange Forsta synes for
@ret som een Stemme”.

399°UD, 28//SV1 VIII, 137 // SKS 8, 142: “Er da det at ville tzlle er det at ville Eet; at teelle og tzlle saa det
slaaer til, at teelle og teelle saa det slaaer feil: er det at ville Eet?”.
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querer el bien no es de tal naturaleza que una persona quiera una sola cosa pero lo que
quiera no es el bien, que otra persona quiera una sola cosa pero que lo que quiera no sea lo
bueno tampoco y que una tercera quiera una sola cosa y que lo que quiera si sea el bien.

No, no es asi”.4®

De acuerdo con Kierkegaard, éstos son el tipo de bienes que no son una sola cosa y
cuyo deseo por ellos no es el bien. “En otras palabras, lo mundano no es, esencialmente, una
cosa pues es lo no esencial; su asi llamada unidad, no es una unidad esencial sino un vacio
que la multiplicidad encubre”.*%* EI mundo, entonces, para Kierkegaard se presenta como
una serie de eventos cuya mudabilidad se hace patente de las maneras mas diversas. Cada
uno de ellos constituye lo no esencial para este autor ya que ninguna de estas entidades posee
continuidad a través del tiempo. Si se pretende fundamentar la basqueda por la identidad
como relacion de la vida, ;como darle cohesion a esta serie de relatos si la mimesis se referira

a algo que esencialmente carece de continuidad?

Desde un punto de vista inmanente, la nocion de identidad narrativa dentro del opus
kierkegaardiano es algo muy limitado, o en el peor de los casos, resulta algo imposible
respecto a la falta de consistencia; a saber, de hilo conductor sobre el mundo y de sus
diferentes acontecimientos. Con todo, para Kierkegaard existe una manera en que esta
relacién pueda hacerse estable y constante a lo largo del tiempo; ésta es lo eterno y la

decision por esto mismo.

La persona que habla sobre la vida humana que cambia a través de los afios debe ser, en efecto,
cuidadosa al decir a su escucha en qué periodo de la vida se encuentra ella misma; la sabiduria
que pertenece a lo mudable y lo temporal en una persona debe, como todo lo fragil, ser tratado

con cuidado, para que no haga dafio. S6lo lo eterno aplica a todos los tiempos y es siempre

40 UD, 25//SV1 VIII, 135 // SKS 8, 139-140: “Det er nemlig ikke saaledes med det at ville Eet: Een vil Eet,
men det han vil er ikke det Gode; en Anden vil Eet, men det han vil, er ei heller det Gode; en Tredie, han vil
Eet, og det han vil er det Gode. Nei saaledes er det ikke. Den, der vil Eet, som ikke er det Gode, han vil
egentligen ikke Eet”

401 UD, 29//SV1 VIII, 138// SKS 8, 143: “At ville Eet kan da ikke betyde at ville Det, som kun tilsyneladende
er Eet. Det Verdslige er nemlig i sit Veesen ikke Eet, da det er det Uvasentlige; dets saakaldede Eenhed er
ingen vesentlig men en Tomhed, over hvilken det Mangfoldige skjuler”.

140



siempre verdadero, pertenece a cualquier ser humano de cualquier edad; lo mudable cambia y

es cambiado cuando ha sido y por lo tanto el discurso sobre ello esta sujeto a cambio.*%?

Con otras palabras, de acuerdo con Kierkegaard, si el bien, entonces, es aquello que no
cambia y que se mantiene como una sola cosa, el ser humano que aspira a desear una sola
cosa, deseara el bien. La pregunta que cabe aqui, entonces es la siguiente: ;cOmo
relacionarse con lo eterno? Para Kierkegaard, la Unica relacion posible entre dos instancias
tan diversas como lo son la eternidad y la temporalidad se da mediante la decision: “Aquél
que decide desear estar y desear permanecer en lo bueno —no para todo lo posible pues no
puede hacerlo pero ya no necesita tiempo para aquello, desde que s6lo quiere un sola
cosa.”*%3 Al afirmar el bien o la unidad de aquello que se desea, el ser humano esta
desplegando la temporalidad con propiedad, a partir de los estados de animo que desarrolla;

tal es el caso del remordimiento®®* y el arrepentimiento.4%®

A través del viaje en la vida de cada ser humano, hay una providencia que provee a todos con dos guias:
uno mira hacia adelante y el otro mira hacia atrds. Sin embargo, ellas no se contradicen. Estos dos guias,
tampoco permiten al viajero quedarse irresoluto, confundido por la doble llamada. Al contrario, los dos
tienen un entendimiento eterno con cada uno, pues el primero llama hacia el bien, mientras que el otro

llama desde el mal*%®

402 UD 8-9//SV1 VIII, 120//SKS 8, 124: “Thi Den, der taler om det Menneskelige, der forandres i Aarene, han
maa jo ngie agte paa og angive, i hvilken Alder han selv er, til hvem han taler; og den Viisdom, der angaaer
det Foranderlige og Timelige i et Menneske, maa man jo som alt Skragbeligt omgaaes i Forsigtighed, at den
ikke gjar Skade. Kun det Evige passer altid og er altid, er altid sandt, angaaer ethvert Menneske, i hvilken
Alder han er; det Foranderlige er, og er forandret, naar det har varet, og derfor er Talen derom underlagt
Foranderlighed”.

403 UD 80-81//SV1 V111,180// SKS 8, 186: The person who in the decision wills to be and to remain with the
good can find time —for all kinds of things—no, that he cannot do, but neither does he need to™.// Den, der vil
veere og forblive med det Gode i Afgjarelsen, han kan faae Tid — til alt Muligt, nei, det kan han ikke, men det
behgves jo heller ikke.

404 Regret/ Angeren

405 Remorse/ Fortrydelsen

46 UD 14//SV1 VIII, 125 // SKS 8, 129: “Over ethvert Menneskes VVandring gjennem Livet vaager der et
Forsyn, som giver Enhver tvende Veiledere med: den ene kalder fremad, den anden kalder tilbage. Dog ere de
ikke i Modsigelse med hinanden, de tvende Veiledere, de lade ei heller Vandreren staae der i Tvivlraadighed,
forvirret ved det dobbelte Kald, tvertimod de Tvende ere i evig Forstaaelse med hinanden, thi den Ene kalder
fremad til det Gode, den anden kalder tilbage fra det Onde”.
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La caracterizacion del arrepentimiento y del remordimiento hacen referencia a dos visiones
del ser humano, una retrospectiva y otra prospectiva respecto de sus acciones y de su vida
en general. Por un lado, el remordimiento tiene una estrecha relacion con la memoria. La
vision retrospectiva de éste, de acuerdo con Kierkegaard, declara una idea de rechazo frente
a las acciones y conductas que forjan la identidad del ser humano. Esto, ciertamente, dara
lugar al pasado. Esto, supone un uso particular de la memoria*®’. Pues, por un lado, podria

recordarse la decision tomada o la postergacion de la misma;

Pero existe un poder que se llama la memoria, que debe ser tan bueno para los amantes que ellos, casi
prefieren la memoria a la vision de cada uno, cuando dicen: jAcuérdate de esa vez, y acuérdate de esa
vez! Veras, la memoria también visita al que tiene duplicidad de mente. Asi, le dice, acuérdate de

aquella vez que sabias bien contigo y conmigo, qué era lo que se te requeria, pero tl te evadiste (hacia

tu propia destruccion), acuérdate de ello.*%®

En cada caso, la memoria hace un recuento de la construccion del si mismo, o de su propia
destruccion. En ambas alternativas, se hace una idea de como es que existe un yo, a partir
de la toma de una decisién, tanto implicita, como explicitamente, frente a la estabilidad de
lo eterno; de lo bueno; ya sea para aceptarlo o negarlo y de ahi, construirse a si mismo, o
hacer lo contrario. De esta forma, existe una idea limitrofe, tanto para la continuidad de un
individuo, como para su discontinuidad. Ya sea que éste se apropie de la multiplicidad
frente a la relacion de si mismo o se constituya como unidad, la memoria juega un papel
fundamental para la concepcién del individuo, en términos del pasado como tal y su

relacién consigo mismo.

407 Erindringen.

408 UD 86// SV1 VI1I1,185// SKS 8, 191: But there is a power called recollection; it is said to be as precious to
lovers that they almost prefer the whispering of recolleection to the sight of each other and say: Do you
remember that time, and do you rememeber that time! (...) See, recollection visits the double mindedned
person also. Then it says to him: Do you remember that time ... You knew very well in your heart, and so did
I, what was required of you, but you shriked (to your own destruction) —do you recollect that?”’// Men der er
en Magt, som hedder Erindringen; den skal vare alle Gode som alle Elskende kjer, ja Elskende skal den
endog vare saaledes Kkjeer, at de nasten, fremfor Synet af hinanden, foretreekke denne Erindringens Hvisken,
naar de sige: husker Du dengang, og husker Du dengang! See, Erindringen besgger ogsaa den Tvesindede. Da
siger den til ham: husker Du dengang, ... Du vidste godt med Dig selv og med mig, hvad der fordredes af Dig,
men Du unddrog Dig (til Din egen Fordarvelse), erindrer Du det;
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Por otro lado, el arrepentimiento mira hacia el futuro conectandose estrechamente
con la esperanza. El arrepentimiento se separa de los hechos pasados, con miras a un
cambio intencional en el individuo, contemplado el futuro; con ayuda de la esperanza. Para
Kierkegaard existen dos tipos de esperanza, una que es la esperanza terrena y la otra que es
la esperanza eterna®®, La primera se encuentra conectada con la idea del deseo de forma
temporal. “El deseo es, en efecto, la relacion del sufriente, con una temporalidad més feliz

(la fe y la esperanza son la relacion con lo eterno, mediante la voluntad)”4°

La esperanza entendida de manera temporal, se encuentra relacionada, de manera
inmanente con el tiempo, pues ésta no desea a futuro, a algo que va mas alla del tiempo,
sino que busca sustituir el tiempo presente, con alguna imagen distinta de ella; es decir, con
alguna posibilidad. Por otro lado, la esperanza eterna, se encuentra conectada con la idea de
fe y de eternidad, busca un cambio para entenderse, o concebirse de manera distinta en

funcion de los tiempos que estan por venir.

Cada una de estas relaciones, tanto la del remordimiento, como la del arrepentimiento,
aluden a diferentes facultades del ser humano cuyo movimiento no se puede iniciar, si no es
mediante la decisién. En otras palabras, la temporalidad se desdobla, propiamente, como una
expresion indirecta de la decision por lo eterno: “La temporalidad, como es cognoscible, no
puede ser la transparencia de lo eterno; su actualidad dada [la temporalidad] es la refraccion

de lo eterno.”*!1

De esta forma, la nocion de identidad narrativa, sélo puede observarse al establecer
una relacion entre lo eterno y lo temporal mediante las diferentes instancias subjetivas del
individuo. Esta relacion se lleva a cabo de tal forma que lo temporal llama a una verdad sin
tiempo*'2 a comparecer en la narracién sobre si mismo; ya sea para construir al individuo o
para generar en €l un cambio, de tal modo, que mantenga una relacion; ya sea arménica o

polémica con dicha verdad inmutable. Dicha verdad, en términos de Kierkegaard, no es una

409 Cfr. UD 100//SV1 VI111,198// SKS 8, 206

40UD 99// SV1 VIII,197// SKS 8, 203: “Thi @nsket er jo den Lidendes Forhold til en lykkeligere Timelighed
(Troen og Haabet er ved Villien Forholdet til det Evige”.

411 UD 90//SV1 VIII, 187// SKS 8, 195: “Temporality, as it is knowable, cannot be the transparency of the
eternal; in its given actuality, it is the refraction of the eternal” / Timeligheden, som den kjendelig er, kan da
ikke veere det Eviges Gjennemsigtighed; den er, i sin givne Virkelighed, det Eviges Brydning.

42 Cfr. KLIGER llya, The Narrative Shape of Truth, Pennsylvannia University Press, Pennsylvania. 2011.
p.161.
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que se adquiera de modo demostrativo sino que justo se refiere a la formacién de un
caracter; a saber, a la idea de concepcién de vida que constituye la unidad por la cual un

individuo habria de forjarse a lo largo del tiempo.

De acuerdo con lo dicho hasta ahora, la formacion de la concepcion de vida a lo
largo del tiempo como el componente fundamental de la identidad narrativa, no solo se
desarrolla desde un aspecto ontoldgico, sino que, al mismo tiempo establece una relacion
estrecha con la ética de un individuo. Si se concede que el bien es hacia lo que se aspira
cuando se elige lo eterno y lo Gnico, la decision de mantener la voluntad de desear el bien
como una sola cosa, es una decision de caracter ético cuya influencia se ejerce de manera
doble: por un lado, hacia las acciones del individuo y por otro, hacia la construccion del
caracter del individuo. Desde el punto de vista ontologico, el caracter que se desarrolla a lo
largo del tiempo mediante la decision por lo eterno perdura®3. En otras palabras, la
identidad que deviene de esta relacion; a saber, la identidad narrativa perdura mediante la

unidad de la concepcion de vida.

Concepcion de vida: elemento (des) unificador de la nocién de identidad.

¢ Es posible dotar de unidad a la concepcidn del Yo? Si esto es asi, dicha unidad, ¢es parte
fundamental del mismo? o, ¢es un elemento adquirido? En cualquier caso, ¢esta unidad
perdura a través del cambio? O, por el contrario, ¢se manifiesta de manera presencial,
Unicamente, a lo largo de un periodo determinado de tiempo? Preguntas como éstas son las
que definen los marcos de investigacion de los estudios en torno a la construccion de la
identidad, especialmente cuando se pretende hablar de un elemento que permita dar
cohesidn a las experiencias de un individuo o de los diferentes acontecimientos que le

configuran como tal.

413 A modo como lo sugerirfa el perdurantismo. A saber, como un objeto hecho de diferentes aspectos, partes,
de la personalidad que conforman al yo, de manera temporal.
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Ya sea que se piense al individuo como un locus donde acaecen las experiencias*4
0 a un agente que las genera*®, cada una de estas visiones presupone una bisqueda por la
cohesidn de aquello que se viva: en un orden intrinseco o extrinseco. Cada una de estas
visiones, a su vez, presupone implicita o explicitamente nociones de identidad que se
comportan de manera diferente a través del tiempo. Podemos pensar en la idea de identidad
como un locus o agente entendido como idéntico a lo largo de experiencias diversas en un
periodo determinado de tiempo, o lo que en términos de Ricoeur es la concepcion de
identidad como idem. De otra manera, también es posible pensar la cohesion del Yo como
aquello que se conoce como un elemento proveedor de cierta unidad heterogénea que
permita observar las diferencias del mismo individuo sin atender a su cualidad de idéntico,
pues ésta condicion se comprenderia como inoperable en relacion con la idea de
temporalidad.

En casos como el de la filosofia kantiana, cartesiana o hegeliana, la nocion de
identidad y su bdsqueda, se encuentran conectadas con la idea de autoconocimiento. Estas
investigaciones se abordan desde una perspectiva epistemoldgica y si bien bajo estos
contextos la idea del Yo habria sido un elemento fundamental para completar diferentes
exploraciones, al analizar el fundamento de la idea del Yo, por si misma, este estudio
adquiriria dimensiones completamente distintas. Uno de estos ejemplos seria el caso de la
idea del yo trascendental como fundamento de la unidad trascendental de apercepcion. Si
bien ésta idea funge como la base para las consideraciones kantianas en torno al
conocimiento, el andlisis de la misma, per se, daria pie a una investigacion de dimensiones
distintas a sus pretensiones originales.

La propuesta de Kierkegaard es algo distinto, debido las preocupaciones que
permean todo su pensamiento. A lo largo de todo el opus kierkegaardiano es posible
rastrear posturas y reflexiones diversas en torno al Yo, la decision y la caracterizacion de
diversos estados de animo frente a la idea de identidad. Con todo, el elemento que

constituye por excelencia la nocion de identidad, es el de la concepcidn de vida.

414 Cfr. KORSGAARD Christine, “Personal Identity and the unity of Agency: a Kantian response to Parfit” en
Philosophy and Public Affairs, Wiley: New Jersey. vol 18, no.2, primavera 1989. pp.101-132

415 Cfr. KORSGAARD Christine, “Personal Identity and the unity of Agency: a Kantian response to Parfit” en
Philosophy and Public Affairs, Wiley: New Jersey. vol 18, no.2, primavera 1989. p.103
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El presente apartado de investigacion pretende exponer los diferentes elementos que
constituyen la nocion de concepcion de vida en el pensamiento kierkegaardiano para poder
hacer frente a una idea de construccion de la identidad, mediante ellos.

A lo largo del corpus kierkegaardiano!® es posible observar que la nocién de Livs-
Anskuelse se presenta 118 veces. Este termino se encuentra en la segunda parte de La
Alternativa, en el Postscriptum No-cientifico y definitivo a Las Migajas Filoséficas. Con
todo, la nocion de concepcidn de vida se encuentra desarrollada, mayormente a lo largo de
Sobre Andersen como novelista, con referencia constante a “Apenas un musico” y a lo
largo de Dos Epocas: La época de la revolucion y la época presente. Una resefia Literaria.
Cada uno de estos textos representa visiones particulares respecto de esta categoria y
resulta necesario revisar, primera y principalmente, los ultimos dos donde se podra
comprender como se desarrolla este concepto tedricamente. La ventaja que observa analizar
Sobre Andersen como novelista y Dos épocas es que se toman como muestra de dos
periodos importantes en la autoria de Kierkegaard, 1838, como parte del inicio de su autoria
y 1846, como el afio donde se publica el Postscriptum no-cientifico y Definitivo a las
Migajas Filoséficas, obra que se reconoce como la mas madura, filos6ficamente hablando.

Kierkegaard comienza su resefia*!’ Sobre Andersen como novelista, con referencia
constante a “Apenas un musico” 'y pone manifiesto primeramente, las definiciones en torno

a las cuales, giraran los ejes de su investigacion

Sin embarcarnos en una deliberacién detallada en torno a los significados de <<un desarrollo
propiamente épico>>, baste resaltar que no debe entenderse, (...) sino el profundo y serio abrazo
de una realidad dada, mediante el cual uno llega incluso a diluirse en ella, asi como el reposo y
la admiracién que, teniendo a la realidad por objeto: refuerzan la vida sin necesitar nunca de la

explicitacién, aunque también sin dejar nunca de tener la méaxima significacion para el individuo

416 Incluyendo los Escritos no publicados, asi como las Notas y los Diarios.

47 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 28. // EPW 64-65// SV1 XII1 56-57//
SKS 1, 21: “men i Betragtning af den i disse indeholdte Livs-Anskuelse, der ligesaa vist har havt sit
corresponderende Element i Tilveerelsen til sin Forudsatning, som ogsaa har et vakt til sin Virkning, en
Betragtning, der ingenlunde er uden Vigtighed for vort Forehavende, og kun gjennemfares, forsaavidt den har
Betydning for samme.”
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singular, atn cuando todo sucediese con tanta discrecion que hasta la emocién misma pareciese

haber nacido en la clandestinidad y haber sido enterrada en la mas estricta intimidad.**®

La caracterizacion de lo épico aqui planteada hace referencia a como debe comprenderse
una narracion que apunta a relatar la relacion entre lo subjetivo y lo objetivo. Frente a una
relacion de particularidades que constituyen a un individuo, a su vez se levanta también una

relacion con la realidad que deja de ser individual y subjetiva para tornarse colectiva*®,

Cuando dirigimos nuestra mirada hacia esta historia de Andersen, no encontramos en ella ni el
mas minimo rastro del estadio que, segun el orden establecido, aquél deberia recorrer
inmediatamente después de lo lirico —lo épico-. Queriamos aducir aqui una carencia que —dada la
proliferacion anderseniana- resulta por otro lado, inexplicable en toda creacion poética que reviste

caracter épico.*?

Kierkegaard, entonces, critica que Andersen carezca de una idea que le permita explicar la
unidad o el dinamismo, de su obra y personajes. Esta deficiencia puede atribuirse a la
juventud del autor o a un defecto de su personalidad influida por el contexto en el que vivi6.#?

El trabajo de Andersen, a ojos de Kierkegaard, se torna incomprensible por su

418 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironfa. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. Trotta p. 33// EPW 70// SV1 XIII 62//
SKS 1, 26-27: “Uden nu at indlade os paa en vidtlgftigere Drgftelse af Betydninger af en egentlig episk
Udvikling, ville vi blot bemeerke, at derved ikke maa forstaaes en hgirgstet haes Begeistring over en eller
anden ephemer Gjerningsmand, eller en smagtende Henstirren paa en eller anden tilfeeldig Individualitat,
eller en literair Becomplimenteren, men en dyb og alvorsfuld Omfavnen af en given Virkelighed, paa hvilken
Maade man end fortaber sig i den, en for Livet styrkende Udhvilen deri og Beundring deraf, uden at denne
derfor nogensinde behgves at komme til Orde som saadan, men som aldrig kan Andet end have den hgieste
Betydning for den Enkelte; om det Hele end gik saa umaerket af, at Stemningen selv syntes fadt i Dglgsmaal
og begravet i Stilhed”.

419 Es necesario sefialar que la concepcion del orden de los diferentes tipos de poesia se sigue de Heiberg en
su curso introductorio a la l6gica Cfr. pp.53-55 y no de Las Lecciones de filosofia del arte de Hegel, pues en
este texto la lirica que es un relato fundado en la subjetividad, le sigue a la épica cuyos relatos se fundan en lo
objetivo e historico [Cfr. vol 2, pp. 1035-1037]

420 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Séez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 33// EPW 70// SV1 X111 62// SKS 1, 26:
“Idet vi nu henvende vor Betragtning paa denne Andersens Historie, finde vi saa godt som aldeles ingen
Antydning af det Stadium, han ordenligviis nsermest efter det lyriske maatte gjennemlgbe — det episke. Vi
ville her blot beraabe os paa den — under en saa hyppig Produktiviteet som den Andersenske — ellers
uforklarlige Mangel af nogen poetisk Frembringelse, der barer den episke Charakteer,”

421 |_a efervescencia del ambiente politico en que Andersen se formaria, asi como la afirmacién de K, sobre
Andersen como un llorica. Cfr. KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el
concepto de ironia. Trad. Dario Gonzélez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 34
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superficialidad, inmediatez, falta de cohesion y fragmentariedad. En otras palabras, por la

falta de una concepcion de vida y de su desarrollo.

En las novelas de Andersen se echa de menos una vision total constitutiva (concepcion de vida)
y, en parte, se tropieza repetidamente con situaciones, observaciones, etc, cuyo caracter poético
es imposible negar, pero que en la obra de Andersen se encuentran como indigeridas o hablando
en términos poéticos (no mercantiles), como desaprovechadas, desarraigadas e indiscriminadas,
pues podria deducirse con justicia de todo ello que el mismo Andersen no ha vivido con nitidez

poética.*?

Para Kierkegaard, el concepto central en torno al cual girara toda creacion artistica sera la
concepcion de vida*?®: “Antes bien, nuestra empresa tiene en consideracion la concepcion
de la vida que aquellas historias encierran, la cual presupone sin duda su correlacion con la
existencia en la misma medida en que surte en esta ultima su efecto”*?4, La concepcion de
vida es una idea que Kierkegaard heredara de los romanticos y de su novela de formacion.
El romantico se preocupd primordialmente, por su situacion entre el mundo fenoménico y
el mundo nouménico. Si bien el hombre se encuentra escindido en esta dupla de realidades,
existen elementos que le permiten ir en la busqueda de unidad entre ellos. Mediante la
belleza y el arte, segun Kant y gracias a nuestra imaginacién, es posible lograr la unidad
buscada desde nuestro espiritu; misma que Schiller llamara libertad y por la cual, se juzga

de algo que es bello.*?® La unificacion del individuo con el mundo es la finalidad de la

422 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.
Dario Gonzalez y Begonya Séez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 44// EPW 83// SV1 XIIl 75// SKS 1,
39: og da man desuden i Andersens Romaner deels savner den constituerende Total-Overskuelse (en Livs-
Anskuelse), deels stader atter og atter paa Situationer, Bemarkninger &c., hvilke man vel ikke kan nagte at
veere, poetiske, men som dog hos Andersen staae som ufordgiede og som i poetisk Forstand (ikke saaaledes i
mercantilsk) ubenyttede, utilegnede, uaffiltrerede, saa kunde man med Rette gjare den Slutning tilbage,

at Andersen selv ikke har i farste Potens levet poetisk-klart”.

423 |_jvs-Anskuelse

424 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironfa. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Séez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 28. p. 28 // EPW 64-65// SV1 XIII 56-
57// SKS 1, 21: “men i Betragtning af den i disse indeholdte Livs-Anskuelse, der ligesaa vist har havt sit
corresponderende Element i Tilveerelsen til sin Forudsatning, som ogsaa har et vakt til sin Virkning, en
Betragtning, der ingenlunde er uden Vigtighed for vort Forehavende, og kun gjennemfares, forsaavidt den har
Betydning for samme.”

425y el cual, al juzgar un evento natural, lo haremos en virtud con su semejanza con la libertad. Cfr.
SCHILLER Friedrich, Kallias: cartas sobre la educacion estética del hombre, Trad. Jaime Feijoo y Jorge
Seca. Barcelona: Antrhopds. 1990. p.19
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novela de formacion; sin embargo lo que mas interesa a Kierkegaard es el medio por el cual
ocurre; es decir, mediante la concepcion de vida.

La narracién que se lleva a cabo en la novela de formacion consiste en la travesia de
un individuo quien lucha en pos de una “asimilacion del sujeto a las relaciones existentes y
su entrada en la cadena del mundo™4?%. Con todo, ésta sélo tendra lugar mediante la
concepcidn de vida que se refleja y confiere unidad, asi como inteligibilidad a los

elementos que conforman esta obra de arte.

Si la novela esta provista de una concepcion de la vida propiamente dicha, ésta constituye su mas
profunda unidad, le permite conciliar su propio centro de gravedad y le libra de la arbitrariedad
y de la futilidad, ya que asegura la presencia de una finalidad a lo largo y ancho de la obra de

arte.*?’

Kierkegaard pensara que éste no es el caso de Andersen pues “si ha establecido un vinculo
con ella [la novela], no ha sido ni por mor de su vida individual, ni en virtud de un interés
estético mas amplio, como lector, sino sélo con motivo obligado de su produccién narrativa,
atn en ciernes”.*?8 La busqueda de Kierkegaard por la unidad narrativa, asi como la manera
del individuo de apegarse a ella, constituira una relacion entre la obra y su narratividad,;
haciendo entonces, una distincion entre la unidad de vida planteada y abrazada
auténticamente, de aquélla que no lo hace.

Con todo, es importante sefialar que las observaciones planteadas a lo largo de Sobre

Andersen como novelista con referencia constante a “Apenas un musico”, no solo estan

426 HEGEL George Wilhelm F., Aesthetics Lectures on Fine Art, vol 1. trad por T. M. Knox. Oxford: Oxford
University Press. 1975 p. 593.

427 KIERKEGAARD Saren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironfa. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 42. // EPW 81// SV1 X111 73// SKS 1,
37: “En Livs-Anskuelse er egentlig Forsynet i Romanen, den er dens dybere Eenhed, der giver denne at have
Tyngdepunktet i sig; den befrier denne fra at blive vilkaarlig eller hensigtslgs, idet Hensigten overalt

er immanent tilstede i Konstveerket”.

428 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.
Dario Gonzalez y Begonya Séez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 36 / EPW 75// SV1 XI11 67// SKS 1, 29-
30.: “hvorfor Andersen ikke har faaet saa megen Gavn af denne, som han kunde, vel fortrinlig maa sgges deri,
at han ikke for sit eget individuelle Livs Skyld, eller af nogen almindeligere esthetisk Interesse som Laser
traadte i Forhold til denne, men i et ved en vordende Novelle-Produktivitaet determineret Hensyn — hvad hans
Forhold til Hverdagshistorien angaaer, vel med Rette kunne regne ham blandt de tidligere omtalte”
misforstaaende Lasere, der blandt Andet ogsaa ved disse Noveller ere bragte til en vis Grad af Reflexion”
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dirigidas a una reflexién especulativa sobre la estética sino que irdn un poco mas alla y
Kierkegaard buscara las implicaciones de esta concepcion sobre la accidny la existencia pues
ambas seran influencia para la otra*?®: “Antes bien, nuestra empresa tiene en consideracion
la concepcion de vida que aquellas historias encierran, la cual presupone, sin duda su
correlacion con la existencia en la misma medida en que surte en esta Gltima su efecto”.*3°

Si nosotros tomamos en cuenta la afirmacion de Kierkegaard y aceptamos que existe
una influencia de la novela de formacidn, y en especifico de la concepcién de vida sobre la
existencia de un ser humano, ;cdmo es posible observar los efectos de estas consideraciones
estéticas para la construccion de la identidad?

Analicemos la figura de Christian, uno de los protagonistas de Apenas un musico.
Este, de acuerdo con Kierkegaard, se encuentra en un dilema existencial, del cual s6lo
resultan dos alternativas, sea éste un gran artista (genio) o un pobre desdichado.*3! ;Cuéles
son los eventos o decisiones que podrian llevar a este personaje a uno de los dos destinos?

Segun Kierkegaard,

La intima relacién que Christian establecié con lo musical durante su infancia se explica mediante una
descripcién de como la masica del padrino marcoé al chico hasta el punto en que lo ha hecho, (...). Por
otro lado, lleva a cabo un pequefio viaje en compafiia del padrino, durante el cual, instalado en el nicho
de la lumbrera del campanario, extrafiamente establece una peculiar y desproporcionada relacién con lo

musical.*32

429 cfr. P. 28 /| EPW 64-65// SV1 X111 56-57// SKS 1, 21. Si bien la poetizacion de la vida es un ejercicio
romantico. Es necesario sefialar en qué consiste la concepcion de vida kierkegaardiana que se distingue del
gjercicio romantico. Por si sola la concepcion de vida no se distingue de la visién romantica, sin embargo, es
necesario analizar si ésta, en union con otros elementos de la propuesta kierkegaardiana, cambia y en qué
medida lo hace.

430 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironfa. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 28 // EPW 64-65// SV1 XII1 56-57//
SKS 1, 21: “men i Betragtning af den i disse indeholdte Livs-Anskuelse, der ligesaa vist har havt sit
corresponderende Element i Tilvarelsen til sin Forudsatning, som ogsaa har et vakt til sin Virkning, en
Betragtning, der ingenlunde er uden Vigtighed for vort Forehavende, og kun gjennemfgres, forsaavidt den har
Betydning for samme.”

431 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironfa. Trad.
Dario Gonzélez y Begonya Séez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p.63 // EPW 98-99 // SV1 XIII 90// SKS 1,
54: “dog vist Enhver tilstaae mig, at ulyksalige Krampetilfelde, og hvad jeg vilde kalde en ligesaa ulyksalig
Forfengelighed endnu ikke er nok til at constituere det Dilemma, at han enten maatte blive en stor Kunstner
eller et sglle Skrog”.

432 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.

Dario Gonzalez y Begonya Saez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 56 // EPW 98// SV1 X111 89// SKS 1, 53:
i sin Gudfader et saa magelgst musicalsk Genie, at Andersen for at beskrive ham, maa tage sin ...denne
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Sin embargo, ninguno de estos eventos da cuenta de lo que sucede en la interioridad del
futuro musico y Unicamente se quedan en relatos de la infancia cuya desconexion con el
personaje principal se hace ver como parte de los recursos que Andersen deja sin aprovechar,
por su falta de plasticidad existencial.

Cada uno de los elementos que se mencionan para poder criticar la falta de solidez en
los personajes del mismo autor, por contraste, observan rasgos y matices que pertenecen a
una personalidad determinada que busca consistencia a lo largo de su paso por el mundo.
Esto permite observar facilmente de qué manera influye la concepcion de vida en la

personalidad.

Una vez nos hemos hecho con el personaje principal en pleno desarrollo, seria de desear que en uno u
otro lugar diésemos con un punto de apoyo, un lugar de reposo, donde pudiésemos cogernos y mirar

hacia atras. Mas a este respecto, el camino de su desarrollo no goza de perspectiva alguna.**

Un hombre cuyo flujo de vivencias se presenta como cadtico e inconexo, cuya racionalidad
no permite dar cuenta de ellas totalmente, asi como tampoco de sus acciones, no puede
identificarse a si mismo como un Yo y tampoco le permitird presentarse con claridad frente
a otros individuos. Esto, a su vez, provoca una fluctuacion entre estados de animo y
perspectivas vitales, controladas, Gnicamente, por eventos externos al individuo.

De esta forma, la concepcién de vida, serd mucho mas que una suma de frases o
experiencias*®, pues ella requiere de una serie de reflexiones que buscan superar los limites

de la razon para forjar, mediante el sentimiento, la poetizacion y la unidad de experiencias

Fuldendthed, som disse to vor Tids Mestere i Jubals Kunst besidde,« men maaskee derfor i endnu dybere
Forstand istand til at beaande og levendegjgre det i Christian Slumrende — kort sagt hans Barndom er under
Forhold, som netop maatte vere istand til at befrugte ham for hele hans Liv...I Selskab med Gudfaderen
foretager han imidlertid en lille Reise, paa hvilken han rigtignok paa en besynderlig Maade kommer i et
seregent Misforhold til det Musicalske”.

433 KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive. Sobre el concepto de ironia. Trad.
Dario Gonzalez y Begonya Séez Tajafuerce. Madrid: Trotta 2000. p. 54// EPW 95// SV1 XIII 86// SKS 1, 51:
Da nu den egentlige Hovedperson ligger for os i hele sin Udvikling, saa var det gnskeligt, om der et eller
andet Sted skulde findes et Hvilepunkt, et Bedested, hvor vi kunde samle os og skue tilbage. Men i den
Henseende er hans Udviklings-Vei ingenlunde perspektivisk.

434 Cfr. KIERKEGAARD Sgren, De los papeles de alguien que todavia vive.Op. Cit. p. 38// EPW 76// SV1
X1 68// SKS 1, 32: En Livs-Anskuelse er nemlig mere end et Indbegreb eller en Sum af Sztninger, fastholdt
i sin abstrakte Hverkenhed; den er mere end Erfaringen.
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vividas.*® A partir de la resignificacion de estas experiencias el individuo, entonces, podra
conectar con otras individualidades.

Sobre Andersen como novelista con referencia constante a “Apenas un misico” N0
s6lo es un estudio cuidadoso de una pieza literaria de su tiempo. También es el desarrollo de
una intuicién romantica, desde un contexto de formacion hegeliana cuyas resonancias
permiten el andlisis de las bases para la construccion de la identidad, desde el contexto
Kierkegaardiano.

Aunque la concepcién hegeliana de formacién ponga énfasis en la alienacién* de la
subjetividad para poder reconocerse, Kierkegaard hard de la concepcién de vida el punto
fundamental para el reconocimiento de la misma.

Este estudio, implicitamente, sienta algunas condiciones para hacer un analisis de la
identidad que articule la razon, el sentimiento y la libertad en lo que se entenderd como la
finalidad de la vida y las acciones. De esta manera, las acciones se adecuaran para tener la
posibilidad de ser justificadas y asi formar la personalidad*®’, abriendo un espacio que supere
un analisis justificado unicamente mediante la razon.

Ahora se estudiara la nocion de concepcion de vida a lo largo del texto, Dos Epocas,
teniendo en mente, especialmente, la nocién de cosmovision, con la cual se contrapone la

concepcién de vida.

Concepcion de vida e idea de Cardcter a lo largo del texto Dos épocas.

Kierkegaard publicé Dos Epocas: La época de la revolucion y la época presente. Una resefia
Literaria el 30 de marzo de 1846. A pesar de haberse planeado como una publicacion que
formara parte de alguna revista, Kierkegaard penso que la resefia era lo suficientemente larga

como para publicarla independientemente.

435 |_a inmutabilidad de la nocion de vida es lo que siempre estara presente, enmarcando los eventos subjetivos
que de suyo son intermitentes.

4% HEGEL G.W. Friedrich, La Fenomenologia del Espiritu, trad., por Wenceslao Roses FCE: México 1966. p.
290 Dicho de otro modo, la autoconciencia sélo es algo, solo tiene realidad en la medida en que se extrafia de
si misma; se pone asi como universal, y esta su universalidad es su validez y su realidad. Y p. 291 El movimiento
de la individualidad que se forma es, por tanto, de un modo inmediato, el devenir de esta individualidad como
de la esencia objetiva universal, es decir, el devenir del mundo real.

437°Y narradas poéticamente también.
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A lo largo de la obra, se hace un andlisis sobre la obra “Dos épocas*®” de Thomasine
Gyllemburg. Esta resefia no es Unica a lo largo de la carrera de Kierkegaard como escritor;
también publicé otras resefias literarias como la del trabajo de H.C. Andersen “Apenas un
musico”; la que corresponde a la interpretacion de Johanne Luise Heiberg como Julieta en
“La Crisis y una crisis en la vida de una actriz”, asi como “Una observacion baladi respecto
a un detalle concerniente a Don Giovani ”, etc.

Dos épocas no sélo se concentra en hacer un analisis estilistico del trabajo, sino que
a su vez, desarrolla un andlisis existencial de su época contemporanea con ocasion de las
diferentes escenas que evoca el trabajo que estd analizando. En el marco del contraste de dos
épocas; a saber, la época presente y la época de la revolucion, Kierkegaard hace el anélisis
de categorias como la del individuo y su relacion con la masa, de ideas como la nivelacion y
la pasion para hacer un diagndstico de su época. Este diagndstico no soélo sefala las
deficiencias de una era que padece las consecuencias de los abusos de la razon; a su vez da
noticias de aquellas cualidades que dieron lugar a una sociedad e individuos distintos.

El presente apartado de investigacion se concentrara en desentrafiar la idea de
concepcion de vida y las categorias que se relacionan con ésta a la luz del texto Dos Epocas:
La época de la revolucion y la época presente. Una resefia Literaria con el objetivo de
enriquecer la idea de concepcién de vida que se aborda en otras partes del opus
kierkegaardiano. El desarrollo de estas categorias permitird analizar mejor la idea de
concepcidn de vida que Kierkegaard utilizara y que servira para poder dotar de unidad a las
narrativas que utiliza.

Una de las influencias que se presentan a lo largo de este texto es la de Poul Martin
Magller. Este autor no s6lo tendra entre sus principales preocupaciones la auto-formacion
existencial, también hablard de la construccion y nocion de una época. A lo largo de
Reflexiones en la posibilidad de las pruebas de la inmortalidad del hombre, con referencia

a la literatura mas reciente al respecto®®*®  Mgller reflexionara en torno a la concepcion de

43 To tidsaldre, Novelle af Forfatteren til <<en hverdagshistorie>>, editado por J.L. Heiberg, Copenhage,
Reitzel 1845.

439 M@LLER Poul, “Thoughts on the Possibility of Proofs of Human Inmortality with Reference to the Most
Recent Literature on the Subject” in Maaanedskrift for Litteratur, vol. 17, Reitzel: Copenhague 1837. pp.1-70.
Traduccion al inglés por Jon Stewart [promanuscrito].
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vida [Livs-Anskuelse], en estrecha relacion con la cosmovision [Verdens-Anskuelse] en el
marco de la reflexion en torno a la postura de Hegel frente a la inmortalidad.

Cuando Mgller se adentra en la discusion sobre la inmortalidad, él considera entonces
las caracteristicas que conforman una concepcion de mundo particular; a saber: “la tradicion
cristiana, lo verdaderamente empirico y a su vez, la experiencia mas alta que nos confronta
en un determinado tiempo y lugar en la realidad*4°. La determinacién por un tiempo y un
lugar, delimita implicitamente a ésta y cualquier otra cosmovision, problematizando la
universalidad de la creencia de la inmortalidad de los hombres pues, contrastandola con una
cosmovision distinta como la del panteismo, la creencia no tendria la misma validez. Sin
embargo, eso no implica que la cosmovision que se funde se encuentre completamente
independiente del mundo que exista 0 que sea completamente invalida; por el contrario, ésta
es una expresion de la herencia del género humano y del medio donde ha nacido, pues de ser
¢ésta “contraria a una tradicion mucho mas poderosa; i.e., la herencia de toda la humanidad
[...], se desvanecera cuando haya sido totalmente explicada y entendida”#4*. De igual forma,
esta cosmovision, no sélo funciona como un marco donde puede tener lugar una creencia
como la de la inmortalidad de los hombres, sino que a su vez, permite observar gque las

coordenadas mencionadas, generaran una experiencia del mundo particular.

Un individuo podria creer que él rechaza toda autoridad y que por la propia actividad libre de su
pensamiento, llega a un nuevo resultado que ha sido objeto de su auto-realizacién. Mientras que
€l de un modo alienado intervenga en el desarrollo de la humanidad, siempre habra sido
dirigido enormemente por la tradicion; estando apartado de ella todo su pensamiento estaria

perdido en imaginaciones subjetivas y estériles 44

El individuo, a juicio de Mgller, no puede ser ajeno del contexto que le rodea y menos
cuando se trata de conceptos como el de la religiosidad. De la misma forma, la manera en

que la sociedad cambia y ésta ejerce su influencia en el individuo; igualmente imposible se

440 M@LLER Poul, “Thoughts on the Possibility of Proofs of Human Inmortality with Reference to the Most
Recent Literature on the Subject”. Op.cit. p.63 [32-33]

41 M@LLER Poul, “Thoughts on the Possibility of Proofs of Human Inmortality with Reference to the Most
Recent Literature on the Subject”. Op.cit. p.64 [33]

442 M@LLER Poul, “Thoughts on the Possibility of Proofs of Human Inmortality with Reference to the Most
Recent Literature on the Subject” Op. Cit. p.62 [31]
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torna el hecho de que el individuo no ejerza una cierta influencia en el contexto que le
rodea.

De esta forma, cuando Kierkegaard habla de la problematica de la época presente,
no solo esta pensando en condiciones ideales a un medio como las que se plantean aqui,
sino que a su vez, estd contemplando condiciones existenciales que se ven reflejadas de
diferentes maneras, tanto en la cosmovision de la época presente, como en la literatura que
esta resefiando.

Kierkegaard distinguira las dos épocas a las que se referird a lo largo de su texto. Por
un lado hablara de la época revolucionaria y por otro lado, aludira a la época presente.
Quizés, las dos caracteristicas que mejor definen a las diferentes eras que Kierkegaard esta

describiendo son la posesion y carencia tanto de concepto, asi como de pasion.

La era de la revolucion es esencialmente apasionada y, por tanto, tiene un concepto de propiedad. Sera
falso pero no carece de él. (...) Fundamentalmente, la pasion esencial es la garantia de que hay algo
sagrado y que da lugar a la propiedad determinante. Cuando la pasion esta presente esencialmente en el

pagano, incluso su idolatria no carece devocion; a pesar de tener un concepto falso*3.

Tanto la idea de pasién como la idea de propiedad respecto de un concepto son elementos
clave para poder entender en qué consiste la concepcion de vida pues para que una época se
pueda conocer en su originariedad, es necesario que ésta tenga una idea a la cual pueda
abrazarse apasionadamente, aunque ésta, como en el caso que se ha observado, sea
equivocada. Cada uno de estos parametros no s6lo genera una descripcion de lo que
€oNnocemos Como una cosmovision, sino que también es posible observar que éstos son rasgos
de la concepcion de vida de un individuo. El reflejo de esta cosmovision en el individuo

particular, se puede observar en la siguiente cita:

Una persona cuya vida carente de pasion no es un principio que se muestra automaticamente, sino que

al contrario, su vida interior es un apresurado movimiento que busca hacer algo “por principio”.

43 KIERKEGAARD Sgren, Two Ages. The age of revolution and the present age. Trans by Edward and Edna
Hong. KW 14 Princeton University Press: Princeton. 1978. De ahora en adelante. TA: TA 64// SV1 V11 60/
SKS 8,63: “Revolutions-Tiden er veesentligen ladenskabelig, derfor har den ogsaa et Begreb... Den
veesentlige Lidenskab er selv i sidste Grund Garantien for, at der er et Helligt, og dette afgiver Bestemmelsen:
Decorum. Selv Afguderiet er, naar Lidenskaben veesentligen er tilstede i Hedningen, dog ikke uden
Gudsfrygt; den har et Begreb, om at man skal frygte Gud, skjgndt den har et feilt Begreb.”
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Principio, como la palabra lo indica, es primariamente, la substancia, la idea de una manera cerrada de
sentimiento e inspiracion e impele al individuo mediante su fuerza interior. La persona sin pasion carece
de esto; para él, el principio se convierte en algo externo por medio de lo cual él esta dispuesto a hacer

esto, o lo otro, o lo opuesto®*.

La pasiony laidea o el concepto son dos elementos que tanto en presencia como en ausencia,
marcan la vida de una época, al igual que la de un individuo. La manera en la que se expresan
hace una gran diferencia; si existe un individuo cuyas vivencias se generan en torno a un
principio, entonces la historia del mismo sera coherente y tendra fuerza, mientras que, la
carencia de un principio como éste sélo resulta en una serie de eventos sin concatenacion o
unidad alguna que permita hablar de cierta cohesion respecto a la historia de la persona o de
la época. Dicho principio interno es el caracter: “La moralidad es el caracter; el caricter es
algo enterrado (yapacocm), pero el mar no tiene caracter, ni sentido comdn, pues el caracter
es interioridad™4%°,

De acuerdo con Currie, la nocién de caracter como una disposicion que se hace presente
en la novela, hace las veces de fuente interior de la accién que desarrollan los personajes y
que, la mayoria de las veces no resulta explicito. En el caso de Dos Epocas, el caracter no

solo se hace explicito, sino que ademas, articula la concepcion de vida:

Mientras la reflexion se vuelve mas dominante y desarrolla la indolencia, mas peligrosa se vuelve
la envidia, pues ya no tiene el caracter para llegar a una consciencia de si y de su propio
significado. Faltando ese caracter, se relaciona con los eventos en cobardia equivoca y en

vacilacion reinterpreta la misma cosa de todas las maneras posibles*.

444 TA 101// SV1 VIII, 94 // SKS 8, 96: “Principium er, som Ordet siger, det Farste o: det Substantielle, Ideen
i Falelsens, Begeistringens uaabnede Form, der ved sin indre Drift fremskynder Individet. Dette mangler den
Lidenskabslgse; for ham bliver Principet et Udvortes, for hvis Skyld han gjer baade det Ene og det Andet og
det Modsatte. Den Lidenskabslgses Liv er ikke et sig aabenbarende og udfoldende Princip, tvertimod er hans
indre Liv et gesvindt Noget, der ideligen er paa Farten og jager efter at gjare Noget »for Principets Skyld«.
S TAT77-78 [/ SV1 VI, 73-74// SKS 8,75: “Saedelighed er Charakteer, Charakteer er det Indgravede
(xopaoom), men Havet har ingen Charakteer og Sandet heller ikke og abstrakt Forstandighed heller ikke, thi
Charakteren er netop Inderligheden”.

46 TA 83//SV1 VIII, 78// SKS 8,80:” Jo mere derimod Reflexionen faaer Overhaand til at udvikle Indolents,
desto farligere bliver Misundelsen, fordi den ikke har Charakteer til at blive sig selv sin egen Betydning
bevidst, men charakteerlgst i Ustadighedens og Feighedens luskende Forhold til Omstendighederne
omforklarer den samme Yttring paa den forskjelligste Maade™.
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La relacion que existe entre la concepcion de vida y el caracter es fundamental para entender
la constitucion de unidad narrativa en lo que toca a la personalidad. Si bien la concepcion de
vida se refiere a un elemento literario, ésta es una expresion del caracter, ya sea de un
personaje o de un autor. En este caso particular, Kierkegaard asigna la concepcion de vida al
autor, como un elemento unificador de su obra, de la misma manera que de su autoria**’. Con
todo, esta misma explicacion puede extrapolarse para hablar de la unidad de la identidad
narrativa: “Cada concepcion de vida conoce la salida y es reconocible por el modo en que lo
conoce. El poeta conoce la salida de la imaginacion; este autor conoce la salida de la realidad;
la persona religiosa conoce la salida de la religion. La concepcién de vida es la salida y la
historia es el camino”448,

La concepcion de vida, entonces, se desarrolla de acuerdo a las diferentes presentaciones
de la mismay en relacién a ella es que podra diagnosticarse el tipo de unidad que posea una
narracion para describir al yo que estd expresando. Ya sea que sea una individualidad que
elija una concepcion de via poética o que elija la concepcion de vida religiosa; la unidad de
cada historia que relata la individualidad estara conectada con el tiempo y con los diferentes

ordenes interpretativos que posea.

En la vida puede suceder que la multiplicidad permanezca fiel a si misma hasta el final, pero vista desde
el contexto de la idea, ésta debe terminar con el individuo singular mostrandose inauténtico hacia si
mismo, pues ésta es una idea provisional. Desde el punto de vista de la idea, una persona un descanso
definitivo, s6lo en la mas alta idea, la cual es lo religioso, pero puede ser bien también que muchos

permanezcan fieles a si mismos en lo provisional todas sus vidas.*4°

De esta manera, se ha observado de qué forma se estructura la nocion de concepcion de
vida a lo largo de dos periodos diferentes de la autoria de Kierkegaard, 1838 y 1846. Asi,

ahora es necesario ver de qué forma se desarrollan estas ideas y como se relacionan con los

4T TA 1411 SV1 VIIIL14// SKS 8, 17: o: Livs-Anskuelsen er den samme. Vil man tage en af disse Forteellinger
i sin Totalitet som given, og nu betragte de andre, og vil man, som man jo gjgr, kalde Digterens
Frembringelse en Skabelse: saa vilde jeg helst sammenligne denne hele Raekke af Frembringelser i Forhold til
hiin ene med: Opholdelsen.

48 TA 15 // SV1 VII1,15// SKS 8, 18: “Enhver Livs-Anskuelse veed Udveien, og er kjendelig paa, hvilken
Udvei den veed. Digteren veed Phantasiens Udvei; denne Forfatter veed Virkelighedens; den Religieuse veed
det Religieuses. Livs-Anskuelsen er Udveien, og Fortellingen er Veien”.

49 TA 65 // SV1 VIINL62// SKS 8, 64:
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estados de animo que las determinan y que forman parte fundamental de la antropologia
kierkegaardiana.

A lo largo de este capitulo se han caracterizado y analizado los conceptos como las
problematicas y reflexiones que dan pie a las concepciones que Kierkegaard sostiene sobre
el tiempo, asi como de la concepcion de vida (Livsanskuelse). La originalidad que posee el
concepto Livsanskuelse radica en cdmo se gesta desde la propia individualidad y cuya
unidad permite hacer inteligible la narracion de una vida que se atraviesa mediante la
temporalidad. Dicha concepcion de vida no se mantiene inmutable en la mayor parte de los
casos. Por el contrario, la concepcién de vida cambia de acuerdo con las elecciones y
acciones que un individuo abraza, a lo largo del tiempo. Teniendo esto como un
antecedente, ahora sera necesario preguntarse como es que cambian las concepciones de

vida y de qué se componen; temas que se abordaran a lo largo del siguiente capitulo.
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4. Decision y estados de animo: elementos dinamicos y relacionales de la nocién de
identidad

A lo largo de la tradicion investigadora sobre la identidad y la personalidad, el estado de
animo, las emociones** y los sentimientos han sido objeto de diversas reflexiones. Si bien
estos tres elementos son esenciales para la formacion de la personalidad, la investigacién
sobre los mismos ha sido complicada, al no establecer diferencias entre si y al mezclar las

indagaciones en torno a los mismos, a lo largo de la historia de la filosofia.

En el presente capitulo se pretende hacer un analisis sobre el caracter de la decision
y de los estados de animo que acompafian a las individualidades que deciden. De esta
forma, se pretende analizar como, de acuerdo a las elecciones y a diversos estados de animo
que les acompanian, dichas individualidades se configuran diversamente. Como cada estado
de animo acciona diferente, de acuerdo con la forma en que cada individuo esté orientado,
las individualidades, las concepciones de vida e incluso la manera de enfocar los eventos,

recuerdos y planes, serd distinto.

Al hablar de la personalidad, ésta se encuentra siempre situada en diferentes
espacios de sentido que se conocen como estados de animo y que, de alguna manera hacen
las veces de contexto para las emociones cuyos objetos son mas determinados***. En lo que
toca a la filosofia de Kierkegaard, los estados de animo ocuparan un lugar fundamental
tanto para su analisis del individuo, como para el desarrollo de su obra. De acuerdo con los

Sgren Kierkegaards Skrifter“? la palabra Stemning se encuentra a lo largo de los escritos

450 Las emociones, segiin Goldie son: “Estados relativamente complejos donde se involucran episodios
pasados y presentes, sentimientos y cambios corporales relacionados dindmicamente en la narrativa de la
parte de la vida de una persona y se relaciona directamente con una conducta”. Cfr. GOLDIE Peter, The
Emotions: A Philosophical Exploration. Clarendon Press: Oxford. 2000. p. 144.

41 De acuerdo con algunos autores como Goldie, las emociones se distinguen de los estados de animo,
mediante la especificidad de sus objetos. Mientras las emociones poseen un objeto determinado. No es el caso
con los estados de animo. Cfr. GOLDIE Peter, The Emotions: A Philosophical Exploration. Clarendon Press:
Oxford. 2000. p.141

42 AA. VV., Sgren Kierkegaards Skrifter, udg. af Niels Jargen Cappelarn, Joakim Garff, Anne Mette Hansen,
Johnny Kondrup, Tony Aagaard Olesen og Steen Tullberg, bd. 1-55 (bd. 1-8 + K1-8 og 17-21 + K17-21,
1997-2004), Sgren Kierkegaard Forskningscenteret og G.E.C. Gads Forlag, Det Kongelige Bibliotek og
Rigsarkivet Kgbenhavn 1997-2013. Citada como SKS., Visitado el 5 de octubre de 2019
http://sks.dk/red/forord-d.asp
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publicados bajo la firma de Kierkegaard, los Diarios, asi como los escritos pseudénimos*°3,
Con todo, las caracterizaciones de Kierkegaard y sus pseudénimos en torno a éste como a
muchos conceptos se encuentran de forma implicita. Un ejemplo de ello es la definicién
propuesta en la segunda parte de La Alternativa®*. Una de las primeras descripciones que
hace B del estado de 4nimo en abstracto toma lugar cuando le compara con un deseo y una

fuerza como la de la adiccion al juego®.

De acuerdo con B, en la segunda parte a La Alternativa, un estado de animo se va a
definir como una fuerza que esté en juego con la personalidad y con la temporalidad. De
acuerdo con la personalidad estética, cuyo centro sera el disfrute, se entiende al estado de
animo como una fuerza dominante “La expresion estética del disfrute en su relacion con la
personalidad es el estado de &nimo. Esto es: la personalidad esta presente en el estado de
animo, pero lo hace vagamente... mientras mas sutil sea la presencia de la personalidad, en
mayor medida el individuo vivira en el instante”*%, Esta misma fuerza, se vera controlada
por la personalidad ética, quien se observa como un amo o en control de aquellos estados
de 4nimo, mediante o gracias a su personalidad: “no extermina el estado de 4nimo. El lo
mira por un momento, pero este momento le salva de vivir en el instante; este momento le
da la supremacia de vivir sobre el deseo, pues el arte de dominar el deseo no radica en
exterminarlo o en renunciar a él, como en deteminar el momento de éste”**’. De acuerdo
con las descripciones expuestas, es posible decir que el estado de animo es como una
fuerza, comparable al deseo cuya indeterminacién puede determinar al sujeto, en la medida
en que la personalidad le permita. Si bien se ha observado que, para la personalidad ética el
estado de animo se vuelve parte de ella; para la personalidad estética dicho estado de animo

la asume para hacerla parte de si y no viceversa. En otras palabras, el estado de animo,

43 AA. VV., Sgren Kierkegaards Skrifter, Op. Cit.SKS. Visitado el 5 de octubre de 2019
http://sks.dk/zoom/search.aspx?zoom_sort=1&zoom_guery=stemning

44 EO2//SV1 11//SKS 3

455 Cfr. EO2 230//SV1 11 206// SKS 3, 220

456 E02 229// SV1 11 206// SKS 3, 220: “Jo mere da Personligheden demrer i Stemningen, jo mere er
Individet i Momentet, og dette er igjen det mest adeqvate Udtryk for den sesthetiske Existens: den er i
Momentet”.

457 EO2 230 //SV1 11 206// SKS 3, 220: “Den, der lever ethisk, han har, for at erindre om et tidligere Udtryk,
Hukommelse for sit Liv, det har den, der lever &sthetisk, slet ikke. Den, der lever ethisk, han tilintetgjer ikke
Stemningen, men han seer den et @ieblik an, men dette Jieblik frelser ham fra at leve i Momentet, dette
@ieblik giver ham Herredemme over Lysten; thi Kunsten at beherske Lysten ligger ikke saa meget i at
tilintetgjare den eller aldeles at forsage den, som i at bestemme Jieblikket”.
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como algo abstracto, obtiene su concrecion en la medida en que la personalidad estd como
elemento deteminante. Sin embargo, si no existe tal elemento desarrollado en buena
medida, la personalidad se indeterminara de tal suerte que se vuelva parte de la abstraccion
de la que se compone el estado de animo, como una fuerza indeterminada, semejante a la

del deseo.

Ahora, de acuerdo con Constantin Constantius*® existen diversidades de estados de
animo que se enmarcan en las distintas esferas: la ética, la estética y la religiosa. Si bien
Constantius hace referencia al estado de animo romantico, también comenta sobre el estado
de animo reflexivo y aquél cuyo talante es religioso y suele ocultarse de otro, que en este
caso seria el joven que solia tomarle de confidente. Por Gltimo, es importante sefialar que
Constantius habla de estados de &nimo que se relacionan con la actualidad y la posibilidad,
desdoblando entonces a un individuo que ama de forma idealizada en lo siguiente: “El
habréa obtenido la perfeccion en los estados de &nimo donde se mantiene en el estado en que

no hay uno sélo presente, sino la posibilidad de todos ellos”4%°.

Por otro lado, una de las ejemplificaciones caracteristicas de los estados de animo
sera la angustia, la cual, en su estudio se desarrolla de maneras diferentes. A lo largo del
Concepto de la Angustia®®?, Vigilius Haufniensis volvera a definir los Stemninger, pero
ahora en funcion del concepto de pecado. Asi, cuando Haufniensis habla en el prélogo
sobre la funcion del concepto y su relacion del estado de animo, como una especie de

desplazamiento pues:

El pecado tiene su lugar especifico, 0 mas correctamente, no tiene lugar y ésta es su naturaleza especifica.
Cuando se trata al pecado en un lugar que no es el propio, se le altera al sujetarse a determinaciones que
pertenecen a una reflexion refractaria no esencial... y el estado de animo que corresponde a la naturaleza

original del concepto también se ve alterada de acuerdo a una verdadera disposicion animica®?.

48R JISV1 1IN /I SKS 4

49 R 161// SV1 111 199-200// SKS 4, 35:” Kun vil han naturligviis ikke bringe nogen Stemning fix og faerdig
med sig, for at lade Alt virke i Forhold til den, men han vil have perfectioneret sig i Stemning og holde sig
selv i den Tilstand, hvor der ikke er en eneste tilstede, men en Mulighed af alle”.

460 CA /ISV1 IV 275// SKS 4, 309

461 CA 16//SV1 IV 287/ SKS 4, 322: “Synden har sin bestemte Plads eller rettere den har slet ingen, men
dette er dens Bestemmelse. Ved at behandle den paa et andet Sted, altererer man den, idet man indfatter den i
en uvasentlig Reflexionsbrydning. Dens Begreb bliver altereret og tillige bliver derved den Stemning, der
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Con ello, se desarrolla la relacion que existe entre el estado de animo y la aproximacion a
un concepto, desde dos condiciones existenciales diferentes, tanto personal, como
impersonalmente. En el caso de la exploracion psicoldgica que corresponde al Concepto de
la Angustia, existe una desviacion fundamental que Haufniensis pretende evitar ahondando
en el concepto de la angustia y presentando, sélo marginalmente, el concepto de pecado.
Sin embargo, casi como una especie de advertencia, Haufniensis expresa como la
disposicién animica se refiere a diferentes ambitos humanos. De esta forma, no sélo se hace
referencia a la “aproximacion cientifica de la “psicologia experimental” que ejercita
Vigilius Haufniensis, sino que también se consideran las diferentes producciones humanas
en las que se puede expresar una disposicion animica: “tanto para la poesia como para el
arte se presupone un estado de animo en el creador, asi como en el observador y que un
error en la modulacién es tan perturbador como el error en el desarrollo del
pensamiento...La ausencia o falsificacion del estado animico tiene a lo comico como su
enemigo”*%? Teniendo esto en mente, ¢en qué medida un estado de &nimo es una condicién
existencial a la cual nosotros accedemos mediante una hermenéutica de si? O, por el otro
lado, ¢es un modo de ser al que nosotros accedemos mediante nuestras acciones y la

concepcién de vida que asumimos en cada momento?

La siguiente reflexion sobre los Stemning se realiza a lo largo de un grupo de
discursos edificantes, que se titulan Tres discursos en ocasiones supuestas*®3. Y el discurso
que nos llamara la atencion sera el de Junto a una tumba“%“. A lo largo de este discurso,
Kierkegaard realiza exploraciones en torno a la muerte y al acontecimiento de la muerte,

cuando sucede a un ser cercano a nosotros. Con estas reflexiones, Kierkegaard no sélo

som den rette svarer til det rigtige Begreb...Naar saaledes Synden bliver draget ind i Asthetiken, da bliver
Stemningen enten letsindig eller tungsindig; thi den Kategorie, i hvilken Synden ligger, er Modsigelsen, og
denne er enten comisk eller tragisk. Stemningen er altsaa altereret... eller et uvasentlig Ophavet, medens
dens Begreb er at blive overvundet. Begrebet bliver et andet™.

462 CA 16// SV1 IV 286// SKS 4, 322: Ved at behandle den paa et andet Sted, altererer man den, idet man
indfatter den i en uvaesentlig Reflexionsbrydning. Dens Begreb bliver altereret og tillige bliver derved

den Stemning, der som den rette svarer til det rigtige Begreb*), *)Videnskaben ligesaa fuldt som Poesie og
Kunst forudseatter Stemning baade hos den Producerende og den Reciperende, at en Feil i Modulationen er
ligesaa forstyrrende som en Feil i Tankens Udvikling, ... Tenkningens Feil har Dialektiken uden for sig,
Stemningens Udebliven eller Forfalskning har det Comiske udenfor sig som Fjende.

43 UD/ISV1V 171 /] SKS 5, 385

464 UD 69/ SV1V 226// SKS 5, 442
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habla de una caracterizacion de la muerte, sino de cOmo ésta tiene efecto sobre un
individuo. De ahi y a la par con las diferentes consideraciones que devienen de la muerte el
estado de dnimo de la “gravedad” se hara patente. Asi, Kierkegaard dira lo siguiente:
La gravedad es cuando piensas en la muerte y que lo que piensas al respecto es tu destino, y que entonces,
lo que tU estés haciendo es lo que la muerte, en efecto, es incapaz de hacer; a saber; que tU seas y que la
muerte también sea...En efecto, morir es el destino de todo ser humano y por tanto es un arte mediocre,
sin embargo, ser capaz de morir bien es la mayor sabiduria de la vida, ;en qué radica la diferencia? En
esto, que el primer caso la gravedad es en torno de la muete, mientras que en el segundo, es la gravedad
de los mortales. Y el discurso que hace la distincion no puede, por tanto, dedicarse a los muertos, sino a
los vivos.*%
De acuerdo con lo dicho hasta ahora, el estado de animo o la disposicion animica a analizar
es la de la gravedad o la de la seriedad. La seriedad acontece como tal, cuando nos
percatamos de la universalidad de la muerte, pero en nuestros propios términos; a saber,
cuando nos percatamos que nuestros seres queridos son mortales y que quienes nos rodean
también. Con todo, este peso o esta gravedad, seguira siendo un estado de animo, hasta que
nos percatamos de que somos mortales y nos asumimos como tales. Asumir a la muerte
como decisiva, como aquella certeza tltima de que no hay mas alla*é® de ella, que no existe
un individuo independiente a ella o que esté fuera del tiempo, ni en conclusién mas que en
0 a partir de ella. En otras palabras, la muerte se contempla como el final de una vida,
entendida como narrativa, precisamente porque es imposible hablar de lo que existe
después de ella y tampoco de nuestra existencia en ella, pues al morir, no estamos mas. “La
muerte en gravedad otorga a la vida fuerzas como nada mas lo hace... El pensamiento de la
muerte provee a la persona grave el objetivo adecuado y la fuerza correcta con la cual

dirigrse hacia ¢él... La muerte misma provoca una escacez de tiempo para el que muere, de

465 TD 75-76// SV1 V 230// SKS 5, 447: det er Alvorens rystende Gjennembrud, naar det var Din eneste
Veileder, og Eensomheden griber Dig: men om det var Dit Barn, ... Alvoren er, at det er Dgden Du taenker,
og at Du saa taenker den som Dit Lod, og at Du saa gjer, hvad Daden jo ikke formaaer, at Du er og Daden
ogsaa er.... attenke: det var forbi, at Alt var tabt med Livet for da i Livet at vinde Alt — det er Alvor. Der
var en Keiser, som med lagttagelse af alle ydre Skikke lod sig begrave. Hans Foretagende var maaskee kun en
Stemning, men at veere Vidne til sin egen Dad, Vidne til at Kisten lukkes, Vidne til at Alt hvad der verdsligt
og jordisk fylder Sandsen ophgrer i Dgden: det er Alvor. At dge er jo ethvert Menneskes Lod og saaledes en
meget ringe Kunst, men at kunne dge vel er jo den hgieste Leveviisdom. Hvori ligger Forskjellen? Deri, at i
det ene Tilfeelde er Alvoren Dgdens, i det andet den Dgdeliges. Og Talen, som gjer Forskjellen, kan jo ikke
henvende sig til den Dgde, men til den Levende.

46 TD 78 // SV1 V 233 // SKS 5, 449: Naar den kommer, saa hedder det: her til, ikke et Skridt leengere; saa er
der sluttet af, ikke et Bogstav faies der til; saa er Meningen ude, ikke en Lyd mere skal der hgres — saa er det
forbi.
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tal suerte que el afio y el dia reciben un valor infinito”*¢’. Con este tipo de reflexion
podemos observar que la gravedad, entendida como un estado de animo, esta estrechamente
relacionada con la apropiacion de una condicion como la de ser mortal. En ello se
aprehende una realidad que se entiende como la ininteligibilidad de la finitud personal, en

tanto que mortales.

Ahora, es necesario observar también las diferentes reflexiones sobre las
disposiciones animicas, a lo largo de Etapas en el Camino de la Vida“*®®. En especifico,
trabajaremos sobre el analisis que realiza “Quidam” en “;Culpable/No culpable?”4¢°,
Dentro de este texto, Quidam abre un espacio de recoleccion donde cuenta cOmo es que su
maestro de latin les ensefiaba una cantidad de cosas, ademas del idioma. Entre ellas,
Quidam recuerda especialmente una que tendria que ver con el analisis de un enamorado
esperando a una muchacha, objeto de su afecto*’°. Si bien lo importante aqui no es de quién
estd enamorado, lo que hace Quidam es resaltar la relacion que existe entre el lenguaje, las
disposiciones animicas y el estado existencial en el que se encuentra el individuo del cual

se habla en una narracion:

La persona sentada y expectante en la barberia, ...no es un hombre tan indiferente, sino un
enamorado, esperando a su amada. De haber sido un portero, un chofer o un mensajero que
esperaba, entonces la espera podia haber sido un simple pasar del tiempo, mientras la chica
estaba en su leccion de musica; esto no puede considerarse subjuntivo, sino indicativo*™.

Existen, entonces, dos tipos de espera, aquella que se cifra en un simple pasar del tiempo,
en el cual uno se encuentra frente a una serie de eventos cotidianos y la espera en la pasion;

es decir, cuando una persona esta enamorada, a saber, que siente pasion por otra persona, se

467 TD 83-84//SV1 V 237// SKS 5, 453: Thi Dgden i Alvor giver Livskraft som intet Andet, den gjar
aarvaagen som intet Andet. Det sandselige Menneske virker Dgden paa, til at sige: lader os &de og drikke, thi
imorgen skulle vi dge; men dette er Sandselighedens feige Livslyst, hiin foragtelige Tingenes Orden, hvor
man lever for at spise og drikke, ikke spiser og drikker for at leve... Daden frembringer jo selv Dyrtid paa Tid
i Forhold til den Dgende, hvo har ikke hgrt, hvorledes en Dag stundom en Time blev skruet op i Priis, naar
den Dgende tingede med Daden; hvo har ikke hgrt, hvorledes en Dag stundom en Time fik uendeligt Veerd,
fordi Dgden gjorde Tiden dyr!

468 SLW // SV1 VI 3// SKS 6,7

469 Cfr. SLW 185// SV1 VI 175// SKS 6,173

470 SLW 205-206// SV1 VI 194-195// SKS 6,192: Den, der nemlig her sidder og venter i hiin Tonstrina, som
var det hos en Conditor eller paa et saadant offentligt Sted, er ingen ligegyldig Mand, men en Forelsket, der
venter den Elskede.

471 SLW 205-206// SV1 V1 194-195// SKS 6,192: Ja havde det veret en Porteur, en Portechaisedrager, et Bud
eller en Droskekudsk, der havde ventet, saa vilde egentligen det at vente veere at teenke som samtidigt
udfyldende Tiden, medens Pigen var til Musik og Sang, hvilket ikke er conjunktivisk men indikativisk teenkt,
det skulde da veaere at disse Herrer ventede paa Betaling, hvilket er en meget maadelig Lidenskab.
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abre un espacio de posibilidad que sera expresado mediante el lenguaje y que hara las veces
de conducto y expresion del mismo estado de &nimo. De esta forma, la disposicion animica
se conecta intimamente con las decisiones que el individuo toma frente a diversos
acontecimientos, como el enamoramiento que, me llevara a una expectativa apasionada de
posibilidades, mientas que, el simple pasar del tiempo, sin un objeto determinado, podria

conducirme al aburrimiento.

El siguiente texto que habla sobre las disposiciones animicas es El Postscriptum no-
cientifico y definitivo a las Migajas Filoséficas*’2. A lo largo de este texto se realizan
diferentes reflexiones en torno a las disposiciones animicas. Johannes Climacus continuara
con el tema de la muerte y hard una breve reflexion sobre la apropiacion de la muerte y la

indiferencia ante ella:

Aquello que significa morir. Sobre este particular conozco lo mismo que la gente conoce: que si
ingiero una dosis de acido sulfarico, me muero; ... Sé que el poeta interpreta la muerte desde esta
variedad de estados de &nimo, que acaba por ser comico, yo mismo presumo de causar la misma
variedad de estados de animo, en prosa...Sin embargo, a pesar de esta extraordinaria sabiduria, de
ningn modo podria considerar que he comprendido algo como la muerte*’

Lo que se ha presentado anteriormente, esta de acuerdo con lo expresado en el discurso
Junto a una tumba y lo expresado por Quidam. Al final, los diferentes estados de &nimo
son disposiciones que se afinaran de acuerdo con nuestra lejania o cercania a diferentes
acontecimientos. Ya sea que hablemos del fendmeno de la muerte o del encuentro con el
objeto de nuestro afecto, existe una forma muy diferente de afrontar estos eventos. Pensar
en la reflexion sobre si mismo y la forma en que podria apreciarse el fenémeno de ser si
mismo, también podria tener ambas implicaciones y con ello, devenir en diferentes

disposiciones animicas.

Con esto, hemos realizado un recorrido en general sobre lo que Kierkegaard y sus

pseudonimos han propuesto sobre los Stemninger grosso modo. Asi, es posible decir que un

42CUP /I SV1VII I/ SKS 7

413 CUP 165-166// SV1 VII 137// SKS 7, 153: F. Ex. det at dge. Jeg veed desangaaende, hvad saadan Folk i
Almindelighed veed, at naar jeg indtager en Dosis Svovlsyre, saa deer jeg, ... 0. s. v. Jeg veed, at Digteren
varierer Dgdens Opfattelse i Stemning lige indtil det Comiske: jeg forpligter mig til i Prosa at frembringe den
samme Stemningens forskjellige Virkning...Men see, trods denne nasten ualmindelige Viden eller Videns
Ferdighed kan jeg ingenlunde ansee Doden for Noget, jeg har forstaaet”.
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estado de animo es una disposicion cuyo origen se desconoce pero que puede ser
modificada o inclusive despertada, mediante el arte, un evento en la vida, un concepto y la
relacién que se establece mediante quien es el depositario de dicho estado, asi como la
expresion o falta de ella que se tendré. De esta forma, se puede observar que, en términos
generales, una afectacion animica es indeterminada, frecuentemente deviene en diversas
experiencias, de acuerdo con la dindmica generada entre ella y el sujeto que la atraviesa.
Asi mismo, el sujeto también es atravesado por la misma, en la medida en que resuene o no,

con ella.

De acuerdo con Vincent McCarthy*# “Los estados de 4nimo son estructuras que,
después de su manifestacion inicial, pueden quedarse adormecidos y que éstos son crisis en
el desarrollo de la personalidad. Las disposiciones animicas también son estructuras
subliminales de la psique para confrontar al individuo con la finalidad de tener un mayor
conocimiento de si, al atravesar semejante estado de 4animo”4’°. Si bien es cierto que existe
un estado de crisis donde ocurre una confrontacion del estado de &nimo en cuestion y el
sujeto que lo padece, pensar que los estadios asi como las disposiciones animicas que les
anteceden son progresivos es quizas algo ingenuo. Al caracterizar a Kierkegaard como un
autor cuya propuesta en torno al individuo y su relacion con los estados de animo es
progresiva, se asume que existe una especie de evolucion o progresion’6. Con ello, se
abogaria por la superioridad de la religiosidad frente a las otras esferas existenciales, no
solo en términos antropoldgicos, sino también exegéticos y con ello existiria una sobre
valoracion de los textos denominados religiosos, asi como la catalogacion de nuestro autor

como uno sumamente religioso, frente al cristianismo.

La presente investigacion considera esa postura sobre el individuo y la antropologia
kierkegaardiana desafortunada. En primer lugar, por presentar una vision del individuo
reducida y cuya dindmica parece parcial, limitada y arbitraria, de s6lo tener posibilidad de

“subir” o “progresar” al siguiente estadio existencial. En segundo lugar, porque al pensar

474 Cfr. MCCARTHY Vincent, The Phenomenology of Moods in Kierkegaard. Martinus Nihjoff: Paises
Bajos. 1978.

475 MCCARTHY Vincent, The Phenomenology of Moods in Kierkegaard. Martinus Nihjoff: Paises Bajos.
1978. p. 120.

476 MCCARTHY Vincent, The Phenomenology of Moods in Kierkegaard. Martinus Nihjoff: Paises Bajos.
1978. p. 122.
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que Kierkegaard caracteriza a sus individuos de semejante manera, es concebir una idea de
libertad cercenada, en aras de un supuesto crecimiento espiritual. De la misma forma, se
desprecian caracterizaciones tanto éticas como estéticas dentro de las investigaciones del
danés y se eleva el caracter de la religiosidad del individuo, como el més alto y como el
camino al cual, necesariamente llegaria un individuo que se analiza dentro de esta
dindmica. Esto, ademas, llevaria a pensar que la propuesta del autor podria devenir en
concepciones de la ética de la virtud donde se apuesta por el perfeccionismo en torno a la
religiosidad y volveriamos con el calificativo de Kierkegaard como autor religioso, siendo
que éste no firmd ni afirmo puntualmente que lo fuera. Por el contrario, la presente
investigacioén asume como uno de sus presupuestos hermenéuticos que el autor no sélo no
se afirma como religioso, sino que tampoco busca convertir a sus lectores a la religiosidad.
En Gltima instancia, este autor, de acuerdo con la investigacion aqui propuesta, busca
acompafar al lector a un ejercicio de honestidad frente a si mismo sin que por ello, éste
termine o culmine dicho ejercicio en una aceptacion de la religiosidad como ultima
alternativa o como Unica circunstancia. Muy por el contrario, se trata de aceptar la
imposibilidad de nosotros como seres humanos para poder llevar a cabo el ejercicio que

exige la religiosidad y, especificamente, la religiosidad del cristianismo.

Teniendo estas consideraciones presentes, se seguira a McCarthy para poder
hablar de un analisis de los diferentes estados de animo, sin que precisamente estas
disposiciones animicas den cuentas de una progresion individual, espiritual o de
autoconocimiento. Por el contrario, las disposiciones animicas que se presentan a
continuacion se conciben como elementos de transito donde se atraviesa de una esfera
existencial a otra (o de un estadio a otro), con la posibilidad de regresar y de brincar entre
ellos. Inclusive, de saber que existen diferentes experiencias y situaciones en las que el
individuo experimenta el mundo mediante diferentes esferas existenciales y las
disposiciones animicas seran dichos elementos de transicién, que permitiran un mejor

conocimiento y cuidado de si, frente a lo que se nos presenta como individuos existentes.
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Silencio, angustia y desesperacién: estados de dnimo base que daran pie a otras
determinaciones

Los diferentes estados de animo indican una disposicion del individuo a experimentar el
mundo de determinada manera. Si bien esta forma es una estructura, la cual es general y
permite hacer diferentes movimientos, en tanto que individuos concretos y Unicos. De
acuerdo con esta vision, existe una determinada forma en la que nosotros nos ponemos en
sintonia con aquello que experimientamos como nuestro mundo, los que nos rodean y

aquello que se vuelve nuestro alrededor. ;Qué caracteristicas tendran estas estructuras?

El presente apartado pretende hacer un analisis sobre diferentes estados de &nimo,
para poder hacer una distincion entre ellos: los estados de animo basicos y aquellos que son
secundarios, como una consecuencia de los primeros e interaccion del individuo con el
mundo. Este ejercicio se realizara a la luz de Un Discurso Ocasional*’’. Como ya se habia
mencionado anteriormente, este discurso hace énfasis en el versiculo octavo de la Epistola
de Santiago*’® La version de este versiculo que Kierkegaard ocupa es la siguiente:
“Consérvense cerca de Dios, entonces, El se quedaré cerca de ustedes. Limpien sus manos,
ustedes pecadores, y purifiquen sus corazones, ustedes impuros”*’® Y, con mayor énfasis se
escribe: “La pureza del corazon reside en querer una sola cosa#8. La reflexion que se lleva
a cabo a lo largo de todo el discurso se encuentra cifrada en como es posible desear lo uno
y cOmo es que su opuesto; a saber, la multiplicidad, deviene en impurezas. Si bien este

discurso se encuentra circunscrito en el orden religioso, la atencion se pone a lo largo de

47UD // SV1 VIII 109// SKS 8, 111.

478 De acuerdo con la version en espafiol de esta carta, se obtiene la siguiente traduccion: “Acérquense a Dios
y El se acercara a ustedes. Purifiquense las manos, pecadores; santifiquen sus corazones”, tomando de:
https://www.bibliacatolica.com.br/biblia-latinoamericana/carta-de-santiago/4/ también visitado y referido a
http://www.newadvent.org/cathen/08275b.htm

De acuerdo con la Reina-Valera, el mismo versiculo se traduce de la siguiente manera: “Acercaos a Dios, y €l
se acercara a vosotros. Pecadores, limpiad vuestras manos; y vosotros, los de doble animo, purificad vuestros
corazones” Consultado el 5 de mayo de 2020 https://media.ldscdn.org/pdf/lds-scriptures/holy-bible/holy-
bible-spa.pdf Reina Valera, La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias. Salt Lake City, Utah:
2009. p. 1938 Santiago, 4:2-17

479 UD 24// SV1 VIII 134// SKS 8, 139: La idea que se usa en el danés es: “renser Hjerterne I Tvesindede” Sin
embargo, en la traduccion de los Hong resulta en “Cleanse your hands, you sinners, and purify your hearts,
you double-minded”. Tvesindede, de acuerdo con el Historisk Ordbog 1700-1950, que se toma como tve-
sindet, se encuentra relacionado o arraigado con la duda, con ser vacilante y con tener una mente volatil,
cambiante. Visitado el 15 de octubre de 2019. https://ordnet.dk/ods/ordbog?query=tvesindet

480 UD 24// SV1 VIl 134// SKS 8, 138: “Hjertets Reenhed er at ville Eet”.
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cémo se desarrollan los diferentes estados de animo, frente al deseo y a la decision sobre un
particular, que Kierkegaard reconoce como una pasion sobre aquello que se considera como
el mayor bien de todos. Esta dindmica se tomara como paradigmatica para poder

caracterizar la relacion que existe entre un individuo, los estados de animo que experimenta

y las diferentes instancias a su alrededor e interior.

El silencio

Uno de los conceptos méas populares en la tradicion investigadora sobre Kierkegaard
es el silencio: Taushed, gracias a Temor y Temblor#®?, una de sus obras mas conocidas. A lo
largo de Temor y Temblor, Johannes de Silentio hablara del silencio en términos de la
tension entre lo ético y lo religioso, asi como la superacion de la primera categoria, en
vistas de la segunda. Cuando Johannes de Silentio declara que “lo ético es lo general y
como tal, es lo abierto. El individuo, como lo inmediato, lo sensible y lo espiritual, se
define en lo oculto. Su tarea ética es, entonces, salir de su interioridad y desenvolverse
abiertamente en lo general#®?, se hace referencia al lenguaje y a la interioridad del silencio.
El lenguaje, por su naturaleza, necesariamente nos conecta con la apertura de la
comunicabilidad y en esta misma medida, con la generalidad esperada de las propuestas
éticas. De esta forma, cuando se hace referencia al silencio de Abraham se busca
caracterizar la posibilidad del individuo particular para poder ponerse por encima de lo

universal, desde instancias religiosas, como son las que se plantean al padre de la fe.

Cuando se realiza una eleccion apasionada, se habla de aquello que se desea, desde
un bien. Con ello, ademas, se toma en cuenta la fuerza con la que dicha determinacion se da
para poder volver a ella, cuantas veces sea necesario. De esta forma, si alguien opta por un
bien que tendra influencia sobre si mismo, y si esta accion se realiza sin vacilar; es decir,
con pureza; entonces, devendré en silencio, de acuerdo con la definicion que implica

éste*3, En este caso, se puede decir que existe una plenitud de voluntad y que ello afecta

4LET /I SV1 11, 57 /] SKS 4, 99.

482 FT 82 // SVI11IL, 130 // SKS 4, 172: “Det Ethiske er som saadant det Almene, som det Almene er det igjen
det Aabenbare. Den Enkelte er som umiddelbar sandselig og sjeelelig bestemmet den Skjulte. Hans ethiske
Opgave er da den, at vikle sig ud af sin Skjulthed og blive aabenbar i det Almene.”

483 UD 22.// SV1 VNI 132// SKS 8, 136 Kierkegaard, mas adelante, en 1851 hablara del silencio tal y como
se ha presentado aqui; a saber: como un estado de &nimo que se dispone en situaciones ideales, donde éste se
convierte en un escenario para otros estados de animo, para pasiones y para emociones. Este mismo escenario,
como sabemos, fue utilizado en Temor y Temblor de 1844, donde se le asigna a Abraham, como parte de su
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directamente en el individuo que se relaciona con cualquier objeto o experiencia

determinados.

Con todo, este es solo un caso ideal. A lo largo de diferentes obras y de la misma
dindmica gestada en Un Discurso Ocasional, se observa como es que deviene la duplicidad
de mente o la impureza del corazén. Ello tiene como causa principal, la diversidad de
objetos o de espacios que se desean como el mayor bien para un individuo. De esta forma,
cuando la diversidad se atribuye, tanto al objeto deseado como al individuo deseante, se

dard pie a dos disposiciones animicas fundamentales: la angustia y la desesperacion.

Teniendo esto en cuenta, es necesario mencionar otros casos que se oponen al
silencio que se genera mediante la relacion apasionada con aquello que es opuesto a la fe.
Este seria el silencio de la angustia y de la desesperacion. Anti-Climacus en El tratado de
la Desesperacion“®, habla del silencio en la desesperacién como de una reserva y
aislamiento demoniacos que van contra el mundo, asi como contra el mismo individuo
haciéndole sufrir en exceso: “Mientras mas espiritual sea la forma de la desesperacion [y
mientras mas conciencia de ella exista], mayor es la interioridad, asi como el mundo
propio, en clausura; y mas inconsecuentes seran las externalidades por las que la

desesperacion se esconde”*%,

Por otra parte, cuando Vigilius Haufniensis hace referencia al silencio a lo largo de
El Concepto de la Angustia*®, se refiere al silencio al que se enfrenta quien, angustiado por
el bien, ya ha caido en el mal, se resiste a aceptarlo y no es capaz de articularlo de tal forma
que le libere: “Lo demoniaco es la clausura reservada. Lo demoniaco es angustia por el

bien”487

comportamiento ideal, en tanto que padre de la Fe, la categoria del silencio. Cfr. SKS 13,74 // SV1 XIlI
334//FSE 49. La traduccion que se presenta desde los Hong, se hace un juego de palabras con el silencio, de
tal suerte que se establece més la relacién que existe entre la musica y el silencio como tono fundamental, del
cual salen los demas sonidos, haciendo énfasis en la interioridad y su expresion, que en este caso, seria el
silencio.

484 SUD // SV1 X1, Il SKS 11

485 SUD 73// SV1 XI, 184 /] SKS 11,187: Men jo mere aandelig Fortvivlelsen bliver, jo mere Inderligheden
bliver en egen Verden for sig i Indesluttetheden, desto ligegyldigere er det med det Udvortes, hvorunder
Fortvivlelsen skjuler sig.

486 BA//SV1 IV //SKS 4

487 BA 126// SV1 1V, 394 /] SKS 4, 427-428: “Det Daemoniske er det Indesluttede, det Deemoniske er Angest
for det Gode™.
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Con todo, pareciera que estos casos, mas alla de ser contra ejemplos a la concepcion
planteada sobre el silencio en un Discurso Ocasional, son la excepcion que hace la regla,
respecto al silencio. En ambos casos se desarrolla la interioridad, pero en la direccién
contraria a una relacién apasionada con el fundamento de nuestra existencia y que también
se considera como un bien. De esta forma, las direcciones contrarias a esto son: o bien por
alienacion del si mismo o por eludir un castigo. A partir de estas consideraciones, la nocion
del silencio como la pureza que deviene de querer transparentemente una sola cosa y para
relacionarse apasionadamente con lo que se considera como el Unico bien no s6lo es un
punto de partida para una serie de experiencias*®®; sino también para una concepcion de
vida enfocada en lo religioso.

La angustia.

La angustia, cuyo uso en danés es Angst*®, es un concepto usado con frecuencia en la obra
de Kierkegaard y sus pseudonimos. La exploracion mas importante de este concepto se
encuentra en el tratado que lleva su nombre: El Concepto de la Angustia*®®. Con todo,
existen algunas definiciones que se tomaran en cuenta para poder clarificar el caracter de
disposicién animica de la angustia. Asi, el miembro de los

Tvunapavekpopevol*! hablando sobre Lo Tragico en el Drama antiguo®? caracteriza la

forma en que la angustia se presenta en los personajes y las individualidades:

La angustia tiene una doble funcién: en parte es el movimiento exploratorio que continuamente se hace
presente y por medio de este asalto, descubre la penay gira alrededor de ella. O, en parte, que la ansiedad
es repentina; toda la pena se encuentra concentrada en un instante y sin embargo, lo hace de tal modo
que este instante se disuelve en series consecutivas... La angustia es una categoria de la reflexion y por
tanto es posible distinguir entre la angustia y aquello por lo que estoy ansioso...Mas aun, la angustia
siempre se encuentra contenida en el tiempo ya que la reflexion sobre la que se presta es en torno al
pasado o al futuro*®,

488 PF 18 // SV 1V, 188 // SKS 4, 227: “men dog er Menneske, og han nu faaer Betingelsen og Sandheden,
da vorder han jo ikke farst Menneske, thi det var han; men han vorder et andet Menneske, ikke i den
spggende Forstand, som blev han en Anden af samme Qvalitet som tidligere, men han bliver et Menneske af
en anden Qvalitet, eller, som vi og kunne kalde det, et nyt Menneske”.

489 De acuerdo con el Historisk Ordbhog 1700-1950, que se toma como un sentimiento desagradable y poco
manejable que, ademas, es dificilmente definido o que, no puede ser definido con precision. También aparece
con la ortografia de Angest. https://ordnet.dk/ddo/ordbog?query=Angst&tab=for

40 CAJISV1 IV SKS 4

491 Symparanekromenoi, entendida como la sociedad de los muertos

492 EQ1 137// SV1 1, 115// SKS 2, 137

498 EO1 155// SV1 1, 132// SKS 2, 154:  Eller Angsten er pludselig, satter i et eneste Nu hele Sorgen, dog
saaledes, at dette Nu gieblikkeligt opleser sig i Succession...At Angst er en Reflexions-Bestemmelse, det
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Con las caracteristicas expuestas hasta ahora, es posible decir que la angustia es un estado
de animo cuyas propiedades son ser dindmico y abstracto. Dicho estado de &nimo se
encuentra atravesado por la temporalidad y aunque es posible distinguir respecto del objeto
y la sensacion que evoca la angustia, ni su objeto, ni la sensacion son determinables

totalmente.

Cuando abordamos el Concepto de la Angustia, la pregunta se establece
directamente, ;qué es la angustia? ;en qué consiste? Vigilus Haufniensis dira: “Ella [la
nada] engendra la angustia. Este es el profundo secreto de la inocencia, que es al mismo
tiempo angustia”*%. Como se observa, la nada que precede a la actualidad; a saber, la
posibilidad, es aquella categoria que detona la angustia, como parte de la posibilidad de
nuestras posibilidades; es decir, como realizacion de nuestra libertad. Con ello, este estado
de animo deviene mediante la ambigliedad e indeterminacion del espiritu y por tanto, del
individuo. La indeterminacion y la angustia se vuelven inseparables, hasta que el
individuo®®® no se asienta y toma una decision, determinando la ambigtiedad en que
quedaron las posibilidades propuestas y se decanta por explorar alguna*®. Si bien es cierto
que esta determinacion s6lo podra hacerse con conocimiento, ello implica cierta ignorancia
que Haufniensis calificara como inocencia donde la ausencia de determinacién también se

relaciona estrechamente con el conocimiento??’.

De igual forma, cuando Haufniensis atiende a una clasificacion de la angustia

analizando su componente dialéctico, dicha clasificacién también hara ver sus

viser Sproget selv; thi jeg siger altid: at &engstes for Noget, hvorved jeg adskiller Angsten fra det,... Dertil
kommer, at Angst altid i sig indeholder en Reflexion paa Tid, thi jeg kan ikke &ngstes over det Narvaerende,
men kun for det Forbigangne eller Tilkommende, men det Forbigangne...”.

494 CA 41// SV1 1V 313// SKS 4, 348: “Det foder Angest. Dette er Uskyldighedens dybe Hemmelighed, at den
paa samme Tid er Angest”.

4% De acuerdo con las distinciones planteadas por Vigilius Haufniensis, este tipo de angustia se trabaja al
margen de la angustia expuesta de modo objetivo, cuyo inicio es el pecado de Adan que da origen a la
sexualidad y al inicio de la historia, de acuerdo con el dogma expuesto. Sin embargo, el interés para esta
investigacidn se centra en la constitucion de un individuo bajo sus propias determinaciones y las que se
realizan, a partir de su propia historia y no mediante la narrativa religiosa. Cfr. CA 57// SV1 IV 328 // SKS 4,
362.

4% CA 48// SV1 IV 319 // SKS 4, 354: “Denne er Virkeligheden, forud for hvilken Frihedens Mulighed gaaer.
Men Frihedens Mulighed er ikke at kunne vaelge det Gode eller det Onde. En saadan Tankelgshed er ligesaa
lidet i Skriftens som i Teenkningens Medfar. Muligheden er at kunne ”.

497 CA 67-68 //SV1 IV 337-338 // SKS 4, 372: “En Uvidenhed, men som tillige er en Uvidenhed om hvad der
ikke er, er Barnets. Uskyldigheden er en Viden, som betyder Uvidenhed. Dens Forskjel fra den saedelige
Uvidenhed viser sig let, fordi hiin er bestemmet i Retning af en Viden. Med Uskyldigheden begynder en
Viden, hvis farste Bestemmelse er Uvidenhed. Dette er Begrebet af Blufeerdighed (Schaam)”.
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caracteristicas temporales ya mencionadas. Asi, podemos decir que la angustia puede darse
en la medida en que se hace el bien o el mal. Se puede padecer angustia ante las
posibilidades del mal, donde éste sea una consecuencia del libre actuar. Una vez que se ha
llevado a cabo la accién, el individuo entonces aparece arrepentido frente al mal
realizado*®8. El caso contrario, angustia frente al bien, es cuando un individuo estando en el
mal se angustia frente a la realizacion del bien*®®, A partir de estas determinaciones,
entonces, podemos observar que la experiencia de la angustia como una disposicion
animica, no sélo permea diferentes &ambitos de la vida de un individuo, sino que al mismo
tiempo, se aborda desde su espacio de libertad y de planeacion. Con ello, también se sujeta
a las diversas instancias temporales y linguisticas que se han referido anteriormente. Ahora,
es necesario trabajar con la desesperacion para poder observar codmo, desde estos estados de
animo, se pueden desarrollar otros tantos mas o sus emociones respectivas, de acuerdo con
las esferas existenciales y dinamicas que el individuo experimente en relacion con el

mundo que le rodea.

4% CA 117/SV1 1V 385 // SKS 4, 420: “Tilsidst maa da Angeren faae sig selv til Gjenstand, idet Angerens
Oieblik bliver et Gjerningens Deficit”.

49 CA 119 // SV1 1V 387 // SKS 4, 422 Aunque es cierto que Kierkegaard aqui cataloga a este tipo de
padecer como parte de lo demoniaco, la aplicacién de esta relacidn que no es libre con el bien, precisamente
se angustia por esta restauracion de la libertad, por generar o establecer una relacion distinta y no
necesariamente, se entendera en términos del Nuevo Testamento, por ejemplo, sino simplemente desde la
exploracién psicoldgica y ética que Haufniensis ha realizado.
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La desesperacion.

La desesperacion, al igual que con la angustia, posee su propio estudio particular. Este es
realizado por Anti-Climacus. A lo largo de La enfermedad mortal®®, se ofrecen varias
exploraciones y caracterizaciones respecto de esta afeccion del Yo. Igualmente, esta
categoria aparece a lo largo del corpus kierkegaardiano en diversas ocasiones, 390 en su
expresion mas sencilla. De esta forma se tomara en cuenta lo que se expone en algunos
otros textos del corpus. Por ejemplo, en la segunda parte de La Alternativa, B hace énfasis
en la distincion entre la duda y la desesperacion. De acuerdo con él, “la duda es la
desesepracion del pensamiento. Y es por ello que me adhiero a la caracteristica definitoria
‘elegir’, es mi palabra clave; el nervio de mi concepcion de vida... La duda es el
movimiento interior en el pensamiento mismo...La desesperacion es una expresion total de
la personalidad™®*. En danés, ambas palabras tienen una relacién ya que dudar Tvivle posee
la particula tv- que se heredo del Frisio la cual sefiala duplicidad®2. Por su parte,
Fortvivlelse®®, que es la palabra para desesperacion, contiene en su esencia la misma

particula que da indicios de duplicidad®®.

Con esto, es necesario considerar que el contrario de lo que se habia planteado a lo
largo de un Discurso Ocasional; a saber que el bien consiste en desear una sola cosa, la
multiplicidad que se le opone a esto comienza con la duplicidad de mente y corazones,
como lo indica la traduccién del versiculo de la Biblia realizada por el danés y ocasion de

su reflexion: “Hjertets Reenhed er at ville Eet... Renser Haenderne, I Syndere, og luttrer

500 SUD // SV1 X1/ SKS 11

501 EQ2 211-212// SV1 11 190-191// SKS 3, 203...204:” Saa vaelg da Fortvivlelsen, thi Fortvivlelsen selv er et
Valg, thi man kan tvivle uden at veelge det, men fortvivle kan man ikke uden at vaelge det. Og idet man
fortvivler, valger man atter, og hvad valger man da, man veelger sig selv, ikke i sin Umiddelbarhed, ikke
som dette tilfeeldige Individ, men man vealger sig selv i sin evige Gyldighed... Fortvivlelse er netop et Udtryk
for den hele Personlighed, Tvivl kun for Tanken”.

%02 Cfr. Diccionario de la Lengua Moderna Danesa. https://ordnet.dk/ddo/ordbog?select=tvivle&query=tvivl
consultado el 17 de octubre de 2019.

%03 Cfr. Diccionario de la Lengua Moderna
Danesa.https://ordnet.dk/ddo/ordbog?aselect=fortvivle&query=Fortvivlelse consultado el 17 de octubre de
2019.

504 Sj hien la preposicion For posee diversas funciones, es posible reconocer que existe una distincion entre
dudar y desesperar que da opciones a pensar en un “espacio ocupado por este segundo pensar” cuya extension
sobrepasa el de la mente, a diferencia de la duda o que avanza mas que la duda y se pone frente a ella.
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https://ordnet.dk/ddo/ordbog?select=tvivle&query=tvivl
https://ordnet.dk/ddo/ordbog?aselect=fortvivle&query=Fortvivlelse

Hjerterne I Tvesindede’™® La pureza del corazon consiste en querer una sola cosa... Laven
sus manos, ustedes pecadores y purifiquen sus corazones ustedes desesperados (con
duplicidad de mente). A partir de esto, entonces, se debe entender que unidad y
multiplicidad son disposiciones afectivas opuestas, que devienen en diferentes
aproximaciones: tanto a la relacion que existe entre un sujeto y su objeto, asi como la
constancia que ello implique. Ya sea que se tome en mente una concepcion de vida o se
hable de un bien, si ellos son queridos parcialmente, entonces se abriran estados de &nimo

distintos, de acuerdo con el individuo frente a ellos.

Por su parte, Anti-Climacus, a lo largo de La Enfermedad mortal, define a la
desesepracion como una enfermedad del Yoy, por tanto, del espiritu. La identificacion que
realiza el autor, en torno al Yo y al espiritu, es la siguiente: “Un ser humano es espiritu;
pero, ¢qué es espiritu? El espiritu es el Yo, pero, ¢qué es el Yo? El Yo es la relacion que se
relaciona consigo misma. El si mismo no es la relacion, sino la relacion de la relacion que
se relaciona consigo misma”°% De acuerdo con Anti-Climacus, el Yo se encuentra
compuesto de una serie de contrarios, cuya dindmica consiste en relacionarse y no en
convertirse en una sintesis. Dicho Yo dispone esta relacion, mediante la afirmacion de si'y
dicha afirmacion se gesta desde la decision personal y apasionada. Dicho de otra manera:
“al relacionarse en si y para si mismo, y en desear ser si mismo, el Yo descansa

transparente en el poder que le ha establecido como tal relacion”7.

Con todo, existen préacticas que nos alejan de nuestro Yo y Anti-climacus les da el
nombre de deseseperacion. Si uniéramos las diferentes definiciones presentadas hasta
ahora, es posible decir que la desesperacion consiste en desear mas de una cosa, que su
presencia se da en toda la personalidad y que existe una estrecha conexién entre ellay la

duda, ya que ambas generan una multiplicidad, donde deberia existir cierta unidad®%. De

505 Cfr. UD 24 // SKS 8, 138// SV1 VIII 134.

506 SUD 13// SV1 X1 127// SKS 11, 129: “Mennesket er Aand. Men hvad er Aand? Aand er Selvet. Men hvad
er Selvet? Selvet er et Forhold, der forholder sig til sig selv, eller er det i Forholdet, at Forholdet forholder sig
til sig selv; Selvet er ikke Forholdet, men at Forholdet forholder sig til sig selv. Mennesket er en Synthese af
Uendelighed og Endelighed, af det Timelige og det Evige, af Frihed og Ngdvendighed, kort en Synthese. En
Synthese er et Forhold mellem To. Saaledes betragtet er Mennesket endnu intet Selv”.

507 SUD 14// SV1 XI 128// SKS 11, 130: “Dette er nemlig Formelen, som beskriver Selvets Tilstand, naar
Fortvivlelsen ganske er udryddet: i at forholde sig til sig selv, og i at ville veere sig selv grunder Selvet
gjennemsigtigt i den Magt, som satte det.”

508 Cfr. SUD 48// SV1 X1 161// SKS 11, 164
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esta forma, cuando se entiende a la desesperacion como una enfermedad del Yo y como una
relacion, dicha relacién se establece de maneras diferentes: El yo que desea ser si mismo y
el Yo que no desea ser si mismo®%. Si bien la primera forma de desesepracion hace énfasis
en no descansar en el poder que le ha establecido, la segunda simplemente no es consciente

de si 0 no desea estar en la propia situacion, ya sea por admiracion o envidia a otro.

Otras dos maneras en que esta misma resultan de la desesperacion por lo eterno®y
por lo terrenal®!!. De acuerdo con Anti-Climacus, cuando se desespera por lo terrenal, no
existe una consciencia de lo eterno o de la eternidad del Yo. Es decir, existe un desbalance
en la relacién, de tal suerte que al concentrarse en lo terreno, el individuo carece de lo

eterno:

Aqui sélo existe pura inmediatez o inmediatez que contiene una reflexion cuantitativa. Aqui no hay
consciencia infinita del Yo, o de la desesperacion. El si mismo esta atado a la inmediatez con el otro,
mediante los deseos, el ansia, el disfrute, etc, pero pasivamente; en sus anhelos, este Yo es un dativo,
como el me del nifio®*2,

Con ello, pareciera que no existe una forma superior de inteligir una realidad, mas
que si fuera de modo pre-establecido.Por otro lado, cuando se habla de la desesperacion por
lo eterno, el Yo carece de aquella concrecion que lleva lo eterno a lo terreno: “Primero, da
importancia a algo, como si fuera el mundo entero, y luego, da un valor infinito a lo
terreno”®13, La debilidad de este individuo se encuentra en lo terreno, pues al darle una
importancia excedida se pierde a si mismo y pierde lo eterno; con lo cual, debera
recuperarlo. Asi mismo, existe otros dos tipos de desesperacion: el primero, que no viene
del mundo, sino que viene de forma indirecta del del Yo; el segundo, que viene de forma

directa del Yo%, A partir de estas dos dindmicas, existe una idea del Yo, la cual se

509 Cfr. SUD 48// SV1 X1 161// SKS 11, 164

510 Cfr. SUD 60// SV1 X1 172// SKS 11, 175

5L Cfr. SUD 50// SV1 X1 162// SKS 11, 165

512 SUD 51// SV1 X1 163// SKS 11, 166: “Saaledes hanger Selvet umiddelbart sammen med det Andet,
gnskende, begjerende, nydende o. s. v., men lidende; endog begjerende er dette Selv et Dativ som Barnets mig”.
S3SUD 61// SV1 XI 173// SKS 11, 176: “Den Fortvivlende forstaaer selv, at det er Svaghed at tage sig det
Jordiske saa ner, at det er Svaghed at fortvivle”.

14 SUD 62// SV1 X1 174/] SKS 11, 176-177: Fortvivlelse over sin Svaghed, medens den dog endnu bliver
indenfor Veesens-Bestemmelsen: “Svaghedens Fortvivlelse, som forskjellig fra  (Trods). Der er altsaa kun en
relativ Forskjel. Denne er, at den foregaaende Form har Svaghedens Bevidsthed som sin sidste Bevidsthed,
medens her Bevidstheden ikke standser derved, men potentserer sig til en ny Bevidsthed, den om sin Svaghed
...han kunde vare svag nok til at tillegge det Jordiske saa stor Betydning, hvilket nu bliver ham fortvivlet
Udtrykket for, at han har tabt det Evige og sig selv”.
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encuentra parcialmente encerrada y por la cual, la desesepracion se vuelve ain mas
profunda, pues, al elegirse, no se elige lo suficiente; y al negarse, tampoco se niega lo
suficiente. Sin embargo, cuando se entiende el poder infinito del Yo y que la desesperacién
viene directamente de si, pareciera que el Yo quisiera perfeccionarse a si mismo y
modificarse, sin tener en cuenta el resto de los referentes propios: como la fuente de su

subsistencia o la materia en la cual se desarrolla5®.

A partir de este andlisis podemos concluir que la desesperacion es el movimiento
contrario a la fe®¢ y a la eleccion apasionada del objeto que consideramos como el mayor
bien. Hemos observado también que existe una diversidad de formas en la desesperacion
que hacen las veces de diferentes raices que reflejan diferentes estados del individuo. De
igual forma, la desesperacion entendida como una relacion desigual o desbalanceada entre
los elementos que conforman al Yo, se conserva en cada una de las diferencias
anteriormente descritas, como modos imperfectos de relacionarse con un bien que
consideramos como absoluto o con una fuente de existencia. Gracias a esto, es posible
entender que esta disposicion animica sea tan radical como la del silencio: no solo por la
multiplicidad presentada, sino por la articulacién que necesita. De esta forma, podran
definirse como estados de animo fundantes tanto a la desesperacion como a su contrario, el

silencio.

Ya sea que tomemos a la desesperacion o al silencio como puntos de partida,
entonces la angustia se presentara o no, dependiendo de las posibilidades a las que nos
enfrentemos; es decir, de acuerdo con la relacion que nuestro Yo ejerza sobre y con
nosotros mismos frente al mundo. De esta forma, partiendo de esta disyuntiva radical entre
la desesperacion y el silencio, tomaran lugar tanto diferentes estados de animo secundarios

o dependientes de estas disposiciones fundamentales, asi como sus correspondientes

515 SUD 68// SV1 X1 180// SKS 11,185: “Thi haabe paa Mulighed af Hjlp, iser da i Kraft af det Absurde, at
for Gud er Alt muligt, nei, det vil han ikke. Og sgge Hjeelp hos nogen Anden, nei, det vil han for Alt i Verden
ikke, han vil hellere, om saa skulde vare, med alle Helvedes Qvaler vare sig selv end sege Hjelp”.

516 Cuya expresion fundamental es el silencio que también es considerado como una disposicion animica
fundamental, en la cual, el Yo se desarrolla y se relaciona con todas sus instancias en un balance dptimo ya
sea mediante el ejercicio de la fe o de la eleccidn apasionada, respecto de lo que consideramos como un bien
mayor.
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gjercicios animico-intelectuales. A continuacion, se desarrollaran algunos estados de a&nimo

secundarios y con ello, emociones que devienen de ellos también.

Ahora bien, ¢qué sucede cuando se elige y esto se da en condiciones desfavorables y
desafortunadas? A lo largo de La Alternativa, se desarrollard una aproximacion al error,
bajo el espiritu y la dindamica de la Poética®'’ Aristotélica. De acuerdo con este texto, “la
accion en la tragedia se da mediante dos fuentes principales: el caracter 6 el pensamiento y
la finalidad”%%8. Con todo, la diferencia, de acuerdo con el texto, entre la tragedia moderna
y la tragedia griega consiste en el caracter reflexivo de los agentes. El referente sobre la
circunstancia, de la misma forma que el referente del sino perteneciente a la tragedia griega
desaparece y se establece un caracter absoluto a las decisiones y acciones del agente o
héroe tragico. Si bien este dialogo con la Poética hace patente la relacion entre las acciones
y su narracion, también resulta sumamente importante la forma en que diferentes
emociones y estados de &nimo seran presentados, como parte de lo que se conoce como el
yerro tragico o la amartia que, en este caso, corresponde totalmente al héroe tragico o al

mismo agente. Con esto en mente,

No deseamos saber nada sobre el pasado del héore; ponemos toda su vida sobre sus hombros y sobre sus
propias acciones, lo hacemos responsables por todo...el héroe tragico se convierte en malo, el mal se
convierte, entonces, en el objeto tragico real; sin embargo, el mal no tiene un interés estético y tampoco
el pecado posee un elemento estético®®.

Es necesario observar que la amartia, o yerro tragico aristotélico, no se presenta a
causa de acciones perversas, sino debido a acciones involuntarias o cuya informacion no
permite saber si éstas serian malas, en algln contexto®?. Asi, se vuelve necesario conocer
la historia del héroe, donde su pasado y su presente puedan tener una ligazon, de tal suerte

gue sepamos qué es lo que sucede con sus acciones. Sin embargo, al tomar al agente, bajo

517 Cfr. ARISTOTELES, Poética, version directa, introduccion y notas por Dr. David Garcia Bacca. UNAM:
México. 1946.

S8 EO1 143 //SV11121// SKS 2, 143: “Som bekjendt angiver Aristoteles som Kilde for Handlingen i
Tragedien to Ting, Stavola »ai Yoc, men bemaerker tillige, at Hovedsagen er tehog”.

S19EO1 144 //SV11122// SKS 2, 144: “Naar man vilde fremstille et Individ, som ulykkelige
Barndomsforhold havde indvirket saa forstyrrende paa, at disse Indtryk voldte hans Undergang, saa vilde
Sligt slet ikke tiltale Nutiden, og det naturligviis ikke fordi det var slet behandlet, thi jeg har jo Lov at tenke
mig det udmeerket behandlet, men fordi Tiden anleegger en anden Maalestok. Den vil ikke vide af slige
Kjeelingerier, den gjgr uden videre Individet ansvarligt for dets Liv”.

520 Cfr. ARISTOTELES, Poética, Op.cit. p.19// ARISTOTELES, Poética.1453a- 1453b
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un punto de partida como el de las diferentes tragedias modernas, ¢qué sucede con el

componente animico principal de la tragedia; a saber, el sufrimiento?

Siguiendo las indicaciones del Estagirita, <<A>> también trabaja con los diferentes
estados de animo que, segun Aristoteles en la Poética, devienen de la tragedia; a saber, el
miedo y la compasién. De acuerdo con <<A>>, en la tragedia antigua, la pena es mas
profunda y el dolor menor. En cambio, en la tragedia moderna, el dolor como una reflexion
sobre el sufrimiento, por lo que la pena es mucho menor y el sufrimiento mayor. Mientras
mayor sea la nocion de culpa, existira mayor reflexion y con ello, mayor dolor, pero menor

pena®?L,

Por otra parte, siguiendo su raiz escandinava, el sufrimiento y la compasion estan
unidos por la misma raiz morfolégica, a saber Lidende que significa sufrimiento
simplemente. Este Gltimo se vuelve compasion, cuando se acompafia al que padece
primeramente dicho sufrimiento; en otras palabras, mediante la compasion se acompafa al
sufrimiento Medlidenhed®%2. Con todo, mientras que la primera se padece en soledad, la
segunda tiene un caracter en comun y en tanto que se cifra al otro, debe corresponder a una

persona en la esfera €tica, o ética-religiosa.

De este tipo de reflexion, que tendria que darse respecto a un tipo de vida ético,
saldria el arrepentimiento cuyo objeto puede ser temporal o eterno y que se consideraria un
extremo del dolor®?, Si el arrepentimiento se da de modo temporal, lo que existe es
remordimiento y no un verdadero arrepentimiento, pues éste sélo se da en funcién de la
eleccién de un bien inmutable, como lo eterno. Si esto sucede como parte de un cambio
cuya ejecucion se da en vistas a una reivindicacion con el bien y su fuente primaria,
devendria este Ultimo estado de &nimo, asi como la esperanza, la espera y la paciencia,

también.

A lo largo de Dos discursos edificantes, publicados en 1843, Kierkegaard realiza

dos reflexiones en torno a la esperanza. De acuerdo con ellas, existe una esperanza que se

521 Cfr. EO1 148 //SV1 | 126// SKS 2, 148
522 Cfr. EOL1 147 //SV1 1 125// SKS 2, 147
523 Cfr. EO1 148 //SV1 | 126// SKS 2, 148
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hereda como si fuera una especie de regalo maternal hacia el nifio®?*. Ademas, existe una
esperanza que se obtiene mediante la experiencia. Dicha experiencia no radica en obtener lo
que se espera, sino en la fortaleza que se adquiere, cuando se cree haberlo perdido todo%%,
Si bien esta fortaleza resulta de poder adherirse apasionadamente a un bien permanente. De
esta forma, cuando se habla en “Espera de la fe”” sobre esta misma esperanza (la cual se
identifica con la fe), se hace énfasis de como es que dicho bien no podria ser temporal y
perecedero. De tener fe en algo mundano y perecedero, seriamos defraudados®?®, casi
inmediatamente pues los bienes en los que se pone la esperanza, como una mirada hacia el
futuro, son inciertos e indeterminados. En otras palabras, la duda sobre lo futuro nos
llevaria a la multiplicidad y a la carencia de unidad que, de nueva cuenta, nos devolveria a
la duda y a la desesperacion®?’. Ahora bien, si se espera bajo el contexto de la
desesperacion, de acuerdo con “el mas infeliz”, no se podria estar presente ante si mismo
pues justo al estar volcados sobre un futuro cuya decepcidn seria inminente y que habria
sucedido ya, sin haberse experimentado; sin embargo, tampoco se esta en el momento (pues
no se encuentra presente ante si) y tampoco en el pasado ya que éste no ha sucedido®?. En
otras palabras, la esperanza sin decepcion y sin alienacion no puede darse en la
multiplicidad que deviene de un estado de &nimo como la desesperacién. Por el contrario,
desear una sola cosa de forma permanente e inmudable, debera hacetrse desde en funcion
de la presencia que ésta misma forje, para el Yo que debe ser cuidado a partir de estas

experiencias. Teniendo esto en mente, se puede hablar de otros estados de &nimo que hacen

524 EUD 20// SV1 111 27// SKS 5, 29: “naar man har tabt Alt, da bar man betanke, at Tiden gjemmer mangen
kostelig Leegedom for den syge Sjel, at det Tilkommende, som en kjarlig Moder, ogsaa skjuler gode Gaver.”
525 EUD 18//SV1 111 25// SKS 5,29: “der skal standse den Unge paa hans Vei, vi ville hellere vaere betaenkte
paa en Trgst for ham, da naar han har lert, at denne Forventning, hvor skjgn den end var, dog ikke var Troens
Forventning; hellere vaere den, der skal kalde ham til Strid, naar han faler sig afmaegtig; hellere den, der skal
lade Seieren vinke ham, naar han troer Alt tabt”.

526 EUD 19// SV1 11 26// SKS 5,30: “Troens Forventning er da Seier. Den Tvivl, der kommer udenfta,
forstyrrer den ikke; thi den beskeemmer sig selv ved at tale. Dog Tvivlen er treedsk, ad sine skjulte Veie sniger
den sig om et Menneske, og naar Troen forventer Seier, da hvidsker den, at denne Forventning er en
Skuffelse”

527 Cfr. UD 23-24 //SV1 111 29-30// SKS 5, 32-34. Si bien es una frase que se repite, pues habla de cémo es
que quienes no desesperan podran prestar oidos a el discurso, se tiene en mente el deseo de una sola cosa.

528 EQ1 226 /SV1 | 200//SKS 2, 219-220: “Den ulykkelige haabende Individualitet kunde ikke blive sig selv
preesentisk i sin Haaben, ligesom den ulykkelige erindrende. Combinationen kan kun vere denne, at det, der
forhindrer ham i at blive praesentisk i sin Haaben, er Erindringen, det, der forhindrer ham i at blive praesentisk
i Erindringen, er Haabet”
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las veces de antesala a la desesperacion, en una segunda vuelta; a saber, como meta y no

como punto de partida.

La Ironia

A lo largo de EI Concepto de Ironia, se caracterizan diferentes formas en que la ironia se
presenta en un individuo. Quizas la forma en que se entiende mejor este concepto como
parte de un estado de animo, seré en tanto que negatividad. La ironia, es pues, la
cualificacion mas abstracta de la subjetividad”®?°. De acuerdo con esta definicion, no sélo
se habla de la ironia como un recurso por el cual se dara cuenta del espacio que existe entre
lo que se dice y lo que quiere significarse, sino que ademas, se abre el espacio para que la
subjetividad se desarrolle. Tras tomar en cuenta lo que se ha dicho hasta ahora, si el
individuo busca elegir apasionadamente aquello que considera como su mayor bien, la idea
que constituye su concepcion de vida o la nocién por la cual se relacionara con un ideal, sea
éste religioso, ético o estético; entonces, el individuo se distinguira del resto, afirmandose a
si mismo: “Mientras que la subjetividad se afirma a si misma, la negatividad surge [...]
Mientras que la ironia esté justificada historicamente, la emancipacion de la subjetividad se
lleva a cabo, en servicio de la idea”®° Con ello, podria decirse que al seguir una idea
apasionadamente, existe una formacion de la subjetividad que le constituira como un
individuo y le separara de todo aquello que le rodea. De la misma forma en que el lenguaje
libera la posibilidad de no tener una relacion directa con lo que se comunicay lo que se
quiere decir, la relacién del individuo frente a su existencia y circunstancia es semejante.
Sdderquist caracteriza esta disposicion animica del individuo bajo la siguiente formula:
“mientras mas mitificaciones del ironista se originen del anhelo de ser un ser

humano[...Jmayor serd la infinitud poética inherente en ello y mientras mas artificiosa sea

529 CI1264 // SV1 XIII 338// SKS 1,302: “Ironien er nemlig Subjectivitetens farste og abstracteste
Bestemmelse”.

530 C1263// SV1 X111 337// SKS 1,301: “at Subjectet tillige bliver sig sin Ironi bevidst, faler sig, idet han
fordemmer den givne Virkelighed, negativ fri... idet Subjectiviteten gjer sig gjeldende, fremtraeder Ironien.
Subjectiviteten foler sig selv ligeoverfor den givne Virkelighed, foler sin Kraft,...Forsaavidt som denne Ironi
nu er verdenshistorisk berettiget, saa er Subjectivitetens Frigjorelse foretaget i Ideens Tjeneste...”.
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la mitificacion, la ironia se manifestara con mayor intensidad”®®! Asi podemos observar que
la ironia como estado de animo, se da como consecuencia a haber elegido aquél bien que
conocemos sobre cualquier otro. Sin embargo, al elegir esto, nos percatamos que el mundo
no se adapta al ideal que hemos planteado y al no acceder a ello, entonces, existe un

rechazo hacia el mundo.

La Melancolia

De acuerdo con McCarthy, el estudio de este estado de &nimo ha estado influenciado por la
traduccion de este término al inglés®®2. Kierkegaard y sus pseudénimos usan dos términos
para referirse a la melancolia; estos son: Melankoli y Tungsindighed. Si bien el primero
refiere a lo que conocemos como melancolia, el segundo tiene como sindnimos la pesadez,
decaimiento, etc®33. Con ello, los usos que se dan a lo largo del corpus kierkegaardiano son
variados y a causa de traducciones como la de Lowrie, se ha perdido el cambio entre estas
disposiciones animicas. Melankoli y Tungsindighed referiran a decaimiento en el animo,
mientras que la primera es mas ligera que la segunda. Teniendo esto en mente, se abordaran
algunos textos que permitiran hablar de la melancolia como parte de una disposicion

animica y que abra espacio para observar las posibilidades del Yo que devela.

Asi, a lo largo de La Alternativa, la nocién de melancolia y pesadez se encuentran
relacionadas con la idea de deseo y de la capacidad del Yo para su satisfaccion. De acuerdo
con la relacion que se hace de los estadios eréticos musicales, cuando el Yo no se ha
desarrollado por completo, existe una especie de estado primigenio o inocencia, en el cual,
el deseo vy el objeto deseado poseen cierta unidad indiscernible34. A partir de ello, el deseo
no puede desearse a si mismo, porque no podria poseerse ya que, entonces, no seria deseo
mas y con ello, tampoco puede mas quedar en infinita profundidad. Igualmente, esta

incapacidad de desear, sobre quien ha sido objeto de deseo de otro, revela la incapacidad, al

531 SODERQUIST K. Brian, “Friedrich Schlegel: On ironic Communication, Subjectivity and Selfhood”, en
AA.VV. Kierkegaard and his german contemporaries. Tome I11: Literature and Aesthetics. ed por. Jon Stewart.
Ashgate: Great Britain 2008. p. 203.

532 McCarthy Vincent, The Phenomenology of Moods in Kierkegaard. Op. cit. p.55

533 Consultado de Den Danske Ordbog

https://ordnet.dk/ddo/ordbog?entry id=12002869&query=Tungsindighed

53 EO1 77//SV1159// SKS 2, 83: “den poetiske Figur Cherubin, og skjendt som en Falge deraf der ikke kan i
denne Forbindelse reflekteres paa den”.
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haber descubierto el propio deseo, de realizarlo y con esta imposibilidad deviene la

melancolia o Melankoli.

Con todo, cuando el espiritu despierta y desea, el objeto del deseo se separa de éste.
Y asi como antes se tenia una melancolia cuya profundiad era infinita; ahora la pasién con
la que se desea es infinita también®3®. Dicha pasion es propia de la esfera estética de la
existencia. Al ponerse en movimiento, mediante la posibilidad de la pasion y el
enamoramiento, pareciera que no existiria forma en que esto terminara. Sin embargo, si este
ejercicio se repite y no se elige algo mas, parecera entonces que las posibilidades se habran
terminado y, con ello, las posibilidades de experimentar y experimentarse, mediante una
concepciodn de via estética. Y es, a partir de esta reduccion de posibilidades en el orden

estético que llegara la pesadez o Tungsindihed.

Al hablar sobre los otros textos que abordan el caracter de la melancolia, como La
Repeticion®3, por ejemplo, se ahonda en el caracter de esta categoria en torno a las
relaciones amorosas. El ejemplo del joven enamorado, del cual genera su reporte
Constantin Constantius es significativo al hablar del esta disposicién animica. Por un lado,
el enamoramiento de este joven ha llevado al objeto de su afecto a la idealizacion y, aunque
existe anhelo por este ideal, pero no existe amor por él. Al ser incapaz de plenificarse como
amante, el joven, lleno de melancolia, toma a la joven por objeto poético y ella le
transforma en un poeta y deja de lado la posibilidad de ser amante en esta ocasion®¥’. De
esta relacion deviene la melancolia que, sostenida por un buen tiempo, llevara a la pesadez

y, por ultimo, a la depresién como hoy se conoce.

Mediante estas dos aproximaciones podemos concluir que existen diversos estados
de animo o disposiciones animicas que, valga la expresion, nos afinan existencialmente
para poder atravesar las diferentes experiencias que se encuentran frente a nosotros: ya sea

que se trate de relacionarse con otro, de tomar decisiones sobre aquello que ocupa nuestro

5% EQ1 107 //SV1187// SKS 2, 110: “...da harer jeg i ham Lidenskabens hele Uendelighed, men tillige dens
uendelige Magt, som Intet kan modstaae”.

586 FT 137 // SV1 111 171// SKS 4,7

537 FT 138-139// SV1 111 179// SKS 4, 15:  Nu fattede jeg let Alt. Den unge Pige var ikke hans Elskede, hun
var Anledningen, der vakte det Poetiske i ham og gjorde ham til Digter. Derfor kunde han kun elske hende,
aldrig glemme hende, aldrig ville elske nogen Anden, og dog bestandig kun lenges efter hende. Hun var
dragen med ind i hele hans Vasen, Mindet om hende var evigt frisk”.
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tiempo, elecciones sobre nuestro bienestar o la relacion que sostenemos con aquello que se
considera como la fuente de nuestra existencia, existen diferentes disposiciones animicas
que devendran en practicas, emociones u disposiciones animicas de segundo orden, segun

sea el caso.

Dicho de otra forma, a lo largo de este analisis hemos encontrado diversos estados
de animo que permiten hacer las veces de bases existenciales por medio de las que se
proyectara alguna esfera de la existencia; a saber, ética, estética o religiosa. Con ello y,
mediante las decisiones que se sigan tomando, dichos estados de animo volcaran tanto en
otros estados de &nimo, como en diferentes emociones o practicas prefiadas de diferentes
emociones. Con esto en mente, es posible decir que los estados de &nimo devienen a partir
de las diferentes decisiones que tomamos para relacionarnos o no con diferentes personas e

instancias en la vida: ya sea el amor, el erotismo, la fe, las pasiones, etc.

La diferencia méas grande que la propuesta kierkegaardiana posee frente a la
heideggeriana en torno a estas diferentes disposiciones animicas se hace patente cuando se
habla del caracter activo del individuo kierkegaardiano, frente al caracter pasivo que posee
el Dasein. De acuerdo con Gelven, la forma en que nos encontramos (Befindlichkeit) en el
mundo, y los estados de animo (Stimmung) que han devenido de nuestro estar en'y con el
mundo, no tienen nada que ver con una eleccion o decision®3 Parece, entonces que no
existe un control respecto de aquella disposicion animica que se nos da acompafiandonos en

nuestro existir en el mundo como Dasein®3°,

538 Cfr. GELVEN Michael, 4 commentary on Heidegger’s Being and Time. Northern lllinois University
Press: Illinois. 1989. pp. 80-82.

539 De acuerdo con Heidegger, las disposiciones animicas no pueden generarse, pero si pueden ser
atravesadas, en la medida en que nos encontremos con un estado de &nimo contrario al que abandonamos. Cfr.
HEIDEGGER Martin, Being and Time, trad Johan Strambaugh SUNY Press: Nueva York.1996. p. 128.
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Reflexion en torno a la nocidn de tiempo ricoeuriana.

Esta exploracién comparte elementos semejantes que las digresiones de Ricoeur en
torno al tiempo, su caracter existencial y las relaciones que guarda con afectos individuales;
asi como a la manera en que éste resuelve la aporia que le pertenece. La nocion de tiempo
ricoeureana, ademas de fundarse en la subjetividad, se presenta como la diversidad de
experiencias cuyo estado limitrofe es la eternidad y frente a la cual, mientras que la
individualidad activamente se enfoca ya sea en atender el presente, esperar el futuro o
recordar el pasado, al mismo tiempo se distiende>*. Tanto para Ricoeur como para San
Agustin, la respuesta a esta aporia se funda en el presente, pues a partir de la actualidad de
éste, el hombre tendra la capacidad de pensar y percibir las distintas temporalidades. La idea
de triple presente, como Ricoeur le llama, se relaciona estrechamente a la mimesis. Aunque
esta nocion es de cufio aristotélico, Ricoeur extendera el uso de la misma donde la
narratividad tendra lugar®*'. Por medio de la mimesis, entendida, primeramente como
imitacion creativa®*?, sera posible explicar la unidad que poseen estos estados de animo. En
otras palabras, es a partir de la imitacion creativa de las acciones que seré posible comenzar
a establecer los elementos para poder generar unidad y continuidad de estos tres distintos
estados. Para ello, Ricoeur también empleara la idea de mimesis como una configuracion de
la totalidad de los hechos, como una manera de otorgarles unidad.

Sin embargo, no sélo es a partir de los hechos, sino de la descripcién de sus agentes
que sera posible dar forma y configurar la ficcion: “Todo el peso de la ficcion descansa en la
invencién de personajes que piensan, actian y que son el origen-yo de ficcion de los
pensamientos de los sentimientos y acciones de la historia narrada”.%*3 Con ello, nos queda
analizar diferentes personajes a lo largo de los textos kierkegaardianos para poder observar
los elementos estudiados en esta investigacion y podr caracterizar las diferentes identidades

expuestas.

%40 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion, vol 1., trad por Agustin Neira, Siglo XXI: México. 1995. pp.
70,78-79.

%41 Es decir, en Mimesis 2.

542 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 1, trad. por Kathleen McLaughlin y David Pellauer, Chicago

University Press: Chicago. 1984 p. 31.

543 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 1, trad. por Kathleen McLaughlin y David Pellauer. Ed. cit. p.
476.
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5. La escritura como iteracion de la identidad y acontecimiento.

A lo largo de este trabajo de investigacion se han analizado las diversas condiciones por las
que el individuo concreto y particular es capaz de reconcerse, con cierta legitimidad
filosofica. Ello atiende a que se han caracterizado diversas categorias que nos atraviesan y
que permiten hacer referencia a nosotros mismos, en contexto de la temporalidad:
Tanto los estados de animo, la concepcién de vida, las esferas existenciales no sélo dan
cuenta de un Yo particular, sino que ellas se enlazan con sus decisiones personales y
fundamentales. Por otro lado, hemos observado también que el Yo, como deudor de una
biografia singular y de preferencias que solo alcanzan a relacionarse con lo
fundamentalmente concreto y personal, también se comunica con otros desde el lenguaje y
mediante éste mismo podemos cristalizar el acontecimiento que nos constituye como seres
humanos, tanto para los otros, como para nosotros mismos. Igualmente, dicha cristalizacién
nos permite también dar cuenta, en términos de una ética descriptiva, tanto de las acciones
como de la toma de responsabilidad de nosotros frente a una comunidad de otros cuyas
decisiones y esferas existenciales son diversas. Sin embargo, esta tematizacion del
individuo como un acontecimiento, Unicamente puede dar cuenta de un momento en
particular, pues existen limites a esta observacién. En otras palabras, la identidad al ser
narrada, se encuentra limitada por las diferentes condiciones temporales que rodean al
individuo quién reflexiona en busqueda de si mismo: tanto por los cambios personales y
totalmente dependientes del narrador, como de las condiciones fuera de su control.

¢De qué formas podria expersarse una individualidad que contempla estos factores?
El presente apartado de investigacion pretende presentar como algunos pseudonimos se
pueden concebir como expresiones de las dindmicas ya mencionadas, no s6lo como
expresiones (limitadas) de la identidad, sino que, mediante las diferentes publicaciones.
Garff en su articulo “What did I find? Not my I’°* pregunta sobre la relacion entre

Kierkegaard y sus pseudonimos, especialmente cuando se toca el tema de la autobiografia.

54 GARFF Joakim, “What did I find? Not my I: On Kierkegaard’s Journals and the Pseudonymous
Autobiography” trad por Brian Soderquist, Kierkegaard Studies Yearbook. Ed. Por Heiko Schulz, Jon Stewart
y Karl Verstrynge. De Gruyter: Copenhague.2003. pp. 355-369.
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A partir de estos ejemplos se puede observar el cambio de los pseudonimos y de la propia
idea de si que estas diferentes personalidades narran a sus lectores. De esta forma, a
continuacion se analizaran los casos de Johannes Climacus, de A y de B, para poder

caracterizarlos bajo estos conceptos.

Tres pseuddnimos como voces de diferentes concepciones de vida y ejemplos de |a
identidad narrativa: Johannes Climacus, Ay B.

Johannes Climacus o De omnibus dubitandum est.

De Omnibus dubitandum est es una obra que no fue publicada sino pdstumamente como parte
de Los Diarios de Kierkegaard. Firmada bajo el pseudénimo de Johannes Climacus, esta obra
es uno de los primeros ensayos estilisticos del joven Kierkegaard cuyos origenes se pueden

rastrear hacia 1837, aproximadamente.

De 1837 a 1839, Kierkegaard tom¢ lecciones de filosofia con uno de sus
contemporaneos, Hans Lassen Martensen®*, como parte de la matricula de la escuela de
teologia a la que habria ingresado en 1830. Esta catedra fue sobre racionalismo y filosofia
cartesiana, utilizando como lema principal la m&xima cartesiana, De omnibus dubitandum

est.

Uno de los primeros textos donde se habla de la existencia de Johannes Climacus es
en Los Diarios de 1839, donde se hace alusion a una de las caracteristicas de este personaje:
“Hegel es un Johannes Climacus quien no surca los cielos como los gigantes, --poniendo

montafia sobre montafia— sino que trepa hacia ellos por medio de sus silogismos™ 546,

Johannes Climacus es un nombre prestado que Kierkegaard tomé de un monje que

vivio alrededor del siglo 11l en el monte Sinai. Este monje escribio su libro Escalera al

5% Hans Lassen Martensen (1808-1884). Fue licenciado en teologia desde 1837 y fue tutor de Kierkegaard
desde 1834. A partir de 1838 ingreso a la Universidad de Copenhague como profesor asociado.

546 Pap, I A 335 20, Ene 1839: “Hegel er en Johannes Climacus, der ikke som Giganterne stormer Himlene
ved at seette Bjerg paa Bjerg — men entrer den ved sine Syllogismer.”
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cielo®’, por el que fue llamado trepador (Climacus). Este texto relata una serie de practicas,
para poder contemplar a Dios. Entre ellas, se encuentran el rezo y la reflexion respecto de
distintas tematicas: el rechazo del mundo, la obediencia, el ayuno, la castidad, la penitencia

y las virtudes teologales®#.

Johannes Climacus es un personaje pseudénimo que acompafiara a Kierkegaard a lo
largo de toda su produccién®#. Esto significa que este personaje que se presenta a lo largo de
De omnibus dubitandum est, ira evolucionando a lo largo del tiempo, asi como la propuesta
de Kierkegaard. Johannes Climacus aparecerd publicado en 1843 y también en 1846; sin
embargo, el nombre de este pseuddénimo seguira apareciendo en incontables reflexiones en

sus Diarios, hasta 1850, cinco afios antes de su muerte®°.

El joven Johannes Climacus

El pensador del que se habla a lo largo del prélogo de De omnibus dubitandum est, es
un muchacho joven, alrededor de sus veinte afios quien es un entusiasta de la filosofia. Su
formacidn comienza en la casa paterna. Segun se cuenta en el texto, Johannes Climacus paso
incontables horas observando desde la sala de su casa, las conversaciones que su padre
llevaba a cabo con diferentes personas, quienes finalmente terminarian cediendo ante el poder

argumentativo de su padre®®L,

El padre de Johannes Climacus®? se conocia por ser “un hombre muy estricto,

aparentemente seco y prosaico, pero debajo de esa fachada casera se escondia una brillante

%47 ARBAUGH George, Kierkegaard’s authorship: A guide to the writings of Kierkegaard, Rock Island:
Augustana College Library. 1967. p.119.

548 Visita electronica de VE Multimedios™. http://multimedios.org/docs/d000162/p000001.htm#0-p0.2

549 Es importante sefialar que el uso que Kierkegaard da a este pseuddnimo es variado a lo largo de sus textos y
muchas veces no parece atribuirse a Hegel. Si bien la biografia que se presenta en el texto a analizar en el
presente apartado; a saber: De omnibus dubitandum est; es mas semejante a Kierkegaard que al propio Hegel,
también habra textos como las Migajas Filoséficas que podrian aludir no sélo a contemporaneos suyos, sino
también a otros fildsofos.

550 Cfr. X3 A 626 n.d., 1850.

%1 KIERKEGAARD Sgren, Philosophical Fragments; Johannes Climacus, or De omnibus dubitandum est,
trad por Howard V. Hong y Edna H. Hong, Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1985. p.121 De
ahora en adelante: JC 122 y su correspondencia a la primera edicion de los Diarios IV B 1 108.

552 La imagen del padre de Johannes Climacus se asemeja mucho a la del padre de Kierkegaard. Michael
Pedersen Kierkegaard (1756-1838). Michael Pedersen Kierkegaard fue conocido como parte de la elite cultural
de la Dinamarca. Formd parte de una familia cuyos negocios en telas prosperaron y contribuyeron a que se
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imaginacion que ni siquiera su avanzada edad habia logrado disminuir>%3, Asi, nuestro
pensador crecié bajo la influencia y ejemplo de quien ejercia un sobresaliente poder
argumentativo. Sin embargo, en lo que tocaba a las atenciones hacia Johannes Climacus, su
padre no era menos estricto:
Cuando, a veces, Johannes pedia permiso para salir, su peticidén era normalmente rechazada; pero,
ocasionalmente su padre, como via de compensacion, le ofrecia tomar su mano y dar un paseo de
un lado al otro del piso. A primera vista éste era un pobre sustituto, sin embargo, como la
doméstica fachada, esto escondia algo diferente®,
Estos paseos tenian el proposito de ejercitar la imaginacion del joven Johannes Climacus y
se dedicaban a reproducir cuanto fuera apareciendo a lo largo de sus caminatas por
Copenhague. Ademés de estos divertimentos, Johannes Climacus conté con un
acompafiamiento muy cercano por parte de su padre, gracias al que también se educo en el
arte de la argumentacion: “era como si su padre tuviera un entendimiento secreto de lo que

Johannes queria decir y entonces, con una simple palabra podia hacerlo todo confuso para
él”555.

Ademas, Johannes Climacus tuvo una formacion en la escuela fuertemente arraigada
en las lenguas clasicas. Se cuenta que “cuando se le explico a Johannes que el caso acusativo,
por ejemplo, es una extension en tiempo y espacio, que la preposicion no gobierna el caso
pero la relaciéon si, todo se expandi6 para é1°%%. Ciertamente, ello daré cuenta de que se estaba

formando un individuo cuyo poder argumentativo e imaginacion eran sobresalientes. Aunada

retirara a cuidar de su familia, cuando Kierkegaard todavia era muy joven. Debido a esta situacion gran parte
de los intelectuales de la Epoca Dorada de Dinamarca visitaron la casa de Kierkegaard para entablar discusiones
sobre filosofia y teologia con Michael Pedersen, a lo largo de la nifiez de Kierkegaard. La relacién entre
Kierkegaard y su padre fue bastante compleja. Diferentes autores se han dedicado a estudiar esta relacién. Entre
ellos Alastair Hannay. Cfr. HANNAY Alastair, Kierkegaard: a Biography. Cambridge: Cambridge University
Press 2001.

553 JC 120// Pap IV B 1 106// SKS 15, 18: “Hans Fader var en meget streeng Mand, tilsyneladende tgr og
prosaisk, medens han under denne Vadmelsfrakke skjulte en gladende Phantasie, som end ikke hans hgie
Alderdom formaaede at slgve”.

554 JC 120// Pap IV B 1 106 // SKS 15, 18: “Naar Johannes stundom bad om Tilladelse til at gaae ud, da fik
han oftest et Afslag; hvorimod Faderen en enkelt Gang til Vederlag foreslog ham ved hans Haand at spadsere
op og ned af Gulvet. Dette var ved farste @iekast en fattig Erstatning, og dog gik det med den ligesom med
den VVadmelsfrakke, den skjulte noget ganske Andet i sig”.

555 JC 122// Pap IV B 1 109// SKS 15, 21: “det var som om Faderen stod i en hemmelig Forstaaelse med det
Johannes vilde sige, og derfor ved et eneste Ord kunde forvirre ham Alt”.

56 JC 121// Pap IV B 1 108// SKS 15, 19: “Naar det da blev forklaret ham, at Accusativ f: Ex: er
Udstraekningen i Tid og Rum, at Preepositionen ikke styrer Casus, men at Forholdet gjor det, da udvidede Alt
sig for ham”.
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a estas caracteristicas, Johannes Climacus contaba con una pasion por conocer y por

argumentar, poco frecuente entre los estudiantes:

El estaba enamorado, fervientemente enamorado —con el pensamiento 0 mas precisamente, con el pensar.
Ningun joven amante puede estar mas conmovido por la incomprensible transicion que viene cuando el
amor erotico florece en su pecho, por el golpe de un rayo el cual con amor correspondido explota en el
pecho del amado, de la forma en que el se conmavia por la transicién comprensible entre un pensamiento
conectandose con otro.%’
Nuestro pensador lleg6 a la edad de veinte afios, mas 0 menos con este caracter. Todo su
desarrollo lo habia llevado a privarse de un sentido de actualidad empirica®®. Continué con
la estricta tutela paternal, se enrol6 en la universidad y decidi6 tomar los cursos
correspondientes. Sin embargo, su aficion por el intercambio dialéctico le gener6 un
profundo desinterés por muchas materias, a tal grado que la lectura le estorbaba para poder

seguir con el gusto de sus elucubraciones®®.

La inclinacion de Johannes Climacus consistia en que “partiendo de un simple
pensamiento y luego, por medio de pensamiento coherente, trepar, paso a paso, a un escalon
mas alto porque para él, el pensamiento coherente era una escala paradisi [escalera al cielo],
y su bendicion parecia ain més gloriosa que los angeles. Por tanto, cuando llegaba al
pensamiento mas alto, era una alegria indescriptible, un placer apasionado. (...)”%%0. Esta

actividad es deudora del método cartesiano cuyos pasos se describen de esta manera:

Fue el primero, no admitir como verdadera cosa alguna, como no supiese con evidencia que lo es; es
decir, evitar cuidadosamente la precipitacion y la prevencion, y no comprender en mis juicios nada mas
que lo que se presentase tan clara y distintamente a mi espiritu, que no hubiese ninguna ocasién de
ponerlo en duda. El segundo, dividir cada una de las dificultades, que examinare, en cuantas partes fuere
posible y en cuantas requiriese su mejor solucion. El tercero, conducir ordenadamente mis pensamientos,
empezando por los objetos méas simples y méas faciles de conocer, para ir ascendiendo poco a poco,
gradualmente, hasta el conocimiento de los mas compuestos, e incluso suponiendo un orden entre los

557 JC 118// Pap IV B 1 105// SKS 15, 17: “Forelsket var han, svarmerisk forelsket — i Tanken eller rettere i
Taenkningen”.

558 JC 129// Pap IV B 1 113// SKS 15, 24: “Historiske Skrifter beskjeeftigede ham ikke; thi den overveiende
Udvikling af hans Aand havde bergvet ham Sandsen for den empiriske Virkelighed”.

559 Cfr. JC 123,129 // Pap IV B 1 110, 113// SKS 15, 24.

560 JC 118- 119// Pap IV B 1 105-106 // SKS 15, 17-18: “Det var hans Lyst at begynde med en enkelt Tanke,
fra den ad Consequentsens Vei at stige Trin for Trin op til en hgiere; thi Consequentsen var ham en scala
paradisi, og hans Salighed forekom ham endnu herligere end Englenes. Naar han nemlig var kommen op til
den hgiere Tanke, da var det ham en ubeskrivelig Glaede, en Lidenskabens Vellyst, hovedkuls at styrte sig ned
i de samme Consequentser, indtil han naaede hen til det Punkt, fra hvilket han var gaaet ud”.

190



que no se preceden naturalmente. Y el Gltimo, hacer en todo unos recuentos tan integrales y unas
revisiones tan generales, que llegase a estar seguro de no omitir nada®s?.

Junto con la aparicion de la subjetividad como plano central de la reflexion filosofica,
la division del conocimiento o la division de los modos de investigar al mundo constituyen
también parte esencial de la modernidad como época. Por un lado, el conocimiento de la
naturaleza, de ciertos eventos fisicos, mediante la raz6n en un uso que se concibe,
especialmente, como fundamento validador, que garantiza y da caracter de universalidad y
necesidad. Por otro, se hace un andlisis del conocimiento desde su dimensién humana,
historica; este tipo de estudio se concentra en las relaciones que se establecen entre

particulares y donde lo empirico es su principio fundamental®?,

La pasion de Johannes Climacus se constituye a partir de una de las dos ramas de
conocimiento anteriormente mencionadas. Esta inclinacion hace las veces de método de
aproximacion al mundo y a todas sus diferentes cuestiones, ya sean de corte empirico o
trascendental. Si, a partir de estas condiciones, nosotros ponemos a la pregunta por el yo y
por su identidad, ésta s6lo tendra una respuesta que puede satisfacerse mediante la razén
desde su dimensién de universalidad y necesidad, pues seguin Johannes Climacus, ésta seria

el inico elemento que podria dar cohesion y validez a esta identidad en construccion.

Si De omnibus dubitandum est es el estandarte de una investigacion sin presupuestos
y con miras a hacer uso correcto de la razén, como lo planteaba el racionalismo; y a su vez,
pertenece a una investigacion objetiva, especialmente filosofica, Johannes Climacus
considerara necesario investigar esta tesis, desde sus elementos minimos, para poder

comprender a profundidad el peso de esta afirmacion, respecto al conocimiento humano.

Esta caracterizacion de la filosofia moderna, asi como de la filosofia cartesiana, son
herederas de las lecciones de Martensen®® de dos maneras diferentes: por un lado, como la

fundamentacion de la razon en lo religioso. Por otro, como la idea de la razon, como

%61 DESCARTES René, 4 Discourse on Method of correctly conducting one’s reason and seeking truth in the
sciences, trad. lan Maclean, Oxford University Press: Oxford 2006 p. 18.

562 Cfr. FOUCAULT Michel, Las Palabras y las cosas, trad. por Elsa Cecilia Frost, SigloXXI: Argentina
1968. p. 310.

563 Cfr Pap Il C 12-24 Nov 15. Perseus de Heiberg para extenderte un poco mas en la caracterizacion de la
figura del Fausto de Lenau de Martensen.
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absoluta®®*. Estos matices, no sélo interpelan a Descartes y a Hegel, sino también a la figura

de Fausto desde diferentes contextos.

Martensen desarroll6 una resefia sobre el Fausto de Lenau donde se analiza una figura
faustica como autosuficiente y cuya soberbia le llevard a desafanarse de la idea de
dependencia respecto de Dios®®°. Mas adelante, en la resefia que Martensen presenta sobre el
curso de Heiberg, Lectura introductoria al curso de logica, abordard la figura faustica de
Goethe, identificandola con la actitud cartesiana del Discurso del Método: “Aqui, quisiera
tomarme la libertad de traer a colacion el Fausto de Goethe. El también abandona la fe por

la duda’>%s,

Asi, Johannes Climacus comenzara una investigacion en torno a la duda, asi como
sus diferentes usos en el &mbito objetivo del conocimiento; a saber, De omnibus dubitandum
est como parte del método de la filosofia, bajo tres aspectos distintos: 1. La filosofia moderna
comienza con la duda. 2. La filosofia comienza con la duda. 3. Para poder filosofar uno

necesita haber dudado.

La filosofia moderna comienza con la duda.

La duda, en su acepcién mas coloquial se conoce como la suspension voluntaria de un juicio
determinado, donde el asentimiento o la negacién se encuentran referidas al aspecto de
verdad o falsedad de una proposicién. La actitud que pertenece a la filosofia moderna se
encuentra estrechamente relacionada con esta definicion y la metodologia cartesiana la

expresa como “no tengas nada por verdadero hasta que sea demostrado”®®’. Seglin Johannes

564 KOCH Carl Henrik, “Aesthetics and Christianity on the early works of H.L. Martensen” en AA.VV. Hans
Lassen Martensen: Theologian, Philosopher and social critic. Ed por Jon Stewart. Museum Tusculanum:
Londres 2012. pp.199-200.

565 Cfr. STEWART Jon, “Goethe a German Classic through the filter of the danish golden age” en
Kierkegaard Research: Sources, Reception and Resourses. Vol 6: Kierkegaard and his german
contemporaries. Tomo I11: Literature and Aesthetics. ed. por Jon Stewart. Ashgate:Londres 2007. p. 59.

566 MARTENSEN Hans Lassen, “Review of the Introductory Lecture to the Logic Course”, en Heiberg’s
Introductory Lecture to the Logic course and other texts, ed. y trad. por Jon Stewart, C.A. Reitzel’s
Publishers: Copenhague 2007. p.85.

567 Cfr. DESCARTES René, A Discourse on Method of correctly conducting one’s reason and seeking truth
in the sciences, trad. lan Maclean, Oxford University Press: Oxford 2006 p. 18
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Climacus, la duda se comprende como una categoria de la reflexién®%, a saber, una categoria
negativa, de la que se comprende que, necesita estar acompafiada de algo; en otras palabras,

se necesita dudar de algo®°.

La modernidad, al querer desembarazarse de una tradicion anterior como seria la
renacentista o la medieval, busca autosuficiencia en todos los sentidos. Dicha emancipacion
se entiende desde el punto de partida de la reflexion: el rechazo de tesis por argumentos de
autoridad; en otras palabras, si la modernidad busca utilizar la duda como método de inicio
de la filosofia, de un modo decisivo, este modo sera definido como distanciamiento o como

una ruptura®’°, con su pasado y con su futuro.

El elemento que puede llevar a este estado a la filosofia moderna es la duda. Sin
embargo, si semejante afirmacion ha constituido el inicio de la filosofia moderna, ello para
Johannes Climacus implica indagar, antes que nada, si toda la filosofia tendria que haber
pasado por este mismo inicio. Asi, “para ser lo mas breves posible, [Johannes Climacus]
pregunto si acaso una filosofia posterior, en cambio, podria comenzar en el mismo modo que
esa filosofia anterior y ain ser filosofia, o si, después de que la filosofia ha comenzado con

la duda, esto seria una influencia decisiva para el futuro™"*.

Johannes Climacus estd imposibilitado a ver un tren de pensamiento que dé
continuidad a la filosofia, tanto anterior o posterior a la denominada moderna pues ésta
esencialmente se define como ruptura. Sin embargo, las caracteristicas de la filosofia
moderna, entre las cuales se encuentran la universalidad y validez a ojos de Johannes
Climacus, s6lo pueden mantener continuidad, en la medida en que este tipo de filosofia sea
absoluta. Asi, la filosofia moderna se considera absoluta y sus origenes se identifican con

esta ruptura; es decir con la duda. En otras palabras: la filosofia comienza con la duda. Por

568 JC 145// SV1 IV B 1 128// SKS 15,56: “Fgrend han gik videre, betenkte han, om ikke det han her
kaldte Bevidsthed var hvad man ellers vilde kalde Reflexion”.

%69 Cfr. HEGEL G.W. Friedrich, La Fenomenologia del Espiritu, trad., por Wenceslao Roses FCE: México
1966. p. 54.

570JC 138// SV1 IV B 1 121// SKS 15, 38: “Philosophien begynder med Tvivl, saa ofte afbrydes
Continuiteten”.

S571JC 134// SV1 IV B 1 117/ SKS 15, 28: “For at fatte sig saa kort som muligt spurgte han, om en senere
Philosophie igjen kunde begynde paa samme Maade som hiin &ldre og dog vaere Philosophie; eller om,
efterat den nyere Philosophie havde begyndt med Tvivl, dette havde en afgjerende Indflydelse paa enhver
Fremtid”.
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tanto, la indagacion de Johannes Climacus se trasladara hacia el comienzo de toda filosofia

a partir de la duda.

La filosofia comienza con la duda.

Para Johannes Climacus es inadmisible que la filosofia comenzara con la duda pues ésta,
segun él la considera, es un principio negativo que necesariamente se opone a algo anterior
a ella. “Cada vez que un fildsofo posterior dice o repite estas palabras: la filosofia comienza
con la duda —la continuidad se rompe pues la duda es una polémica contra lo que existio con
anterioridad®"2; es decir, se pueden asumir dos cosas: o que algo antecedi6 a la filosofia, que
no se entiende como tal; o bien, que existio la filosofia y no comenzo con la duda, pues ésta
es un principio negativo. En otras palabras, la duda se comprende como un elemento que
aporta cierta polémica, cierto movimiento pero que al final de este proceso, dicho
movimiento habrd cesado junto con la duda. La duda, pues, como una propiedad del
conocimiento debe ser superada; en otras palabras, “esta dispuesta a perderse a si misma pues

en este proceso pierde su verdad”®"3,

¢Acaso es posible pensar de otra manera®’* que la duda fuera principio de la filosofia?
Desafortunadamente, Johannes Climacus deja esta cuestion de la duda pendiente pues se
suma a sus elucubraciones, una frase mas que habria escuchado de otros filésofos: “esta tesis
[la filosofia comienza con la duda] no pertenece a ningun fildsofo particular, es una tesis de

la filosofia eterna”®’. Esta frase sacudié a Johannes Climacus: en primer lugar, porque

572)C 145// SV1 IV B 1 127-128// SKS 15, 36: “Naar en senere Philosoph sagde: Philosophien begynder med
Forundring, saa var han strax i Continuitet med Graekerne. Disse havde forundret sig, han forundrede sig
ogsaa, disse havde maaskee forundret sig over Noget, han forundrede sig over Andet. Saa ofte derimod en
senere Philosoph gjentager eller udsiger disse Ord: Philosophien begynder med Tvivl, saa ofte afbrydes
Continuiteten; thi Tvivlen er netop Polemiken mod det Foregaaende™.

57 Cfr. HEGEL G.W. Friedrich, La Fenomenologia del Espiritu, trad., por Wenceslao Roses FCE: México
1966. p. 54.

57 HEGEL G.W. Friedrich, La Fenomenologia del Espiritu, trad., por Wenceslao Roses FCE: México 1966.
Quizas sea interesante sefialar que Hegel, alude también al escepticismo como un tipo de duda que se daen la
consciencia natural, en la cual se da “la penetracion consciente en la no verdad del saber que se manifiesta, para
el cual, lo mas real de todo es lo que solamente es en verdad el concepto no realizado”. p. 54. Si, ademas de
esto, se otorga un estatuto ontoldgico al saber, existirian dos extremos explorados por diferentes filésofos:
Sécrates y Bataille.

S JC 147// SV1 1V B 1 129// SKS 15, 40: “»denne Satning tilhgrer ikke nogen enkelt Philosoph, det er en
Setning af den evige Philosophie, til hvilken Enhver, der vil tilhgre Philosophien, maa slutte sig”.
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Johannes Climacus siempre habia pensado que la filosofia era algo temporal y por ello existia
la posibilidad de hablar de pensadores del pasado, asi como de apropiarse de algunas de sus

tesis, etc. En segundo lugar, esta tesis le revelaba también, las pretensiones de la filosofia:

La filosofia, sin embargo, buscaba hacer algo ain mas dificil: queria permear todo con el pensamiento
de la eternidad y la necesidad, queria hacerlo en el momento presente, que significaria anular el presente
con el pensamiento de eternidad y atin asi preservar su vida fresca®’®.

El desenvolvimiento de la temporalidad®’’, asi como su relacién con la eternidad son de las
cuestiones mas problematicas en la filosofia hegeliana®’. Si la filosofia se vuelve eterna y
esta caracteristica se enfrenta a la realidad; lo eterno y su caracterizacién anulan al presente;
con él, se anulan también la mudabilidad y contingencia de la realidad al estar fundadas en

la conceptualizacion.

Si bien Kierkegaard, primeramente fue interlocutor de Descartes y dialog6 con una
tradicion racionalista; el relato de De omnibus dubitandum est, ahora nos lleva a ver que esta
tesis fue apropiada por la historia de la filosofia hegeliana y también por la tradicion
hegeliana de Copenhague.

Ahora él escucho que el inicio de la filosofia es triple: El inicio absoluto, es aquél concepto que también
es el fin del sistema, el concepto del espiritu absoluto; el inicio objetivo, es el concepto del ser
absolutamente indeterminado, lo determinado que existe de forma mas simple; el inicio subjetivo, que

es el trabajo de la conciencia, la cual se eleva hacia el pensamiento o para ponerse en el modo de la
abstraccion®™.

576 JC 143// SV1 IV B 1 125-126// SKS 15, 36:” Det Philosophien imidlertid vilde gjere var noget endnu
Vanskeligere, det var at gjennemtraenge Alt med Evighedens og Nadvendighedens Tanke, at gjare dette i det
preesentiske Pieblik, det var at draebe det Praesentiske med Evighedens Tanke og dog bevare dets friske Liv”.
577 Otros filésofos también han sefialado la problematica que se hace presente en el sistema hegeliano al
declararlo eterno. Cfr. también BATAILLE Georges, El culpable. Trad. Fernando Savater. Taurus: Madrid
1974. p. 158. Cfr. También NIETZSCHE Fredrich, “Consideraciones intempestivas” en Obras completas, trad.
por Eduardo Ovejero y Mauri, tomo 2, M. Aguilar: Madrid 1932.

578 SIMON Joseph. El problema del lenguaje en Hegel. Version de Ana Agud y Rafael Agapito. Taurus:
Madrid.1982. p. 8

578 JC 149// SV1 IV B 1 130// SKS 15, 41: “Han hgrte nu: at Philosophiens Begyndelse er en tredobbelt;

den absolute Begyndelse er det Begreb, der ogsaa er Systemets Ende, Begrebet af den absolute Aand,;

den objektive Begyndelse er den absolut ubestemte Varens Begreb, den meest enkelte Bestemmelse, der
existerer; den subjektive Begyndelse er den Bevidsthedens Gjerning, ved hvilken denne oplgfter sig til
Taenken eller til at sette Abstraktionen”.
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La filosofia aqui se identifica con el ser. El ser se concibe como una triada; a saber, subjetivo,
objetivo y absoluto, los términos seran los mismos para poder seguir su explicitacion y poder

acceder a la verdad mediante la exposicién de estos tres momentos>&,

Kierkegaard decide concentrarse en el momento subjetivo del devenir filosofico para
asi, identificarse con aquél que busca convertirse en un filésofo. El principio subjetivo
entonces “es el trabajo de la consciencia por el que se eleva al pensamiento para poner la
abstraccion. [...]. Si éste se suponia que era el inicio sobre el cual él estaba hablando, entonces
le parecia obscuro por qué ahora estaba puesto de una forma positiva, en vez de su usual
forma negativa”®®!, La confusion de Johannes Climacus sobre las caracteristicas de la duda
y sobre su estatuto se deben al cambio de esta actividad conforme a la realidad que aborda.
Si la duda es un principio negativo, ésta debe ser una duda de alguna tesis precedente; es
decir, para que el principio de la duda pueda funcionar en este contexto, es necesario que
exista X para declararse como duda de algo. Ahora, si la duda se declara un principio positivo
como parte de un proceso como el del devenir del ser, entonces la duda tendria que cambiar
esencialmente pues por definicion, ésta depende de otras realidades, inclusive para poder

realizarse.

De esta forma, lo que le queda al individuo es adherirse a alguna de estas tesis de la
manera en que éste sea un principio historico, por el cual el individuo podria declarar un
inicio en la filosofia. Sin embargo, si no hay una forma en que se pueda hacer compaginar
una tesis cuyo principio se entiende como eterno con la historicidad de éste, con su principio,
0 mediante la apropiacion de sus particulares, ¢qué es lo que sucede con quien dice que ha
dudado?

%0 Cfr. HEGEL Wilhem, Fenomenologia del Espiritu. Trad. Wenceslao Roces. 6ta Ed. FCE:México 2003.
p.9.

%81 JC 150/ SV1 IV B 1 133// SKS 15, 42: “»Den subjektive Begyndelse«, blev der sagt, »er den
Bevidsthedens Gjerning, ved hvilken denne (o: Bevidstheden) oplgfter sig til Teenken eller til at seette
Abstraktionen.« Dette forekom ham meget skjgnt, iseer meget oplgftende; men derved var hans Bevidsthed
endnu ikke lgftet op. Skulde denne Begyndelse veere den, om hvilken han talte, da var det ham dunkelt,
hvorfor den nu fik en positiv Form istedenfor, at den ellers fik en negativ Form”.
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Para poder hacer filosofia, uno debe haber dudado.

Johannes Climacus buscaba trabajar con una tesis; a saber, De todo hay que dudar. Sin
embargo, una vez que se ha obedecido dicho principio lo que sucede es que “aquél que duda
se eleva mas alla de la persona de quien aprende, y entonces no hay estado mental en el
alumno, menos apreciado por el maestro, que la duda”%®2, Aquél que ha dudado de todo se
pone por encima de todo y todos, y como también ha sucedido con la filosofia moderna,
comete una ruptura con su maestro; e incluso es posible agregar, con el mundo. De esta
manera, el que duda se aleja y se comprende en soledad, bajo sus propias fuerzas y

responsabilidades frente a esta tarea.

Si bien la duda es parte de un método para poder aproximarse a la filosofia, el
individuo que se apropia de la expresion De todo hay que dudar, es incapaz de confiar; a tal
grado que dicha desconfianza también se da en funcion de la reflexion que le lleva por este
postulado: la razon y su poder conciliador. De la misma forma, se pone en duda la capacidad
de nuestra razdn para generar paradigmas que nos permitan juzgar no sélo nuestras acciones,
sino también la personalidad que se forja a partir de ellas. ;Acaso es posible mediante la

razén, exclusivamente, delimitar aquel elemento que dara coherencia a una vida?

El analisis que Johannes Climacus desarrolla a lo largo de estas tres exploraciones
demarca muy bien los limites de la razén, asi como de la filosofia moderna, en torno a un

individuo y a lo que le corresponde existencialmente.

¢Acaso la completud y la perfeccion formal del racionalismo invalidan®? la razon,
como unico fundamento para construir la existencia de un individuo? Después de estas
digresiones, Johannes Climacus se encuentra como un individuo llevado al margen de la

razon, por una confianza en su omnipotencia y el uso excesivo de ésta.

A lo largo de este texto Johannes Climacus se encuentra con diferentes proposiciones

que podrian ser igualmente validas. Sin embargo, ninguna de ellas, fue asumida por este

582 JC 158// SV1 IV B 1 143// SKS 15, 49: “Den, der tvivler, han haver sig over den, af hvem han lerer, og
der er derfor intet Sindelag, som en Larer mere maa misbillige hos Disciplen end Tvivl”.
%83 Quizas hasta inexistente; pero si limitadisimo.
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personaje, excepto por la suspension de todo juicio: “La tesis de omnibus dubitandum est, de
una vez por todas, ha sido traida a mi consciencia, y debo dedicarme a pensarla de la mejor

manera que mi habilidad me lo permita. Hacer lo que dice, con toda mi pasion”>8,

La duda comprendida existencialmente.

Al inicio de De omnibus dubitandum est, dicta una sentencia de Spinoza de la siguiente
manera: “Yo hablo de la duda real, existiendo en la mente y no de aquella duda que nosotros
vemos ejemplificada cuando un hombre dice que duda, a pesar de que su mente no titubea.
La cura de esta Ultima no cae en el gobierno del método, sino que pertenece a investigaciones
en torno a la obstinacion y su cura”>®, Este epigrafe sefiala una distincion fundamental sobre
la duda: por un lado, aquella que se da frente al objeto de una metodologia como la cartesiana
y por otro, la duda que impide tomar una decision y actuar conforme a ella; en otras palabras,
la duda que se genera existencialmente. ;Qué concepcion de vida se forja bajo estas

condiciones?

El origen de la duda entendida existencialmente, segun Johannes Climacus, se da en la
conciencia, cuya entidad es la de una relacion entre dos categorias contradictorias como lo
son idealidad y realidad®®®. En otras palabras, la duda es la suspensién de un juicio o de una

valoracidn frente a la relacion que se da entre estas dos categorias.

Al emerger la conciencia, existen dos categorias que se ponen en juego tanto realidad
como idealidad. En el caso de un pensador, como Johannes Climacus: “La idealidad de la

cual se habia alimentado estaba tan cerca de él, que todo tomo lugar tan naturalmente que su

84 JC 159// SV1 IV B 1 143// SKS 15, 50: “Den Satning: de omnibus dubitandum est er engang bragt ind i
min Bevidsthed, jeg vil streebe at gjennemtanke den af al min Magt, at gjare, hvad den udsiger, af al min
Lidenskab”.

585 JC 117/ 1V B 1 103// SKS 15, 16: “Loquor de vera dubitatione in mente, et non de ea, quam passim
videmus contingere, ubi scilicet verbis, quamvis animus non dubitet, dicit quis se dubitare: non est enim
Methodi hoc emendare, sed potius pertinet ad inquisitionem pertinacia et ejus emendationem”.

586 JC 168// SV1 IV 1 147// SKS 15, 58-59: “den er Realiteten, der har veret, hvilket igjen er en dobbelt
Modsigelse”
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idealidad se convirtié en su actualidad, y en cambio, estaba sujeto a esperar encontrar

idealidad en la actualidad alrededor de é1°°%%7.

En otras palabras, el proceso de formacion de una concepcion de vida bajo las
condiciones del que duda es un proceso de idealizacion del mundo el cual se puede dar de

varias maneras:

a. Que la idealizacion del mundo se desarrolle a través de medios conceptuales; es
decir, que dicha idealizacion pueda ser demostrada por alguna metodologia racional,
resultando en una proposicion formal que  buscaré fungir como criterio para aproximarse

al mundo.

b. Que la idealizacion se de por medio de imégenes o descripciones cuyos
términos y asociaciones no pueden ser demostrados por alguna metodologia

racional.
c. Que la idealizacion se de por medio de casos concretos;

d. Que este proceso no se lleve a cabo.

Cualquiera que sea el caso, al ponerse en relacién realidad e idealidad, suceden diferentes

COsas:

a) Que tanto realidad como idealidad persistan en este proceso. Este primer caso
seria un estado ideal de cosas donde la conciencia se desarrollaria éptimamente y
la personalidad del individuo podria forjarse mediante la unidad y sincronia

existente entre sus pensamientos y acciones.

b) Que la idealidad persista en este proceso y que la realidad desaparezca. En este
segundo caso, la realidad se vera anulada y se presentara a 0jos del sujeto como
sin sentido, sin significado pues el individuo se conformara sin unidad o sincronia

frente a sus pensamientos 0 acciones mas que como eventos pasados.

587 JC 124// SV1 IV B 1 111// SKS 15, 22: “Den Idealitet, ved hvilken han nzredes, laae ham saa nzr, Alt gik
saa naturligt til, at denne blev hans Virkelighed, og han igjen i Virkeligheden uden om sig maatte vente at
finde Idealiteten”

199



c) Que larealidad persista en este proceso y que la idealidad desaparezca. Si bien la
realidad persiste en este proceso, el individuo podria buscar hacerse de otro ideal.
Quizas cualitativamente igual o distinto del desaparecido. Cualquiera que sea el
caso, la creacion de un ideal distinto supone la negacion del anterior y se genera
una personalidad fragmentaria cuyas etapas se podrian entender como facetas de

si mismo sin que estas guarden relacion o continuidad.

d) Que ninguna de estas instancias persista en este proceso. Si no persiste idealidad

o realidad alguna, se vuelve a un estado de inmediatez.

De estos casos mencionados, el que nos interesa es el ¢). Es decir, aquél caso donde una vez
forjada cierta idealidad®®®, ésta desaparece al confrontarse con la realidad. Ya sea que la
idealizacion desaparezca antes, durante o después de su confrontacién con la realidad; lo que
nos interesa es que ésta desaparezca por el cuestionamiento. Para Johannes Climacus, la
idealiad es reflexion y ésta se identifica con la palabra; si bien la idealidad desaparece al no
estar conectada, ésta hace volver a la conciencia a la realidad inmediata; es decir, a la

irreflexividad®®®.

En el caso del que se apropia de la tesis De omnibus dubitandum est: “Aquél que duda
se eleva mas alla de la persona de quien aprende”®® y establece una ruptura®®* con esta fuente

de conocimiento, asi como con la afirmacion puesta en duda.

Quien vive conforme al ideal en el que todo se debe dudar, tiene una existencia que
se regira por una afirmacion hasta que no sea comprendida de manera suficiente como para
poder dudar e ir méas alla de ella, al contrario de una personalidad que tiene fe y sostiene su

fe, a pesar de la confrontacion que dicho ideal tiene con la realidad. Johannes Climaus opone

%88 En términos de Hegel, si la actualidad [es decir, la idea llevada a su realizacion; a la realidad; no
corresponde con la idealidad, entonces la idealidad deja de existir. [Cfr. HEGEL G.W. Friedrich, Lecciones
sobre estética, vol. 1., trad. por T. M. Knox, Clarendon Press: Oxford 1975. p. 143 “Therefore the Idea must
go forth into actuality, and acquires actuality only through the actual subjectivity which inherently
corresponds with the Concept and through subjectivity’s ieal being for itself”].

589 JC 168// SV1 IV B 1 147// SKS 15, 55: “Umiddelbarheden er Realiteten, Sproget er Idealiteten”.

590 Cfr. JC 158 // SV1 IV B 1 143// SKS 15, 55.

591 Cfr. JC 138// SV1 IV B 1 121// SKS 15, 38.
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la fe a la duda como una determinacién frente a una indeterminacion®%. Mientras que la fe
asiente determinada cosa, la otra categoria impide que se llegue a un estado de asentimiento
0 negacion respecto a alguna afirmacion. Es decir, la duda permaneceria hasta estar resuelta,

anulada, completamente; en este caso también, mediante argumentos racionales.

El descubrimiento de la idea del Yo por parte de Descartes se logra una vez que se ha
llegado al fundamento del pensar; es decir, una vez que se ha despejado de contenido toda
nuestra metodologia y Unicamente ha permanecido la pregunta del Yo. EI camino recorrido
ha accedido a la certeza de la subjetividad. EI Discurso del método constituye el inicio de
una metodologia donde la razon pretende ser utilizada como el instrumento por antonomasia,
para poder conocer el mundo y conocerse a si mismo. Si bien este instrumento seré juez y
parte de las distintas investigaciones que se proponga el hombre, éste sera utilizado desde
una forma muy particular; a saber, por medio de la duda, la cual dara paso a la demostracion
mediante argumentos (validos); i.e., racionales. Este modo de hacer filosofia anunciaria el
inicio de la etapa del espiritu critico de la filosofia y el cual se conoce como un animo por el
analisis y la evaluacion de la validez de todas las proposiciones que constituyan un modo de
aproximacién al mundo.

Con todo, la subjetividad que se expresa por vias de la objetividad no es una cuyas
caracteristicas atiendan a las siguientes preguntas _¢Quién es el que duda? ¢Quién es el que
piensa?5% La pregunta por el Yo que se satisface desde el racionalismo cartesiano anticipa la
idea de yo trascendental y objetivo que mas adelante generard Kant y que sera desarrollado
por Hegel y Fichte. Sin embargo, al apelar a una concrecién como la de la identidad de un
Yo personal, como lo hace Ricoeur, o en su caso como lo hace Johannes Climacus, las
observaciones que resulten de este proceso seran radicalmente distintas a las pregunta hechas
en la tematica cartesiana o hegeliana.

Si bien la duda instalada en la objetividad es parte de un método para poder
aproximarse a la filosofia; la duda que se gesta en torno a cuestiones existenciales, genera
algunas dificultades. El individuo que se apropia de la expresion De todo hay que dudar, es

incapaz de confiar; a tal grado que dicha desconfianza también se da en funcién de la

592 JC 164// SV1 IV B 1 143// SKS 15, 53: “det er nemlig ikke en Tvivlen om Dit og Dat, om Dette eller
Hiint, om Noget og Andet, men det er en speculativ Tvivlen om Alt, hvilket ingenlunde er en let Sag”.
5% RICOEUR Paul, Si mismo como otro, trad. por Agustin Neira Calvo, Siglo XXI: Madrid 2006. pp.XV
XVII.
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reflexién que le lleva por este postulado, la razén y su poder conciliador. De la misma forma,
se pone en duda la capacidad de nuestra razon para crear de paradigmas que nos permitan
juzgar no solo nuestras acciones, sino también la personalidad que se forja, Unicamente, a

partir de ellas.

Aquél que ha dudado de todo se pone por encima de todo y todos. Y como también
ha sucedido con la filosofia moderna, comete una ruptura con su maestro, con el ideal que
busca sostener y con el mundo. De esta manera, el que duda se aleja y se comprende en

soledad, bajo sus propias fuerzas y responsabilidades frente a esta tarea.

Una vez que se dude de un ideal, éste buscara ser confrontado, destruido, de tal forma
que termine rompiéndose con él, habiéndolo superado. Y asi sucesivamente. Cada uno de
estos ideales, o de estas nociones que rigen la vida, seran pequefias experiencias forjadas en
continuidad consigo mismas como etapas, fragmentos de si mismo con los cuales habra que

romper, en cada ocasion.

La personalidad de Johannes Climacus se forja a partir de la caracterizacion anterior. La
relacion entre idealidad y actualidad se desenvuelve de tal forma que la idealidad tiene mas
peso sobre la vida de un individuo que la actualidad. Este tipo de caracterizacion, también se

corresponde con la descripcion de la personalidad de un fildsofo, segin Johannes Climacus.

Asi, el filésofo individual se debe hacer consciente de si mismo y en esta consciencia de si mismo debe

también hacerse consciente de su significatividad como un momento de la filosofia moderna; en cambio,

la filosofia moderna debe hacerse consciente de ser un elemento de la filosofia anterior, la cual, a su vez,

se deberda hacer consciente de si misma como un elemento del devenir histérico de la filosofia eterna®®*
Si bien Kierkegaard aqui relata los momentos por los que el Espiritu se vuelve autoconsciente
hasta llegar al Absoluto. La filosofia y el autoconocimiento como partes esenciales del
filésofo, hacen patente la importancia de la de reflexién en funcién de la superacion de la
individualidad. Sin embargo, la problematica respecto de la temporalidad, también se suscita

desde este contexto, al pensar que la formacion de la personalidad, en un momento

59 JC 140/ SV1 IV B 1 124// SKS 15, 34: “Denne maatte da blive sig sig selv bevidst, i denne Bevidsthed af
sig selv tillige blive sig sin Betydning bevidst som Moment i den nyere Philosophie, den nyere Philosophie
igjen bevidst som Moment i en foregaaende Philosophie, denne igjen bevidst som Moment i den evige
Philosophies historiske Udfoldelse”.
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cualquiera, a partir de un ideal que se genera desde un paradigma estrictamente racional con

las pretensiones que corresponden al sistema hegeliano:

Cuando alguien mira hacia atras en su vida, puede parecer, particularmente en la parte més temprana de
ella, que se encuentra permeada por la necesidad. Sin embargo, si alguien, comenzando un periodo
especifico de su vida quisiera primero hacerse consciente de su validez eterna como un elemento en su
vida, él precisamente evitard que éste adquiera significatividad, pues lo anulara antes de que haya
sucedido, al querer que lo que se le manifiesta como presente, en ese mismo instante se ponga como
pasado®®,
Con todo, es necesario sefialar que asi como la reflexion se vuelve un elemento indispensable,
en pos de devenir autoconsciencia y superar la individualidad, la reflexion también se vuelve
indispensable en pos de la formacion del individuo y su reconocimiento como Yo; es decir,
como personalidad. Sin embargo, ¢en qué estriba la diferencia entre estos dos procesos, Si

parecen tan semejantes?

Si bien nosotros ya sabemos que un proceso busca superar la individualidad y el otro
afirmarla, el primero lo hara dentro de la metodologia planteada desde el discurso filoséfico
y demostrativo; mientras que la segunda lo hara desde un modo narrativo, apelando a un
modo de acceso no discursivo a la verdad. De ahi que Kierkegaard haya subtitulado esta obra
como una narrativa®® y ademas, haya advertido del estilo de esta obra desde el inicio de su

presentacion:

Alguien que supone que la filosofia nunca habria estado tan cerca, como hoy en dia lo esta, de culminar
su tarea de explicar todos los misterios, ciertamente encontrard muy extrafio, nocivo y escandaloso que
yo haya elegido la forma narrativa y que no haya en mi muy personal modo, contribuido con alguna
pieza para terminar el sistema.>®’

Kierkegaard estaba consciente de que el discurso filosofico de su época y las investigaciones

derivadas de él, no accedian a la personalidad y tampoco se interesaban en ella. Asi el énfasis

595 JC 142// SV1 IV B 1 125// SKS 15, 36: “Naar Een skuer tilbage over sit Liv, da kan iszr den tidligere Deel
deraf vel vise sig som gjennemtraengt af en Ngdvendighed. Hvis derimod Een idet han begynder et bestemt
Tids-Afsnit farst vil blive sig dette bevidst i sin evige Gyldighed som Moment i sit Liv, saa vil han

netop forhindre det fra at komme til at faae Betydning, idet han vil ophave det, farend det har veeret, idet han
vil, at det, der er et Neerveerende, i samme Moment skal vise sig for ham som et Forbigangent”.

59 «Johannes Climacus o De omnibus dubitandum est. Una narrativa”. Cfr. JC 113// Pap IV B1 103//SKS
15,15: “En Forteelling”.

597 JC 117// Pap IV B1 104 // SKS 15, 16: “Den, der antager, at Philosophien aldrig i Verden har veeret saa
neer ved at lgse sin Opgave: at forklare alle Gaader, som nu, ham kan det vel forekomme besynderligt, sggt,
forargeligt, at jeg veelger Forteellingens Form, og ikke efter fattig Leilighed langer Steen med til at sette
Toppen paa Systemet”.
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por separarse de estas exploraciones y elaborar un ejercicio donde la relacion®%® de la
formacion de la personalidad contraste de modo tan dramatico con el discurso filoséfico
situado, primero desde el racionalismo y luego desde el hegelianismo, se puede ver expresado
a lo largo de todo el texto: en primer lugar mediante la descripcion de la personalidad de
Johannes Climacus; en segundo lugar, gracias a la narracion de su vida. En un borrador que

corresponde a la nota de advertencia, del diario de Kierkegaard, leemos:

Ahora, debo dejar a un lado el estilo narrativo por el momento, pues la reflexién filoséfica propia es
indiferente a la personalidad. Pero cuando sea necesario, una vez mas lo usaré, pidiendo al lector que
recuerde que esto no sélo es una discusion sobre el significado y contenido de las tesis filoséficas, sino
que también estoy narrando la vida de Johannes Climacus.5*
En términos de Ricoeur esto se puede entender como la expresion del proceso de creacion de
un poBog particular; el qué de la actividad mimética en el caso de Johannes Climacus accede
a la caracterizacion propia de un pv6og de acuerdo con Ricoeur: “Al darle prioridad a la
accion sobre el caracter, Aristdteles establece el caricter mimético de la accion. Y es en su
ética que el sujeto precede a la accion en el orden de las cualidades éticas. En la poética, la
composicion de la accidn gobierna la calidad ética de los personajes”®®. Con todo, en esta

relacion se hace una equivalencia entre acciones y decisiones y resulta igual de fundamental

tanto la construccion del personaje como las acciones que contribuyen a ello%,

5% Esto es lo que Hamburger, segdn Dorrit Cohn llamara el lenguaje de ficcion. Cfr. COHN Dorrit,
Transparent minds: narrative modes for presenting consciousness in fiction. Princeton University Press: New
Jersey. 1978 p. 7

599 Cfr. Pap IV B 7:5 n.d., 1842-1843// Comentario de: SKS 15,27, 11: Jeg vil nu opgive den fortellende Stiil
indtil videre, thi den egentlige philosophiske Overveielse er ligegyldig mod Personligheden. Hver Gang den
derimod gjeres forngden, skal jeg atter bruge den, idet jeg maa bede Leseren at erindre, at her ikke blot
handles om hiin philosophiske Satnings Betydning og Indhold, men at jeg ogsaa fortaller Johannes

Climacus Liv

600 RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion, vol 1., trad. por Kathleen McLaughlin y David Pellauer, Chicago
University Press: Chicago. 1984 p. 37.

801 Creo que es importante sefialar que la construccion del personaje de Johannes Climacus a partir de esta
narracion se funda en el desarrollo de su conciencia y de la vida interior que acontece frente a distintos eventos
“interiores” y exteriores. La abundante vida interior de este personaje nos dara idea de su personalidad sin que
por ello, tengamos la capacidad, aun, de hacer un juicio ético sobre él. Cfr. COHN Dorrit, Transparent minds:
narrative modes for presenting consciousness in fiction. Princeton University Press: New Jersey. 1978 p.29:
“These stylistic features all point in one direction: the narrator’s superior knowledge of the character’s inner
life and his superior ability to present it and assess it. To some degree this superiority is implied in all psycho-
narration, even where there is greater cohesion between the narrating and the figural consciousness. But the
stronger the authorial cast, the more emphatic the cognitive privilege of the narrator. And this cognitive
privilege enables him to manifest dimensions of a fictional character that the latter is unwilling or unable to
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Con el analisis de De omnibus dubitandum est se ha hecho lo posible por
caracterizar una personalidad plagada por la duda que se instala en la subjetividad. Si bien
esto, en términos objetivos se vuelve parte de una programatica para la investigacion, por el
otro lado, la duda en términos existenciales habla de una individualidad cuya constitucion
se deshace en cada contacto que ésta establece con la realidad. Ciertamente, esta
descripcion puede dar luces de como se comprenderia la personalidad irdnica y por otro
lado, de como ésta habria de tener lugar en el mundo. Sin embargo, ¢qué sucede con
personalidades cuyo fundamento no es la duda?

El siguiente apartado de investigacion pretende abordar algunos personajes que
corresponden a la Alternativa para poder observar el desarrollo particular que tiene la idea
de concepcidn de vida a lo largo de este texto y mediante la ejemplificacion de algunos
personajes. Ello permitira describir la manera en que la concepcion de vida y la
temporalidad se enlazan para poder forjar un caracter y a su vez, una personalidad que nos

permita dar cuenta de una identidad.

La Alternativa: dos concepciones de vida y tiempo.

La Alternativa®®, por su parte es un texto que, segln cuenta el prélogo, Victor
Eremita se encontrd en el secreter de un mueble que compro. Este se compone de dos
partes. La primera, contiene diversas reflexiones en torno a lo estético, la musica, el arte, el
enamoramiento, los recuerdos y las decisiones. Por otro lado, la segunda parte, pareciera
ser un grupo de cartas dedicadas a un joven esteta, por parte de un juez que se encuentra
felizmente casado. A lo largo de estas reflexiones es posible observar que existen una serie
de factores que constituyen la riqueza de la experiencia existencial, sin importar en qué
esfera existencial nos encontremos.

Si bien existen tres esferas existenciales para Kierkegaard; a saber, lo ético, lo
estético y lo religioso, cada uno de estos escenarios permite que una serie de experiencias

semejantes a la gran mayoria de personas, obtengan diferentes determinaciones, de acuerdo

betray. Two such dimensions are of particular importance, the one leading to the exploration of psychic depth,
the other to the assessment of ethical worth”.

602 SKS 2// SV1 1/ EO1

SKS 3// SV1 11/l EO2
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con las determinaciones y decisiones que el individuo ha tomado. De esta forma, hablar de
emociones y experiencias como el enamoramiento, el matrimonio, la amistad, la
melancolia, la esperanza, el desencanto, el abandono, la conquista, el recuerdo, la
anticipacion, etcétera, se vuelven distintas, segun las diferentes disposiciones y
determinaciones que confluyan en la persona. Teniendo esto en mente, cabe la pregunta,
¢en qué medida una determinada experiencia en concreto, atravesada por una emocion en
especifico, se distingue de otra?

El presente apartado de investigacion busca analizar dos personajes pseudénimos de
La Alternativa, con el objetivo de estudiar la propuesta de los pseudonimos de Kierkegaard
en torno a la personalidad, asi como al Yo. Con ello seré& posible situarlo en funcién de la
construccion de la identidad. Para ello, se estudiaran tres tematicas. En primer lugar, la
personalidad. En segundo, la relacién de esta con el tiempo. Y por Gltimo, su expresion escrita
como manifestacion de la identidad narrativa. A ojos de la tradicion investigadora mas
canodnica, este texto abre lo que se conoce como la primera autoria y por su volumen, asi
como por su tematica, La Alternativa representa el primer logro de las publicaciones de

Kierkegaard como autor.

Personalidades kierkegaardianas: Ay B: narraciones y concepciones de vida contrarias.

A lo largo de la primera parte de La Alternativa se presentan varios personajes: el
seductor, Papageno, Maria de Beumarchais, Dofia Elvira, Don Juan, Margarita, etc. Sin
embargo, todas éstas cobran unidad gracias al autor que les propone Victor Eremita; a saber,
A. Este autor resulta ser la imagen caracteristica de la primera parte de la Alternativa, pues
este nombre busca dar cierta unidad a un texto que es fragmentario, y ensaya diversos actores
que hacen referencia a distintas caracteristicas de la personalidad. Sin embargo, ¢qué tipo de
autor es A? No solo eso, ¢qué estilo o personalidad podria haber tenido un autor que
escribiera de modo tan versatil un texto?

A pesar de lo abundante de las reflexiones de este texto, A es incapaz de poseer una
concepcidn de si. Con todo, quien es capaz de establecer una descripcion sobre A es B, autor

de la segunda parte del texto. De acuerdo con él, B puede desarrollar una caracterizacion de
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la vida de A pues en primer lugar se precia de conocer bien a este autor®, En segundo lugar,
B considera que “‘si alguien quisiera aprender el arte del disfrute, definitivamente deberia ir
contigo; pero si quisiera entender tu vida, entonces estd acercandose a la persona
equivocada”.504

B es la caracterizacion de la reflexion frente a la inmediatez representada por A. Ello,
entre otras cosas, implica la capacidad de éste de hacer una descripcion méas o menos
elaborada de este estilo de vida que, conduce a la formacién de una personalidad en términos
inmediatos. Sin embargo, ¢qué significa una concepcion de vida de este estilo? De acuerdo

con B,

La persona que dice que quiere disfrutar la vida siempre pone una condicién que o bien yace fuera del
individuo, o bien se encuentra dentro de él, de tal forma que no se encuentra ahi, en virtud del individuo
mismo [...] Nos encontramos con concepciones de vida que nos ensefian a disfrutar de la vida, pero de

tal modo que la condicion para ello no esté puesta en el individuo mismo. (...) [Esta concepcién de vida]

nos ensefia, ‘disfruta la vida’ y se interpreta como ‘vive a partir de tu deseo’.8%°

Los individuos que siguen la concepcion de vida estética son aquellos que buscan el
disfrute de la vida a partir de elementos ajenos a ellos mismos. Ya sea en su interior o en su
exterior, la individualidad estética se rige a partir de la prosecusion de aquello que falta, de
aquello que se desea. En otras palabras, “La concepcion de vida estética concibe la
personalidad en relacion con el mundo circundante, y la expresion recurrente para este evento
es el disfrute. Sin embargo, la expresion estetica del disfrute que se da en relacion con la
personalidad es el humor, pero ésta sélo se encuentra ligeramente presente”®%, El esteta
persigue cada estado de &nimo, cada idea, cada experiencia, cada cosa, de tal forma que pueda

conocerlas®’, y ademas, sin que, necesariamente les afecten.

803 Cfr. EO2 120-121// SV1 11, 110// SKS 3, 121 “Te conozco muy bien (...) T y los de tu tipo son en
extremo arbitrarios, aqui como en todos lados”. EO1 77//SV1159// SKS 3, 83

804 EQ2 179// SV1 11, 163// SKS 3, 175: “Vil nu Een leere den Kunst at nyde, saa er det ganske rigtigt at gaae
til Dig; men gnsker han at forstaae Dit Liv, saa henvender han sig til den Urette”.

605 EO2 182, 183, 184// SV1 11, 165,166,167// SKS 3, 177-180. “Vi mede Livs-Anskuelser, der lzere, at man
skal nyde Livet, men Betingelsen derfor ligger i Individet selv, dog saaledes, at den ikke er sat ved ham selv.
... Tilfredsstillelsen i Livet, Nydelsen sgges ... Det Vasentlige, det Veesentlige er, at man vil nyde Livet. Den
leerer: nyd Livet, og forklarer det saaledes: lev for Din Lyst”.

806 EQ2 229// SV1 11, 206// SKS 3,220: “Men det asthetiske Udtryk for Nydelsen i dens Forhold til
Personligheden er Stemning. | Stemningen er nemlig Personligheden tilstede, men den er demrende tilstede”.
807 Cfr. EO2 17// SV1 11, 17// SKS 3,26: “Du forfelger enhver Stemning, enhver Tanke, god eller
ond, glad eller sargelig, til dens yderste Graendse, dog saaledes, at dette skeer

mere in abstracto end in concreto”
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Por otro lado, la personalidad del autor de estas descripciones; a saber B, o también
Ilamado el Juez Guillermo, engloba la segunda parte de La Alternativa. A pesar de que, a lo
largo de la obra sélo se desarrolla un personaje; a saber, el del Juez Guillermo, éste refiere
constantemente a muchas otras figuras; tal es el caso de su amigo a quien dirige las cartas;
su mujer de quien habla constantemente y a partir de su matrimonio con ella, conoce la idea
de compromiso. De igual forma, El Juez menciona otros personajes cuyas apariciones no son
tan frecuentes, como por ejemplo Nero6n o el padre del Juez. Cada uno de ellos gira alrededor
de su tematica y de su discurso.

El texto del Juez Guillermo no so6lo contiene caracterizaciones sobre la concepcion
de la vida estética; también las tiene en torno a la vida ética. Esto pues, de acuerdo con él,
“yo no estoy atrapado en mi juicio sobre lo ético o lo estético, pues desde lo ético, yo me
alejo del momento; estoy en libertad y sin embargo, es una contradiccion para alguien el estar
atrapado en libertad”.®% Si bien aqui no sélo se alude al poder liberador de la reflexion,
también se hace patente la relacion que, para el Juez Guillermo, existe entre lo ético y su
valoracion racional. Asi éste no sera el Gnico elemento en juego para una concepcion de vida
ética. De acuerdo con el Juez: “El individuo ético se atreve a utilizar la expresion que dicta
que él es su propio editor, pero también es completamente consciente de que él es
responsable; responsable por si mismo personalmente, en tanto que lo que él escoge tendra
una influencia decisiva en él mismo. [El es] responsable del orden de cosas en el que vive”. 5%
El individuo ético se caracteriza por responsabilizarse de si mismo y por aquello que hace.
En otras palabras, el individuo ético rige su vida de acuerdo con el deber y a lo que abraza

como su tarea.

La tarea que el individuo ético se pone para si, es aquélla que consiste en transformarse en el individuo
universal. Sélo el individuo ético es responsable de si en un sentido serio y es, por tanto, honesto consigo
mismao. Sélo él tiene el decoro paradigmatico y la propiedad que son més bellas que cualquier otra cosa.
Pero transformarse en el individuo universal s6lo es posible si me he apropiado de ello, xata dvvauy.

808 EO2 179 // SV1 11,163 // SKS 3, 175: “jeg er ikke hildet, hverken i min Dom om det /Esthetiske, ei heller
om det Ethiske; thi i det Ethiske er jeg netop heaevet over Jieblikket, er i Friheden; men det er en Modsigelse,
at man skulde kunne blive hildet ved at vare i Friheden”.

609 EQ2 260 // SV1 11, 234 /] SKS 3, 248: *...Det ethiske Individ bruge det Udtryk, at han er sin egen
Redacteur, men han er sig tillige fuldelig bevidst, at han er ansvarhavende, ansvarhavende for sig selv i
personlig Betydning, forsaavidt det vil have afgjerende Indflydelse paa ham selv hvad han veelger;
ansvarhavende ligeover for den Tingenes Orden, i hvilken han lever”
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En otras palabras, el universal puede muy bien continuar en mi y convivir con lo especifico sin

consumirlo; es como aquél fuego que quemaba sin consumir el arbusto5°
De acuerdo con el Juez Guillermo, el individuo que vive bajo la concepcion de vida ética
orienta sus prioridades, sus acciones y actitudes mediante el deber. Si bien en esta concepcion
de vida, el deber se comprende como una categoria fundamental, no sélo se trata de que éste
se presente de manera formal o universal. Por el contrario, debe existir un balance entre la
universalidad del deber y la particularidad del individuo que lo asume, con el objetivo de
poder llevar a cabo una interiorizacion del deber. Dicho de otra forma, un individuo que ha
interiorizado el deber como parte fundamental de su vida hace uso de este tipo de apreciacion
como un modo de aproximarse al mundo, a los otros y a las diferentes actividades que
constituyan su vida.

Hasta aqui, grosso modo pueden observarse los rasgos principales de estas
personalidades. Si recorremos La Alternativa, nos percataremos que existen temas
recurrentes y que son abordados desde distintos puntos de vista. En otras palabras, tanto el
esteta como B desarrollan las mismas actividades y reflexionan sobre los mismos temas. Sin
embargo, la manera en que las caracterizan y ordenan es muy diferente. Un ejemplo de este

fenomeno es el recuerdo.

El recuerdo y la esperanza, formas de apreciar de las dos personalidades: diferentes
aprehensiones y vivencias del tiempo.

A lo largo de algunos de los textos que forman parte de La Alternativa, tanto el recuerdo
como el tener esperanza se reflexionan desde diferentes perspectivas; es decir, bajo la dptica
de concepciones de vida distintas; ética o estética. Por ejemplo, en la rotacion de los cultivos
se hace referencia a los diferentes estados de animo que se genera a partir del recuerdo y del

olvido. De acuerdo con Ricoeur y con estos autores, estos procesos subjetivos son

610 EQ2 261// SV1 11, 235 // SKS 3, 249-250: “Den Opgave, det ethiske Individ satter sig, er at forvandle sig
selv til det almene Individ. Kun det ethiske Individ gjer sig for Alvor Rede for sig selv, og har

derfor. Redelighed mod sig selv, kun han har den paradigmatiske Anstand og Semmelighed, der er skjgnnere
end alt Andet. Men at forvandle sig selv til det almene Menneske er kun muligt, hvis jeg allerede »ata
duvapuy har det i mig. Det Almene kan nemlig godt bestaae med og i det Seeregne, uden at fortaere dette; det
er som hiin 1ld, der breendte, uden at forteere Tornebusken”.

209



fundamentales para poder llevar a cabo la dialéctica de la identidad; ya sea que ésta como en
el caso de la memoria, se centre mas en la ipseidad, por ejemplo8*,

El recuerdo, desde la perspectiva de un esteta, debe estar en concordancia con la
busqueda de placer de los individuos y como éste Gltimo es su prioridad, se busca evitar
cualquier molestia o displacer, a toda costa. En diferentes textos A hablara sobre el recuerdo

y su contra parte, el olvido.

En efecto, olvidar es la expresién correcta para la mayor asimilacion que reduce la experiencia a una
caja de resonancia. La razén porque la naturaleza es tan grandiosa es que ésta ha olvidado que era caos,
pero este pensamiento puede aparecer en cualquier momento. Ya que olvidar ha sido considerado en
relacion con lo desagradable, generalmente ha sido concebida como una fuerza salvaje que ahoga. Pero
olvidar, por el contrario, es una callada basqueda y debe ir relacionada con lo placentero, tanto como se
relaciona con lo desagradable. Mé&s aln, lo placentero como algo pasado, especificamente como un
hecho pasado, contiene intrinsicamente un displacer con el cual se puede despertar el sentido de pérdida,
este displacer es cancelado mediante el olvido.®*?
En este caso, el recuerdo se considera como una molestia pues, la memoria del objeto de
placer afirma, al mismo tiempo, su ausencia. Por otro lado, el olvido resulta mas conveniente
al seductor pues si éste se torna el escenario donde todos los eventos de la vida del seductor
acontecen, cada uno de ellos resulta una total novedad. De esta forma, no existe continuidad
entre cada uno de ellos y es posible obtener el placer de la novedad, en cada ocasion.

Otro ejemplo que también refiere a las diferentes descripciones estéticas sobre el
recuerdo y la esperanza es el texto de EI mas infeliz. Aqui se aborda como es que una persona
podria ser el mas infeliz. De acuerdo con el texto, el mas infeliz es aquél que se encuentra
ausente a si mismo®3, En otras palabras, el individuo ausente a si mismo es aquél que no
puede volver a la realidad y hacerse presente a ella; el individuo no es capaz de abrazar una
realidad que, por haber pasado, se encuentra ausente a si: “Si ¢él puede estar presente a si

mismo en el tiempo pasado, entonces, en estricto sentido, él no es infeliz, pero si él no puede

611 RICOEUR Paul, Caminos del reconocimiento. Tres estudios. Trad por Agustin Neira, FCE: México. 2006
p. 145.

612 EO1 294// SV1 1,266 // SKS 2,283:” Glemsel er nemlig det rette Udtryk for den egentlige Assimilation,
der nedsatter det Oplevede til Resonansbund. Derfor er Naturen saa stor, fordi den har glemt, at den

var Chaos, men denne Tanke kan fremkomme naar det skal veere. Da man som oftest kun teenker sig Glemsel
i Forhold til det Ubehagelige, saa forestiller man sig den oftest som en vild Magt, der overdgver. Men
Glemsel er tvertimod en stille Syslen, og den bar veere ligesaa vel i Forhold til det Behagelige som til det
Ubehagelige. Ogsaa det Behagelige har som forbigangent, netop som forbigangent, en Ubehagelighed i sig,
hvorved det kan vaeekke Savnet; denne Ubehagelighed haves ved Glemsel”.

613 EQ1 222// SV11,196-197 // SKS 2, 216: “Den Ulykkelige er altsaa fraveerende”.
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hacer esto, sino que estd continuamente ausente a si mismo en tiempo pasado, entonces
tenemos una forma de infelicidad”.%1

La esperanza, entendida como la contraparte del recuerdo, se cifra en los
acontecimientos que aun no han sucedido y que, por supuesto, se encuentran como
posibilidades a futuro. Asi como un individuo no puede estar presente a si mismo en aquello
que ha sucedido, tampoco puede estar presente en aquello que no ha sucedido. “El individuo
gue posee esperanza no tiene esperanza por algo que no tiene realidad para él, pero si espera
por algo que él mismo sabe que no puede realizare. Esto quiere decir que si una persona al
perder la esperanza, continta teniéndola, en vez de convertirse en un individuo que recuerda,
entonces tenemos esta forma [de infelicidad]”®®.Tanto el recuerdo como la esperanza son
actividades que, desde la perspectiva de A, estan expuestas a la subjetividad y la manera en
que ésta abraza la vida y sus diferentes eventos. Ya sea por medio del recuerdo o de
esperanzas, la individualidad expresa las diferentes maneras en las que el sujeto se adapta a
su historia.

Por otro lado, el recuerdo y la esperanza para B, al contrario de A, resulta ser una de
las actividades mas importantes. “La persona que vive éticamente también es familiar con el
estado de animo, sin embargo, para €l no es lo mas alto, pues se ha elegido a si mismo, €l ve
su estado de animo a través de él. Mientras mas el se resiste a ser absorbido por el humor,
més se expresa la continuidad que, para él es lo mas alto”.%% Sin embargo, ésta necesita estar
relacionandose constantemente, con el ejercicio de la esperanza. Si bien la vida necesita verse
hacia adelante para ser vivida, también requiere de un punto de partida, al cual recurrir para
tomar cierta trayectoria. De esta forma el recuerdo se gesta como este punto de referencia,

por el cual, la vida de B cobra fuerza y direccion.

614 EQ1 223// SV1 1,197 // SKS 2, 217: “Kan han blive sig selv nerverende i den forbigangne Tid, saa er han
ikke i streeng Forstand ulykkelig; men kan han ikke dette, men bliver bestandig sig selv fravarende i en
forbigangen Tid, saa have vi en Formation af Ulykkelige”.

615 EQ1 224 // SV1 1,198/ SKS 2, 218: “Individualitet narmere maa bestemmes. Forst betragte vi den
haabende Individualitet. Naar han nu som haabende (og altsaa forsaavidt ulykkelig) Individualitet ikke er sig
selv prasentisk, saa bliver han i strengere Forstand ulykkelig... forsaavidt han giver Afkald paa det
narvaerende, men er dog ikke i streeng Forstand ulykkelig, fordi han er sig selv preesentisk i dette Haab og
ikke kommer i Strid med Endelighedens enkelte Momenter. Kan han derimod ikke blive sig preesentisk i
Haabet, men taber sit Haab, haaber igjen og saaledes fremdeles, saa er han sig selv fravaerende, ikke blot i den
narverende, men ogsaa i den tilkommende Tid, saa have vi en Formation af Ulykkelige”.

616 EQ 2 231// SV1 11,206-207 // SKS 3, 221: “Den, der lever ethisk, kjender ogsaa Stemningen, men denne er
ham ikke det Hgieste; fordi han uendeligt har valgt sig selv, saa seer han Stemningen under sig. Det Mere, der
da ikke vil gaae op i Stemning, det er netop den Continueerlighed, der er ham det Hoieste”.
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El individuo saludable vive simultaneamente en la esperanza, asi como en la recuerdo, y Unicamente
desde ahi su vida gana verdadera y sustantiva continuidad. De este modo, tiene esperanza y, por tanto,
no desea volver en el tiempo, como aquellos que sélo viven en el recuerdo. ¢Qué, entonces, hace el
recuerdo por él si, efectivamente, tiene cierta influencia? Este pone una marca en la nota del momento,
mientras mas atras viaja, con mayor frecuencia la repeticidn, y mas marcas existen. Por ejemplo, si en
el afio corriente él experimenta un momento erotico, éste es aumentado por su recuerdo del mismo en el
afo anterior, etcétera.’*’

Esta relacion no so6lo habla sobre el recuerdo, la esperanza y la manera en que se abordan
desde la personalidad ética. B enmarca de qué manera se expresa la temporalidad como parte
de la percepcion subjetiva de un sujeto determinado. En otras palabras, mediante las
caracterizaciones de la esperanza y el recuerdo en una personalidad cuya concepcion de vida
es estética o ética, se hace explicita la manera en que se distinguen los diferentes modos de
llevar a cabo la relacion que existe entre la temporalidad y las actividades psiquicas del
sujeto.

A lo largo de La Alternativa podemos encontrar diferentes caracterizaciones del
tiempo que estan relacionadas con el actuar de un individuo y en cdmo estas acciones afectan
la formacidn de su personalidad. En uno de los aforismos de Diapsalmata, podemos leer: “El
tiempo pasa, la vida es una corriente, etc., eso es lo que dice la gente. Sin embargo, eso no es
lo que yo encuentro: el tiempo se queda quieto y yo también. Todos los planes que proyecto
vuelan de inmediato hacia mi, como cuando digo que quiero escupir, escupo en mi propia
cara”%18, En este sentido, el tiempo no puede tener configuracion mas que una instantanea,
las acciones carecen de continuidad y no perduran ya que éstas se encuentran bajo una
concepcién inmediata que se enmarca en lo momentaneo.

Por otro lado, cuando el Juez Guillermo alude a las representaciones del tiempo alude
a diferentes medios como son la musica y la poesia, caracterizando, al mismo tiempo, la

naturaleza de la temporalidad. “La musica tiene un elemento del tiempo en si misma, sin

617 EQ2 142// SV1 11,129// SKS 3,140: “Det sande Individ lever paa eengang baade i Haabet og i Erindringen,
og forst derved faaer hans Liv sand, indholdsrig Continuerlighed. Han har altsaa Haabet, og vil derfor ikke,
som de Individer, der blot leve af Erindring, tilbage i Tiden. Hvad gjer altsaa Erindringen for ham; thi

nogen. Indflydelse maa den dog vel have? Den satter et Kors paa @ieblikkets Node, jo lengere den gaaer
tilbage, jo oftere Gjentagelse, desto flere Kors. Naar han saaledes i det naerveerende Aar oplever et erotisk
Moment, saa forgges dette derved, at han erindrer det i det foregaaende Aar 0. s. v”.

618 EQ1 26// SV1 1, 11// SKS 2, 34-35: “Tiden gaaer, Livet er en Stram, sige Menneskene, o. s. v. Jeg kan
ikke meerke det, Tiden staaer stille og jeg med. Alle de Planer, jeg udkaster, flyve lige lukt tilbage paa mig
selv, naar jeg vil spytte, spytter jeg mig selv i Ansigtet”.
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embargo, ella no toma lugar en el tiempo, mas que metaféricamente. No puede expresar
continuidad en el tiempo™.5'° Si bien la musica tiene parte del tiempo al ser una sucesion,
ésta, al definirse esencialmente como inmediatez, no es capaz de expresar la perdurabilidad
a través del tiempo, sino su desvanecimiento. De esta forma, podemos observar que la
valoracion del Juez Guillermo en torno al tiempo esta estrechamente relacionada con la
continuidad a través de éste. Incluso, un poco mas adelante es posible observar como algunas
de las diferentes representaciones artisticas son insuficientes para poder representar la idea

de continuidad, a través del tiempo:

Una representacion estética siempre requiere una concentracion en el momento y mientras mas rica sea
esta concentracién, mayor sera el efecto estético. En este sentido, y so6lo en este sentido, lo feliz, lo
indescriptible, el momento infinitamente rico —en pocas palabras, el momento gana su validez. Ya sea
gue éste sea un momento predestinado, como lo fue y entonces estremece a la conciencia al despertar la
divinidad de la existencia, 0 el momento presupone una historia. En el primer caso, toma por sorpresa al
individuo; en el segundo, es ciertamente una historia. Con todo, la representacién artistica no puede
imitar esto, a lo sumo puede sugerir esto y aferrarse al momento.2°
Una representacion artistica mediante la musica, por ejemplo, resulta insuficiente cuando se
trata de expresar alguna caracteristica de la eternidad o de la temporalidad, que no sea el
momento. Si bien la eternidad es un continuo inmutable; ésta sélo puede representarse a
través de su contraste con el tiempo. Por otro lado, la temporalidad se hace presente como
parte del cambio de diferentes estados, o como la medicion del mismo, s6lo puede ser
representada en una pequefia parte de si; a saber, el momento. Asi pues, ¢existe algun tipo de
representacion que tenga la posibilidad de expresar algo mas alla del momento? De acuerdo
con A, el lenguaje tiene su elemento en el tiempo®%' y no sélo esto, sino que éste sera el medio
por excelencia, por el cual, sera posible dar cuenta de un individuo, de la misma forma que

de sus cambios.

619 EQ2 136// SV1 11, 124// SKS 3,136: “Musikken har Tiden til sit Element, men vinder ingen Bestaaen i
den, dens Betydning er den bestandige Forsvinden i Tiden, den toner i Tiden, men fortoner sig tillige og har
ingen Bestaaen”.

620 EQ2 133. // SV1 11, 121// SKS 3,132: “en asthetisk Fremstilling harer altid en Concentration i Momentet,
og jo rigere denne Concentration er, desto starre er den &sthetiske Virkning. Herved faaer nu det lykkelige,
det ubeskrivelige, det uendeligt indholdsrige Moment, kort Momentet ene Gyldighed. Enten er dette det
ligesom praedestinerede Moment, der gjennemzittrer Bevidstheden, ved at vaekke Forestillingen om
Tilveerelsens Guddommelighed, eller Momentet forudseetter en Historie. | fgrste Tilfeelde griber det derved, at
det overrasker, i andet Tilfeelde er der vel en Historie, men den kunstneriske Fremstilling kan ikke dveele ved
denne, kan blot antyde den i det Hgieste, og haster nu til Momentet”.

821 EOQ1 68// SV1 1, 51// SKS 2,75: “Sproget har i Tiden sit Element”.
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Como la filologia también nos ensefia que, existe un tempus [un tiempo] que esta presente en un tiempo
pasado y un tempus que esta presente en un tiempo futuro, pero esta misma ciencia también nos ensefia
que existe un tempus que es plus quam perfecto [méas que perfecto, super perfecto, pasado perfecto], en
el cual no existe presente, y un futurum exactum [un futuro perfecto] con la misma caracteristica. Si,
generalmente, sélo la persona que esta presente a si misma es feliz, entonces estas personas son en cierto
sentido individualidades infelices, pues sdlo estan recordando o sélo poseen esperanza.5??

Para un individuo que esté situado en su presente y a partir de éste busca trasladarse tanto al
pasado como al futuro, existe una nocion de temporalidad que se hace fehaciente en cada
momento. Sin embargo, no sucede el mismo caso cuando el individuo esta desconectado del
presente y su actuar sélo se funda en un pasado que denota eventos imposibles de relacionar
con el presente de forma alguna. Lo mismo sucede con el futuro perfecto.

De esta manera, podemos observar que existe una relacion explicita entre la
concepciodn del tiempo y las diferentes actividades psiquicas que pertenecen al sujeto. Tanto
para A como para B, el tiempo es una categoria que deviene de la subjetividad y de las
diferentes actividades que ésta lleve a cabo. Asi como para estos autores, para Ricoeur®? el
tiempo solo puede hacerse inteligible mediante la experiencia individual del mismo y los
eventos subjetivos que acaecen alrededor de él. De acuerdo con A y con B, estos eventos
aluden a una concepcion determinada de vida que, a su vez, determinara la naturaleza de la
experiencia en torno al tiempo y a sus expresiones 0 experiencias caracteristicas; a saber, la
esperanza y el recuerdo, en este caso.

Esta exploracion comparte elementos semejantes que las digresiones de Ricoeur en
torno al tiempo y a la manera en que éste resuelve esta aporia. La nocion de tiempo
ricoeureana, ademas de fundarse en la subjetividad, se presenta como la diversidad de
experiencias cuyo estado limitrofe es la eternidad y frente a la cual, mientras que la

individualidad activamente se enfoca ya sea en atender el presente, esperar el futuro o

622 EQ1 222-223// SV1 1, 196-197// SKS 2, 216-217: “hvad Sprogvidenskaben ogsaa lerer os, at der

er et tempus, der er nervaerende i en forbigangen Tid, og et tempus, der er nervaerende i en tilkommende;
men tillige leerer samme Videnskab os, at der er et tempus, der er plus quam perfectum, hvori der intet
Praesentisk er, og et futurum exactum af samme Beskaffenhed. Dette er de haabende og de erindrende
Individualiteter. Disse ere vel i en vis Forstand, forsaavidt de nemlig ere alene haabende eller alene
erindrende, ulykkelige Individualiteter, dersom ellers kun den Individualitet, der er sig selv nerveerende, er
den lykkelige”.

623 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion, ed. cit. pp. 18-19.
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recordar el pasado, al mismo tiempo se distiende®?*. Tanto para Ricoeur como para San
Agustin, la respuesta a esta aporia se funda en el presente, pues a partir de la actualidad de
éste, el hombre tendra la capacidad de pensar y percibir las distintas temporalidades. La idea
de triple presente, como Ricoeur le llama, se relaciona estrechamente a la mimesis. Aunque
esta nocion es de cufio aristotélico, Ricoeur extendera el uso de la misma donde la
narratividad tiene lugar?®. Por medio de la mimesis, entendida, primeramente como
imitacion creativa®?®, es posible explicar la unidad que poseen estos estados de animo. En
otras palabras, es a partir de la imitacion creativa de las acciones que sera posible comenzar
a establecer los elementos para poder generar unidad y continuidad de estos tres distintos
estados. Para ello, Ricoeur también empleara la idea de mimesis como una configuracion de
la totalidad de los hechos, como una manera de otorgarles unidad.

Sin embargo, no so6lo es a partir de los hechos, sino de la descripcion de sus agentes
que serd posible dar forma y configurar la ficcion: “Todo el peso de la ficcion descansa en la
invencion de personajes que piensan, actlan y que son el origen-Yo de ficcion de los
pensamientos de los sentimientos y acciones de la historia narrada”.®?” A lo largo de La
Alternativa, la importancia de un caracter donde pueda generarse el espacio para una historia
narrada, es fundamental para poder describir las distintas personalidades que se estudian a lo
largo del texto. Este criterio, fungira de la misma manera en un contexto contrario donde se
puede pensar en la posibilidad de una “no narrativa” que se deshace a parir del despliegue
del tiempo que, si bien se acerca a la concepcion de vida estética, ésta no la representa

totalmente:

Muchos viven sus vidas en una silenciosa pérdida; ellos sobreviven, no en el sentido en que el contenido
de la vida se desenvuelve sucesivamente y son poseidos por este desenvolvimiento; sino que ellos viven
como si estuvieran lejos de si mismos y de desvanecen como sombras. Sus almas inmortales se
desvanecen y ellos no se preocupan por la cuestion de su inmortalidad, pues ellos ya se han desintegrado,
antes de morir. Ellos no viven estéticamente, y tampoco se ha manifestado lo ético en su totalidad;
tampoco lo han rechazado.5?8

624 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion, vol 1., trad por Agustin Neira, Siglo XXI: México. 1995. pp.
70,78-79.

525 Es decir, en Mimesis 2.

626 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 1, ed. cit [inglés]. p. 31.

827 Cfr. RICOEUR Paul, Tiempo y Narracion 1, ed. cit [inglés]. p. 476.

628 EQ2 168-169// SV1 11,153-154 // SKS 3,165: “Og dette er det Sgrgelige, naar man betragter Menneskenes
Liv, at saa Mange henleve deres Liv i stille Fortabelse; de udleve dem selv, ikke i den Betydning, at Livets
Indhold successivt udfolder sig, og nu eies i denne Udfoldelse, men de leve dem ligesom ud af dem selv,
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La individualidad que no es consciente de la vida que ha elegido, que no se preocupa por si,
serd aquella que carecera de narrativa. En otras palabras, esta individualidad carecera de una
configuracion temporal. Esta seria la Gnica valoracion negativa dentro de los criterios
narrativos de Juez, pues a pesar de que €l ha hecho una valoracion sobre la vida estética,
existe una configuracién que se desarrolla a lo largo de la vida estética y ella depende de,
como se ha visto anteriormente, el lugar en el tiempo en que se sitle el individuo; ya sea en
el futuro o en el pasado. Y, por encima de estas dos concepciones del tiempo se ubicara la
personalidad ética, que, por medio de la continuidad, se acercara mas a los parametros y

valoraciones del Juez, el cual hablara sobre el perfeccionamiento de si mismo

El estado de animo de una persona que vive bajo la concepcién de la vida estética siempre es excéntrico,
pues ella posee su centro en la periferia. (...) El estado de animo de la persona que vive en el estadio
ético esta centralizado. El no esté en el estado de animo y €l no es estado de animo, pero €l tiene estado
de &animo y tiene el estado de animo dentro de si mismo. El lucha por su continuidad y esto es siempre
el perfeccionamiento del estado de 4nimo” 62

La continuidad de este movimiento es lo que B llamara el Y0.8%0 “(...) ;qué es este
<<si mismo>>? Si quisiera mencionar su primer momento, Su primera expresion,
responderia: es lo mas abstracto de todo, que es ademas, lo mas concreto de todo —es la
libertad.”®3! Cuando se identifica al Yo con la Libertad, esta entidad se comprendera como
una coordenada que permite interpretar distintos eventos que acontecen en la subjetividad
como el recuerdo, el olvido, la decision, el amor, etc., desde distintos movimientos, finito o
infinito, absoluto o particular, abstracto o concreto, pues ambos movimientos se conciben

como esenciales en el Yo y la Libertad.

forsvinde som Skygger; deres udgdelige Sjel henveires, og de a&ngstes ikke ved Spgrgsmaal om dens
Udgadelighed; thi de ere jo allerede oplaste far de dee”.

629 EQ2 231// SV1 11,208 // SKS 3,220: «...Den, der lever asthetisk, hans Stemning er altid excentrisk, fordi
han har sit Centrum i Peripherien. Personligheden har sit Centrum i sig selv, og den, som ikke har sig selv,
han er excentrisk. Den, der lever ethisk, hans Stemning er centraliseret, han er ikke i Stemningen, han er ikke
Stemning, men han har Stemning og har Stemningen i sig. Det, han arbeider for, er Continuerligheden, og
denne er altid Stemningens Mester”.

830 Desde esta interpretacion, el Yo no se entiende, como tradicionalmente se concibié, como un escenario
estatico en el que se sostiene la relacion entre lo finito y lo infinito. No es cierta unidad substancial en la que
se sostiene este binomio.

831 EQ2 214-215// SV1 11,192-193// SKS 3, 205-206: “Men hvad er da dette mit Selv? Dersom jeg vilde tale
om et farste dieblik, et farste Udtryk derfor, saa er mit Svar: det er det Abstrakteste af Alt, der dog tillige i sig
er det Concreteste af Alt — det er Friheden”.
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El evento por el que el Yo emerge es la decision. La decision es aquella practica donde
se pone en movimiento la relacion de lo finito y lo infinito. Esta se constituye como la auto
afirmacion del ser humano, mediante la prosecucion voluntaria de un objeto determinado.
Cuando un individuo decide, se afirma y expresa una relacion con las prioridades del
individuo, sus gustos, sus valores y el modo en que éste se relacionara con el mundo y consigo
mismo, ya sea absoluta o parcialmente.

Existen distintos tipos de decisiones y éstas se dividen dependiendo su contenido y
forma. En primer lugar, se puede hablar de aquellas que son concretas y exteriores. Cuando
un individuo decide sobre alguna cuestion en especifico, este evento refleja qué contexto se
postuld para ponderar limites tanto positivos, como negativos y asi analizar sus acciones. El
segundo tipo de decisiones, corresponde al individuo consigo mismo. Estas son absolutas e
interiores y fundamentan las primeras que son mas concretas. Si bien el Yo se concibe como
una entidad abstracta y concreta a la vez, éste se elige desde su cualidad abstracta,

absolutamente.

¢Elijo acaso esto o0 aquello? No, pues elijo de manera absoluta, y elijo de manera absoluta, precisamente

porque no he elegido no elegir esto o aquello. Elijo lo absoluto. ;Y qué es lo absoluto? Soy yo mismo

en mi valor eterno. No puedo elegir nunca como lo absoluto algo que no sea yo mismo, pues si elijo

alguna otra cosa, la elijo como algo finito, y entonces no la elijo de manera absoluta.5®
De las dos decisiones aqui planteadas, esta Ultima es la que resulta de mayor importancia
para B. Al proponer la eleccion absoluta del Yo, B otorga mucho mas peso a la parte infinita
que a la parte finita del ser humano. Sin embargo, no es que anule una en funcion de la otra,
0 viceversa. La relacion se da en ambas, tanto en la parte finita como en la parte infinita del
Yo, con una en dependencia de la otra. Al fundamentar su nocién del Yo desde el valor eterno
de éste, B hace frente a la mutabilidad de los eventos mundanos que se presentan a la
subjetividad como un flujo de experiencias inconexo y caético.

Lo eterno permite dar cohesion a esta multiplicidad de vivencias por contraste puesto

que siempre esta presente y los eventos, por el contrario, son intermitentes. Si bien existe esta
cualidad, se apela a que se afronte al objeto de nuestra decision bajo los mismos términos o

bajo las mismas condiciones en las que se nos presenta. Es decir, si el objeto de nuestra

832 EQ2 214// SV1 11, 192-193 // SKS 3, 205: “Men hvad er det da, jeg veelger, er det Dette eller Hiint? Nei,
thi jeg veelger absolut, og absolut veelger jeg jo netop derved, at jeg har valgt ikke at veelge Dette eller Hiint.
Jeg veelger det Absolute, og hvad er det Absolute? Det er mig selv i min evige Gyldighed.”
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decision es infinito, el modo de eleccion que corresponde a este objeto es absoluta. De esta
forma, el sujeto se habra formado a partir de un marco de referencia que lo involucra
absolutamente como fundamento de todas las acciones que llevara a cabo. De ahi, surgiran
elementos temporales que sélo se referiran al Yoy la relacion que establece consigo mismo.
Presente pasado y futuro tendran su punto de referencia en el Yo y en el momento en que
éste se ha elegido. Es decir, “Este hombre descubre entonces que, el <<si mismo>> que ha
elegido contiene una infinita multiplicidad, y ello porque tiene una historia, una historia en
la que él reconoce la identidad consigo mismo™%%,

Las acciones y decisiones del Yo se entenderan en términos de una identidad consigo
mismo, asi como con su eleccion primera y absoluta. Esto involucra el aspecto més abstracto
del Yo, es decir su libertad, como el mas concreto; a saber, cada eleccion a la que se enfrenta
en un mundo multiple. Esto genera una nocién, una idea de vida unificada, la cual enlaza una
multiplicidad de experiencias. Procesos subjetivos como el recuerdo o la esperanza forman
parte del Yoy giraran en torno a esta decision abrazada absolutamente, asi como al momento
en que ésta fue tomada. Asi se generaran las decisiones que dardn paso a distintas
concepciones de la vida, ya sean estéticas, €éticas o religiosas.

A lo largo de este apartado de investigacion, se han presentado las diferentes
personalidades, asi como la variedad de decisiones que enmarcan las prioridades de un
individuo. Estas decisiones, asi como inclinaciones daran lugar a diferentes narrativas. Si
bien se ha visto que existen actitudes distintas respecto de la temporalidad, también es
necesario observar que existen representaciones distintas del tiempo cuya relacion con los
procesos subjetivos modificaran las personalidades y las narrativas que las expresen.

Por otro lado, se ha observado que tanto A, como el Juez Guillermo han establecido
el lenguaje como un medio por excelencia para la expresion de la personalidad a través del
tiempo. A partir de este analisis y con ayuda de la propuesta de Ricoeur, es posible observar
que la narrativa resulta una posibilidad plausible como un modo de aproximacién a la
problemaética de la construccion de la identidad, mediante la propuesta de los autores de La

Alternativa.

8383 EO2, 216// SV1 11, 194// SKS 3.207: “Det er ganske sandt, hvad Philosophien siger, at Livet maa forstaaes
baglends. Men derover glemmer man den anden Satning, at det maa leves forlends. Hvilken Setning, jo
meer den gjennemteenkes, netop ender med, at Livet i Timeligheden aldrig ret bliver forstaaeligt, netop fordi
jeg intet Gieblik kan faae fuldelig Ro til at indtage Stillingen: bagleends.”
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Igualmente, se ha observado también que la personalidad que se fundamenta en la
esfera existencial ética tendra como caracteristica principal el lenguaje pues las afirmaciones
subjetivas del Yo se llevaran a cabo de tal forma que éstas, mediante el lenguaje podran
convertirse en objeto de comunicacion con el otro y daran oportunidad al individuo de
mostrarse y compartirse con la comunidad, mediante el lenguaje y en el contexto de una
comunidad de valores y creencias. Ciertamente, este ejercicio no sélo es visto por Ricoeur,
sino que tiene sus correlatos en la filosofia de Hegel®®*, donde existe un paso de la
subjetividad a la vida en comunidad, viendo al lenguaje como el medio de reconciliacion

entre ambas instancias.

634 Cfr. CHARPENEL E., “La annerkennung hegeliana. Una lectura hermenéutica del reconocimiento” en
Estudios 95, vol VIII, ITAM: México D.F. 2010. pp. 209-210.
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Conclusiones

A lo largo de esta investigacion se ha contestado por la pregunta de la identidad personal en
términos narrativos, desde la propuesta de Kierkegaard y a la luz de categorias que
configuran parte de la propuesta de Ricoeur. Para ello, primero se intentd situar la pregunta
y la legitimidad de la cuestion en el contexto de la postmodernidad y de la
hipermodernidad. De la misma forma, se situd la pregunta por la identidad en términos
narrativos bajo dos tradiciones, la de la filosofia analitica y la de la filosofia continental.
Asi, se hizo un espacio también para poder observar codmo es que este trabajo podria
sostener dialogo dentro de la investigacion kierkegaardiana, al tomar en cuenta fuentes que
son fundamentales en el tema de la identidad narrativa, como es el caso de Ricoeur.

Si bien se observo que existen ya varias aportaciones a la idea de identidad narrativa
como la de Garff, Rudd, o Davenport, ninguna de estas exploraciones considera a Ricoeur
de la forma en que se ha hecho en este trabajo, pues tanto Davenport como Rudd, no han
alcanzado a definir por completo a qué se refieren con una narrativa desde la postura de
Kierkegaard. Y, aunque Garff le considere en algunas de sus exploraciones sobre la
identidad, la propuesta de Garff apuntara a la disolucion total del individuo cristiano,
dinamica que no permite dar cuenta de la individualidad que se diluye, sino a razon de qué
se diluye.

Al seguir las lineas tedricas propuestas por Ricoeur, se ha entendido la idea de
narrativa como el acto de dar cuenta de un evento que, en este caso, constituye un espacio
de la vida de un individuo, con el cual éste se identifica. Dicho espacio se abre como la
reflexidn y reapropiacion de una experiencia eminentemente temporal, de la cual el
individuo forma parte. Cuando hablamos de la idea de temporalidad, tanto para
Kierkegaard, como para Ricoeur, la idea de tiempo se hace patente como una especie de

eternalismo®%. Al concebir el tiempo como eternalismo, se abre la posibilidad de realizar

835 Entendido en términos de Davenport y probablemente no podria hablarse desde Kierkegaard de la idea de
un universo que crece, como lo hace él, para poder concebir tanto el mundo, como el tiempo que deriva de él.
Con todo, es posible que debido a las influencias tanto de Heidegger como de Bergson en las concepciones de
tiempo, asi como gracias a las posturas que Ricoeur tiene en torno a la historia y a la idea de mimesis, que
existiera una sintesis de ambas cuando se habla de la mimesis como reconfiguracion.
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una reflexién en torno al individuo en las categorias que configuran la individualidad, de
acuerdo con Kierkegaard; a saber, lo temporal y lo eterno, almay cuerpo, etc.

Con esto como contexto, se procedio a realizar un analisis tanto histérico-
biogréfico, asi como conceptual de la obra kierkegaardiana y de los diferentes conceptos
que el analisis ricoeuriano nos proporciond. Todo esto con el objetivo de obtener elementos
para poder configurar las diversas identidades presentadas en los personajes pseudonimos,
asi como sus narrativas, a lo largo de los textos kierkegaardianos.

Por otro lado, cuando se analiz6 al individuo, esta investigacion se refirio a la
concepcidn de individuo planteado por Kierkegaard, quien es una relacion que se relaciona
consigo misma y que se ha definido también en términos de contradiccion: mente y cuerpo,
finito e infinito, temporal y eterno, etc. Sin embargo, esta caracterizacion del individuo se
ha enriquecido con diferentes instancias como la idea de los estados de &nimo, donde se
hace hincapié en la importancia de la decision y de su funcion, de acuerdo con las esferas
existenciales y las diferentes concepciones de vida presentadas. Con esto en mente, se ha
establecido lo siguiente:

El yo es espiritu y, efectivamente, el espiritu es una relacién que se relaciona
consigo misma. Dicha relacion esta atravesada y motivada por la decision de la que un
individuo se apropia y lleva a cabo para afirmarse a si mismo en el tiempo. En la medida en
que se viven las diferentes decisiones, éstas obtendran unidad a partir del ideal por el cual
un individuo rige su vida; a saber, su pasion. Dicho de otra forma, la concepcidn de vida es
un elemento unificador del individuo: tanto de sus acciones como de sus decisiones. Esta
concepcion de vida le permitira dar cuenta de quién es en un determinado momento de su
vida. Al hablar de esta concepcién del yo, se puede hacer frente también a la idea de la
personalidad, la cual se encuentra estrechamente ligada a tipo de concepcion de vida por el
cual se opte y se enfoque. Mi concepcidn de vida y la de mi hermano pueden coincidir en
que ambas giran en torno al deber. Sin embargo, dichas concepciones podran expresarse
muy diversamente por las diferencias entre el énfasis otorgado a dichas concepciones de
vida: ya sea que o bien, uno aluda al cristianismo o algun tipo de religion; o bien que, el
deber del otro encuentre su fundamento en instancias racionales. Teniendo en mente esta
diversidad de posibilidades para desarrollar las decisiones, las acciones y por tanto también

personalidad, es necesario sefialar que: dependiendo de la direccion que se tome, ésta
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llevaréa a ejercitar deteminadas facultades como por ejemplo la memoria, o la imaginacion
de manera diversa. Igualmente, se dara lugar a diferentes estados de &nimo y a diferentes
experiencias que haran del evento que es dicha individualidad, algo unico y de lo que se
puede dar cuenta, mediante una narracion que busque expresar todos estos elementos.

El conjunto de estos elementos expresado en una narrativa (en la relacion coherente
y articulada de ellos) nos permite dar cuenta de una identidad que se constituye gracias a
sus decisiones y que éstas pueden o no estar de acuerdo con su vision sobre la vida y el
mundo. En la medida que existen estas decisiones en el tiempo y que atraviesan a la
individualidad por diversos estados de &nimo, la personalidad del individuo va tomando
forma y puede tener un espacio de expresion en la narrativa antes planteada. Con todo, éste
que relata dicha expresion como propia, se concibe como un yo y es capaz de juzgar en qué
medida sus acciones se identifican o no con un ideal planteado, respondiendo asi a la
necesidad de agencia y responsabilidad que plantean diferentes estudiosos de la identidad
personal.

Con esta concepcion se hace frente a una idea tanto de la esfera estética de la
existencia, como a la de la antropologia kierkegaardiana que se sostiene regularmente.
Kierkegaard no da una connotacidn positiva a la esfera estética de la existencia. Sin
embargo, una buena parte de la tradicion investigadora considera que quienes se enfocan en
dicha etapa de la existencia son individualidades que no poseen intereses ulteriores a la
inmediatez sobre la cual se vuelcan y esta concepcidn deriva en una visién simplista de este
tipo de personas. Con esta concepcion, no solo se hace caso omiso de una individualidad
ampliamente abordada a lo largo del corpus kierkegaardiano, sino que también se concibe
cierta ingenuidad en las observaciones de Kierkegaard al caracterizar tan pobremente una
individualidad cuyo foco se encuentra con tanta frecuencia en el mundo. La individualidad
estética posee pasiones, jerarquias, elementos para relacionarse con el mundo. Sin embargo,
esta relacion por definicion es breve y tiende a desaparecer rapidamente, logrando que se
geste una nueva concepcioén de vida, una nueva pasion y entonces, hablar de discontinuidad
en este tipo de inividualidades.

También se ha dicho que los estados de &nimo son parte fundamental del individuo.
Sin embargo, dichos estados de animo no son independientes del individuo, como en el

caso de Heidegger, sino que ellos son una consecuencia de las decisiones y de la
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concecpcion de vida construida por el sujeto. Al mismo tiempo, estas concepciones también
dependeran de las esferas existenciales donde los individuos se encuentran y con ello, se
genera un analisis mucho mas complejo de la propuesta kierkegaardiana en torno a su
antropologia y a su propuesta psicoldgica. El analisis de los estados de &nimo, a lo largo de
esta investigacion, establece una diferencia frente a todas las investigaciones publicadas
hasta la fecha, donde Unicamente se estudian los estados de &nimo tradicionales propuestos
por Kierkegaard; a saber, la angustia y la desesperacion. Sin embargo, al abrir el abanico de
posibilidades que este autor explora a lo largo de su obra a otros estados de &nimo como: la
melancolia o la ironia, se trata de reivindicar la riqueza del autor en torno a una
investigacion sobre las emociones y los estados de &nimo que no se ha explorado
suficientemente en México y que puede mostrar nuevas facetas del pensamiento de este
autor.

Con ello, es posible observar que existen varios elementos a analizar en diferentes
narrativas que nos permitiran dar cuenta sobre diferentes individuos, en varios momentos
de su vida. Con todo, estos acercamientos, a la individualidad concreta, son sencillos y
limitados, pues proceden del individuo mismo y es una relacion de hechos se gesta en un
momento determinado. Si bien concidimos con Ricoeur que existe el final de una narrativa
como la muerte, este final, no s6lo no es experimentado, no puede recordarse y sélo se
puede hablar con cabalidad sobre la muerte, cuando se experimenta la muerte de otro. Sin
embargo, es imposible hablar plenamente del cierre intencionado de la narrativa de una
vida frente a la inminencia de la muerte, mas que en la minoria de los eventos.

Por otro lado, también es posible decir que el final de una narrativa se genera
cuando existe un cambio cualitativo que practicamente sustituye a la identidad anterior y
transforma al individuo de una forma radical. En este sentido, cabria la experiencia de la
muerte del otro como un elemento detonador para hacer el cambio en una concepcion de
vida, o en una esfera existencial, que transformaria a la individualidad y en
correspondencia, su concepcion de si.

Teniendo todo esto en mente es posible decir que si existe una propuesta a la
identidad narrativa, entendida bajo la definicién Ricoeuriana y que ésta se da
particularmente desde la nocién de Kierkegaard. Esta narrativa se encuentra sujeta al

caracter de la decision del individuo, su esfera existencial y a la concepcion de vida del
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mismo. Asi, estos factores indicaran la vigencia de la narrativa y la precision con la que
ésta de cuenta del individuo que intenta describir. Es cierto que, mientras se hable de una
narrativa de modo estético, es muy probable que dicha narrativa perdure menos que una
narrativa bajo el contexto de la esfera ética. Ahora bien, si existe una dimension religiosa
para el individuo y se decide una concepcion de vida a partir de ello, se plantea, por parte
del autor, que dicha concepcion perdure méas que las anteriores. Sin embargo, seria
necesario pensar en diferentes instancias ademas de la religiosa en un sentido institucional
y tradicional, que podrian habitar tangencialmente dicha esfera®3. Con todo, es necesario
sefialar, como se ha hecho ya, que esta investigacion no sostiene que las esferas
existenciales se conserven como estados y que estos sean exclusivos y que excluyen a los
otros del espacio en una individualidad. Tampoco se sigue de las consideraciones de este
trabajo que la concepcion de vida enfocada al estadio religioso, o a la esfera religiosa,
puede ser imitar a otra concepcion de vida como la de Cristo o la de Abraham. Si bien es
cierto que estas figuras se plantean como ideales a lo largo del opus kierkegaardiano,
dichos ideales regulativos hablan sobre como seguir al primero y en el caso del segundo,
cdmo son las acciones del que se entenderia como el Padre de la fe, no de un creyente,
especificamente un cristiano, cuya individuacion y concrecién le hacen un evento Unico del
que el Unico capaz de hacerse responsable por apropiarse de ciertos ideales es él mismo.

¢ Es posible observar en los escritos pseudonimos la autobiografia Kierkegaardiana?
A partir de lo realizado en esta investigacion, es posible decir que si se pueden rastrear, a lo
largo de la obra kierkegaardiana, los ejercicios de configuracion de la identidad, a partir de
diferentes textos, en determinados momentos de la vida de Kierkegaard. Quizas el primero
seria Johannes Climacus o0 De Ominbus Dubitandum est, mientras que otro seria al final de
Etapas de la vida y, muy probablemente, uno mas estaria hacia el Postscriptum. Por otro
lado, podriamos pensar en Dos ensayos ético-religiosos, como parte de estas mismas
consideraciones, asi como la misma enfermedad mortal. De otra forma, podrian rastrearse
otros escritos como La época presente, Discursos en varios espiritus o Las obras del amor,
notando también las diferentes comprensiones que Kierkegaard tendra respecto de si mismo

y de cdmo se transforma su concepcion de si, a lo largo de todos estos textos. Con ello, no

836 Pensar en préacticas como la danza, los deportes, las artes “a un nivel profesional” en esta sociedad
contemporanea, podrian ocupar un cierto espacio tangencial de esta misma esfera.
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solo es posible decir que se genera una propuesta sobre la identidad narrativa que se
ejercita, mediante los escritos pseudonimos, sino que Kierkegaard mismo se pone como
parte de este mismo ejercicio para poder constituir su propia identidad, mediante los textos
ya mencionados.

Como se ha anotado anteriormente, estas identidades narradas, no sélo pretenden
dar cuenta de un individuo en cierto momento. A su vez, pretenden ser esbozos humildes y
limitados respecto de aquello que puede decirse de un individuo en concreto en un
momento muy puntual de la vida de aquél, cuya identidad se ha expuesto voluntariamente
mediante la narracion. Con todo, también es mediante esta narracion que se realiza un
ejercicio de responsabilidad y comprension de si, tanto para el que narra, como para el otro
quien lee. En tanto que otro y en tanto que comunidad con la que se establece un dialogo y
se genera una interaccion, quizas la exposicién de la identidad narrativa podria ser, el
ejercicio mas honesto de tolerancia y empatia frente a otro que ha decidido exponerse frente
a uno que no es si mismo. A pesar de que este ejercicio pudiera ser honesto, se limita
mucho frente a situaciones donde se vea comprometida la claridad y la salud mental, en
términos de las capacidades para hacer un recuento, de hacer memoria y de la capacidad
que un individuo tenga para poder unificar y ordenar sus propias vivencias; en otras
palabras, para elaborar sus propias tramas.

Finalmente, este ejercicio se presenta como una aproximacion diferente a la
antropologia kierkegaardiana, donde los estados de a&nimo, las decisiones y el caracter
temporal de las concepciones de vida se vuelven fundamentales en la concepcion de
individuo kierkegaardiano. Si bien la concepcion del hombre, desde la perspectiva
kierkegaardiana ha sido relegada a La Enfermedad mortal, ahora es posible retomar las
investigaciones realizadas por Kierkegaard, en términos de los otros elementos antes
mencionados, como parte de exploraciones que hoy podrian ser relevantes para hablar de
terapia psicoldgica. Por ultimo, quizas una de las posibles ventajas de este ejercicio podria
verse al enfrentarnos hoy con las nuevas identidades sexuales, aquellas que son virtuales y
las minorias.

Ante los ejercicios de poder y de violencia sistémica de diferentes instituciones, el
acto de escribirse a si mismo puede llegar a ser una alternativa no sélo para dar cuenta de si

en un momento determinado de la vida de las individualidades, sino también para darles
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voz y ofrecer caminos de resistencia. Explorarse, reconocerse, usar la memoria, ordenar las
tramas, enunciar las diferencias, confrontarnos con el otro, y conformarnos desde un
ejercicio de libertad al narrarnos, también puede hacer frente al exceso de poder, a la

discriminacidn, al silencio producto de la violencia y sobre todo, al olvido.

Es cierto lo que la filosofia dice: que la vida debe entenderse hacia atras. Sin embargo, la mayoria olvida la
siguiente oracidn y es que ésta debe ser vivida hacia adelante. Mientras mas se piensa esta frase mas uno se
percata que la vida en la temporalidad nunca puede ser entendida del todo, pues en ningln instante uno puede
parar por completo y tomar posicion para dar la vuelta y mirar de espaldas®’. SK, 1842

837 Pap IV A 164 (1843)// SKS 18, 194: Det er ganske sandt, hvad Philosophien siger, at Livet maa forstaaes
baglaends. Men derover glemmer man den anden Satning, at det maa leves forlends. Hvilken Setning, jo
meer den gjennemteenkes, netop ender med, at Livet i Timeligheden aldrig ret bliver forstaaeligt, netop fordi
jeg intet Gieblik kan faae fuldelig Ro til at indtage Stillingen: bagleends. Traduccion propia.
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