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Introduccién:

as siguientes paginas de la presente investigacidén tienen como

propdésito la explicitacién del vinculo de lo metafisico con 1lo

arquitecténico. Definiendo lo metafisico como lo resultante de la
relacidén del sujeto con el objeto, siendo esto de ambito mayoritariamente
psiquico y ontoldégico, y cbémo todo ello es sintetizado en una vivencia
unitaria de la realidad.

La temdtica de la investigacidén surge como respuesta a la creciente
tendencia que concibe lo arquitectdénico y la arquitectura de manera
independiente, sin relacidén con un ser humano-habitador. Dentro de la
importancia de este documento se encuentra la concientizacién de la
presencia y necesidad del ser humano por fundamentar su vida de manera
emocional-afectiva mds alld del instrumentalismo, valores de uso o de
comercio o lo meramente objetual.

La investigacidén se desarrolla principalmente en un marco filosdéfico de
teorizacién donde se abordan los aspectos metafisicos y ontoldgicos
relacionados al proceso de produccién de lo arquitectdédnico y la
arquitectura teniendo como propdsito general la definicién de una
metodologia pertinente para su estudio asi como de la conceptualizacién
y definicidén clara de la relacidén sujeto-objeto.

La metodologia utilizada fue la investigacién documental principalmente
de temas pertenecientes a la filosofia con la firme intencién de llegar
a definir de manera general la problemdtica epistemoldgica que resulta
del estudio fragmentario de lo humano y lo arquitectédnico.

Los objetivos del trabajo estdn centrados en una primaria exposicidén de
la relacién de 1lo metafisico con el proceso de produccién de 1lo
arquitectdénico asi como de un reposicionamiento de la intuicidén como
parte del proceso intelectivo del conocimiento y la formacidén de verdades
que tendrd directa injerencia en la manera en que concebimos la
sustitucidén simbdlica que serd de suma importancia en la generacidn de



competencias simbdélicas que resultard vigente en todas las etapas de
vida del ser humano y que tendrédn su sustento en los arquetipos de las
memorias inconscientes del espacio primigenio.

Con el reposicionamiento de la intuicidén ya no como método, sino como
parte del proceso de conocimiento se abre la puerta a una metodologia
que 1invierta el proceso de estudio partiendo de la intuicién a la
explicitacién de ésta en relacidén a las cualidades cuantificables del
objeto. Pudiendo de esta manera realizar una caracterizacién de 1la
vivencia y del objeto que resultard en un conocimiento gque sintetiza la
perspectiva humana con la meramente objetiva.

Se hard patente que lo arquitectédnico y la arquitectura tienen un
fundamento y significacién metafisica que deriva en la fundamental
confianza hacia el mundo en el acto de habitar y con ello, en la
realizacidén plena de la esencia del ser humano.

En el capitulo 1 se realiza la definicién de metafisica con la cual se
desarrollard la posterior disertacién donde veremos que mas alld de la
concepcidén clésica de la metafisica como una ciencia totalizadora, en
nuestra definicidén la abordaremos como la manera con la cual al designar
con nombres a las cosas somos capaces de orientarnos en torno a nuestra
circunstancia.

Para tal caso haremos la exposicidn comparativa de un sistema racional
distinto al cartesiano para notar las caracteristicas del sistema bajo
el cual estamos normados y cémo éste ha cobrado una importancia desmedida
en la vida del ser humano truncando todas sus capacidades y posibilidades
de desarrollo y obtencidén de conocimiento.

Al final del capitulo se hard expreso que el conocimiento deberéd estar
en relacién con la pregunta por el ser humano, asi como de sus
capacidades, carencias, realidad actual e histdérica para la liberacidn
de total de su potencial.



En el capitulo 2 nos enfocaremos al estudio y definicién concreta de la
relacién sujeto-objeto tomando como marco tedrico de fundamentacidn las
ideas expuestas en el existencialismo y la problemdtica que suscita el
ser seres -para si-, es decir, que generan significaciones y valores
arbitrarios para una multiplicidad de simbolos, cosas y objetos.

Ademds se expondrda la influencia de la cultura en los procesos de
significacién de lo arquitectdédnico y la arquitectura, las implicaciones
y problemdticas que se resultan de esto.

En el capitulo 3 se expone la idea bergsoniana de la intuicidén como
parte del proceso intelectivo de conocimiento, la diferenciacidén con el
conocimiento analitico y por qué esta parte del proceso ha sido desdefiada
a causa del sistema racional cartesiano.

Seguido de la explicacién de la intuicidén se hard la conexidén con el
conocimiento innato o arquetipico que serd asumido como verdades
incuestionables y cdémo esto toma un papel de suma importancia en el
proceso de sustitucién simbdlica al tener referencia al espacio
primigenio.

Para cerrar el capitulo situaremos al proceso de sustitucidén simbdlica
en su especial jerarquia que da pie al acto identitario con el objeto y
que resultard en una apertura espiritual que permitird el acto de habitar
y del hacer espacio ontoldgico de relacidn con el ser, de su realizaciédn.



1. Apuntes sobre metafisica: primeras nociones vy
entendimientos acerca de la metafisica y su relacidn
con la arquitectura y lo arquitectédnico.



1.1 Metafisica: orientacién radical enunciativa del mundo.

El objetivo de este primer capitulo serd el de aclarar la idea bajo la
cual serd entendido el tema de metafisica situando el concepto en una
primera y necesaria comprensidén para asi poder hacer expresa la conexidn
con la produccidén de lo arquitectédnico y la arquitectura.

A primeras cuentas el tema de metafisica nos suena un tanto vetusto y
hasta superado por el pensamiento actual meramente practico. Con ese
aféan progresista que desecha la mayoria de las cosas sin siquiera hacer
distincién de lo que podria tener algun valor se ha barrido todo 1lo
realizado por los pensadores de la antigliedad -y no tan antiguos- sin
ningun miramiento.

Comencemos por evidenciar que la palabra -metafisica- tiene origen segtn
Eudaldo Formet (Metafisica, 2009, pag. 11) en lo escrito por Aristételes
en sus catorce libros; sin embargo él no acufla concepto de manera
expresa, no fue sino Andrdénico de Rodas quien nombrdé al compilado de
libros de esa manera en un acto de mera nominacidén bibliotecaria pues
estos fueron colocados después de los de fisica.

Si bien en su momento el nombre dado al compilado fue para su
catalogacidén, posteriormente resultd bastante atinado pues literalmente
significa -mas allad de la fisica-.

En ese compilado de libros Aristdteles retoma ideas de su maestro Platdn
donde destaca la superacién de la visidén fisicista presocratica
refiriéndose a un conocimiento més alld de lo sensible para asi lograr
un conocimiento absoluto por el supuesto desligamiento de lo sensible.
Es importante hacer notar que para Platén la uUnica forma de llegar al
conocimiento era independizando los objetos sensibles de las ideas pues
éstas son siempre mudables.

Aristdételes se refiere a sus catorce libros como los fundamentos para
una "ciencia primera", pues ésta indaga las causas primeras o universales



de todas las cosas. Es decir, explicar por qué esto o aquello es lo que
es y no puede ser de otra manera.

"Hay una ciencia que estudia el ser en tanto que ser y los accidentes
propios del ser. Esta ciencia es diferente de todas las ciencias
particulares, porque ninguna de ellas estudia el ser en tanto que ser."
Metafisica (Aristdteles, pag. 71)

Con esta caracterizacidén hecha por esta nueva filosofia pudo hacerse el
sefialamiento de las caracteristicas particulares del ser humano que lo
distingue recalcando la cualidad de 1la razdén como la capacidad
cognoscitiva que destaca al ser humano entre los demés seres vivos. Pues
él es el Gnico capaz de llegar al conocimiento no sensible de las cosas
por medio de esta cualidad que le permite un distanciamiento intelectual
entre él1 y las cosas por medio de la consciencia.

Es importante detenernos para hacer una precisién més pues la
interpretacién tradicional que daban a la palabra ciencia era
literalmente sindénima a conocimiento y esto significa que la ciencia
primera tenia como objetivo que el sujeto poseyera intelectualmente el
ser de las cosas. En otras palabras, el sujeto que decidiera hacer
metafisica buscaba saber por qué tal cosa era asi y no de otra manera,
esto conlleva al planteamiento de tal definicidén del ser de las cosas
como una condicidén problematica de indeterminacién del mundo y con ello,
del actuar del ser humano.

Con esto podemos decir que la metafisica se refiere a un conocimiento
radical orientativo del sujeto en torno a las cosas que lo rodean, es
decir, una orientacidén en relacidén a su mundo.

Es ahora cuando podemos decir que hacer metafisica requiere de un
esfuerzo intelectual constante y acumulativo que debe nacer del centro
del ser humano que se dispone a conocer el mundo. No cualquiera puede
hacer metafisica, pues para poder buscar este tipo de orientacidn el
sujeto primeramente debe sentirse a si mismo como desorientado, sdélo



asi, el impulso es dado desde dentro y no impuesto por una necesidad que
no es tal al ser ajena al sujeto.

Las condiciones colectivas (culturales, sociales, econdmicas, etc.)
actuales hacen que la gran mayoria respondan o definan las cosas de
manera meramente nominativa por el empuje inercial de la colectividad,
por la facilidad y tranquilidad que brinda obtener una respuesta concreta
resultando en el acrecentamiento de la pasividad intelectual que otorga
el no pensar en las aseveraciones que hacemos. Ademds y por si fuera
poco la colectividad siempre tiene una respuesta aunque desconozca
completamente el ser de lo gue se enuncia.

Problema enorme pues todas las ideas gque son introducidas en el humano
carecen de sentido, le son ajenas pues nunca surge de él1 el impulso de
forjarse una idea sobre aquello. Al final el sujeto hard uso de los
conceptos que le parezcan pertinentes pero jaméds los poseerd, serd un
usuario de la cultura que le fue inducida a base de librazos y repeticidn
constante en la <formacién educativa>.

"Por debajo de la cultura recibida quedard, pero no auténticamente
asimilada, quedard intacto el hombre, es decir, quedard inculto, es
decir; quedard bdrbaro" Unas lecciones de metafisica (Gasset, pag. 5)

Sin tantas vueltas, a esto se referia Martin Heidegger (El ser y el
tiempo) al hablar de la “inautenticidad” del ser humano: a delegar las
decisiones propias a otro sujeto o colectividad inadvirtiendo su propio
ser.

Con ello queda primariamente sefialado que el enunciamiento y conocimiento
del mundo conlleva un movimiento intelectual que trasciende al sujeto
para poder conocer las cosas. El trascender la existencia del ser humano
e ir hacia las cosas mediante el conocimiento bien podria ser considerado
como “hacer metafisica”. Con lo anterior ya podemos suponer que aquellos
que incurren en la “inautenticidad” no tendrdn posesién del ser del



mundo sino que simplemente lo wutilizarédn, lo explotaréan, les seréa
totalmente ajeno aunque estén inmersos en él.

Entendemos entonces que el ser humano al intentar orientarse en torno a
su circunstancia busca definir las cosas que le rodean mediante conceptos
que no deben resultar de una mera nominacidén utilitaria sino que deben
responder al impulso interno gque pugna por una orientacidén radical
resultante de la definicién del ser del mundo que le rodea.

Antes de continuar todavia debemos explicar algunos conceptos que no han
sido aclarados pero que son de suma importancia para comprender de manera
clara todo lo que implica hacer metafisica ya que es necesario el
planteamiento de un sistema racional diferente pues el sistema cartesiano
al ser puramente fisicista resulta incompatible con esta nueva nocidn
del mundo.

Bien pues, para poder comprender debemos primariamente explicar qué se
entiende por ente:

"La entidad es el aspecto bajo el cual la inteligencia como tal alcanza
todo 1lo que entiende, independientemente de lo que sea su objeto
material." Metafisica (Formet, pag. 238)

Al comprender que el ente es la forma bajo la cual alcanzamos lo que
entendemos podemos inferir la conexidén con el pensamiento, pues el -
pensar- de forma parca puede ser comprendido como la determinacidén de
algo como algo. Al asumir lo anterior podemos suponer que pensar implica
el enunciamiento o determinacién de ese algo, que es el ente, como el
ente en si mismo, es decir: su ser. Por lo anterior entendemos que es
posible tener conocimiento formal o material del ente, de lo cual se
resulta que en la bUsqueda del entendimiento del ente se indague ademés
de su esencia, sus constitutivos, sus propiedades, sus principios, sus
leyes, etc.
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De esta manera el conocimiento metafisico se adjudica universalidad pues
considera a todos los entes en tanto entes, es decir, todo lo que el ser
humano puede entender.

Pero como antes mencionamos, no se trata de una enunciacidén inesencial
sino de la enunciacién del ser del ente que es objeto y por ello al
elaborar un enunciado, al definir algo como algo, debe existir identidad
entre el sujeto que seria el ente y el predicado que seria lo que se
enuncia de ese ente. Para ello es necesario que exista adecuacién del
pensamiento al ente que va a enunciarse, es por ello que es necesario
un principio! que marque los lineamientos para que el pensamiento pueda
acercarse de manera idénea al ente e interpretarlo como es en si mismo.

Las cosas se complican un poco y ahora debemos definir qué se entiende
por ldégica y cudl es su papel en torno a los entes. La lbégica es un
sistema de métodos de razonamiento y principios de cualquier disciplina.
Se trata de un método particular de razonamiento o argumentacidédn para
alcanzar al ente. Por ejemplo, la 1ldbégica de las matemdticas esté
integrada por una forma de argumentacidédn o razonamiento que esté
compuesta por la geometria, el algebra, la aritmética, etc., etc. Cada
disciplina busca la manera iddénea de relacionarse més certeramente con
el ente que es propio de su disciplina por medio de principios que la
auxilien.

Asi es como por fin arribamos a la primera menciédn que haré sobre la
disciplina arquitectdénica, pues entendiendo que cada disciplina busca
la forma adecuada de relacionarse con el ente es importante definir cuadl
es la ldégica pertinente para aproximarse al ente que le atafle. Entonces:
ccuadl es la légica bajo la cual se lleva a cabo la comprensidén de la

1 Rae: 1) m. Primer instante del ser de algo. 2) m.
Base, origen, razén fundamental sobre la cual se procede discurriendo en cualquier materia. 3)
Causa, origen de algo.
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arquitectura? y aun més 1importante ¢cudles son los conceptos vy
significaciones que permiten el primario abordaje de la disciplina?

Voy a ser honesto, durante toda mi estadia como estudiante jamés escuché
a alguien preguntarse esto. ¢Por qué? Muchos dicen que la arquitectura
es una mezcla balanceada entre el arte y la ciencia, sin embargo jaméas
se habla de la ldégica, los conceptos y significaciones con los cuales
debe comenzar por entenderse eso de lo arquitectédnico, la arquitectura,
el habitar y deméds. La carencia de cuestionamiento ha provocado que el
joven estudiante de la disciplina arquitectédnica parta de la nominacidn
instrumental de lo que desconoce, dando por sentado que no debe siquiera
que cuestionarse esto pues se supone que él estd estudiando esta
disciplina y por defecto es su deber saberlo. No son pocos los profesores
que tildan de incapacidad o imbecilidad a aquellos estudiantes que no
saben explicar qué es lo gque estudian aun cuando es el profesor el que
incurre en una gravedad aun mayor al ejercer la docencia partiendo de
aseveraciones que Jjamds se ha cuestionado.

Entonces me pregunto: ¢;de no tener una ldégica, conceptos y significados
definidos para aproximarnos al estudio de la disciplina arquitectdnica
no tenemos ninguna referencia para siquiera plantearnos su estudio?
Siguiendo el hilo de todo lo explicado anteriormente podriamos dar un
tajante NO pues en todo caso estariamos hablando de manera nominativa o
repitiendo lo que el colectivo dice que es pero sin ningin conocimiento
consistente.

Una vez comprendida la problemdtica que plantea el no poseer conceptos
que delimiten los bordes mismos de la disciplina y mucho menos su ser
encontramos la ardua y loable tarea de intentar definir los conceptos
de arquitectura y lo arquitectdénico en torno a una concepcidn que recoja
la perspectiva humana -metafisica y fisica- para posteriormente plantear
un estudio en tiempo y forma.

Es asi, preguntandome, que llego a una idea que podria significarse como
un salto cualitativo en el estudio de la disciplina planteando la
necesidad de un cuestionamiento sobre sus propios conceptos 'y
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significaciones para plantearnos la posibilidad de enunciar el ente que
les es propio. Con este estudio serd necesario de igual manera
preguntarnos por la adecuacidédn de la metodologia que funcione en arreglo
a los nuevos conceptos planteados. Me refiero a una metodologia que
delimite los principios particulares y los métodos de razonamiento para
la disciplina de arquitecténica. Con ello ha de lograrse llegar al
primario enunciamiento de aquello que se supone todos los arquitectos
se Jjactan de producir para posteriormente llegar a una caracterizacioén
de esos conceptos que en correccién a la actualidad humana han de ser
definidos. S6lo con un principio de lo arquitectdnico seremos capaces
de hablar por primera vez bajo el cdébdigo que ha de ser propio para
entender la arquitectura.

Quizéds sea necesario hacer una revisidén de todo lo que se ha pensado
hasta ahora, pero es més pertinente que seguir apilando blogques sobre
unos cimientos evanescentes y quebradizos. Para este punto el lector
debe comenzar a exigir cuéles son tales principios fundamentales que han
de servir para la definicién de los conceptos de la disciplina. Cabe
sefialar gue no seria pertinente situarlos de forma definitiva pues es
necesario realizar un andlisis completo de lo gque en supuesto histdérico
fue lo que 1llevd a realizar la arquitectura y contintia siendo aun
producida. Es necesaria una reconstitucidén histdérica con el fin de buscar
las Dbases que dieron pie a la realizacidédn de la arquitectura, sus
significaciones, las condiciones sociales y culturales en diferentes
épocas ayudando con ello a la delimitacién del concepto de 1lo
arquitecténico y la arquitectura.

Con ello llegamos a la nocidén primera de la metafisica envuelta en el
enunciamiento de una cosa como algo, el definirla, el brindarle un ser.
Definicidén tal que no es sino dependiente de la materialidad y las
significaciones dadas para su entendimiento pero que tiene como
influencia 1la cultura, las condiciones sociales y demds en una
determinada temporalidad. Todo concepto tiene una realidad que le es
dada por el sujeto que la enuncia y es trascendida en una significacién
que puede llegar a ser incluso vivida. Realidad tal no puede ser evadida
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ya que sin el fundamento metafisico de buscar orientacidén sobre las
condiciones del sujeto en el mundo absolutamente nadie Dbuscaria
definirlas. El1 mundo entero para el ser humano goza de una realidad
metafisica pues es mediante la definicidén de un ser a cada cosa que
logra orientarse en torno a su circunstancia y por fin no sentirse tan
“arrojado” al mundo.

La definicién de 1lo arquitecténico ha de basarse en una serie de
cuestiones que se dirigirdn de manera directa a la esencia del ser humano
en su actualidad y partir de ellas hacia una revisidén histdérica sin
dejar de lado su proyeccidédn futura. Estas preguntas serdn el principio
al que ha de responder lo arquitectdnico, pues sus principios
fundamentales se encuentran intimamente en lo humano. Debo destacar que
estas cuestiones no son estamentos fijos, pues como ya lo he mencionado
éstos deben adecuarse en respuesta a la actualidad del ser humano.

Podriamos tomar como base las cuatro preguntas kantianas propuestas en
la “Critica a la razén pura”: ;Qué puedo saber? ;Qué debo hacer? ;Qué
me cabe esperar? (Qué es el humano??

Ahora podran preguntarse por qué retomo estas cuatro cuestiones que
supuestamente son respondidas por diferentes disciplinas pero que es
posible resumir en la UGltima cuestidén y eso es por lo siguiente: Lo
arquitecténico es lo que es, fue y serd en relacidén a lo que fue, es y
serd el ser humano.

2Estas preguntas fueron planteadas por Emmanuel Kant en su libro “Critica a la razén pura” en el
apartado llamado “Del ideal del supremo bien” donde menciona que todos los intereses de la razén
confluyen en la cuarta pues ésta incluye las anteriores. Para Kant la arquitecténica se refiere a un sistema
de todos los principios de razén, incluso llega a referirse a ella como un edificio o construccién. “La
filosofia trascendental es la idea de una ciencia para la cual la critica de la razén pura debe bosquejar todo
el plano, de un modo arquitecténico, es decir por principios, con garantia completa de la integridad y
certeza de todas las partes que constituyen ese edificio.[Ella es el sistema de todos los principios la razén
pural].”
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Todo se resume a la ultima cuestidén pues la actualidad de la arquitectura
y lo arquitectédnico se encuentran inherentemente en relacidén a la esencia
del ser humano.

Es necesario decir que la delimitacién conceptual es actuante en tanto
estd en actualidad y en correcta adecuacidén con la realidad, pues la
actualidad del concepto funda la posibilidad de pensar en su historicidad
y en su proyeccidén. Es decir: conocer lo que es para asi poder
preguntarnos por lo que fue y lo que podria ser.

S6lo llegando a la definicidn conceptual y sus significaciones se tendré
un punto de partida y podremos abordar sus fundamentos y ser.

La definicidén de estos conceptos y sus principios, son la base que daré
pie al regreso a sus problemas fundamentales. Un numero enorme de
generaciones han pasado dando vueltas sobre la problemédtica que plantea
la supuesta mezcla de la arquitectura entre arte y ciencia, pero jaméas
se ha cavado hondo.

El definir el concepto de lo arquitectdédnico (otorgarle su ser propio y
poseerlo) nos dard el sujeto del cual devendréan miles de predicados que
ahora si estardn fundamentados en algo que tendrd identidad con un
principio y permitird el encadenamiento de verdaderos Jjuicios de 1los
cuales podremos exhibir su adecuacidén con la realidad y quizéds esbozar
algunas verdades.

Con la carencia de wuna definicidén conceptual concreta se va del
enunciamiento de un sujeto indeterminado a un predicado igualmente
indeterminado, por eso es de suma 1importancia el planteamiento del
concepto de lo arquitectdénico, y asi, al delimitar el concepto, se
delimitarédn también sus posibilidades predicativas.

La identidad del sujeto con el predicado, es decir, el concepto del
objeto contiene de por si el ser del pensar en ese objeto en si mismo
en correspondencia con lo que se puede decir acerca de él. La aprehensidn
de identidades <sujeto-predicado> es el conocimiento. La aprehensidén del
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ser de ese ente en lo enunciado denota la posesidén concreta de ese ente
en correspondencia con lo que puedo decir de él. Las verdades son
resultado de la completa conciliacidén identitaria sujeto-predicado y su
adecuacidén con la realidad.

Existen dos tipos de verdad: las verdades originarias que cumplen con
el principio de identidad fundamentadas en si mismas, pues éstas son
evidentes (A=A) y las verdades contingentes para las cuales es necesaria
la fundamentacidén y que responden al principio de razdén o fundamento
suficiente.

La verdad que resultard de la correcta definicién de lo arquitectdnico
serd contingente’ pues es necesario que su fundamentacidn tenga una razdn
suficiente que lo explique teniendo en consideracién la posibilidad de
que acontezca o no. Esta definicidén de <verdad contingente> serd méas
clara en la parte final de la investigacién.

Llegamos asi a una realidad que cae de peso a aquellos que se jactan de
saber qué es la arquitectura y lo arquitectdédnico y aun van més alld al
arrogarse saber sus principios o fundamentos que le dan su ser: Sélo se
obtiene conocimiento en completa aprehensién de lo enunciado y sdélo de
esta manera la cosa enunciada estd en total presencia del cognoscente.

Hecho expreso esto es notoria la metafisica envuelta en el uso del
lenguaje y en la ldégica misma, no sbélo en la disciplina arquitectdnica
sino de todas las disciplinas. Las precisiones lingiiisticas tienen una
razdén de ser mucho més profunda de lo gque pensamos pues es con ellas que
somos capaces de poseer el ser de las cosas enunciadas y asi ser capaces
de decir cualquier cosa acerca de ellas, demostrar conocerlas. Martin
Heidegger (Principios metafisicos de la 1ldégica, 1978) realiza un andlisis
de la ldégica desde la perspectiva metafisica haciendo notar que en ella
(la l6égica) estd inserta una visidn metafisica y antropoldgica a la vez

3 RAE: adj. Que puede suceder o no suceder
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,pues es el ser humano el que construye su realidad por medio de una
légica cimentada en la metafisica que explica el mundo y lo orienta en
torno a su circunstancia.

Pero guardemos la calma que aun no hemos finalizado, atn mds, parece que
apenas es un buen comienzo. Hemos de cavar hondo para sacar mas agua
del pozo todavia muy oscuro de la disciplina arquitectdnica.

1.2 Estudio comparativo del sistema filoséfico cartesiano con la
monadologia.

El plantear la necesidad de un estudio de un sistema racional distinto
al propuesto por Descartes nace de la contraposicidén resultante de la
duda metdédica como eje rector de tal sistema en contraste con una verdad
trascendente como la del ser. El sistema racional cartesiano no busca
la orientacién del ser humano en torno a su circunstancia sino una
catalogacidén que crece de manera llana sin ningln tipo de significacién
en el cambio de consciencia del cognoscente. La concepcidn no se adapta
a la condicidén humana de encontrarse perdida entre cosas, incluso
podriamos decir que este sistema tergiversa al otorgar conceptos que no
seradn poseidos de forma trascendente sino sélo referencial y de uso. La
ciencia cada vez parece mas ajena al ser humano, como una estructura que
flota incélume y de la cual el ser humano a veces hace uso pero que
permanece siempre en un escalafdén casi divino.

En pérrafos anteriores he mencionado de pasada que al analizar el
sistema racional desde una perspectiva metafisica siempre debia haber
concordancia con la esencia del ser humano y por ello es evidente la
necesidad de estudiar un sistema que a diferencia del actual plantee la
posibilidad de un conocimiento que vaya mas alld de la comprobacidn
cientifica y el uso instrumental. Un sistema donde nazcan verdades
trascendentes que deben surgir del ser del hombre mismo en torno a la
pregunta acerca de su circunstancia y no de la comprobacidén metddica.

17



Llegamos asi al sistema racional ©planteado por Leibniz en su
"monadologia"™ que consta de noventa péarrafos de corta extensién donde
funda de una manera sumamente simple wuna nueva concepcidén del
conocimiento del mundo donde libera las verdades humanas del yugo
impuesto por el metodismo cientifico.

Cabe mencionar que el estudio de este sistema tiene como fin la
adecuacién a la buisqueda humana por orientacidén y como recapitulaciédn
histérica retomar aspectos que puedan ser adecuados al sistema actual.
Destacar entonces que varios aspectos de este sistema fueron adoptados
por diversos existencialistas pero con adecuacidén a sus ideas. Por 1lo
pronto ya se ha visto que la metafisica planteada en los afios antes de
cristo fue retomada desde un enfoque distinto y con adecuaciones
pertinentes en relacidén con los avances realizados hasta estos tiempos.

Por otra parte el estudio de este sistema sirve también para evidenciar
lo restrictivo del sistema cartesiano y demostrar que sus adelantos -
que no son pocos—- no han sido un aporte verdadero a la liberacidén vy
consideracién de toda la potencialidad del ser humano. Sefialar ademés
que notamos mejor las caracteristicas de las cosas por contraste y creo
que en este caso no seria distinto.

Comencemos pues por decir que todo este sistema recae sobre el concepto
de ménada, de ahi el nombre de monadologia. Para Leibniz la mdbnada es
el elemento primero, la mas simple de todas las sustancias y por tanto
no tiene partes, ni extensidén, ni figura. La mdbénada es el elemento de
las cosas.

"La ménada de que hablaremos aqui, no es otra cosa que una sustancia
simple, que forma parte de los compuestos,; simple, es decir, sin partes"
Monadologia (Leibniz, 1974, pag. 5)

Al ser la mbénada la sustancia simple fundamento de todas las cosas se
plantea como el principio o causa de todas, por lo cual se 1llega
rdpidamente a la idea de universalidad, pues ésta seria en si misma la
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causa de todas. El sistema se plantea como el conocimiento primero, el
mas abarcante.

Continuemos; al ser la mbénada una sustancia primera ésta no puede ser
alterada o cambiada en su interior por alguna otra pues el cambio ocurre
en las partes y la mbénada no tiene partes. Ademds las ménadas no son
materiales, la materia estéd compuesta siempre por una suma de partes.

"Las monadas no tienen ventanas por las cuales alguna cosa pueda entrar
o salir" ibidem (Leibniz, 1974, pag. 6)

La idea de la mdénada no nos resultard tan extrafia si utilizamos una
analogia para intentar comprenderla. Si estamos al tanto de los avances
en la disciplina fisica sabemos que el Bosén de Higgs es una particula
preminente causante de toda la materia. Explico: resulta que en los
estudios recientes en el generador de hadrones han comprobado 1la
existencia de este bosdén, tal bosén forma parte de un campo que se
extiende a lo largo y ancho del universo como un medio continuo. Es
decir, que el espacio estd lleno de campo de Higgs. Las particulas
subatémicas interactuan con el campo dependiendo de la capacidad de cada
una para dar acogida a tanta masa puedan, el campo es interpretado como
el dador de materia a todas las particulas. De no existir el campo de
Higgs ninguna particula podria existir pues careceria de toda masa y
energia.?

En esta analogia encontramos que la mbénada seria semejante al bosén de
Higgs pues ambas son el fundamento primero de todas las cosas. Hay que
recordar que la mbénada no es materia y que aunque los fisicos se sientan
muy orgullosos todavia falta por explicar la preminencia del campo o si
éste tiene una fuerza simétrica que lo sustente, en todo caso estamos
hablando de la manera en la que el humano es capaz de entender la dindmica

4 Tres minutos para entender el bosén de Higgs/ Autor: La informacién / 2012 /
https:/ /www.youtube.com/watch?v=FdfD7ta%jdM

19



de las fuerzas de este universo en ésta Unica dimensidn..pero ese es otro
asunto, volvamos.

Una vez entendida la monada como el principio fundamental no material
de todas las cosas es mads sencillo comprender el sistema racional
planteado por Leibniz sin caer en chapuzas. La mbnada en la analogia
anterior seria lo preminente a las cosas, incluso las particulas de
Higgs, resultando entonces el fundamento de éstas.

Leibniz también dice que al ser las mdénadas la sustancia més simple los
cambios sdélo pueden venirle como un principio interno. Por misma razén
y como consecuencia de que el cambio sea interno, la especificacidén de
la variedad de las sustancias simples se da como una especificacidén del
cambio que viene del principio de cambio interno.

"Digo, por tanto que esta fuerza inhiere en toda sustancia (constituye
su sustancialidad) y siempre da a luz un cierto efectuar, Ella es
precisamente impulso, o sea, productiva, producere quiere decir: llevar
fuera, generar desde si y conservar en si lo dado de este modo."
Principios metafisicos de la ldégica (Heidegger M. , 1978, pag. 100)

El impulso produce desde si hacia el exterior, el impulso es la causa
de la produccidén de las re-presentaciones, estd impreso en la sustancia
impulsante el llevarse fuera para concretarse. El impulso que inhiere
toda sustancia lleva impreso en si mismo la tendencia, la tendencia a
lo otro, al cambio. De esta forma la sustancia al tener inscrito el
impulso tendiente al cambio busca siempre unificarse a si misma saltando
de una representacién de si misma a otra. Re- pre-sentar significa
literalmente <volver a sentar algo como previo>, pues la representaciédn
es constante al ser el cambio caracteristico de la tendencia del impulso
que inhiere a toda monada. Encontramos entonces que la ménada al llevarse
fuera y representarse inagotablemente podria ser interpretado como el
habito que norma la existencia material de las cosas. La apeticidn de
la cual hablaremos posteriormente se refiere a esa tendencia de transitar
de representacién en representacién y a la necesidad de unificar lo
miltiple en uno en la percepcidn.
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Asi, la relacién de una sustancia con otra es de delimitacidén, de
determinacidén negativa individuante. Ya gque ninguna mdnada puede
impulsar a otra, el impulso mismo serd individuante al buscar concretar
Unicamente su propia esencia. La negatividad se refiere en el sentido
de que una mbénada se delimita a si misma y al hacer esto se individua y
diferencia de las deméas.

De esta manera Leibniz asegura:

"Serd, asimismo, patente, a partir de nuestras meditaciones, que una
sustancia creada recibe de otra sustancia creada no la fuerza misma de
actuar, sino solamente los limites y la determinacidn de su impulso ya
preexistente o su capacidad de obrar" Monadologia (Leibniz, 1974)

La cita anterior brinda mucha luz pues hace evidente que todo sustancia
creada lleva en si mismo lo esencial de su ser y la relacidén con otra
sustancia o ménada es plenamente negativa en tanto delimitacidén vy
determinacidén negativa. Esto quiere decir que la sustancialidad de 1la
ménada no puede prestar su ser o impulsar a otra a devenir algo. Es por
ello que Leibniz expresa que las sustancias creadas no pueden dar impulso
a otras pues el impulso es interno, la Unica forma en la que una sustancia
puede actuar para que el impulso de otra se de es ayudando a la
desinhibicidén del impulso de la otra sustancia. Por ejemplo: Es propio
del ser humano habitar pues es la manera de los seres vivos de ser en
el mundo; es propio del objeto arquitectdnico al ser una sustancia creada
que en su delimitacidén y determinacién posibilite la desinhibicidén de
lo que es propio al ser humano.

Es de destacar que la delimitacién determinante o limitaciédn del impulso
que inhiere a la sustancia a su vez significa su finitud que se traduce
en la unificacién que seria una representacién finita, formal.

La manera de captar todas las especificaciones de las sustancias simples
es por medio de la percepcidén de éstas. Estas percepciones se dan de
forma constante y hasta de manera inconsciente, caso contrario en las

21



apercepciones que se dan cuando uno repara en si mismo. La accién de
pasar de una percepcién a otra Leibniz la llama apeticién.

Por lo anterior se entiende que el humano estd entregado a sus
percepciones del mundo impulsado por la apeticidén al intentar comprender
la circunstancia en la cual estd arrojado y es mediante las percepciones
que da cierta unidad a toda la multiplicidad de sustancias, un orden
unitivo, la percepcidén de su circunstancia. Sélo cuando dejamos de
atender al mundo, de percibirlo, hacemos un esfuerzo para frenar el
impulso apetitivo y es cuando podemos llegar a una apercepcidn.
Apercibirse a su vez significa estar abierto a si mismo, percibirse si
mismo como comprensién de si mismo y de su situacidén reflejéndolo desde
una perspectiva determinada que unifica no sélo el mundo sino que
concilia al mundo y al sujeto en uno solo.

La forma de alcanzar la idea de cambio es mediante la consideracién
propia en torno a los impulsos obtenidos, la experiencia de nosotros
mismos, la idea de nuestro propio ser. Es decir, la idea del ser llega
a nosotros por medio del paso de percepcidn a percepcidn que es causada
por la apeticidén que nos es propia, pero esto va todavia mads alla, pues
el humano debe percibirse a si mismo y a su circunstancia para poder
llegar a la a la idea de cambio. Necesita una referencia que seria el
percibirse a si mismo y a su vez percibir el mundo ya en referencia a
si mismo para poder interpretar el cambio como tal y no como un devenir
indiferentemente constante de percepciones.

De todo esto se sigue que la idea del ser no la encontramos si no somos
nosotros entes para nosotros mismo pues no podemos ser nosotros mismos
sin la idea del ser. Pero la cosa no puede quedar ahi pues la idea del
ser surge de un sujeto, no del mismo centro de mi ser, por ello es
necesario trascender la idea misma hacia una aprensién completa ya no
de la idea, sino del ser mismo.

Por ello se dice que toda mdénada es un mundo concentrado pues la mdbnada
concentra y presenta el mundo en medida de sus posibilidades.
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"Y como una misma ciudad contemplada desde diferentes lugares parece
diferente por completo y se multiplica segun sus perspectivas, ocurre
igualmente que, debido a la multitud infinita de substancias simples ,
hay como otros tantos diferentes universos, que no son, empero, sino las
perspectivas de uno solo, segun los diferentes puntos de vista de cada

moénada(...) Y ése es el medio para conseguir tanta variedad cdémo es
posible, pero con el mds grande orden que se pueda , es decir, es el
medio de obtener tanta perfeccidén como sSea posible." Monadologia

(Leibniz, 1974)

Leibniz nos muestra que el sentido de este sistema es el de demostrar
la concordancia armébénica de todas las representaciones de las mdbnadas
para obtener tanta perfeccidn como sea posible. De esta manera busca una
relacién de infinitizacidén del conocimiento por medio de la perspectiva
de cada una de las ménadas.

Como se ha mostrado la monadologia de Leibniz tiene una influencia muy
clara en las ideas de Heidegger y es él mismo el que realiza un analisis
de este sistema de donde retoma conceptos e ideas para desarrollar el
existencialismo teniendo como eje rector siempre una visidén humanista o
antropoldégica. En un resumen un tanto parco podriamos decir que el ser
prima por sobre todo e incluso es el ser el que da razdédn a la materialidad
de las cosas en ese producere, que el ser no puede venirle de fuera a
ninguna sustancia pues el ser es inherente a la sustancia misma e impulsa
la materialidad delimitante. De forma andloga Heidegger toma esta idea
y la retoma en la “inautenticidad” donde el ser no le puede ser dado al
ser humano sino que el mismo debe llegar a la idea para trascenderla.

El sistema monadoldégico tiene como fin el “obtener tanta perfeccidn como
sea posible” mediante la infinitizacidén de perspectivas de todas las
ménadas que Dbrindardn un orden al mundo a diferencia del sistema
cartesiano que es un sistema acumulativo que tiene como fin especifico
la acumulacién del conocimiento teniendo como fundamento la duda
metdédica. La duda metddica no puede ser la regla que rija el actuar
humano pues es insostenible ya que niega el -ser- del ser humano pues
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no hay verdades anteriores a la comprobacién. Tal sistema puede ser un
principio fundamental metdédico de conocimiento de la realidad pero jamas
el sistema filosdéfico con el que deba vivirse la vida, realidad tal es
en la que vivimos actualmente.

1.3 El1 sentido antropolégico de la pregunta por lo arquitectédnico: el
espacio ontoldégico como verdad metafisica

Ahora se preguntardn por qué tanto embrollo y a dénde se busca llegar
si la conexidn con la produccidén con lo arquitectdénico y la arquitectura
no tiene nada que ver con estos rollazos filoséficos.

Debemos recordar las cuatro preguntas que retomamos como fundamentos
para la definicidén de nuevos conceptos con los cuales aborar una
disciplina arquitecténica: ;qué puedo saber?, :qué puedo hacer?, ;qué
puedo esperar?, ;qué es el hombre?

Estas cuatro preguntas responden a una sola cuestidén: la orientacidn y
ordenacidén armbénica del humano en relacidén con el mundo.

El concepto y principios arquitectédnicos serdn las bases fundamentales
sobre las cuales el ser humano podrd construir una orientacidén radical
de su posicidén en este mundo, en su circunstancia. La arquitectura se
traducird entonces como la concrecidén material representativa de ese
orden armbénico orientativo del ser humano.

Debemos hacer manifiesto que el ser humano es poseedor de una realidad
metafisica y fisica a la vez, una sintesis de aquella pugna que ha tenido
vigencia por afios entre el realismo y el idealismo. Pues absolutamente
todas las cosas tienen una realidad metafisica que se funda en lo fisico
y viceversa. La realidad de las cosas se construye desde la perspectiva
humana que es una sintesis de ambas.
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Esto denota que la realidad objetual no es dada por la concrecidn
material de ella pues en ésta el humano que conoce el objeto imprime su
interpretacidén construyendo la realidad del objeto. Tal realidad resulta
del constructo de un imaginario individual y colectivo que depende de
diversas condiciones.

Ambas perspectivas se funden por la relacidén de ambas en una unitiva
expresada en el enunciamiento y en la posterior posesidédn de su ser en
el conocimiento. Al poseer la realidad unitiva, obtenida de la sintesis
del conocimiento, el humano conoce el mundo y es capaz de orientarse en
torno a él.

Cuando el humano reflexiona sobre si mismo en torno al mundo éste crea
una apertura para dar cabida al ser trascendiendo el mero concepto -de
ser- ocupando un lugar en el mundo, orientéandose; se encuentra en armonia
coexistiva. Tal apertura es posible por la calma que otorga el saberse
poseedor del conocimiento que lo sit@ia en una orientacidn, orientacidn
desde la que es capaz de reflexionar sobre si mismo, esta capacidad
puede ser interpretada como el apercibirse®. En otras palabras, el
conocimiento produce la posibilidad de orientarse, lo que a su vez abre
la posibilidad de reflexionar sobre si mismo y apercibirse.

Esta sintesis de la realidad humana constituye un orden dado a partir
de la pregunta kantiana referida a la esencia del ser humano, pues es a
partir de esta apertura a si mismo que es capaz de conocer la idea del
ser y posteriormente trascenderla en la bUGsqueda de su concrecidén misma.

Esta ordenacidén sintética del mundo de la realidad fisica y metafisica
puede entenderse como la forma primera de entender una construccidén. Una
construccidén que estd referida a la buUsqueda de la orientacidén de la
esencia del ser humano mediante la ordenacidén intelectiva de su visién
sintética del mundo. Esta construccidén no debe ser interpretada como una
concrecidén fisica, antes bien, como una construccidn sumamente compleja

5 Apercibir: Verbo transitivo/ Filosofia /: 1. Percibir algo reconociéndolo o interpretdndolo con referencia
a lo ya conocido. Disponible en: https:/ /es.oxforddictionaries.com/ definicion/apercibir
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de 1ideas que orientan al humano en el conocimiento del mundo. La
concrecién objetual material de la ordenacidén arquitectédnica del mundo
resultard meramente una representacidén de esa construccidn.

Asi entonces lo arquitectdénico como ya se ha dicho deberd buscar
responder a esta pregunta por lo humano y cuando nos refiramos a 1lo
arquitectdénico de un objeto entonces hablaremos de un objeto que posee
las cualidades ordenativas y orientativas en funcidén de la realidad del
ser humano partiendo de su actualidad.

Es necesario realizar la precisidén de esto ya que me refiero a la
actualidad del ser humano pues a lo largo del tiempo han sido producidos
una multiplicidad de objetos que en su momento respondian a la pregunta
por lo humano en relacidén a su esencia, necesidades y presupuestos
imaginarios en ese momento y eran poseedores de las cualidades vya
mencionadas para la orientacién y ordenacién del ser humano en el mundo.
Resultante de esto encontramos objetos gque en su momento fueron
poseedores de esas cualidades pero que en la actualidad esas mismas
delimitantes materiales no son representantes de los principios
arquitectédnicos.

Con ello se comprende que la concrecidén material serd la determinacidn
limitante representativa de los principios arquitecténicos actuales vy
que como finalidad buscarédn la posibilitacién de la orientacidén vy
ordenacién para el ser humano. Tal objeto se entenderd como una
determinacién limitante por la representacién dada en una formalidad
material que serd finita y comprendida como una estancia situacional
posibilitadora <o no>.

Los objetos arquitectdédnicos podrian ser entendidos de esta manera como
algo bueno para el ser humano al estar en la esencia misma del objeto
impreso el poder ser posibilitador de la concrecién de su ser. Es decir,
las cosas serian un <bien>, entendiendo por esto el resultar aquello que
en su esencia coadyuva a la perfectividad en otro. Esta perfectividad
se refiere a la concrecidén del devenir su ser.
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Llegamos pues a poder mencionar que la relacidén trascendente con el
objeto de —concrecidén material, al ser un Dbien, coadyuva a la
perfectividad del ser humano hacia la realizacién de su esencia. Esta
relacidén trascendente con el objeto puede entenderse como el acto unitivo
donde el conociente que es el ser humano y el conocido que seria la
percepcidén del objeto devienen uno mismo en el conocimiento entendido
como el orden trascendental arquitecténico. Este orden trascendental que
es lo arquitectédnico se da en el momento contemplativo, gque es un estar
en el mundo, la participacién relacional del ser humano con el ser
ontoldgico. Permanecer seria entendido entonces como el acto
corroborativo del ser arquitectdénico de esa concrecidén material
objetual, es decir, la repeticidén constante de realizar la relacidn
aperceptiva trascendental. Seria pues, el héabito constante de
relacionarse con su posibilidad trascendental.

Esa relacidén trascendental es sbélo realizable en la soledad del momento
contemplativo. Aquel momento de apercepcidén de é1l mismo en relacidn con
el mundo es una apertura que se comprende como el espacio ontolégico que
serd el lugar donde se dard cabida a si mismo y al mundo, en una sintesis
para relacionarse con su ser.

La soledad heideggeriana® se refiere a la comprensién de la finitud
humana como esencia delimitada y aislada de su propio ser. La soledad
es reconocerse si mismo finito asi como su ser para buscar concretarse.
El preguntarse realmente es preguntarse si mismo, solo, aislado;
impulsado por la pregunta por si mismo. Es una DblUsqueda metafisica
sostenida por el impulso interno propio de cada ser humano. Sdélo en
comprensién de esta finitud el humano es capaz de generar el espacio
interno en su propio ser para dar cabida a si mismo y al mundo.

“Dentro del ser, en el ser de dentro, hay un calor que acoge al ser que
lo envuelve, el ser reina en una especie de paraiso terrestre de la

6 El concepto de soledad fue utilizado por Martin Heidegger en multiples ocasiones pero fue definido de
manera clara en el libro “Los conceptos fundamentales de la metafisica”

27



materia, fundido en la dulzura de una materia adecuada. Parece que en
ese paraiso material, el ser estd impregnado de una sustancia que 1o
nutre, estda colmado de todos 1los bienes esenciales.” La poética del
espacio (Bachelard, La poética del espacio, pags. 37-38)

Por la cita anterior podemos decir que el ser interior es el hogar
fundamental primero del ser humano. El espacio es construido por 1la
apertura producida por la posibilitacidén de la relacidén trascendental
aperceptiva causada por la adecuacién del objeto material con el ser
humano.

Asi pues el espacio deberd ser entendido desde una perspectiva fisica y
metafisica donde el espacio material serd el posibilitador que de ocasiédn
al humano de ser espacio ontoldgico para su devenir mismo.

De esta manera otro mito creado en la academia serd puesto en cuestidn
pues se piensa que el arquitecto es aquel que “crea espacios” para los
seres humanos. ¢(Cémo serd capaz el arquitecto de siquiera plantear el
disefio del espacio trascendental creado por el humano en esa sintesis
aperceptiva si mismo?

Hallamos pues que lo arquitectdnico al estar referido a la pregunta por
el ser del ser humano debe estar siempre en actualidad con el ser de
este para resultar posibilitador de 1la relacidén trascendental. La
adecuacidén posibilitadora del objeto gira en torno a la pregunta rectora
de los principios arquitectédnicos pero singularizados hacia un ser
humano, individuado. Hacer arquitectura seria entonces preguntarse por
los principios arquitectédnicos singularizados, individuados; por el ser
de un UGnico ser humano.

Preguntarse por el ser humano al que estard destinado el objeto material
arquitectdénico sera parte primordial de la formacidédn académica del
estudiante de la disciplina de la arquitectura. La pregunta por el ser
humano deberd ser el centro del cual partird la disciplina y se ocuparé
por un solo ambito de objetos, los arquitectdnicos.
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Por arquitectdédnicos entenderemos los objetos referidos a la pregunta
fundamental por el ser humano que posibilitan la relacidén con la
posibilidad trascendental.

Hacer arquitectura expresaria la necesidad de las constantes preguntas
del arquitecto hacia el ser del ser humano. Hacer arquitectura requiere
inherentemente preguntarse sobre lo humano y sobre lo individuado de
éste para llevar a cabo un proyecto gue responda realmente como
facilitador de 1la relacidén con la posibilidad trascendental. Lo
arquitectdénico deberia responder a la orientaciédn vy ordenamiento
arménico del ser humano en el mundo por lo que la forma individuada de
la pregunta responderd a la representacidén objetual materializada del
principio arquitectdénico en su particular adecuaciédn al ser de un
individuo-

La actividad del arquitecto serd la pregunta por el ser del individuo
como la base fundamentativa y rectora de la proyeccidén del disefio
arquitectdénico y su concrecidédn material objetual.

Debe comprenderse entonces que la disciplina arquitectdédnica debe
apoyarse en otras disciplinas que brinden la informacidén necesaria para
poder formular preguntas y suposiciones que se traducirédn en los rasgos
que en un futuro serdn representados. La practica de 1la disciplina
arquitecténica no serd meramente la produccién de los objetos sino la
generacién de conocimientos que acrecentardn la adecuada posibilidad de
acercarse a un conocimiento concreto del ser humano en relacién con los
objetos arquitectédnicos.

Asi pues nos encontramos gque una gran diversidad de disciplinas tiene
como funcidén la orientacién del ser humano en el mundo en torno a las
cuatro preguntas kantianas y por consecuencia muchos de los conocimientos
que devienen de ellas podrian ser de gran ayuda en la busqueda de
ordenacidén arménica que forma parte de lo arquitectdnico.

El pensar en la pregunta por el humano resultaria ser el lazo unitivo
de una multiplicidad de disciplinas que constituirédn la construccién de
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conocimientos que de forma general se adecuaran en la busqueda comun por
la realizacidén del ser humano.

Uno de los resultados destacables de esta unidad serd la posibilidad de
realizar una integracién critica de todos los conocimientos y disciplinas
en relacién a la pregunta por lo arquitectdédnico que serd la pregunta por
el ser humano en relacidén con el mundo.

El humano al lograr la relacidén trascendental con lo arquitectédnico, al
haberse apercibido a si mismo y haber comprendido y trascendido la idea
de ser es capaz de reconocer primariamente su ser y asi comprender que
los demés seres no difieren de su esencia sino meramente en sus formas
de concrecidén material. Las concreciones materiales dan pie Unicamente
a comparaciones y contrastes basados en su representacidn material pero
no de esencia pues ésta difiere uUnicamente en sus realizaciones
individuadas materiales.

No debe dejarse de lado que esta pregunta por la esencia del ser humano
lo ancla al mundo al estar inherentemente inserto en su circunstancia,
en el mundo. Esta circunstancia lo mantiene ocupado en ello y es por esa
razdén al estar en el mundo como pre-condicidédn se podria decir que esté
pre-ocupado. No como algo dependiente de é1 sino lo contrario; él1 como
dependiente del mundo. Por ello al buscar su orientacidén la buscarad en
dependencia del mundo respetando los demds seres que forman parte de
ella. Al buscarse un lugar en el mundo respetard la busqueda de los
demds seres y asi también su lugar.

Para finalizar este primer capitulo serd bueno revisar el concepto de
<universidad> que significa de una manera simple: la unidén de una
multiplicidad de disciplinas o conocimientos en uno. A principios de
cuentas nos suena ya como algo que busca la unificacién del conocimiento.
Tal convergencia disciplinar seria posible Unicamente pensando en ella
en referencia a un principio gque permita unificarla en un Unico orden
arménico de todos esos conocimientos. Pensemos en esto una vez mas COmMO
una construccién ordenada y armbénica del conocimiento de la visidén humana
sobre si mismo y el mundo.

30



2. Concepcidn existencialista de lo humano y su
relacidén con lo arquitectdnico.
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2.1 La existencia humana como problema de indeterminacién: el -
para si- y el -en si-.

Para comenzar este capitulo debemos esbozar brevemente el contexto bajo
el cual se desarrolld esta corriente filosdéfica para asi comprender a
qué problemadtica se proponia abordar.

El contexto general se situa posterior a la primera guerra mundial (1914-
1918) , producto del horror causado por la destruccidn y muertes masivas
donde se hizo patente la necesidad del reposicionamiento de una filosofia
consideradora “de la vida” como valor més grande. Asi pues se retomaron
los pensamientos de Nietzsche pero posiciondndolos en un sentido
diferente donde se situara la muerte como constitutiva de la vida y las
implicaciones que tiene afrontar esta posibilidad como eje fundamental
de la vida.

Ademds de la idea de la muerte o nihilidad se suma a ello la de la
existencia que surge de la necesidad de posicionar el retorno a la
interioridad y al fundamento mds intimo del ser humano, la existencia.
En respuesta a la relativizacidén del conocimiento nace la idea de la
existencia que pugna por la busqueda del fundamento intimo del orden
objetivo del mundo, dentro del mismo ser humano.

No es de extrafilarse que por esta nueva tendencia de pensamiento se diera
un gran interés y reconocimiento al estudio de las ciencias sociales.

La filosofia existencialista retomd las ideas propuestas por
Kierkegaard(1813-1855) que sirvieron como base para el desarrollo de una
nueva corriente filosdéfica en Alemania y que tuvo como principal pensador
a Martin Heidegger. Esta misma corriente cobrd bastante fuerza en Francia
teniendo como principal exponente a Jean-Paul Sartre. ComUnmente se hace
la distincién del ‘“existencialismo francés” y el “existencialismo
aleman” aunque en este ensayo lo que se busca es encontrar la cimiente
del existencialismo y no una caracterizacidén particular de una u otra.
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Situémonos entonces en una de las primarias nociones expuestas en la
corriente filoséfica existencialista: el ser humano es inherentemente
problematicidad de indeterminacién y esa indeterminacidén es entendida
como la carencia que ha de ser definitoria del haber menester en el
mundo, de su ser en el mundo.

Hemos de entender a la conciencia como lo que hace normativamente
indeterminado al ser humano pues ésta no tiene otra razdédn més que ser
si misma, conciencia de ser conciencia. Entendiendo asi a la conciencia
como la escisidédn que hace independiente al ser humano del mundo.

“Toda existencia consciente existe como conciencia de existir”
(Sartré, El ser y la nada, pag. 14)

Definimos entonces al ser humano en tanto sujeto poseedor de la cualidad
de conciencia como -para si-.

Debemos entonces comprender a la conciencia como la condicién fundamental
para el haber posibilidad, para el haber carencia, para el haber
indeterminacién. La conciencia podria entenderse como un vacio total
pues el mundo se encuentra fuera de ella y ésta apunta hacia fuera de
ella misma, hacia un ser que no es ella misma develdndose, asi como
indeterminada pues su ser implica un ser fuera de ella. La conciencia
se nos presenta entonces como un normativo haber menester en el mundo
pues la conciencia es dependiente de éste.

La idea de -para si- debemos entenderla en referencia a los seres que
son poseedores de conciencia y sumado a ello podriamos agregar a la
reflexidén. Es decir, la conciencia hace a este ser -para si- capaz de
verse a si mismo desde si mismo y saber por medio de la reflexidn que
es é1 quien piensa sobre si mismo.

Encontramos asi que al estar lanzada la conciencia hacia un ser fuera
de ella el haber menester en el mundo:

”

“Todo acto existencial es un acto de 1indeterminacidén problemdtica
Introduccién al existencialismo (Abbagnano, pag. 17)

33



Tal nocidén puede ser interpretada igualmente con algunas excepciones a
la manera de que todo acto existencial es un acto volitivo, que en tanto
tal encuentra su menester en el mundo y entonces ha de ser necesariamente
objetivado por un movimiento del cuerpo. Asi, el acto volitivo esté
indivisiblemente relacionado con un movimiento del cuerpo lo cual supone
que la voluntad es el conocimiento a priori de éste y el cuerpo es el
conocimiento a posteriori de la voluntad.

Las partes del cuerpo y sus movimientos corresponden a la forma en la
que se objetiva la voluntad.

El acto existencial sirve como puente que conecta el pasado con el
porvenir y la posible concrecién relacional con el ser. El1 acto se
constituye como el lazo unitivo entre el pasado pues es en él que se
reconoce a si mismo y a su vez se lanza hacia su posible concrecidén en
el acto futuro.

Ejemplificando: Un hombre que construye una pared de ladrillos renueva
el acto existencial al mirar la altura que tiene la pared en su presente
y en referencia a la altura que tenia cuando comenzd une el pasado con
el presente y lo trasciende al proyectar en su mente la altura que desea
que alcance para lograr el fin deseado.

En cada acto se proyecta sobre ¢él como una sombra normativa la
indeterminacidn, es decir, en cada acto debe renovarse esa
indeterminacién para afirmar asi su sucesivo actuar, ese actuar daré
forma a su individualidad, a su -yo-. Tal individualidad serad fuente de
un sesgo que dard pie a su actuar, un actuar dirigido a una suma de
posibilidades definida , el mundo ya no se presentard como un todo en
desorden, de esta forma el humano ya no se sentird tan arrojado al mundo.

Esa indeterminacién y el haber menester anclan al humano en el mundo,
un mundo en el que la copresencia como forma exteriorizada del ser lo
conecta con la posibilidad éntica que le es propia en relacidén a su
entorno y la ontoldédgica que es la posibilidad trascendental como
coexistencia.
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La problematicidad de la indeterminacién estd constitutivamente normada
por la nihilidad que representa la temporalidad de ser vivo del ser
humano. Es este aspecto el que mantiene la problematicidad del actuar
pues la temporalidad se significa como finitud, una finitud que es
presente en la constitucién normativa del ser humano.

Me pregunto entonces:

¢E1l humano es capaz de reconocerse a si mismo, y asi, la posibilidad de
que todas sus posibilidades sean nihilizadas a causa de su temporalidad
finita?

Es aqui donde debemos reconocer que el ser humano al ser -para si- mismo,
es decir, el ser poseedor de conciencia, es el unico ser capaz de
reconocer la naturaleza de la cual es inalienable: el reconocerse a si
mismo con una temporalidad.

Esta cualidad de ser -para si- y no una cosa -en si- o -si- define la
problematicidad constitutiva del ser humano, pues al ser poseedor de
conciencia es capaz de actuar en tanto sabedor de su carencia,
incompletud y el riesgo de que su posibilidad de concretar la relacidn
con el ser sea anulada por la muerte.

El -para si- se interpreta a si mismo como una singularidad dentro de
un mundo heterogéneo sin sentido hasta que éste en el mismo discurrir
de la vida y en los actos que va realizando da forma a un -yo- que sera
la estructura gestora de sus ©posibilidades e indeterminaciones
otorgéandole sentido al mundo y a su vida.

Llegamos a una primaria observacidén critica pues es comln escuchar que
lo arquitecténico responde meramente a ser aquello que prorrogue nuestra
temporalidad evitando los peligros e inclemencias externas. La vida
planteada como un constante ‘estira y afloja’, entre la indeterminacidn,
la nada y el jamés devenir uno con el ser resulta una carga, la
prorrogacién de una individualidad no se sustenta a si misma como razdn
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de concrecidén. La vida, la libertad y la cualidad volitiva resultan una
carga cuya Unica cura seria la muerte.

;Cémo se plantea el humano legitimar su existencia que le fue dada asi
sin mas?

Si bien el existencialismo pugna por una moral donde el individuo es
responsable por su volicidén y necesaria coexistencia para reconocerse a
si mismo y la otredad, Jjaméds se habla de la trascendencia de esa
existencia. En la busqueda de la diferencia entre el ser humano y los
demés seres vivos se encumbra esa individualidad haciendo de lado un
aspecto de lo més bésico, aquello que sustenta la reproduccidén de la
especie misma.

En el encumbramiento del humano como un ser superior capaz de conciencia,
de entendimiento, de saberes, de la razdén, de una ldbgica inexpugnable,
se hace de menos una condicidén que en suposicidén podriamos tildar de ser
la més primitiva, pues ese ser humano por mas intelectualmente
cualificado, por més individualmente formado, siempre, en su ser mismo
estéd enclavado ese fin reproductivo, si, el sexual, el de la especie.

El ser humano desdefia esta condicidén pues la sociedad actual, la cultura
y hasta el pensamiento filosdéfico estimula por sobre todo a la
individualidad.

:Se pugna entonces por la prorrogacidén de esa individualidad?

Schopenhauer interpreta claramente este tipo de tendencia como una
desmedido absurdo:

“Exigir la inmortalidad del individuo es querer perpetuar un error hasta
el infinito” (Schopenhauer, Metafisica del amor/Metafisica de la muerte,
pag. pos 589)

De ser la individualidad el wvalor o ideal del ser humano se mata la
reproduccidén de la especie. Parece increible que los contemporéneos del
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existencialismo y aun la filosofia contempordnea no se haya percatado
de la magnitud de tal yerro.

A la naturaleza le da igual si muere un perro, un humano, un insecto o
un arbol. Su curso es continuo, el tiempo no para, la dindmica natural
de la vida es perpetua. Esta primacia de la individualidad es un
artilugio moral que ha sufrido un desplazamiento a lo comercial y en
general a toda esfera de la vida humana.

La expresién de tal individualidad aunada con la implementacidén desmedida
del capitalismo ha sido productora de una etapa histdérica donde el
sentido de grupo estd muy por debajo en la escala jerdrquica y lo més
significativo es sin lugar a dudas la expresién de aquella sobada
individualidad vya sea con ropas, coches, Jjoyas y demads tipo de
estupideces que equivocamente creemos nos otorgan un estatus de vida
superior que serd necesariamente expuesto ante los demds para su
reconocimiento.

Pero bueno, que no se malentienda, no pugno por el regreso al pasado
primitivo, que se entienda como una condicidén humana de un peso mas
grande que esa supuesta individualidad. La individualidad por si misma
huele a solipsismo, a un grupo de zombis que ven por si mismos y no
buscan un bien comun. Con el rumbo que llevamos la sociedad es como un
perrito gue juguetonamente persigue su cola pero nunca la alcanza.

Dar la espalda a la condicidén sexual-reproductiva del ser humano con
afanes de encumbramiento de la propia especie humana con una superioridad
legitimada por el adelanto intelectual raya en lo absurdo pues esta
condicidén es -—-aunque no les guste a muchos- un rasgo esencial del ser
humano.

;Por qué razdédn buscaria yo -sefior individualizado- el progreso de la
especie humana en alguno de sus aspectos si no he tenido hijos/crias?
¢:En qué me beneficiaria la continuidad de todas las estructuras de la
vida después de mi muerte? ;Mera empatia por mis congéneres? ¢;Ser adorado
por la eternidad aunque no existan ni siquiera mis huesos?
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He aqui, la pequefia pero sustancial negligencia del pensar
existencialista y el pensar contemporéaneo.

Al pugnar por una moral de 1la individualidad donde cada uno es
responsable de si mismo se deja de lado la especie misma. Una filosofia
que pugna por una individualidad sin miras més alld de su propia
temporalidad.

La busqueda humana por el bienestar general se ha canjeado hacia el
hedonista ideal de disfrutar aqui y ahora en el propio paramo.

Hemos de ser sabedores que la conciencia de necesidad de una estructura
para generaciones futuras deviene de tal conciencia de ser miembro de
la especie humana que busca el cuidado de la pervivencia de la especie
por medio de las crias. Es pues la replicacidén genética donde se concreta
la més alta trascendencia de la temporalidad y finitud humana.

Si bien eso de lo arquitectdénico apunta a la prorrogacién de una
individualidad debe verse con ojos abarcadores pues esa individualidad
siempre apunta a una realidad mé&s grande. Los nidos tienen razdén de ser
més importante que en la individualidad del pé&jaro, el cuidado de las
crias y la reproduccidén del material genético en prdéximas generaciones.

Asi debemos entender que parte de los fundamentos de produccidén de lo
arquitecténico es también producto de ésta nocidn, pues es en lo
edificado donde el proyecto generacional de especie se ha de desarrollar.
La nocidén de finitud temporal de ser vivo no es sino indicadora de la
finitud de temporalidad individual, de la problematicidad normativa de
la indeterminacidén y la busqueda de constitucidén de relacional con el
ser.

Llegamos asi a la simple e insulsa realidad: si bien la finalidad
primaria del objeto arquitectdédnico desde su misma concepcidén en el disefio
es la referencia a la finitud entendiendo por ello la temporalidad del
ser humano. No estd inscrito en su ser mismo el evitar tal temporalidad
pues como ya se ha mencionado tal condicidén es normativa del ser humano
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pues en su ser mismo estd inscrita tal finitud. Debemos entonces decir
que el ser de lo arquitectdnico no puede ser entendido como evitador de
la muerte pues es la condicidén de todas las posibilidades del ser humano;
sino que tal objeto hace las veces de facilitador como estancia de
situacidén iddénea donde la posibilidad de nihiladad no desaparece pero
la determinacidén circunstancial nos permite acopiar bastante calma.

El desear la continuidad hasta lo perpetuo deviene de la vacuidad vy
enferma proyeccién hacia el futuro. Tal condicién se ha generalizado
tanto en estos dias que ya es raro escuchar a las personas desear vivir
mas de 100 afios o mads, el infinito presupuestado por el avance cientifico
es el limite. Pero, ;qué sentido tiene una promesa si jaméds se vive el
presente? Se evade, se pasa de largo y siempre parecemos mirar a un
horizonte al que jamds arribamos. Lo arquitectdénico NO deberia buscar
el sinsentido de determinacidén circunstancial con vistas meramente de
prorrogacién temporal sino algo méds alléd de esto, trascender precisamente
lo temporal en el momento de una concrecidén relacional con el ser propio.
De otra forma lo arquitectdnico y la arquitectura se plantean como un
basamento y expresidén del pensamiento pujante por un futuro pleno que
jamas llega.

“No queremos realmente la continuidad, sino mas bien una experiencia del
presente de felicidad total.” (Watts, 1979)

Si bien la creencia en la seguridad de nuestra continuidad es necesaria
no es sino eso, una creencia, lo que realmente tenemos es el momento
presente.

El ser de lo arquitectdénico no puede ser definido de una manera fatua
con orientaciones meramente objetivas que permitan al ser humano cierta
seguridad y estabilidad de condiciones , pues este tipo de pensamiento
somero pues es causante de una simplificacién y reduccionismo pues al
plantear esta condicidén como el ser de lo arquitectdnico se simplifica
en la cualidad de poder meramente permanecer en ese lugar, la solides y
algunas caracteristicas cuantificables como la temperatura y deméas
aspectos mds o menos replicables en un sinfin de casos.
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“(..) el infierno o la <<condenacidn perdurable>> no es la perdurabilidad
del tiempo que prosigue eternamente, sino el circulo 1intacto, la
continuacidén y la frustracidén de dar vueltas y mds vueltas en busca de
algo que nunca se puede conseguir.” (Watts, 1979)

Lo arquitectédénico y la arquitectura pensada desde esta perspectiva se
plantea como la objetivacidén de aquello que permite la perpetuidad del
circulo de frustracién sin conseguir aquella relacidén que concrete la
completud con el ser. La idea de que edificamos nuestras propias jaulas
no resulta desapegada a la tendencia actual si miramos a lo
arquitecténico y la arquitectura considerdndola en el aspecto de
determinacidén circunstancial que permite que la vida continte.

Pero todas estas condiciones tienen una finalidad atn més importante que
la de permitir 1la continuidad temporal del ser humano; la de la
trascendencia ontolégica del objeto que permite la relacién del ser
humano con el ser. Esto serd explicado al cierre de la investigacidén y
se hard expreso el sentido exaltado y de suma complejidad de concretar
eso de lo que muy facilmente denominamos arquitectdédnico. Continuemos con
la investigacidén pues auln resta definir la relacidén del -para si- y el
-en si-.

El ser -para si- significa también la interpretacidén y agregado de
significaciones a las cosas para comprenderlas. Las cosas tienen una
realidad en si mismas que escapa del ser humano y de la cual sdélo puede
intentar comprender definiendo caracteristicas que la identifiquen. La
condicién del ser humano de ser -para si- el tener consciencia y poder
separarse de las cosas para comprenderlas le permite establecer ideas
fijas a las cosas que le permitirdn dar un orden acorde a su perspectiva.

Ya he dado adelantos al hablar de lo arquitectdé4nico en torno a la idea
de la temporalidad como una de los principios que fundamenta su
produccidén pero no hemos definido la problemdtica relacional del objeto
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con el sujeto que representa la relacién ser humano-objeto
arquitectoénico.

El objeto al ser producido por y para el ser humano (un -para si-) -es-
en la trascendencia del objeto donde la finalidad se concreta, por
tanto, el objeto arquitectdnico se concreta como tal en la trascendencia
hacia un sujeto.

La cosa es en si misma, pero es en la trascendencia que se lleva a cabo
la concrecidén de ser objeto. Es en la trascendencia del objeto, en la
interpretacién de éste como objeto de un fin del cual el -para si- ha
de evaluar la pertinencia con la cual posibilita realizarse y del cual
muy primariamente la solides es de suma importancia.

Las finalidades son entonces la trascendencia de las cosas —-en si- hacia
un -para si- que constituird el juicio de si tales fines son concretados
de forma cabal o no. Entonces y asi, el presunto objeto debe contar con
ciertas cualidades que de ninguna forma pueden ser pautadas por consenso,
pues es en aquel Jjuicio intersubjetivo donde se 1llevard a cabo la
interpretacién de ser objeto iddéneo para una finalidad.

Podemos encontrar miles de objetos que pudieron ser arquitectdédnicos pero
que en la trascendencia del objeto al sujeto no se ha llevado a cabo su
finalidad como tal y resultan en simples cosas.

Existen muchos objetos gque han sido concebidos desde un inicio para un
fin especifico, podrian muchos decir que al finalizar el objeto su ser
ha sido concretado, pero es aqui donde estd el error. El objeto no es
sino una cosa flotando y no es hasta que la trascendencia de éste se ve
concretada que la finalidad de su ser es llevada o no a cabo. La
existencia de los objetos como instrumentos disefilados para llevar a cabo
un fin son necesariamente por norma para y por un -para si-. Son entonces
artificio humano, manufacturados bajo una finalidad que no le es
inherente a la cosa en si sino que en su constitucidén formal, es decir
de copresencia, estd ya inscrita su posible trascendencia de ser tal.
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Por ejemplo, podemos encontrar una vara que podria ser utilizada como
bastén, la finalidad de bastdén no le es inherente a la cosa, es en el
momento interpretativo que serd aprehendida ya no como cosa sino como
objeto. La forma del objeto debe facilitar el uso para el fin que ha
sido interpretado. Asi, con una simpleza barbara que raya casi en 1lo
absurdo llegamos a la nocidén de que es necesario trascender la cosa como
tal para concebirla como un objeto, un objeto que tendrd un fin. Tal
nocién tiene una denotada importancia en la comprensién de 1o
arquitectédnico y la arquitectura pues no es raro escuchar en general que
eso de lo arquitecténico y la arquitectura resulta de una creacidn que
puede ser enjuiciada y disefiada en total independencia del sujeto
interpretante.

Pues bien, nos damos cuenta que desde el acto interpretativo estd ya
supuesta la volicidén, pues la interpretacidén misma es un acto de
decisidén. Asi, el observar algo como “algo” implica una interpretacién
desde una perspectiva particular y una decisidén sobre ese algo ya sea
como cosa, objeto, etc.

El acto interpretativo debe ser entendido como un acto existencial por
el simple hecho de que tal interpretacidén es motivo de una determinacidn
de algo como algo, de si tal objeto es en su finalidad iddéneo o no.

Debo destacar la necesidad de estudio del marco referencial del cual
deviene el juicio que se realiza sobre el objeto. Si bien esta doctrina
filosdfica exalta la individualidad humana, el humano no es producto de
si mismo, sino que estd inserto en un proceso bastante complejo: el
proceso de produccidén de lo humano.’

Si bien es bastante entendido que el humano recoge de la vida misma el
espectro bajo el cual emite el juicio sobre los objetos es de sumo més
importante preguntarnos cémo es que el humano llegd sin ningun espectro
de referencia cultural a la concepcién con la cual enjuiciaria si un

7 Apuntes del curso Bio-Psico-Antropo impartido por Héctor Garcia Olvera en el afio 2017 en la facultad
de Arquitectura de la UNAM.
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objeto es o no idéneo. Me refiero asi al acto proyectivo futurizante por
medio del cual el humano hace uso de su imaginacidén para verse a si
mismo hacia futuro haciendo uso continuo de tal o cual objeto.

E1l acto futurizante hace wuso de la imaginacién como proyeccidn
posibilitadora de realizacidn, entonces en el acto interpretativo de un
objeto arquitecté4nico como iddénea situacidn de realizacidén se futuriza
por medio de la imaginacidén la posibilidad de realizacidén, es decir: de
ser-en, de ser en el ahi que brinda este objeto.

Tal accién toma como referencia las situaciones experienciales, el
espectro de imadgenes aprehendidas -entre ellas las imégenes socialmente
pautadas- para asi enjuiciar inicialmente de manera visual mediante un
andlisis referencial lo simbdélicamente iddéneo de tal situacidn.

El objeto se presenta a la conciencia como un fendémeno intersubjetivo
al que se interroga en la develacidén de su ser o no ser, en tanto,
estancia circunstancial idénea que establece las posibilidades
realizables de ser-ahi.

El objeto es en-si mismo nada mas que una estancia de situacidén de la
cual la interpretacidén es realizada por el para si; el para-si es el
realizador de la proyeccidén futurizante que da interpretacidén de ser
iddéneo para la concrecidén de sus posibilidades y de su ser objeto para
él, objeto arquitectdnico.

El acto constante y repetitivo de posibilitaciédn futurizante seria
entendida como el hdbito de ser mismo que estd siempre tendido hacia su
porvenir. Mediante este acto el humano suelda su pasado con el presente
que a su vez se tiende hacia su porvenir.

El objeto arquitectdénico podria entonces entenderse como una estancia
de situacidén que afirma la relacidédn del humano con el mundo en el presente
y al mismo tiempo es la objetivacidén representativa como la posibilidad
futura de la concrecidén relacional con el ser. El objeto arquitectdnico
es entonces al mismo tiempo vestigio del tiempo a la zaga de mi, la
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relacién con el mundo presente y al mismo tiempo la situacidén que
posibilita mis posibilidades futuras que no son pero que gracias a la
determinacidén circunstancial que provee el objeto son posibles.

Pues bueno, vemos entonces que si el acto de futurizar es el hébito
constante de posibilitar mis posibilidades que todavia no son, deberiamos
comenzar por preguntarnos cudl es la relacidédn entre este acto y el
habitar. Comprendiendo por habitar el modo de ser en el mundo.

Vemos asi que el habito, el habitar, el ser habitable es una cualidad
que no le es inherente al objeto sino otorgada en la trascendencia del
sujeto al objeto. Es decir, lo habitable seria definido en tanto relacidn
trascendente objeto-sujeto como manera constante de posibilitar las
propias posibilidades futuras.

A primeras cuentas nos encontramos que la importancia del objeto
arquitectdénico es asi de crucial jerarquia en la vida humana, pues es
aquel objeto que permite la proyeccidén de mi ser hacia el futuro con la
seguridad que de sus cualidades le devienen.

Si bien la referencia a la finitud temporal de ser vivo es un buen inicio
para plantear la pregunta sobre el ser del objeto arquitectdnico es
ahora que la complejidad problemdtica de aquello que se presenta como
una relacidén trascendente entre el objeto y el sujeto que somos capaces
de cavar méds hondo y plantear algunas preguntas mads en el siguiente
capitulo.

2.2 La relacién trascendente sujeto-objeto como problematica
existencial humana.

:Se podria objetar que entonces y con esta primaria comprensidén que el
arquitecto sea visto como aquel que en el disefio de un objeto con vistas
a resultar arquitectdénico sea el més capaz de proyectar aquello que en
su condicién de determinacién circunstancial sea iddneo para dar cabida
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en una espacialidad a otro ser humano, y de tal suerte, que tal objeto
sea 1interpretado como posibilitador para seguir siendo seres humanos
vivos, es decir, de mantener las posibilidades de concrecidén relacional
con el ser y no sbélo eso sino de proveer las condiciones pertinentes
para que se dé tal relaciédn?

La pregunta anterior es comunmente respondida afirmativamente en un tris
sin el minimo esbozo de duda por todos aquellos que se dicen arquitectos
y se jactan de producir lo arquitectdnico. Pero como ya se ha visto y
continuaremos viendo esta adjudicacidén debe ser analizada de manera méas
profunda y debe ser abordada por los profesionales de la arquitectura
con mucho mas disposicién y humildad.

Vemos que al suponer un -para si- que toma las veces de juez de lo que
puede o no ser objeto arquitectdnico, el objeto queda supeditado a la
individualidad enjuiciadora, a su subjetividad y a la muy marcada
influencia cultural que pauta aspectos que deben caracterizar al objeto
para ser tal. Chocamos con una barrera casi infranqueable que se
evidencia al ser conscientes de que no nos situamos de cara a la realidad,
nos relacionamos con ella, por medio de representaciones.

“E1 mundo que le rodea no existe mds que como representacidén, es decir,
sélo en relacidén con otro ser, el representante, que es él mismo”
(Schopenhauer, 1819)

Las representaciones son entonces con lo que trabajard el arquitecto,
no con objetos y supuestamente tampoco con los sujetos, aunque la
necesidad, demanda y deseo de representaciones ya suponen uno. Dos polos:
menuda complicacién o simplificacidn desembarazadora. Los objetos siendo
asi inasibles y alcanzados solamente por medio de representaciones nos
parecen vacios, entonces y como consecuencia, la interpretacién de 1lo
representado por ese objeto tiene primacia al resultar lo UGnico asible
por el sujeto interpretante.

Tal psicologismo que raya en el solipsismo en una primaria comprensidn
puede ser interpretado como una vacilada que de ser capitalizada de
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manera oportunista podria pautar el modo en el que debe ser valorado tal
o cual objeto. Uno ya debe comenzar a pensar en la creciente influencia
de los de valores culturalmente pautados vy la injerencia que
inevitablemente se ve reflejada en tendencias estilisticas que son
seguidas.

Asi nos paramos ante el maravilloso aforismo gque nos proporciona el
pensamiento axiolégico: “Los valores valen”

Presentéandose los valores como -en si- , colmados de ser, encontramos
una pequefia trampilla plagada de arbitrariedad que por defecto resulta
incuestionable.

Nietzsche estaba molesto porque los fildésofos ya no serian capaces de
elevarse lo suficiente y tener una visidén abarcadora, pues todo era
ya subjetivo. Ante tal imposibilidad nuestro personaje decididé que los
mads elevados serian aquellos que dictarian qué cosas deben valer. Ya
adivinaran que esos serian los filésofos. Al darse cuenta de la condicién
de imposibilidad abarcadora fue evidente que la actividad del fildsofo
iba a quedar rebajado a un vadstago malherido por su falta de sentido y
fue entonces que pensd que estos hombres de mads elevado talante deberian
ser quienes decidieran sobre los valores. Nietzsche pugnaba por una
moral sustentada en la aristocracia intelectual de la época que pautaria
los valores. 8

Debemos recordar que el existencialismo surgidé como respuesta al
desfiladero de 1lo inasible, de 1la wvacuidad, del nihilismo y del
subjetivismo. Esta nueva filosofia situé a la existencia como la unica
realidad de la que seria posible partir. Los valores evidentemente debian
responder a la existencia como su méxima.

Porque bueno, si nos preguntamos por la objetividad de los valores éticos
o0 morales deberiamos preguntarnos si éstos pugnan por la existencia del
ser humano o si son meramente arbitrarios. Tal arbitrariedad resulta de

8 Friederich Nietzsche, Més all4 del bien y el mal, Editorial Editores Mexicanos Unidos
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suma conveniencia porque elimina el cuestionamiento, porgque como se ha
dicho si los valores valen y a la suma son arbitrarios, nadie puede
cuestionarlos, son y vya.

Asi en pequefios trazos fue como se fundé la axiologia a principios de
1900. Pero la axiologia aun sin metodologia debia girar sobre si misma
y luchar contra ella misma hasta establecer un método concreto que en
su momento era irresoluble y sélo con el tiempo quizds llegaria a un
pertinente sincretismo de las corrientes contrarias. El asunto es que
eso aun no pasa.

;Qué se gand anteponiendo los valores a las finalidades o al ser mismo
de las cosas?

Nada. Todo lo contrario. La autoridad termind teniéndola el mercado
productor que ahora en conocimiento de tal arbitrariedad se da rienda
suelta para pautar los valores que le vienen en gana, modificarlos hasta
representaciones absurdas que de cualquier manera al paso del tiempo son
adoptadas. El ideal aristécrata de los intelectuales fue desechado pues
al final y al cabo la democracia ya llevaba ventaja. Se democratizd la
estupidez, se dejé de buscar el interés general en la existencia o vida
y se buscd el interés individual encaminado al placer momenténeo del
consumo.

Al hacerse evidente la subjetividad y la realidad de que ya nada tenia
un asidero establecido se desarrolld con mucha més fuerza la
democratizacidén de préacticamente todo. Al menos, la democracia de la que
todos “gozamos” es una democracia falseada por la mera democratizacidn
de los medios de consumo.

Vemos pues, que la arquitectura y lo arquitectdénico no tiene la
independencia que los arquitectos “creadores” desearian que tuviera pues
es enormemente influenciada por los medios de su produccién, los valores
que se dispone a representar y una multiplicidad de vertientes més que
complican su estudio.
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¢Los valores importan?

Bueno, si los valores valen la importancia estd dada, peligrosamente
dada pues la voz que méds se escucha es la de las empresas
comercializadoras. Asi es como hemos llegado a las nuevas formas de
consumo de la arquitectura. Representaciones simbdélicas de valores
establecidos por los medios masivos donde los arquitectos de cierto
renombre pautan las tendencias a seguir.

Mientras en épocas pasadas la arquitectura respondia a una multiplicidad
de valores cimentados en la realizacidén de la relacidn con el ser,
tomando como ejemplo la arquitectura religiosa; en contraportada ahora
la médxima a representar responde principalmente al lujo, a la proyecciédn
del poder adquisitivo, al dinero.

2.3 El1 influjo de la cultura en los procesos de significacién de
lo arquitecténico: la estatificacién valorativa y la realidad
distépica.

Hemos de recordar a forma de comienzo las dos novelas distdépicas que
marcaron generaciones pasadas, estamos hablando de “Un mundo feliz”
(1932) de Aldous Huxley y %“1984” (1949) de George Orwell.

Por esos tiempos de su lanzamiento el impacto fue menor comparado con
el casi premonitorio asombro que son leidas en generaciones mas
recientes. Ambas novelas nos muestran un panorama donde las sociedades
han desarrollado la técnica y el instrumentalismo en un nivel tan alto
que la eficiencia ha sido resignificada en torno a hechos plenamente
maquinales donde lo méds impresionante es el eco del que el humano mismo
es reproducido bajo estos criterios. La realidad estatificada por un
desarrollo que arrolla la espontaneidad de cualgquier acto y donde la
praxis meramente productiva es la razén de ser del sistema-humano mismo.
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Con esta tristisima introduccidén de la realidad que peligrosamente se
asemeja cada vez mas a la actual nos enfrentamos al contexto productivo
de la arquitectura, de la nocidén o quizéds carencia de esta nocidén de lo
arquitectédnico.

Pues bien antes que cualgquier cosa debemos estar conscientes de las
implicaciones que tienen las concepciones o interpretaciones filoséficas
de la realidad, pues es en ellas donde el contenido de las ruedas de la
produccién de lo humano encuentran impulso al significar tales
concepciones como combustible hacia una idea de progreso que jamés ha
sido clarificada.

Comencemos pues por el famosisimo aforismo Schopenhaueriano:
“E1l mundo es mi representacidén” (Schopenhauer, El mundo como voluntad y
representacién Vol 1, 1819)

Este gran fildésofo alemdn se encontrd con que netamente el humano es
incapaz de aprehender la realidad y lo Gnico que obtiene de ella es una
re-presentacién de ésta en la cual viene ya de por si implicada la
volicién por representdrsela tal. En resumen, de esta interpretacidn
vienen las frases populares “cada quien entiende lo que le conviene” o
“uno ve la realidad que quiere ver”. O mejor dicho, se da entrada al
pleno subjetivismo o psicologismo que le es inherente a todo juicio
valorativo.

Después de generaciones y generaciones que aseguraban que la realidad
podia ser sujeta totalmente a las conceptualizaciones pertinentes y asi
totalmente aprehendida por el método cientifico se llegd a esta verdad
que fue ineludiblemente un parteaguas para la concrecidédn de algo que fue
masivamente dafioso para el desarrollo humano.

De ese aforismo se desdobld otro que igualmente fue de amplio
reconocimiento sin tomar en cuenta las implicaciones negativas que tenia.

Estamos hablando del famoso aforismo de la axiologia: "“Los valores no
son sino que valen” (Frondizi, 1972)
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Uno ya debe imaginar las implicaciones de la suma de estos aforismos
como nuevos combustibles de las sociedades actuales. Si el mundo es mi
representacién y los valores valen; ni el mundo tiene valor en si mismo
sino meramente como valor referenciativo pero que es inaprensible, es
decir, que el mundo tiene un valor meramente interpretativo como realidad
que es para mi y nada mds que eso. El mundo se agota en la volicidén por
representdrmelo tal como visidén pragmadtica del humano moderno que agota
la cosa en si en la mera aprehensién fenoménica de éste en primaria y
Unica instancia de representativa.

Nos topamos con gque las bases axioldgicas fundadas en saber -o
establecer, pues ese era el ideal nietzscheneano- cudles valores deberian
valer primariamente se enfrentaron con el problema de establecer un
método que sintetizara la visidén realista e idealista. Ante tal
imposibilidad la axiologia navega sobre Dbases bastante flojas,
manipulables a rabiar por la carencia de alguna estructura argumentativa
que pueda sostener el valor de cualquier cosa.® (Frondizi, 1972)

La mezcla de estos aforismos da como producto bruto la democratizacidn
por la poderosa idea del subjetivismo, la voluntad individual y 1la
inaprensibilidad de la realidad. Como consecuencia existe una falta de
autoridades pues la opinidén comin es mas poderosa que la de cualquiera.

Tenemos entonces un mundo cuya Unica vinculacidén con el humano es la
causal de representatividad y objetivaciédn practica de deseos o
necesidades.

:De dénde viene la idea que el mundo y la realidad es unicamente
cognoscible de manera discursiva o metddica?

¢El presentarse el mundo como posibilidad vinculativa de realizacidén no
exhibe por si misma al mundo como algo plagado de posibilidades objetivas
de realizacién? ¢El mundo no se exhibe entonces como la maxima simbdlica

9 Tal ideal fue propuesto en “Mas alla del bien y el mal “ (1886) en el cual pugnaba por una elevacién del
filésofo como aquel que como el més preparado seria el que dictarfa qué cosas valfan mds que otras.
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que va més alld de las concreciones objetivas sino de un significado y
trascendencia metafisica?

La idea de un mundo al que forzosamente se llega a conocer de manera
metdédica proviene del ideal cartesiano de una ciencia que por medio de
la acumulacién podria llegar a la realidad objetiva del mundo. El1 ideal
parece haber echado raices tan profundas que es dificil explicar que es
imposible tal conocimiento pues el mismo sistema econdmico gira en torno
a él y tira constantemente de la técnica.

Se eché totalmente por la borda el conocimiento intuitivo por el
conocimiento totalizante y plenamente transmisible. Pero me pregunto
seriamente:

:No es el conocimiento intuitivo una fuente de conocimiento de la que
el humano echa mano de manera segura para vivir el dia a dia?

La idea de una persona dudando de las sensaciones que le causa el viento
que le sopla en la cara no le seria expreso si no fuera por ese impulso
que busca por medio del método llegar a saber los porqués de su sensacidn.
Quizés el viento le llega por un sistema de nubes que cruza el atlantico,
pero y muy sin embargo saber eso no clarifica por completo las razones
de tal sensacidén. El1 conocimiento que tiene de la sensacidén del aire en
su rostro es perfecto, el problema es cuando el hombre intenta por medio
de los principios de razdén develar la realidad de tal fendmeno.

Tenemos asi un humano que es arrancado de la realidad presente por la
absurda necesidad de explicdrselo todo y poder hacerse transmisible a
los deméds. El1 hombre duda asi de si mismo, de su interior, por la
imposibilidad develativa de la realidad como conocimiento discursivo en
el instante.

Que no se malentienda, no pugno por la resolucién de una vida que se fie
por completo del conocimiento intuitivo sino de la sintesis de ambos.
En tal sintesis se tomaria en cuenta las tres realidades temporales
humanas pues el conocimiento discursivo siempre estd tendido en sentido
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proyectivo al pasado o al futuro y el intuitivo es meramente del
instante, del momento presente.

E1l conocimiento busca trascender el objetivismo materialista para
devolverle la esencia al mundo, su ser. El conocimiento enraiza al humano
de forma definitiva al mundo que de esta forma se hace consciente y
toma sus responsabilidades consigo mismo y con el mundo. Se trata de la
simple idea de estar y ser en el momento de esa realidad.

Quizéds el problema de la concrecidén estatica de la realidad tenga
diversas vertientes que lo condicionan —-como el casi omnipotente sistema
econémico- pero es aun mas importante preguntarnos si tal problema no
es primariamente una cuestidén epistemoldgica.

Es aqui donde se cae en la cuenta de que la arquitectura , 1lo
arquitectdénico y sus concepciones no son independientes de quien la
produce, la realidad del objeto necesariamente se produce bajo un
complejo proceso influenciado de diversas formas. La realidad de 1la
arquitectura como objeto se construye a partir de la concepcidén de los
diversos ramos que infieren en la produccién de lo humano. Al ser asi,
la arquitectura no puede ser objeto independiente en el sentido de una
amputacidén del grueso productivo de lo humano sino necesariamente una
expresién de todos ellos.

Tal realidad se ve expresa en la postura moderna bajo la cual se produce
arquitectura en el sentido metddico, funcional, técnico. E1 fin no
expreso de esta arquitectura es el establecimiento de un objeto que ha
de servir para cualquier humano. No es dificil recordar aquel francés
de revolucionarias ideas que aun en la academia es idolatrado hasta el
hartazgo, aquel que se jactaba de contribuir en el proceso de proyeccidn
de unas “magquinas de habitar” irreprochables. Este personaje es el claro
ejemplo de que cualquier discurso que 1intente argumentar -o inventar-
la realidad de un objeto de manera més o menos convincente o acorde con
los desarrollos técnicos de la época es capaz de hacerse un nicho como
referente en la historia de la arquitectura no importando lo dafioso,
ilusorio o estupido de su discurso.
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;Por qué la justificacidén argumentativa de la arquitectura prima sobre
la vivencia misma? ¢Serd que la arquitectura estd vaciada de contenido
y se consume meramente de manera pragmadtica y visual? ¢Es tristemente
la arquitectura actual la expresidén de la realidad humana?

De ser asi seria el minimalismo la expresidén de una realidad humana
plenamente reducida a lo minimo, realidad tal se presenta de manera
concreta en las publicaciones donde se hace propaganda de esto, una
arquitectura tan minima que se sirve de si misma y no necesita siquiera
de humanos que la habiten, o ya de “perdis” que salgan en las fotos.
Absolutamente todas las publicaciones borran -o de veras no hay- huella
de cualquier tipo de habitante.

Es entonces tal situacién la expresidédn de todo, menos de objetos que
pugnan por ser arquitectédnicos.

No es raro escuchar o leer al grueso de los arquitectos, docentes de
arquitectura, escritores de arquitectura y todo el que hable de
arquitectura decir que lo que prima en la arquitectura es la expresidn
maxima del espacio, que el espacio es la materia prima del arquitecto,
que el arquitecto crea espacios, que el arquitecto es dios y aunque no
entiende ni jota sobre las implicaciones de su actividad , es el méas
docto para hablar de si mismo , de lo gque se supone hace y echarle crema
a sus tacos.

Asi nos dicen que el espacio es lo que las bocinas al sonido, como la
arquitectura al espacio.

Por afios esta concepcidén ha sido y sigue siendo valida, pero no se
atrevan a cuestionar qué fregados es el espacio y qué cualidades tiene
porque entonces si, el querido arquitecto saca su librito de poemas y
comienza a recitar. La cosa es que eso del espacio no es tan facil como
sacarse de la chistera el argumento de que es algo poético y por tanto
inefable.
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El espacio entendido de manera simple por Schoppenhauer es al igual que
el tiempo y la causalidad formas del principio de razdén, formas generales
de expresidén del fendbmeno, formas de representaciones que son anteriores
a la representacidédn misma como condiciones de cognoscibilidad de los
fenémenos. Son la forma de inteligir una situacidén como tal, la forma
de esa situacién.?0

El espacio no es entonces ni materia prima, ni producto final, sino
aquella forma de la cual me apoyo para poder inteligir una situaciédn.
Es el espacio una condicidén anterior a la interpretaciédn misma de la
situacién como tal, la estructura que me permite interpretarla tal.

Entonces y asi, el espacio no es algo dque se encuentre presente
fisicamente sino como una condicién de representabilidad situacional.
Entendiendo por situacidén la condicidén de copresencia existencial que
nos hace estar alli, en el mundo, en una situacidén. Por ello el humano
tiene una nocién de qué es el espacio para entenderse en esa situaciédn,
sin ninguna complicacién discursiva de explicacién sino como una
intuicién.

“Una intuicidén no se demuestra sino que se experimenta” (Bachelard,
Intuicién del instante, 1987)

Es por ello que se puede hablar de una experiencia del espacio, pero no
de un conocimiento concreto de lo que es en si mismo pues éste es
condicidén para representarme la realidad como tal.

Con ello podemos entender que asi y con la referencia al aforismo
Schoppenhaueriano “el mundo es mi representacidén” encontramos dque la
experiencia del espacio puede ser interpretada de diversas maneras, pPues
la realidad del espacio es lo que mi voluntad desea representarse de
ella. La experiencia del espacio estd entonces condicionada por la
interpretacidén individual y por defecto el arquitecto que se jacta de
disefiarlo deberia preguntarse entonces cdmo ponerse en los zapatos del

10 Arthur Schopenhauer / El mundo como voluntad y representacién Vol.1 / Kindle edition / Capitulo 24
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destinatario de su disefio y su experiencia del espacio en diversas
situaciones.

Llegamos entonces a un primario entendimiento que servird para
referencias futuras: El1 arquitecto no disefia el espacio y mucho menos
define la experiencia de él.

Por otro lado debemos dar un vistazo a la concepcidn gque Baudrillard da
al espacio en su libro “El sistema de objetos”:

“Sin relacidén no hay espacio, pues el espacio no existe sino abierto,
suscitado, ritmado, ampliado por una correlacidén de los objetos y un
rebasamiento de su funcidn en esta nueva estructura. El espacio es, de
alguna manera, la libertad real del objeto; su funcidn no es mds que su
libertad formal.” (Baudrillard, El sistema de Objetos, 1981)

El espacio entonces se ve significado tUnicamente en un sistema de
relaciones entre objetos y no en aislado, pues, el espacio inconcluso
no se significaria como tal (espacio), sino como lo infinito. Es ya
notorio decir que aquel discurso donde el arquitecto dice que en sus
disefios prima el espacio es una falacia impresionante pues como ya se
ha visto, el espacio no puede ser interpretado en aislado y es evidente
que la arquitectura es una estructura organizacional que debe permitir
posicionar objetos y suscitar entonces si el espacio en la vivencia
concreta de éste.

El espacio delimitado debe entonces ser capaz contenedor de las
significaciones conductuales pertinentes que configuran la marcha misma
hacia una posible accidén del habitar.

Los objetos de ese espacio son una especie de testificacidédn gréafica de
la personificacién de las relaciones que se realizan ahi. Personales o
de sujeto a objeto.

La concepcién simbdlica del espacio interior de una edificacidén se da
entonces como una estratificacidén estructurada definida ©por sus
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relaciones con los objetos que se significan como espacio, espacio
simbdélico, con una significacidén especifica.

La problemadtica actual es que las relaciones de estos objetos es
meramente préactica, no tiene significacidén alguna y por defecto el
espacio es igualmente insignificante pues no estéd suscitado.

Encontramos como la realidad humana en la actualidad se ve transferida
a todas las esferas de la vida. Contestando a la pregunta anterior, si,
la arquitectura es la expresidén de la realidad humana. Quizés existan
muy contadas excepciones pero la gran mayoria lo es. Las razones pueden
entenderse como el resultado del sistema econdédmico de consumo y desecho.

“Hay en este modelo de habitante “funcional” una evidente abstraccion.
La publicidad nos quiere hacer creer que el hombre moderno ya no siente
en el fondo necesidad de sus objetos(..)” (Baudrillard, El sistema de los
objetos, 1968)

;Podria de verdad hablarse de una nueva forma de habitante o uUnicamente
de una nueva forma de habitar? A qué se refiere con el “habitante
funcional”?

Bueno, llegamos a la pregunta del milldén para algunos arquitectos que
dicen que esa es la finalidad de la arquitectura. Pues en términos
simples y muy existenciales palabras de Abbagnano “habitar es la forma
de ser en el mundo” (Introduccidn al existencialismo). Simple y sencillo
si no se le dan las implicaciones pertinentes.

Pues si, regresamos a las cuestiones de ambito ontoldégico, del ser.

La supuesta finalidad de ser “habitable” de la arquitectura no puede ser
tal, en todo caso seria un facilitador pero nunca una finalidad inherente
al objeto y que estd concretada al finalizar su contruccidén. De
establecerlo asi se caeria en el absurdo de hipostasiar una cualidad
inherente a los seres vivos a un objeto, y aun mas grave, se diria
entonces que el arquitecto es conocedor pleno de los héabitos, el
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habitante y es capaz de disefiar aquello que tendrd la cualidad de ser
habitable.

Asi sin mas y ante la condicidén de mero uso objetual de la arquitectura
se exacerba con la absurda postura finalista gque nos dice que la
arquitectura es poseedora de lo habitable con independencia del mismisimo
habitante. La arquitectura al tener mero valor de uso y con lo habitable
como finalidad realizada, se desdefia completamente a quien deberia
responder. Se basta a si misma y no seria raro suponer que tal condicién
es pretexto mismo para la ya muy socorrida idea del arquitecto que
proyecta obras de arte y no objetos arquitectédnicos.

Tales condiciones actuales pugnan por una dinédmica de movimiento
constante, como una analogia al flujo monetario que pasa de mano en
mano pero que no pertenece a nadie, asi mismo la arquitectura.

Habitar, segun el entendimiento Heideggeriano se refiere a la manera
como los mortales estén en la tierra, a aquella relacidén inalienable de
permanencia en un lugar, el estar en una relacién de identidad en el
mundo.!! Nos encontramos entonces que la arquitectura actual no responde
al habitar sino al mero uso de ésta como instrumento, nadie permanece o
se queda en el lugar, simplemente se usa. Se evitan las significaciones
de las relaciones pues lo que se busca es meramente una relacidén de
eficiencia funcional. No existe una relacidén intima entre el objeto y
el sujeto con significaciones més alld de las de uso. Condicidén tal se
ve cada vez mas replicada en las relaciones personales donde igualmente
el humano sélo ve en el otro un objeto méds, uno que puede ser desechado.

Contintia en el mismo texto Heidegger diciendo que el rasgo fundamental
de habitar es el “preservar cada cosa su ser”. (Heidegger M. , Construir,
habitar, pensar). Entonces habitar se refiere a la permanencia en el
lugar preservando cada cosa su ser, adicionando que a este preservar se
adjunta la necesidad del construir como la concrecidén del principio de
coexistencia en él y con el mundo. En tal texto hace expresa la

11 Martin Heidegger/ Construir , Habitar, Pensar / Alcién Editora / Traduccion de Ana Carlota Gebhardt

57



diferenciacidén entre el erigir vy el —construir. Construir esté
inherentemente relacionado con el habitar y no implica de ninguna manera
el erigir. Construir se refiere concretamente a erigir lugares, lugares
tales que darédn estancia a espacios y serdn la manera de preservar la
relacidén coexistencial en el y con el mundo.

El espacio al que se refiere en dicho texto no es el espacio al que
hacen tanta referencia los arquitectos sino que el espacio recibe su ser
de los lugares. El espacio asi es algo definido dentro de un limite que
podria entenderse como forma, este limite es aquello que define el
comienzo del ser del espacio.

En el siguiente capitulo serd un poco desmentida esta idea, pues el
espacio es tal en tanto que crea espacio o da cabida en mi mismo al ser
mismo. El espacio es espacio para alguien no sbélo en el sentido
interpretativo de los limites formales donde comienza sino del espacio
o disposicidén de apertura de dar cabida al ser en mi mismo.
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3. La trascendencia metafisica de lo arquitectdnico:
habitar y el espacio ontoldgico.
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3.1 La intuicién como condicién normativa posibilitadora del
proceso cognoscitivo formal.

Asi como el titulo del capitulo lo indica, esta investigacién desemboca
en una proposicién central gque méds que una solucidén plantea la necesidad
de una metodologia iddénea con la cual habran de llegar conocimientos
nuevos a la disciplina de la arquitectura.

El titulo de la tesis hace referencia a esta proposicidén central donde
se hace mencién de la importantisima revelacidédn que trajo consigo la
psicologia, refiriéndose a la relatividad del individuo cognoscente en
la ecuacidén del conocimiento del mundo.

Hay que recalcar que este “nuevo” conocimiento al parecer no ha penetrado
aun en el campo de la arquitectura pues hasta la fecha es comUn continuar
escuchando a profesores con grados rimbombantes hablar de la arquitectura
como algo que debe y puede ser estudiado en total independencia. Asi
pues el titulo “La trascendencia metafisica de la arquitectura” lejos
de interpretarse bajo los entendimientos clédsicos ha de comprenderse
primero como una critica y un seflalamiento al absurdo de considerar la
arquitectura como algo absolutamente definido por sus caracteristicas
fisicas objetuales.

Como primer sefialamiento y a lo que se refiere el término metafisica en
este ensayo es a todas las formulaciones psicoldgicas, culturales,
sociales, etc. referentes al objeto y que estdn inherentes en el proceso
cognitivo sujeto-objeto resultante en una perspectiva totalmente
subjetiva e individuada.

En un intento de explicar la necesidad de inclusidén del individuo
cognoscente en el estudio de la arquitectura y lo arquitectdnico
desarrollé una ecuacidén de suma simpleza que intenta esclarecer un poco
el asunto en esta denotada complejidad. Para comprender la ecuacidn
planteada debemos recordar los conceptos existencialistas del -en si- y
el -para si- donde el -en si- en una relacién de conocimiento se
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plantearia como el objeto a conocer y el -para si- deberéd ser comprendido
como el gque se dispone a conocer.

La manera mediante la cual el -en si- y el —-para si- pueden relacionarse
es mediante el conocimiento; el conocimiento podria ser considerado el
lazo unitivo entre los objetos y los individuos cognoscentes. Es decir,
que el conocimiento se da de forma relacional o es la relacidén misma la
que funda y es conocimiento.

Debemos recordar que el -para si- explicita ya de por si la cualidad
psiquica diferenciativa que le permite ser conocedor, ademds, abre el
panorama a una perspectiva dual que no se desarrolla Unicamente en el
mundo fisico sino en ambos al mismo tiempo.

Regresemos ahora con mas énfasis a aquellos pensamientos
schopenhauerianos donde sefiala que “El1 mundo es mi representacidén”
(Schopenhauer, E1 mundo como voluntad y representacién Vol 1, 1819) nos
hace ver que la aprehensidén del mundo se da por medio de representaciones
del mismo y no de manera directa. Tales representaciones pueden darse
de diversas formas en dependencia del sistema de variables de sistemas
de representaciones del que es capaz de hacer uso el individuo
cognoscente.

Comencemos pues por plantear a modo de ejemplificacién la ecuacidn que
nombré como identidad correlativa:

IC(x)=1

Donde la expresién IC es la variable independiente que representa al
individuo cognoscente como condicién normativa para llevarse a cabo
cualquier tipo de conocimiento. Por individuo cognoscente entendemos
cualquier ser que es capaz de adquirir cualquier tipo de conocimiento
de su medio, ya sea meramente por datos sensibles mediante la percepcidn
o por medios discursivos.

La variable independiente IC refleja precisamente la necesidad del sujeto
cognoscente para que exista el conocimiento.
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La variable dependiente X representa el numero de variables
representativas o agrupaciones de éstas con las que el individuo
cognoscente (IC) es capaz de llegar al conocimiento.

El numero uno (1) del resultado expresa la perspectiva que obtiene el
individuo cognoscente (IC) de su circunstancia.

Esta ecuaciédn expresa la correlatividad entre los elementos
requisitorios para obtener una perspectiva de su circunstancia. En otras
palabras, la ecuacidén expresa la correlatividad del mundo y el sujeto
cognoscente haciendo evidente la sintesis de lo puramente ideal y el
puramente realista en la perspectiva obtenida en el conocimiento.

A primeras cuentas también encontramos gque es necesario al menos un modo
representativo para la obtencidén de una perspectiva del universo pues
de ser X igual a cero la multiplicacidén por el IC (individuo cognoscente)
seria igual a cero. Eso denota que cualquier individuo cognoscente
necesita por lo menos un modo representativo para llegar al conocimiento
del universo.

CI (x) =1
CI (0)=1
0=1

Por lo anterior podriamos decir que el mundo tiene preminencia pues el
resultado es siempre 1 no importando si existe sujeto cognoscente vy
lenguaje. Pero podriamos alegar que de no existir tal sujeto cognoscente
no podria ser expresada la perspectiva que se supondria tiene
preminencia. Igualmente es evidente que cuando un sujeto cognoscente
deja de existir como tal su perspectiva también. Es de destacar que no
estamos hablando del universo en si mismo pues éste se forma de una
multiplicidad de perspectivas fragmentarias de esa totalidad pero
primero veamos qué sucede cuando el ntmero de variables simbdlicas (x)
es infinito.
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Entonces: ¢(Qué sucede cuando la variable dependiente X es igual a
infinito?

Lo anterior expresaria que el numero de maneras de conocer el universo
serian infinitas pero al ser sélo un individuo cognoscente siempre
obtendriamos una perspectiva del universo. De esto también podemos
entender que aunque el nuUmero de posibilidades de representacidn
simbdélica pueda ser infinito, el infinito es meramente ideal pues incluso
esto es normado por las capacidades del individuo cognoscente. A primeras
cuentas y por ejemplo, el ser humano sélo “conoce” lo infinito
idealmente.

El despeje de la ecuacidn nos ayudard a entender de manera completa.
Despejemos entonces CI:

CI= 1/X

De este despeje 1llegamos al siguiente entendimiento: El1 individuo
cognoscente obtiene una uUnica perspectiva del universo obtenida por medio
de las distintas maneras en las que es capaz de representarselo.

Por ejemplo, si el numero de variables de posibilidad representativas
simbdélicas es igual a 5:

CI = 1/5

De lo cual se obtiene que de las cinco maneras que posee el individuo
cognoscente obtiene una cantidad de su perspectiva total del universo.

Es claro que algunas maneras de representacidén brindan un numero de
informacidén mayor que otras y que igualmente depende de la afinidad del
sujeto cognoscente a cada modo de representdrselo con la porcidédn de
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perspectiva obtenida. El1 objetivo no es decir que todas las variables
representativas Dbrindan una porcidén de tamafios iguales de esa
perspectiva, sino hacer expreso que tal perspectiva se obtiene de 1la
suma de todas ellas en una sola y no de forma fragmentaria.

Para obtener méds claridad despejemos X que es la variable de
posibilidades representativas:

X= 1/CI

Por este despeje podemos entender que el numero de variables simbdlicas
es igual al universo y su correlacién con el sujeto cognoscente.

Si sustituimos en el anterior despeje el IC por el nlmero uno que seria
el minimo de individuos cognoscentes entonces encontramos lo siguiente:

X=1/1
X=1

Asi corroboramos que el valor de X, es decir, de variables de posibilidad
representativas debe ser por lo menos uno.

Partiendo de ello llegamos a una realidad simple: cuando el numero de
variables simbdélicas es igual a uno se trata de la manera bédsica natural
de llegar al conocimiento, por defecto y obviedad este modo se trata de
la intuicidén. Por lo que se obtiene que todos los individuos cognoscentes
son poseedores por lo menos de una manera de conocer el mundo.

Asi pues:
IC (1) =1
Ic =1

De esta manera nos encontramos con la identidad correlativa que se
traduce en la intuicién. Al colocarse el individuo cognoscente (IC) de
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manera “directa” con el universo es capaz de llegar a una perspectiva
con menor numero de fraccionamientos. Es de notar que todos los
individuos cognoscentes (IC) llegan a una perspectiva del universo
unitaria, algunos individuos cognoscentes tienen perspectivas mas
complejas que otros, como el ser humano que tiene diversas maneras de
representarse simbdélicamente el universo, pero al final absolutamente
todos tienen una sola perspectiva; ni mejor, ni peor, simplemente més
compleja, profunda o con alcances distintos.

La realidad total conocida es formada por la suma total de todas las
perspectivas de los individuos cognoscentes. Esto tiene cierta conexidn
con la monadologia de Leibniz que plantea a las mbénadas como espejos de
la realidad y busca la infinitizacidén del conocimiento mediante todas
las perspectivas unidas en una unica realidad armdénica.

Con esta ecuacidén somos capaces de comprender:

1) Todos los IC obtienen una perspectiva completa del universo no
importando la complejidad de ésta.

2) La correlatividad del universo o la circunstancia con el IC y la
sintesis de esto en la perspectiva resultante.

3) El principio normativo fundamental de un IC para conocer el
universo es el de poseer como minimo una manera de representédrselo.

De todo lo anterior obtenemos que el principio fundamentativo para poder
conocer el mundo es la capacidad representativa del IC. De esta capacidad
representativa y de la capacidad de re-representar el mundo deviene la
capacidad simbélica que caracteriza al ser humano.

No sdélo es la cualidad diferenciativa del humano sino la capacidad de
una perspectiva més compleja y profunda.

65



El principio fundamental para la ordenacidén y orientacidén en el mundo
del ser humano estéd basado en la capacidad re-representativa o simbdlica
del lenguaje. Entonces vy por consecuencia uno de los principios
fundamentales del ser humano para orientarse en el mundo es el lenguaje
pues éste le permite pensar, enunciar, conceptualizar y definir 1la
circunstancia que le rodea.

La anterior explicacién de la ecuacidén gque he nombrado ecuacidédn de
correlatividad tiene como objetivo facilitar la comprensién de la
necesidad de comprender el conocimiento ya no de manera independiente y
aislado sino como una relacidén de conocimiento gque se encuentra anclado
en el movimiento intelectual mismo.

La idea que ha sido de vital importancia para poder llevar a cabo el
planteamiento de la ecuacidén, es la intuicidén caracterizada por Henri
Bergson como el método natural y directo para llegar al conocimiento de
alguna cosa.

Para tal efecto hemos de brindar la definicidén de intuicidén del
mencionado autor. En su ensayo “Introduccién a la metafisica” hace
distincidén entre dos formas en las que podemos conocer una cosa, éstas
son por un lado el andlisis y por el otro la intuicién. En palabras
suyas:

“la primera implica gque se den vueltas alrededor de esa cosa, la segunda,
que se entre en ella” (Bergson, 1960)

Continua el ensayo explicando algo que fue ilustrado en la ecuacidn
expuesta, esto es que el conocimiento obtenido mediante el andlisis
depende de 1los sistemas representativos, pero con diferencia en la
intuicién se da de manera directa; él se refiere a 1llegar a un
conocimiento “absoluto”. Vale recalcar que se refiere a un conocimiento
absoluto del individuo de un hecho particular y no a un conocimiento del
todo o infinito. Es decir, un conocimiento interior de la esencia de la
cosa como la cosa misma pero vivenciada por el individuo cognoscente.
Es de destacar la referencia a la relatividad pues para el individuo tal
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conocimiento se da de manera absoluta, es importante realizar tal
distincién pues suele confundirse la universalidad del conocimiento
cientifico con lo absoluto de un conocimiento vivencial del individuo.

“Llamamos aqui intuicidn a la simpatia por la cual uno se transporta al
interior de un objeto, para coincidir con aquello que tiene de uUnico y
en consecuencia inexpresable. El andlisis es al contrario la operacion
que reduce el objeto a elementos ya conocidos, es decir comunes a este
objeto y a otros. Analizar consiste en expresar una cosa en funcidn de

lo que no es.” IBIDEM pp.11

Esta nueva i1dea tiene implicaciones remarcables vy diametralmente
opuestas a la visidén actual donde précticamente todo conocimiento debe
realizarse de manera analitica y no intuitiva. Como menciona Bergson,
el conocimiento analitico hace uso de diversas formas de representacién
para aproximarse a su objeto de estudio. De una forma un tanto simplista
podemos decir que la ldégica es la manera con la cual el andlisis busca
adecuarse a su objeto, sin embargo, por mas cefiida que sea tal ldgica a
su objeto de estudio jamds llegard al conocimiento absoluto que se
obtiene por medio de la intuiciédn.

Demos un poco de vuelta y regresemos a una de las nociones Aristotélicas
que desarrollo en su metafisica:

“Hay una ciencia que estudia el ser en tanto ser y los accidentes propios
del ser. Esta ciencia es diferente de todas las ciencias particulares,
porque ninguna de ellas estudia el ser en tanto ser.” (Aristdteles)

Con la nocidédn aristotélica anterior y el concepto bergsoniano de
intuicién podemos ser capaces de comprender precisamente porque 1la
intuicién es la llave por la cual es posible llegar a un conocimiento
radical de los objetos yendo hasta su mismo ser, es decir, obtener un
conocimiento metafisico de éstos.

Asumiendo a la intuicién como la manera de obtener un conocimiento
absoluto se comprende que ya no seria necesario realizarlo por el método
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fragmentario tradicional del andlisis donde se va de un marco delimitado
a priori patentado por la ldégica que en suposicién debe ser adecuado
para el estudio de su objeto por medio de simbolos o conceptos, sino,
del conocimiento intuitivo del objeto y partiendo de esto a su verdadero
estudio.

El ir de los conceptos a los objetos, de un sistema ldégico aprioristico
a los objetos se traduce en una discontinuidad del fendémeno mismo, una
captura parcial de éste, una pincelada de un cuadro gque aun sigue
desarrolléandose en el fendmeno. Nos perdemos de gran parte del acontecer,
del conocimiento, en el absurdo esfuerzo de capturar por partes y con
instrumentos pocos adecuados fragmentos que no se refieren al objeto o
a su acontecer mismo.

Otra idea de la baraja Bergsoniana es el de “duracidén” donde se refiere
a que los seres no piensan el tiempo de manera matemdtica sino que se
vive psiquicamente en él; un yo que se desarrolla acumulativamente por
las experiencias vividas, una concepcién temporal donde el tiempo fisico-
matemdtico es trascendido mediante la vivencia de la duracidén en el ser
mismo, de su conservacidén y modificacidn. La preservaciédn del pasado en
el presente tanto de los sucesos fisicos como en los psiquicos son
posibilitadores del devenir de un ser vivo a su forma adulta y a la
formacién de sus recursos memoristicos.

Mientras la duracién comprendida de esta manera considera de manera
integral lo psiquico y objetual del devenir, el andlisis se encarga de
descuartizar los sucesos de manera parcial considerando una porciédn
matemdtica de tiempo aislado. El1 devenir psiquico de ninguna manera
puede ser analizado sin considerar el pasado pues como ya se ha
mencionado el -yo- es una acumulacién de experiencias que va dando forma
a la personalidad del individuo.

La concepcidén del tiempo desde la perspectiva bergsoniana que considera
la duracién se encuentra intimamente relacionada con la intuiciédén, pues
segin Bergsén la intuicidédn es un método capaz de captar la tendencia de
un suceso en su mismisimo devenir. En palabras de Henri Bergsén:
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“La idea misma de reconstrulir la cosa por operaciones practicadas sobre
meros elementos simbdlicos, implica un absurdo tal que nadie la pensaria,
si se advirtiera que se trata de fragmentos de la cosa, Sino en cierta
forma, de fragmentos de simbolo.” (Bergson, 1960)

He de resaltar que se refiere a elementos simbdlicos como conceptos o
palabras sin considerar que las cosas pueden ser en si mismas y por si
mismas consideradas simbolos.

Esta comparacidén o contraposicién de las maneras de conocer las cosas
es posible analizarla desde el punto de vista de las tan en boga y
sumamente sobadas neurociencias que se enfocan en el estudio del
desarrollo y evolucién del cerebro humano. De una forma un tanto simple
me referiré a la teoria del cerebro triuno de Paul Mclean expuesta por
Néstor Braidot:

“Su teoria, de amplia aceptacidn actualmente, se centra en aspectos
funcionales y sostiene que el cerebro humano se fue desarrollando en
etapas que dieron como resultado la formacidn de tres cerebros que hoy
forman un unico cerebro: el cerebro reptiliano, el cerebro limbico y la
neocorteza(..) a pesar de que se interrelacionan pueden actuar de manera
independiente ya que cada uno sostiene sus funciones.” (Braidot, 2013)

Tal teoria nos ayuda a comprender qué funcidén tiene cada uno de estos
cerebros; el cerebro reptiliano segin Mclean se encarga de las funciones
instintivas y de supervivencia, el limbico es el segundo y tiene como
funcién el comportamiento emocional-afectivo y la regulacién de 1los
instintos sexuales, el tercero y ultimo es el neocortex que desempefia
la funcidén del razonamiento, la reflexidn, el aprendizaje, la planeacidn
y la capacidad del habla.

De manera especulativa podemos decir que la manera analitica de conocer
las cosas hace uso pleno del neocortex, mientras que la intuicidn hace
uso del cerebro limbico pues realiza una suerte de conexidn emocional-
afectiva de identidad con el objeto para transportarse a su ser.
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La razén de la tendencia al uso solamente del cerebro racional vy
reflexivo es producto del distanciamiento del sujeto con el objeto en
la encomienda de obtener un conocimiento cientifico. Tendencia tal se
ha encargado de restarle todo valor que puede poseer el conocimiento
intuitivo de las cosas. Esto solo expresa los sistemas que rigen la
manera en la que se ha desarrollado la vida donde la ciencia en nuestros
dias tiene un papel desmedidamente preponderante donde las cosas, todas,
no parecen tener un nexo estrictamente instrumental con el ser humano.

La simpatia a la que se refiere Bergson es una simpatia con la realidad,
es decir, sentir una tendencia emocional-afectiva hacia el mundo. No
hace falta ir tan lejos, hace solo falta mirar un rato la tv o los
anuncios por internet donde las necesidades son racionalizadas y esto
tiene como resultado objetos igualmente racionales.

Sin embargo lo que prima sobre el objeto es la manera en la que el sujeto
tiene vivencia del objeto o cosa: "“los objetos son, aparte de la prdctica
que tenemos, en un momento dado, otra cosa mds, profundamente relativa
al sujeto, no sdélo a un cuerpo material que resiste, sino un recinto
mental en el cual yo reino, una cosa de la cual yo soy el sentido, una
propiedad, una pasidn.” (Baudrillard, El sistema de los objetos, 1968)

Asi pues la marcada racionalidad va en contrasentido de la dindmica de
la vivencia de los objetos y por ello se han desarrollado significaciones
colectivas que intentan subsanar tal incongruencia. La vida del ser
humano ha sido dispuesta dentro del terreno racional de manera
indiscriminada donde el método de conocer las cosas se ha convertido en
el dogma sistemdtico por el que discurre la vida.

No es de extrafiarse que las ideas de Bergson hayan sido desechadas pues
se plantean como antagdnicas a la tendencia actual; la intuicidén deberia
replantearse con una debida importancia que nivele la balanza y libere
las posibilidades del ser humano de la pesada carga que resulta de la
racionalizacidn.
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Rescatar la esencia del bergsonismo se significa como aquella manera
capaz de penetrar en las cosas y comprenderlas en si mismas desde la
vivencia del sujeto. Recalquemos que el ser humano se aproxima a las
cosas de manera natural con la intuicidén y el andlisis tiene como objeto
la comprensidén por medio de una serie de simbolos un rasgo concreto de
éste sin considerar su esencia o su vivencia.

Relacionemos las ideas del capitulo anterior que versaban sobre el
existencialismo y la idea de la intuicidén como método de conocimiento
directo de la realidad y cémo es que todo esto puede ser interpretado
como “hacer metafisica”.

La existencia humana estd inherentemente normada por una condicionalidad
correlativa con el mundo, o como diria Martin Heidegger “arrojado al
mundo”, comprendiendo por ello un ser humano que en su esencia esté
inscrita la correlatividad con el mundo; mundo gque desconoce y al
intentar conocerlo discursivamente le parece distante.

Es por ello que el conocimiento metafisico se plantea como radical, pues
es por medio de él que el ser humano puede llegar a orientarse dentro
del mundo y hacerse consciente de su situacién. Todo conocimiento de las
cosas se comprende como un conocimiento trascendente pues el -para si-
se trasciende a si mismo en el intento de conocer a lo otro, yendo mas
alld de si mismo para traer algo distante a su interior. Se entiende
por ello que el acto de trascendencia no trata de ir més alld del
intelecto humano sino por medio del intelecto trascender mds alld de sus
delimitaciones corpdreas al conocimiento de aquello que se plantea
distante. Podemos afirmar gque los movimientos intelectuales son
trascendentes en tanto se lleva algo de fuera, dentro.

Hemos de llegar al desengafio de que esos conceptos a los cuales nos
abrazamos dia con dia no son mas que una manera de establecer simbolos
que calmen la intranquilidad que representaria “construirnos” el mundo
dia con dia. Los simbolos se plantean como una forma de objetivacién de
las experiencias en un acontecer psiquico. Carl Gustave Jung lo ilustra
de manera clara:
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“En rigor nada tiene significado, pues cuando no existia ninguin hombre
pensante no habia nadie que interpretara los fendémenos. Sélo tiene
significado lo no comprensible. EI hombre ha despertado en un mundo que
no comprende, y por eso trata de interpretarlo:” (Jung, Arquetipos e
inconsciente colectivo, 1969) (subrayado propio)

Jung se refiere al hombre como alguien que despierta en un mundo gue no
comprende, encontramos entonces cierto paralelismo entre el hombre
“arrojado al mundo” y el “hombre que despierta” pues ambos se refieren
a la dimensidén psiquica del ser humano y a la formacidén de un -yo- que
va amontonando conceptos en el curso de su vida con la intencidén de
orientarse en torno a su circunstancia.

Si bien he hablado de los conceptos como los instrumentos simbdélicos
mediante los cuales llegamos a definir las cosas es necesario hablar
también de aquellas figuras simbdélicas 1innatas que NO necesitan
explicacidén pues lo son en si mismas y modifican la experiencia completa
del sujeto en relacidén a un objeto o situacidn de manera inconsciente.

De acuerdo con Carl Jung ademéds del estado de los contenidos mentales
olvidados o reprimidos existe también un estrato inconsciente aun méas
profundo y arraigado gque no se origina de manera personal sino que es
innato, él1 lo denomina “inconsciente colectivo”.

“Es idéntico a si mismo en todos los hombres y constituye asi un
fundamento animico de naturaleza suprapersonal existente en todo
hombre.” (Jung, Arquetipos e inconsciente colectivo, 1969, pag. 10)

A los contenidos de ese “inconsciente colectivo” los denomina
“arquetipos” y ejemplifica que algunas de las expresiones mas conocidas
son el mito y la leyenda explicando que son contenidos psiquicos sin
elaboracidén consciente y entregan datos psiquicos inmediatos. Destaca
después que aunque los arquetipos estan presentes en todo individuo es
esa misma individualidad de consciencia la que precisa y modifica las
expresiones de acuerdo a ésta.
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Con ello podemos entender que durante los afios de desarrollo primitivo
del ser humano éste tenia una vivencia psiquica de los eventos naturales
que se sustentaba Unicamente en su experiencia, vivia en un mundo
absolutamente relativo y no fue sino hasta la busqueda de objetivar ese
acontecer psiquico que desarrolld simbolos para explicar ese acontecer.

No puede parecernos tan extrafa la afirmacién de que los arquetipos son
manifestaciones psiquicas del espiritu expresadas como 1iméagenes
originales autdénomas, preconscientes y universales. Los simbolos
arquetipicos intentan expresar lo que no es posible captar racionalmente.
La gran mayoria de las culturas primitivas desarrollaron historias
miticas en el intento de explicar sucesos naturales que en ese entonces
eran incomprensibles; como los eclipses, la lluvia , la salida del sol,
la luna, etc., etc.

Si bien lo anterior sefiala que los arquetipos fueron utilizados como la
manera de objetivarse la realidad, éstos mismos se constituyeron como
una especie de legado que se situd como un conocimiento a priori del
inconsciente y preconsciente. Jung los seflala de la siguiente forma:

“(..) hay un a priori de todas las actividades humanas y ese a priori es
la estructura individual de la psique, estructura innata y por eso
preconsciente e inconsciente.” (Jung, Arquetipos e inconsciente
colectivo, 1969)

De lo anterior deriva la comprensidén de actitudes instintivas complejas
en animales incluyendo al humano que no han sido aprendidas por medio
del ejemplo de los padres sino que se manifiestan de manera natural. Tal
como sucede con la ingesta de la placenta por muchas especies de
mamiferos. Son predisposiciones que pueden ser explicadas Unicamente por
ese a priori consistente en cada especie.

Ese mismo a priori de todo ser humano es algo intangible, un conocimiento
trascendido que no tiene fundamento en lo fisico ya que es innato,
latente en ¢él1 desde el nacimiento. Debemos reconocer dque algunas
actitudes del ser humano se dan de manera que los arquetipos
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representados simbdélicamente accionan de manera natural la realizacién
de un acto o una emocidn.

A diferencia de las palabras o simbolos, los arquetipos carecen de
significado pues se ofrecen a si mismos como interpretacién.

Prueba clara de estos arquetipos compartidos por todos los seres humanos
son las similitudes de las temdticas mitoldgicas desarrolladas durante
etapas primitivas no importando si estaban en contacto geografico. Los
dioses con los que objetivaban la realidad aparecen repetitivamente con
caracteristicas particulares pero con similar temdtica y funciédn.

Para explicitar esto un poco méds tomemos como ejemplo las civilizaciones
maya y egipcia. Ambas estaban separadas geograficamente por miles de
kildémetros y sin embargo la mitologizacién de la muerte se dio de manera
pasmosamente similar y mas aun, los simbolos objetivadores mortuorios
recibieron practicamente la misma forma. Desde esas etapas el ser humano
llevaba a cabo la proyeccién de contenidos inconscientes a objetos
especificos como el caso de las construcciones piramidales.

Se demuestra entonces que algunos tipos de arquitectura son claro
vestigio aun en pie de estos contenidos inconscientes que tenian como
funcidén la objetivacidn de la muerte con un simbolo que de alguna manera
explicara vy Dbrindara calma a la intranquilidad humana ante el
desconocimiento de algo.

Se evidencia también que el ser humano ha impuesto significados a
diversas cosas, sucesos, etc. con el fin de establecer orden en el mundo
mediante su novisima capacidad simbdélico-representativa. Que la realidad
nos parezca plenamente objetiva es a causa del proceso acumulativo de
“conocimientos”; somos capaces de explicar gran cantidad de fendmenos
que acontecen pero y ese es el asunto, somos capaces de explicarlos bajo
una légica inducida a priori y sobre la cual todo debe ser entendido,
pero pasando de largo por la esencia en si misma de las cosas.
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“La raiz del castafo se hundia en la tierra, justo debajo de mi banca.
Yo ya no recordaba qué era una raiz. Las palabras se habian desvanecido
y con ellas el significado de las cosas, sus modos de usarse, las débiles
marcas que los hombres han trazado en su superficie. Estaba sentado, un
tanto encorvado, baja la cabeza, solo frente a aquella masa negra y
nudosa completamente bruta y que me causaba miedo.” (Sartré, La nausea,
1938, pag. 159)

Estamos 1nmersos en una perspectiva que de no estar plagada de
significados nos pareceria terrorifica, tal perspectiva plagada de
simbolos es plenamente humana, aunque limitada es la tGnica, la nuestra.

La realidad humana es una sintesis compleja conformada por la dualidad
psiquico-material donde la realidad psiquica entrelaza los contenidos
conscientes e inconscientes, y la realidad material que es interpretada
siempre por la realidad psiquica humana.

El conocimiento basado unicamente en la racionalidad ha 1llegado al
descorazonado ser humano actual que no ha logrado sino aniquilar 1la
calma que tanto habia luchado por adquirir. Jung pregunta a los
racionalistas ilustrados:

“GA donde han conducido todos los avances de la cultura? La respuesta
terrible estd ante nuestros ojos: no ha habido tal liberacidén del temor,
una presidn espantosa pesa sobre el mundo. La razén ha fallado hasta
ahora en forma lamentable y precisamente aquello que todos quisieran
evitar, sucede en progresidn espantosa. E1 hombre ha conquistado gran
porciodn de cosas utiles, pero para ello ha abierto un abismo en el mundo,
y ¢ddénde podrd detenerse?” (Jung, Simbologia del espiritu, 1998, pag.
54)

Tal abismo se refiere al distanciamiento del humano con el mundo. La
simpatia antes lograda con el mundo ha colapsado ante el instrumentalismo
practico caracteristico de la razdbdn, separar al humano del mundo para
asi poder tener un panorama totalmente racional, libre de
sentimentalismos y emociones. El humano arrojado al mundo necesita ese
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enraizamiento con tanta desesperacidén para no enfrentarse con los
demonios del inconsciente, el humano necesita cambiar radicalmente la
manera en la que obtiene el conocimiento de su mundo.

La intuicidén se plantea como una opcidn que recobra fuerza pues con ella
como método el ser humano podrd enlazarse por medio de un vinculo
emocional-afectivo hacia el mundo. La intuicidén como manera de acercarse
al conocimiento, especificamente para captar los fendmenos de las cosas
y partiendo de ellos lograr una descripcidn que permitird un conocimiento
que hace uso de la capacidad humana de manera sintética, pero invirtiendo
el proceso al ir de la captacidén intuitiva a su descripcidn y andlisis
posterior.

La razdn por la razdén misma es un absurdo, pues lo que deberia buscarse
no es un absoluto inducido aprioristicamente sino una verdad, una certeza
que coadyuve al desarrollo del ser humano ya no del conocimiento por si
mismo sino por la liberacidédn verdadera del potencial humano, de 1lo
consciente e inconsciente. Sb6lo de esta manera, con el conocimiento de
la verdad humana seremos capaces de comprender y llegar a una base que
oriente al ser humano y lo enlace con el mundo.

A todo lo anterior sumemos la siguiente cita que fortalece el argumento
sobre la importancia de la intuiciédn:

“(..) el pensamiento formal vive del pensamiento intuitivo. Este revela
los axiomas no formulados sobre los que se dice descansa el razonamiento,
parece que le aporte un incremento de rigor y que ponga al descubierto
los fundamentos de nuestra certeza, pero, en realidad, el lugar donde
se realiza 1la certeza y donde una verdad aparece es sSiempre el
pensamiento intuitivo, aun cuando los principios sean tdcitamente
asumidos en ella o precisamente por esta razdn. No habria vivencia de
la verdad, ni nada detendria la -volubilidad de nuestro espiritu- si
pensdsemos via formae y si las relaciones no se nos ofreciesen, primero,
cristalizadas en algo particular.” (Merlau-Ponty, 1945, pags. 394-395)
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La cita anterior afirma que la intuicidén es la accidén posibilitadora del
pensamiento formal, que todas las formulaciones parten de la intuicidn
como de las hipdétesis e incluso la sitla como verdad de la cual parten
todas las relaciones o suposiciones que trazan un sentido general a las
proposiciones que el individuo puede plantear.

Se quiera o no la intuicidédn forma parte del proceso del pensamiento del
ser humano ya que sin éste no habria punto de partida ni manera para
comenzar cualquier movimiento intelectual.

Una vez situada la intuicidén como una condicidén normativa del proceso
intelectual del ser humano, ya no como necesidad metodoldgica sino como
parte inherente de los movimientos intelectuales humanos resulta
asentada como el inicio por el cual ha de tener punto de partida el
anadlisis mismo.

Si bien Merlau-Ponty realiza una critica a la tesis bergsoniana de la
intuicién no hace més que complementarla y continuar con la linea de
pensamiento que sitGa la verdadera importancia gque tiene como un
constitutivo normativo del conocimiento humano pero realizando la
distincidén necesaria de los alcances abarcantes de la reflexidén y el
anadlisis posterior a la captacién del fendbmeno. La intuicidn podria
considerarse carente de sentido si ese alguien no se percibe a si mismo
e interpreta dicho fendmeno desde el mismo como un acto histdrico
individual. La consciencia gque tenemos de la intuicidén es meramente
retrospectiva reflexiva.

Merlau-Ponty sefala:

“Pues bien para que el objeto pueda existir respecto del sujeto, no
basta que este -sujeto- lo abarque con su mirada o lo capte como prende
mi mano este pedazo de madera, se requiere ademds que sepa que lo capta
o lo mira, que se conozca en cuanto que lo capta o lo mira, que su acto
le sea enteramente dado a si mismo y que en fin, este sujeto no sea nada
mds que aquello de lo que tiene consciencia de ser, ya que, sin ello
tendriamos una, si, una captacioén del objeto o una mirada sobre el objeto
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por parte de un tercer testigo, pero el supuesto sujeto por falta de
consciencia de si, se dispersa en su acto y no tendria consciencia de
nada” (IBIDEM pag.Z252)

Continua Merlau-Ponty con un parrafo que si Dbien no menciona
explicitamente la intuicidén puede interpretarse como posterior o parte
del movimiento intelectual pues la intuicidén es movilizada por las
impresiones comunicadas por los sentidos por medio de la percepciédn:

“En la percepcidn no pensamos el objeto ni pensamos el pensante, somos
del objeto y nos confundimos con este cuerpo que sabe del mundo mds que
nosotros, asi como de los motivos y los medios que para haces su sintesis
poseemos.” (IBIDEM pg.253)

La cita anterior devela la necesidad de plantear la intuicidén como parte
del proceso de conocimiento pues sin esa identidad emocional-afectiva
del sujeto con el objeto no podria -ser- el objeto.

Para cerrar tal disertacidén reafirma la importancia de la reflexidn como
aquello que da sentido a los objetos pero que no agrega nada a ellos por
su cualidad de ser -en si-, y la ineludible realidad de no poder escapar
de la reflexién como aquello que posibilita la experiencia de su
objetividad.

“Pero la reflexidén trascendental, que me descubre como el pensador
intemporal del objeto, nada introduce en él que no esté ya en el mismo:
se limita a formular lo que da un sentido a -la mesa- , a —-la silla- ,
lo que hace estable su estructura y posibilita mi experiencia de la
objetividad.” (IBIDEM)

Comprendamos entonces a la intuicidén y reflexidédn no como polos opuestos
sino como partes de un mismo proceso, del proceso de conocimiento del
ser humano. Ninguno resta importancia a alguna de las partes sino son
partes singulares del mismo movimiento intelectivo.

En todo rigor la “reflexidn trascendental” de la que habla Merlau-Ponty
brinda sentido a las cosas, es decir, la silla es silla para mi posterior
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a la reflexidén y esta es una condicién diferenciativa del ser humano,
pues este sentido brindado por la reflexidén debe ser fijado de manera
simbdélica, ya sea con palabras o imagenes.

Regresemos entonces, las imagenes primordiales Jungianas que de manera
simplista no son més que simbolos que estabilizan y estructuran la
experiencia del ser humano y posibilitan la objetividad. Tales simbolos
son vestigios del desarrollo primigenio del conocimiento humano pues
como bien lo menciona Jung, el pensamiento pre-reflexivo es Unicamente
objeto de la percepcidén interna vy experimentado como fendmeno de
revelacidén intuitiva; no de manera objetiva.

Como podemos notar todo este ensayo nos ha llevado a reconocer que la
reflexidén e intuicidn forman parte del proceso del movimiento intelectivo
trascendente y todo ello desemboca en la realizacidén de simbolos
desarrollados de manera natural, quizads inconsciente en las primeras
etapas del ser humano que posibilité la objetivacidén del mundo y con
ello la delimitacidén de bordes que erradicaran los miedos y dudas que
les causaba (y causa) confrontar el mundo -en si-. Los simbolos son
manifestaciones de la necesidad humana de abrazarse a éstos y no mirar
con terror el abismo de lo desconocido, lo innominable.

Todo lo anteriormente expuesto nos ayudard a comprender la tesis central
de este ensayo que plantea a la metafisica como parte del proceso de
produccidén de lo arquitectdnico y la argquitectura.

3.2 El proceso de sustitucién simbélica: la referencia a la
espacialidad de origen.

Para ser capaces de comprender las siguientes ideas hemos de regresar
al ya multicitado en este ensayo Merlau-Ponty donde asegura que toda
sensacién es espacial:
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“Toda sensaciodn es espacial, y nos hemos alineado a esta tesis, no porque
la cualidad como objeto no pueda pensarse mds que en el espacio, Ssino
porque, como contacto primordial con el ser, como reanudacidn por parte
del sujeto sensor de una forma de existencia indicada por lo sensible,
como coexistencia del sensor y 1lo sensible, es ella misma constitutiva
de un medio de coexistencia, eso es, de un espacio (..) la sensacidén no
es una materia indiferente y un momento abstracto, sino una de nuestras
superficies de contacto con el ser, una estructura de consciencia, y en
lugar de un espacio unico, condicidn universal de todas las cualidades,
tenemos con cada una de ellas una manera particular de ser-del-espacio
y, de hacer espacio.” (Merlau-Ponty, 1945, pag. 236)

El espacio desde este punto de vista es un medio de coexistencia entre
el sensor y lo sensible, es decir, que el espacio estd fundado por la
trascendencia y es realizado por la relacidén de coexistencia como el

modo de contacto con el ser, de ser-del-espacio y ser-en-espacios. De
igual manera la forma en la que experimentamos las caracteristicas de
la sensacién éstas particularizan la manera en que concebimos los

espacios, “hacemos espacio”.

Asi pues, el ser-en-el mundo heideggeriano podria ser trasladado
directamente a ser-en-el espacio, pues el mundo es directamente aquello
que para los seres sensores es, lo sensible.

Ser-en-el mundo es ser-en-lo sensible y por efecto de esta relacidén es
también un “hacer espacio” y ser-en-el espacio.

Comprendemos entonces que el espacio o ser en el espacio es una condicidn
normativa de ser sensores, de existir en el mundo. Referencia directa
que podemos encontrar en la palabra alemana innan que significa “habitar
en”, “habituado a” que menciona Heidegger en "“Ser y tiempo” y se refiere
literalmente a esa condicionalidad existenciaria de vivir dentro del
mundo, existir en, habitar.

Es precisamente del libro Ser y tiempo (1928) donde surgieron las bases
para el desarrollo de las ideas que fueron presentadas por Peter
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Sloterdijk en su serie de libros titulados Esferas (1998). En ellos
Sloterdijk realiza wuna profundizacidén del discurso heideggeriano
relacionado al espacio en un repaso histdérico de la fenomenologia del
espacio vivido y las caracterizaciones de éste, de ahi que el titulo del
libro sea “Esferas” haciendo referencia ya no al concepto de espacio en
si mismo sino a la vivencia de ese espacio como sumergirse en el campo
trascendental de un objeto concreto.

Una vez realizada la aclaracidén anterior expondré una idea que parece
no haber tomado su papel trascendente en la produccién de 1lo
arquitectédnico y la arquitectura. Para tal tarea hemos de regresar a las
ideas mé&s bésicas gque tengamos de Dbiologia, donde si bien podemos
recordar la inmensa mayoria (por no decir todos) los seres vivos
complejos provienen de una madre que ha gestado durante cierto tiempo
un ser vivo en su interior hasta el pertinente desarrollo que 1lo
posibilite de continuarlo fuera.

El proceso de fecundacidén, gestacidn y nacimiento tiene como condicidn
normativa que se desarrolle dentro de una madre. El macho fuera de sus
obligaciones culturalmente adquiridas no es requerido en el proceso
biolégico subsecuente. La madre es indispensable para el desarrollo
gestacional del nuevo ser, es la precondiciédn de todo ser humano; para
que ese ser pueda, precisamente, llegar a ser, ser vivo y ser humano.

El Gtero materno es entonces el lugar vitalicio donde comienza la vida,
es el -ahi- primero, el mundo de ese preformado ser se reduce a la
extensién del dGtero y los limites placentarios que colman de
absolutamente todo lo necesario para su desarrollo.

A primeras cuentas podriamos comprender la relacidén del potencial ser
humano con ese entorno en el que se gesta a modo de la psicologia cléasica
donde se plantea como una relacidén de objetualidad, sin embargo, quizas
con todo lo dicho esta perspectiva no resulte siquiera acertada si
realmente nos preguntamos cdémo se suscita esa relacidén y si la palabra
re-lacién es al menos acertada.
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Por lo dicho anteriormente nos resulta totalmente incongruente plantear
una relacidén de objetividad cuando ésta se da en la medida en la que
otorgamos sentido a las cosas, por lo cual para un ser en gestacién es
imposible siquiera concebir la objetualidad vya que carece de toda
referencia simbdélica y memoristica para otorgar sentido a las cosas. Tal
relacién entonces debe llevarse a cabo de manera natural que no implique
el proceso intelectivo de la reflexiédn.

Es el mismo Sloterdijk que menciona los estudios de Thomas Macho
relacionados a la realidad temprada madre-hijo donde a diferencia de la
concepcidén clésica donde las relaciones se dan de manera objetiva ;
resultan absurdas pues el futuro ser humano no se ha desarrollado en 1lo
subjetivo-objetivo.

Lo que segun Macho se dan, son relaciones mediales situacionales
anteriores a las etapas orales, tales relaciones las divide en tres que
se dan en orden cronoldbgico:

1.-Cohabitacién fetal
2.-Iniciacidén psicoacustica
3.-Fase respiratoria

La etapa de “cohabitacién fetal” podria bien ser llamada igualmente
“fase de no-objetos” a los cuales él mismo los define como:

“Co-datos esféricamente circundantes, que, al modo de una presencia no-
confrontadora, rondan o flotan ante una identidad que tampoco esta
enfrente, precisamente el presujeto fetal, como seres de cercania
originarios, en el sentido literal de la palabra. Su ser-ahi-cerca (que
ciertamente no es todavia un ser-ahi presentable) se manifiesta ante
todo por su primer regalo, la sangre placentaria. (..) desde el principio,
la historia del yo es ante todo la historia de mediacidn del yo.”
(Sloterdijk, 1998, pag. 212)

Seguin lo anterior no existen relaciones subjetivo-objetivas del nuevo
ser humano con el entorno que le rodea y no es sino la etapa placentaria

82



otra cosa gque una continuidad medial que no es percibida como ajena sino
como aquello con lo que se flota en identidad innata. La primera
espacialidad donde este nuevo ser se desarrolla le es inherente como
condicién medial, como aquella indiferenciacidédn realizada por identidad
total con el entorno.

La idea anterior resulta reveladora en sentido literal y més alla de
ésta pues podria llamérsele como una precondicidédn inherente al desarrollo
del ser humano, lo cual implica una reminiscencia memoristica que se da
aun incluso anterior a la consciencia; en los estratos més profundos
donde surge la memoria. En la base misma de la memoria debe gquedar
plasmada esta memoria de plenitud irremediablemente perdida, pues asi
mismo , como condicidén de ser-vivo estd también la pérdida de ese lugar
colmado de todo bien posible. Agquella espacialidad donde la necesidad
no ha dado ni el minimo asomo, la completud experenciada en identidad
con el entorno no es experenciado como tal sino como algo que es propio;
madre, Utero, placenta, todas son palabras que no hacen referencia a una
experiencia que lo era todo. Agquel ser en ciernes experimentaba la
plenitud en méximo grado de perfeccidédn pues él mismo era perfeccidn,
ser.

La referencia més acertada que he encontrado a esta etapa se encuentra
ni més ni menos que en el maestro y poeta Gastédn Bachelard:

“Dentro del ser, en el ser de dentro, hay un calor que acoge el ser que
lo envuelve, el ser reina en una especie de paraiso terrestre de 1la
materia, fundido en la dulzura de una materia adecuada. Parece que en
ese paraiso material, el ser estd Iimpregnado de una sustancia que 1o
nutre, estd colmado de todos los bienes esenciales. Cuando se suefda en
la casa natal, en la profundidad extrema del ensuefio, se participa en
este calor primero, de esta materia bien templada, del paraiso material.”
(Bachelard, Poética del espacio, 1965, pégs. 37-38)

La anterior cita tiene una nueva premisa que va mas alld del espacio
sentido, se trata de un espacio rebasado hacia la esfera de 1lo
trascendente, se trata de un espacio ontolégico, agquel medio iddneo por
el cual el ser humano es capaz de relacionarse con el ser. No se trata
de un espacio caracterizado por la particularidad sensitiva sino de un
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espacio que manifiestamente es =-el lugar-, el medio de contacto, un
espacio que se revela como verdad, la verdad de ser. Verdad tal que
llevamos forjada en nosotros como referencia de plenitud.

Profundicemos un poco en el concepto de duracidén bergsoniano:

“La duracidén es esencialmente memoria, conciencia, Jlibertad. Es
conciencia y libertad porque en primer lugar es memoria.” (Bergsonismo,
1987, pag. 51)

La memoria tiene una importancia imponderable como basamento de la
libertad y conciencia y ésta memoria preconsciente lo es aun méds pues
se sitla como una verdad primaria que se vive intuitivamente y resulta
ser el a priori de toda actividad humana.

AGn més este seflalamiento debe advertir algo més alld de la concepcidn
aislada de conciencia, memoria y libertad. Pues es evidente que la
conciencia no se da suUbitamente como el momento de dar a luz, sino
especulativamente podria decirse que se trata de un proceso gque se
desarrolla a la par de la maduracién de los brganos entre ellos incluido
el cerebro, pero en el que ya estd inscrito el futuro ser de ese nifio
como potencialidad de conciencia y con ello de libertad. Las memorias
preconscientes son como lluvias torrenciales de las cuales el liquido
penetra hasta el fondo asentdndose como fundamento del mismo valle, de
ese mismo valle creceran arboles que se nutrirdn del fondo nutricio de
las lluvias memoristicas primigenias, tales memorias permaneceran por
debajo, practicamente andénimas pero que posibilitardn la estructura del
devenir ser humano.

La intuicidén con la cual es posible obtener conocimientos que fue
mencionada anteriormente tiene una conexidén que quizds aun no se ha
hecho lo suficientemente expresa con los arquetipos % sus
representaciones. Asi como los contenidos arquetipicos se ofrecen como
interpretaciones, las memorias primigenias del espacio placentario
igualmente, y atn més, como verdades de algo que ya ha sido vivido.

Jung menciona que hipotéticamente los contenidos que ahora son
conscientes fueron inconscientes en algin momento:
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“A mi modo de ver no existe ningun motivo sdélido para rechazar la
hipdtesis de que todas las funciones psiquicas que hoy son conscientes
fueron antes inconscientes v obraban entonces, sin embargo,
aproximadamente igual que si hubieran sido conscientes.” (Jung,
Arquetipos e inconsciente colectivo, 1969, péag. 155)

Las fases descritas por Sloterdijk son todas ellas el preludio necesario
para el desarrollo de memorias que servirdn como antecedentes a las
sensaciones y percepciones que después bajo ese fundamento seran
conscientes. En aquel espacio primigenio ademds del desarrollo fisico
se lleva a cabo uno psiquico de importancia primordial en el posterior
acaecer humano.

Las memorias primigenias poseen tal influencia y autoridad en su
desarrollo que es necesario para el ser humano instituir representaciones
simbdélicas en referencias a éstas como elementos estructurales
funcionales que sustituyan las fases méds tempranas. La memoria funciona
como sostén de esa estructura que brindard continuidad al devenir del -
yo-. El paso de la pre-objetividad a la objetividad, debe realizarse
mediante una sustitucién simbdlica que enraizaréd su esencia con el pasado
continudndola a lo largo de la vida.

“La formacidén de competencias simbdlicas presupone por ello un principio
de continuidad; éste articula la exigencia de que en el proceso de
sustitucidén lo temprano no llegue a perderse, sin mds, sino que deba ser
conservado funcionalmente y reemplazado, ampliado, en el nuevo estadio.
Una génesis simbdlica satisfactoria en el proceso psiquico se produce
por compromisos conservadores-progresivos.” (Sloterdijk, 1998, pags.
286-287)

El ser humano debe abrazar las verdades con las gque ha formado la
estructura basica de su psique para poder llevar a cabo una correcta
sustitucidén de las etapas primarias de desarrollo y no desplegar
complejos que podran afectar su posterior desarrollo.

A esta sustitucidén simbdlica se refiere el cambio de esfera a esfera de
la que habla Sloterdijk a lo largo de su serie de libros, el ser humano
pasa de entornos pequefios como el espacio primigenio a entornos de mayor
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dimensionalidad fisica y significativa como la casa-habitacién de manera
paulatina a lo largo de su vida.

“Efectivamente, las camas y sus utensilios, sobre todo las almohadas,
cojines, cobertores, sabanas, plumones y edredones remiten tan clara
como discretamente al organo-para-ti-originario.” (Sloterdijk, 1998,
pag. 260)

La redefinicidén de las etapas pre-orales descritas por Macho son de suma
relevancia para plantear una nueva aproximacidén y apertura al estudio
de estas etapas gque han sido olvidadas o mal comprendidas por 1las
distintas disciplinas. Esta redefinicidén implica su redefinicidén con
conceptos mas adecuados a las condiciones en las que se realiza la
identidad entre el ser en formacidén y su entorno-medial.

En una disertacidén por demds interesante Peter Sloterdijk define 1la
experiencia de este nuevo ser humano con el entorno que lo rodea
auxiliéndose de las ideas heideggerianas donde primeramente se refiere
al —-ser-en- como una estructura inherente al existir, de lo que se deriva
que el habitar al resultar la forma de ser en el mundo es por defecto
la de existir en el mundo. Por ello al referirse al habitar se esté
hablando en el sentido de “estar habituado al mundo” al ser condicidn
del existir.

El ser humano estd siempre enrolado en su circunstancia gque es condicién
misma de ese habitar. El ser-en-el mundo- se refiere a ser-en-el-espacio
como condicidén normativa de existir, donde las relaciones con las cosas
se desarrollan como lo fundante del espacio en el acto trascendente con
el cual nos aproximamos a las cosas. Desalejar o “espaciar” tiene como
sentido el entrar en la esfera perceptiva concreta de una cosa y dar la
espalda al resto del mundo, es decir, al enfocar la vista en un particular
nos separamos del resto del mundo “espaciando” y nos desalejamos del
particular al entrar en su esfera.

La manera en la que el ser humano decide aproximarse a una cosa y dar
la espalda al resto del mundo estd fuertemente influenciada por la
significatividad simbdélica. Esta significacién simbdlica define el acto
de aproximacién por el cual nos adentramos en la esfera de una cosa en
particular.
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Pero y como ya se ha mencionado, la relacién de la que hablamos es
anterior a la significacidén simbdélica pues no hay tal, es més, esta
relacién es lo fundante de la significatividad simbdélica. Evitar las
relaciones objetivas es de suma importancia para no caer en el yerro
perpetuado por tanto tiempo. Para lo cual Sloterdijk designdé el mote de
“<con>"”, para evitar referirse de manera objetiva o relacional a su
circunstancia pues el ser prenatal y su medio son uno mismo. No se puede
hablar de una relacidén, pues vivencialmente no la hay, hay una
continuidad carminea redondeada en plenitud.

Otro nombre que el mismo Sloterdijk le otorga es el de “<también>” con
el cual se refiere a ese algo que estd ahi existiendo -también- con el
potencial ser humano, concretamente se refiere a lo “<también-aqui>".

Ambas palabras son usadas para caracterizar de manera fenomenoldgica la
situacidén pre-objetiva en la que se da el desarrollo del ser humano
considerando el no cosificar o plantear de manera objetiva algo que
evidentemente no lo es.

“(..) al -con- podria llamdrsele también, con buen motivo, el con-migo:
pues me acompafa, a mi solo, como una sombra nutricia y un hermano
anénimo. Es verdad que esta sombra no puede seguirme -no en udltimo
término porque yo mismo no sabria cémo moverme fuera-, pero por su estar-
ahi y su presencia flotante me facilita constantemente mi lugar en el
espacio de todos los espacios; en tanto estd ahi, sosteniéndome fielmente
y nutriéndome desde su cercania, proporciona un primer sentido a mi aqui
permanente (..) E1 —-con- es lo primero que existe y que permite existir.”
(Sloterdijk, 1998, pags. 256-257)

La imaginacién del lector debe despertarse con la cita anterior pues a
todas luces el autor hizo un ejercicio de ésta bastante notable. Se
trata de una exploracién personal al fondo mismo de lo inconsciente e
imaginar cdémo debe ser estar —-en- aquel espacio nutricio. Sin duda la
caracterizacidén de este espacio debe ser estudiado con mayor profundidad
pues al ser éste el fundamento memoristico que estructura la psique
humana sus caracteristicas deberian buscar ser replicadas en los
posteriores entornos que se desarrolle su vida.
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“(.) él, el organo de relacidén mas intimo y general, el -con-, solo
estd relacionado contigo, y desaparece del mundo en el instante en el
que tu apareces como la persona principal; entonces dejas de ser un -
también- , ya que inmediatamente a tu aparicidn externa se te asigna un
nombre propio que te prepara para el devenir-individuo: el —-con-, por
el contrario, no es bautizado y desaparece de las miradas de los vivos,
como también de ti mismo.” (Sloterdijk, 1998, pag. 258)

Es evidente que el “con” se refiere a la placenta, liquido amnidético,
corddn umbilical, sonidos internos de los dérganos de la madre, etc.,
etc. pero en la caracterizacidén fenomenoldgica todos estos resultan en
un estado de plenitud al que durante mds o0 menos nueve meses nosS
habituamos a ser y estar. La abrupta interrupcidén de este estado en el
parto nos arroja al mundo en un acto que nos coloca como deshabituados
a ese nuevo entorno gque no nos colma plenamente de todo lo gque antes
tuvimos. El ser humano pronto conoce la necesidad de respirar, de poner
en marcha sus pequefios pulmones y comenzar a respirar algo que hasta ese
momento le era ajeno.

El acontecimiento del parto podemos llamarlo también como el acto de
deshabituacién mas traumatico al que somos expuestos en todo el
transcurso de la vida. A partir de ese momento el ser humano comienza a
habituarse a otro entorno y en lo sucesivo ampliard el alcance de éste.

La sustitucidén simbdlica es inaugurada y el seno materno toma el turno
para hacer las veces del -con- que se ha quedado detréds. Es de destacar
que anteriormente en diversas culturas se realizaron una multiplicidad
de representaciones del multicitado -con-, pero poco a poco se fue
perdiendo esta referencia.

En el siguiente capitulo abordaremos aquel espacio primigenio como
fundamento referencial que da pie a la produccidén de lo arquitectédnico
y como esto no se significa en algo meramente objetual sino en una
apertura espacial que da pie al espacio ontoldégico que permite la
relacidén con el ser.
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3.3 E1 acto identitario sujeto-objeto como fundamento de
apertura espiritual: habitar y espacio ontolégico.

Queda pues por delante explicitar la pertinencia de todo lo anterior en
relacién a la produccidédn de lo arquitectdnico y la arquitectura, asi
como la necesidad de desarrollar una fenomenologia del proceso de
produccién de lo simbdélico de lo arquitectédnico y la arquitectura, asi
como su 1injerencia en el habitar y en el desarrollo del espacio
ontoldgico.

A modo de recuento hemos de recordar la necesidad planteada al inicio
de esta tesis de un conocimiento del mundo por medio de todo el potencial
humano con la utilizacidén de su capacidad intuitiva y analitica pues
como ya se ha visto, no son contrapuestas, tal contraposicidén nace de
la tendencia actual a considerar Unicamente el conocimiento cientifico
o analitico como el Unico con la suficiente valia para ser tomado en
cuenta. Tal tendencia ha provocado el desenraizamiento del ser humano
en relacién al mundo ya que al aproximarse de manera analitica al mundo
se encuentra siempre separado de él, a una distancia pertinente para no
comprometer el conocimiento analitico. El ser humano actual por tales
razones se maneja de una manera un tanto de desdén ante el mundo pues
no desarrolla ese vinculo que con tanta naturalidad se daba en etapas
histéricas anteriores.

Repasando nuestros apuntes de metafisica podemos darnos cuenta que la
vida humana se basa precisamente en la orientacidén del ser humano en
torno a su relacidén con el mundo, pero tal orientacidén se ha hecho
practicamente imposible. La metafisica fue desechada sin considerar las
terribles implicaciones que tendria esto.

Por tal razdén nacid la necesidad de buscar un método que considerara tal
oposicidén del sistema racional-analitico que ha reinado por tanto tiempo
y plantarle cara para 1llegar a una nivelacidén que no sea tan
desnaturalizante para el espiritu del ser humano. Llegamos asi a las
ideas planteadas por Henri Bergson que estédn centradas en el
planteamiento de la intuicidén como método para captar la esencia de las
cosas por si mismas por medio de la vivencia que tiene el ser humano de
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ellas y por medio de un movimiento intelectual de simpatia emocional-
afectivo empatizar con las cosas y develar su ser. Tal tendencia al
buscar la esencia de las cosas se plantea como una manera de hacer
metafisica creando un vinculo emocional-afectivo con el mundo, de un
enraizamiento del ser humano ante su circunstancia que es estar en el
mundo, existir en él.

Posterior a ello era pertinente buscar el desarrollo de todo esto en una
metodologia de un orden un poco méas actual y es asi como llegamos a la
fenomenologia, gque esencialmente busca adentrarse en el fendmeno por
medio de experiencia humana. Esto devela la imposibilidad de develar el
ser de las cosas -en si- ademas de la también imposibilidad de eludir
la perspectiva humana. La fenomenologia continta con el pensamiento
central de Bergson realizando unas cuantas precisiones. Es mas, Merlau-
Ponty posicioné la intuicidédn en un escalafédn de importancia mucho mayor
en el proceso de conocimiento, donde tal intuicidn no es ya metodologia,
sino parte inherente de todo movimiento intelectivo, el fundamento mismo
del cual se ha de servir el andlisis.

Prosiguiendo con el ensayo se realizd una conexidédn expresa entre la
intuicién, los arquetipos y contenidos inconscientes. Donde de alguna
forma podriamos decir que la intuicidén tiene préacticamente el mismo peso
que los contenidos inconscientes con la diferencia de que unos son
conscientes y los otros no. Pero ambos son igualmente el comienzo de
movimientos intelectuales donde los contenidos inconscientes modifican
los contenidos conscientes, es decir, que éstos tienen la capacidad de
modificar la manera en la que las intuiciones de las cosas se dan en la
experiencia humana. Con ello debe entenderse la necesidad del estudio
no solo de la intuicién en los procesos de conocimiento sino también de
los arquetipos y contenidos inconscientes.

Para finalizar se expuso la idea de la sustitucidén simbdlica expuesta
por Sloterdijk donde las memorias primigenias, pre-conscientes se
asientan como contenidos arquetipicos que deben ser objetivados por el
ser humano ante la necesidad de dar continuidad a lo que se plantea como
verdades que ya han sido vividas, como el caso del espacio primigenio,
del “con” que se ha perdido para siempre. Esta sustitucidédn simbdlica es
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de suma 1importancia en el desarrollo del ser humano en su devenir
individuo pleno.

Encontramos entonces que el proceso de producciédn de lo arquitectdnico
tiene concreta relacién con la sustitucién simbdlica a la gque nos
referimos. Tal proceso no es meramente el de los objetos materiales sino
de las realidades o imaginarios presupuestados por las diversas culturas
para objetivar ya no solamente la referencia al espacio primigenio sino
los valores, costumbres, tradiciones y las formas de habitar de un lugar
especifico. Esta quizds de méds mencionar la pertinencia que tendria el
anadlisis de tal proceso por medio de su estudio fenomenoldgico pues
primariamente tendria la virtud de introducir la perspectiva humana en
una ecuacién en la que el &mbito de la ensefianza y en general la
arquitectura han dejado de lado, tal vez por la complejidad que
resultaria un estudio de tales caracteristicas sin afadir la necesidad
de una preparacidén académica en otra disciplina o de trabajar
transdisciplinarmente.

Sin embargo, el camino que ha andado el proceso de produccién de la
arquitectura y lo arquitectédnico, siguiendo la tendencia racionalizadora
meramente instrumental no ha servido mds que para advertir la carencia
de conocimientos que se tienen acerca de la disciplina, donde ni siquiera
se concibe una forma distinta de realizar la arquitectura fuera de las
tendencias pautadas que no son otra cosa que un cambio de formato
estilistico pero que jaméds cambia sus cualidades esenciales pues existe
una carencia de conocimientos de cudles son las cualidades que posee o
deberia poseer. Es decir, los arquitectos se guian por estéticas visuales
mediatizadas que representan los valores de su actualidad pero més allé
de esto, desconocen la incidencia que pueden llegar a tener las maneras
que pautan de habitar.

Tan absurdo como suena, los arquitectos se jactan de producir objetos
que supuestamente tienen la cualidad de ser arquitectédnicos, pero siempre
en desconocimiento de lo que implica, sin mencionar el atrevimiento aln
mads absurdo que se registra cuando mencionan que lo que busca el objeto
de su produccidén es el ser habitable. Bastard con preguntar a uno solo
de ellos a qué se refiere con eso del habitar para notar de ipso facto
el desconocimiento bajo el cual maniobran. No bastando esto tienen aun
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mads audacia en decir que son los designadores casi-casi creadores del
espacio. Los arquitectos en la generalidad van del desconocimiento de
su desconocimiento a realizar aberraciones de las cuales no sdbélo son
victimas aquellas personas a las que les toca intentar vivir en aquello
que quien sabe cbémo concibieron, sino gue abonan a una tendencia vy
proyectan valores sin conciencia.

Habrase visto semejante payasada: ir del desconocimiento del propio
desconocimiento a jactarse, y aun méds, a participar de manera estuUpida
a un proceso que de por si ya es influenciado por un sin fin de ambitos.

No es sino hasta después de muchos afios cuando las aberraciones
producidas son vistas en su espantosa realidad retrospectiva. Qué coraje
observar a arquitectos de denotadisimo cartel leerse los libros de
algunos fildésofos en boga, tomar dos o tres ideas que no tienen nada de
relacién con su disciplina y como quien dice cantinfleando plantear las
bases argumentativas sobre las cuales se opondrdn a la tendencia
anterior. Por desgracia los arquitectos se pintan solos cuando se trata
de pautar tendencias mediadticas que suenen a innovacidn para hacerse de
un cartel vy tener la oportunidad de perpetuar su ignorancia en
monstruosidades que serdn parte del proceso de produccidédn de 1lo
arquitectdnico.

Innovar, vaya palabra, tan repetida en las aulas como argumento o
pretexto durante el disefio de un objeto que supuestamente sera
arquitectédnico. No existe mejor palabra para ilustrar la forma en la que
se las gastan los docentes de la disciplina de la arquitectura. “La
arquitectura debe ser innovadora”, menuda estupidez, como si la
arquitectura no se debiera a nada méds que a si misma como expresidn casi
artistica se le exige al estudiante hacer gala de su imaginacién y sacar
de la chistera oro modelado de manera plastica, que se vea bonito, que
agrade a la vista primero del docente y ya de buenas a la propia.

En fin, gque la arquitectura es posiblemente una de las muestras méas
claras de la manera en la que se habitaba en distintas épocas histéricas,
de los valores, de la cultura en la que fueron producidas, sin embargo
absurdamente importa méds es si eran bellas, fastuosas, monumentales,
arrobadoras. El discurso donde el arquitecto dice que se encargan de
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producir espacios es incongruente pues hasta lo que se sabe producen
cosas bellas donde quién sabe si alguien puede, pudo o podrad vivir. La
estética visual es 1lo Unico que importa. La clasificacién de 1la
arquitectura va més o menos catalogando estilisticamente segun las
caracteristicas formales, homogeneizando un patré4n identificable en una
porcién de tiempo definida. Cualgquier ©objeto fuera de estas
clasificaciones visuales es olvidada pues no cabe en ellas. Algunas
otras que tienen la gracia de salirse del molde son recordadas por su
singularidad contrastada con el resto. Pero me pregunto con muchas ganas:
cpara qué nos sirven estas clasificaciones que no echan siquiera un ojo
a lo que se supone le da la cualidad de ser lo que deberia de ser?

He ahi el problema, nadie sabe ni supo qué es y para qué deberia ser eso
que estd furiosamente bonito y que quién sabe por qué lo hacemos.

Recordemos, la continuidad simbélica del espacio primigenio, ese
arquetipo que todos los seres humanos poseen al haberse gestado en su
madre. Ese espacio referenciativo del que quizéds deviene toda la
produccién de lo arquitectdnico, ese lugar, es EL LUGAR. Se quiera o no
tiene inferencia en el ©proceso completo de produccién de 1lo
arquitectdénico, autn hasta en estos dias tan desfachatados y faltos de
delimitaciones donde se piensa que el mejor lugar es aquel que innova.
Ese espacio colmado de absolutamente todo lo necesario es y seguiré
siendo el vestigio perdido del cual nuestra memoria se abraza para pensar
en la plenitud del ser.

Bien entonces, como ya se ha mencionado, una vez somos arrojados al
mundo comienza un proceso de habituacién al nuevo entorno en el cual
estamos inmersos. Este proceso de habituacidén que es quizads la vida
misma en su devenir natural se lleva a cabo de manera inconsciente pero
en el cual forzosamente la arquitectura y lo arquitectédnico tienen un
papel gue es sugerentemente importante.

Hagamos memoria: “Habitar es el modo de ser en el mundo” (Abbagnano)

Si habitar es el modo de ser en el mundo, se refiere al modo de
habituarse-a-el mundo, habituarse posterior, posterior a aquel dia que
habitdbamos de la manera més perfecta posible concretando ese ser que
era nuestro en la plenitud més elevada posible. Después caimos totalmente
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desnudos , desprovistos y debimos habituarnos a ese nuevo entorno
sustituyendo de alguna manera aquello que nos acompafiaba dentro.

Resulta que quizds nunca podremos alcanzar tal estado de plenitud y por
ello vivimos con un tanto de melancolia por aquel paraiso perdido y
tenemos la necesidad bastante testaruda pero muy natural de producir
simbolos gque nos ayuden a comprender y sustituir de la manera més iddnea
posible ese recuerdo tan intimamente guardado en el inconsciente.

Vaya, que esa cosa del habitar es algo muy complejo es mads que evidente,
pues implica una multiplicidad de aspectos que quizds desconocemos pero
que debemos estudiar. (Por qué no tener el arrojo y decir de una vez que
muy probablemente el proceso de produccidén de lo arquitectdnico tiene
su razédn en lo mencionado?

Es necesario comenzar con una aseveracidn que consideremos verdad para
de ese punto partir a su comprobacidén o desecho. Comprobar la adecuaciédn
del concepto tiene con objetivo el situar un pertinente punto de partida
y no continuar por el viejo camino de la mudable tendencia meramente
estilistica visual.

Es de suma importancia estudiar eso del habitar considerando la variedad

de maneras en las que se ha dado y se da , por mas complejo que pueda
parecer para comenzar la construccidén de un sistema referencial que nos
dird a qué responde, respondidé o quizds debe responder eso de 1lo

arquitecténico y la arquitectura.

Al decir “Habitar es el modo de ser en el mundo” se entiende que uno no
tiene a juicio el acto de habitar, wuno habita indiferentemente. Al ser
el modo de ser en el mundo no existen grados de ese habitar, simplemente
se habita pues se trata de un acto, pero la cosa cambia cuando aquello
que se pretende habitar no es adecuado, ese objeto no es iddéneo y no se
puede realizar el acto de habitar-en-el. Jamds dejamos de habitar,
cambiamos el entorno, el dentro-de, pero indiferentemente habitamos
hasta el grado mas general que podria ser el habitar el planeta tierra.

Esa cualidad tan sobada de lo habitable que se atribuye a 1lo
arquitectdénico es plenamente dependiente del sujeto, pues es éste el que
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habita. Lo arquitectdédnico no es una cualidad inherente a un objeto, lo
arquitectdénico es definido contingentemente en el acto de habitar-en.

La palabra habitar se refiere a una accidédn que se realiza
repetitivamente, un acto que no para hasta que se detiene a causa de que
la accidén no puede ser sostenida , ya sea por un cambio del sujeto o por
las condiciones circundantes. Habitar se refiere al acto constante vy
repetitivo de ser-en-el-mundo-. Al acto de habituarse a el mundo y como
ya se ha mencionado ese proceso es uno metafisico donde el sujeto enuncia
las cosas para definirles un ser y asi tener algo que asir y huir de los
horrores de lo inexplicable.

Asi pues , eso del habitar-ser es una condicién normativa de existir del
ser humano que no se resume en el acto mismo de habitar pues éste recae
en una diversidad de factores , circunstancias y un montdén de cosas méas

que permiten al ser humano, habitar.

La arquitectura y lo arquitecténico seria un solo aspecto de toda la
multiplicidad que coadyuva a esa realizacién de devenir ser humano. Pero
es la arquitectura aquello que en referencia directa a ese espacio
primigenio da cabida al ser humano para realizar el acto constante de
habitar-ser-en. La emulacidén de aquel espacio primigenio quizas sea la
caracteristica que deberian perseguir todos los objetos que busquen ser
arquitectdénicos siempre considerando la actualidad del ser humano, pues
es esa esencia la que dictard lo que es iddéneo para su realizacidn.

Suponiendo al habitar una importancia tan grande, incluso ampliando la
concepcidén tan escueta que tenemos de ese acto podemos ser capaces de
ver claramente la importancia que tiene el proceso de habituacidén para
el ser humano.

La vida misma podria ser considerada como el devenir natural de un -para
si- que busca orientarse a las condiciones en las que se encuentra.
Habitar estd relacionado precisamente con el habituarse-a un entorno,
una situacidén, una circunstancia. En la superacidén de la relacidn
objetiva con las cosas, es decir de manera trascendente, el ser humano
es capaz de desarrollar paulatinamente una confianza casi innata hacia
el mundo por medio de un enraizamiento emocional-afectivo resultante de
la intuicidén. En ese orientarse en torno a su circunstancia estd inscrito
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el proceso de habituarse a su ésta, este proceso de habituacién
transforma totalmente la relacidén del ser humano con su entorno, nbtese
el uso de su-entorno , es decir, que el entorno en si mismo es trascendido
en la relacidén del ser humano con este para resultar suyo, su-entorno.

Si tomamos como realidad primaria que el ser humano “estd arrojado al
mundo” podemos entender precisamente por qué esté totalmente
deshabituado a las condiciones circundantes al momento en el que llega
al mundo por medio del parto y cdmo es arrancado de ese entorno donde
se encontraba colmado de todo lo necesario. El hédbito no existia como
tal en la etapa intrauterina pues el yacer en el espacio primigenio
resultaba una comunién tan perfecta con el entorno que ni siquiera daba
asomo la necesidad pues ésta era satisfecha instantdneamente. De existir
podria ser concebido tnicamente como el hdbito de ser. Con referencia a
esas memorias evanescentes de la espacialidad primigenia el ser humano
es puesto en el mundo desprovisto del medio que le rodeaba y colmaba.
Comienza entonces un proceso arduo en el que el ser humano reorienta su
existencia con las referencias memoristicas aun como sedimento para su
vida posterior. Comienza entonces el proceso de sustitucién simbdbdlica.

El desarrollo cultural puede entenderse como ese proceso mediante el
cual el ser humano busca la manera de comprender el mundo y habituarse
a él. Para ello las explicaciones del universo, del mundo, de los
fendémenos climéticos y deméds sucesos que parecian inexplicables fueron
expresadas por medio de figuras simbdlicas mitoldgicas que explicaban
la razén de estos fendmenos e incluso de la existencia humana. Ante el
terror por el mundo y la necesidad del cuidado ante las inclemencias del
clima el ser humano hubo que desarrollar formas de protegerse y es en
este punto donde quizéds hace su primer asomo lo arquitectdnico en el
entorno cavernario. El proceso de produccidédn de lo arquitectdnico puede
ser comprendido como la expresidn del proceso de hominizacidén, habitacidn
y culturacién. E1 flujo del desarrollo humano de esta manera es un
vestigio de épocas pasadas y de las formas en las que se daba la
comprensidén, orientacidén y habituacidén en distintos puntos geograficos
y temporales.

Resaltemos entonces la importancia de aquel lugar al que usualmente le
llamamos “morada” y que concebimos como aquel lugar donde el ser humano
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puede relajarse completamente en conocimiento de que ese lugar posee las
cualidades iddbéneas para que éste pueda distenderse sin preocupacién
alguna. Ese lugar donde es capaz de morar debe ademds tener ciertas
cualidades vy caracteristicas objetivas que son en cierta medida
cuantificables pero que serédn un medio de trascendencia que de forma
ideal resulten en la generacidén de un espacio ontoldgico. La firmeza méas
alld de ser una caracteristica objetiva y concreta es trascendida como
firmeza vivida, experimentada desde dentro como un estado mental de
resguardo. Es este estado mental lo que fundamenta la produccidén de esas
caracteristicas especificas y no la materialidad por si misma.

Es por ello que la firmeza es ademds una cualidad dependiente del sujeto
que la vive como tal, por ello mismo lo arquitectdnico y la arquitectura
no deben ser analizadas de manera aislada sino conjuntamente pues de
otra forma se escaparia un aspecto que también tiene incidencia en su
correcta comprensién.

Recalquemos entonces la relevancia del estudio fenomenoldgico pues es
por medio de éste que podriamos estudiar la vivencia de ese habitar y
con ello caracterizar los fendmenos en si mismos que se dan en el sujeto
en referencia las cualidades y caracteristicas trascendidas del objeto
vivenciado.

La siguiente cita expresa de manera clara la importancia trascendente
del habitar:

“Ser hombre significa habitar, y acentta que los hombres tienen primero
que aprender a habitar, pues con ello se expresa que la posesidén de una
casa no significa automdticamente habitar, sino que habitar es una tarea
que exige una transformacidn radical de la relacidn total con su mundo,
la cual puede encontrarse sélo en un esfuerzo extremo, en una renovacidn
de la esencia interior del hombre, justamente en la superacion del
existencialismo.” (Bollnow, 1966)

Bollnow se refiere al habitar como aquel acto que trasciende el
existencialismo, lo supera; precisamente la aceptacién de la posible
nihilidad que acecha en cada esquina al ser humano es el principio para
poder orientarse en el mundo con una confianza en reconocimiento de esta
posibilidad. Tal superacidén de lo existencial se da igualmente por el
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enraizamiento del ser humano en el mundo, es decir, que supera la
condicidén de deshabituacidn y caos en el que fue arrojado con el proceso
de habituacidén con el que mediante un gran esfuerzo ordena el mundo. Es
por ello que el ordenamiento del mundo de manera general se refiere a
lo arquitecténico como aquello que permite enraizarse en el mundo vy
poder habitar.

:Qué es lo que busca el ser humano en ese habitar? ;Un punto firme que
asir en contra de las fuerzas cadticas del mundo? ;Serd este habitar la
fundamentalidad probleméatica del ser humano?

Suponiendo que el habitar puede ser la superaciédn de la condicidn
existencialista el problema no estd resuelto, es méds, es quizds apenas
la aproximacidén a la problemdtica misma de ser humano en un sentido de
amplitud mayor. El permanecer es una expresién de un acto realizado en
la confianza innata en el mundo, pero el habitar es parte de un proceso
que si bien recala en lo individual es también influenciado por el
proceso cultural que conlleva una multiplicidad de factores relacionados
con lo humano.

Por ejemplo: la teoria de la relatividad al ayudarnos a comprender el
mundo genera una confianza renovada hacia éste que brinda la tranquilidad
de que las cosas sucederidn de un modo méds o menos predecible. Estas
teorias tienen en este sentido una implicacién en el habitar, pues
brindan una asidera metafisica con la realidad que le da pie.
Increiblemente y aungque pocos podrian considerar este acto sin ninguna
relacién con la disciplina fisica, ahora podemos destacarlo como
necesario para llevar a cabo el acto de habitar.

La casa, lo arquitectédnico serd asi un manifiesto que expresard una
posicidén estoica frente al mundo, un manifiesto del imperativo de ser,
de realizacidén humana. Si bien la teoria de la relatividad es un intento
de explicar la manera en la que se dan los fendmenos fisicos la casa se
presenta como un acto de arrojo que sitla una postura ante el mundo que
diciendo: habitaré. La casa estd mas allad de la discursividad y lo
simbélico, se trata de la encarnacién de un estado interior del humano
manifestado como una certeza, una verdad que no necesita explicacién ni
justificacién.
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Si ese habitar se sitta méds alld de los limites objetivos de las cosas,
es decir, en la trascendencia que relaciona al ser humano con el mundo,
aquello bien podriamos llamarlo un vinculo trascendente metafisico.
Segun todo lo dicho ese habitar se sitta més alld de los limites objetivos
de las cosas aunque éstas sean su fundamento, es el acto de trascenderlas
el que da pie al habitar.

“La casa es entonces una expresién exteriorizada del interior espiritual
del ser humano, de una necesidad espiritual de habitar, de pertenecer
si mismo pues éste es el unico camino a su realizacidén. (Bollnow, 1966)

La casa se posiciona como un medio circunstancial estatico que tiene
como misidén la posibilitacién de ese habitar gque resultard en una
disposicidén de apertura espiritual. Tal apertura espiritual del ser
humano puede ser interpretada como la generacidén de espacio, espacio
interior, espacio que dard cabida al ser.

“(..) habitar una casa significa tener un espacio que ya no se le da a
uno como algo exterior con lo que uno pueda comportarse con toda
libertad, sino que uno estd tan fundido en ese espacio particular propio
que, por encima de la escisidén de sujeto y objeto, se identifica con
él. Hablo de un espacio propio. EI1 hombre es su casa.” (Bollnow, 1966,
pag. 11)

El espacio planteado de esta manera es espacio trascendido, espacio
propio: espacio ontolégico. Me refiero con ello a que este espacio denota
el estado espiritual de apertura para dar cabida a su propia realizacidn,
para poseerse en plenitud. Espacio tal debe ser comprendido como el
espacio que da cabida al ser. Otra cosa que llama la atencidén de la cita
anterior es la palabra “identifica”, es decir que en este proceso de
identificacién con el espacio hay una relacién de afectividad empatica
que sdélo puede desarrollarse en un conocimiento intuitivo de éste. La
relacién identitaria sujeto-objeto da pie al desarrollo de un espacio
interior, es decir, que la relacidén identitaria es lo fundante del
espacio interno que yace en potencia y es por decirlo de alguna forma
desdoblado por la relacidn.

99



La relacidén del ser humano con la casa es de tales caracteristicas, con
una profundidad tan grande que recala en el sustrato mismo de la
realizacidén de su ser.

La comunidén relacional sujeto-objeto planteada como de identidad deviene
evidentemente de unas caracteristicas objetivas particulares que deben
tener como referencia aquel dmbito primigenio cobijante y protector donde
la relacién de identidad era mads que perfecta pues como ya se ha
mencionado anteriormente, en el entorno intrauterino no existen
relaciones objetuales. Y si hay algun tipo de relacidén es aquella de
identidad total. La confianza tiene remembranzas en aquellas memorias
perdidas y sin esas referencias memoristicas probablemente no estariamos
en condiciones de confiar pues no tendriamos ninguin precedente que nos
muestre la plenitud alcanzable por nuestro ser.

“eConstruiria el pdjaro su nido si no tuviera una confianza instintiva
en el mundo?” (Bachelard, Poética del espacio, 1965)

Bachelard ya lo habia mencionado en su “poética del espacio”, pero hemos
de actuar con correccidén pues de la anterior cita podemos preguntarnos
si esa confianza instintiva hacia el mundo es una confianza referencial
memoristica de un estado anterior al nacimiento en la plenitud del ser
o es una confianza instintiva hacia lo que de ninguna manera estamos aun
habituados, a lo desconocido, a lo amorfo e indefinido pues no conocemos
aun sus bordes. No seria descabellado decir que tal confianza deviene
precisamente de la referencia memoristica a aquel estado de plenitud
anterior al nacimiento, pues se nos presenta como una certeza que fue
vivida y de la cual no puede ni sigquiera haber cuestionamiento alguno.
A diferencia del mundo que se nos presenta como lo totalmente ignoto y
que debemos con mucho esfuerzo conocer para poder orientarnos en torno
a esta nueva circunstancia, la intuicidén se nos da como algo realizado
y que debe ser renovado.

Esta confianza o certeza es indispensable para poder habitar, confiar
posibilita el habitar, sin esta confianza viviriamos inmersos entre el
acto y el terror paralizante. El que confia: habita.

Refiriéndonos a lo dicho por Jung, incluso los contenidos instintivos y
arquetipicos en algun momento fueron conscientes, posteriormente éstos
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fueron asumidos por el inconsciente para que fuesen realizados como
respuesta natural e innata. Preguntarnos por el origen de estos
contenidos es tarea casi 1imposible y no podriamos escapar de la
especulacidn.

Recordemos entonces lo que anteriormente fue citado en el texto dicho
por Merlau-Ponty donde menciona que el pensamiento formal tiene su
fundamento en el pensamiento intuitivo. La fundamentalidad del acto de
confianza ante el mundo deviene certeza precisamente al ser producto del
pensamiento intuitivo. Este pensamiento intuitivo debe ser considerado
como una condicidén normativa del proceso de habitar. Me refiero a un
proceso de habitar pues como ya se ha dicho el acto mismo no basta ,
pues como ya se ha visto el ser humano tiene dos dimensiones que se
sintetizan en una perspectiva unitaria del mundo donde el yo forma
acumulativamente un registro memoristico significativo del mundo que le
permite comprenderlo y asi mediante este proceso habitar.

Recalquemos entonces la importancia del espacio primigenio como
referencia memoristica que por medio de una representacidén simbdlica
idbénea desprende la intuicidén o la certeza intuitiva de confianza hacia
el mundo. La representacién simbdlica de este espacio es de suma
importancia pues es requerida para una sustitucién simbdlica adecuada
que permita el desplazamiento del ser humano de las esferas pre-orales
hasta las mas complejas y abarcantes.

Todo esto redunda ademéds en el hecho ineludible de que la vida del ser
humano estéd constituida por medio de relaciones espaciales considerando
como eje rector la casa, la casa es asi el bastidén por medio del cual
el ser humano orienta sus actividades y se traza una ubicacién dentro
del mapa de la realidad. Los mapas de relaciones que trazamos en el
mundo tienen como referencia este lugar, este lugar es un ancla con el
mundo al que siempre regresamos. Tal orientacidén de la cual sirve como
medio la casa se refiere a una determinacidén circunstancial de un espacio
que rinde confianza y seguridad.

La carencia actual de esta orientacién deviene precisamente de la
ausencia de este lugar que orienta la existencia del ser humano por
medio de la determinacidédn circunstancial que le Dbrinda un eje de
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seguridad. En esta etapa histdérica donde predomina el desplazamiento,
donde las carreteras y conexiones entre ciudades es mas importante que
la ciudad misma expresa parte del desarraigo donde el ser humano no esta
ligado a lugar alguno, pertenece al movimiento, al cambio constante de
lugar y por ello jamds logra identificarse con el lugar y espacio donde
vive. Carece completamente de un sistema referencial por el cual
orientarse y enraizarse al mundo.

;Qué resulta de esto? Una falta de certeza, de seguridad, de arraigo,
de orientacidn, una carencia de un lugar donde distenderse, del lugar
que se contrapone al mundo y otorga un polo complementario de intimidad
y descanso.

Es el esfuerzo por habitar el que da pie a la construccidén, el ser humano
habita primero y posteriormente cuando ha desarrollado la certeza vy
confianza al mundo es capaz de construir su morada. Martin Heidegger vya
lo habia mencionado en aquel célebre ensayo titulado “construir, pensar,
habitar” donde este habitar es un acto que debe realizarse anterior a
la construccién de aquello donde presuntamente habitarad. E1 habitar es
un acto proyectivo hacia futuro develado en el verbo indicativo
“habitaré” y que complementa el sujeto “yo Al enunciar “yo habitaré”
se devela la confianza de la que ya se ha hablado y de la cual nace el
impulso de erigir un objeto que resulte idbébneo para tal acto.

r”

Ninguna accidén de los seres vivos expresa de mejor manera la confianza
hacia el mundo que el acto de dormir, pues para que este acto se dé el
ser humano debe haber confiado que ese lugar resistird a la posibilidad
de nihilidad y le brindard resguardo. Ese lugar donde se lleva a cabo
el acto de dormir resulta de suma importancia pues tiene una referencia
directa a la espacialidad primigenia de la cual devienen caracteristicas
y cualidades espaciales que se pretenden homologar en los dormitorios
donde el ser humano pueda distenderse completamente al trascender esas
cualidades, identificarse con ese espacio y habitar.

Lo arquitecténico se sitla precisamente mas allad de las fronteras de 1la
necesidad, aunque es la necesidad la que fundamenta su produccién. Si
bien la necesidad en gran parte fundamenta la produccién del objeto
arquitectédnico es precisamente el acto de trascenderlas lo que genera
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la cualidad de ser arquitecténico. Lo arquitectédnico se sitta mas allé
de la necesidad y lo concreto, pues el ser humano trasciende todas estas
cualidades en una confianza intuitiva que da pie al acto de habitar, a
la posesidén de un espacio propio, de un espacio interno, el espacio que
da cabida a su propio ser.

Lo arquitecténico es claro reflejo de la esencia del ser humano ya que
expresa materialmente su disposicién espiritual, para poseerse si mismo
y crear la apertura a la plenitud de su ser.

Asi pues resulta que la relacidén sujeto-objeto de identidad genera lo
que podria denominarse espacio ontolédégico, pues este espacio el que da
cabida a la realizacidén del ser, de este espacio deviene la disposicidn
mental a la realizacidn personal. Lo arquitectdnico debe tener como fin
la identidad sujeto-objeto para que se dé este espacio, apertura
espiritual o medio de contacto ontoldégico con el ser.

El1 hébito al ser una expresidén clara de la esencia humana devela la
cultura e inversamente, la cultura influye en el proceso de habituaciédn,
asi como el hdbito construye la cultura. Ambos aspectos estdn intimamente
relacionados al grado que se influencian mutuamente, es por ello que
deben ser analizados de manera conjunta considerando precisamente a los
objetos arquitecténicos como la encarnacién de un modo particular de
orden cultural que influencia el habitar.

El estudio de lo arquitecténico no puede rehuir a esta realidad y debe
aplicarse en la busqueda de una metodologia iddébnea para su estudio que
como ya se ha hecho expreso tiene injerencias en el desarrollo ontoldgico
del ser humano.

La casa, lo arquitectdénico, constituyen un foco de relato del proceso
de hominizacién y de habitacidén pero a su vez este foco de relato se
produce de manera entrecruzada con la influencia cultural y del medio.

La importancia de esta investigacidén recae en el reconocimiento de la
importancia y complejidad que atafie a la arquitectura, lo arquitectdnico
y el habitar. La necesidad de un estudio que considere la intima relacidn
de todo ello, la definicién de una metodologia pertinente que entrelace
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disciplinas pero que al fin y al cabo estardn enfocadas en un mismo fin
que seréd el desarrollo pleno del ser humano y con ello del habitar.

De esta investigacidén nace la imperiosa necesidad de continuar estudiando
los temas sacados a la luz pero de una forma més profunda y enfocada en
ese espacio que resulta ontoldédgico, pero que deviene de un imaginario
cultural, de lo arquetipico y sus representaciones simbdlicas.

La historia por medio de la cual el ser humano se ha propuesto conocer
el mundo ha oscilado siempre entre el racionalismo y el empirismo, por
ello como respuesta ante la tendencia cargada hacia el racionalismo esta
investigacién se ha abocado principalmente en el polo opuesto del
empirismo y si se quiere hasta de la espiritualidad humana. Todo ello
con el fin de ampliar la visidén tan sesgada que se tiene en el ambito
arquitectdénico y buscar superar la contraposicién epistemoldgica e
ideoldgica en una sintesis que nos ayude a comprender de manera global
el proceso de produccidén con una amplitud renovada y con mayores
argumentos.

La presente investigacidén compromete al autor y al amable lector a la
realizacidén de una investigacidén histédrica de los ©procesos de
significacién asi como sus cambios con el fin de poder afianzar una
teoria de la arquitectura desde una perspectiva ampliada con una relaciédn
expresa con la historia. Con el andlisis histérico lo que se busca es
una marco de comprensidén amplificado al entender la arquitectura y lo
arquitectédnico en funcidn de la influencia que tiene lo cultural, social,
econbémico,etc. en el proceso de su produccién y recalcando que la
metodologia de andlisis no podréd mas gque ampliarse traspasando los
supuestos limites de la disciplina.

Para ello ha de servir esta tesis, para comprender que la supuesta
especificidad de la disciplina arquitecténica debe ser quizas rebasada
por medio de 1la transdiciplinariedad y dejar de lado 1los muros
ideoldégicos que han resultado en tormentos autoimpuestos
individualmente, socialmente, gremialmente o académicamente.

Este anédlisis histdérico de los procesos de significacidén de 1lo
arquitectédnico tendrd como primer fin la critica y la recuperacidn de
significaciones ideoldégicas que pueden ser de suma 1importancia, por
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ejemplo, la visidén ontoldgica del espacio que permite esa vinculacién
con el ser.

Quizas sea una exageracidén pero si la metodologia de abordaje de la
disciplina arquitectédnica fuera adecuada no haria falta mads que un dia
para explicar todas las implicaciones y caracterizaciones de ésta. Sin
embargo, la disciplina estd atn en un lento proceso donde busca la
adecuacién metodoldgica considerando la inclusidédn de las diversas
vertientes que tienen injerencia en ella.

Como un comienzo podemos situar a la intuicidn como un aspecto poco
abordado y que deberia ser profundizado en investigaciones posteriores
pues seria de suma importancia en el estudio fenomenoldgico de 1la
vivencia del espacio ontoldgico, del habitar y la identidad-sujeto
objeto que resulta en una confianza hacia el mundo.

Para finalizar esta investigacién no se me ocurre mejor forma due
ejemplificar con una frase el grueso de todo lo dicho:
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- Y bien maestro: ;Qué es lo arquitectdnico?

- E1 resultado de dos espejos colocados frente a frente
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Conclusién:

Con la presente investigacién queda asentada la necesidad por la
consideracién de la importancia del fundamento emocional-afectivo del
ser humano hacia el mundo y la todavia méds imperiosa necesidad del
estudio de la metodologia de estudio dentro de la disciplina.

La metafisica més que plantearla como un retorno melancdlico a los temas
que parecian ya superados es méds bien situada en un punto de importancia
y vigencia dentro del pensamiento del ser humano ya que en su esencia
misma estd inscrita la capacidad de plantear un sistema ideal con cierta
independencia del mundo fisico para definir y delimitar su mundo. No
seria pues acertado decir que el trabajo se centrd en la explicacidn de
la metafisica en si misma sino del papel que juega en el desarrollo de
la vida del ser humano.

Asi mismo quedd también debidamente situada la necesidad del
planteamiento de la intuicidén como constitutiva de la obtencidén del ser
humano sin importar lo racional y supuestamente cientifico que se crea
que son sus estudios. La intuicidén debe ser estudiada y considerada ya
no como un dato aditivo a los datos comprobables empiricamente sino como
parte misma del proceso del conocimiento del ser humano. Se buscaré
entonces una metodologia que sintetice el conocimiento intuitivo y el
conocimiento obtenido por el anélisis.

Y al mismo tiempo se posiciondé la necesidad del estudio y la
consideracién de la sustitucidn simbdlica para comprender de mejor manera
el proceso de habituacién del ser humano en el mundo y cdmo es que pasa
de una esfera a otras de mayor amplitud, pero el eje rector nace de una
memoria enclavada en lo mas profundo de su esencia por el grado de
plenitud y placer en ese entorno primero.

La conclusién general que podemos esbozar con esta investigacidén es la
gran tarea gque queda por delante al dar una mirada a los retos que
implica estudiar al ser humano y su relacidén con su entorno. Todos los
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subtemas planteados son una invitacién 'y una provocacidén al
cuestionamiento para prdéximas y mas profundas investigaciones que
signifiquen un adelanto en el estudio de la disciplina.

M&s que una conclusidén queda por delante la sincera invitacién a fomentar
la investigacidén de las bases de la disciplina, a cuestionar los métodos
de ensefianza, a cuestionar nuestros propios conocimientos y reabrir el
didlogo entorno a conceptos e ideas que se han establecido como axiomas
en la propia academia.

108



Bibliografia:

Abbagnano, N. (s.f.). Introduccidn al existencialismo. Fondo de cultura
econdémica.
Aristdételes. (2016). Metafisica . México: Editores Mexicanos Unidos.

Bachelard, G. (1965). Poética del espacio. Francia: FCE.

Bachelard, G. (1987). Intuicidn del instante. México: Kindle edition.
Bachelard, G. (s.f.). La poética del espacio. Paris: Fondo de cultura
econdémica.

Baudrillard, J. (1981). El1 sistema de Objetos. México: Siglo XXI.

Bergson, H. (1960). Introduccidén a la metafisica. México: Centro de estudios
filos6ficos UNAM.

Bollnow, O. F. (1966). El hombre y su casa. La Torre, 11-24.
Braidot, N. (2013). Cémo funciona el cerebro para dummies. Para Dummies
Deleuze, G. (1987). Bergsonismo. Francia: Catedra.

Formet, E. (2009). Metafisica. Madrid: Palabra.

Frondizi, R. (1972). ;Qué son los valores? México: Fondo de Cultura econdmica.

Gasset, J. O. (s.f.). Unas lecciones de metafisica. Madrid: Versidén de Kindle,

Heidegger, M. (1978). Principios metafisicos de la ldégica. Frankfurt:
Sintesis.

Heidegger, M. (s.f.). Construir, habitar, pensar. Puerto RIco: Alcidn.

Heidegger, M. (s.f.). EIl ser y el tiempo.

Jung, C. G. (1969). Arquetipos e inconsciente colectivo. Suiza: Paidds.

Jung, C. G. (1998). Simbologia del espiritu. Zurich: FCE.

109



Leibniz, G. W. (1974). Monadologia. Kindle edition/ Lectulandia.

Merlau-Ponty, M. (1945). Fenomenologia de la percepcidn. Francia: Planeta.
Sartré, J. P. (1938). La ndusea. Francia: Tomo libre.

Sartré, J. P. (s.f.). El ser y la nada. Kindle edition.

Schopenhauer, A. (1819). EI mundo como voluntad y representacioén Vol 1.

Alemania: Kindle.

Schopenhauer, A. (s.f.). Metafisica del amor/Metafisica de la muerte.
Alemania: Kindle edition.

Sloterdijk, P. (1998). Esferas I. Alemania: Siruela.

Watts, A. (1979). La sabiduria de la inseguridad. Inglaterra: Ramsan

110



	Portada

	Índice
	Introducción
	1. Apuntes sobre Metafísica: Primeras Nociones y Entendimientos Acerca de la Metafísica y su Relación con la Arquitectura y lo Arquitectónico

	2. Concepción Existencialista de lo Humano y su Relación con lo Arquitectónico

	3. La Trascendencia Metafísica de lo Arquitectónico: Habitar y el Espacio Ontológico

	Conclusión
	Bibliografía

