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INTRODUCCTON.



Voy a hacer algunas indicaciones sobre la organizacifn de la tesis, Para
evitar la proliferacién de capftulos innecesarios, he aprovechado la introduc-
cifn pare relatar los hechos mfs importantes del saco de Roma y pare bosquejar un
breve pancrema del diflogo como género literario, Despufs de esta verdadera in-
troduccibn al tema, paso a los capftulos que conforman el trabajo y que més ade-
lante describo,

Pare desarrollar el tema del compromiso en la literatura de Alfonso de
Valdés, debo ver con qud y clmo estf comprametido: influencias (Erasmo), adhe-
siones (erasmismo), filiaciones (idea imperial), le factura de sus Diflogos, stc.
No es posible estudiar una cosa sin la otra, sobre todo en un autor involucrado
en una corriente de pensamiento para la.que la literatura debfa estar necesaria-
mente comprometida, Por eso, en Valdés, lo polftico, 1o religioso y lo litere-
rio formaban un todo., Para estudiar ese todo voy a tratar de ir de lo generel a
lo particular para una mejor comprensién de Vald8s., Revisaré primero la nocifn
de imperio, confrontando la idea imperial de Carlos V con su realidad contempo-
rénea, Despuis analizo el erasmismo, inserto dentro del Imperio, pare de allf
pasar a Alfonso de Valdés, relacionéndolo con lo visto anteriorwente, Reviso
tembién algunas influencias de Erasmo sobre el humanista espafiol y después paso
a los dos Diflogos, suma valdesiana de lo anterior, Una palabra sobre las con-
clusiones: en ellas trato de reunir el compromiso y lo literario de Valdés;
creo que es allf donde el tftulo de la tesis adquiere su verdadera justificacién,
aunque la organizacién del trabajo también pueda hacerlo,

Solamente una breve alusifn a un viejo problema con los hermancs Valdés:
durante mucho tiempo se confundi§ a Alfonso de Valdés con su hermano Juan, Esto
llev8 a muchos criticos a atribufr laes obras de Alfonsoc a Juen, pues por alguna
razén &ste llegé a ser tan famoso que opac la figura de su hermano. Inclusive,
para resolver la controversia, se lleg8 a pensar en un solo autor llamado Juan

Alfonso de Valdés, Posiblemente eyudS a esa confusifn el hecho de gue embas her
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manos eran mellizos, aunque con posterioridad se han fijado las diferencias ideo
1l8gicas y los matices de pensamiento que distinguen e Juan de Alfonso, Pero por
una carta que Juan Ginés de Sep@lveda escribif a Alfonso en 1531, es e)éplicable
que crfticos posteriores hayan confundido a los dos hermanos,

[+..) Ruégasme, ademés, que si viniere a verme tu hermano, yo le
reciba como a ti mismo, ;Acaso yo puedo recibir de otra manera a
quien, cuando le veo, me parece que te estoy viendo a ti, ora es-
té en pie, ora andando, ya calle, ya hable, ya, en fin, haga algo
o no 1o haga? Y lo.que mis me admira es que mds que tu hermano
es su segundo té, no s6lo en su aspecto, sino en su doctrina, en
su carfcter, costumbres y estudios,

Hechas estas aclaraciones, pasaré a lo que fue el meollo histérico de la
vocacifn literaria de Alfonso de Valdés: el saco de Roma, En mayo de 1527, las
tropas del condestable Borbén entraron a Rome y destruyeron, saguearon, mataron,
violaron, Independientemente de las razones inmediatas del ejército espafiol, ha
bfa otros motivos por los cuales desear un sagueoc a manera de represalia: 1la am
bigliedad del papa, su hostilidad hacia las ideas catflicas universales de Car-
los V, sus traiciones, etc, La Giltima secuela de esta eccifn fue la prisién de
Clemente VII en el castillo de '.?;ant:ét'tgtrslo.2 Ademés del escéndalo que ésto tre-
Jjo consigo, debe insistirse en que para muchos pensadores y diplométicos, el ver
dadero centro de los problemas europeos era la corrupcifn romena, Muy elocuen-
te es que muchas de las partes que intervenfan en los problemas religiosos de
Europa estuvieran dispuestos a ceder si se convocaba a un Concilio: Lutero,
Erasmo, Carlos V., Pero Roma no lo hize, y con su actitud se propiciaron cismas
y guerras. A pesar de su importancia, es posible que el Concilio de Trento ha-
ya sido demasiado tardfo para la resolucién de muchos de los problemas de Euro-

Pa.

4. Desiderio Erasmo de Rotterdam, "Correspondencia con humanistas esparioles" en
Obras escogidas, 2a. ed., Aguilar, Medrid, 1964, p. 1757.

2. Cf. Ramén Menéndez Pidal, Idea imperial de Carlos V, 5a. ed,, Espasa-Calpe,
Madrid, 1963, p. 21, (col. Austral, 172).
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Las razones inmediatas del ejército espafiol para el saqueo, fueron una su
ma de hechos fortuitos que pusieron al Imperio en una situacifin favorable, Esos
hechos fueron la presencia del ejército imperial en Italia, la acumulacifn de
sueldos atrasados de la soldadesca, las provocaciones del Papado a Carlos V, la
desobediencia a las autoridades militares, stc, Cuando las fuerzas desorganiza-
das entraron en accibn, no sBlo pusieron en prisifn al papa e introdujeron el
caos en Raoma sagueando y destruyendo, sino gue atentaron hasta contra las autori
dades espafiolas representadas en la Urbe por el embajador. Esto ejemplifica de
qué manera un golpe de mano ten fortuito como el saco puso a Espafia, también for
tuita e inesperadamente, en una situacién polftica envidiable, porgue de alguna
manera ese hacho de armas pudo haberse vuelto contra los mismos espafioles. Por
otra parte, lo fortuito y lo afortunado de todos los acontecimientos no podfa si
no parecer providencial a los polfticos y a los erasmistas espafioles,

Después del saco de Roma, Clemente VII envi§ un breve a Carlos V, y es en
ese momento cuando la idea imperial espafiola adquiere portavoces y defensores.
Uno de los més importantes fue el secretario de cartas latinas del emperador:
Alfonso de ValdSs, Pero la expresifn de las ideas imperiales a través de los es
critores ocurrié en el mamento crftico en que Carlos era enjuiciado por la cris-
tiandad despufs de lo acontecido, Ese catalizador motiv8 a Valdés a defender al
emperador, exponiendo sus ideas erasmistas a través de un vehfculo literaria.
Por otro lado, eso significe que Valdés mezclaba lo modermo con lo medieval: més
adelante hablaré de lo medieval de la idea imperial de Carlos V y de la moderni-
dad de Erasmo,

A pesar de que casi todos los pafses europeos estaban involucrados en la
serie de torpezas y traiciones que culminaron en mayo de 1527, todos reacciona-
ron escandalizadamente en Europa, También por eso Alfonso de Valdés debif apli-
car consecuencies de su pensamiento, no s6lo para expresar sus convicciones, sino
para atraer la opinifn a su partido, Esto se debif a que no era el Gnico que

vefa en el sagueo una manifestaci6n de la c6lera divina: la corrupcién de la
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corte romana era evidente y alarmante, sl papa era cabeza visible de esa corrup-
cifn y, ademfs, Roma representaba un peligro polftico para muchos reinos euro-
peos, Estos factores externos y la posibilidad de proponer cambios segén el mo-
delo de Erasmo, fueron los motivos que impulsaron a Valdés a escribir el Didlogo
de_las cosas ocurridas en Roma o Diflogo de Lactancio y un Arcediano.

Valdés explica algunas de estas cosas en una carta a Erasmo:

L...) En su cumplimiento [de las personas que pedfan a Valdés su
opini6n sobre los recientes hechos del saqueo de Roma) escribf,
casi jugando, el diflogo sobre la toma y saqueo de Roma, Procure-
ba en 81 descargar al Emperador de toda culpa y hacerla recaer en
el Pontffice o, mds exactamente, en sus consejeros, mezclando a
mis consideraciones muchos pasajes extrafdos de tus ascritos.3

En esta carta, Valdés demuestra dos cosas: por un lado, el caréicter incidental
de la escritura del Diélogo de Lactancio, y por otro, la influencia reconocida de
Erasmo, Esta la estudiaré més adelante, pero es importante hacer notar que la
obra obedece al compromiso de Valdés con el emperador y sus propias ideas eras-
mistas. De aquf una diferencia natable con su otra obra, el Difilogo de Mercurio
2 Carn, que aungue en algunos sectarss tembién justifica a Carles V, nece por
la necesidad més general de enjuiciar un estado de cosas. Esto Gltimo se corres
ponde con la mayor elaboracin temética y literaria del Carfn, Ademfs, todo el
Diflogo de las cosas ocurridas en Roma se refiere a los hechos histéricos, mien-
tras que en el otro el enfoque va cambiando de los hechos al interrogatorio de
parsonajes simb8licos que representan sectores de la sociedad corrupta o de la
sociedad ideal que Valdés propone,

Si se comparan los aspectos histéricos de ambos Diflogos, debe reconccer-
sa gue es mayor la importancia del saco de Rome (Diflogo de Lectancio) que los
desaffos que recibe Carlos V de Francisco I (Di&gu de Mercurio y Carén), aun-

que todo sea consecuencia de una misma polftica. Si en ambas obras estf presen-

3. Alfonso de Valdés, “Carta & Erasmo", Barcelona, 15 de mayo de 1529, Caballe-
ro, 476, cit, por F, Montesinos en p. IXII,
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te un dato real, la diferencia de calidad y de tratamiento distingue el conteni-
do de los dos. En Gltime instancia, en el Mercurio se presentan los hechos para
contrastar.la nobleza de Carlos V con la villanfa de Francisco I. Y en ambes
obras los hechos histéricos adquieren dignidad literaria por su realizacién ver-
bal,

Aunque Valdés se decide a escribir el Diflogo de las cosas ocurridas en
Roma como una reaccién casi inmediata, no pide a Erasmo una orientacién ideol6-
gica al respecto, sino que cuando le habla del asunto le pide una opinién de ti-
po polftico o de accifn mediata o inmediata,

[...J Del saco de la urbe nada te escribo. Con todo, quisiera ofr
de labios tuyos lo que piensas que debemos hacer nosotros sobre
quienes se abati8$ calamidad tan grande y tan no esperada y qué con
secuencias te prometes pera tf, (Obras escogidas, p. 1714).

Por lo menos, lo que se evidencia es que Valdés afin no tenfa pensada la estruc-—
tura de sus Diflogos ni su teorfa providencialista del saco: considereba que el
hecho era una “calamidad granda‘y no esperada”, pero todavfa no planteaba la vo-
luntad divina en el saco de Rama, Habrfa gue ver si la opinifn de Valdés diplo-
mftico ere diferente a la del humanista, o de qué manera, con el paso del tismpo,
el escritor convenci6 al secretario del emperador. En una situacifn extrema, es
evidente el divarcio entre lo que Valdés dice en esta carta y lo que diré en e.:l.
Diflogo de las cosas ocurridas en Roma,

Ocurre el saco de Roma, Tan grave acontecimiento tiene varias consecuen-
clas: algunos aplazamientos de la conferencia de Valladolid parecen tener rela-
cién con el problema romeno. Pustelriomnte, nobles y prelados externan su dis-
gusto a Carlos V. Entre los erasmistas mfs exacerbados hay incomodidad, aungue
también hay optimismo en que el saco sea la piedra de toque de un cambio pare la
salvacifin de la cristiandad. Asf, frente al desconcierto general, Juan Luis
Vives se muestra euférico ante la posibilidad de un cambio. Pero &ste no lleg§,
ni tampoco la ventaja esperada por la toma de la Urbe ni por la prisién del pe-

pa., No se tomS ventaja contra los franceses y una larga espera de Carlos V no
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sblo no dej6 las cosas en donde estaban, sino que camenz8 a trabajer en favor de:
los enemigos de Espaﬁa.4 Y asf, un buen movimiento t4&ctico del emperador se des
veneci§ hasta convertirse en un accidente neutro que m&s parecif f‘avorer.;.er a los
derrotados, Casi podrfa parecer que Espafia o Carlos V (lo mismo da) no supieron
qué hacer con toda la historia que se les venfa encima, tanto par el hecho mismo
como por lo que hubieran podido hacer con 61,

Hasta aquf las referencias histfricas, Trataré ahora de determinar el ma
terial con el gue Alfonso de Valdds se enfrent§ a la historia que iba a manejar:
el diflogo. Ourante el Renacimiento, la prosa didéctica en espafiol, por sus pre
ocupaciones linglifsticas y de estilo, es tan importente como la artfstica, a di-
ferencia de la que fue escrita en latfn., Todos los campos de la actividad inte-
lectual se expresaron a través del diflogo: filosoffa, ciencias, polftica, est§
tica, etc, Y como Espafia entr§ al terreno del intelecto en el Renacimiento con
una gran curiosidad, ninguna de estas facetas dej6 de tener expresifn literarie.
Por ello, la literatura ideol6gica se presenta al mismo nivel de calidad que la
literatura imaginetiva: 1las exigencias de belleza del Renacimiento también esti
mularon la actividad de autores y pensadores a los que se podrfa suponer aleje-
dos de preocupaciones estéticas, e interesados solamente en exponer met6dicamen-
te sus ideas.s Pero el concepto moral de literatura del erasmismo tendfa a ne-
gar el arte literario mds que a impulsarlo: la literatura debfa instruir y no
divertir, Y la literatura erasmista seria bastante pobre si no hubiera desarro-
llado el género del diflogo. En el caso de Erasmo, sus Cologuios se ubicaban
dentro de una gran tradicién dentro del género, sobre todo en la ciceroniane y
en la platfnica. Debe reconocerse que es mayor la influencia de Cicerén, y que

Erasmo no fue la Gnica influencia del género en el Renacimiento. Dentro de la

4, Cf, Marcel Bataillon, Erasmo y Espeia, 2a, ed,, FCE, México, 1966, pp. 240-
242,

5. Cf, J. L. Albarg, Historia de la literatura espaifiola, Edad media y renaci-
miento, 2a, ed,, Gredos, Madrid, 1975, t. I, p. 706,
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tradicién del di4logo también cobré importancia Luciano. Lo importante de la re
lacifn entre &ste y Erasmo no estriba en el aprovechamiento de los Didlogos ds
los muertos para el Charon, sino en que a Erasmo se le consideraba un Luciano rg
divive por su ironfa, su espfritu crftico y la elegante y seca fantasfa. Pero a
pesar de este afincamiento en la tradicién del género, el cologuio erasmiano era

una creacién modema. Y que los Colloguiarum formulae hayan sido pensados pera

la ensefianza escolar, determind sus caracterfsticas: siendo un modelo de conver
sacién familiar para futuros humanistas, el cologuio posefa naturalidad, fidsli-
dad a la vida y trensparencia, carécter lGdico y atencién a lo vital., Y este es
el marco de todo coloquio, pues pare su centro Erasmo se propuso hacer algo dis-
tinto de una conversacién sobre acciones cotidianas o de discusiones que se le-
vantaran por encima de los accidentes momenténeos. Su hallazgo fue introducir
en las discusiones algunas observeciones sobre las costumbres y alusiones a acon
tecimientos polfticos y religiosos, comentarios satfricos, confidencias o re-
cuerdos personales, debates sobre asuntos religiosos de gran vitalidad, etc. To-
das estas novedades hicieron de los Cologuios una obra peligrosa, por lo menos
para las escuelas (cf. Id., pp. 643-644), Las innovaciones erasmienas dotaron sl
género de una gren vitalidad y versatilidad, Las enarmes posibilidades que se
abrieron al género del diflogo lo emparentaban con el ensayo renacentista y su
flexibilidad, Por otro lado, es evidente que la gran aportacifin de Erasmo y de
los eresmistas se da, precisamente, en el terreno del di&logo, no ya en el aspec
to ideolégico, para su discusién, sino en el literario,

Otre ventaja del diflogo como género literario era la dialéctica, por me-
dio de la cual el autor podfa plantear diversas ideas y confrontarlas, haciendo
la defensa aparente o la exposicifn clara de ideas que no eran las suyas, Usual
mente el autor se identificaba con uno de sus personajes y a través de é1 ponfa
en crisis las ideas contrarias, o las suyas propias a través del personaje opues

to., Pero este recurso podfa servir para presentar ideas con las que se simpati-
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zara, pero gue eran clara o potencialmente peligrosas. En caso de refutacién,
lo més sencillo era explicar gue esas ideas se habfan puesto en boca del persong
Jje antagonista, Esta despersonalizacifn dialéSctica se convertfa en un astuto =g
cenismo defensivo, Asf, por ejemplo, que Erasmo sugiriera interprstaciones her§
ticas sin hacerlas suyas, era un artificio que irritaba al dogmatismo ortodoxo,
En el "Cologuio de religiosos®, Erasmo habla de algunos diflogos latinos,
fundamentalmente de Cicerfn, y dice lo siguiente al comentar De Senectute:

[..+] yo sin falta creo que si Cat6n no dijo estas palabras, que 61
era tal que acostumbraba decir otras semejantes cuando fablaba en
conversacifn, Ca no fuera Tulio tan mal mirado que nos fingiess a
Cat6n otro del gue era, no guardando en el diflogo lo principal que
esta manera de escrebir requiere, que es la conformidad de las pa-
labras seglin la disposicifn e condicién de la persona que la di-

ce l;...]6

Lo que Erasmo dice es importantfsimo, Ademis de que es una de las pacas referen
cias que se puedan encontrar en sus Cologuios sobre literatura, sefiala el proble
ma de estructuracifn interna de los personajes pare su verosimilitud, En este
caso, se habla de Cat6n, un personaje real, pero lo mismo es aplicable para los
personajes ficticios. Es evidente gue aunque los personajes teatrales tienmen di
ferencias fundamentales con los de los diflogos, comparten la necesidad de una
coherencia y veracidad internas, a pesar de que estos iltimos suelen ser ve-
hfculos de ideas que el autor contrepone para afirmar alguna de ellas., Pero,
aunque tal vez més endebles, su personalidad debe quedar establscida para que lo
que afirmen tembién sea verosfmil: la coherencia interma sostendrd la verosimi-
litud del mensaje. Esto hace que un diflogo que togque cualquier aspecto que no
sea litererio (cientffico, filos6fico, polftico), adquiera entidad literaria por
sus exigencias internas para un funcionamiento cabal de su aspecto didfctico,

No es este el lugar para discutir la influencia o la relacifn del erasmis

6. Desiderio Erasmo de Rotterdam, Cologuios, Espasa~Calpe, Buenos Aires, 1947,
P. 112, (col, Austral, 682).
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mo con la literatura profana, S6lo diré que es diffcil la existencia de una in-
fluencia directa de 8sta hacia aguélla, pues en el caso de Erasmo, &ste descono-
cfa su literatura contemporénea y no le interssaba la poesfa latina o la griega.
En el caso de los erasmistas espafioles, parece haber un mayor alejamiento de lo
que es la literatura pura, o de una que buscara la belleza o el placer del pﬁbl_j'._
co. En Alfonso de Valdés, Alonso de Virufs y Miguel de Egufa se entrevé un mora
lismo casi puritano (cf. Bataillon, pp. 614 ss.). Lo que he dicho ha sido para
ubicar el papel exacto de los Diélogos de Valdés en la nocifn literaria del erag
mismo, y lo que para #ste debfa ser la literatura., Y hay que distinguir una co-
sa: Valdés no niega que su obre sea literaria, lo que rechaza es que sea litera
tura de entretenimiento, Vives ser4 mucho mfs explfcito y categérico al respec-
to, pues sus juicios sobre le literatura no didictica ni religiosa eran siempre
de reprobacifn, Oe estea manera pueden establecerse dos niveles del compramiso
de Alfonso de Valdds: uno, polftico-religioso, que se englaoba en su ectividad
personal y literaria; otro, literario y condicionado por el erasmismo: conforme
a su compromiso pol{tico-religioso, los escritos de Valdés s8lo podfan ser di-
décticas.

He visto que los escritores en prosa del renacimiento espafiol se ocupan
de los problemas mfs importantes de su tiempo, y que por esa razén acogen la
ideologfa erasmista. Pero como contrapartida de la actitud de Erasmo y sus se-
guidores, el erasmismo se vio reflejado en el teatro y la novela, Hubo escrito-
res espenoles que utilizaron formas literarias mezcladas a sus preocupaciones de
orden ideolfgico, evidenciando en ellas un gren interés por los problemas line-
glifsticos, menifestado en la defensa de la lengua wulgar, en su configuracién y
caracter{sticas (cf. Alborg, p. 707). Baste recordar, pera ésto, el Diflogo de
la_lengua de Juan de Valdfs, y su gran antecedente, la Gremftica de Nebrija.
Alfonso de Valdés nc comentea estos aspectos, pero tiene una manifestacifn elo-

cuente: sus Difllogos no son latinos, sino escritos en castellano,



L EL IMPERIO DE CARLOS V,
A) E1 Imperio y el erasmismo espafiol,
B) Alfonso de Valdés ante el Imperio.



Le nocién de imperio, el mesianismo espafiol, las vinculaciones entre Es-
tado e Iglesia y el creciente poderfo peninsular fueron determinantes para la
historia europea de principios del siglo XVI, no sflo en el aspecto polftico-sg
cial, sino también en el ideolégico. Cémo crecid y se ferment§ esto, es lo que
voy a discutir a continuacifn,

Camenzaré diciendo que, antes del de Carlos V, hubo varios imperios uni-
versales que variaron en extensifn geogr&fica e importancia, lo cual dependi6 de
muchas circunstancias: Babilonia, Macedonia, Cartago, Roma, el carolingio (si-
glos IX y X) y el romano-germnice, Estos imperios tuvieron sus portavoces o
defensores intelectuales, sobre todo a partir del establecido por Roma: Plinio,
Galo Namaciano y el mismo san Agust:!n.1 En esto hubo coincidencia con sl inten-
to imperial de Carlaos V, pues también tuvo apologistas entre los intelectuales
mds destacados de Espafia, Ademds de Alfonso de Valdés, merece nombrarse a fray
Antonio de Guevara y su obra Reloj de gdncige . Cuando el imperio de Carlas V
se hizo cosa del pasado, siguieron existiendo sus comentaristas, incluso ya en
plena decadencia en el siglo XVII. Autores como Quevedo trataron de explicarse
la derrota del modelo hispé&nico despufs del florsciente perfodo de principios
del siglo XVI.

Dejando de lado estas importantes semejanzas, volver§ al antecedente roma
no: la intencién unificadora del imperio se sustent§ en un ordenamiento jurfdi-
co: el Derecho, Por éste, todos los s@bditos se igualaban bajo une misma ley.
Y ademfs del Derecho, debe mencionarse el carfcter religioso de]: emperador den-
tro de la estructura romana para comprender el blogue monolftico que presentaba
el imperio. Asf, al conguistar, Roma absorbfa en ese blogue a los conquistados
y los unfa, aunque fuera militarmente. Pero, en Gltima instancia, al imperio uni
versal de Roma se fue agregando la idea de etemidad, socbre todo en tiempos de

Augusto, Despuls, confarme la idea imperial evoluciona, se afiade el concepto de

1. Cf, RamBn Menéndez Pidal, Op, cit., P. 12.
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un Crbe con una cabeza: Roma, con la misi6n de poner un orden en el mundo, Es=
ta acumulacién de elementos favorecif la paulatina incorporacifn del cristianis-
mo, pues aunque para 8ste la organizacifn del poder era distinta, el imperio era
considerado como cumplimiento de una voluntad divina y como instrumento eficaz
de misién para propagar y salvaguardar la fe, tal como lo plantesbe san Agustin,
Cuando se fusionan imperio y cristianismo, se entremezclan también la universali
dad romana con el ecumenismo cristiano, convirtiéndose Roma en la mater Eccle-
siae y propiciéindose que en la Edad Media el cristianismo fuera el continuador
de la idea :'unparial.2 Cuando se realiza esta fusibn es también cuando la idea
imperial se va a convertir realmente en una idea suropea mfs que en una romena,
pues el cristianismo trensformé y trensporté el imperio a través da la Edad Me-
dia hasta hacerlo llegar al siglo XVI, cuando, tal vez deteriorado en su efecti-
vidad y muy transformado, fue asumido por Carlos V. En ese sentido, sl imperic
espaiiol fue totalmente distinto a los anteriores, tanto por su realizacifn, como
por su voluntad de accifn y sus.aspiracimes. Por lo menos, el espiritu de cru-
zada serf muy importante, y estd en relacifn con el problema protestante y el
turco.

Ahore bien, en cuanto a los términos, la palabra imperator significaba en
su origen romano al que estaba dotado de la suprema potestad de mando. ‘También
era imperator el poseedor del imperium, el triunfador de una batalla, Este tftu
lo era equivalente al de procénsul o jefe del ejército, El término se referfa al
estado militar, por eso con Tiberio se hablaba del imperator de los soldados y
del princeps de los ciudadanos. Posteriormente, al carfcter militar se afiadi8
el de &rbitro de la polftica exterior y, por dGltimo, el de jefe religioso, con
lo que se asienta la divinidad imperial (cf, Id., pp. 15-16). Esta concepcifn
del imperio sufrirfa modificaciones, sobre todo después de la mezcla entre Rama

2. Cf, Juan Beneyto, Espefia y el problema de Europa. Historia y polftica exte-
rior, Espasa-Calpe, Buenos Aires, 1950, pp. 15-19, (col. Austral, 971).
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y el cristianismo, Ourante la organizacifn carolingia la unidad europea sustitu
y6 a la idea imperial romana, por lo que ahora el emperador daminaba e toda Eurg
pa. De esta manera, Europa se convertfa también en la sfntesis de la organiza-
cifn polftica y morel del ecumenismo cristiano, por lo que éste, finalmente, sus
tituy6 a la idea imperial romana (cf, Id., p. 25). Las reformas carolingias &
la idea imperial fueron las que prevalecieron en Europa durante el restoc de la
Edad Media: el cargo de emperador dejaba de ser militar exclusivamente y se asg
ciaba fntimamente con lo civil y lo religioso, Ossaparecfa asf la distincién en
tre princeps e imperator para que el emperador se convirtiera en el protector de
la cristiandad junto con el papa, pero bajo una especial relacifn, pues éste se
encontraba bajo la tutela imperial. Por otro lado, los lfmites del Imperioc roma
no se redujeron a Europa, con lo que la nocién imperial edquirfa una entidad so-
cial y geogréfica tal vez m&s concreta. La divinidad imperial consistirfa, a
partir de ese momento, en la defensa del cristianismo por el imperic, y de ah{
vendrfa la divinidad: Dios ha elegido a su campefin para defensa de la Iglasia
en el emperador., De esta manera, los fundamentos de la idea imperial de €ar-
los V fueron la experiencia histérice de Roma y la concepcifn espaficla del impe-
rio, que se hebfa ido acumulando y formando a lo largo de los siglos: unidad,
jerarqufa, intervencibn suropeas, importancia marftima, destino africano y defen-
sa de la religién (cf, Id., p. 122). Todas estas ideas se fusionaron en un solo
cuerpo ideolégico que determin§ la actividad del emperador. Ce la fusifn de ele
mentos tan numerosos y tan caracterfsticos, surgif la empresa imperial, gue por
otro lado, se sustent8 con el mesianismo provocado por la reconquista.

El antecedente m&s inmediato de la concepcifn imperial espafiola se encuen
tra en el reinado de los Reyes Cat8licos, bajo cuyo poder la Corona espaiiola ini
cif una necesaria adquisicién de autoridad sobre los nobles. Para lograrlo, se
quité a la nobleza toda ingerencia polftica, aunque poco se le disminuy$ la eco-
némica, recuperando la Corona, también, aquellas propiedades suyas que le habfan

sido usurpadas por los nobles. La manera como los Reyes controlaron el poder po
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1ftico, hizo que también se tuviera control sobre las Cortes, la Santa Hermandad,
los masstrazgos de las Ordenes militares (a través del Consejo de Ordenss), stc.
Pero a cambio, se respetaron los mayorazgos nobiliarios, la exencién tﬁbutaﬁa
de la nobleza, el usufructo de las tierras, etc. Todo lo cual cref un problema
para la Corona espafiola, pues aunque pudo asumir plensmente el control polftica,
no logré subordinar a la nobleza como lo hubiera deseado.3 Esta situacién no se
logré resolver en muchfsimo tiempo, y la consecuencia fue que, tanto Carlos V
como Felipe II, cargaron con el lastre de la nobleza. Por otro lado, Castilla
fue gquien asumif todas las responsabilidades,.y sobre ella cay§ el peso del im-
perio espaiiol hasta que quedd agotada. Por su cepacidad econémica y su demogre~
ffa, fue el sustento de las empresas imperiales,

Relacionada con le adguisicifn de poder que tanto preocupf a Isabel y a
Fernando, se encontraba la Iglesia. En efecto, esta institucifn, junto con la
nobleza, presentaba un serio obstéculo para la autoridad polftica quse sllos de-
seaban dar al trono espaficl, y pera contrarrestar el poder eclesiéstico, se cref
la Inquisicifn espafiola, que variaba de la pont.if‘icia en que fus creada para vi-
gilar a los conversos y porque se encontreba completamente bajo control des la Co
rona, sin ninguna intervencifn papal. Esto fue posible gracias a una bula expe-
dida por Sixto IV. Por medio de la Inquisicifn se logr§ tener un control eficaz
de la cristiandad espafiola, de la ortodoxia y de otras actividades que luego ss
fueron incorporando a dicha institucifn, tales como la vigilancia de las aduenas
fronterizas (cf. Id., pp. 31-41). Y como quiera que sea, la Inquisisién también
fue producto de la voluntad de adecuar Iglesia y Estado, con lo que se evitaba
tener como opositor al poder eclesiéstico. Por otro lado, tmgr bajo el control
real a una institucién tan poderosa y que ademfs no dependfa del Pepado, era una

ventaja enorme, misma que se evidencif cuando la Inquisici6n colabor$ con el po-

3. Cf, John Lynch, Espafia bajo los Austrias. Imperio y absolutismo, 1516-1598,
Penfnsula, Barcelona, 1970, pp. 7-31, (col Historia/Ciencia/Sociedad, 56).



der polftico. Ademds, la Inquisicifn tendrfa un papel determinante en futuras
corrientes de pensamiento que llegeron a Esparia, como el erasmismo, Gran parte
de toda esta actividad se debié a Fernando de Aragén, quien nombré regente, a su
muerte, al cardenal Cisneros. Este supo conservar la autoridad real, y cuando
Carlos V llegb al pafs, se encontrf con la siguiente situacién: Esparia estaba
entre la anarqufa feudal y el estado nacional; la organizacién polftica no era
monolftica, la monarqufa aln no era centralista ni absoluta, habfa un desequili-
brio entre la polftica externa y la interna y las divisiones y las barreras so-
ciales estaban profundamente demarcadas. Y por otro lado, el poder real sstaba
restaurado, se habfa iniciado una reforma eclesiéstice, el ejército espafiol era
el primero de Europa y se habfa instrumentalizado adecuadamente al gobierno. Pg
ro este mosaico tan complejo habfa preparado la unidad de Espafia y se habfa avan
zado més répidamente que ninguno en la construccién de un estado, todo en el
trenscurrir de una generacién (cf. Id., pp. 48-49)., Carlos no llev8 esta orga-
nizacibn al fracaso, aunque acelerf tanto su proceso que la dejé en condiciones
criticas, Pero supo canalizar algunas contradiccionss y aquellos aspectos que
no tenfan un acuerdo pleno sobre el destino espafiol, a costas, por supuesto, de
Castilla, Pero debif pasar tiempo para que Carlos y Espafia llegaran a la idea
de imperio,

Y fue por la combinacién de varias muertes y azares politicos que Carlos I
de Espafia se encontr§, repentinamente, ante la posibilidad de gobernar los si-
guientes territorios: Espefia, los Pafses Bajos (Luxembrugo, Brat;iante, Flandes,
Holanda, Zelanda, Hainault, el Franco Condada y con aspiraciones al ducado de
Borgofie), Sicilia, Cerdefia, Ndpoles y algunas zonas de Africa del Norte (terri-
torios de la ccrona de Aregfn-Cataluiia), Américe (territorio castellano) y los
dominios de los Habsburgo: Austria, Tirol y parte del sur de Alemania. Entone
ces, No son exageradas las palabras de Gattinara @l joven heredero: "“Dios os ha
puesto en el camino de una monarqufa universal" (cf. Id.y pP. 51-52)., Tampoco

es comprensible cue la extensifn haya alentado, efectivamerte, el intento de cong
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truir ese imrerio universal. La extensifn territorial se tenfa, s6lo faltaba un
sostén ideolfgico adecuada para la consecucifn de la universalidad, asf como el
principe que regirfa esa monarqufa. Con el paso del tiempo, se redondearfa la
teorfa imperial y Carlos llegarfa a la madurez necesaria para tratar de conseguir
el objetivo, Si he de ir més lejos, debo afadir que s6lo faltaba una nueva idea
de un imperio universal cristiano para dar coherencia a la multitud de territo-
rios que conformaban el reino, para integrarlos en un todo, en un solo blogue
Jjunto con el emperador, MA&s adelante veré si ésto se pudo lograr. Por lo pron-
to, esa “nueva idea" sobre el imperio no llegé a surgir, pues el de Carlos V no
fue espafiol sino germano-romano, del que se consserven las estructuras, que tam-
bién son europeas, a pesar de que Espaia da ideas, posiciones y tareas. Por ssa
razén, el imperio sali§ muy pronto de la esfera espaiiola para volver a la ver-
sifn germénica, cosa que fue aceptada dentro y fuera de Espafia (cf. Bensyto, pp.
138-139). Por lo tanto, el suefio imperial durf s6lo lo que Carlos V, y englob6
a polfticos, intelectuales y eclesiésticos en Espaiia, y tembién a Eurocpa, la que
se vio precipitada en la accifn espafiola como parte de ese suefio.

La idea imperial sufri8 transformaciones con Carlos V, pues a pesar de tg
ner una rafz romana se desarraigf de esa concepcién., Lo que 81 agreg8 fue el
elemento del imperio alemén, donde la eleccién y no la coronacifn es la fuente
del poder imperial. Ademés, el caudillo y la sangre también sustituyeron a la
idea ramana, porque el emperador es el hombre que polariza la energfa de un pue-
blo que se siente estirpe. Frente a la concepcifn germénica del imperioc, pese a
todo, coexistif la latina, que tuvo entre sus representantes més importantes a
Alfonso de Valdés y que, ademfs, se sustentaba en el medio eclesifstico, Esta
concepcifn hacfa del emperador el defensor de la cristiandad, y su soporte ideso-
16gico més fuerte fue el erasmismo (cf, Id., pp. 115-116). Quienes sustentaban
la teorfa germanista eran los humanistas alemanes y luteranos, y aungue Carlos V
coquetef en un principio con esta idea, se volvié despufis a la tradicional. Pe-

ro la diferencia de enfoque hizo que Alfonso de Valdés se encontrara distante de



la realidad imperial, El imperio tenfa objetivos concretos, y como secretario,
Valdés ayudd a su cumplimiento, pero el desentendimiento principal radicé en lo
que el imperio era y lo que se esperaba de 1, Vald8s estaba del lado de las
espectativas, de la concepcifn superada,

Independientemente de las dos concepciones, Carlas tuvo motives pare pro-
curarse el tftulo de emperador. El primero de ellos era el peligro que represen
taba Francisco I con el poder francs y sus dominios alemanes. E1 segundo, por-
que crefa tener derecho al tftulo imperial, por la variedad de reinos que gober-
naba y porgue quedarfa coronado como el gobernante m&s poderoso de la cristian-
ded, y el tftulo le darfe, ademés, un sfmbolo de unidad (cf. Lynch, p. 54). Lo
que en un principio tuvo un significado polftico, se convirtif luego en algo sim
b6lico, pues emperador y cristiandad comenzaron a asociarse: todo lo que impli-
caba ser emperador, mis la idea de un imperio universal cristiano, més el espfri
tu de cruzada mesiénica, sélo podfan dar como resultado lo que fue el gobierno
de Carlos V en Esparia durente la etapa del suerio imperial, Pero, repito, la
idea imperial de la Espafia de la primera mitad del siglo XVI no fue ideada por
Carlos V, ni por su canciller Gattinara, ni por ning@in colaborador. Procedfa
de concepciones muy antiguas que cargaba a las instituciones imperiales de un
significado diferente al moderno: el emperador era un ser (nico con autoridad
sobre todo el Orbe, de hecho o de derecho, La idea imperial se hacfa grandiosa
al pretender que todos los hombres se unieran como en una familia desde el punto
de vista polftico, cultural, econfmico, social y religioso. Conforme la idea im
perial fue desarrolléndose, se afiadié§ la nocifn de que Dios perpetuaba el impe-
rio desde la antigliedad, y por lo tanto, ésta era la orgenizacifn més perfecta
sobre la tierra (cf. Menéndez Pidal, pp. 11-12). Si Carlos V no ideé el impe-
rio, sf tratf de llevarlo a la préctica polftica, Estc afectaba a Espafia de va-
rias maneras, pues la autoridad real y el mesianismo religioso eran factores vi-
tales para el espaficl, Ambos se acrecentaron e impregnaron la cosmovisibn espa-

fiola a 1o largo de ocho siglos de reconquista: 1la cruzada personal de Espafia que
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se prolong8 después a través de la polftice de Carlos V. Para essto fue muy ime
portente que el emperador eligiera a Espafia como el centro espiritual y actuante
del imperio., FPero, por otro lado, muchos de los conceptos expresados por Car-
los V eran lugares comunes de su tiempo entre los gobernantes. Adem&s de que el
emperador no supo aplicar adecuadamente una organizacién imperial ni tampoco en-
frent6 de la mejor manera los problemas que surgieron, Asf, .no s6lo en la idea,
sino tembién en la ejecucién del imperio, Carlos V fue un heredero y no un crea-
dor, pues muchos de sus actos polfticos estaban destinados a conservar y defender
la herencia (cf. Lynch, p, 94). En ese sentido, ya he dicho cfmo algunos inte-
lectuales que rodearon al emperador fueron los artffices de la doctrina imperial,
Carlos pudo haber enunciado algunos rasgos de esta teorfa camo un mecanismo para
conservacién y defensa de su imperio, adem8s de que una sustentacifn ideol6gica
era una ventaje menifiesta para su orgenizacién,

La paz era el fin que persegufa o decfa perseguir Carlos V con su polftica,
y & esta doctrina Espafia afadif algo: que el principe ideal debfa ser el Gnico
encargado de velar por ella, Obviamente, ese encargado era Carlos V (cf. Beney-
to, pp. 132-133). Con la aportacién espafiola, la idea imperial se aproxima mu-
cho m&s a la carolingia, .al reconacer en el emperador la (nica persone obligada
a velar por la paz, De esa manera, consciente o inconscientemente, la polftica
imperial espaiiola se incorpor8 a la tradicién imperial europea, en la que la paz,
la religién, la unidad, la Iglesia y el emperador permanecfan entrafiablemente
unidos, También lo universal y lo europeo se reflejaron en la discusifn sobre
los 1fmites del imperio, Siguiendo el parecer romano, se decfa que el imperio
abarcaba al Orbe, Pero el concepto de Orbe era el que ofrecfa mis problemas,
pues si para unos era Europa, o el territorioc sometido al poder cristiano, para
otros era toda la sxtensifn de la tierra., El imperio de Carlos V era europeo,
pero se le reconocfa el derecho a la universalidad por su espfritu mesifnico y mi

sionero: para extender la fe o combatir al hereje o al enemigo de la cristiandad,
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era concebible la universalidad (cf, Id., pp. 142-143), La discusién de los 1f-
mites, y el conducirles a esa universalidad, propicié las guerras en la Europa
del siglo XVI, pues era evidente que no todas las naciones se sentfan atrafdas
por el plan imperial, Por otro lada, la voluntad de unifn universal a través
del emperador o de un imperio cristieno, ademés de haber sido para Carlos V y mu
chos de sus contemparéneos una misifn encomendada, tenfa como rafz a una Euraopae
dividida y en peligro, por lo que el atractive de una unificacién era obvio (cf.
Lynch, p. 93). El panorama de esta épuca es muy caontradictorio y complejo, pues
independientemente de los motivos religiosos y de las intenciones reformistas, la
compleja situacifn europea s8lo podfe desencadenar la esperanza de una unifica-
cifin por la religién y bajo el reinado de una sola persona, Es también el momen
to de las utopfas, de la planificacifn de un nuevo orden futuro y de la confian-
za mfs o menos ilimitada en la persona que fuera capaz de realizar tal unifica-
cién, Posiblemente por eso, una personalidad como la de Erasmo, en el plano in-
telectual, fuera capaz de polarizar, como lo hizo, la atencifn de muchos pensado
res europeos.,

Cuando Carlos V sali8 de Espafia para ser caronado en Alemania, el doctor
MD‘P& expuso ante las Cortes algunas ideas sobre el imperio que se proyectaba: no
se conquistarfan m&s reinos, se efrontarfan las necesidades y obligaciones impe-
riales, como salvaguarder al cristianismo,

La empresa contra los infieles enemigos de nuestra santa fe catéli-
ce, en la cual entiende [Carlos] s con la eyude de Dios, emplear su
real persona. [Para la realizacibn de esta tarea, Espafia) es el
fundamento, el amparo y la fuerza de todos los otros [reinus_]. (Me
néndez Pidal, p. 15).

Pero estas palabras no fueron del todo crefdas por el pueblo espafiol ni por las
Cortes. En los momentos en que esto fue dicho, Carlos afn era visto como extran
Jjero y los conceptos sonaban adulatorios. Tampoco es posible decir si esto im-
plicaba tocdo un programa imperisl o si era un esbozo de lo gue Carlos proyectaba

pera su imperio., 35in embargo, lo que afirma el doctor Mota es importante, pues



10

més adelante tendrfa cumplimiento: Espafa como corazén del imperio y Carlos co-
mo smperador cristiano,

En las figuras de Gattinara y el doctor MWota se plantef para Espafia una
disyuntiva muy aguda. Gattinare era un humanista influido por De Monarchia de
Dante, y por ello pensaba que el imperio era un tftulo jurfdico por el cual no sf
lo debfen conservarse los reinos, sino aspirer a la adquisicién de otros, pues
el gobiemo personal era el camino adecuedo para lograr la paz universal, En
cambio, el doctar Mota considereba que el imperio cristiano no debfa ambicionar
la conquista de territorios, sino logrer la coordinacién entre los diversos prin
cipes cristianos con el fin de hacer frents a los infieles, extendiendo la cul‘tg
ra europea, Esto impliceaba el cumplimiento de un alto deber moral que harfa po-
sible la universitas christisna (cf. Id., pp. 18-19). La adhesi6n de Carlos V a
las ideas del doctor Mota 1lev8 a Espafia, en lo polftico y en lo ideol8gice, a
convertirse en la defensore de un ideal medieval en pleno Renacimiento., Lo que
se hizo al elegir una de las posibilidades fue decidir también la entrada a la
modernidad o el enraizamiento en la Edad Media. Este es el mamento crucial en
que Espafia decide su destino frente a Europa. Y si la actitud polftica ss incli
n6 a lo medieval, no era posible que se sostuviera en Espafia una ideologfa moder
na como el erasmismo, a pesar de algunas rafces medievales del pensamiento de
Erasmo: 1la proscripcifn de un movimiento era consecuencia del triunfo ideolfgi-
co del imperio, No es raro, entonces, que a partir de 1530 comience a morir el
erasmismo en Espaiia, Al rechazar a Gattinara y al erasmismo, &sta renuncif a su
posibilidad més grande para entrar a la modernidad, Menéndez Pidal afirma que
al haber desechado la idea imperial de Gattinara, Carlos V opté por un camino
idealista y quijotesco, que le llev6 a extremos fracasos, como cuando dejé en 1i
bertad a Francisco I despufs de haberlo aprisionado en la batalla de Pavia
(1525). Desde luego, el rey francés burl§ las esperanzas del emperador (cf. Id.,
pp. 20-21). Pero este idealismo fue también parte de una contrahistoria al pre-

tender la vuelta a conceptos medievales. Si los Estados europeos tomaban fuerza,
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asf como el individualismo, y se preferfa la teorfa polftica de Magquiavelo a la
monarqufa universal, debe admitirse que la imposicién de &sta era reaccionaria,
independientemente de su quijotismo, su idealismo y su nobleza, Los tiempos ha
bfan cambiado, y eso no 1o vieron Carlos V ni los espafioles, Fruto de eso fue

la especial modalidad del renacimiento y el barroco espafioles, el tardfo proce-
s0 de industrializacifn, el llegar siempre tarde a la fiesta, cuendo los demés

pafses europeos ya se habfan ida.

Por si fuera poco, la idea imperial de Carlos, tael como &l la concebfa,
no tenfa precedentes en Espafia y no encontré eco cuando quiso difundirla (1520).
Esto se debfa a que Carlos llegd a Espafia con una carte flamenca que desconocfa
al pals y no le tenfa consideraciones, provocdndose un sentimiento hostil al nue
vo rey porque se le vefa extranjerizante, De esa manera se explican los proble-
mas entre Carlos V y las Cortes espaiolas y algunas rebeliones que sabrevendrfan
después., Por otro lado, la idea imperial se sentfa ajena al espiritu espafiol,

y se crey8, ademéds, que Carlos sacrificaba la hegemonfa de Castilla a una polf-
tica imperial. Expresifn de la inconformidad fue la rewvuelta de los comuneros
de Castilla (cf, Lynch, pp. 53-57). GQue despuds se haya llegado a una unidad en
tre el emperador y Espafia, y la idea imperial fuera elemento de realizacién del
sentimiento mesiénico, fue evidente. Pero no era posible que esta identificacién
y esta realizacifn mesifnica fuera inmediata para Carlos, Este argumento cobra
mayor fuerza cuando se analiza un hecho evidente: no estando lograda totalmente
la unifn y la centralizacifn de Espafia, ;cémo era posible lograr una répida co-
hesién por la aventura de una idea imperial? Tarea més diffcil de lograr ante
la hostilidad inicial existente contra el joven rey espafiol,

Mds adelante veré otros problemas para la realizacifn de la idea imperial,
ahore quiero detenerme en un obstfculo muy serio para ella: aunque la extensifn
del imperio era vasta, se trataba de "varios pafses bajo el mando de una persona
que era el rey de muchos reinos, més que el emperador del conjunto". Esta situa

cifn se evidenciaba en varios hechos concretos: cada parte del reino tenfa su
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propia legislzcibn y sus propias instituciones., Nunca se intent6 establecer una
organizacibn imperial Gnica, & pesar de los esfuerzos de Gattinara, y jamés se
logr§ romper con el "federalismo" pare establecer un sistema central, ODe esta
manera, la Gnica unifn del imperio se presentaba a través de la persona de Car-
los V y de sus decisiones polfticas (cf. Id., pP. 65-66), Este divorcio entre
ideas y actividades précticas dio al traste con el sistema imperial que ss pre-
tendfa, A pesar del ejemplo romano, no se intent§ una centralizacifn y una uni-
dad similar; y a pesar del imperio de Carlomagno, no se escarment§ con la divi-
si6n del vasto territorio a la muerte de su caudillo, Haber tomado una idea im-
perial antigua sin la asimilacién de la experiencia histfrica, fue fatal para el
intento espafiol. En un nivel internacional, le ocurri$ al imperio de Carlos V lo
que a la Espafia de los Reyes Cat6licos: al respetarse las instituciones y tradi
ciones aut6nomas de cada regifn, se establecfa un equilibrio muy endeble para la
unién, ya fuera de los reinos espafioles, ya de los diversos reinos en el imperio,
Ademfs de lo dicho, como .podIa preverse, las intenciones del emperador
fueron contrariadas en mfltiples ocasiones, no 's6lo por problemas internos o in-
temacionales, sino también por cuestiones ideolégicas que procedfan fundamental
mente de la Iglesia., Algunas de las contradicciones que se oponfan a su nocién
de imperio y que Carlos debi8 resolver, fueron la identificacién con el pusblo y
la realidad espafiola, que le eran extrafias por su educacién flamenca; el tratar
de acercar el Papado hacia los intereses universales y, finalmente, hacer efec-
tiva su autoridad sobre toda la cristiandad, a lo que se oponfan los principes
alemanes y que se vefan reforzados por la reforma luterana (cf. Menéndez Pidal,
p. 13). A la larga, la suma de estos problemas fueron los que impidieron la rea
lizaciln de la idea imperial., Y si tuviera que agregar un motivo m4s, serfa el
destiempo espafiol con respecto a la realidad europea, posiblemente la razén més
importante del fracaso imperial, pues la antigua nocifn de imperio y reino ere
suplida por la de Sstado en la primera mitad del siglo XVI o desde antes. Fren-

te a esto, el imperio universal era la imposicién de un estado de cosas del que
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sa estaba salienda. En el aspecto polftico, hubo una contradiccién entre la teg
rfa imperial y su préctica, pues los dominios universales del emperador lesione-
ron muchos intereses y no provocaron otra cosa que un gran resentimiento por par
te de las naciones que se vefan afectadas por la polftica de Carlos V, como Fran
cia, Italia, Alemania y algunos pafses nérdicos (cf. Lynch, p. 110). La resolu-
cifn de estas contradicciones habrfa permitido, tefricamente, la instauracién de
la munarqpia universal, pero como su resolucifn implicaba la utilizacién de re-
cursos militares esto no hacfa sino producir nuevas reacciones en contra del im-
perio, Los intereses polfticos y religiosos se fueron diversificando de tal ma-
ners,;y los nuevos estados comenzaban a surgir con tal fuerza que, incluso con
una actitud pacifista, hubiera fracasado una férmula universal, como se demostré
con las gestiones de Carlos V: ni sus soluciones militares ni las diplom&ticas
llevaron a buen término la cuestifn,

En una declarecién polftico-religiosa hecha en Worms en 1521, Carlos V se
comprometfa a defender la cristiandad, sin importar si pare ello empleaba y sa-
crificaba su vida y la de sus reinos y amigos. En esta declaracifn, el empera-
dor se involucraba &1 mismo y a los destinos de Espafia, Pero esto habrfa sido
imposible de realizar, de acuerdo & los requisitos de la idea imperial, si el
pueblo no hubiera respaldado a su emperador en la empresa. Por lo menos, los in-
telectuales y la Iglesia se adhirieron a Carlos V, a quien los comuneros recorda
ban que el pueblo no era flcilmente tiranizable, sino que debfa procurar su feli
cidad y amoldarse a €1 (cf. Menéndez Pidal, pp. 17-19), Pero las cosas no se re
solvieron sencillamente, la unidad deseada no fue inmediata y cost6 mucho tiempo,
pues a pesar de todo, aunque habfa razones que parecfen apoyar la tesis de un sen
timiento imperial en Espafia, como las proclameciones de Carlos V o de consejeros
suyos, como las justificaciones intelectuales de Alfonso de Valdés y fray Anto-
nio de Guevara, o la lucha contra el protestantismo, los turcos y los aliados
contra Espafia, existfa un divorcic entre los sentimientos del pueblo espafiol y

los gobermantes e intelectuales, Este desajuste de opiniones se manifestaba en
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las propuestas de las Cortes, las revueltas de los comuneros, en las opiniones
de varios administradores espafioles y en los testimonios conservados por varios
erasnistas (cf. Lynch, p. 80). Aparte de ésto, los intereses castellanos y espa
fioles, en general, se limitaban al reforzemiento y al crecimiento dentro de la
propia Penfnsula, No preccupaba la expansifn imperial ni se entendfa por qué Es
pafia debfa soportar la situacifn europea, Para lo anterior, habfa falta de entu
siasmo por la intervencifn espafiola en los asuntos extranjeros, pues, entre
otras cosas, se sentfa a Carlos como rey espafiol, no como monarcea universal, Por
lo dem8s, no es de extrafiar que de dos sectores distintos se tuvieran dos posi-
ciones diferentes ante la idea imperial. Pese a todo, con el transcurso del
tiempo, ~la nobleza espafiola decidif apoyar a Carlos V, y las razones del apoyo
son muy claras: ante los alzamientos de las comunas y las rebeliones de las ger
manfas en Valencia y Mallorca, la nobleza se dioc cuenta de que sus interesss
coincidfan con los de la Corona, pues en el caso de levantamientos populares
ellos se vefan afectados considerablemente (cf. Id., ppP. 56-59). Que la nobleza
apoyara a Carlos para la realizacién de su empresa, ere algo muy importante,
pues con ella podfa contar para el apoyo econfmico y humano de la misma, En es-
ta 1fnea, una expansifn imperial podfa aspirar a una expansién econfmica. En to
do caso, los mayores beneficios de toda empresa imperial se repartfan entre la
Corona, la nobleza y el clero. Si la reparticifn era asf, y si cada estamento vi
gilaba sus intereses, es l6gico concluir que la realizacifn y el peso de la em-
presa imperial cayeran sobre el pueblo espaficl y, més concretamente, sobre el
castellano,

La superposicién de los ideales polfticos y religiosos hizo que el espiri
tu de cruzada reviviera y se canalizara contra el Islam, en la época de los Re=-
yes Cat6licos, para expulsar a los moros de Granada., Una vez hecha la conquista
del Gltimo territorio musulmén y consumada la reconguista, el espfritu de cruza-

da se enfocé hacia la expansifin espafiola al territorio mismo de los érabes, en
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Africa., Sin embargo, el proyecto no se realiz8 porque Colén propuso una expedi-
cifn en 1492 pare buscar un nuevo camino y sorprender al Islam por la espalda,

Y una vez que América fue descubierta, el nuevo continente se convirtif en el te
rrenc propio para la cruzada espaiiola (cf. Id., pp. 42-43). Pero la empresa se
llevarfa también a Europa, luchando contra Francia y Venecia, 1o que hizo que se
obtuvieran Navarra y Népoles. Con el paso del tiempo, la cruzada derivarfa en
el espfritu mesiénico del imperio, en el gue, una vez més, la superposicién de
lo polftico y lo religioso harfa que la expansién territorial e imperialista de
Espafia tuviera una poderosa justificacién religiosa. Después de los Reyes Cat6li
cos, fue hasta Pavfa que la idea mesiénica se reafirmf, en su voluntad de lucha
contre los turcos y viendo a Espafia como instrumento de la reconstruccién euro-
pea, déndole unidad a Eurcpa en la lucha contra el infiel (cf. Beneyto, pp, 130-
131), La idea mesiénica encontrf en ese preciso momento dos obstfculos: Eurcpa
y los infieles. Y dentro de Eurcpa, los més grandes fueron Francia y el Pepado,
ademés de que muchas naciones europeas no deseaban verse englobadas en los ple-
nes espafioles, o comenzaba en ellas una nocién de nacicnalidad que les hacfa di-
ferir totalmente de Esparia.

Después de Pavia, el saco de Roma fue otro gran catalizador del mesianis—
mo hisp&nico, pero la inmovilided y el estupor fueron las actitudes imperiales
despufs del saco, Ademés de la incredulidad, se dejé hacer y pasar, y la espec-
tativa no favorecif ni a los intereses polfticos ni a los religiosos de Espana,
El tiempo que pasf en blanco fue til a Francia y las potancias‘ enemigas, pero
también fue terreno propicio para la propeganda papal. Ante esta situacién, Ga-
ttinara ofrece dos posibilidades al emperador: o afronta los hechos militares y
sus consecuencias, sacando provecho de la situacién, o lamenta lo ocurrido, des-
conociendo responsabilidades y sometiéndose al juicio de un concilio, Carlos V

a
opté por lo dltimo, Al hacerlo, fue congruente con ciertos elementos de la po

4, Cf, Marcel Bataillon, Op. cit., pp. 365-366.
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1ftica imperial, pues la justificacién oficial de Espafia (y que Valdés ayud§ a
redactar) fue que el saco habfa sido un juicio de Dios, La justificacibn se hi-
20, se propusc la convocatoria del concilio, pero técticamente Espafia no avanz6
demasiado, Nuevaemente se estaba uniendo lo polftico con lo religioso y este ac-
to traerfa diversas consecuencias. La més inmediata, para Espafia, era abstraer-
se del movimiento modermo de los estados. Literariamente, esta decisifn o " jus-
tificacién" propiciarfa los dos Diflogos de Alfonso de Valdfs, secretario de
Carlos V,

La trascendencia de esta afirmacién (el saco a cuenta de Dios) no es poca:
en ella se decidfa ante el extranjero y ante el imperio mismo lo que era Espafia.
Se estaban decidiendo los ceminos interiores de la nacién, pero esta respuesta
diplun&tica reflejaba de alguna manera el pensamiento de la mayorfa de las persg
nas gue concentraban su cosmovisifn en el emperador. En adelente, la Penfnsula
y el resto de Europa no hablarfan el mismo lenguaje.

El saco de 3oma ejercif una gran influencia en el pueblo espafiol, no sflo
entre los cfrculos cultos, sino también entre los populares. El bi!lgo de las
cosas ocurridas en Roma de Valdés vino a reforzar o a clarificar esta situacién
al determinar la culpabilidad papal y al sefialar la misién providencial de Car-
los V, Llas descripciones minuciosas que corrfan del saco y el alegato valdesia-
no, hicieron gue para el pueblo espafiol este asunto se convirtiera en algo muy
importante, no s6lo por lo que el hecho significaba en sf mismo, sino por las
consecuencias que se esperaban de 81, En un nivel mis extermo, comenzaron & co-
rrer romances y versos sobre el hecho de gue'rra, en los que se culpaba al papa y
sg ponfa de manifiesto la misién providencialista de Espafia. Muchos de ellos
fueron hechos o recogidos por espaficles cultos, pero otros erah de un claro ori-
gen popular, lo que demostrarfa la unificacién de grandes sectores de la opinién
plblica espaficla en torno a las actividades imperiales a estas alturas (cf. Id.,
PP 383484). A pesar de todas las espectativas puestas en el saco de Roma y en
la decisién imperiel, nada ocurrif, como dije entes. La inercia y la indecisifn
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de Carlos V y la corte imperial hicieron ver que la situacién europea segufa
igual que antes del saco, Y no sflo eso, sino que se tuvo que poner en libertad
a Clemente VII, pues comenzaba a resultar un prisionero muy estorboso. Politicg_
mente, as{ estaba el panorama, Religiosamente, las aspiraciones de reforma de
los erasmistas, que ver& mfs adelante, también se vinieron abajo, Por estas ra-
zones, todo lo que significaba sl saco de Roma, se derrumb8, For lo mismo, la
misién providencial de Carlos V se esfumaba. Y lo que parecfa ser el comienzo
de una nueve era se canvirtif en un hecho de guerra més de la campafia italiana,
que se volvia vergonzoso y que habfa que borrer (cf. Id., pp. 384-385), Asf, el
saco de Roma fue el fin del suefio imperial espafiol en su sentido mesiénico y le
tumba de la reforma religiosa esperada por los erasmistas, A largo plazo, aquf
se cerraron las puertas del afianzamiento polftico espafiol sobre Europa, Tam-
bién & largo plazo, se cancelf la visién ecuménica del imperio. Y a corto ple-
2o, con la indecisifn sobre la reforma religiosa, se puso en una situacifn muy
endeble al erasmismo, pues &l no aplicarse las critices que éste hacfa, dio fuer
Za indirecta al posterior movimiento antierasmista, Haber hecho la reforma espe
rada habrfa dado gran fuerza polftica al erasmismo, no s6lo en Espafia sino en tg
da Europa,

En 1528 Carlos V fue a Italia para gestionar una alianza con Clemente VII.
Ademfs de la alianza, el emperador fue coronado por el pape en Bolonia, se firma
la paz de Cambrai con Francia: Europa y Espafia comienzan a tomer caminos 'distig
tos a los que hacfa suponer el "providencial" saco de Roma (cf. Id., pp. 405-406).
Las consecuencias no fueron del toda provechosas para la polftica espafiola: Fran
cia no cejé en su lucha contra Espafia, el Papado no fue un aliada fiel y el impe
rio debif cancelar sus aspireciones. E1l gran momento polftico fue el saco de Ro
ma y, una vez desperdiciado, Carlos V podfa olvidarse de su idea imperial. En
este aspecto, sf tenfan razén Gattinara y los erasmistas espafioles: el saco era

la oportunidad pera someter al Papado, dominar & los enemigos de Espafia, tomar
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la iniciativa de un Concilio para conjurar el peligro de las herejfas luteranas.
y aplicar en la realidad la teorfa imperial: Espafia, lfder de la cristiandad,
encargéndose de la formacifn de un imperio universal cristiano, Jemds se estuwvo
tan cerca de llevar a la realidad todo el planteamiento utfpico de un imperioc pg
1ftico-religioso, Una vez que Cerlos V caencel6 esas aspiraciones, Espafia puco
hacer demostraciones de fuerza, pero no conciliar a la ortodoxia cristiana con
la herejfa alemana, y perdif pie definitivamente para una consolidacibn en Euro-
pa como lfder polftico-religioso, para aplicar una concepcién evangélica de la
religién y para entrar de lleno a la modernidad,

Cabe preguntarse en qué medida el titubeo de Carlos V con respecto a su
actuacibn despus del saco de Roma posibilité el reforzamiento del sector orto-
doxo, no s8lo en Espafia sino en Europa, Ya he visto antes las consecuencias po-
1fticas, pero es indudable que también hubo serias consecuencias ideolégices,
pues si el imperio se hubiera afianzado en Europa despufs del saco, cumpliendo
su misién providencialista, habrfa salvaguardado de alguna manera el pensamiento
erasmista y la posicifn de vanguardia respecto a la refarma eclesifstica., Al no
realizar les aspiraciones polfticas del imperio, Carlos V favoreci6, a largo pla
zo, el poder de la ortodoxia, no s6lo con su alianza con Clemente VIJ, sino al
no emprender la accifn de un concilic y el entendimiento con la herejfa de Lute-
ro. Las consecusncias fueron: 1la Determinatio de la Sarbona contra las obras
de Srasmo, la reapertura del proceso contra el iluminismo en Espafia, la persecu-
cibn de los erasmistas, la incorporacién en el Indice inquisitorial de obras de
Erasmo y sus seguidores, etc., La consecuencia Gltima fue la cancelacidh de una
Espafia renovadora y reformista con un poder efectivo en Europa.

Por si fuera poco, Carlos V tuvo la oportunidad de presenciar el desinte-
gramiento de su idea imperial: 1los principados alemanes se adhirieron a la re-
forma, y a su abdicacién cesaron las relaciaones entre Papado e imperio, al no rg

conocer Paulo IV la abdicacifn ni a Fernando, hermano de Carlos, como emperador,
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Todo esto rompfa definitivamente con todo pensamiento ecuménico (cf. Menéndez Pi
dal, pp. 31-32), Felipe II tampoco supo mantener una situacién imperial, y su
ascenso al trono casi fue un pretexto para la desbandada de muchos de los inte-
grantes del antiguo imperio. Pero a pesar del desarrollo de la situacién, el pug
blo espafiol siguié unido en tomo al rey y se mantuvieron los objetivos comunes,
Es por eso que el mesianismo hispénico no moriré sino hasta finales del siglo XVI,
casi con la muerte de Felipe y el inicio de la decadencie. Ese mesianismo prody
ce la contrarreforma y la Compafifa de Jesfs, La bancarrota de la idea imperial
produjo un mayor enclaustramiento en Espafia, aferrada a sus principios: si se ha
bfa fracasads en Europa, no se fracasarfa en Espafia, El mesianismo aln tendrfa
fuerza y resultados, aunque éstos sflo fueran operativos pera la Penfnsula y sus
posesiones, menifest&ndose ocasimalmenfe en Europa: 1la batalla de Lepanto, la
derrota de la Armada Invencible, etc.

A) EL IMPERIO Y EL ERASMISMO ESPANOL.

En el apartado anterior se enunciaron situacionss que tenfan que ver con
el imperio de Carlos V, pero que no guedaron explicades: el erasmismo, la refor
ma luterena, la pugna entre la ortodoxia y nuevas corrientes de pensamienta, etc.
Aclarar esas situaciones y ubicarlas dentro del imperio es lo que me propongo en
el presente apartado,

Hay gque remontarse nuevamente hasta mediados del siglo XV,. cuando el clero
espafiocl presentaba une situacién problemética, pues ademfs de que defendfa vio-
lentamente sus propiedades y beneficios, su posicién espiritual esteba muy dete-
riorada, Algunas 6rdenes monisticas, como la de los cartujos y los observantes
franciscanos, habfan relajado su disciplina al grado de que los monasterios se
habfan convertido casi en lugares de recreo. En otros casos, defendfan con las
armas sus derechos, y en situaciones m&s graves ocurrfa que el clern secular po-

dfa estar tan apartado para sus funciones que, por ejemplo, el Consejo de Aranda



mandara al clero, en 1473, que oficiara la misa por lo menos cuatro veces al
afio, Toda esta situacifn hizo que los Reyes Cat6licos trabajaran sobre el pro-
blema juntao con el cardenal Ximénez de Cisneros y que se comenzara a vislumbrar
la posibilidad de una reforma (cf. Lynch, p. 15). Si el problema arrancaba de
tan antiguo, no debe extrafiar que los erasmistas espefioles, poco menos de medio
siglo después, se hicieran eco de las crfticas de Erasmo a las instituciones re-
ligiosas, y que ansiaran una reforma en la Iglesia, Camo el resto de Euraopa, Es
pafia habfa padecido la corrupcién.clerical y bastaba una voz que se mantuviera
en la ortodoxia, pero fuere profundamente critice, como Erasmo, pare que los in-
telectuales espafioles més liberales no sflo se adhirieran a &1 sino que secunda-
ran sus criticas, También por eso, la reforma religiosa en Europa tuvo antece-
dentes en Espaia con la renovacifn emprendida por el cardenal Cisneros desde fi-
nales del siglo XV,. Lo que 81 hizo fue modificar el clero secular, resolver el
problema del concubinato sacerdotal, reformé difcesis, trat§ de poner en précti-
ca la pobreza y la penitencia franciscanas e intent§ llevar la rafuma a otreas
6rdenes religiosas, El &xito @. la empresa fue desigual, pero la iniciativa de
reforma catflica trajo consigo un renacimiento espiritual que se vio alentado
por la fundacifn de la Universidad de Alcald en 1508. Esta Universidad preten-
dfa el reforzamiento de los estudios teolégicos, aunque despufs se abrif a otros
campos de la cultura, como la medicina y las humanidades, Se le organizé una am
plia biblioteca y pronto Alcald pudo rivalizar con Salamanca, convirtiéndose en
el centro de proliferacifn de nuevas ideas (cf. Id., pp. 81-84), La reforma de
Cisneros se convirtif en un antecedente importantfsimo del espfiritu reformista
del erasmismo espafiol, pero habfa algunas diferencias entre ambos movimientos:
el de Cisneros se ocup§ de Espafia, aunque de &1 dependif cierta autonomfa del Pa
pado; y el erasmista pretendfa una reforma en toda la cristiandad tomando como
punto de partide a Espafia, a través del emperador. Esto es comprensible, pues
la reforma estaba casi lograda en la Penfnsula, y en ese sentido no habfa mucho

quehacer para el erasmismo. Lo que ste hard es tratar de aplicar otros cambios
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previstos por Erasmo, como lo referente a las ceremonias, las supersticiones,
etc., es decir, ya no una reforma institucional sino espiritual o interior, en
el sentido erasmista del términa,

Las consecuencias de la reforma emprendida por Cisneros fueron mlltiples
y se extendieron en todas direcciones: la reforma tuvo una durabilidad bené&fica
y se extiende hasta santa Teresa de Jesls y san Juan de la Cruz, y sste mejore-
miento propici8 que las 6rdenss monésticas y el clero espaiol tuvieran mucha im-
portancia en el Concilio de Trento, Adem8s, el reactivamiento de los estudios
teolégicos hizo que Espafia tuviera el pepel de expositora de la doctrina cat6li-
ca en la reforma, en problemas polfticos del imperio, en relaciones raeciales y
de derecho internacional. La suma de esta expansifn refarmista hizo que Espafia
quedara inmunizada contra el avance de la refarma luterena, ademfs de que dio
mds poder a la Corona en los asuntos eclesiésticos, aumentando las tensiones en-
tre el imperio y el Papado. Por otro lado, algunas reformas en las 6rdenes reli
giosas, como la franciscana y la dominicana, las predispuso a las actividades de
los iluminados, Finalmente, el que Cisneros corrigiera los des8rdenes monfsti-
cos alent8 las criticas a los frailes, lo cual explica el éxito de Erasmo en Es-
pafie (cf. Id., pp. B84-85). Ademfs de que la reforma de Cisneros alentd los de-
seos de un cambio en los erasmistas, se convirtié en un precedente que ebrif las
puertas de la Penfnsula a nuevas corrientes de pensamiento, pues el espiritu rei
nante s8lo podfa incrementar corrientes de renovacién en el cristianismo. En es
te sentido, la reforme espefiola anticiparfa no sflo la entrada de Erasmo, sina
que de alguna manera favorecerfa la aparicién de movimientos espiritualistas co-
mo el de los alumbrados, La conclusién es sencilla: el auge de la heterodoxia
entre los afios 1520-1540 debe rastrearse desde Cisneros, pero hay que sefalar
que una vez lograda la reforma, la ortodoxia ya no permitif la exdstencia de doc
trinas o corrientes que le resultaran peligrosas.

Dejando de lado moment4neamente el problema religioso, me referiré a la

relaci6n que habfa entre la Corona y los intelectuales en la época de los Reyes
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Cat8licos, Curante el reinado de &stos ya habfa una incipiente idea imperial en
la que la expansifn de Espafia o las coaliciones se hacfan para "defender" a Cris
to y a su Iglesia, ademis de que el espfritu mesifnico comienza a adquirir fuer-
Za, Varias obras se escribieron con respecto a estas actividades y actitudes,
algunas de las cuales se conservan, como las Conciones de Martfn Garcfa, sobre
la adquisicién de Jerusalén; Nebrija y Sobrarias describen el ambiente masiéni-
co en una "Salutatio” y un banegirico, respectivamente; Oiego de Valera, en su
Doctrinal de Principes, profetiza a Fernando como monarca de todas las Espafias y
reformador del imperio; en esa misma lfnea estd el Dialogus inter Regem et Re-
ginam de regimine regni (cf. Beneyto, pp. 93-108). Lo que significa qus no era
privativo del imperio de Carlos V el que hubiera un grupo de intelectuales que
sostuviémn una polftica determinada. Los pensadores de la época de los Reyes
Cat8licos, aunque tal vez no de forma tan sistemftica como los de Carlos V, tam-
bién proponen un destino imperial y prevén confusemente un imperio regido por Es
pafia para defensa de la Iglesia, Los hechos demostraron que ni Fermando ni Isa-
bel estaban en condiciones de levantar un imperio, y entonces hay que pensar que
éste era un anhelo de intelectuales, una especie de proposicién polftica o de in
terpretacifn de los hechos que se hacfa, como una forme de retroalimentar a una
potencia naciente. Pero no sflo la situacifn polftica prepar8 el fuerte movi-
miento erasmista en Espafia, sino que tambifn existi6 antes un movimiento espiri-
tual que anticipf su advenimiento: el de los llamados iluminados, perfectos o
dejados, No existfa una doctrina organizada de este movimiento, ni tampoco luga
res para iniciados, pero sf se han llegado a distinguir tendencias rivales y mez
clas entre las distintas actitudes,

[...J El iluminismo espafiol es, en sentido amplic, un cristianismo
interiorizado, un sentimiento vivo de la gracia. Se expresa con
mayor precisifn en ciertos m8todos o en ciertas férmulas cuyo valor
se discute entre alumbrados [,..] entre estas tendencias [se han
distinguido] la del recogimiento y la del dejamienta. (Bataillon,
Pe 167).
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El recogimiento fue una corriente de espiritualidad que florecid entre
los franciscanos reformados de Castilla la Nueva., Este tipo de misticismo fue
alentado desde la &poce de Cisneros, y su manifiestacién escrita mds importante
se encuentra en el Tercer abecedario espiritual de fray Francisco de Osuna, El
recogimiento consistfa en buscar a Dios dentro de sf mismo desprendiéndose radi-
calmente del mundo, tanto de la realidad externa como de pensemientos propios,
hasta llegar a un estado de quistud plena, en donde no pensar es pensar en Dios,
Colateralmente ya se discutfan fenfmenos como el arrobamiento, éxtasis y otros
favares espirituales, perc el recogimiento aceptaba estas manifestaciones secun-
darias en términos generales, Uno de los puntos de contacto con el erasmismo es
considerar que las ceremonias exteriores no sirven de nada sin una disposicién
interior, y la mayorfa de los seguidores del recogimiento eran religiosos empapa
dos en la tradicién cristiana como pera caeer en el quietismo (cfr. Id., pp. 167-
169). Antecedents del misticismo espafiol, era natural que el recogimiento se aglu
tinara con el movimiento srasmista, pues aunque podfa no coincidir o prever todos
los puntos de la doctrina erasmiana, sf lo hacfa en el importante aspecto de la
disposicifn interior del cristianc para su relacién con Dios, Paor lo demés, las
ensefianzas de Erasmo canalizaban muchas de las inquietudes de los recogidos, de
manera que una adecuacifn de éstos con el erasmismo no s6lo no era imposible, si
no deseable, pues asf se unfa a un movimiento mds vasto que, en Gltima instancia,
redundarfa en una proteccién ideol6gica de minorfas.

Los dejados o alumbrados consideraban como un vicio de ostentacifin los
arrobamientos y "dones" que recibfan los recogidos, pues desconfiaban mucho de
las manifestaciones llamativas, considerdndolas actitudes teatrales o engafios del
demonio, De este manere, la accifn divina, para los dejados, se manifiesta coti
dianamente como un milagro amoroso, amor divino que es culminecién e inicio de
toda vida espiritual, Esto hace decir a fray Francisco Ortiz que Cristo esté
nés presente en el alma del justo que en la hostig. La importancie del amor im-

pulsa a la persona a abandonarse al amor de Cios, con lo que el pecado queda anu
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lado: la ética derivade de estos postulados era muy atrevida para la &poca, pe-
ro nunca se llegf a un relajamiento de costumbres que desenfrenara la sensuali-
dad a pesar de que el acto sexual, en el matrimonio, llegue a glorificarse y con
siderarse como un acto en el que la persona se halla m&s cerca de Dios que si es
tuviera en la oracifn més elevada del mundo, El hombre se somete a Dios y se de
Jja llevar por ‘€l, y el conocimiento de esto es un don divino, pero también debfa
haber mortificaciones para vencer las pasiones. Y el dejamiento coincide con el
erasmismo en los siguientes aspectos: critica del formalismo religioso, pues no
8s dejarse del amor de Dios hincarse, besar la tierra, tomar agua bendita, idola
trar a la cruz y a las imégenes, orar s6lo en la iglesia con oraciones preest'!a-
blecidas y peticionales, Ademds de esto, se criticaba también la vida monéstica,
las buias. las excomuniones, el ayuno, la confesifn auricular, etc., déndose una
gran impartancia a lo ensefiado por las Escrituras., E1 dejamiento no expres sus
ideas en alguna obra o tratado, y la mayc;r!a de sus seguidores eran seglares,
aunque también habfa religiosos que se adhirieron al movimiento (cf. Id., pp.
169-174). Habfa, pues, puntos de contacto entre recogidos y dejédos, aunque 8s-
tos fueran menos ceremoniosos que los otros., Y, aunque manifestdciones distin-
tas, ambas 'expresan las nuevas necesidades de sectores cristianos con respecto a
la religifn, asf como exigencias nuevas pera la Iglesia, Aungus mantuvieran
ciertes actitudes ortodoxas, su posicifn fundamental era heterodoxa, y por la
cantidad de movimientos religiosos habidos en Europa, casi todos referidos al
evangelismo, inclufdos aquf los erasmistas, es posible conclufr que Erasmo ex-
presaba las necesidades de una gran corriente europea, subterrfnea o manifiesta,
y que no necesariamente coincidfa en todos los aspectos, pero que fue concentra-
da alrededor de la personalidad del humanista holandés,

E1l recogimiento y el dejamiento tuvieron la virtud de no incurrir en el
pesimismo y en lo sombrfo de los movimientos de reforma y contrarreforma, pues
mezclaban la libertad con una confienza en Dios producida por la paz y la ale-

gria, El ascetismo se humaniz6 y, aunque debfa vencerse el amor propio, no se
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consideraba al cuerpo como un enemigo temible el que habfa que tratar cruelmente.
El sufrimiento era sefial de inconformidad con Dios y por lo tanto se alejaban de
los aspectos tristes y sombrfos del cristianismo: habfa que ser alegres y rego-
cijarse el jueves santo y en Pascua, no llorar el dfa de la Pasifn, El iluminig
mo quita el temor y pone seguridad, considera a Dios hufsped del alma, en la cual
realiza innfmeros beneficios, y cada vez se siente menos indigna, menos desterra
da en la tierra, menos complacida en la evocacién del Cristo crucificado: la
iluminacifn es una buena nueva que libra de temores al alma (cf, 1d., pp. 175~
176). Como otres muchas cosas en este perfodo, el iluminismo pudo haber decidi-
do la modernidad de Espafia en el campo religioso, pero al final venci$ también

la austeridad y lo estricto del espfritu de Contrarreforma., La receptividad de
los movimientos espeficles nuevos @ los nuevos movimientos europeos, parecieron
triunfar por momentos, pero a partir de 1530, y tal vez un poca antes, todas las
posibilidades de modemidad fueron violentemente canceladas, Por lo pronto, los
Siglos de Oro y el misticismo espafioles habrfan sido muy distintos de haber triun
fado el erasmnismo, con todas las corrientes que conflufan en &1 y con todas sus
implicaciones,

Dentro del espfritu religioso y reformista que he descrito antes viene a
insertarse el erasmismo, pero aunque pudiera parecer lo contrario, su gestacién
y su entrada a Espafia fue larga y dificultosa, Sin embargo, una vez instalado
en la Penfnsula, su fuerza y su inquietud fue mucha, aunque breve. Desde sus
inicios, el erasmismo corrif una suerte extrafia, pues casi parecif deber su popu
laridad a la traduccifn al espafiol de un libro de Erasmo, cuando en el resto de
Eurcpa éste era ya un autor polémico y con infinidad de seguidores: Espafia pare
cié tardar en encontrar a Erasmo, pero cuando lo hizo fue muy apasionadamente;
aunque conviene aclarar que antes de 1820 Erasmo ya tenfa relaciones con Esparia,
ya fueran eruditas o de comentario polfticao,

Erasmo escribif su Institutio principis christiani como una gufa de go-

bierno para el joven Carlos V. Lo que principalmente se dice en esa obra es que
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un rey no merece el nombre de cristiano ei su polftica no est& regida por la
ghilosophia Christi, La monarquia deberd su equilibrio a las tensiones entre de
mocracia y aristocracia, ademds de que el rey deberé preocuparse por mantener la
Jjusticia en el reinoc y por conservar la paz con las otras naciones. Cuando en
1516 Erasmo ofrecid en la Corte esta obra a Carlos V, estuvo muy cerca de quedar
incorporado a su cuerpo de consejeros. Pero al humanista no le placfa Espafa, y
no s6lo no se dejé seducir por las constantes invitaciones de consejeros, sino
que tampoco aceptf ir para colaborar en la Biblia Poliglota, El prefiere aconse
Jar a Carlos desde lejos y, por varias razones, nunca acepta ir a la Penfnsula
(cfe Id.y pp. B0-82). Afin no habfa llegado el momento de Eresmo en Espaiia: no
habfa erasmistas ni difusibn de sus libros, Su hipétética llegada a Espaiia, si
se hubiera decidido a hacerla, habrfe sido acogida con el silencio, Més avanza-
do el siglo esto no habrfa ocurrido, por lo menos entre un pequefio cfrculo de
iniciados que conocfa las dos primeras traducciones de Erasmoc al espafiol: el
Iratado del santfsimo nombre de Jesls (1516) y la Querslla de la paz (1520), es-
ta Gltima hecha por Diego Lépez de Cortegana, Sin eubargb, no eﬁ suficiente co
mo para iniciar en Espafia un movimiento erasmista o crear un clima adecuado para
las ideas de Erasmo. Y eso a pesar de que Hernando Colén posefa en su completf-
sima biblioteca las obras de &ste. De hecho, la gran difusifn erasmista y el au
ge del pensador holandfs coincidirfa con la publicacifn del Enchiridion, que
planteaba las contradicciones entre fe y obras, entre lo intermo y lo externo,
Por el mamento, trasmo hacfa adeptos entre algunos clérigos humanistas, pero su
hora no habfa llegado, (cf. Id., p. 91). Todos estos pasos fueron preparando a
la generacifn de humanistas que integrarfan el erasmismo espafiol, Pasiblemente
el erasmismo tuvo mayor fuerza en Espafia, entre otras cosas, porque la teorfa im
perial de Carlos V coincidfa en elgunos puntos con postulados de Erasmo,

Fue entre 1522 y 1525 que comenz6 a formarse el erasmismo espaiiol con los
componentes ce las fuerzas locales de renovacifn cultural y religiosa, Entre

otros motivos, esto se debif a las tendencias universalistas y a la unificacifn
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que se comienza a lograr en tormo al emperador, quien al derrotar a los comune-
ros, erradicé las tendencias particularistas de Castilla, Ademfs, al lograr re-
frenar y derrotar militarmente a Francisco I, al conwertirse en el brazo secular
de la Iglesia, al espafiolizarse y al lagrar hecer de su corte el centro mévil de
Espafia, unifica también e esta nacifn con la idea del dominio del mundo. Entre
los intelectuales y cortesanos esto repercutié en un culto hacia Erasmo, profun—
do en unos casos, superficiel en otros, Y esta corriente pujante de erasmismo
se unif con otres m&s subterréneas y entiguas, aquellas que antes de 1520 habfan
descubierto al maestro (cf. Idey pp. 155-166). Los esfuerzos imperiales e inte-
lectuales encontreron una coyunture que los unif, y por el erasmismo Espafia ex-
presf a nivel intelectual su ectitud de eperture en todos los niveles. No por
esto el erasmismo dejé de tener enemigos, y una prueba de ello es que después de
1530 se initié le persecucifn mds fuerte contra este movimiento. De este mane-
ra, el emperador marcarfa con el necimiento de su gloria el crecimiento del eras
mismo, y con el de su ocaso, la persecucifn del movimiento, El erasmismo cobra
fuerza también cuando la unificacifn de Espefia en torno a Carlos por une idea im
perial parecerfa necesitar un respaldo intelectual, que da la ideclogfa de Eras-
mo., Esta ideologfa no s8lo se enfoc al terreno polftico sino también al reli-
glosa,

En la difusifn del erasmismo no participaron solamente las individualida-
des de humanistas esparfioles ilustres, como Vergara o Vives, sino también grupos,
sactores y personas que no tenfan un qushacer humanfstico directo en el aspecto
ideolégico, es decir, no eran escritores o filBsofos. Estos sectores y personas
fueron la burguesfa urbana espafiola, catedréticos de la Universidad de Alcal4,
editaores verdaderamente fanéticos, como Miguel de Egufa, y grupos selectos de
clérigos, Todo este conglomerado no s8lo difundié eficazmente la obra de Erasmo
sino que le consiguif protectores ilustres como el Arzobispo de Toledo, Y debe

sefialarse que en estos esectores la difusifn era en latfn, asf que no se cuenta e
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)
davfa la propiciada por las traducciones espafiolas (cf. Id., pp. 157-165). La
fama de Erasmo en cfrculos no eruditos o que desconocfan el latin se cref por
las frases 0 sfntesis doctrinarias que hacfan quienes habfan tenido el.contacto
directo con las cbras erasmianas. Por otro lado, esta alimentacifn gue hacfa el
cuerpo erudito de Espafia, prepard ‘el auge de Erasmo en todos los niveles, pues
hombres y mujeres de todas las clases se acercaron a sus obras. Incluso, varios
de los eruditos defendieron las cbras de Erasmo de prelados airados cuando fue-
ron traducidas, Este fue el caso de Luis Coronel, que habiendo estado en rela-
cién con la Inquisicién espafiola y de los Pafses Bajos, y que no comulgaba dema-
siado con las ideas de Erasmo, se convirtié en defensor suyo y de una obra ca’\-
creta: el Enchiridion. Cuando éste fue traducido al espefiol, también como Mo~
nual del caballero cristiano, puede decirse que.se inicif el gran movimiento
erasmista en Espafia, De paso.. cuando el iluminismo se incorpor$ el eraesmismo,
se convirtif en un movimiento més escurridizo para los ojos inquisitoriales. Por
otro lado, la traduccién, a cargo de Alonso Fernfndez de Madrid, Arcediano dsl
Alcor, ere magn{fica, con un criterio perfectamente integredo al de Erasmo, en
el que no se corregia a este autor sino que se le enriquecfa. En el filtimo ce-
so, 8l Arcediano sflo atenuaba pasajes de la obra, como el Monachatus non est
pietes, pero Jeméis alter§ uno solo de ellos. Otro motivo de la aceptacifn de es
ta obra en los distintos estratos del pueblo espafiol se debe al talento del Ar-
cediano, que supo adoptar el Enchiridion a la situacifn espafiola mediante la sug
titucibn de adagios por refranes espafioles, entre otros casos (cf. Id., pp. 150-
205), E1 Enchiridion representa, ademfs, una sfntesis del pensamiento religioso
erasmiano, a pesar de ser una obra temprana, Pero su publicacifn en Espafia en-
cauzé una gran variedad de inquietudes, que podfan ser la expresién de diversas
opciones religiosas: iluminismo, ortodoxos inconformes, timidos simpatizadores
de Lutero que vefan en Erasmo un pensamiento no condenado, etc. Y como estas
preccupaciones no eran sflo reducibles a una 8lite intelectual, sino que, de un

modo u otro se enraizaban en el pueblo, es f4cil comprender el arraigo de la obra.
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Para conocer el panorama del erasmismo en Espafia hacia 1526, se puede re-
currir al testimonio del clérige humanista Juan Maldonado, quien, despufs de va-
rios intentos litererios, decidif dedicarse a la historia humanfstica de los su-
cesos contemporéneos, y finalmente esto le llev8 a historiar el movimiento erés—
mista en Espafia, En una carta a Eresmo, le presenta a la Penfnsula dividida en
cuatro partidos: uno, formado por intelectuales, humanistas y teflogos cultos
que idolatraban a Erasmo; el segundo era el de los eclesiésticos, enemigos de
Erasmo; el tercero, el pueblo, la gente inculta que sin conocer el pensamiento
de Erasmo lo alababa; y el de los frailes, que reconocfan lo adecuado de la cri
tica erasmiana, pero a los que les molestaba el "tono" en que Erasmo la hacfa,

y que par ello se encontreben entre dos aguas, sin definirse claramente. Des es-
te modo, Maldonado present§ un panorama interesente de la situacién del erasmis-
mo en Espafia, documentando la posicién del pueblo, que no deja testimonio escri-
to, Por otro lado, replantea la situacifn de teflogos escolésticos y frailes,
que evolucionaron de tal modo que muchos de ellos se enfrentaron a decisiones in
quisitoriales y a veredictos reales sobre la ortodoxia y la "limpieza" de los eg
critos de Erasmo, Estos enfrentamientos, de mayor o menor gravedad, consistfan
en hacer serias crfticas desde los p@ilpitos, En muchas ocasiones, los erasmis-
tas se encargaban de silenciar a estos personajes, pero en otras el predicador
logreba inflamar de tal modo a la gente que podfa provocer un levantamiento, co-
mo el de Burgos, por las palabras de Pedro de Victoria, Hacia finales de 1526,
la publicacifn del Enchiridion desencaden6 una revolucién espiritual en Espafia en
la que se enfrentaron, necesariamente, los frailes y los simpatizantes de Erasmo.
Los grandes centros erasmistas, Palencia y Alcalé, se convirtieron en hervideros
que reflejaban la situacifn en el resto del pafs., Antes de un afio, la Inquisi-
cién se verfa obligada a someter el problema a un arbitraje (cf. Id.y pPP. 215-
225), A pesar de todo, el conflicto que desembocarfa en la persecucién del eras
mismo, adn tardarfa algunos afios en estallar: por lo menos hasta 1530-1532 se

podfa ser erasmista sin peligro inmediato, pero entre esos dos afios, y con algu-
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nas excepciones en los efios anteriores, se inicia la contraofensiva de la ortoq_g
xia espafiola que barrerfa con el movimiento y que lograrfa prohibir sus obras,
imposibilitando todas las aspiraciones de la década anterior. Perc la corriente
ortodoxa sra lo suficientemente fuerte en Espafia como para convocar a una confe-
rencia que analizare y discutiera la ortodoxia de Erasmo. Su intencién era prog
cribirlo y se encargf a Manrique, Inquisidor General en Espafia, la convocatoria
de la conferencia de Valladolid, Pero la causa de Erasmo era muy fuerte, no s6-
lo por su difusifn sino por la posicién de algunos de sus adeptos, comenzando
por el mismo Manrique. Carlos V no vefa mal a Erasmo. Cancilleres y secreta-
rios del emperador eran erasmistas, el Arzobispo de Toledo, con su poder e in-
fluencta, tembién lo era. El mismo Gattinare trabajaba en favor de Erasmo. De
esta ruénara, el erasmismo era no solamente un movimiento de gren difusién en Es-
pafia sino que agrupaba a una 6lits de intelectualss y polfticos espafioles que me
draban por Erasmo, Esta 8lite serfa el verdadero eje del erasmismo espafiol y el
que tretarfa de usar su influencia para derrotar a la ortodoxia (cf. Id., pp.
239-240),

En la conferencia de Valladolid se eligieron varios de los puntos del pen
samiento de Erasmo que se considereban peligrosos o heréticos. Sobre esos pun—
tos se centraron las discusiones de ortodoxos y erasmistas, y debe destacarse
que muchos de ellos fueron extrafdos de impugnaciones hechas antes por célsbres
antagonistas de Erasmo, como Lee o Z6fiiga.

[:+.] los frailes pasaban en revista los principales puntos de dog-
ma y disciplina: la Trinidad, la divinidad de Cristo, la divinidad
del Espfritu Santo, la inquisicién de la herejfa, los sacramentos
(bautismo, confesifn, eucaristfa, orden sacerdotal, matrimonic), la
autoridad de la Escriture, la teologfa dogmdtica, la autoridad de
los Santos Padres, el culto de la Virgen, la autoridad de los papas
y concilios, las ceremonias, los ayunos y abstinencies, el celibato,
la escoléstica, las indulgencias, el culto de los santos (imdgenes,
reliquias, y peregrinaciones), el derecho de propiedad de log bie-
nes temporales, el libre albedrfo, las penas del infierno, y bajo
cada uno de estos rftulos presentaban textos sospechosos entresaca-
dos de la obra de Erasmo, (Id., p. 248).
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Ademfs de gque esta enumeracifén ofrece un panorema de los temas erasmianos, debe
destacarse que su discusién fue muy ardua y azarosa, pues varios eran fundamenta
les para el pensamiento erasmista y otros eran considerados excesivos por los
mismos seguidores de Erasmo, Por lo pronto, muchos de los puntos sefialados tam-
bién fuesron desarrollados en las obras de autores como Valdds y dan una idea del
porqué del escéndalo en la ortodoxia. Finalmente, la aparicifn de la peste en
Valladolid propicié la disolucifn de la conferencia, Esta provecS, & su vez,
que no se definiera con claridad la condene de Erasmo o su ortodoxia, Sin embar
go, si la suspensién de le conferencia no fue una victoria para el erasmismo, sf
fue una derrota para sus enemigos, aungque el margen de derrota y victorie fuera
tan escaso que los erasmistas se hicieron muy cautos para el aprovechamiento de
su posicién, Peroc los efectos de la situacién fueron extremadamente ben&ficos
pare Erasmo y los erasmistas, pues se evitaron conjuras hasta en lugares camo Lo
vaina, Ademfs, se inici6 una verdadera euforia por las traducciones de sus
obras, logréndose una inundacién de éstas en Espafia. Camo quiera que sea, la in
definicién espolef al erasmismo, que parecif cobrar una fuerza inusitada: apa-
rsnteménte, los enemigos habfan sido vencidos y no habfa obstéculo para la difu-
si6n de las nuevas ideas (cf. Id., pp, 269-270). La conferencia de Valladolid

y las traducciones masiyas de las obras de Erasmo pusieron de manifiésto una si-
tuacibn paradfjica de su doctrina: o se indicaban en sus escritos proposiciones
heréticas, o se la pedfa que fuese méds ortodoxo para evitar malas interpretacio-
nes, Como guiera que fuese, Espafia tenfa una actitud 1nquisitori;1 con Erasmo
(cf. Id., p. 280)., No en balde, &ste vefz con cierta desconfianza a sus "amigos
espafioles”, Hasta propone un plan de traducciones suyas para evitar malas inter
pretaciones, pero, por supuesto, ese plan no se lleva & cabo, Seguremente, Eras
mo percibi8 todos los aspectos contradictorios que posefan Espafia y el erasmismo
hispénico, No pocas fueron las ocasiones en que €1 no podfa estar de acuerdo o
can Carlos V o con los erasmistas, pero se creaba una situacién muy especiel, pues

en esta nacién se encontraban varios de sus mds fervientes seguidares, de menera
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que una ruptura era casi imposible y Erasmo debif someterse, por lo menos a me=
dias, a ciertas consecuencias de la extrafia dialéctica espaiiola,

Como he dicho antes, el erasmismo sn Espafia no fue una adopcidﬁ del pensa
miento erasmiano sino una adecuacifn de él a las necesidades propias. Por eso,
al traducir a Eresmo y al difundirlo, los eresmistas transformaron su pensamien-
to acentuando lo relativo .al sentimiento de la gracia y atenuando las crfticas
contra la jerarqufa eclesiéstica y los frailes (cf. Id., p. 311), Las condicio-
nes espafiolas explican eso: la-fuerza de la Inquisicibn y de algunas 6rdenes,
los problemas creados por los alumbrado;, la prohibicién de la literatura lutera
n'a, herética y que oliera a heterodoxia. En esta adecuacién se traicionaba algy
nas veces el pensamiento del maestro, pero en t&mminos generales se transmitfa
intacto, pero atenuado o alteredo en el contexto, En ese sentido, el erasmismo
hispénico era de una cualidad original, pues se hacfa hetérodoxo con respecto al
pensamiento mismo de Erasmo, y era totalmente heterodoxo pareds idsologfa espafig
la, Sin embargo, aunque su heterodoxia con Erasmo se producfa por su afén de
ser ortodoxo en Espafia, su posiciﬁn no cambiaba sensiblemente para la vigilants
ortodoxda espafiola, Asf, el erasmismo se movia siempre en vaivenes y entre con
trarios: molesta a Erasmo con su ortodoxia y a la Inquisicién con su heterodo-
xia, pero nunca acaba de definirse en un punto medio que evite toda duda, Su ds
seo0 de querer conciliar contrarios, hace del erasmismo espafiol un erasmismo ori-
ginal en Europa y caracteriza también lo que es Espaiia en ese momento: querer
unir contrarios, como la modernidad y lo medieval, un concepto moderno de estado
y un concepto traedicional de imperio, querer unir religién y estado, etc. En es
te sentido, las contradicciones del erasmismo son un reflejo de las contradic-
ciones espeficlas y miden el pulso de una ideologfa y el sentir de un pue-
blo que pudo haber sido el primero moderno de Occidente. A pesar de esto,
los srasmistas espafioles, tanto por su diversificacifn en los campos intelectua—

les como por su actividad propiamente dicha, representaban lo _més avanzado de la



cultura espafiola de su tiempo, inclufdo el aspecto r-elig:l.oso.5 Este grupo de
avanzada significé en su mamento la posibilidad de apertura pare la cultura espa
fiola, no s8lo por las influencias europeas que permitfa, sino por su capacidad
de adecuar lo europeo, dindmicamente, a lo espafiol, No en balde se corresponde
ssta fase de expansién intelectual con la expansién del imperio por Europa: am-
bos movimientos se alimentaban y complementaban,

Hay que hacer notar que, estrictamente, los erasmistas espafioles y los
pensadoras influidos por los escritos de Valdés, deseaban una reforma en la Igle
sia, no un cisma. Esta actitud se adecusba con el pensamiento pacifista y mesif
nico de los erasmistas, psro tanto Erasmo como Valdés consideraban que si se ha-
bfa de hacer un cambio en la Iglesia, éste debfa provenir de afuera, concretamen
te del emperador, pues vefan al Papado y a sus instituciones lo suficientemente
corruptos como para intentar una reforma desde adentro, El1 fracaso de los inten
tos reformistas por obispos y abades en el siglo XV muestra lo acertado de la
opinién de ambos, Las oposiciones continuas del clero y de los sectores conser—
vadores hicieron desear a los intelectuales la instauracifn de una dictadura
erasmista, pero 8sta fracasf. La actitud de los elementos conservadores molest_a_
ba a los erasmistas como un obstéculo hacia la europeizecifn, y de hecho, en
esos momentos se estaba decidiendo también la suerte del Renacimiento espafiol.
El fracaso del erasmismo y el triunfo del grupo eclesiéstico tradicional fue tam
bién definitivo para el futuro de Espafia en cuanto se cancelaba una opcién vital
de apertura (cf. Id., p. XXXVI).

En cuanto a la posicién polftica del erasmismo, debo remontarme a Gattina
ra, gquien influye en la idea de la monarqufa universal de Carlos V, idea que a
su vez determina el pensamiento de Alfonso de Valdés, En este sentido, es ejem-
plar la aficifn del Gran Canciller al tratado De Monarchie de Dante. Pero son

los erasmistas esparioles quienes dan fuerza a las aspiraciones universales del

5. Cf. José Fernéindez Montesinos, "Introduccifn al Diflogo de las cosas ocurridas
en Roma", Espasa-Calpe, Madrid, 1969, p. XXI, (col, Clésicos Castellanos,89),
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imperio, posiblemente por la aplicacifn ce la idea de "un solo pastor, un solo
rebafio" (cf, Beneyto, p. 118), que tiens innegable relacién con el famoso verso
de Hernando de Acufia, "un rey, un imperio, una espada”., Y si el erasmismo da
fuerza a una posibilidad del imperio, su universalidad, es porgque obedece a la
concepcién religiosa del evangelismo., De ser asf, proponer tal idea habrfa sido
la creencia en la aplicacifn efectiva del evangelismo, proposicién que formeba
parte de una ideologfa religiosa m&s amplia, que repentinamente se encuentra su-
mergida y ansiosa por creer que Carlos V ere la persona idfnea para realizar el
imperio y el evangelismo, As{, ias criticas, las aspiraciones y las ansias al mo
do valdesiano, obedecfan a la urgencia de esa materializacién ideol6gica y la.
desesperacién de ver que ésta se alejaba por momentos. Pero

c...J hubo en el grupo erasmista un actuante mesianismo imperial,
secular y pacifista. Ademés de la Querella pacis de Eresmo tene-

mos dos grandes monumentos: el Concordia y discordia de Vives y

los Diflogos de Alfonso de Valdés [eeq)
A pesar de los problemas que enfrentaba Carlos V, Valdés representaba una posi-
cifn optimista con respecto a los destinos del imperio espefiol, Su pesimismo y
sus deseos de cambio se referfan a la Iglesia, a los reinos que se oponfan al
emperador y a todo aquello que obstaculizaba la instauracién de un imperio cris-
tiano universal, Valdés esperaba un principe cristiano ideal que.posibilitara
estos cambios, pero debe seﬁal_arse que &1 esperaba los cambios a través de las
altas jerarqufas, es decir, los principes, los obispos, los sacerdotes, etc.,
gquienes guiarfan al pueblo,

La conciencia general que existfa en Espafia acerca de su labor histérica,
se vio reforzeda por varios fenémenos: 1la victoria de Pavfa sobre Francia, el
saco de Roma, el avance turco, las alianzas papales, etc, La situacifn de Espa-
fia en Eurora hace que intelectuales y polfticos compartan un optimista mesianis-

mo que la misme cancillerfa de Carlos V difunde. Los motivos polfticos y reli-

6. Eugenio Imaz, "Topfa y Utopfa" en Utopfas del renscimienta, FCE, :¥xico,
1975, p. 12, (col. Popular, 121).
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ciosos se entremezclaron rara producir esta euforia hispénica, y por elles, abier
ta aunque no pdblicemente, varios intelectuales como Juan Luis Vives no cucan en
acusar al papa de la situacifn europea, abogando por un cambio proveniente del
emperador, Valdés no era de los menos entusiastas, Los erasmistas y los fielss
del emperador, mezclando paz y guerra, consideran a Carlos V como un instrumento
divino m&s fuerte que el mismo papa. Por ello se adopta la idea del concilio y
se conffa en que el emperador se imponcré§ sobre romanos y luteranos. Y lo extra
fio era que los erasmistas se sentﬁan discfpulos de Erasmo en esta furibunda polf
tica entirromena, Pero Erasmo no comparte esta ilusifn y no est§ muy entusiasma
do con la polftice hegemfnica universal de Carlos V (cf, Bataillon, pp. 226-228).
A pesar de todo, cuando en 1527 se realiza el saco de Rome, el golpe fue demasig
do violento y sorpresivo para todos, incluso para los més fervientes espfritus
mesianistas, Un largo hiato caracterizé los dfas posteriores al saco de la Urbe,
y gente tan decidida como Valdfs no supo qué hacer., El mesianismo y la hegemo-
nfa universal quedaron en suspenso.

Alrededor de este asunto y de la victoria espafiocla de Pavia, el viejo pro
blema de lo europeo y lo universal volvi$ e plantearse en Europa. Pavfa fue el
punto de arranque de la obra unificadora que podfa rehecer el Imperio Aomano-Ger
ménico para volver a la unidad suropea sobre la base del cristianismo, Todo es-
to produce en Espaiia un fuerte sentimiento mesianista que tendrfa dos vertientes:
el universalista, de Alfonso de Valdés, y la europea, de Juan Luis Vives. La pg
sicibn universalista afirmaba la misién providencial espafiola en todo el munco,
y la otra le limitaba a Europa. Parece ser que esta posicién era la més acerta-
da, pues ante la desunifn europea, Espafia traté de unir, y sus esfuerzos parecig
ron concretarse s6lo al 4rea europea. Por lo menos, la actividad consciente de
Carlos V era la de arreglar el &ree continental (cf. Beneyto, pp. 124-125), So-
lucionar los problemas europeos para pasar mis adelante al imperio universal pa—
rece haber sido la intencifn originel. Asf, Alfonso de Valdés vefa més apresura

damente, pues le upgia un orden universal cristiano, sin reparar en las partes



36

intermedias de esa misifn, como sf lo hacfa Vives., Como quiere que hubiere sido,
no habfa evidencias reales que confirmaren la posicién valdesiana y sf, muchas,
la de Vives.

Entonces, Carlos V no contaba, para su empresa, sflo con el apoyo ds sus
soldados, sino tambifn con el de eus intelectuales. Esto es m8s comprensible al
ver la situacién de la cultura en el siglo XVI: 1los intelectuales escriben pare
ensafiar, convirtiendo el libro en cétedrs, con lo que el acto de escribir se con
vierte en una actividad misionera. Por otro lado, el libro tenfa mayor influen-
cia y decisién que una cétedra, por lo que la mayorfa de las obras se dedicen a
persaonas con capacidad de decisifn: el emperador, los nobles, los eclesiésti-
cos, Los intelectualss de la &poca se preocupan fundamentalmente por tratar de
ver el sentido de la existencia. En esta lfnea, la corriente intelectual més dg
cisiva y renovadora fue la erasmista, por lo menos en el terreno de las ideas,
lo que era reflejo de la repercusién que tuvo en Espafia el psnsamiento de Eras-
mo, aunque los efectos materiales de los erasmistas no fueron tan decisivos como
pudieron haberlo sido., Pero para darse cuenta de la estrecha relacifn entre im-
perio & intelectuales, basta ver la lista del s&guito de Carlos V: Erasmo (a la
distancia y en una posicién especial), Valdés, Vives, Guevara, Ginés de Sepfilve-
da, stc. (cf, Id., pp. 128-129). Hebrfa que ver hasta qué punto la intelectuali
dad de la &poca se mantenfa en una posicibn extrefia: corregir, criticar y propg
ner cosas al imperio, un poco a su margen y siempre traicionados por la realidad,
En todo caso, las relaciones intelectuales-realidad polftica pudé seguir dos fa-
sest una, en la que las ideas de aquellos parecen estar a punto de realizarss,
y otra, en la que las circunstancias los treicionan y los niegan sisteméticamen-
te. Asf, la actitud de los intelectuales era loable, pero la realidad polftica
que ellos pretendfan corregir o combatir fue aisléndolos, haciendo que lo que
vefan como posible, sin ser cancelado, se convirtiera en utépico para los demés.
Pero, por otro lado, jcuéintos eran "ut8picos" intencionadamente?

Que la euforia erasmista no era compertida por toda Europa, se ve cuando
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la Corte imperial se desplaza a Italia en 1528, Allf, los erasmistas se mfm
taron a una situacifn violenta: en la otra penfnsula Erasmo no sflo tenfa muchos
detractores, sino que era consider:adu un humanista entre otros muchos, - Esta di-
ferents escala de valores de la que acostumbraban los erasmistas, les fue muy
conflictiva: por un lado, se dieron cuenta de la posicifn en Italia de lo que
ellos consideraban el primer pensador suropeo; por otro, constatar que el huma-
nismo italiano se preocupaba menos de la teologfa que de traducir a Aristfteles:
en eso radiceba lo "pagano" de Italia, en su wuelta a un mundo clésico ajsno y
falto de inter8s para el erasmismo (cf. Bataillon, pp. 406-407), Este desinte-
rés era mutua,l puss Erasmo tampoco entendfa ni comprendfa los intereses del hung
nismo mediterrdneo., No es de extrafiar, por eso, que su influencia ss extendiera
por el norte de Europa y por Espefia, En todo caso, Italia era més sensibls y eg
taba més préxima al mundo clésico grecolatino que la zona de influancia erasmia-
na, Estas dos vertisntes del humenismo chocaban mutuaments, y @so no es da ex~-
trafiar, pues la italiana tenfa més rasgos de modernidad que el erasmismo, en el
gque todavfa existfan rafces medievalss. Es muy-llamativo el hacho de que los
itaelianos criticaren a Erasmo sus traducciones griegas de Luciano en lugar de

que dirigiera sus conocimientos al esclarecimiento de la doctrina aristotélicas
habfa un esencial divorcio de enfoques s intereses. Separedos hasta de otros L)
vimientos, el perfodo de auge erasmista abarcé, m&s o menos, la década de 1520~
1530, y la persecucifn que se inicif contra los erasmistas ocupé la de 4530-1540,
Los inicios de dicha persecucifn pueden ubicarse en la partida de la Corte pare
la coronacién en Bolonia, Sin embargo, no fue una cacerfa abierta contra Eraamo,
sus ideas y sus seguidores, puss no estaban prohibidas todavia. Lo que hace la
Inquisicifn es atender las denuncias que habfa contra ellos tachéndolos des lute-
renos o iluministas, y buscar la coincidencia de alguna 5alabra imprudente dicha
por ellos, con las hersjfas condenadas (cf., Id., p. 432). De esta manere, se
procedfa con los erasmistas camo se habfa intentado proceder con Erasmo: acusfn

dolo de herético., Pero &l pudo refutar y sostener sus opiniones de modo que no
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fue condenado oficialmente, por lo menos en vida, Y asf como se querfa ver en
los escritos erasmianos pasajes luteranos o arrianocs, se sefialaba en las pala-
bras de los erasmistas tendencias heréticas, razén suficiente para ser aprshendi
dos o0 juzgados, Esta semejanza de juicios para con Erasmo y sus seguidores, tu-
vo sus diferencias: la ortodoxia de Erasmo esteba a salvo, por lo menbs tenue-
mente, Pero cuando las acusaciones que se hecfan contre 81 se enderezaban con-
tra sus seguidares, de nada les valfa a &stos sostener la ortodoxia de su mass-
tro, La ortodoxia estaba confundida con Erasmo, pero con los erasmistas sabfa
cbmo ectuar: sin nombrer al erasmismo, se les acusaba de alumbrados,

Erasmo pudo ver cmo se desarrollaban los acontecimientos en Espefia a
rafz de la persecucifin inquisitorial, c6mo muchos lazos comenzaban a deshacerss,
ya por musrte, ya por prisifn o por prudencia., No se rompe la comunicacién con
la Peninsula de una manera total, pero hay un relativo distanciamiento. De mang
ra que cuando la noticia de la muerte de Erasmo llega a Espafia, es recibida en
un ambients de malestar: en 1536 muchos ermsmistas purgaban su erasmismo y no
hubo elegfes para el maestro desaparecido. Disez afios entes, la noticia habrfa
sido recibida casi con manifestaciones oficiales de duelo (cf, Id., P. 493), Con
este acontecimiento finel, el ereamismo espefiol se recluy8 en una total discre-
cibn, y a partir de ese momento lo que se puede encontrar en Espafia es una secug
la de influencias indirectas en el pensamiento y en la cultura, pero ya no habré
un grupo reconocible que difunda, discuta y defienda el pensamiento de Erasma.
Es la hora de la ortodoxia y la Contrarreforma, no importa que aln se respete &
Erasmo, al paso del tiempo la ortodoxia habré vencido totalmente, y un intento
de reforma por el evangelismo se convertird en cosa del pasado,

Pero a pesar de la confusifn creada por la persecucién inquisitorial en Es
pafia, hubo intelectuales caepaces de analjizar correctamente la situacién, -Ese
fue el caso de Juan Luis Vives y su alumno Raodrigo Manridue, hijo del Inquisidor
General, Asf, a fines de 1533, Rodrigo escribe a su meestro, comentando la si-

tuacibn en Espafia:
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[..._] Pero, reconociendo en esto la intervencifn de calumniadoras
desvergonzadfsimos, tiemblo, socbre todo si ha cafdo [Vsrgera, un
ilustre smsmistq] en manos de individuos indignos s incultos qus
odian a los hombres de valor, que creen llevar a cabo una buena
obra, una obra pladosa, haciendo desaparecer a los sabios por una
simple palabra, o por un chiste. Dices muy bien: nuestra patria
es una tierra de envidia y soberbia; y puedes agregar: de barba-
rie, En efecto, cada vez resulta més evidente que ya nadie podrf
cultivar medianamente las buenas letras en Esparia sin que al punto
se descubra en 81 un cimulo de hersjfas, de errores, de taras ju-
daicas. De tal manera es esto, que se ha impuesto silencio a los
doctos; y a aguellos que corrfan al llamado de la erudicifn, se
les ha inspirado, como té dices, un terror enorme. Pero, ipare
qué te hago toda esta relacin? El pariente de guien antes te hex
blaba me ha contado que en Alcald -donde &1 ha pasado varios afioe-
se hacen esfusrzos por extirpar completamente el estudic del grie-
go, cosa que muchos, por otra parte, se han propuesto hacer agquf
en Parfs. GQuifnes sean los que emprenden esta tarea en Espafila, to
mando el partido de la ignorancia, es cosa fécil de adivinar,,,’

La persecucifin al intelecto y el horror ante esta situacifn son los gque
merecen destacarse, cosa comprensibls por el violento contraste dsl antiguc apo-
geo eragmista frente a la actual persecucifn de.ess pensamisnto, "Inclusive para
los mismos intelectuales contemporéneos, el erasmismo significaba una alternati-
va de aperture y libertad frente a la ortodoxia y la situacién reinante,

Per sy’ pirts, Vives sécribe. a Ereasmo ‘en- 1534 sohié ol wised tema:

Estemos pasando por tiempos diffciles, en que no se puede hablar ni
callar sin peligro, En Espafia han sido encarcelados Vergara y su
hermano Tovar, como tambifn otros hombres doctos. En Inglaterra,
los obispos de Rochester y de Londres, y Tomfs Moro, Ruego al cie-
lo que te d8 una vejez tranquila,

Bataillon afiade las persecuciones en Francia contra los Lectores Reales por cau-
sa de Nicolés Cop. Esto da un pancrama completo de la situacifn en Europa, Por

distintas causas, no sflo en Espafia se resiente una persecucifn contra el eras-

7. De Vocht, kionumenta humanistica Lovaniensia, Louvain, 1934, pp. 427-438, cit,
por Bataillon en pp. 485-490,

8. P, S, Allen, (pus epistolarum Ces, Erasmi Roterodami, t. X, Ep. 2932 (Brujas,
10 de mayo ce 1334), cit. por Bataillon en p. 490,
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mismo y el pensamiento libre: también en Inglaterra y en Francia. Berfa aventu
rado decir que todo obsdsce a un afianzamiento de la ortodoxia, pero la extreda
evidencia es la coincidencia en sl tiempo de las persscucionss contre los voce-
ros de una nueva ideologfa que proponfa la reforma del estado de cosas, tanto po
1ftica como eclesiéstica,

La Inquisicién se mantuvo muy ocupada persiguiendo a erasmistas y sospe-
chosos de herejfa durante una década, Serfa prolijo hacer una enumeracifn de to
das las personas que fueron juzgedas por esa institucifn, pero debe sefialarse
que Eayeron en su poder iluministas y erasmistas, Del primer grupo pueds mencip °
narse a Marfa Cazalla, y dal segundo, a Tovar, Egufa, Virués, stc. A nadie per-
doné la Inquisicifn y actuf demoledoremente, puss crefa que se estaba gestando
una conjura luterena en Espafia, y en eéa conjure eran muy sospechosos tanto los
erasmistas como los alumbrados (cf. Bataillon, pp. 483-493). Puede parecer exa-
gereda la actitud inquisitorial y exasgerada la consideracifn de una conjura lutg
rena, pero sf era cierto que el iluminismo se extendfa cada vez més por la re-
gién castellana, Y como los alumbredos sf habfan sido condenados inquisitorial-
mente, era de esperarse una violenta represién contre ellos. Por otro lado, ba-
Jo el pretexto de luteranismo, que tembién esteba condenado, la ortodoxia pudo
eliminar a dos enemigos bastante molestos.

Las razones por las cuales el erasmismo prendi8 tan rfpida y profundamen-
te en Espafia son mdltiples, muchas de las cualss no son de tipo religioso. Ob-
viamente, las instancias inmediatas para la devocifn erasmista si eran de tipo
religioso, pero intereses polfticos, libertad de accifn intelectual (los iluming
dos, por ejemplo) e, inclusive, actitudes ortodoxas, se mezclan con el erasmis—
mo, En esta corriente ideolégica tratan de conciliarse las ideas de Erasmo con
la polftica antirromana del emperador y con la ortodoxia cristiana, De esto se
obtiene un nuevo erasmismo, que bien pudiera ser heterodoxo con respecto a otros
erasmismos, como ya dije antes, pero que no era otra cosa que la hispanizacién

de las ideas de Erasmo, Surge asf una nueva concepcién del humanismo, que e ve-
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.
ces pugna con las mismas ideas dsl maestro o con el humanismo entendido a la ma-
nera de Castiglione o Navaggero (cf, Id., Pe 232). De aquf surgieron posicime;
y concepciones que se reflejarén en la conferencia de Valladolid: allf ss verd
que no todos los erasmistas eren tan redicales como paracfan y que no todos los
ortodoxos estaban tan distantes de los erasmistas espafioles. En casos extremos
como la conferencia de Valladolid, en donde se juzgaban seriamente las ideas de
Erasmo, todos los bandos mostraron un gran atemperamisntoc que dejarfa las cosas
en un suspensoc qus, al final, no seérfa tan ben&fico para el erasmismo,

Fundamentalmente, éste se caracterizf por ser un movimiento simr‘tico’m'
tanto que tratf de unir varios elemsntos, muchos ds ellos contrarios, El resul-
tado de ellos fue el erasmismo espafiol, y por sllos se entiends su peculiaridad
y las ﬁzmaa de su fracaso, El erasmismo, lamentablements, ss encontreba entre
dos aguas: por un lado, la ortodoxia lo consideraba muy peligroso y tretaba de
acallarlo, FPor el otro, los movimientos humanistas del resto de Europa ss sncon
traban a una distancia considerable de &1 par blisquedas y preocupaciones. Y este
cardcter polémico estard presente en Alfonso ds Valdés. ‘

B) ALFONSO DE VALDES ANTE EL IMPERIO,

En la Dieta de Worms, Gattinara tenfa entre su personal subaltermo ds la
Cancillerfa & un joven que, quizé por esos afios, comenzaba a sentir admirecién
por Eresmo: Alfonso de Vald8s, Posiblemente afin no era un buen latinista, a pg
sar de trabajer como secretario encargado de las cartas latinas bajo la direccifn
de Maximiliano Trensilveno, Ademfs, redactaba relatos de los acontuo:l'.ﬁentos de
que sra testigo pare el historiador Pedro Mértir de Anglaria.. Estos ensayos es-
tén bien realizados, pero son poco esponténeos y muy secos (cf. Id., pp. 104-105).
Sin embargo, este ejercicio de Valdés le permitié estar en contacto con hechos
trascendentales de la 8poca y saber redactarlos sabiamente., Esta sabidurfa la
mostrarfa posteriormente en la eleboracién de sus Diflogos, donde se hace eviden
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te que no desaprovech8 la etapa de aprendizaje con Pedro M&rtir, Por otra par-
ta, esta época es evidentemente formative para Alfonso de Valdés, no s6lo en el
aspacto intelectual e ideolégico, de recepcifn erasmista, sino tembién en cuanto
a la adquisicifn de un oficio de escritor. Uno de los documentos m&s importan-
tes qus redact8 Valdés para Pedro Mértir fue el referente a la Dieta de Worms,
Esta, ademfis, fue un hecho que formé decisivamente al erasmismo espafiol, pues
los humanistas que iben a ser parts de este movimiento se dieron cuenta de lo
que pretendfa Lutero, de la significacién del espfritu evangélico y de la renova
cibn religiosa que se hacfa necesaria. Todo esto lo refleja Valdés, quien, para
dar mayor vergsimilitud a lo dicho, divide en dos partes el documento: fechando
en Bruselas lo anterior a la Dieta, y lo propiamente relativo a ella, Por otro
lado, le redaccién no parece haber sido muy posterior al 13 de mayo de 1521,
cuando termina la Dieta de Worms., En el documento, Vald8s, analiza estrictamen-
te el caso de Lutero, y lo hace desds el principic de los acontecimientos. El,
como muchos otros, vefa que las medidas adoptadas contra Lutero no terminarfan
con el problema, sino que marcarfan su verdadero inicic, Por lo demds, Valdés
es conciso y veraz en su informe, y constantemente propone como solucién la con-
vocatoria de un concilio, llegendo a culpar al papa del cariz que habfan tomado
las cosas, pues de haber hecho algo a tiempo se habrfan evitado muchos prablemas.
Con este documento, Valdés perfila lo que seréd el "erasmismo oficial de los alle
gados a Carlos V" (cf. Id., pp. 111-112). Este escrito, ademés, es importante
por las posibilidades crfticas gque anuncia en 1, y por su capacidad de sinteti-
Zar acontecimientos histéricos. Sin embargo, no es posible precisar si en estos
afios Valdés tenfa ya alguna influencia de Erasmo, o si esas muestras de su persg
nalidad literaria fueron factorss que posteriormente lo empujaron hacia el pensa
miento erasmiste,

Una vez llegada la hora, Erasmo encontrf en Alfonso de Valdés un srasmis-
ta que lo sobrepasaba en el erasmismo. No s6lo en el aspecto ideolégico Valdés

aceptaba las ideas de Erasmo y las defendfa incondicionalmente, sino que en el
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aspecto personal y polftico siempre hacfa por favorecer a su maestro. Segurama_rl
te, el erasmismo de Valdés se desarroll$ paulatinamente, y cuando llegé al puss—
to de secretaric para la correspondencia latina de Carlos V, se vio en una posi-
cibn privilegiada para favorecer a Erasmo., En eso, &ste debi no pocos favorss
a Valdés (cf, Id., PP. 230-232). De hecho, las dos figuras que influyeron deci-
sivamente en Valdés fueron Carlos V y Erasmo, por los cuales concilié las dos
corrientes que determinaron su obra: 1la preocupacifn imperial y la idsologfa
erasmista, corrientes que no siempre coincidfen pero que Veldés adecda y sinteti
2a, A pesar de todo, era contrastante le actitud de Carlos V con la de Alfonsp
de Valdfs: mientras gue el emperador sabfa que no era’el reformadar que los gtg
pos més avanzados vefan en 81, inclufdo Erasmo, Valdés se mostraba optimista en-
la purificaciﬁn de la Iglesia por unas manos libres del pecado. Estas manos
eran las del smperador y Valds deja traslucir estas opiniones en sus escritos
(cf. F. Montesinos, p. LIV). Los Diflogos permiten ver que, a refz de detesrmina
dos hechos histéricos, Valdés confiaba en una pronta rassolucién de Carlos V, so-
bre todo despu8s del saco de Roma., Vino la inmovilidad, y a pesar de todo, Val-
dés afn tenfa confianza en que Carlos V se decidiera a tomar en sus manos la re-
solucién de los problemas eclesiésticos y suropeos. Y como no espereba de Roma
una respuesta favorable, deseaba que el emperador iniciara une accifn enérgica
fuere de Alemania (cf. Id., p. LV). Esta accifn esperada por Valdés, todavia en
1532, entrarfa en oposicibn con varias de sus idsas expuestas en los Diflogos:
pacifismo, un imperio impuesto por el amor, etc. Pero solucionarfa definitive-
mente los problemas suropeos y romanos, Lo prolongado de la situacifn y la fuer
za que comenzaron a tomar los opositores del erasmismo en la misma Espefia, pudig
ron haber sido factores definitivos para gue Valdés pensera o deseara una trans-
formecifn, en la realidad, de lo que eran sus planteamientos tefricos, que propo
nfan un principe fil6sofo-cristieno, Por otro ledo, Valdés no era el Gnico en
pensar asf, seglin puede deducirse de la correspondencia de la &poca (cf. Id., p.

LIX).
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El destino de Valdés, apbstol de la paz, pero entregado sn cuerpo

y alma a la polftica imperial tal como la habfa orientado Gattina-
ra, lo habfa convertido en el apologiste apasionado de la guerra
contra sl Papa y contra el Asy ds Francia, (Bataillon, pp.403-404),

De asta manera aparece la situacién particular dsl erasmismo relacionado con el
imperio en el caso concreto de Valdés: ponerse en la situacién de defender ecti
vidades imperieles como la guerra, sobre todo cuando la idea imperial estaba im-
pregnada de un espfritu religioso muy fuerte. Pero aunque esta actitud era pro-
ducida por une complejfsima mezcla de subordinacién mutua de elementos politicos
y religiosos, iba en contra de nociones elementales para Erasmo: 1la defensa de
la paz y la injustificacifn de la guerra. Es de notar que Erasmo apsnas si jus-
tificaba la guerra, entendida como cruzada religiose para lea evangelizacién y
conversifn de los infisles, Inclusive, es ejemplar su posibdifn personal con res
pecto a las guerras y los problemas polfticos eurcpeos, pues no compartfa el fer
vor ni el entusiasmo de la Cancillerfa imperial, ni la de los erasmistas espafio-
les. Para Valdés, camo para los erasmistas, la extrafia mezcla de pacifismo y me
sianismo se resolvfa del siguiente modo: el triunfo del emperador deberfa ser
el inicio de una edad de oro para la cristiandad, Sin embargo, el pacifismo de
Erasmo y de los erasmistas chocaba con los siguientes obstéculos: el peligro
turco sobre Europa, la oposicién a la paz y la adhesifn a la "guerra justa" por
los humanistas italianos y por Lutero, y la diffcil situacién europea. Todo es-
to provocé que el mismo Erasmo hablara de la necesidad de una guerra contra los
turcos, aunque fuera impopular, en su Consultatio de bello turcico (cf. Id., p.
409). Antes, Valés habfa justificado o explicado a la guerra en sus dos Dilo-
gos, sobre todo en el de las cosas ocurridas en Roma, Allf, la guerra se vefa
como una disposicién divina para castigar los pecados de la Iglesia., La posicién
de Valdds y Erasmo frente a la guerra es muy ejemplar: la teorfa erasmiana de
la paz se vefa enfrentada a los intereses europeos y al peligro externo, Esto
obligé a los dos autores a modificar en alguna medida sus esduemas ideolégicos:

Erasmo acepta la idea de la guerra por lo menos en la medida de la defensa contra
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una agresién, Vald8s interpreta los hechos de guerra desde una perspectiva pro-
videncialista en favor de la misién mesiénica de Esparia.

Ante la realidad, ambos autores debieron modificar conceptos. Es claro
adivinar que esto le fue m&s penoso a Erasmo que a Valdés, quien en el Gltimo de
los casos, como hombre polftico que ere, consideraba en el fondo que el fin jus-
tifica los medios. Aunque, claro esté, en una dimensién polftico-religiosa y no
en Ona polftico-pragmética, como Maquiavelo, puss Dios ha ordenado los medios pa
ra llegar a un fin bueno. Entre 8so y Maquiavelo hay una diferencia enorme.

Alfonso de Valdés presenta en sus Diflogos, sobre todo en sl de Mercurio
Y Carfn, un respeto casi idolétrico por Carlos V, respeto e idolatrfa que rasa’l-
ta por su oposicifn con la destemplanza y arbitreriedad de Francisco I, el cardg
nal ﬁoléey o Enrique VIII, Para Valdés, Carlos V era un "alma de rey" excepcio-
nalmente dotada, alta encarmacién de la nobleza humena, solemne, regio, duefio de
st fcf. Id., pp. 389<390), Es de extrafiar esta veneracién por Carlos en una
obra posterior al saco de Roma, pues debs recordarse qus, despufs de este acantg
cimiento, Espafia perdif una gren’ oportunidad polftica, viniéndose abajo las ari-
ginales aspiraciones imperiales., Y el culpable directo de esta situacifin fus el
emperador, No 8s posible saber si en Valdés hubo una desesperanza con respecto
a Carlos V por esa "traicién" a la idea imperial. Si la hubo, no queda manifieg
ta, y debe destacarse la limpieza y la lealtad de Valdds por su sefior, Aunque
cabrfa preguntarse si el rey modelo que propone en el Di&lgo de Mercurio y Ce~
rén no pudiera ser el Carlos V que Valdés deseaba y que &1 no se atrevia a corrg
gir de una manera directa, o bien, el Carlos V gque pudo haber llegado a-ser de
haber sabido aprovechar el momento polftica,

El mesianismo de Valdés se manifiesta no sflo en sus dos Diflogos, sino
también en su labor de canciller, y puede considerarse a Pavia como un :cktmliza
dor para Valdéds en su actitud mesiénica, puss desde ese momento darf a la empre-
sa de Carlos V un sentido providencial y una visifn universalista de su misién,

con lo que habr4 unido el mesianismo medieval con el moderno espfritu evangélico
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de Erasmo, Esto queda redactado en la Relacifn ds las nusvas de Italia, parte

dado acerca de la batalla de Pavia:
Toda la Cristiandad [,..,] se deve desta victoria gozar. Porgue sin
duda paresce que Dios nuestro Sefior quiere poner fin en los males
que mucho tiempo ha padesce, y no permitir que su pueblo sea del
Turco, enemigo de nusstra fe cristiana, castigado..,. Y para obviar
esto paresce que Dios milegrosamente ha dado esta victoria al Empe-
rador, para que pusda, no solamente defender la Christiandad y re-
sistir e la potencia del Turco, si osars acometerla, mas assosega-
das estas guerras ceviles, que assi se deven llamar pues son entre
cristianos, yr & buscar los turcos y moros en sus tierras, y ensal
zando nuestra santa fe catholica, como sus antepasados hizieron,
cobrar el Imperic de Constantinopla y la casa santa de Jerusalen,
que por nuestrus pecados tiesne ocupada, Para que, como de muchos
estd profetizado, debaxo qesta cristianissimo prfncipe todo sl mun
do reciba nuestra sancta fe catholica y se cumplan las palabras de
nuestro Redemptor: Fiet unum ovile et unus pastor, (Beneyto, Pe
151).

En el Diflogo de Mercurio y Carfn, Vald&s no propone al rey-filésofo, si-
no al rey-filésofo cristiano, que es una figura utfpica, Por la actividad de sg
te rey, las cosas dsl mundo serfan buenas y el cristianismo ss esparcirfa pacifi
camente (cf. Imaz, p. 13). Sin embargo, Valdés no hace una utopfa, y probable~
mente una de las diferencias sustanciales para definir esto es la siguiente: una
utopfa es institucional, y a través de las instituciones se asienta la posibili-
dad de una sociedad mejor. En cambio, Erasmo y ValdSs son utépicos, pero canali
zan el mejoramiento de la comunidad a trav8s de las personas y de las posibilida
des de perfeccién que &stas tengan. Por eso, Tomés Moro elabor$ una utopfa, pe-
ro Erasmo y Valdés se quedaron e medio camino entrs hacerla y no hacerla, pues
aunque el pensamiento humanista es fundamentalmente utépico, &ste se gufa por la
philosophia Christi (cf, Id., ps 12). Por otro lado, el postulado principal de
una utopfa es ordenar todo para beneficio de la comunidad, por encime del Esta-
do, de la sociedad o del individuo. Y en el casc concreto de Alfonso de Valdés,

lo que 61 hace es ejemplificar las posibilidades de una comunidad ideal, pero a
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través de individualidades: el rey Polidoro, la buena casada, el buen obispo,
etc., en el Diflogo de Mercurio y Carfén.

Aparte de esto, en Valdés hay intolerancia con respecto al psnsamiento
ajeno y contrario, ademfis de arbitrariedad, identificacifn con la divinidad y agc
tividad dentro de la maguineria del poder., Todo esto hace que Valdés se adhiera
a la idea imperial, por la que Espafia dominarfa al mundo de su’fpoca, y 1o que
81 entiende por universal es lo europeo condicionado por Espaﬁa.9 De esta mane-
ra, Valdfs unif lo eurcpeo con lq universal, pero a esta sintesis de lo gqus de-
bfa ser sl imperio, afiade lo espafiol, Sin e;nbaxgo, ya he visto cfmo lo espafiol
resulteba extrefio a la idea imperial, a pesar del sentimiento mesifnico, Eq:;ﬁa
se sentfa ajena a Europa pues buscaba su propioc desarrollo y no desesaba sacrifi-
carlo a la universalidad, Lo que hace Valdés es sacrificar la universalidad a
Espafia, pero ni siquiera asf funcion§ la idea imperial de Carlos V, que termin8
con Felipe II,

He dicho gue Alfonso de Valdfs se mantuvo como lfder del erasmismo sspa-
fiol en una posicifn activa, eaunque no polémica, Es decir, coordinaba las activi
dades erasmistas, se prsocupaba por la suerte de Erasmo y difundfa sus idees, pg
ro no habfa tenido la oportunidad de verter todo aquello que le preocupaba en
una obra, Cuando lo hizo, defendif ardientemente la polftica imperiasl (cf, Ba-
teillon, p, 387), y de hecho, los dos Diflogos de ValdSs nacieron de situaciones
polfticas extremas, m&s que de una situacifn religiosa, Es sintomético gue nin-
guno de los Diflogos haya sido escrito por &1 durante la conferencia de Vallado-
lid, donde se cuestionaban seriemente las ideas de Erasmo, La conclusifn es in-
mediata: la obra de Valdés nacif de un compromiso polftico, o mejor dicho, de un
compromiso pol{tico-religioso, pues ya se ha visto la extrefia mixtura de ambos

elementos en el pensamiento polftico espafiol de la &poca, Lo que hizo el eras-

9. Cf, Sergio Fermméndez, "El parafso cerrado" en Las grandes figuras espaficlag

del renacimiento y sl barroca, Pormaca, Méxica, 1966, p. 56, (col. Pormaca,
30).
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mismo de Alfonso de Vald$s fue actuar como mediador entre ambas cosas, equili—
brando polftica y religién el enfocarlos hacia una misifn providencialista del
imperio, donde lo polftico se supeditaba al nuevo orden religioso propuesto por
Erasmo, y en donde lo religioso dependfa del adecuado uso del poder pulftico.
Pero no todos los espafioles pensaban asf, Francisco de los Cobos se en-
carg8 de los asuntos de Carlos V, El reorganiz8 la administracifn y su funcién
siempre fue de secretario, no de escribiente. Como administrador, su punto de
vista ere mfs realista que el de muchos de los coleboredores de Carlos V, por
eso resulta significativo que Cobos no se intsresare por los problemas intelec-
tualss, polfticos o religiosos de la &poca, Junto a esto, tampoco hubo en 61
ninguna preocupacién por la misién imperial de Carlos V (cf. Lynch, pp. 69-73).
Esta situacién dentro de o misma Corte es muy ejemplar, porque muestra que la
posicién de Valdés y los erasmistas no era (nice, sino que habfa colaboradores
del emperador a los qus no sflo no preocupaba la idea imperial en un sentido po-
sitivo, sino gue vefan en alla‘una sangria para la sconomfa espafiola, En la co-
rrespondencia y en los escritos de Cobos no hay alusiones a la idea imperial,
Esta "indiferencia imperial™ contrastaeba notablemente con el apasionamiento de
Valdés, y el contraste clarifica las posibilidades que se vefan al imperio desde
dos perspectivas diferentes. El tiempo darfa la razén a Cobos y no a Valdés,
Pero no sflo con Cobos tenfa diferencies Vald8s, sino también con los humenistas
italianos, e pesar de compartir algunos puntos, Ambos tenfan en comln sl saber
universal y sus formas, el desprecio por una tradicién hueca, qué en Valdés se
manifiesta en la blisqueda de un cristianismo esencial. Pero era evidents la di-
ferencia en la crftica realizada. Aunque uno y otros estén contra el mito y la
supersticifn, los italianos son modernos y emancipados, mientras que Valdés es
moderno en cuanto al cristianismo reformado, De esta manera, en Valdés el cris-
tianismo recubrfa a la guerre imperialista, su argumentacién ere hiriente, vio-
lenta y dogmética, a veces totalmente manifiesta, otras atenuada (cf. Ferméndez,

pp. 55-56). La rezcla de lo moderno y lc medieval es la gran paradoja, no sélo
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de Alfonso de Veld#s, sino de Espafia misma, No debfa resultar extrafia la incomg
dided de los humanistas espafioles en Italia, .

Una vez llegada la desbandada de los srasmistas, algunos de ellos se sal=-
varon de la persecucifn inquisitorial por la muerts o por un auto-exilio oportu-
no, El primero fue el caso de Alfonso de Valdés, a quien se le hebfe abierto
proceso en 1531, posiblemente a rafz des sus conversaciones con Melanchton. Ade-
més, Disgo, su hermano, a quien le habfa confiado sl manuscrito del Mercurio, co
menz$ a hacerlo circular impmda’lltemante, con el resultado obvio de un escéndalo
en los cfrculos ortodoxos, Ante esto, la Inquisicién ordenf una revisifin del
texto y s8 le encontraron varias faltas: irreverencias contra las indulgancil‘a,
el patrimonio pontificio, la ormamentacién sclesiéstica, las invocaciones a la
virgen; ' simpatfa hacia los alumbrados y antipatfa por los frailes; prefersncia
del estado matrimonial sobre el de la virginidad, y de la oracién mental sobre
la vocal, Y por si fuera poco, se encarga a Pedro Juan Olivar la censure dsl
Lactancio, y como no encontrb ndda herético en 61, s6lo sefial§ la hostilidad al
papa, un excesivo apresuramiento para la interpretacifn de los juicios de Dios,
y dos pasajes lementables: uno acerca de las imfgenes y otro sobre las reli-
quias (cf. Bataillon, p. 482)., Desde luego, Valdés ya no pudo ver nada da esto,
ni tampoco se enterf del juicio gue ls esperaba ante la Inquisicifn, Pero es
significativo el hacho de que la ortodoxia atacara incluso al 1fder eresmista en
Espafia, a pesar de su posicifn polftica: ser secretarioc de Carlos V. Muchas in
tercesiones del emperador pudieron amenguar resoluciones inquisitoriales, pero
una vez que la Inquisicién atac§ frontal y abiertemante al erasmismo, camsnzaron
los Gltimos dfas de este movimiento en Espafia. Por otro lado, la muerts de Val-
dés provoc8 dos cosas: la ausencia de un gran erasmista junto-a Carlos V y el
descabezamiento del erasmismo espafiol, que perdif a su lfder m&s importante,

Fue acompafiando a la Corte imperial hasta Viena que Alfonso de Vald8s ca-
y6 enfermo, entre el 29 y 30 de septiembre, pars morir el 6 de octubre de 1532,

Vald§s no pudo escapar a la epidemia gue se inici8 en Viena casi al mismo tiempo
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que la Corte estaba por abandonar la ciudad, Con la muerte de Valdés, Erasmo y
Carlos V perdieron a un ardentfsimo 1lfder y a un servidor eficez, respectivamen-
te., Muri6 un hombre que crefa qus Dios estaba con’8},que defendi8 activamente
el imperio y a Carlos V de sus enemigos y que guif el erasmismo espafiol, tratan-
do de derrotar a sus detractores, Y asf, junto con la muerte de Gattinars, ss
cierra todo un momento de la polftice y la cultura espafiolas: cuando Carlos V
regresa & Barcelona en 1533, ya no quedan a su lado las pesrsonas que trataron de
unir la idea imperial con la refarma religiosa de Eresmo (cf. Id., pp. 429-431).
Los destinos ds Espafia cambiaron despus de estos acontecimientos: la artodoxia
se afirma, el imperio se encierra en sf mismo, los intelectualaes més heterodoxos
hacen una especie de auto-exilic; Vives en Brujas, Juan de Vald&s en Italia; el
erasmismo pierde fuerze y comienza & sef perseguido en Espafia, los iluminados cg
rren igual suertse, comienzan a prohibirse obras y traducciones erasmistas, stc.
Hay en Alfonso de Veldés una actitud vital llena de alegrfa y violencia, que a
principios del siglo XVI compartfan varios intelectuales, Pero esta actitud mori
rfa antes de terminado el siglo, transforméndose en tristeza y rencor. El "gozo
de vivir, de pensar, de sentir" fue sustitufdo por el clarvscuro del barroco, la
salvacidn universal por Espafia se convirtif en la salvacién personal. de Esparia
(cf. Fernéndez, pp. 56-57).

A finales del siglo XV y principios del XVI, el lenguaje no era s6lo una
actividad literaria en Espafis, sino también un instrumento de ex;?ansitin polfti-
ca, Asf lo vio Antonio de Nebrija, quien en el prflogo a su Gramética de la len-
gue castellana afirma que "la lengua siempre fue compafiera del Imperio", y de que
la sxpansifn espafiola debfa acompefiarse de la expansién linglifstica. Pero no sé
lo Qsto, Nebri ja consideraba que con ayuda de su Gram&tica los dem&s pusblos
aprenderfan el espafiol (cf. Lynch, p. 10)., Y aunque los conceptos y los momentos
son distintos, hay una coincidencie entre Nebrija y Valdés: 1la lsngua como copa
fiera del imperio, y en un sentido amplio, la actividad lingtifstica como su difu-

sora. Nebrija elabora su Gramitica y Alfonso de Valdés sus Diélogos, en alguna
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medida, como consecuencia de la actividad imperial: por medio de la palabra se
propaga o se defiende &l imperio. Esto implica, ademfs de la actividad verbal .
o literaria, propiamente dicha, una conciencia m&s o menos clara del papel de
los intelectuales en la labor imperial. En este sentido, es mucho més claro el
paralelo entre Nebrija y Valdés, pues no importard lo erudito o lo apasionado de
sus trabajos, sino la calidad verbal de ellos, con el objsto de servir a la pol_i_
tica espeficla, Asf, Nebrija fus un antecedente, aungue fuera indirecto, te Val-
dés, pero en los dos hay el hilo _conductur de lo verbal como un arma m&s del im-

perio espariol,



II, ERASKO Y 5US IDEAS EN VALDES.
A) Polftica,
B) Religién,
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En los Ciflogos de Alfonso de Valdés es evidente la presencia erasmiana,
aunqus no todos los aspectos o t6picos de la ideologfa de Erasmo se expliciten,
En cada apartaco hago mencién de los puntos més relevantes en que coinc'idan Eras
mo y Valdés, pero creo que es importante sefialar también las directrices més im-
portantes del renscmiento erasmiano para ubicar adecuadamente al autor ssparfiol
en 8l tipo de ideologfa en que se encontraba inserto. Le Wencifn es rfpida, pe-
ro muchas veces algunos aspsctos ss relacionan con puntos que sf atiends Valdés,
Esto sirve también para comprender sl pensamiento erasmista de Valdfs y aqusllas )
puntos en que no coincidfan,

Ante todo, hay que recordar el papel de Valdés como cabsza visible de los
erasmistas en Espafia, y su propia rslacifn con Erasmo. Por un lado, Valdfs, fu-
ribundo erasmista, asumif sl papel de refrenar la virulencia y la ironfa del
maestro contra ciertas figuras espaficlas. Con esto, pretendfa ganarle a Erasmo
adeptos y conexiones polfticas que beneficiaran su causa, pdr 1o que llega a amo
nestarlo, haciéndole ver las inconveniencias de su aci::l.t:ut:_l.‘I Pero ademés de con
sejero de Erasmo, Veld8s le informaba puntualmente de la evolucifn de su causa
en Espaia, como la reunién de teflogos que pretendié condenar sus ideas en 1527
(cf. Id., p. 1714). Asf que, ademés de ideblogo, hay en Valdés un deseo de ayu-
dar activamente a su masstro, difundiendo sus ideas y-protegiendo sus :Lni:erasas,
afin antes de que los hechos lo orillaren a escribir sus dos Diflogos. Camo dice
Fernéndez Montesinos, Alfonso de Vald8s tenfa la "actitud femenina" de seguir a
las ideas por las personas: el imperio por Carlos V y el erasmismo par Erasmg,
Es claro que aunada a la simpatfe ideolégica entre ambos personajes, haﬁia una
amistad muy entrafiable, a pesar de gue nunchllegapen aLcengoerss de forma perso-
nal, De esto da testimonio su correspondencia, en la que pueden seguirse conse-

Jjos, reconvenciones, problemas, reconciliaciones, etc., como muestra el siguisn-

1. Cf, Desiderio Erasmo de Aotterdam, Obras escogidaes, ed. cit., pp. 1'712-1‘514.



te fragmento ce una carts oue Erasmo dirigif s Vald8s en agosto de 1531:

"Znojos de amantes -dijo el Cémico- son reintegracién de amor®,
{Oxe, afuera, gue sntre nosoiros, unidos por cmistad nada wulgar,
sc¢ interponga ninguna sombra de ofensa! Con todo, acontece de
cuando en cuando que, entre los amigos més estrechos, suelen ori-
ginarse ciertas suspicacicncillas o querellas insignificantes,
que, a fin de cuentas, revigérizan la robustez de la bisngueren-
cia, (Id., p. 1754).
lianifestaciones de la estrecha amistad entre ambos hay muchas. En 1527,
Valdés haré une muy valiosa, pues’a pesar de que la conferencia de Valladolid dg
J# un margen de tolerancia a los erasmistas, y a pesar de que la ortodoxia no se
rcontraba en condiciones 6ptimas para ofrecer un serio peligro inmediato, Alfon
s0 de Vald8s consideraba que era necesaria una mayor medida de fuerzea para poner
a salvo no sflo a Erasmo sino también a sus ideas y adeptos en Espafia, Redacta
asf una carta que da a fimmar a Carlos V, en la que se asienta la ortodoxia de
Erasmo y se le reconoce como defsnsor ideolfgico de la cristiandad: por lo tan-
to, la difusifn de sus libros no corre peligro, aunque se recomiendan algunas mg
dificaciones para evitar situaciones confusas. Esta carta imperial a Erasmo pron
to adquiri8 una gran difusifn y se hicieron varies reimpresiones de ella, con lo
que parece ser cierto que Vald8s tenfa en mente tanto a Erasmo camo al pdblico
espafiol al redactar la t:ax'ta.2 Con eso, Vald8s demostrabea en la obra no s6lo
una preccupacién por la ideologfa erasmista, sino también por su difusibn y pro-
teccibn, Esta preocupacién que existfa en 81, como si hubiera una cancillerfa de
Erasmo a su cargo, lo hace seguir una polftica de apaciguamiento para evitar en-
frentamientos e indiscreciones, Todo esto hace de ValdSs, més claramenfa, caba-
Zg visible del "estado mayor erasmiano" espefiol, cabeza que no titubeaba en uti-
lizar los medios imperiales a su alcance para proteger a Erasmo,
Cuando Vald&s se vio forzado a escribir sus Diflogos, era consciente de

lo que hacfa, pues se proponfa defender al imperio e imitar a Erasmo, Perv la

2, Cf. Marcel Sotzillon, Op. cit., pp. 277-278.
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imitacifn consistfa en aplicar vitalmente las ideas de su maastro.3 Esto nos da
dos dimensiones de la labor de Veldés: si, por un lado, es capaz de citar y ca-
sl traducir literalmente a Erasmo, no lo harf por una simple imitacibn servil,
sino por la necesidad de aplicar sus ensefianzas & una situacién espafiola inmedia
ta, De esta manera, el pensamiento de Erasmo se matizaré por el contexto y la
intencifn gue Valdés d§ a su material. Ademds, en una actitud de honestidead,
Valdés mismo sefizla en el prélogo, tres fuentes del Diflogo de Mercurio y Cerén:
Erasmo, Luciano y Pontano, pero quien mfs interssa por su importancia en los as-
pectos polftico, social y religioso es Erasmo, Sobre todo de su Institutio prin-
cipis christiani obtuvo Valdés el pensemiento polftico més importante. Las refe
rencias a Erasmo son a veces traducciones literales, pero en la meyorfa de los
casos se le traspone a una nueva circunstancia.a

Erasmo también esté presente en el Ciflogo de las cosas ocurridas en Roma,
no s6lo por el recuerdo de varias obras sino tembién por recursos y temas genérl
cos que no fuercn tomados literalmente: 1le criticz a la devocién dispendiosa,
la supersticifn en religifn, etc. Y las obras concretas con mayor frecuencia

son la Moria, la Zueresla pacis y el Enchiridion (cf. F. Nontesinos, Lectancia,

pP. LXVI-LXVII), S5in embargo, como dice Montesinos, la obre de Valdés es origi-
nal, tanto por su ectualidad como por su elocuencia. En un sentido estricto, de
be decirse que Alfonso de Valdds recrea los textos erasmianos al darles una vita
lidad propia y &1 contextualizarles distintamente. Por otro lado, debe recordar
se la filiaci6n intelectual del avtor. Una consecuencia de ésta es el recursc
directo de las fuentes del maestro.

Los aspectos que he nombrado podrfen circunscribirse & una influencia ner
sonal o de iceologfa gereral, pero no para allf la presencia de Erasmo en sl se-

cretario de Carlos V, También hay ideas concretas y recursos o situaciones

3. of. Fernéndez l'ontesinos, Cp. Cit., p. LAIV.

4. ©7. José Ferndndez .ontesinos, "Intrcduccién el Ciflogo de liercurio v Cerén®,
Jz. 2d., Esccze-Calre, wadri€, 1371, p. 43I, (col. Cl&sicos Castellenos, S2).
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que determinan a Valdds, En cuento a la revisién de idsas, hay el siguiente pa-
norama: Erasmo aspiraba a una libertad religiosa que prescindiera de dogmas, de
ceremonias y reglas pare llegar & un nuevo cristianismo que hiciera a un lado to
do agusllo que fuera obstéculo para el conocimiento intemo de Cristo y para la
préctica evangélica, Esto no implicaba romper con las exigencias sociales, pero
Cristo seguirfa siendo el sje alrededor del cual girarfa todo, Sin embargo, en
el fondo del asunto, Erasmo vefa al orden establecido camo un mal menor qus de-
bfa ser soportado o tolerado, y ssto era lo que alteraba profundamente los espf-
ritus de los ortodoxos (cf, Bataillon, pp. 97-98). No sin razén, pues Eresmo dg
seaba tembién un cambio profundo en las estructuras para poder llegar a la liber
tad religiosa y a la realizacifn de la philosophia christi, Oesear el cambio de
la Iglesia, de las organizaciones estatales y de los individuos ya no ere acep-
tar tan pacientemente el orden social, pero era considerado un mal menor por
Erasmo cuando se le presionaba para definir su posicifén, Pare no caer en el lu-
teranismo, debfa atenuar algunos de sus conceptos y confesar no ser un revolucig
nario o no guerer una revolucién, Pero, como quiera que sea, ninguna de las dos
actitudes podfan dejar satisfecha a la corrients ortodoxa de la Iglesia,

Es en la Paraclesis ad philosophiae christianag donds Erasmo expone su
teorfa de la philosophia christi, que despufs desarrollarf en obras mfs importan
tes como el Enchiridion, Estos planteamientos sedujeron a muchos intelectualses
y humanistas y ayudaron a formar el movimiento erasmista. La philosophia christi
puede resumirse del siguisnte modo: el mensaje de Cristo es tan simpls, que no
sflo debe ser lefdo por los hombres y mujeres de todos los pafses, sino que es
innecesaria toda especulacién alrededor suyo., Serf teflogo quien incorpore a su
vida esa palabra, no quien la coments. Y los enemigos de esta diwvulgacién son
los teflogos profesionales y los frailes, Si todos los hombres comenzaran a vi-
vir la vida angflica, reinarfa la paz en la tierra y se olvidarfan las guerres,
Tomar conciencia de esto es cambiar todo el ser, y la philosophia christi no con

tradice las ensefianzas de los fil8sofos anteriores a Cristo, antes bien, &stas
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son como balbuceos en comparacién con lo enssfiado por &1, Los cristianos deben
escuchar las ensefianzas de Cristo y entregarse a ellas como los musulmanes se en
tregan a las de Mahoma {cf. Bataillon, pp. 75-76).

En la Paraclesis no se expresa totalmente el pensamiento de Erasmo, pues
faltan sus importantes apraciacionss sobre la paz, la cuestifn de las supersti-
ciones y las religquias, Asf como el culto a los santos, las indulgencias, los
bienes eclesiésticos, las Srdenes mondsticas, las peregrinaciones y milagros,

Aunque Erasmo utilizé la lengua latina como vehfculo literario para comu-
nicar sus ideas, y aunque le molestaba que las lenguas romances hubieran roto la
unidad latina, &1 vefa las necesidades concretas de la gente comfn y de los ile-
trados, y por ello propone que la Biblia y todas las oraciones dichas en latfn
se traduzcan a cada lengua para lograr una mayor participacién del evangelic en
todas las personas, Pero no es sflo la participacién del comin de la gente y su
incomprensibn lo que Erasmo sefiala para el latfn, sino también las carencias de
muchos sacerdotes y frailes, que tampoco podrfan entender lo que dicen:

¢Qué mal se ve en que los hombres repitan el Evangelio en su lengua
materna, la que ellos entienden: los franceses en francés, los ale
manes en su lengua, los indios en la suya? A mf me parece mucho
més reprobable, o por mejor decir ridfculo, que los ignorantes y
las mujeres mascullen en latfn sus salmos y su oracifn dominical cg
mo loros, sin entender lo que dicen... (Cuéintos hombres de cincuen
ta arios ignoran el voto que han pronunciado en el bautismo, y no
han tenido nunca la menor idea de lo que significan los artfculos
del Credo, la oracién dominical, los sacramentos de la Iglssials

Esto en cuanto a las ideas gensrales des Erasmo., Serfa prolijo enumerar
todas sus obras, en cuyo cuerpo general se distribuye reiterativemente sl pensa-
miento del autor holandfs, Pero de varias obras de Erasmo toma provecho Valdés,

no s6lo en cuanto a ideas o planteamientos, sino también en situaciones hechas,

5. Allen, Opus epistolarum Des, Erasmi Roterodami, t. V, Epfstola 1255 (13 de

enero de 1522), introd., cit. por Bateillon, p. 134,
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como la caompra de la galsra por Carén o la muerte del buen cristiano en el gi_&-
logo de Mercurio y Carén. Estas situaciones estén tamadas de difilogos camo Che-

ron, Fanus y Funus, los Cologuios, la Moria y sl Enchiridion (cf. F. Montesinos,
M, Pe XIV). Estas situaciones esté&n bien trenzadas con pasajes originales
del propioc Valdés, y en ocasiones, como afirma Montesinos, atenfia elementos dema
siado recargados o excesivos de Erasmo, Y si varios de estos aspectos han sido
tomados literalmente por Vald8s, debe importar la manera camo &ste logra adecuer
elementos externos a una obra y una situacifn espec{ficamente espafiolas,

Ademfs de Erasmo, Vald8s también fundamente sus ideas en Luciano y Ponta-
no, sobre todo en lo que se refiere a mecanismos; y especfficamente, de Erasmo
tama los recursos retfricos, ingeniosidad, estilo dialéctico o discursivo, enume
raciones, oposiciones paralelas entre realidad e idealidad o entre actos parale-
los pero distintos, como la profanacifn de la hostia y una comunién sacrflega,
Probablemente la mayor parte de las influencias retfricas, estilfsticas y forma-
les pusdan encontrarse en el Didlgo de las cosas ocurridas en Roma més evidente
mente que en el Diflogo de Mercurio y Carfn. No es posible decir si eso sa dsbe
a la mayor elaboracifn del @Gltimo diflogo, a la premura del primeroc o a otra co-
sa, En el aspecto ideol6gico, la influencia es muy grande y tal vez una de las
obras més influyentes sea la ds los Cologuios. Finalmente, el crédito correspon
de a los multicitados Enchiridion, Quersla pacis y Moria, Para svitar una proli
jidad abusiva en estos aspectos y para camprobar varios ejemplos con referencias
textuales, cf, Id.y PPe XVI-XIX,.

En el Enchiridion plantea Erasmo un sistema dialéctico, par medio del
cual opone elementos intemos y externos, para que de la contrariedad resplandez
ca mejor aquel elemento que gquiere mastrar. Vald8s haréd uso constante de este
recurso en situaciones similares a las que emple8 su maestro: oposiciones entre

cristianismo extermo e intemo:

[_..._] Y a todas las faltas anteriores se oponen grotescamente las
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obras exteriores: arrodillarse en un templo visible, y en el tem-
plo del corazén levantarse contra Dios; abstenerse de alimento, y
manchar el alma con alimentos inmundos; adormar una capilla, mien-
tras el santuario interior esté profanado por las abominecionss de
Egipto; bendecir exteriormente cantando los salmos, y maldecir den
tro del alma; ir con el cuerpo a Jerusalén, cuendo unoc lleva en el
alma a Sodoma, Egipto y Babilonia, (Bataillen, p. 201).

Sobre este punto me extiendo més ampliamente en el capftulo "La dialéctica” en

los Diflogas de Valdés.

Tal vez serfa interesante dividir en dos clases el tipo de influencia que
Alfonso de Valds recibe de Erasmo: una serfa la influencia conceptual, funda-
mental para el autor espafiol, pues de la idsologfa erasmiana deriva su propio
pensamiento, aunque pudiera haber rasgos originales o discrepancias. La otra
influencia serfa tembién importante, pero en relacifin a las situaciones hechas
que des Erasmo toma Vald§s pera la demostracifn o ejemplificacibn de ciertos ar-
gumentos, En ocasiones, Valdés podrd ampliar, agregar o tomar como punto de par

tida ssas situesciones para elabarar otras nuavas, pero muchas veces el momento

serd tomado literalmente.

A) POLITICA,

Uno de los temas polfticos m&s importantes de Eresmo es la paz, pero hay
que sefialar que 8sta procede de una situacifn religiosa. La paz de Cristo que
defendfa Valdés viene de Erasma, y de allf se deriva el pacifismo que también ca
racteriza el mesianismo erasmista de Espafia, Esta paz polftica proviene de un
concepto religioso muy ambiguo, Ciertamente, Erasmo y sus seguidores no dejaban
de tener problemas para conciliar al Dios de los E jércitos del Antiguo Testamen—
to con el Prfncipe de la Paz del Nuevo, Pero este problema se agudizaba con el
de la paz que debfa venir despuds: ellos se daban cuenta de que la paz anuncia-
da por Cristo ore espiritual y no estrictamente terrenal, pero por alguna genera

lizacién, esa paz se extiende a lo secular, Posiblemente Erasmo era consciente
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de 1o ut8pico de la situacifn, mas en sl caso concreto de Valdfs sl plantsamien-
to se desarrolla del siguiente modo: el emperador pueds llegar a ser el restau-
rador de un imperio cristiano en el que se deslice la paz, Sin embargo, este
Programe ten lejano se ve diferido por la urgencia de una paz mfs prfixima, més
inmediata para la conwulsionada Europa de principios del siglo XVI.

Las ideas fundamentales que sobre la paz tiene Erasmo se encuentran en la
Querela pacis. Allf expone la escisifn del hombre con respecto a la naturalsza:
ésta se mantiene cercana a Dios, mientras que el hambre usa su inteligencia para
la destruccién y la gusrra, que ss provoca por rezones intmscsndmfes. De esta
manera se olvida a Cristo, que es el Principe de la Paz, Y como Erasmo fundamen
ta la paz en las ensefianzas bfblicas, tiene problemas de interpretacién para
ciertos pasajes. Porque el Nuevo Testamento es claro en egg,y siempre sefiala en
Cristo sl espfritu de la paz y de la unidad con Dios, sin hacer referencia en
ningfin momento a rasgos vengadares en &1 (cf, Bataillon, pp. 86-88),

Eresmo tuvo varias controversias por su defensa de la paz. E';’.to y la rea
lidad svidente rompieron siempre con sus esperanzas pacifistas. En un momento
en gue los estados modermos comenzaban a formarse, en qus varios; gobemantes ma-
nejaban y aplicaban la teorfa de Maguiavelo, y en que casi todos los pafses se uti
1izaba una polftica expansionista, las peticiones de paz dsbfen ser desofdas
nacas'ar:lamente. Aunque Erasmo y los humanistas expresaban la voluntad de un gran
sector suropeo, ;qué podfan hacer ante los intereses que imponfa la modsma ra-
z6n de estado? Una cosa es que fueran toleradas o admiradas esas ideas o quie-
nes las sostenfan, y otra que tuvieran una influencia eficaz en los medios en
que se deseaba que la tuvieran,

A pesar del origen avangélica de la teorfa de la paz de Erasmo, sste autor
se detiene a analizar las causas de la guerra en Europa haciendo una dascripci&m
de los problemas europeos.

[..._] Frencisco, rey de Francia, est§ preso en Espafia, siendo mere-
cedor que lo hobiera tratado mejor la fortuna, Oon Carlos, empera-



60

dor de Roma y rey de Espafia, parece procurar la monarqufa de taodo
el mundo, que le es debida., 0Don Hermando, su hermano, tiens bien
que hacer en Alemania, En todas las cortes hay hambre de dineros,
Los rdsticos y gente wlgar escogen por todas partes grandes movi-
mientos, Los pusblos querrfan sacudir de sf a los sefiores, La ca
sa de la Iglesia padece gran dafio con chismas e discordias., Por
mil partes procuran algunos cristianos de despedazer la sanctfsima
vestidura de Cristo, la cual ni sufre ser partida ni cosida., La
vifia del Sefior no de s6lo un puerco es ya destrozada. En algunas
partes de la cristiandad corre muy gran peligro la autoridad de los
prelados, la dignidad de los teflogos, la sanctidad de laos frailes,
menospreciarse las sanctisimag leyes de la Iglesia. Parece ya cua-
si asomar el Anticristo(...)

Aunque en alguncs puntos difieren Erasmo y Valdés (el destino de Francisco I,
stc.), la visién global de ambos sobre la problemftica europea es similer, no s
1o en cuanto a los hechos en sf, sino también en cuanto a las causas: si Dios
ha castigado a la cristiandad, y a Rome en particular, con sl saco y con una se-
rie de problemas, es porque el desaorden esté prefigurando al Anticristo o la fal
ta de Dios en la cristiandad, Esta falta de Dios ocasiona el caos pare Erasmo y
pare Valdfs, el castigo divino reflejado en el saqueo de la Urbe,

Pero no es sflo el pancrema suropeo el gue analiza Erasmo, sino que tam-
bién los motivos m&s mezquinos de la guerra:

[...J como si todos los que van a la guerra fuesen por defensa des
la repfblica 8 no por cobdicias e intersses tan viles gue les ha-
cen poner por tres blancas de salaric la vida., Y el fin que all4
los lleva, muchos de ellos los muestran bien por las cbras, que co
mo vilments, mfs por interfs que por esfuerzo, se determinaron a
dejar sus mujeres @ hijos (eee) (Id.y P. 177).

En comparacién con Erasmo, Vald&s hace hincapi# en las crueldades de la
guerra, enunciando los motivos reales de quienes participan en ella, Valdés no
Justifica los acontecimientos b&licos en el Diflogo de las cosas ocurridas en
Roma, pero afiade algo que lo distingue de Erasmo: la intencionalidad divina pa-

ra que ocurrieran esos hechos, para del mal cbtener un bien mayor: 1la reforma

6. Desiderio Erasmo de Rotterdam, Cologuios, ed, cit., p. 173.
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de los cristianos, Al igual que Eresmo, Valdés pondera los desastres ocasiona-
dos por la guerra, Ambos se presocupan por las causas, individuales o sociales,
al nivel de la soldadesca o de la diplomacia, pero Valdfs detalla mucho mds los
horrores b8licos, Es Lactancio gquien dice:
C+++] y después que esta maldita guerra se comengf, jquéntas ciuda-
des vemos destrufdas, quéntos lugares y edificios quemados y despo-
blados, quéntas vifias y huertas taledas, quéntos cavalleros, ciuda-
danos y labradorss venidos en suma pobrezal jQuéntas mugeres avrén
perdido sus maridos, qufntos padres y madres sus amados hi jos, q.:dn_
tas donzellas sus esposos, qulntas virgines su virginidad; quéntas
mugeres forgadas en presencia de sus maridog, quéntos maridos musr—
tos en presencia de sus mugeres, quéntas monjas deshonradas e quén-
ta multitud de hambres faltan en la cristiandad! Y, lo que psor es,
jquénta multitud de dnimas se abrén ido al infiermo, e disimulémos-
lo, como si fuesse una cosa de burla! [..,]7
Por niedio del ejemplo individual, Vaeldfs trata ds describir lo acontecido en una
sociedad durente la guerra y despuls, por medio de la generalizacién, la pérdida
individual del alma, Asf, la guerra va contra el hambre por hacerle perder su
cuerpo y su alma,

Paro el pensamiento de Erasmo no s8lo era de tipo religioso, sino que tam
bién deriv8 a lo polftica, y prueba de ello es su Institutio principis christia-
ni. El1 consideraba que "a los verdaderos reyes ninguna cosa hay que menos les
convenga que ser temidos o aborrecidos", y ademfs de las instrucciones que da al
principe cristiano en la obra entes mencionada, sn el coloquio de religiosos fi-
ja suscintamente los puntos mfs importantes que debs cumplir el principe ideal:
pastor de su pueblo, desinteresado, fiado en Dios, stc, (cf. Cologuios, pp. 100~
102). Vald8s sigue casi literelmente a Erasmo en el Diflogo de Mercuric y Carén
cuando propone al rey Polidoro como modelo, Sin aembargo, Valdés amplfa conside-

rablemente los conceptos erasmianos en su affn de delinear lo que podfa ser el

7. Alfonso de Valdds, Diflogo de las cosas ocurridas en Roma, Espasa-Calpe, Me~-
drid, 1969, pp. 26-27, (col. Cl4sicos Castellanos, 89).
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anparador‘.s Los consejos numerosos que da el buen rey a su hijo, reflejan el
pesimismo de Vald8s sobre la continuidad en los hijos de la grandsza del padre.

Valdés y Erasmo podfan configurar tericamente los personajes individua-
lss de una sociedad ideal,.tal vez porgue ambos confiaban en que la labar de Car
los V la implantarfa. No es el lugar para analizar si la idea imperial de Car-
los V era utépica o no, pero en caso de serlo, lo que estarfa hacisndo Valdés sg
rfa corregir particularidades importantes de la concepcifn general del imperio,
A final de cuentas, 8ste trataba de imponer la paz de Cristc en la tierra,

Como escritor polftico, Alfonso de Valdés ss encontraba preocupado, no sf
lo por la idea imperial, sino por el emperador, su realizador, Por sllo, en el
Diflogo de Mercurio y Carén redne abundentemente una serie de virtudes y carecte
risticas que debe poseer el rey ideal, como he dicho antes. Posiblemente, éste
fusra un Carlos V ideal, pues la figura del rey hace contraste con los enemigos
del emperador y tiene una gran similitud estructural con el Carlos V que apare-
ce en la narracifin histfrica del mismo diflogo. Pare reforzar la personalidad
del buen rey, Valdés lo presenta como mal rey en su juventud, y cuendo se reali-
Za el cambio, aplica varios conceptos de Erasmo. El buen rey debfa allegarse
buenos y prudentes consejeros, ser pastor de su pusblo, pues Dios dspositaba en
61 esa responsabilidad, por lo que también debfa dar un buen ejemplo, Dsbfa ser
también principe de paz, modelo de hombre cristiano, conquistar a moros y cris-
tianos par le fama de sus virtudes y porque sabrfa hacer vivir a su pusblo en el
amor y la caridad, Reformarfa, ademfs, a la Iglesia y a las instituciones civi-
les, Y de todo esto sobrevendrfa una gran cantidad de bienes, Pero como Valdés
8s un poco pesimista, como antes he dicho, hace qus al rey dé consejos a su hijo
para proseguir con un buen reinado: es demasiado mozo y puede ser pervertido y

desviado del camino de perfeccifn fijado por el buen rey, pesimismo expresado

8, Cf, Alfonso de Valdés, Diflogo ds Mercurio y Carfn, Sa. ed., Espasa-Calpe, Ma
drid, 1971, pp. 163-186, (col. Clésicos Castellenos, 96).
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por Carfn al decir gque ninglin buen rey ha dejado hijo Gtil a la repfblica (cf.
Id.y PR. 163-187),

De esta manera, la influencia fundemental de Erasmo sobre Valdés en el as
pecto polftico, se pusde dividir en tres aspsctos: la paz, la guerra y proble-
mas relacionados con ella, y la figura de un buen rey. Ya se ha visto cémo en
astos puntos puede haber convergencias 'y divergencias, dependiendo de los interg
s8s especificos de cada autar., Por otro lado, dsbe recordarse que Alfonso de
valdés era polftico, y que desde su perspectiva se hacen comprensibles desarro-
llos y adiciones sobre el tema, que a Erasmo no le interesan tanto, Otro argu-
mento més en favor de lo importante que es el tema polftico en las obras del so-
cretario ds Carlos V, es el origen mismo ds las Dillgos, o por lo menos el ds
Lactancio: un hecho polftico, camo fue el saco de Roma,

La posicifn personal de Alfonso de Vald§s también fue detsminante para
que la influencia m&s rotunda en su obra fuera el pensamiento religiosc de Eras-
mo, El ya tenfa formado un modo de pensar polftico despufs de varios afios de
trabajo en la Cancillerfa imperial y de contacto con los mecanismos polfticos de
Europa, ademfs de que el conocimiento que tiene sobrs la problamftica suropea es
casi de primera mano, Por todo esto, era 16gico que en Valdés hubiera mayor ma-
licia e informacifn en sste terresno que en Erasmo., Y nuevamente dsebe sefialar la
procadencia de la influencia polftica sobre Valdds: cuando lo polftico procsde
del pensamiento evang8lico, sl autor espafiol sigue a Erasmo, En los desarrollos

y consecuencias del tema, sigue su propio camino,

B) AELIGION,

Es en el pensamiento religioso de Erasmo donde puede encontrarse una ma-
yor variedad temftica y una mayor rigueza en las direcciones que adquiers su in-
fluencia sobre Alfonso de Valdés, Pero siendo tan vasto el terreno religioso en

Erasmo, me referird solamente a algunas preocupacionass comunes de los dos auto-
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res: la supersticifin, los problemas eclesidsticos (bules, ayuno, cersmanias),
la religifn de los perfectos, Otros aspectos pudieran ser colatersles o deriva—
dos de los que mencion8, o encontrarse incluidos esn los temas generales de Eras=-
mo de los que ya hablé en un principio,

Fundamental en la crftica de Erasmo es 1o que se refiesrs al torcimiento
de las Escrituras para adecuarlo & los intereses particulares y temporales de los
hombres, Par estas interprstaciones podfa perdarses sl sentido original para Jus
tificar varias de las acciones eclesifsticas o seculares. Aungue no ss mencio-
ne, esto fundamenta muchas situaciones criticadas por Valdés y Erasmo, sin lo

cual no podrfan entenderss.

(...] somos verdaderamente crusles cuando, usando mal de la gran mer
ced que Dios nos fizo déndonos la fusnte de la Sagreda Escripture
C+++] la enturbiamos con nuestros vicios e intersses, torciéndola
contra su pureza e rectitud hacie nuestros estragados propfsitos,
favareciendo con ella lo que ella claremente, si bien la quisiére-
mos mirar, defiende, ca nos fue dada para alimpiamiento e descanso
de nuestros énimos e no para encubrimos de nuestras malicias, (C_o-
loguios, P. 89).

En relacifn con este delicado tema, Erasmo plantea el problema de las su-
persticiones que plagan al cristianismo. El atribuye el mantenimiento de la su-
persticifn a los interesss creados de los eclssidsticos, qus las justifican con
una torcida interpretacifn de las Escrituras, Y el problema con las supersticio

nes religiosas es que hen snraizado profundamente en el sentir del pusblo,

MESONERO.~ Hay algunos que no piensan sanar de las calentures si
no les echan el hébito de Sento Domingo a cuestas; otros que no se
atrsven a morir seguros sinoc en el hébito de Sent Francisco,
CONRADO.~- Los que eso aconsejan, haciendo entender que el hébito
tenga por sf virtud de valsrlos, o son hombres venos o buscan deba-
jo de esa color su prop8sito; e los que se lo creen, en lugar de
devotos son supersticiosos, ca Dios no dejard de conocer al robador
e al malhechor entre las aves como entre nosotros. (Id., pp. 216-
217).
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Valdés también se refiere a la muerte y a las supersticiones gue la rodean, ve-
riando los ejemplos, pero utilizando la misma argumentacifn de Erasmo, Y muy es
trechamente relacionada con la supersticién y las cersmonias mortuorias estf la
oracifn, que esf vista, es un mecanismo més de enajenacién de los fieles, En al
Modus orandi, Erasmo dice que la esencia des la orecifn es slevar el alma hacia
Dios, y por ello reprueba aguellas oreciones gue sflo se han convertido en férmu
las a las qus se atribuyen poderes mégicos., Pera 81, las creciones verdadaramen
te venerables son aqusllas que ss encuentran en las Escrituras, y sobre todas
sllas, sl Padrenuestro. En relacién a esto, Erasmo reprusba las oraciones a los
santos y a la Virgen, por considerar que se han derivado del politefsmo pagano,
y para enfatizar m8s en el asunto, trate de la supersticién que se provoca con
ello, Sin embargo, no reprusba dsl todo este tipo de culto (cf. Bataillon, p.
144), La aracifn, los santos y la supersticin son temas muy importantes para
Erasmo y constantemente vuelve a ellos en varias de sus obres, toc&ndolas amplia
o superficialmente, dependiendo dal caso, También los temas de los santos y la
supersticién serdn muy importantes pare Alfonso de Valdés, pues la orecifn serd
tocada por 81 mfs bien de una manera indirecta o alusiva.
En las idolatrfas con los santos, Erasmo y ValdSs encontrarfan mucha tela

de dénde cortar:

MESONERO.= [++o] En este lugar hay muchos gqus crian pusrcos por es-

te monte que aquf cerca esté, donde hay mucha bellots, e ha entrado

en opinién de la gente gque Sant Antfin es abogado de este ganada, &

por eso le honren, porgue no les haga dafio, tenindose por ofendido

si no curasen de festejarls.

CONRADO,- Pluguiese a Dios gue verdaderemente le honrasen,

MESONERO,- :En qué manera le habfan de honrar?

CONRADD,- Aquel honre verdaderamente los santos que procura de los

ilnitar.

MESONERO.- Todo aste lugar andarf mafiana regocijado con convites,

con danzas e juegos e aun con enojos e contiendas que siempre des es

to se recrecen.

CONRADC.~ Asf honraban los gentiles antiguamente su dios Baco; pe
ro mucho me maravillo cmo Sant Antén, asf honrado, o msjar dicho
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deshonrado, no hace dafio en los hombres que se muestran ser mds lo-
cos que las bestias por quien le festejan [...] (Cologuios, pp.
207-208).

Como en otros casos, Valdés aprovecha lo dicho par Erasmo, ampliéndolo y enrique

ciéndolo, como la situacifn de las idolatrfas con los santos en el Diflogo de

Mercurio y Carfin, También en el Diflogo de las cosas ocurridas en fAoma Valdés,
como Erasmo, hace la relacin entre religquias, supersticiones y actitudes paga-

nas propiciadas por la venerecifn e los santos, Critica la iconograffa y las cg
remonias por las gqus se pueden conseguir favores divinos o de santos, 1o gue tam

bidn se convierte en una distraccifn que desvfa al cristiano de Dios,

[eee] No s8 dénds nos ha venido tanta ceguedad en la cristiandad
que casi havemos cafdo en una manera de gentilidad, E1 quiere hon-
rar un santo, devrfa trabajar de seguir sus sanctas virtudes, y agg
ra, en lugar desto, corremos toros en su dfa, allende de otras li-
viendades que s8 hazen [...] :Queréis ver otra semejante gentili-
dad, no menos clara que fsta? Mired cfmo havemos repartido entre
nuestros santos los oficios que tenfan los dioses de los gentiles.
En lugar de dios Mars, han sucedido Sanctiagc y Sanct Jorge; en lu
gar de Neptuno, Sanct Elmo; en lugar de Baco, Sanct Martfn; en lu
gar de Eolo, Sancta Bfrbara; en lugar de Venus, la Magdalena. El
cargo de Esculapio havemos repartido entre muchos: Sanct Cosme y
Sanct Dami&n tienen cargo de las enfermedades comunes; Sanct Rogue
y Sanct Sebastifn de la pestilencia; Sencta lucfa, de los ojos;
Sancte Polonia, de los dientes; Sancta Agueda, de las tetas; y
par otra parte, Sanct Antonio y Sanct Aloy, de las bestias; Sanct
Simén y Judas, de los falsos testimonios; Sanct Blas de los que es
tornudan (,..] (Lactancio, pp. 138-139).

Ademfis de la devocifn y la supersticién, otras de las grandss preocupacig
nags de Erasmo en el terreno religioso fueron la compra del cislo por medio de
las misas, 1o sxterior de las ceremonias (que lo son porque distraen, hacen que
se satisfaga al creyente con ellas haciéndole olvidar el cumplimiento de los pre
ceptos fundamentales del cristienismo), stc., y por eso insiste mucho en tal si-
tuaciBn (cf. el "Cologuio de religiosos®). Pero en el cologuic de las maneras de

morir, mundana y cat6lica, el planteamiento adguiere mayar emplitud y coherencia,
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y se refiere fundamentalmente a la preparacién de la muerte. E1 aspecto més cri
ticado es la voracidad de los religiosos sobre los bienes del difunto, las su-
persticiones que infiltran para allegérselos, la "compra" del cielo por los ma-
los cristianos y las ceremonias que anteceden a la muerte (cf. Cologuios, Pp.
225-239), Serfa prolijo citar el texto complato, pero con lo dicho basta para
determinar la influencia de este tipo de plantesamientos en Alfonso de Valdés,

En esta ocasifn, los argumentos son manejados m4s dispersamente que otros toma-
dos de Erasmo, es decir, no se desarrolla de un solo tirén la situacifn o el
plantaamiento determinado, sino que aparece esporfdicamente, segln haya necesi-
dad de ellos,

Muy cerce de lo que acabo de decir, esté el asunto debatidisimo de las bu
las,

COANELIO.- EngAfiaste, gque las bulas no sacan del infiernc al que
allf estf ni al que mersce estallo; solamente sirven de que, vi-
viendo nosotros bien, nos ayudan & satisfacer a la justicia divi-
na, haciéndonos parcionaros de los méritos de los santos, porgue,
aunque para esto baste ser cristianos y miembros de Cristo, por lo
cual, estando en gracia, gozamos de la vida e de los otros bienes
de que goza todo el cuerpo, pero ds todo esto somos fechos més es-
pecialmente parcioneros por la especial aplicacifin del Pontf{fice
fomano, a guien Cristo dej6 sus voces para esto y para las otras
cosas necesarias a la Iglesia,

ARNALDO.- Si eso es en confianza de las indulgencias, ;no ha el
hombre de facer mal ni dejar de cobrar el bien gque pudiers?
CORNELIO.- A esa cuenta, a mfs de tres se las torna-én las bulas
en burlas, pues que se hallarén burlados cuando se les acabars la
vida que en hucia de ellas hobiere mal vivido. (Id., p. 66).

El problema de las bulas también se debate en los dos Diflogos de Valdfs., A ve-
cas puede variar la estructuracifin, en otras, tomarss la idea de la burla en
quisn conffa a la compra de la eternidad, Par otro lado, éste era un problema
muy discutido en la &poca. De cualquier modo, las actividades religiosas a cam-
bio de dinero implicaban la bula, y Valdés las critica.

No paran en las bulas los comentarios de Erasmo. En su obra Ce esu car-
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nium, discute varios problemas candentss sobre la religibn: 1la rigidsz del ayu-
no, incluso para persgnas enfermas o de constitucién débil, pare quimas es peca
do comer pollo en Viermes Santo, frente a otras que pueden emborracharse sl mis-
mo dfa sin ningdn problema de este tipo, Para Erasmo, estas actividades son fa-
riseas, y su pensamiento lo lleva también a cuestionar el voto de castidad sacer
dotal: por un lado, no encuentra justificacifin para esto en los evangelios, y
por otro, prafiere el matrimonio gue sl concubinato para los sacerdotes que incy
rren en ello (cf, Bataillon, pp. 142-143). Como Erasmo no encuentra justifica-
cién evangélica a estos puntos, se atreve a criticarlos abiertamente, pero siem-
pre en una actitud prudente que impida las acusaciones de herejfa o luteranismo
contra sus ideas. Por el mismo motivo evang8lico, tempoco justificaré la confe-
sién auricular, encontrédndole muchas fallas que no tienen paliativo, Por lo me-
nos para ValdSs, el problema del ayunc serd también de gran importancia, y utili
zarf argumentos similares a los de su maestro.

Hasta aquf el cuarpo de criticas generales y m&s o menos comunes para
Erasmo y ValdSs, Tratarf da esbozar ahora lo gue para Erasmo significaeba la ver
dadera préctica del evangslismo, es decir, la perfeccifn del verdadero cristiano,
y lo que el autor espariol toma de esta ensefianza erasmiana., Dice Eresmo:

No me meto a juzgar qué facen los otros; pero yo en ninguna de
esas cosas me ffo, sino en Jesu Cristo y en la pureza de la con-
ciencia, con gque se alcanza el cumplimiento de sus promesas {"...]
Algunos de [losJ ejercicios exteriores o cerimoniosos, tomados mo-
deradamente, aungue ellos no son la sustancial perficién e piadad
evangélica, ayudan mucho a conseguilla, a lo menos a los comenzen—
tes [eeo] E si acaso fuese que alguna [dnina] llegass a tanta per-
ficién que no hobiese menester la guarda ds sstas cosas pare el
aprovechamiento de su espfritu, aun a este tal le convernifa guar-
dallas para la conservacifn de la paz e por no ofendar la flagueza

de los que no han alcanzado tanta libertad de espfritu. (Cologuios,
PP. 75-76).

El traductor ha puesto paliativos a la crftica de Erasmo, que no admite siquiera
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la justificacifn de varias ceremanias exteriores, Por lo demés, 8sts propu;e
aquf la actitud fundamental de los perfectos: desinterés por las ceremonias
eclesidsticas exteriores, la perfeccién interior y la comunién personal con Dios,
aungue matizado por el traductor lo relativo a las ceremonias., Estos concaptos son
también sostenidos por ValdSs en distintos momentos de sus Diflogos, y llegan a
ser uno de los motivos més fuertes de su argumentacifn, De hscho, lo que de es-
to se dice en el Diflogo de Carfn fue uno de los mayores problemas pare la criti
ca del doctar Vélez (cf. F. Montesinos, Lactancio, pp. XXIII=XXIV)., Valdés am-
plfa allf con otras ideas sobre la perfeccifn cristiana y su prictica, la parse-
cucifn y el escéindalo que ssgufa a los perfectos, la indiferencia general para
el cristianismo por los cristianos, etc.

Varias de las ceremonias cristianas son criticadas por Eresmo por considg
rarlas sste autor persistencia de mecanismos mosaicos que debfan superarss. Por
su gusto 81 hubiera prascindido del Antiguo Testamento, guedéndoss sflo con &l
Nuevo, y entonces es de imaginar lo chocante que ls rasultaban estas cersmonias
mosaicas frente al sspfritu vivo del evangelismo.

[...J no se gana la vida eterma por las obras cerimoniales e mosai-

cas, sino por la fe svangflica, e, finalmente, nos abre el camino
de la vida inmortal, diciendo que, si quersmos entrar en slla, guar

demos los mandamientos de Dios (...] Apartadas de nosotros las som-
bras judaicas e vanas confianzas de los engafios de este mundo, nas
lleva por el camino de la verdad evang8lice a la vida eterma c...]

(Cologuios, pp. 86-87).

Este planteamiento de Erasmo influye indirectamente en Valdés, perc es
evidente la importancia que 8ste da a la préctica de las ensefianzas evang8licas
como el verdadero camino pare logrer la salvacifin, por encima da ceremonias y
tradiciones. Y, si en @ltima instancia, se hacen estas crifticas, es por la exis
tencia de un problema real en la Iglesia., Erasmo y sus seguidores vefan la nece
sidad de un cambio en las sstructuras eclesidsticas y un cambioc intermo en los

cristianos: fundamental para essos cambios era sl abandono de pré&cticas y tradi-
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ciones qus oscurecfan el camino indicado por la verdad evang8lice. En este sen-
tido, Valdés caincide con Erasmo al decir qus detrfs de las ceremonias y apars-
tos extarnos de la Iglesia se encuentra el espfiritu evangélico. Pero lo que amn-
bos critican es que esas cersmonias hagan perder de vista la verdadera ssaencia
dsl cristianismo., Y era la Iglesia la qus propiciaba esa situacién, por lo gue
cada cristiano debfa iniciar un cambio interno pare no perderse en apariencias.
Tembién por eso, Erasmo y Veld§s consideraban que todo cambio dentro de la Igle-
sia tendrfa que venir de manas gus no fueran sclesiésticas, Por lo menos para

Vald8s, esas manos debfan ser las de Carlos V,

{++<] Todas estas cosas [ceremonias, misas, stc.] , aungue sean muy
bien hechas, espacialmente los sacramentos e antiguas costumbres de
la Iglesia, pero hay otras mis interiores, sin las cuales &stas no
nos puaden verdadsramente dar alegrfa de espiritu ni confianza de
bien morir, Estas son: fe, esperanza y caridad [...] De estas
tres cosas dan testimonio los sacramentos e ritos eclesi8sticos,
las cuales, si s8 poseysren en la vida, darén verdadera seguridad
a nuestras énimas al tiempo de la muerte; pero si &stas faltaren,
aquellas mesmas cerimonias qus nos dan confianza de bien morir nos
serdn testimonio de muerte perpetua, (Id., p. 120).
La cuastifn de las ceremonias llev8 a Erasmo a enfrentarse al problema de
1o extermo y lo interno para lo cristiano, a qué debe dar verdadera importancia,
clmo los sentidos pueden perder el alma y engafiarla con las ceremonias, haciéndo
le perder lo esencial de sllas., Finalments, la discusién de estos problemas hi-
Z0 a Erasmo preferir la vida interior del cristiano sobre la exteriar, con tado
lo que esto implicaba, En esta misma 1fnea, para Valdés la Iglesia no sra sl
clero, sino la comunidad de cristiancs. Y para 81, la verdadera reforma consis~
t{a en una actitud interma y recogida, menifestada en una disciplina estricta y
libertad intarior, Esto lleva al autor espaiiol a distinguir dos tipos de reli-
giosidad: ,la que ss fija en las apariencias y en 1o externo del culto, y 1a de
los perfectos que adoran a Dios seglin la actitud intema (cf. F. Montesinos, Ca-

rén, pp. XII-XIII).
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Es obvio que esta actividad y actitud internas son las favoritas de Eras-
mo, sobre todo debido a los extremos a que habfa llegado el culto. El llegaba
al punto de considerar que era preferible dejar de asistir a la iglesia si se te
nfa una verdadera comunidad de oracin con Dios, como la que también pi'mmia
Valdés., Ademfs, Eresmo no se oponfe al culto ceremonial solamente por el oropel
y la teatralidad o porque distrafan al creyente de Dios, sino porgue hacfan incy
rrir a 8ste en una game interminable de supersticiones, consecuencia de detener-
se on lo exterior sin profundizar en la esencia del evangelia,

Una vez planteado esto por Erasmo, el siguiente paso fuas hacer la rela-
cifn existente entre cuerpo y alma y delimitar sus funciones, Pero no bastaba
con hecer la delimitacién, sino que también se establecen sfmiles entre ambos pa
ra distinguirlos mejor: alma y cuerpo son comoc templo y choza, palacio y casa,
etc,

Cesd] Ca los que tienen sus almas limpias e puras pueden llamar a

sus cuerpos templos, paorque en los templos no suelen habitar sino

las cosas divinas. Los que no hacen cuenta de las cosas tempora-

les e ligeramente pasan por ellas, pueden llamar a sus cuerpos cho

zas, porque las chozas no las hacemos sino de prestado, para deje-

1las lusgo en llaméndonos nuestro capitén [...) (Cologuios, p.187).
Valdés utilizard el mismo concepto para defender los hechos de violencia en el
saco de Roma, El Arcediano reclama a Lactancio que se hayan profanado hostias y
reliquiaes, y Vald8s, por boca de 8ste, aplica lo dicho por Eresmo: si el hombre
8s templo vivo de Dios, es m&s reprobable matar a un hombre y perder su alma que
profanar una hostia,

Erasmo plantea tambi&n dos imégenes, que despufs recogeré Vald8s para re-
ferirse al apego a los bienes terrenales, Estas imfigenss proceden, a su vez, de
la obra De Senectute de Cicerfin, y lo que hace Erasmo es trasponerlas a una si-
tuacién cristiana. La primera imagen es la del cuerpo considerado como mesén,
pues es morada del alma, Siendo mes6n, el hombre no puede poseer al cuerpo y de

be estar dispuesto siempre a salir de &1 cuando otro as{ lo quisiera, en este ca
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so, Cristo. Y el alme es comc una fortaleza puesta en tierra de enemigos. Le
dgbe obediencia a su capitén y siempre debe estar dispuesta a eJerditarse para
entrar en combate, pues este mundo es una centinua guerra pare ella, Desds lue-
go, 6l cepitén es Cristo y la guerra ss realiza contra el pecedo (cf. Id., pp.
113-114). Ademés de la influencia que estas imégenes pudieran haber tenido en
Valdés, fuercn también una especie de t8pico pare designar las relaciones entre
cuerpo y alma, Si el mismo Erasmo las toma de una tradicifn ciceroniana, eso im
plica que cualquier otro pensador cristiano pudo haberlas tomado tembién, camo
de hecho ocurrif., Sin embargo, creo que la deuda inmediata de Valdés es pare
Erasmo, aunque conociera la tradicifin, sobre todo por el tipo de contenido gque
el autor holandés les da y que Valdfs eprovecha, Y si se continfia sobre esta 1{
nea, podrfa preguntarse también si este tipo de imégenes erasmianas (tomadas de
la tradicién clésica, como hs mencionado) pudieron haber tenido alguna influen—
cia en autores tan lsjanos & Erasmo como un Ignacio de Loycla, pues se sabe que
8ste tuvo contacta con el pensamisnto de Erasmo en su juventud, aunque despufs
lo haya rechazado,
Finalmente, de lo dicho anteriormente, se concluye que quien sigue la doc
trina gvang8lica trabaja para Dios, pues no es posible servir a dos amos: o se
trabaja para Oics, o se trabaja para sl mundo,
[++<] Esto parece haber dado a entendsr Cristo cuando dijo que nin-
guno podfa servir a dos sefiores; ca agusl se dice servir que esté
subjecto a alguna cosa., E por eso no es posible que sirvamos a
Dios y le demos verdadaro sefiorfo sobre nosotros si servimos a las
aficiones mundanas dejéndonos sojuzgar de ellas, Por lo cual es
menester que nosotros sirvamos a Dios, e las cosas de este mundo
sirven a nosotros. (Id., p. 129).

Erasmo refiere estas palabras a una situacifn individual, pero Valdds aplica tam

bién esta idee a la Iglesia como institucisn. Si ella, interesada en los asun-

tos materiales mfs que en los divinos, interfiers en los asuntos de otras acti-

vidades terrenales, como los reinos y la polftica, justo es que se vea humillada
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o derrotada, Adem&s de gue ssta derrota también era producto ds una interven-
cifn divina: el saco de Roma, Por otro lado, Erasmo hace referencia a esta con
tradiccién interna de la Iglesia en méltiples ocesiones: el tema ers casi un t§
pico en su produccién,

El pensamiento religioso da Eresmo aun se extiende por muchos caminos, y
todav{a da sllos toma Vald8s muchas cosas., Sin embargo, creo que con sl pancre-
ma ofrecido ya ss tisns una idea bastante aproximada de la afluencia de pensa-
miento del escritor holandés al espafiol. S6lo quiero insistir en un rasgo carec
teristico de sste dltimo: 1la manere como lo religioso lleva al material polfti-
co y viceversa, lo gque no siemprs ocurre en Erasmo, Esta curiosa dialfctica se-

ré un resgo original en Alfonso de Valdés.



III, LOS DIALOGOS DE VALDES,

A) Planteamientos polfticas y
religiosos.

B) Recursos literarios,
1) La dialéctica,
2) La ironfa y el humor,
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Segin Alfonso de Valdfs declara en una carta, la idea del Diflogo ds las
cosas ocurridas en Aoma se remonta al dfa en gus se supo en Valladolid la noti-
cia del sagueoc de la Urbe, Reunido en su casa con unos amigos, les promets opi-
nar par escrito acerca de lo ocurrido, El tiempo transcurre y conforme llegan
las noticias y aumentan los informes, siente la necesidad de escribir algo sobre
el asunto, Pero tambi&n influye en 61 la reaccifin provocada por el hecho en di-
versos circulos dsl extranjero, y sobre todo de Espafia misma., Alfonso ds Valdés
necesitaba "expresar su interpretacifn de los acontecimientos tal como tomaba
forma en su conciencia de cristiano y de imperisl®, y cuando se decide a expre-
sar su pensamiento a través del diflogo literario, no lo hace en latfn sino en
r.'as'cella.m'.i.1 Este Diélgo, a pesar de lo meditado, responde a una inmediatez, a
una urgencia de aclarar cosas, no s8lo para los erasmistas o un cfrculo escogido
de intelectueles, sino tembién para el pueblo espafiol, Este es unc de los moti-
vos por los que la obra no se escribe en latfn., Par otro lado, ademfs da poner
en orden una serie ds cosas en al aspecto polftico, Valdés daba una visifn eras-
miste-imperial sobre los problemas religiosos. De hecho, en forma y contenido,
Valdés pueds recordar a Erasmo, perc no ss la excepcifn en la mstamorfosis que
el grasmismo espafiol hace del maesstro: Valdés habla de religién, pero llevando
argumentos para la defensa del imperio, en una actitud que para Erasmo no habria
sido muy honesta. Y lo inmediato del Diflogo hace que siempre se sienta detrés
al secretario de Carlos V, gue 1o polftico y lo religioso se invadan, se sscalo-
nen, se interfieran. Por eso, aunque ValdSs se apoya en sl pensamiento esrasmia-
no al exponer y defender sus puntos de vista, en muchas ocasiones su argumenta-
cifn es original, sobre todo al aplicar material diplomético o al referirse a pro
blemas polfticos. Pero cuando Veldds sigue a Erasmo o lo cita, da la impresifn
de un Erasmo menos precavido y mfs &spero (cf. Id., pp. 375-379). Esto se pusde

1. Gf. Marcel Bataillon, Op. cit., pp. 364-368.
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debsr a lo inmediato del M con respecto a los problemas que trata, y a su
carécter polémico. En cualquiera ds los dos casos, Valdés era juez y parte en
la discusién, lo que no siempre ocurrfe con Erasmo, guien siempre procureba man-
tenerse squidistante con respecto a los prablemas europeos. Y cuando 8stos le
tocaban de cerca, tenfa la suficients habilidad para mantenerse en una lfnea pry
denciel, En cambio, Valdés ere secretaric de Carlos V, erasmista y espafiol, los
problemas que discute estdn a la wuelta en el tiempo y la polémica no ere algo
abstracto, sino que se verifica en la realidad contra los enemigos del emperador
o los emisarios del papa, como Castiglione. En esas circunstancias, era casi im
posible pedir a Valdés que no fuera un "Erasmo de ingpiracién m&s &spera y menos
Precavido”. Por otro lado, su Diflogo no ere sblo una discusién epologética, si
no gue trataba de enunciar oscuramente un programa polftico pare Espafia y el im-
perio.

5in embargo, Alfonso de Valdés no se conform§ con hacer una apologfa de
la paz criticando al papa y su politica guerrera a través dsl pensamiento evangé
lico, sino que de los mismos acontecimientos hist8ricos utiliza pasajes con los
Cuales demostrar la contrariedad habida entre los actos del papa y su cargo de
Pastor de la Iglesia., A partir de esa critica, Valdés pasarf a enjuiciar la po-
1ftica papal en general y su relacién con el emperador (cf, Id., pp. 370-371).
Pero lo importante ya no serf eso, sino la diferencia que se apunta entre Valdés
y Erasmo para exponer la doctrina de la paz, Taimadamente, Valdés utiliza los
documentos diplomédticas y su posicién polftica, que le permite tener un conoci-
miento directo de los hechos, pera defender sus puntos de vista. Asf, no polemi
zaré en abstracto scbre las ventajas de la paz, ni ofrecerd los mismos ejemplos
que Eresmo, sino que, recurriendo a la informacifn que posee, la defenderd y cul
pard al papa de romperla con ejemplos histéricos inmediatos, y que, en la mayarfa
de los casos, estaban en posibilidad de conocimiento de la gente. En ese senti
do, su elegato por la paz contra el papa tenfa una efectividad innegable, al ex-
traer de los mismos hechos histéricos material con el cual atacar a sus adverss—
rios.
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El Diflogo de Lactancio fue dividido por Valdfs en dos partes, divisién
que obedece a un plan preconcebido y que, posiblemente, sea un poco apresurado,
En la primera parte, trataba de sxculpar a Carlos V de los acontecimientos roma-
nos, y en la segunda "demuestra® que lo ocurrido en Roma se debif a la voluntad
ds Dios, como sjemplo y castigo para 1la cristiandad, pare llevarle a vivir cris-
tianaments, Esas dos partes son, también, premisas ds las que parts sl pensa-
miento valdesiano para desarrollar la argumentacifn dsl Diflogo. Es notable la
capacidad de emplitud que Valdés tuvo para sus premisas, misma que obedecfa a
una sensibilidad particular con respecto al problema, y que también es parte del
abrumamiento que recibe el Arcediano por parte de Lactancio. En otras palabras,
el desarrollo del Diflogo obedece & la necesidad de mostrar todas las bondades
del emperador y todas las maldadss de sus enemigos. Pero también cumplfa con la
necesidad de abrumar, en el aspecto intermo del texte, a uno de los interlocuto-
res, En ese sentido, es notable el dessequilibrio de la argumentacién, de la to-
ma de la palabra por Lactancio con raspecto al Arcediano. Y no sé6lo en sl aspec
to intermo de la relacifn Lactancio-Arcediano, sino en el extemo ds las inten-
ciones y propSsitos propios de Valdés, hay una notable intolerencia al préjimo.
Lo drdstico de la posicidén ds Valdfs ss evidente desde el prélogo al lector, cuan
do dice "acordéme que no escrivia a gente bruta, sino a espafiolss, cuyos inge-
nios no ay cosa tan ardua que f&cilmente no puedan alcangar® (Valdés, Lactancio,
Pe 2). Ademfs del carfcter discriminativo dsl texto, puede detectarse una con
cisncia nacional en Vald8s, y de paso, una actitud espafiola que 81 comparte: la
imposici6n de un criterio de vida y de una verdad prapias, Este patrfn lo com-
parten Espafia y Valdés y es asumido en el Mgg.z Aquf, quien padece la into-
larancia ss sl Arcediano, y ocurre un fenfmeno curioso: Lactancio es sl porta-
dor de un pensamiento nuevo, pero su intolerancia lo asemeja a las rigidas estruc
tures criticadas. En cambio, el Arcediano, aunque sea tenuements, mantiens una

posibilidad de apertura y paciencia, por lo menos desde sl momento en ques escu-

2, Cf, Sergio Ferméindez, Op, cit., p. S0.
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cha y cambia sus puntos de vista por los de su interlocutor., Pero, ;siempre hay
interlocutores? En demssiadas ocasionss, el Diflogo es un largo monfloge de Lac
tancio, y lo que debfa ser un género dialéctico en donde los participantes deben
ser squivalentes pare que el asunto discutido venza sobre las ideas que se le
oponen, y donde las fuerzas y tensionss estén en equilibrio, se convierte en un
ensayo expositivo, Par eso la desmesura farmal es también una carecterfstica
del Lactencio, cosa qua se percerd (o se cuidarf) en el Diflogo de Mercurio y Ca-
rén. También por eso el Arcediano nunca equilibra la personalidad de Lactancio,
y nunca deja de sentfrsele como un “bulto" del cempefn, actitud diffcilments jus
tificable, pues los criticos del emperador a rafz del saco de Roma no eran como
el Arcediano, Asf, junto con la intolerencia y la desmesura formal, otra carec-
terfstica mfs as el apresuramiento para juzgar y valarar a los hechos y & las
personas.

Pasarf ahara al Diflogo de Mercurio y Carfn, cuyo origen inmediato fue la
declarecifn de guerra que los reyes de armas de Enrique VIII y Frencisco I pre-
sentaron a Carlos V en Burgos, el 22 de enero de 1528, Como los acontecimientas
siguieron un desarrollo normal, Vald8s debié atenderlos para anotar sl proceso
en su obra (cf. Bataillon, pp. 387-388). Sin embargo, narrar o polemizar sola-
mente sobre estos problemas polfticos habrfa hecho insestenible a un diflogo, ade
mfs de que en sl Mercurio no se da al lector todo el planteamiento del problema,
puss cuando Valdés dio por terminada la obra, adn no habfa una solucibn clara al
respecto., Por las rezones dichas, Valdfs debif afiadir un discurso polémico de
tipo religioso, &tico y moral en el qus nuavamente volvia a plantear problemas
caractar{sticos del pensamiento ermsmista. Con ess "afiadida”, el Diflogo gand
en fuerza y equilibrio, adquiriendo incluso m&s importancia esta parte que el prg
blema estrictamente polftico. El "afiadido consistid en un repasc de los dife-
rentes estratos sociales para criticarlos adecuadamente, y Valdfs recurrif para
eso a la tradicifn medisval de las danzas de la muerte. Estas fueron renovadas

par sl sentimiento religioso del autor, segln el espiritu erasmista. Paro la
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critica se inicia desds las peregrinaciones de Mercuric, en las gque conoce va-
rios estados dsl hombre (cf, Id., p. 391). Pero aungue su recorrido le permite
un conocimiento de la situacifn polftica y religiosa, ss mfs axtsmo y superfi-
cial que sl gque se tendrd con el repaso acucioso de las almas interrogadas por
Marcurio y Carin, El recurss que ofrscfan las danzas dg la musrte permitfa tem-
bién una refutacién a los mismos personajes y un enfrentamiento més profundo de
dos maneras de pensar. En ssto, sl espfritu valdesianc rectificé y agregé consi
derablemente a la danza ds la muerte: la fe esvangflica y la ironfa, lo minucio-
so de los interrcgatorios, la finalidad de &stos y de la obra misma, stc, Y lo
que hace recordar a las danzas de ls muerte en el Diélogo, son tanto las escenas
como la estructuraci6n. Pero Valdés modifica la intencién sensiblemsnte, sobre
todo en el aspecto religioso, Ademés del factor de la gracia divina, estf el
elemento humanista procedente de la doctrina de Erasma, y ds ssta maners, la gra
cia divina dsl svangelismo seré lo mds importante de la discusién religiocsa (cf,
Id., P. 397). Por lo demfs, que Valdés recurriera a la danza de la muerta, no
tiens nada de extrafio, pues la mejor manera de analizar los astados socialss dag
de una perspectiva amplia (es d'ecir. terminada como pare echar una ojeada hacia
atrés) era el desfile de las almas que van al cielo o al infiermo, Para la dis-
cusifn simb6lica que se proponfa Valdfs, hubiera sido imposible entrevistar al
mal rey o al mal predicador a la manera de la discusifn Lactancio-Arcediano,
pues la verosimilitud habria sido afectada por la reunifn de tal cantidad ds per
sonajes, sin contar aquf la presencia de los personajes buenos. Y por otro lado
estaba la insercifn del problema entre Carlos V y Frencisco I. La aglutinacién
de todos estos elementos en un diflogo presentaba varias cuestiones des estructu-
ra y organizacién, por eso Valdés no sflo toma una tredicién pare manejar al
Diflogo de Mercurio y Carfn, sino que tembién era la solucifn mfs adecuada para
el planteamiento de todos sus temas. Por si fuera poco, el recurso "estaba en
el airs® en aquella época y la solucién se hacfa comprensible parsa los lectorss.
En esta obra hay, ademfs, otras alusiones a diversos fenfmenos ccntupm!
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ideal optimista del evangelismo religioso, y en la segunda parte del Jiflogo ha-
blard de la "buena casada", episodio gemela del de la primera parte. En el caso
de la buena casada, 8l personaje sufre un mal marido y lo transforma con su pie-
dad, es docta, sabae latfn y transmite a otras mujeres lo que Dios le ha ensefado.
El contenido del episodio recusrda el cologquio Mempsigemos de Erasmo, y la figu-
ra de la buena casada a las alumbradas espaficlas Marfe Cazalla, Isabel de Verga-
ra y Ana Osorio, Par si fuera poco, el personaje ss abandona a la voluntad de
Dics, no ora por orar y destierra las supersticiones y la hipocresfa de su hogar
(ef. Id.y pp. 397-398), Ciertaments, Valdés propone un ideal cristianc, pero
sus modelos parecen haber sido escogidos entre los alumbrados, Sus personajes
son simplticos pero en este caso se acercan peligrosamente a una realidad perse-
guida par la Inquisicién., La verdad es que las fuentes de los personajes del
bugn casado y la buena casada no pueden ser detsrminados con claridad, pero es
comprensible la suspicacia del Santo Oficio con respecto a su procedencia y la
filiacién de valdés.

Lo que he dicho antes sxplica por qué tanto el Diflogo de Mercurio y Ca-
rén camo el Lactancio, deben considerarss como obres de circunstancias: hechos
externas 1los producen, y la raflexifn contenida en ellos serd sobre ssos mismos
hechos, Pero aungus ambas obras parten de una circunstancia, pusde considerarse
que el Mercurio es una obre mfs rica que la que le precedif: el pensamiento mo-
ral y polftico es més variado, hay una separacifn mfs clara dsl contenido estric
tements politico y del moral, ademés de que los artificios literarios y el len-
guaje adquieren mayor grecia y consistencia (cf. Id., p. 388). La circunstancia
lidad de la obra de Valdds permite ubicar su tipo de inspiracién y la trayecto-
ria que debfan seguir sus exposiciones. Aparentemente, €1 no era un autor que
escribiera para plantsar problemas, como lo hacfen Erasmo o Juan Luis Vives, y
8so explica también lo exiguo de su obra: solamente los dos Diflogas y su co-

rrespondencia. Posiblemente esto tuviera como origen la concepcifn de gus se de
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bfa escribir s6lo al tener algo importante que dscir, y se relacionarfa con 1o
que el erasmismo pensaba acerca de la literatura profana o "trivial®,

Una semejanza que se pueds establecer entre los dos Diflogos de Valdés es
la relacifn gue hay con los interlocutorss: Lactancio y el Arcediano, Mercurio
y Carfn, Entre los primeros, Lactancio tiene la funcisn ds convencer al Arcedia
no, que, por lo ocurrido, estf contra la polftica del emperador y a faver dsl Pa
pa, Conforme el texto avanza, Lactencio se afianza como &rbitro supremo y como
exponente de la razén, frente a la ignorencia del Arcediano y su incepacidad pa-
ra justificar sus puntos de vista. Aunque mds atemperado, en el Diflogo de Mer-
Curio y Carfin hay un esquema similar: Mercurio ha visto en la tierra a unos alg
gidos, a parsonas que intentan llevar a la prdctica la philosophia y la pax
christi, Entre esas personas esté sl emperador. Carfn reacciona contre esto
porgue la suspensifn de la guerra lesiona sus intereses financiervs al no haber
almas para cruzar la Estigia. Pero poco a poco, junto con Mercurio, interroge a
las almas desde una perspectiva valdesiana. El uso de ssquemas similares en los
dos textos de Valdés rssponde a una visifn unitaria de los problemas qus &1 abor
da en esa discusién, Por sso, en ambas cbres pusde obssrvarse un mismo sspfritu
a pesar de las diferencias: el intento de explicar una sarie ds malentendidos o
de justificar situaciones. Generalmente, assto ocurre siempre en 1o polftico y
s8 relaciona con el emperador., Cuando Valdés no explica, critica y propone, y
lo haca casi siempre en el planc religioso. Aquf cambia el tono, porgue ademfs
se estf moviendo dentro del terreno eresmista, aunque despufs hay una fusifn en
las actitudes de Valdfs: cuando critica y propone une lo polftico a lo religio-
s0, creando una entided nueva e indisoluble. Esto ocurrs en el Lactencio, al in
sinuar qus Carlos V, al asumir el imperio universal cristiano, unird al mundo en
el amor de Cristo, Y en sl Mercurio al proponer la imagen de Polidoro, sl buen
rey. De modo que una estructure similar, en ambas obras, tiene una finalidad si
milar, en el plano ideolfgico. El mecanismo y sl espfritu de Valdés es el mismo

a pesar ds las diferencias impuestas por el material y por las causas des ambos

Diflogos,
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Entre algunas de las diferencias resalta, por lo pronto, el cambic de to-
no del primer Diélggo al sagundo, en sl que la intolerancia tiene una mayor di-
plamecia. Asf, si en uno habfa irritacifn, en el otro la razén tisne mayor fuer
za., Y estas diferencias de tono, tan impartantes, aparecieron a pesar del poco
tiempo habido entre la elaboracifn de ambos: 1527 y 1528 (cf. Fernéndez, pp.
49-50), Cambiar el tono implicO también un cambio de actitud, pues en el Diflo-
go de Mercurioc y Carfin Valdfs se vio obligado a presentar una mayor objetividad
en el juicio de los hechos histéricos, misma que &1 resuelve al exponar, mds O
menos con verecidad, los hechos diplomfticos y polfticos relacionados con el em-
perador y gue 81 conocfa por su funcién de secretario imperial. La objetividad
del segundo Di&lgo pretende lograrse combinando lo humano con el ultramundo, en
donde los seres mitolfgicos altermman con las almas gque van al cielo o al infier-
no, mismas que son sfmbolos para Valdés., Pero a pesar de otras semejanzas y di-
ferencias, hay una macroestructure gue se repite en las dos obras: la prasencia
de dos partes, una critica y pedagbgica, otra constructiva y utépice, y las
dos abarcan a la Iglesia y al Estado (cf, Id., pPe 54). La astructuracién de los
textos ss muestra més abigarrada en el Didiogo ds Lactancig, puss la critica més
acerba puade mezclarse con plantemisntos ut@picos. Eso no ocurre con el segundo
Diflogo, donde la woluntad de objetividad de Valdés le hace dar un mayor arden a
sus planteamientos: primeroc presenta a las almas condenadas, a las lacres polf{-
ticas y religiosas que dessa reformar. Despus eparecen las énimas salvadas, la
parte utfpica, la reforma valdesiena encarnmada, Y un sjemplo de la objetividad
que desea Valdfs consta en sus palabras, cuando dice que al criticar o alabar
los estados religioso y matrimonial no lo hace por algln interés personal, pues-
to que 61 no es ni religioso ni casado. Por otro lado, la Gnica manera que tenfa
Valdés de resolver sus Diflogos era por la personalizacifn de simbolos de los es
taedos civiles y eclesifésticos: el mal predicador, el buen rey, stc.

El Diélogo de Mercurio y Carfin es mis amplioc que el de las casas ocurri-

das en Rama, no sflo par su extensifn fisica, sino por la temporalidad que encig
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rra, €l Diflogo de Lactancio se ocupa s6lo de los acontacimientos relativos al
saco de Aoma, y en tomo a ellos se realiza toda la discusién, En cambio, el
Diflogo de Mercurioc y Carn maneja dos temas paralelos: uno, literario e ideclf
gico, en sl que por medio de las almas que llegan con Carfn se conocen diversos
@spactos y personajes reprasentativos de la sociedad cristiana, El otro, ss es-
trictamente polftico, y se remonta desde el nombramiento de Carlos V como empera
dor hasta los desaffos, antes nombrados, cruzados entre el emperador y Francis-
co I, O sea que, entre los hechos cmenta.dos, aparece el saco de Roma junto a
la batalla de Pavia y otros problemas diplométicos. El primer Difllogo discute
un problsma central pare la polftica espafiola, mientras sl segundo pratends dar
una visifn amplia de los hechos m&s importantes del imperioc para demostrar la per
fidia de los otros y los obstéculos que Carlos V tiene que superar para la reali
Zacifn de su idea imperial,

A pesar de la similitud de temas, de algunos planteamientos y de su ori-
gen, el Diflogo de Mercurio y Carén ss muy distinto al de las cosas ocurridas en
Roma, desde el mismo hecho de que la exposicifn de 8ste es apasionada frente a
la mayor serenidad del Mercurio. Ademfs de que los problemas romancs ocupan un
lugar muy secundario y de que la defensa de la polftica serd muy distinta, pues
Valdés trata de resaltar la buena voluntad de Carlos V y la perficia ds sus enemi
gos. Esto se logrard por la presentacifén de auténticos documentos de la cencillg
r{a y de argumentos de una persona que conocfa su oficio polftico (cf. Bataillon,
p. 389), Es absurdo, por eso, considerar que el Mercurio es como una continua-
cién del Lactancio: ambos nacen de problemas polfticos distintos, y en sllos ss
ventilan problemas morales y religiosos de distinto tipo. A esta diferencia ayu
d6 también el tiempo transcurrido entre unoc y otro Diflogo, pues en &1 Valdds pu
do asimilar las experiencias con respecto al escéndalo que provoc el Lactancic
en gente como Castiglione. Esa expsriencia redundS en una mayor prudencia y cau

tela en los juicios del Mercurio y en lo relativo al proceso des su elaboracifn,
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A) PLANTEAMIENTUS POLITICOS Y RELIGIOSOS.

Los planteamientos polftico-religiosos de VeldSs no son fé&cilmente escin-
dibles, pues por la nocifn religiosa del imperio &1 relacioneba continuamente
los problemes polftices con los religiosos. En ocasiones los separa y los criti
ca o comenta de una manera aislada y sbundante, pera, por ejemplo, la mayorfa de
las situaciones presentadas en el Difllogo de las cosas acurridas en Roma se rela
cionan por una dialéctica causa-efecto: el papa no s6lo es una autoridad reli--
giosa sino un problema polftico, el saco de Roma fue un hecho militar que obede-
cfa designios divinos, etc. Y, repito, esto se debe a la visién providencialis-
ta de la idea imperiel y de las empresas hispfnicas, Pero en Alfonso de Valdés
no habfa separacifn entre la misién providencial de Carlos V y la reforma eras-
miana de la fe, Por esta rezén, la culminacién ds la victoria serf la reforma
eclasifstica y de la cristiandad por el emperador, posibilidad gue no sflo es
tal pare Carlos V, sino una cobligacifn, puss resistirse a la realizacifn de la
reforma serfa eludir su misifn providencial, Ademfis, para Valdés, la reforma es
la justificacifn misma de la polftica imperial, reforma cuya esencia se encontre
ba en el cristianismo evangflico de Erasmo (cf, Bataillon, pp. 381-382). No se-
parar los destinos imperiales de Espafia de la reforma religiosa, no ere solamen-
te caracterfstica del pensamiento de Valdés, sinoc que era una constante en inte-
lectuales y polfticos espafioles., Esta situacifn tan extrana se ejemplifica me-
Jor con la admirecién de Erasmoc ante 8sto. Erasmo no particip8 de la euforia
erasmista y espariola por el saco de Roma y era tradicional su desso de no comprg
meter su pensamiento religioso y humanista mezcléndolo con cuestiones polftices,
o simplemente, relacionfndolo con cualquiera de las corrisntes polfticas de la
época, ya fuera Francisco I, Enrique VIII, Carlos V o el papado., Ejemplar es el
hecho de que Erasmo no aceptara rasidencia en ninguna corte ni relacién oficial
con ellos.

El Diflogo de las cosas ocurridas en Roma presenta varios planteamientos

de Indole polftica y religiosa, pero 8stos vienen a ser variantes y desarrcllos
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de dos tesis fundamentalss: 1la inocencia del emperadar en los acontecimientos
romanos y 8l carfcter providencial de 8stos, como un juicio de Dios, A estas te
sis sa refisren todos los elementos que componen el Didlogo, de tal manera gue
1o que aparenta ser una digresifn no es sino un camino parelslo que refusrza la
proposicién fundamental de Valdfs: tales son los temas de las indulgencias, da
las reliquias, de los sacrilegios, etc. (cf. Id., pp. 369-370). Paor otro lado,
que ésés sean las tesis fundamentales de la obra, y que en el Diflogo de Mercu-
rio y Carfin puedan distinguirse con claridad los niveles polftico y religioso y
su importancia, indica la peculiar orientacifin del erasmismo sspafiol y del com-
promiso valdesiano: lo politico y lo religioso se funds, y no sflo parecen gque-
dar equilibrados, sino que 1o religioso llega & condicionar a lo polftico, Ests
condicionamiento podfa ser externo (el juicio de Dios) o intemo, camo las rels-
ciones entrs el emperador y el papa, las causas de la gusrra entre ellos, los mo
tivos religiosos de la polftica imperial, stc.

Valdés tuvo la oportunidad de seguir de cerca los acontecimientos histéri
cos, y 8so se refleja en sl detallamiento de los dos Dil_l_ogus, 1o cual ere posi-
ble por su calidad de secretaric del emperador. Sin embargo, este conocimiento
ds primera mano de los hechos, gracias a la documentacién que pasaba por manos
de Valdfs, no impedfa que la situacifn histérica fusra interpretada o manipulade
segln conviniera a sus intereses. Incluso, el estar tan cerca de las fusntes ds
los acontscimientos le permitfa manejar ventajosamente una seris ds datos qus,
unidos a su argumentacifn, podfan derrotar en el terreno dialéctico al Arcediano.

Valdés defiends la moral cristiana y la paz como un deber del cristiano,
opuestos a la gusrra, y posiblemente sea la primera vez gque se utiliza el lengua
je del pacifismo, aungue saa oficiosanmte.a Parque si el Diflogo de Lactancio
defiende la paz a pesar ds la catéstrofe ocurrida en Roma, en el Diflogo de Mer-
curio y Carfin se justifican los actos bélicos del emperador camo provocados por

3. Cf., Fernéndez Montesinos, Carfn, ed, cit., p. X.
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sus adversarios. Un poco taimadamente, Valdés ponfa asf en paz su conciencia:
Jjustifica las actos imperiales por medio da un complejo mecanismo de defensa ba-
sado en la ideologfa erasmista, Y con esto no quiero decir que Valdés cbrara de
mala fe, puss lo m&s probable es que actuara y escribiera de buena fe, convenci-
do de lo que afirmaba,

Adem8s de las razenes polfticas que Valdds pudiera haber tenido para con-
denar al papa, 1o que mis le critica en el Diflogo ds las cosas ocurridas sn Ao-

ma 8s qus siendo el vicario de Cristo en la tierra y cabeza visible de la Igle-
sia, somsta los interesss espirituales a los materialss, no sflo con el riesgo de

poner en peligro a la cristiandad, sino sacrificando sus vidas y sus almas.

[ee<] ¢Donde halléis vos que Jesu Cristo instituy§ su Vicario para
que fuesse juez entre principes seglares, gquanto m&s exscutor y re-
volvedor de guerra entre cristianos? ;Querfis ver quén lex0s essté
de ser Vicario de Cristo un hombre que mueve gusrra? [..J (Dénde
halldis vos que mand8 Jesu Cristo a los suyos que hiziessen guerra?
[...'] Donde ay guerra, ;c6mo puede auer caridad? Y seyendo éste
el principal conocimiento de nuestra fe, jquerfis vos gque la cabe-
za della ande dél tan apartada? Si los principes seglares no ha-
Zen guerra, no es de maravillar, pues como ovejeas, siguen a su pas
tor. Si la cabega guerrea, forgado es que pelsen los miembros, Del
Papa me maravillo, q'ua debrfa de ser espejo de todas las virtudes
cristianas y dechado en quien todos nos haviamos de mirar, que he-
viendo de metsr e mantensr a todeos en paz y concordia, aunque fuesse
con peligro de su vida, guisra hazer guerra por adguirir y mantensr
cosas que Jesu Cristo mand§ menospreciar, e que halle entre cristia
nos quien le ayude a una obra tan nefanda, execrable y perjudicial
a la honra de Cristo, ;Qué ceguedad es ésta? L...j {0 sangre de
Jesu Cristo, tan mal de tus Vicarios empleada! ;Que de ti saque di
neros 8ste para matar hambres, para matar cristianos, para destruir
ciudades, para gquemar villas, para deshonrar donzellas, para hazer
tantas viudas, tantos huBrfanos, tanta muchedumbre de males como la
guerra trae consigot c_...] Y aun no contento con todo esto, sl Vica
rio de Jesu Cristo, ya que tenfemos paz, nos viene a mover nueva
guerra, al tiempo que tenfamos los enemigos de la fe a le puerta,
para gue perdifissemos, como perdimos, el reino de Ungrfa, para qus
se acabasse de destruir lo gue en la cristiandad quedaba L...]

4. Alfonso de valdfs, Diflogo de las cosas ocurridas en Roma, ed. cit., pp. 21-27.
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En oposicién a esto, el Diflogo de Mercurio y Carfin plantea el ideal de una ree-
laza perfecta, en la que la voluntad del rey consiste en buscar el bien de todos.
Valdds opone esta concepcién a las voluntades tiré#nicaments arbitrarias. De es-
to concluyas, como lo hizo Erasmo, que el rey gobisma para servir al pueblo, no
Para servise de 61, Estas ideas tan fundamentales parecen proceder de la Insti-
tutio principis christiani (cf. Bataillon, p. 390). Finalments, el texto de val
dés abandona el aspecto crftico y la inmediata polémica religiosa para afirmarse
en 8l postulado de un ideal: el buen rey, En todo el Di&lgo vValdés critica el
estado de cosas social, polftico y religioso a través de diversas figuras y si-
tuaciones, Incluso, propons ideales a trav8s de algunas figuras como la buena
casada, el buen obispo, etc. Pero en donds Valdés propone la imitacifn y un es-
quema de vida para ser aplicado cabalmente, serf en la figura del buen rey. Es
decir, sa hace evidente que al autor ls preocupa grandemente la situacifn del go
biarmo de los pusblos por todo lo que implica la teorfe imperial, De esta mane-
ra, sefala los cambios posibles en varios estratos de la sociedad, no en las ca-
pas socialss: sacerdotes, obispos, casados, stc. Esos estratos sociales ocupan
toda la sociedad, y una vez que haya logrado ser cambiada por el espiritu esvang§
lico, la figura del buen rey “obrarfa maravillas" en ella, en una constante in-
terrelacifn gue en mucho dependerfa del ray.

En este buen rey propussto por Valds se ha visto una antftesis del con-
temporéneo principe de Maguiavelo. En ese largo episodio del Diflogo da Mercu-
rig y Carin, el autor une la moral cristiana con el arte de gobermar da una mang
ra estrecha, Polidoro, sl buen rey, evolucion§ de un mal gobiermo a la utopfa
de un principe perfecto en el cristianismo, y un rasgo muy importante ds su evo-
lucifn es que ha sido tocado por la gracia: 1la virtud que alcanza se carrespon-
de en sentido opussto, como en san Pablo, con la degradacién moral de antes. Tam
bién la mayorfa de los slementos que conforman al buen rey se encuentran en la
Institutio principis christisni de Erasmc (cf. 1d., p. 400). En la oposicién en
tre el buen rey de Valdés y sl principe ds Maquiavelo ya se ve la diferencia des
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concepcifn de 10 gque sra la nocifn de estado para un pensador polftico modarmo y
pare uno medieval. Desde la unién de moral cristiana y polftica, la diferencia
88 radical, El aspecto de la gracia y considerar que el rey es pastor sometido
a Dios, podfa ser una ectitud que se confiaba reflejar en Carlos V, pero no te-
nfan nada qué hacer ante la visifn polftica europea del siglo XVI, En ests sen-
tido, Alfonso de Valdés participa plenamente del medieval de la idea imperial de
Cearlos V y del paradfjico rezago espaficl frente a Europa.

En el Diflogo ds Lactancio es evidents el enfrentamients entre hechos e
ideas, en el cual aqutiilos ressultan perdadores. Esto ocurre porque Lactancio de
fiends a una replblica cristiana utépica, gue, desde lusgo, es idsal. As{, Lac-
tancio, voz de Vald8s, plentea un cristianismo reformado y no por reformar, lo
que provoca que los hechos histéricos deben adscuarss, de cualquier manera, a la
idea, no importa gue la realidad se alters con & torcimiento. Por eso, para Val
dés, no exists, aparentemente, temporalidad alguna entre la Iglesia de los disc{
pulos de Cristo y la de Clemente VII, 10 que implica que el cristianismo "es un
ser y no un acontecer, de tal modo que la historiea no podrf mudarlo® (éf. Fernén
dez, p. 51). Partir de una realidad deseada y transformar a la verdadera reali-
dad por la otra, es un fenémeno muy interssante en Valdés.. Para 81, ésto debfa
hacerss por una razén vital: defendsr al empsrador, proponer un evangelismo rea
lizado, stc., pero para los lectores del siglo XX eso se convierte en un asunto
literario, en un mecanismo de ficcién. Cuando la polémica ha perdide actualidad,
lo literario y lo ficticio de valdés son unos de los principales atractivos, y
todo 1o gqus &1 enuncia en sus Diflogos forma parte de lo literario. Esa lecture
no sra posible en el siglo XVI, A pesar de todo, es evidente la voluntad de cam
biar la realidad a trevés de la palabre, de proponer una realidad literaria sus-
tituta de la europea, En la rsalidad propuesta por Valdés, la meyorfa de los ele
mentos nuevos son oposiciones a fenfmenos existentes en la Europa de su tiempo,
fundamentalments con un marcado signo religioso que matize a lo polftico.

En el mundo rencvado que praopons Valdés cesarfan las prohibiciones
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alimenticias, se replantearfia el problema del celibato, se suprimirfa la juris-
diccibn eclesiéstica y se llegarfa a una justicia ideal en el plano civil, pues
se recompensarfa la virtud y se darfs rigueza a guien supiere usarla. Esta re-
forma girsba alrededor de Carlos V (cf. Bataillon, p. 382). E1 pensamiento uté-
pico de Valdés no es, sin embargo, una utopfa en sl sentido en que antss lo he
dicho, Las raformas polfticas no se entienden sin las religiosas y Valdés con-
ffa en que, resolviendo las anteriores, las polfticas se darén por afiadidure,
También de ahf la preocupacién religiosa por las actividades imperialss y el me-
sianismo: resuslta la universalidad cristiana, ss rasuelven las demés necesida-
des humanas, Por otro lado, sl “nuevo orden” no se plantea sistemAticamente, si
no que debe ser inferido de las proposiciones y crfticas generales de Valdés.
Una consecuencia del torcimiento de la realided por Valdés son los malaba
rismos que se ve obligado a realizar con Dios en los Diflogos: no importa la
cualidad o las caracterfsticas ds los hechos histfricos, lo que Valdés reprusba
o castiga estf permitido por Dios. As{, &ste se convierts, repentinaments, en
un productaor de males, y el planteamiento va a producir varias contradicciones
en los textos valdesianos. Por ejemplo, Valdés dice qus Dios ha permitido la
desobediencia de Lutero para castigar los pecados de Raoma, pero en otra parte
critica las "deshonestas injurias™ del mismo, También por aso, Valdfs hace per-
mitir a Dios que Francisco I sea enemigo dsl emperador, sin que en ningln momen-
to se plantes la salvacifn del rey francés., Y tambiln Dios permits los sacrile-
gios y las profanaciones en las iglesias: Valdfs siempre tiesne una justificacifn
para todo (cf. Fermé&ndez, pp. 54-55). Asf, pueds astablecerss una constante en
los textos de Valdds: el salto de la realidad a la ficcifn., Siempre un fenéma-
no histérico concreto ls perwitiré el salto al terreno ds la invencién, por lo
que su procedimiento aleja al D:l!lgo de las cosas ocurridas en Roma ds la expo-
sicibn y discusifn realista y centrada de un asunto histérico-polftico, para acer
carlo més a la fabulacién artfstica. Esta metamarfosis, ya lo he dicho, ls da
gl tiempo, Es cbvia la nula objetividad de una dialéctica como la de Vald8s, Y
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por aso, sobre todo en el Diflogo de Lactancio, es abrumadora la presencia del au
tor omnipotente que manipula a su antojo & todos los pers=onajes. Nb sflo a Lac-
tancio y al Arcediano, sino también a los gue intervienen sin voz en su obra:

el papa, el emperador y otros mds, y junto con ellos, Dios. De alguna mansra,
vValdés es una pequafia deidad moviendo a su antojo las piezas y los sngranass de
una realidad compleja. Par eso en £l hay un aparente providencialismo histérico
aplicado a Carlos V o a Erasmo, puesto que cuando se refiere al emperador afirma
que es Dios quien ha realizadoc los hechos por &1 y musve a las personas seglin su
Propia voluntad, gue de alguna manera es la de Valdds (cf, Id., p. 55). Y asf,
una vez més, se ve a 8ste como un gran titiritero que mueve a Dios, que a su vez
mueve al emperador. En ese sentido, hay otro tipo de providencialismo: el de
creer o imaginar que Dios estf respaldando (y depsndiendo de) la voluntad espa-
fiola de expansifn y de reforma: Espafia se impone a Dios. Pero este providencia
lismo conduce a otro: Valdés como artf{fice méximo de la voluntad divina y de
los actos del emperador, Ese "providencialismo perscnal" hace que sea Valdés
quien dé sentido a los problemas espaiioles en Europa y a la reforma evangélica
de Erasmo, y que €1 sea el intérprete de la voluntad divina y del transcurrir
histéricc contemporfneo. El papel que asume Valdés es m&s significativo al re-
cordar su intolerancia con el pensamiento de otros que no sean esparioles, porque
s8lo la interpretacifn espaficla es la posible, asf como s8lo los actos aspafioles
tiensn validez por estar respaldados por Dios. Y una vez m&s, el raspaldo divi-
no es la quintaesencia valdssiana.

Valdés propone como modelo del cristianismo piadoso a un hombre que paula
tinamente va evolucicnandoc a un cristienismo en espiritu y cuya vida es una cong
tante oracifin, teniendo una actitud de desprendimiento con respecto a las ceremg
nias y los bienes temporales., Esta piedad srasmiana estaba trezada en la Confa-
bulatio pia y encuentra un punto de referencis y grandes semejanzas con los deja
dos., Ya Mercurio hablaba de unos cuantos hombres que segufan la doctrina de

Cristo y que debfan esconderse de los demfs hombres por molestarlos con su sjem—
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plo, Esta referencia puso en guardia, posteriarmente, a la censura inguisito-
risl, pues crey§ ver en el modelo del cristianc piedoso une apologfa ds los alum
brados. No es posible establecer si esto es correcto o Vald8s se refsrfa a una
experiencia personal, como propone Bataillon (cf. Bataillon, pp. 395-396), Como
guiera qus fuess, las semejanzas entre los alumbrados y la piedad erasmista, con
su cristianismo en espfritu, no podfan dejar ds aparscer. Ya hs visto cémo los
alumbredos tamarcn una serie de presceptos erasmistas y los aplican, adhiriéndose
a la gran eclosién de Eresmc en Espefia. Y ds esta meners, aungue Valdds no lo
quisiera, reflsjaba de alguna manera a los alumbredos, a pesar de que su inten-
cién fusra reflejer a los erasmistas, o proponer tefricamente al cristiano eras-
mizado,

En el Diflogo de Mercurio y Carén Valdés propone los ideales de una santi

dad seglar, También aparecen los ideales de la santidad religiosa, pero son me-
Nos importantes y numerosas gue la otrae, puss inclusc la figura ds Polidaro, con
toda su riqueza y connotaciones, pertenece al &mbito de la santidad seglar, En
este tarreno, Valdfs se atrevif a hablar mal dsl celibato, la virginidad y los
estados religiosos, aunque estos Gltimos matizados por lo dafiino que eran pare
las parsonas sin inclinaci6n a ellos (cf, Id., p. 398) . De esa manera, aunque
Valdés afirma en el prflogo del Mercurio gue no se le pusde tachar de tendencio-
so, su opinifn est& con los seglares y &1 mismo lo ers, Lo que ocurre es que, a
pesar de considerar la importancia del sstado religioso en la formacifn de las
almas, su influencia y su cualidad de guia espiritual en la pressncia de un buen
obispo, Valdés est& de acuerdo sin condiciones con sl precepto erasmiasno de qus
monachatus non est pietas.

Ya es proverbial aguella crftice hecha por Erasmo a las reliquias de la
cruz: las asi:illas repartidas por Europa serfan suficientes para construir un
barco con todo y su carga., De la posibilidad de llevar sl asunto de las reli-
quias hasta el absurto, Valds hizo buena aplicacién en el Diflogo ds las cosas
ocurridas en Roma, haciendo no sclamente una crftica al provecho financisro de
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guisnes traficaban con objetos sagrados.

[s.<) hallaréis muchas reliquias que os las mostrarén en dos o tres
lugares, Si vais a Dura, en Alemafia, 0s mostrardn la cabega de San
ta Anna, madre de Nuestra Seficra, y 1o mismo os mostrarfn en Lefn
de Francia, Claro est que 1o uno o lo otro es mentira, si no quie
ren dezir gue Nuestra Sefiora tuvo dos madres o Santa Anna dos cabe-
g¢as. Y seyendo mentira, ;no es gran mal gue quieran engafar a la
gents y tener en veneracidn un cuerpo muerto que quigé es de algin
ahorcado? [...] (Lactencig, pp. 121-122),

Fua sobre todo el tono y el contenido de la crftica religiosa de Valdés la
que ls ocasiond numerosos problemas entre la ortodoxia. Y como 81 siempre unié
1o polftico y lo religioso, los problemas se extendfan a niveles polfticos y di-
plom&ticos. Baste recordar los problemas tenidos por el secretario de Carlos V
con Castiglione,nuncio papal, no s8lo por los atrevimientos en materia religiosa,
sino sobre todo por la interpretacién polftica de los acontecimientos histéricos
y las referencias al papa. Desde luego, todo escéndalo se justific6 siempre por
el lado de la religidn, es decir, la acusacidn de herejfa.

Lo que reprende [Ulivar, el censor del Didlogo de antanciu, 8s
la audacia de Valdés y los posibles resultados de esa critica al re
percutir en el pueblo, Encuentres atrsvidos los ataquss al Papa,
cree una temeridad juvenil su interpretacién de los juicios divinos,
sobre todo en un diflogo en romance, cuya difusin ha de ser causa
de mayor escéndalo,S

Debe enfatizarse lo que m&s preocupaba & los censores de los Di&logos:
podfan pasar ciertas criticas o comentarios considerados fuere de tono, pero lo
gue mis preocupaba era sl hecho de que la obra estuviera escrita en castellano y
no en latin, Mientras los textos fueran del conocimiento de los eruditos, no ha
bfa problsmas, pero su divulgacién sf resultaba peligrosa. Es necesario comen-
tar también que algunas personas, como el arzobispo de Santiago, no encontraran

nada reprobable en los textos (concretamente en el Diflogo de las cosas ocurri-
das en Rama). Sin embargo, los Diflogos de Valdés aparecieron en el primer Indi-

5. Fernfndez Montesinos, Lactancio, ed. cit., p. LXXI.
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ce espafiol (1530 o 1531-1547). Por tratar de defender los intereses imari'ales
y la posicién espaiiola ante Europe, por adherirse a la doctrina del evangelismo
erasmista y por su originalidad, Alfonso de Valdés termin8 por ser visto con des
confianza por la Inquisicifn, entidad que velaba por los intereses polfticos y
religiosos del imperio espafiol.

B) RECURSOS LITERARICS.

Una de las posiciones mfs extrafias en un pensador tan avanzedo como Eras-
mo era sl despracio por las lenguas romances, en tanto que significaban la falta
de unidad linglifstice frente al latfn, Erasmo acepteba sl hecho, perc en uno de
sus Coloquios lleg a decir lo siguiente:

ANTRONIO.~ (Como si no hubiess también en latfn libros dashonestos
y mentirgsos!

MAGDALIA.~ S% hay, mas son muchos mfs los verdaderos e limpios, lo
cual no aceece en castellano, Que nadis, por nuaestros pecados, ss
pone a escrebir en ramance sino vanidades, e los varones sabios pa-
réceles menoscabar mucho su honra y saber si escribiesen en rumance,
porque no miran cufinto podrén aprovechar sino cuénta gloria sacarén
de su trabajo cuando escriben,®
En este sentido, Valdés es menos erasmista que Erasmo, pues su actividad litere-
ria contredice lo afirmado por su meestro. Por esa razén creo que debe sefialar-
sSe como un recursc muy importante de Valdés el uso del castsllano en sus Diflo-
gos, pues con ellos lograba una amplia difusifn de sus ideas. Aunque la historia
de la difusifn de los textos valdesianos pudiera no coincidir con este supussto,
8s evidente que una de las mayores criticas que se hacfa a sus obras era el que
estuvieran escritas en castellano: podfan tolerarse ciertas opiniones, perv que

&stas aparecieran sn romance y se difundieran era lo realments peligrusc.

Para terminar con Erasmo en el terreno de los recursos literarios ds Val-

6. Dasiderio Erasmo de Rotterdam, Cologuios, ed. cit., p. 162.



93

dés, me referirf a la musrte del buen cristiano en el Diflogo de Mercuric y Ca-
_rﬁ_g. Parae dar a su personaje una digna muerts, adecuada a la que ha vivido, Al-
fonso de Valdés recurre al cologuio Funnus, haciéndole rechazar las ceramonias
exteriores que dsbfan acompafiarlo en sus (ltimos momentos: no se preoccupa de los
actos luctuosos posteriores a su muerte, decide no vestir ningfin h&bito, etc.

La piedad de todo este pasaje no s6lo es erasmiana por el espiritu, sino por la
directa procedencia de una obra de Erasmo, Con todo, mfs erasmista que Erasmo,
vald8s se musstra m&s abrupta e impaciente y hace que su personaje sea mfs enér-
gico en sus discursos (cf. Bataillon, pp. 396-397). Ya he hablado antes de las
influencias de Erasmo en Valdés, por eso sflo guierc sefialar un aspecto de lo que
dije: Valdés toma de su maestro temas, recursos y situaciones. Y considero que
degbe ser tomedo como recurso valdesiano el que acentle o radicalice los elementos
tomados de Erasmo. Generalments, también hay una tendencia a lo hiperbflico en
Veldés, peru en el aspecto ideclégico 1o que harf es extremar situaciones que ya
ha planteado Erasmo., Estrictamente, no hay replanteamientos, pero sf la tenden~
cia a llevar un poco més lejos el pensamiento srasmianc,

En el “Prohemio el lector", Alfonso de Valdés justifica la existencia del
Diflogo de Mercurio y Carfn y explica el esquema general ds la cbra asi como al-
gunas de los recursos litererios: aparicifn de nuevos personajes, interpolacin
da historias mezcladas con "algunas gracias y buena doctrina". Tode el aparato
literario ssté edificado pensando en un plblico aburrido solamente por la exposi
cién del desaff{o entre Carlos V, Francisco I y Enrigue VIII, pero esté destinado
a fortalecer y aligerar la parte doctrinaria del Diflogo. Par eso las "gracias”
tienen como destinc la doctrine, y el carécter de "invencin" que Valdfs recono-
ce en su texto estf cuidadosamente circunscrito a una literature critica y no de
pasatiempo o de mera invencifn., Perc aunque el erasmismo no vefa con busnos
ojos a la "literatura ociosa", satisfecha en el juego lddico de la invencién,
valdés no daja de soslayarla o sentirse atrafdo por ella, ya fuera en atencifn

al lector o por presentar una enserianza bajo el atractivo de un bello artificio,
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No s& si se pusda pensar que Valdés crea toda la discusiSn religioso-morel sélo
por una necesidad de equilibrio literario, pues ésta alcanza un nivel qus rebasa
la funcifn de simple mecanismo, paro s{ es svidente que la sabidurfa litereria
ds valdés le hizo ver la monotonfa que se hubiera seguido solamente con el plan-
teamiento polftico. Para resolver el problema, hace que Mercurioc obtenga de Ca-
rfn el permiso para interrogar a las almas que pasan por allf, ya sea al infier-
no o al cielo., En astos respiros del discursoc polftico, Valdés da risnda suslta
e su pensamiento y se libera de la crfnica de un problema diplomftico (cf, Id.,
p. 389). Ds esa manera, por el mecanismo de intsrcalar interrogatorios, Vald4s
da mayor fuerza al Diflogo, evita la monotonfa y logra unir con habilidad dos en
tidades distintas (un incidente diplomtice y la critica religicsa), dando una
mayor trascendsncia a 1o gus, de otro modo, se hubiera convertido en una discu-
sién polftica sobre un asunto de menor trascendancia que el del Diflogo de las
Cosas ocurridas en Roma.

Precisamente al final ds este Diflogo Valdés introdujo un elemento anecd§
tico que resulta interesantes por lo inesperado, ya que alivia la tensién produci
da por el diflogo de los personajes. Pero ademfs interrumpa un punto que necssa
riamente era peligrosc e insoslayable en la discusifn: ;qué hard el emperador
ai su obligacifn es reformar a la cristiandad gracias a la coyuntura del sagqueo
romano? Justo cuando Lactancio va a dar su respuesta, scbreviene la ascena en
cuestifn, que adem&s ds introducir a un tercer personaje, el Portero de la igle-
sia, recalca el paso del tiempo para la verosimilitud del texto: ya esté anoche
ciendo:

PORTERO,- Mirad, sefiores: la iglesia no se hizo pare parlar, sino
para rezar. Salfos afuera, si manderdes, que quiero cerrar la pusr
E:;ANCID +~ Hien, padre, que luego vamos,

PORTERO.- Si no querSis salir, dexaros he encerrados.

ARCIDIANO.- Gentil cortesfa seria sssa; a lo mengs no os lo manda

ass! San Francisco.
PORTERO.- No me curo de 1o que manda Sant Francisco.
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LATANCIO.~ Bien lo creo. Vamos, sefior, que tiempo havré para aca

ber lo que queda,

ARCIDIANO.- Holgare cosa estrafia de ofros lo gue comengastes; mas,

pues assf{ es, vamos con Dios, con condicién que nos tormemos a jun-

tar agquf mafiana,

LATANCIO.- Mas vamos a Sanct Benito, porque este fraile no nos tor

ne a hachar otra vez.

ARCIDIANO.- Bien dezfs; sea como mandérades.

(Lactancio, pp. 155-156).
Ademés de que la introduccién dsl tercer personaje sirve & Valdés para ironizar
sobre las érdenes mendicantes y reafirmar lo dicho en el Diflogo, la inclusidn
de este pasaje le parmitif dar un buen cierre a la obre, en lugar de hacerloc al
terminar la discusifn, Este problesa lo presentaban muchos de los diflogos de
la 8poca: un final abrupto. Por otro lado, el resto de la discusifn ya ss en-
tiends por dfnde va a desarrollarse y cufles serdn sus conclusiones.

Una forma que Valdés usa para vitalizar sus textos, es el aprovechamiento
de muletillas, repeticiones y otras formas cologuiales que hacen que el discurso
de sus personajes pierda la frialdad expositiva y se convierta en verdadero 'dig
logo coloquial®. Este ™acercamiento a la vida" que hace Valdés con sus textos,
por lo menos en cuanto a algunos recursos lingOfsticos, permite también un mayar
interés y un meyor acercamiento del lector hacia la obra,

(Pensfis vos que delante de Dios se escusarf un principe echando la
culpa a los de su consejo? No, no, Pues le dif Dios juicio, esco-
ja buenas personas que estén en su consejo e consejarle an bien,
(Id.y p. 20).
Pero no sflc as la repeticién enfética de palabras como "no, no", sino también
el amontonamiento de preguntas, como en una discusifn, o el uso de férmulas como
"habl4 cortés”, que debfan resultar familiares a los lectorses de la época y hacer
les menos engorrosa la discusifn.

La indignacién de Valdés lo hace denunciar situaciones de una manera muy

particular: nombra lo que va a criticar y posteriormente ejemplifica abundante-
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mente esa situacifn, manejando los ejemplos a todo nivel y agotando casi las po-
sibilidades del enunciado. En cambio, cuando propone una solucifn a 1o gqua ha
criticado, suele poner pocos ejemplos y multiplicar considerablemente los anun—
ciados, Hay varios ejemplos de lo primero. En el Diflogo ds las cosas ocurri-
das an foma: cémo se alcanza el para{so con dineros (cf. pp. 66-67), los desas-
tres de guerra (cf. pp. 26 ss.), los santos y la supersticién (cf. pp. 137-140),
las reliquias (cf, pp. 119-125), stc. De lo segundo, en el mismo Diflogo: 1los
argumentos pare demostrar que el papa no cumple con su deber (cf, pp. 21-32), c8
®o el amperador no rompi6 la tregua, sino el papa (cf. pp. 48-54), etc. Este es
quera no es igual en el Didlogo de Mercurio Y Carén porque la sstructure y la ar
gumentacién es muy distinta, inclusive desde la misma participacién de las almas,

Cuando Valdés toca el tema de las religuias, exagera todos los datos a la
manera erasmiana para manifestar el ridfculo y sl absurdo de sllas,

[--<] mirad que no sin causa Dios ha permitido esto por los engafios
que se hazen con estas reliquias por sacar dinero de los simples,
porque hallaréis muchas religuias que os las mostrarén en dos o
tres lugares. Si vais a Dura, en Alemafia, os mostrarén la cabega
de Santa Anna, madre de Nusstra Sefiora, y lo mismo os mostrarén en
Lefn de Francia., Clarc esté que lo uno o lo otro es mentira, si no
guieren dezir que Nuestra Sefiora tuvo dos madres o Santa Anna dos
cabegas, Y sayendo mentira, ;no es gran mal que quisran engaiiar la
gente y tener en veneracifn un cuerpo muerto que quigd es de algin
ahorcado? Veamos: ;quél termfades por mayor inconveniente: qus
no se hallasse el cusrpo de Santa Anna o que por 61 os hiziessen ve
nerar el cuerpo de alguna mujer de por ay? (...'] Pues desta mansra
hallaréis infinitas reliquias por el mundo y se perderfia muy poco
en que no las oviesse. Pluguiesse a Dios que en ello se pusiesse
remedio, -El prepucio de Nuestro Seror yo lo he visto en Roma y en
Burgos, y también en Nuestra Sefiora de Anversia, y la cabega ds
Sanct Johan Baptista en Roma y en Amians de Francia, Pues ap8sto-
les, si los quisifssemos contar, aunque no fueron sino doze y el
uno no se halla y el otro est en las Indias, mis hallaremos da
veinte y gquatro en diversos lugares del mundo, Los clavos de la
cruz scribe Eusebio que fueron tres, y sl uno ech§ Santa Helena, ma
dre del emperador Constantino, en el mar Adriftico para amansar la
tempestad, y el otro hizo fundir en almete para su hijo, y dsl otro
hizo un freno para su cavallo, y agora hay unc en Roma, otro en Mi-
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14n y otro en Colonia, y otro en Parfs, y otro en Le@n y otros infi
nitos, Pues de palo de la cruz dfgoos de verdad que si todo lo que
dizen que ay della en la cristiandad se juntasse, bastarfa para car
gar una carrsta, Dientes que mudava Nuestro Sefior cuando sra nifio
passan de quinientos los gue oy se muestran solamsnte sn Francia.
Pues leche de Nuestra Sefiora, cabellos de la Madalena, muelas de
Sant Cristfbal, no tienen cuento., Y allends de la incertenidad gue
en esto ay, es una verglienga muy grande ver lo gue en algunas par-
tes dan a entender a la gente. El otro dfa, en un monesterio muy
antiguo me mostraron la tabla de las reliquias gue tenfan, y vi en-
tre otras cosas, que dezfa: "Un pedago del torrente de Cedrén”.
Pregunté si era dell agua o de las piedras de agquel arroyo lo que
tenfan; dix8ronme que no me burlasse de sus reliquias. Havfa otro
capftulo gue dezfa: "De la tierra donde apareci8 el &ngel a los pas
tores", y no les osé preguntar qué entendfan por aguello, Si os qui
siesse dezir otras cosas més ridfculas e impfas gue suelen dezir
que tienen, como del ala del fngel Sanct Gabriel, como de la peni-
tencia de la Madalena, huelgo de la mula y del buey, de la sambra
del bordén del Sefior Santiaga, de las plumas del Spfritu Sancto, del
Jjubn de la Trinidad y otras infinitas cosas a estas semejantes, se
rfa para hazeros marir de la risa. Sclamente os dir§ que pocos
dfas ha que en una iglesia collegial me mostraron una costilla de
Sanct Salvadar, Si huvo otro Salvador, sino Jesu Cristo, y si é1
dex8 acd alguna costilla o no, véanlo ellos. (Id., pp. 121-124).

Es claro que todos los ejemplos gue Valdés maneja podfan ser tomados por &1 de

una situacién real, y eso podfa ser evidente para cualquier observador y critico

de los males eclesifisticos: el abuso y explotecién de las reliquias, su excesiva

proliferacifn, etc, Sin embargo, lo que afiade Valdés es lo hiperb8lica, la exa-

geracifn y la desmesura del tema que trata, en una tonalidad que, como dice Ba-

taillon, recuerds a Erasmo, perc mucho més a lo que haré Quevedo,

Como antes hice notar, Valdés se preocupa por dejar asentados los elemen-~

tos ambientales y otros que son necesarios para la verosimilitud literaria del

texto,

Sin embargo, por lo vertiginoso de la exposicifn, esas anotaciones sélo se

encuentran al principio y al final de cada parte, como pequefios puentes que per-

mitan un descanso al lector y a los personajes, pero también como una necesidad

estructural, ya que ere necesaric un pequefio entreacto cuando de una parte a otra
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se cambisba el asunto de la conversacién. En el caso dsl Diflogo de las cosas
ocurridas en Roma, su extensifn hacfa necesaria una verosimilitud de esa exten-
sién temporel para sus psrsonajes. Por eso, si la discusién entre el Arcediano
y Lactancio se inicif en la mafiana, era necesarioc un altg a mediodfa., Con ese
alto se enfatiza sl paso del tiempo y la necesidad de comer. Ademfs, se reafir-
ma 8l espacio en el que se ha hecho la discusifn con un oportuno "aquf®, y sa
anota ds paso una muy natural charla de sobremesa que el acaloramisnto de la dis
cusifn impone,

LATANCIO.~ Pues en lo primero quedéis satisfecho, yo piensa, con

ayuda de Dios, dexaros muy mfs contento en lo segundo. Mas puss

agora es tards, dexfmoslo pare después de comer, que Oy quiero te-

neros por convidado.

ARCIADIANG.- Sea como mandéredes, que aquf nos podremos despuls

volver [..]

LATANCIO.~ Par acabar de cumplir lo que os prometf, allends de lo

que en esto a la mesa havemos platicado [...] (Id., PP. 57-61).

Valdés fue muy cuidadoso para la smbientacién de este Di&logo, aunque las

notas ambientales son menos abundantes que en el Mercurio. Desde luego, en la
indicacifn del ambiente hay una intencifn simb6lica: el Diflogo se desarrolla
dentro de una iglesia. Y también una intencifn ligeramente irénica, por la cong
cida actitud erasmista para con las 6rdenes mendicantes: 1la iglesia ss frencis-
cana.

Yo soy contento de declararos lo que siento acerca desto, psro no

en la plaga, Entrémonos aquf en Sanct Francisco y hablaremos de

nuestro spacio g...] Pues estamos aqui donde nadi no nos oye [...J

(Idey PP. 10-11),
De alguna manera, ese apartarse en una iglssia también era una especie de ajuste
de cuentas ante Cios entre dos interlocutores que mantenfan posiciones opuestas
y extremas, Era también justificar varios argumentos temararios (de Lactancio)
de indudable orientacifn sresmista y de tipo religioso en un ambiente sacro:

allf se van a discutir las profanaciones, sacrilegios y violaciones sn la guerrae,



y la posicién del papa frente a la cristiandad y el imperio.

La introduccidn del Mercurioc ss mis extensa que la del Lactancio y tiens
en canfin con elle que se enlaza perfectamente con la materia misme del Diflogo
en un puante casi imperceptible, Pero en la ds Mercurio se plantean més cosas
necasarias para la inteligencie y coherencia del texto: se crea un ambiente, se
trazan los caracterss de Mercurio y Carfn y se inaugure desde el principio una
gran zona humorfstica., Asf, el lector conoce sl carfcter ambicioso y simple de
Carfn, el comedimiento de Msrcurio, algunas cosas sobre el paisaje, etc., y fun—
damentalmente se expone sl elemento anecdBtico que desencadena el Diflogo: la
preocupacién de Carin por haber compredo una barca mfs para cruzar a las &nimas,
debido a la intensificacifn de la guerra, para encontrarse con gue Carlos V, im-
Prudentamente, ha iniciado una polftica de paz, amenazando con enviar a la banca

rrota al barquerc infemal,

MERCURIO,- Despierta, despierta, Carén.

CARON,- Mejor harfas tG de callar,

MERCURIO.~ ;No me conosces?

CARON.~ No me conosco & mi velando; y ;conoscerte he a ti dormien-
do?

MERCURIO.- Lluego, ;duermss td agora?

CARON.~ Ya tG lo vess.

MERCURIO.- Véote los ojos cerrados, mas la boca abiasrta, hablando,
CARON.- ¢Nunca viste hablar a nadie dormiendo? Déxame ya.
MERCURIO.- Cata que soi Mercurio y te vengo a pedir albricias,
CARON,- ;Albricies, Mercurio? ;Assf te burlas de los mal vestidos?
MVERCURIO.~ Si me burlo o no, agora lo verfis, Mas dime primero,
(por qué estés tan triste?

CARON.~ Nscedad serfa encubrirte mi doler, Has de saber gqus en los
dfas passados vino por aguf Alastor y déndome a entender que todo
el mundo estave rebuslto en guerra, gque en ninguna manera bastarfa
mi barca para passar tanta multitud de &nimas, me hizo comprar una
galera, en que no solamente ech§ todo mi caudal, mas adn mucho ding
ro que me fue prestado, y agora que la coste estd hecha, me dizen
que la paz &s ya conclufda en Espafia, y si esto, Mercurio, es ver-
dad, serme ha forgado hazer banco roto.

MERCURIO.~ ;Qué me derds de albricias si te quito desse cuidado77

7. Alfonso de Valdés, Didlogo de Mercuric y Carén, ed. cit., pp. S-6.
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De aguf en adelante, entremszcléndose las veras y las bromas, criticéndose m:ar\-
bamente el estado eclesidstico, Valdés inicia la exposicién histfrica del conflic
to entre Carlos V y los otros reyss europeos, misma que arrencari desds Pavia,
Por otro lado, para reforzar la exposicifn, Mercurio hace un breve repaso del eg
tado de la cristiandad mostrando sus lamentables condiciones y sefialando la exis
tencia de unos cuantos elegidos.

En el discurso con que inicia Mercuric el segundo libro del M, hay
muchos elemsntos ambientales y descriptivos acerca del espacio en el que se rea-
liza la acciSn de los intsrlocutores. Una vez més, esas notas son puestas par
valdés fuera de la discusifn central del texto y en relacifin con un acontecer pu
ramente literario, sin connotaciones politico-religiosas.

Despufs de la interrupcifn entre la primera y la segunda parte, Mercurio
busca a Carin para informerle de la inminencie de la guerra en Europa, peroc no

lo encuentra,

MEACURIO.~ [...] He ido a la barca y no lo hallo, en la galera mu-
cho menos. También he rodeado estos campus de una parte y de otra,
he corrido toda esta ribera [,..] ¢(D6nde iré? Quiero dar bozes, por
que quigé estd tres algln &rbol durmiendo. jCarfn, Carén, Carfn!
No responde., {Carfn, Carfn, Carén! No aprovecha nada, sin dubda
se ha echado en la laguna de desesperado, Mas no lo tengo yo por
tan nescio.

CARON.~- 0Oigo bozes de hazia la ribera; no s& quién me llama., Ya,
ya. Mercurio es aquSl. ;GQuS me quiere?. [...'J No sé si me vaya
allf o si me esconda, que parte de prudencia ss no qusrer hombre
ofr cosa de que sabe haver de recebir pesar, si no lo pusde reme-
diar, Mas visto me ha viene hazia acd volando,

MERCURIO.- ¢Qué andas, Cardn, por aqui buscando? Sabes quén mal
parecen los marineros por las montafias,

(Idey pp. 157-158).

Hasta aquf hay suficientes elementos descriptivos del lugar. M&s adelante hay
explicaciones, para la anfcdota, sobre la conducta de Carén, Pero hay una des-

cripcifn que crece en el comienzo de la segunda parte de este Di‘lgo: es la
abundancia de referencias a la geograffa y la genealogfa infermales. En la cita
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que antecede hay una descripcifin de la entrada al Hades: 1la laguna, la referen-
cia a la barca, costa y 8rboles., Despufs se habla de la montafia, que es la que
utilizan las &nimas salvadas, puesto que ellas no requieren del barca de Carén
pare llegar a su destino. Y como un mecanismo m4s de verosimilitud en esta mez~
cla de los elementos paganos (dioses, mitos, lugar) con los cristianos (énimas,
Dios), Veldés hace una profusién de referencias & la mitologfa infermnal cuando

Mercurio busca a Carén:

MERCURIO.~ (.+e] No he dexado a Plutén, a Proserpina, a Minos, a
Eaco; a todos he preguntado y ninguno me sabe dar nuevas dél, Oe
manera que ya no sé adfnde a tal hora me lo vaya a buscar, si par
dicha no estuviesse sl vellaco en algGn bodegbn con las Furias ban—
queteando, Mas no es nada servidor de damas; jqu$ havifa de hazer
alld? ;Qué digo yo? Guigd sstard procurando con sllas gue no va-
yan a estorvar este combate, Mas no, qus las Furias con Proserpi-
na estfn., Pues Alastor no est& ac&, que agora poco ha lo dexé yo
en Franciaf ..c] (Id., p. 158).

También es evidente la intencifn humorfstica que llena los comentarios.

En este largo parlamento de Mercurio también se anaotan algunos elementos
anecdéticos que refuerzan el punto da partida de la obra (el asunto de la barca),
hacen una referencia breve a la situecién polftica y anctan la primera alusién
directa al lector en el texto, mediante el uso de la segunda persona del plural,

MERCURIO.= [se.] Y hallindose el mezquino [ carén) haver comprado
aquella galera que por merced gue Dios le haga, si no le vienen mu-
chas venturas de las que agora, con tantos franceses comoc han muer-
to en Ndpolss, le han venido, en estos dos afios no acabari ds pagar,
bien podéis pensar en qué confusifn el buen marinero se hallaréd
[l.l] ('I_d..' Pe 157).
A pesar de que ValdSs no deseaba dar a conocer este Didlogo, la referencia al lec
tor y su preocupacifn por éste, manifiesta en el uso de ciertos recurses litera-
rios, hacen evidente su deseo de hacerlo pfiblico, una vez més dentro de la tradi
cibn literarie didéctica de la é&pcca.
La aparicifn de las énimas en el Diflogo de Mercurio y Cardn provocé un
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fenBmeno necesario: la existencia de elementos anecdfticos que conforman el pa-
sado de cada alma., En términos generales, todas las &nimas y su pasado forman
parte de una cuidadosa estretegia enceminada a la critica polftico-religiocsa, y
en esa medida sg adecian con perfeccifn a las intenciones de ValdSs y al equili-
brio del texto, Pero algunas de las historias de las 4nimas llegan a ser elabo-
raciones que pintan una anécdota menos convencional (aunque el tema fusra maneja
do y criticado en la época) y asientan una personalidad o un carécter mds defini
do y fuerte gue otras, Tal es el caso del &nima de la monja desesperada (cf,
pp, 82-84), cuya personalidad e historia supsra en dramatismo e interés a la ds
&nimas como la del mal predicador, Esto no quiers decir que ess tipo de anécdo-
tas rompan el equilibrio del texto o no participen de la crftica valdesiana, sino
que contrastan con el resto del Didlogo "distrayendo” la atencifn del lectar en
un personaje y no en un sfmbolo, Posiblemente por eso, Valdis no incluy§ sl pa-
saje de la monja desesperada en la versifn definitiva del Diflogo.

La extensa secuencia de la historia de Polidoro, el buen rey (cf. pp. 163-
186) es casi una obra o una historia dentro del Diflogo de Mercurio y Carén, El
fragmento que se refiere a Polidoro es mucho mfs extenso que el de la monja des-
esperada y es una entidad cerreda que funciona independientemente del texto aun-
que nunca pierda su relacifn con &l1. No sfilo la personalidad de Polidoro gusda
tan definitivamente trazada que contrasta con las de sus intarlocutores, sino
que 8n su extensa aparicién se narre toda su historia, ademfs de la inclusifn de
varios preceptos morales al final de su parlamento, De alguna manera &sto res-
ponde & la preocupacién de Valdés sobre la necesidad de un buen rey. Por aso,
en el episodio de Polidoro no s8lo ha trezado a un personaje y le ha inventado
una historia, sino que ha expuesto sint&ticamente su pensamiento polftico-reli-
gioso, con todas sus cargas imperiales y erasmistas, En ess sentido, sl pasaje
de Polidoro es uno de los momentos m&s importentes del Diflogo, tanto desds el
punto de vista literario como desde el polftico. Y pare magnificar el asunto,

valdés acentda la elocuencia, maneja el recurso de contrastes y paralelos (inclg
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so0 internos, pues se presente a un Polidaro mal rey antes del que serf buen rsy;
el paralelo externo se realiza con el Asy de los gélathas, como més adelante ve-
ré). Ds alguna manera, la culminacién del pasaje son los preceptos morales que

Polidoro lega a su hijo y que, obviamente, son los qus Valdés esté legando al em
perador, La extensifn de este capftulo es comprensible, pues estando bien la ca
beza de la cristiandad, estard bien sl cuerpo,

En el Diflogo de las cosas ocurridas en Roma los personajes gue intervie-
nen no son ampliaments descritos. O por mejar decir, sflo uno de ellos lo es:
el Arcediano, Valdés se preocup$ por dar algunas notas descriptives del interlo
cutor de Lactancio, fundamentalmente porgue a trav8s de ella reforzaba la posi-
cién polftica del Arcediano: al haber quedado casi irreconocible hay una justi-
ficacifn extermna e inmediata de su actitud anti-imperial. Y es por boca de Lac-
tancio que conocemos al Arcediano.

jvVélame Dios! ;Es aquél el Arcidiano del Viso, el mayor amigo que
yo tenfa en Roma? Parécele cosa strafia, aungue no en el #bita, De-
ve ser algin hermano suyo. No quiero pasar sin hablarle, sea quien
fuere, -Dezi, gentil hombre, ;sois hermano del Arcidiano del Viso?
[-¢-] :GQuién os pudiera conocer de la manera que ven{s? Solfades
traer vuestras ropas, unas m&s luengas que otras, arrastrando por
el suslo, vuestro bonete y hébito eclesifstico, wuestros mogos y mu
la reverenda; véoos agora a pie, solo, y un sayo corto,una capa
frisada, sin pelo; essa espada tan larga, esse bonete de soldado...
Pues allende desto, con essa barba tan larga y essa cabega sin nin-

guna ssiial de corona, ;quién os pudiera conocer? (Lactancio, pp. 7-
8).

De Lactancio no hay dsscripcién fisica, a pesar de que poco a poco va forjdndose
una imagen prapia a través de las palabras. Por lo menos en Lactancio es recong
cible un hébil cortesana, un poco (0 un mucho) a la imagen de Alfonso de Valdés,
El débil carfcter del Arcediano no tarda mucho en presentarse en la obre,
Desde los primeros momentos comienza a ceder ante la feroz ofensiva de Lactancio
y su incontenible l6gica. A partir de eso, algo gue va a caracterizar al Arce-

diano es el balbuceo, la confusifin y los titubeos frente a lo dicho por su inter
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locutor, Primero comienza a dar respuestas poco satisfactorias paras Lactancio,
o dird frases tangenciales y equivocas, para temminar en la franca glosa de lo
dicho por éste. Asi, en primera instancia, se encuentra la agresividad de Lac-
tancio frents a los titubeos del Arcediano, como cuando 8ste intenta definir el
fin para el que fue institufda la dignidad papal.,

AHCIDIANO.~ Esso es més difficultoso de declarar; porque si mira-

mos al tiempo de Sact Pedro, es una cosa, y si al de agora, otra.

LATANCIO.- Guando yo os pregunto para qué fué institufda esta dig-

nidad, entiéndese que me havéis de dezir la voluntad e intencifn

del que la instituy8.

(Idey pa 15).
Pero €sto no es nada en comparacifn de las pequefias intervenciones que tendré el
Arcediano frente a los amplios discursos de Lactancio. Baste como ejemplo sl si
guiente grupo de frases que el Arcediano pronuncia entre las pfginas 30 y 33 del
texto: “dizen que sf", “a mf ass{ me parece", “ans{ ses", "infinitas", "no",
"dezfs verdad; pero ya no ay caridad en el mundo", “;queréis gque lo encendamos
perdiendo quanto tenemos?*, ";como la gue agora ay?®, “;por qué?",";y aquellos?®,
etc, Llactancio jam#s mantendrfa una actitud tan pasiva, sin comentarios pare su
interlocutor: el Arcediano esté falto de la agresividad, la inteligencia y la
iniciativa de su adversario dialéctica.

Otra farma que tiene Valdés de carecterizar al Arcediano es a través de
detalles verbales: palabras o construcciones que le son tfpicas. Fundamental-
mente lo caracteriza un lenguaje violento y resentido, la construccifin de jui-
cios apresurados, que van a pretender presentar al Arcediano camo apasionado
frente a la calma y frialdad de Lactancio, Asf, cuando el Arcediano se refiere
a las cosas que en RAoma se escriben y en Espafia se comentan sobre el asunto, di-
ce:

Yo no sé lo que de all4 escriven ni lo que acé dizen, pero sfos de-
zir que es la mls rezia cosa que nunca hombres vieron, Yo no sé

c6mo acd lo tamfis; paréceme que no haz&is caso dello. Pues yo os
doy mi fe que no s& si Dios lo gquerrf ans{ dissimular, Y aun si en

otra parte estoviéssemos donde fuera lfcito hablar, yo dirfa perre-
rfas desta boca, (Id., pp. 9-10).

Esas "perrsrfas" no las pronunciard Lactancio sino que las dird elegantemente,
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conforme a su papel de cortesano, Aparentard ecuanimidad frente a la turbulen-
cia del Arcediano, pero en ess sentido Lactancio esté més débilmente caracteri-
zado que el Arcediano, posiblemente porgue es mis sfmbolo que su interlocutor.
Desde luego, sfmbolo de Valdés, Y que los conceptos y las palabras de Lactancio
le den una fuerte individualidad, no quiere decir qus su caracterizacién estilfs
tice sea tan definitoria como la del Arcediano, Este debfa ser mds burdo y redu
cible para que no opacara a Lactencic, mfs vasto y general., Algo similar a lo
que ocurre en sl Mercurio acontece en el Lactancig, aunque con menor intensidad,
El Arcediano, como personaje literario, esté mejor caracterizado que Lactancio,
no obstante que &ste crece desmesuradamente a los ojos del lector por su exposi-
cién dialéctica. La personalidad de Lactancio es mds simbblica e ideolSgica que
la del Arcediano, personaje en tono menor, pero més cerca de los titubeos y la
falibilidad humanas. En su estatura, en su consistencia y en su implaceble ri-
gor, Lactancio est4 mfs cerca de un sistema compacto y monolftico, de una frial-
dad inhumana, Y es curioso que este fenémeno acontezca con los personajes que
de alguna manera pretenden transmitir el pensamiento veldesianc: Lactancio y
Mercurio tienen menos calidez que sus respectivos interlocutares.

En el Diflogo de Mercurio y Carfn las &nimas que desfilan ante los perso-
najes mitolégicos, son personalizaciones de ideas, de s{mbolos que Valdés desea
criticar, E£sos sfmbolos no representan a clases sociales ni a personajes con-
temporéneos concretos, sino que identifican a sectores o estados sociales, fun-
damentalmente con funciones polfticas y religiosas. Pasan, asf, ante Carfin y
Mercurio, reyes, secretarios, predicadores, teflogos, monjas, etc., y sfla dos
casados, hombre y mujer, en un papel sjemplar., Son mds abundantes las "malas"
&nimas que las buenas, porque la critica valdesiana tenia muchas cosas por corre
gir, En cambio, las "buenas”™ &nimas cubren las necesidades ssenciales para el
buen funcionamiento de la sociedad evang&lica. Por eso no hay un equilibrio co-
rrespondiente entre una mala monja y una buena, o entre un mal predicador y uno

bueno, etc, Ademds de todo esto, la personalizacifn de sfmbolos en las &nimas
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a juzgar, era un recurso que ofrecfan de antiguo las danzas de la muerts, en don
de se presentaban el rico junto al pobre, el rey y el sacerdote, etc, Un caso
aparte es sl de la mala monja y el de Polidoro,

En este Diflogo, Mercurio y Carfn se encuentran diversaments caracterize-
dos, Mercurio, a pesar de su buena caracterizacién, lograda por su posicin an-
te los hechos y por su propia definicifn el contrastar con Carfn, no logra tener
la fuerte personalidad literaria de éste, Me explicaré mejor: mientras Mercurio
crece sobre Carfn en el aspecto dialéctico, intelectual y valdesiano, Carfn, en
su llansza y en su carécter burdo, tiene mayor fuerza litereries que su interlo-
cutor, G5u personalidad esté mejor realizada, no sflo en el aspecto intemo, si-
no tembién en el externo del lenguaje. En cambio, Mercurio, representente de
Valdés, es mucho menos consistente, a pesar de la mayor coherencia de su pensa-
miento,

Pero también hay incoherencias en la personelidad de Carén, Este, en tér
minos generalss, es un personaje muy consistents, inclusive desde su carecteriza
cién verbal, as decir, el tipo de lenguaje que utiliza, Sin embargo, hay una pg
quena faceta en 1 qus lo hace contradictorio: en principio esté contra el empe
rador, porque la desaparicifn de la guerra slimina su principal fuente de ingre-
sos, Esta preocupacifn por lo inmediato y lo material es una constante de Cardn
y deberfa ser una razén suficiente para que su posicién estuviera contra aguella
que lo afectara: no sBlo Carlos V, sino también el pacifismo y el erasmismo,
Pero Caréin, junto con Mercurio, interroge a las énimas desde una perspectiva val
desiana, congretul@ndose de los actos buenos y reprobando los malos, Este pro-
blema de la personalidad de Carfin pareca haber obedecido a qus Valdés necasitaba
a dos personajes, mfs o menos neutrales que juzgaren friamente a las nimas que
cruzaben ante ellos, El intento de solucifn es hacer decir a CarSn cosas camo
“as reprobable lo que has hecho, pero me beneficia porque debes pagarme para gque
te hega cruzar la Estigia®,

Una de las formas como Valdés da coherencia a sus protagonistas es el én-
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fasis en un rasgo de su personalidad, En el caso de Carfin y Mercurio es su ambi
cibn la que da esa cohersncia, sobre todo en Carén, cuya preocupecifn constante

es el dinero y los negocios pendientes, Mercurio, adecuadamente, siempre cumple
con su funcién de mensajero, La ambicién de Carén vuelve a quedar menifiesta

cuando Mercurio lo encuentra y le pregunta qué hace lejos de su barca, en la mon

tana,

MEHCURIU.~ Dime té primerv a m{ qué desesperacién es &sta o por
qué determinas dexar tu barca,

CARON,- Porgue ni la barca ni la galera no termén de oy més qué
hazer,

WMERCURIO.- ;Por qué?

CARON.~ ;No sabes c6mo el Rey de Francia ha de cambatir con el Em-
perador?

MERCURIO.- (Y pues?

CARON,~ ;TG no vees que no podr& dexer de perder el Rey de Francia}
MERCURIO,- LY bien?

CARON.- Perdiendo é1 yo soy luego perdido,

MERCURIO,- jPar qué?

CARON.~ Quedando el Emperador victorioso, o el Rey de Francia serd
muerto o preso. S5i es preso, luego el Emperador querré hazer esta
negra paz universal que tanto anda procurando, y si sale con ella,
vesme a mi al hospital, Pues si el Rey de Francia muere en el com—
bate, allf pierdo yo el mayor y mejor amigo gue tengo entre chris-
tienos, allf pierdo yo el causador de toda mi ganancia, allf pierdo
aquel en cuya esperanga me empeiié parae comprer aquella galera; alll
te digo yo que puedo dezir haver juntamente perdido la galera y la
barce, (Mercurio, pp. 159-160),

Pero la consistencia que adquiere Carn en su papel de ambicioso y Mercurio pi-
diendo albricias por las buenas noticias, choca con el resto del comportamiento
de embos personajes en el Didlogo, como antes dije: si ellos se alegren de la
guerra, ;cémo pueden asumir el papel de interrogadores (desde la perspectiva val
desiana) de las &nimas gque representan estados criticables o deseables de la so-
ciedad? MAs adelante me ocupo de la ambivalencia de ambos,

Entre Carfn y Mercurio siempre existe la relaci6n del avispado y el torpe,

lo que provoca gue Carfn no s8lo sea fécil presa de las bromas y de las palabras
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de Mercurio, sino que ademds lo es de las &nimas. Pero en la simplicidad de Ca-
rén hay la suficiente astucia para que el mismo Mercurio se sorprenda de la cor-
dure des sus juicios, lo gque hace gue aunque en el Mercurio se presents la misma
pareja desequilibrada gue el Lactancio, haya en €1 mayorss matices, no sflo en
cuanto a la misma relacifn de los personajes, sino también en su evolucibn y des
arrollo como tales, comenzando por el hecho de que en el Mercurio ningdn persona
Jje desea imponer su visién de las cosas el otro, y su relecién "“torpsza-agudeza"
suele presentarse en acontecimientos puramente literarios, sin referencia a lo
polftico o lo religioso,

El paralelismo fue de gran utilidad a Alfonso de Valdés, sobre todo cuando
deseaba apuntalar fuertemente un cerécter, una situacifn o una virtud, Este re-
curso fue utilizado en el Diflogo de las cosas ocurridas en Roma, pero su mayor
acabamiento se realiza en el Mercurio. El paralelismo valdesiano utiliza prime-
ro la fase negative de un personaje o una situacién parae reforzar, por contras-
tey lo positivo de un personaje o una situacién contreria. Esto es mucho wés
claro con los episodios del mal rey y de Polidoro, En el pasaje dsl mal rey
(cf. ppe 85-99) hay una extensibn casi comparable a la que ocupa el de Polidaro,
y la historia del Rey de los gélathos va & ser una contrapartida puntual de Poh;
doro: 61 era rey para su provecho, le interesaba mds la conquista de nuevos rei
nos que el crecimiento espiritual y material del propio, se sjarcitaba en el
ocio, violentaba a su pueblo, se olvidaba de Dios, incurrfa en manipulaciones de
la religién, etc, Y como el Rey de los gélathos aparece primeroc que Polidaoro,
la entrada de éste al texto ya cuenta con un precedente y un punto de cospara-
ci6n para el lector, A diferencia del Diflogo de Mercurio y Car6n, el Diélogo
de las cosas occurridas en Roma emplea el paralelismo solamente pare oponer ideas
y situaciones, ya que el poco manejo de personajes impedfa realizarlo caomo con

las &nimas,
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1) LA DIALECTICA,

valdés, en su prflogo al lector del Difilogo de las cosas ocurridas en Ro-
ma, parte de la premisa de que, ante el error generalizado, 61 va a interpretar
los hechos y va a decir la verdad sabre el asunta, Independientemente del tono
de intolerancia con que Valdés expresa esto, y de cierto tipo de autosuficien-
cie, @sa premisa va a regir la argumentacién del Didlogo y carecteriza anticipa-
damente la actitud de Lactancio: le ceguera de los demds frente e la verdad de
Valdés,

Es tan grende la ceguedad en que por la mayor parte estf oy el mun—
do puesto, que no me maravillo de los falsos juizios que el wvulgo
haze sobre lo que nuevamente ha en Roma acaecido, porgque como pien—
san la religifn consistir solamente en estas cosas exteriorss, vién
dolas assi maltractar, pardceles que enteramsnte va perdida la fe.
Y a la verdad, ansf como no puedo dexar de loar la santa aficién
con qusl wulgo a esto se mueve, assi no me puade parecer bien el si
lencio que tienen los que lo devrfan desengafiar, (Lactancio, p«1).
Pero no s6lo se anticipa la argumentacifn, sino el tipo de dialéctica que regiré
a la obrea: la oposicién de dos puntos de vista, uno verdadero y otro que de an—
temano se sabe falso, punto de vista que no tendré armas para argumentar, ni si-
quiera pare una posicifn imparcial y objetiva,

Este Di&lgo fue escrito para defender al emperador de sus escancalizados
enemigos, Pero la pasidn del enemigo contagie al defensor, misma que contrarfa
la prudencia recomendada por Erasmo, Por ello Valdfs quitaré culpas al empera-
dor para hacerlas recaer en sus enemigos, pero las quitaré a cualquier precio, y
eso produjo, necesariamente, una dialéctica viciosa en la quela légica se hace
"atropellada y arbitreria" (cf, Ferméndez, p, 50), Si en el terreno de las idsas
Veldés cayS en aberraciones e impostures que no son propiaes de una persona que
trata de discutir serenamente un problema, en el terreno literario pueden ser de
fectos que enriquecen al texto. Eso pasa con la dialéctica valdesiana, pues el

duelo verbal podfa permitir hipérboles, comparaciones y la narracifn de algunos
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heches que, sungue apresurados, literariamente son muy valiosos, Baste recordar,
en el mismo Diflogo, las referencias a las reliquias o al pasaje que comienza
"|Guién vido aguella Lombardfa,..!"

Una de las caracterfsticas més importantes de este obra es la manara como
los principios se oponen por medio de una 1l6gica inflexible, Cada argumento del
Arcediano provoca en Lactancio una reaccidn contredictoria. Esta situecibn anti
tética opsra por los planteamientos del Arcediano, que necesariamente debsn res—
ponder a la opinién de los impugnadores del emperador, o de gquienes defienden al
Papado, o de los sectorss tradicionales. De este manera, al exponer la idea con
traria, lactancio responde con argumentos erasmistas gue siempre vencen al Arce-
diano, Debe hacerse notar que §ste siempre se deja convencer répidamente y siem
pre presenta argumentos que fécilmente son resusltos y contradichos por su inter
locutor, Par eso, en este duelo dialéctico pronto aparecen los balbuceos del Ar
cediano, consecuencia importante para sl Diélgo porque Lactancio siempre mentis
ne ventaja en la discusién, asumiendo el papel de &rbitro supremo en ella, lo
que le permite reconvenir al Arcediano por su torpeza al responder preguntas o
al no apreciar adecuadamente un fenfmenc o un problema, En ese sentido, la capa
cidad verbal ue Lactancio destruye las posiciones del Arcediano, e inclusive co-
mo personaje lo va reduciendo poco a poco a un papel pasivo en el que s8lo emiti
ré los juicios y las preguntas deseadas por Lactancio para fortalecer mejor la
argumentacifn de éste,

Ademis, Valdés mezcla tan veloz y alucinantemente sus argumentos, que su
dialéctica resulta aplastante por lo feroz y lo fulminante, Lactancio parece es
tar, mfs que dialogando, en un duelo verbal con el Arcediano, al gue acaba par
acorralar y reducir a la nad;. No importa qué cosa diga el Arcediano, Lactancio
siempra justificard la psor de las atrocidades imperiales, pero no las papales.
Asf, el saco de Roma fue un ejemplo para la cristiandad, no importa cufntas vidas
se hayan perdido; pero rasultan intolerablss las atrocidades de los ejércitos

papales contra los coloneses: violaciones, muertes, etc, Y es en los excesos
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ajenos donde Valdés multiplica y detalla sjemplos. Es sintomético que al Valdés
humanista no le interesen los tesoros culturales perdidos durante el saco., Pere
cerfa que Valdés pensaba que la salvacién del emperador dependfa del mismo Diflo-
go, por ello deseparecen el humanista y el polftico para dejar paso al mesianis-
ta: todo lo quse &1 dice es la verdad, Y a diferencia de Maguiavelo, el arte de
gobermar y la religi6n son lo mismo, y Dios ratificar la religién y al gobierno
s6lo si parte de los postulados de Carlos V y Erasmo, Por esc llega al extremo
de justificar la prisién de Clemente VII: si 81 es incepaz de gobernar a la
cristiandad, Carlos V tiene todo el derecho de quitarle el poder pare evitar la
destruccién ds 6sta, Una vez dicho eso, queda justificada la autoridad del empe
rador como la méxima en la cristiandad, Todo lo que expone Lactancio-Valdés ha-
ce que el Arcediano s6lo puaeda balbucear respuestas pero no oponer una abierta
resistencia a lo dicho por su interlocutor, quien, en el colmo del cinismo, acu-
sa al Arcediano de que la pasién lo mueve a acusar al emperador, ya que lo que
ha perdido le hace decir tales cosas (cf, Feméndez, pp. 52-54)., Todas estas con
tradicciones serén una caracteristice constante en el Diélogo de Lactancio. Tras
el texto hay una inteligencia sistemética pero no une voluntad objetiva, al con-
trario, padece de todos los defectos de la subjetividad: violencia, falta de
respeto por los argumentos ajenos, etc,

Ademéis de lo dicho, hay un juego dialéctico por el cuel Lactancio menos-
precia al Arcedianc y a su posicién polftica y religiosa, pero esos juicios des—
preciativos son m&s incisivos porque Lactancio pondera constantemente la inteli-
gencia del otro, Por eso casi todos los elementos que aparecen en el Di&lgo es
tén al servicio del entramado dialéctico, como la ironfa, porque con ésta no s6-
lo se hace una burla del Arcediano, sino de todo lo que €1 representa, Y para
que todo el juego pueda darse, es necesario que Lactancio mantenge una superiori
dad intelectual y moral frente a su interlocutor, al que, ofensivemente, recon-

viene siempre con suficiencia,

Maravillado estoy gue un hombre de tan buen juizio como vos ayéis di
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cho una cosa tan fuera de razén como Sssa, (Lactancio, p. 21).

E1l mecanismo dialéctico m&s utilizado y mejor aprovechado por Valdés es

el de vencer al interlocutor con sus propios argumentos, sobre todo en el Lactan—

cio, Este mecanismo aprovecha las contradicciones o el absurdo que se sigus de

lo afirmado por el adversarioc. Para el caso, Lactancio desarrolla las premisas

del Arcedianc para volver contra &l sus propias palabras,

AACIDIAIU.~ A mi parecer, [la dignided papal] fus instituida para
quel Sumo Pontffice toviesse auctoridad de declarar la Segrada Scrip
tura, y para que ensefiasse al pueblo la doctrina cristiena, no sola
mente con palabras, mas con exemplo de vida, para que con légrimas
y oraciones continuamente rogasse a Cios por su pueblo cristiano, y
para que éste toviesse el supremo poder de absolver a los que ovie-
ssen peccado y se guisiessen convertir, y para declarar por condena
dos a los que en su mal vivir estuviessen obstinados, y para que
con continuo cuidado procurasse de mantener los cristianos en mucha
paz y concordia y, finalmente, para que nos quedasse acd en la tie-
rra gquien muy de veras representasse la vida y sanctas costumbres
de Jesu Cristo nuestro Redemptor; porque los humanos coragones més
afna se atraen con obras que con palabras. Esto es lo qus yo puedo
colegir de la Sagrada Scriptura, Si vos otra cosa sabéis, dezidla.
(Idey pe 16)s

Y mucho va a decir Lactancio, quien hébilmente, hace definir primero al Arcedia-

no para después reducir a nada sus argumentos, y peor adn, cuando las primeras

premisas del Arcediano son anuledas o subvertidas, ya se le puede considsrar de-

rrotado,

LATANCIO,~- Por muchas vias se sabe, y por no perder tiempo, mirado
el principio de la liga que hizo el Papa con el Rey de Francia, y
verdis claramente c6mo sl Papa fue el promotor della, y seyendo &s-
ta tan gran verdad, que aun el mismo Pepa lo confiessa, ;paréceos
ahora a vos que era esto hazer lo que devia un Vicario de Jesu Cris
to? Vos dezfs que su officio era poner paz entre los discordes,, y
€1 sembrava guerra entre los concordes, Dez{s gue su officio era
ensefiar al pueblo con palabras y con obras la doctrina de Jesu Cris
to, y 61 les ensefieva todas las cosas a ella contrarias, Decis que
su officio era rogar a Uios por su pusblo, y 61 andava procurando
de destrufrlo, Dezfs que su officio era imitar a Jesu Cristo, y 61
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en todo trabajava de selle contrario, Jesu Cristo fué pobre y hu-
milde, y 61, por acrecentar no s§ qué seiorfo temporal, ponfa toda
le cristiandad en guerra, Jesu Cristo dava bien por mal, y 61 mal
por bien, haziendo liga contra ell Emperador, de quien tantos bene-
ficios havfa recevido, No digo esto por injuriar al Papa; bien s&
que no procedfa dél, y que, por malos consejos era a ello instiga-
do, (Ide, Pe 19).
Por si fusra poco, los argumentos de Lactancio estén a un nivel distinto de los
del Arcediano, pues si éste obtiene sus puntos de vista de una interpretacién de
las "Scripturas", Lactancio mezcla el nivel teolfgico o religioso con el polfti-
co mostrando una serie de hechos histfricos concretos que tienen por objeto des-
trufr la argumentacifin téérica del Arcediano, Es en este punto donde salta e la

vista 1la habilidad y el conocimiento diplomético de Lactancio-valdés,

Un recurso que utiliza Valdés es la comparacién entre dos elementos para
hacer resaltar més la bondad o los beneficios de uno de ellos sobre el otro, Oe
esa manera, con el ejemplo, el argumento contrario es anulado. Asf{, al referir-

sg a las atrocidades de la guerra, propone primerc una situacién ideal que luego

es destrufda,

LATANCIO,- E'"j {Quién vido aguella Lombarfifa, y aun toda la
cristiandad, los afios passados, en tanta prosperidad; tantas e tan
hermosas ciudades, tantos edificios fuera dellas, tantos jardines,
tantas alegrfas, tantos plazeres, tantos passatiempos! Los labradg
res cogfan sus panes, apacentavan sus ganados, labravan sus casas;
los ciudadanos y caballeros, cada uno en su estado, gozavan libre-
mente de sus bienes, gozavan de sus heredades, acrecentavan sus ren
tas, y muchos dellos las repartfan entre los pobres [...] (Id. p.26).

Esta elocuencia y profusibn de imégenes jamds podrén ester en bocea del Arcediano,
A continuacifn de ésto, la enumeracin de padecimientos provocados por la guerra
papal supera en extensién cualitativa y cuantitativamente a los beneficios logra
dos por la paz, De esa manere, de la simple caomparacién no sélo resulta favore-

cida la situacifn de preguerra por su bondad innata, sino que ella es reforzada

por la enumeracién de lo que se pierds en la guerra,
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Valdés utiliza el recurso erasmiano de oponer lo interior y lo exterior,

0 lo visible e invisible, Sin embargo, no siemprs se realize esto al nivel de
"comuni6n devote-alma impfa", por ejemplo, Es decir, no siempre se reduce a la
oposicién de actos o situaciones como la que nombré, sino que Valdés parece que-
rer ampliar los alcances de este recurso al ascender el nivel de oposicién entre
“vida devots-alma pecadora”, La reduccifn a esta férmula es eplicable en la mayo
ria de los casos que presenta Valdés, e implica una generalizacién si se compara
con lo particular de una comunién o una oracifn, pues Valdés enjuicia vidas cam-
pletas: las de las nimas que llegan a la barca de Carfn, en el casc del Didlogo
de Mercurio y Carén. Estas dnimas pudisron comulgar, orar o actuar diversamente
en su vida, cumpliendo la contradicci6n que propone Erasmo, Pero en su vida com
pleta, la suma de todas las contradicciones da como resultado una apariencia
cristiana habiendo en sl fondo un alma impfa, Un claro ejemplo es el de la mon—
ja desesperada: ha sido enviada al convento desde joven, obligada par sus padres,
No encuentra palabras para reprochar lo injusto de la decisién de sus padres y
hermanos, y acaba diciendo:

[-++] Todas mis vigilias y oraciones son pedir venganga de vosotros,

En estos y otros semejantes plantos estuve siempre hasta gque yo mig

ma fuf causa de mi muerte, (Mercurio, p. 83).
Aungue lo més probable es que ValdSs haya condenado a ssta &nima por haberse qui
tado la vida y no por su conducta en vida, pues le demuestra una evidente simpa-—
tfa.

Otro ejemplo del recurso dialéctico antess nombrado es el del mal rey, que
en su concepto propio ha sido “mds que christiano®., En este caso, el mecanismo
tiene una ligera variante: el mal rey ha sido buen cristiano, en su concepto,
pero Carén le hace ver lo contrario, hasta el grado de que esta &nima se va pre-
figurando como el contraste perfecto de Polidoro. La contradiccifén ha surgido
por una mala orientacifn del rey: no ha tenido buenos consejeros, no conoce cla

raments las obligaciones de un rey, etc. Y al no tener una clara imagen ds lo
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que debe ser, el juicio sobre su propia persona es positivo aunque los hechos de
muestren que el balance de sus actos es negativo (cf. Id., pp. 90-100).

Una capacidad indudable en Valdés es la del matiz, por eso su argumenta—
cién es tan envolvente y atrapa no sflo al Arcedianc, sino tembién al lector.
Pero también en la estructura de la obra, en el montaje de sus camponentes, Val-
dés tiene la habilidad necesaria para pasar de un tema a otro sin hacerlo abrup-
tamente, Por ejemplo, en el Diélogo de las cosas ocurridas en Roma, el paso de
la introduccifn, en la que se describe al Arcedieno, a la discusifn propiamente
dicha, 85 insensible y natural, aunque sl lector se da cuenta de gue una inteli-
gencia gobierma la direccifin de las palabras, Oespufs de que Lactancio se asom-
bra de ver lo irreconocible de su amigo, dice:

LATANCIO«= (++¢] Mas, dezfme, ass{ os vela Dios: ;qué mudanga ha
sido ésta?
ARCIDIANO,- No devéis haber oido lo que agora nuevamente en Roma
ha passada.
LATANCIO,~ Uido he algo dello, Pero ;qué tiene que hazer lo de
Roma con el mudar de vestido?
ARCIULANO,~ Pues que esso preguntfis, no lo devéis saber todo. H&
gGs saber que ya no ay hombre en Rome que Ose parecer en hébito
ecclesiéstico por las celles, (Lactancio, p. 8).
Y de aquf en adelante, gracies a este hébil puente, Valdés se mete de lleno en la
discusifn del tema que le interesa: el saco de Roma y la delimitaci6n de respon
sabilidades del emperedor y Dios,
Dentro de la estructura dialéctica del Didlogo de Mercurio Y Carén, hay

un fenGmeno notable: Carén y Mercurio se congratulan de la guerra, por diversos
motivos, pero conforme el Didlogo avenza, el lector puede darse cuenta ds que es
tén contre los hacedores de ella, Por si fuera poco, ambos personajas comienzan
a analizar a las malas &nimas desde la perspectiva de Valdés, adquiriendo su pun
to de vista, Para la explicacifn de este fenfmeno, Valdés pone en boca de Carén,

camprensiblemente, las siguientes palabras:

CARON.= No pienses que lo digo [criticar a la maldad] porque de lo
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hecho [la guerm) me pese, que bien s& no me lo creerfas, mas por-
que todos tenemos este don de natura, que ass{ como un rey se husl-
ga con la traici6n hecha en su provecho, mas no con el traidor, assf
nosotros holgamos con una cosa mal hecha, si della pensamos haver
provecho, mas no con el que la haze, (Mercurio, p. 10),
Es un intento de imparcialidad por paerte de Vald8s, puss al poner a criticar a
dos personajes tan intaresados o alegres por el fracaso del emperador ya no incy
rria en sl apasionamiento del Lactancio. Sin embargo, este procedimiento quité
verosimilitud a los caracteres de Mercurio y Carén, fuendamentalmente a éste,
que es el que més resiente los efectos de estar contra la paz y defendsr los pun
tos de vista de valdés,
Para evitar la densidad en la exposicién del tema polftico, Valdds utili-
z6 la entrada ue nuevos personajes que distrajeren y desviaran el curso de la
discusifn, Ademds de que eso permitfa un respiro al lector y la presentacifn ds
un tema que interesaba a Valdés, #ste tenfa la suficiente habilidad pare reali-
2ar la interrupcién en un momento en que trataba algo interssante. Asf, sl me-
canismo del suspenso es utilizado cada vez que un alma interviene en la discu-
sibn, y ésta siempre entra a escena por boca de Carn o de Mercurio, de manera
que siempre se establece un pequefio puente entre un &mbito y otro, Por ejemplo:
CARON.~ Soi contento. Pero mire también té aquella énima con quén
ta soberbia viene, Algln sétrepa deve ser, Vamos a hablarla, que
luego tomarsemos a nuestra pl&tica. Dime, &nima pecadora, ;quién
eres? (Id., . 27),

Y asf{ en todos los casos.

En ocasiones, Valdés utiliza como plataforma pare su argumentacifn las pa
labras insulsas del otro, O bien, de una situaciSn humor{stica se pasa al plan-
teamiento de temas importantes, En el fondo, siempre es aprovechar la debilidad
de los argumentos del adversario pasra imponer los puntos de vista adecuados., Uesg
pués de haber sido embromado Cardn por los sofismas del mal teflogo, aquél repli

ca con lo que parece seré otro silogismo jocoso,



118

CARON.~ [¢so) veamos si seré yo mejor sophista gue td. ;QuS me
guieres apostar que te hago conoscer que eres asng, No por sophisma,
mas por gentiles argumentos?

ANIMA,~ ;Qué va que no?

CARON,- Vaya essa arrogancia que té traes contra mi barba de cabrfn
[referencia al sofisma del teélogo).

ANIMA.~ Agore, sus, soy contento,

CARON.- Dime, pues, ;qué cosa es asno?

ANIMA,~ E1 asno es animal sin razén,

CARON,- ;Qué cosa es razbn?

ANIMA,~ Entendimiento pare seguir lo bueno y desviar lo malo,
CARON,- Pues, luego si tG, estando en el mundo, no toviste entendi
miento para seguir lo bueno, que es la virtud, y epartarte de lo ma
lo, que son los vicios, siguesse que no tenfas razén, y no teniéndg
la, tus proprias palabras te convencen que eres asno, (Lq.. Pe 126),

Valdés da al lector una entrada falsa y &l terminar el parlamento Carén ha situa
do el diflogo, no en un intercambio de ofensas, sino en la discusién sobre la ra
z6n y la virtud,

A diferencia del Diélogo de las cosas ocurridas en Roma, en el Diélogo de
Mercurio y Carfn la salida del texto es mucho mfs breve y no es crftica, aungue
se mantiens en un plano humoristico necesario para aflojar las tensiones del lec
tor despufs de los planteamientos de la obra, Esto puede resultar sorprendente
después de las largas introducciones de cada libro del Diélgo y de la extensa
salida.del Lactancio. También es notable lo abrupto de la salida, pues casi sin
transicibn se pasa del interrogatorio de un &nima al final de la obra,

CARON,~ Déxala ir, Mercurio [al &nima intermgada]; cata que se
haza tarde,

MERCURIO.- (Qué me plaze! Mas ves aquf otra énima que viens a més
andar, Sepamos quién es,

CARON.= ¢T6 no vess que es mon ja?

MERCURIO.- VéAmosla a hablar,

CARON.~ Déxela, assi gozes, que a la fin es muger y monja, y si ca

mienga nunca acabarf, Vamos, que ya nos estf esperando Proserpina,
MERCURIO.- Vamos,

(Ides pe 239),
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2) LA IRONIA Y EL HUNDH,

El sentido del humor de Valdés en sus dos Diflogos no es festivo, en tér-
minos generales, sino de carécter corrosivo y agresivo, por medio del cuel se
trata de ridiculizar al interlocutor o a las ideas gue &ste sostiene o represen—
ta. Por esc el humor de Valdés estd muy cerca de la ironfa, qus a su vez tiene
como objetivo ser un elemento mds de la argumentacifn, aunque teimado, Se en-—
tiende, ademis, gque el sentido valdesiano del humor sea corrosivo, pues se en-
cuentra dentro de dos obras polémicas, Pero a pesar de todo, el humorismo avi-
negrado es més asiduo en el Diflogo de Lactancio que en el ds Mercurio, donds
hay algunos peréntesis més amplios para descansar de le discusifn polftico-reli-
giosa, Por otro lado, era casi una caracteristica del erasmismo sl uso de la irg
nfa o de las bromas hirientes,

TINMGTEG,- Aqufi veo un escorpifn, ponzofia que pocas veces se halla
en esta tierra, aunque en Italia hay de estos animalas en abundan-
cia, Aungue, a mi parecer, no concierta el color que 8ste aquf tie
ne con los que yo alld he visto,
EUSEGIO.~ ;C6mo asi?
TINGIEQ.~ Porque en Italia me parece que son algo mfs negros, y és
te tira a amarillo, (Cologuios, pp. 92-93).
Alusiones a Roma como ésta, y a los ministros eclesifisticos influyeron seguramen
te en valdés al hacer referencia a los malos sacerdotes y obispos, y a la situa-
cifn polftica romana.

Pero la ironfa y el humor también tenfan la funcién de creer un momento
de distensi6n y agudizar la critica en aspectos determinados, A veces, la iro-
nfa puede presentarse a través de una situacién anecdbtica, otras por frases o
réplicas. En el siguiente caso, la anécdota ironiza la livendad de los sacerdo-
tes y frailes, cosa que, por otro lado, habfa sido constantemente satirizada des
de la Edad Media,

MERCUAIC.~ Essc alld lo has de platicar con Alastor, que yo soy
mis amigo de concordia,
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CARON,- Bien lo s8; entre mugeres,

MEARCURIO,=- Gracioso te vas haziendo; piensas que es como el tiem—
po passado, A la fe, ya no es como solfa, porque sté determinado
por un firme decreto gue ninguno de nosotros tenga que hazer con muy
ger martal,

CAROIN,~ ;Desde quéndo?

Wic:iCUI0.- Dfas ha,

CARON,~ ;Por qué consentistes tan rezio decreto?

NERCURIO,~ Acaecif un desastre muy grande: que yendo una noche JG
piter a dormir con una muger de concierto, hall§ a la puerta de la
cémara los ébitos de un fraile que stava encerrado con ella, y pen-
snado burlarse dél y della se los vistif, y llegandc a la sazbn el
marido, por tomar al fraile qua estaba encerrado con ella, salif J&
piter vestido con sus &bitos, y descargé tantos palos en €l que lo
dex8 medio muerto, Y desde stonces, porgue ni los hombres tuvie-
ssen causa de maltractarnos ni nosotros de recibir tantas afrentas
dellos, fue deterwminado que nunca més ninguno de nosotros tenga gque
hazer con muger humana, y porque ellos no se quexassen, guesimos
que sucediessen en nuestro lugar los sacerdotes,

CAiiON,~ Y aun me parece que no se dardn en ello psor mafia que vosg
tros [...] (Mercurio, pp. 9-10).

En otras circunstancias, ironizer o hacer burle de un personaje no s6lo
tiene como sentido dar una nota de buen humor, sino que dentro de la estructura
de la obra crea una situacifn verosfmil, ya referida al carfcter del personeje,

ya a su cescripcién ffsica, ya para dar ciertas notas paisajisticas.

CAHON.,- Pues comienga té ya a leer aquella carta de que hablébamaos,
MERCURIO,- Saoy contento mas has de star muy atento y enderegar muy
bien esas orejas,

CARON,- S€ gue yo no soy asno.

MERCURIO.- Poco menos, Apértate esssos cabellos que van bolando
hazia arriba y baxa essa barva que parece chapeo vedejudo llenc de
scarcha, y finge gravedad, como si td fuesses el misma rgy a quien
la carta s'enderega, yo que la leo, el Emperador,

CARON,- Mas hazme tornar loco, ¢Tienes por dicha algdn peine con
que ponga en orden el cabello y la barva?

MERCURIO,- Si tengo, mas no te lo quiero prestar,

CARON,- ¢Por qué?

ME\CURIU,~ Porque me lo romperfas. ;Quénto ha que nc te peinaste?
CARON,- ;Quieres gue confiesse la verdad? Cesde que pas6é por agqui
la reina Elena,
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MERCURIO.- Esso deve da aver mds ds dos mill y quinientos afos,
Bonica deve de star la cabega para gue te preste yo mi peine, Ago-
ra, sus, ab&xate los cabellos con las manos y &chatelos detrés de
las orejas y st atento. (Id., pp. 75-76).

En el pasaje del peine Valdés no emplea gratuitamente el sentido del humor sino
que aprovecha la circunstancia para describir a Carén y plantear brevements la rs
lacién entre éste y Mercurio, Ademéfs, momentos como &ste son ds los pocos en
que Vald§s se entrega a un humor sin subordinarlo a puentes estructurales o apun
talamiento de caracteres, que ya estén dados con anterioridad, De manera que el
humor es un acontecer entre los dos personajes, una manera de su relacifn qus lo
produce, Valdfs se sitlia aquf en un momento puramente literario, lddico, sin la
preocupacifn de Carlos V o los reyss suropeos.

En otras ocasiones, el aspecto humar{stico sf detalla aspectos ffsicos y
refuerza la psicologfa del personaje, He dicho antes que los momentos irénicos
o humor{sticos podfan servir pare romper la tensién de una situacifn, pero tam-
bién sirven camo puentes o como fases introductorias, ya sea a la cbra o a una
de las partes de ella, La siguiente cita, adem&s de ser un refuerzo de la psica
logfa de Carén, forma parte de un puente que enlaza el primero y el segundo li-
bro del Diélgo.

MERCUAIQ.-~ ;Gué andas, Cardn, por aguf buscando? Sabes quén mal
parecen los marineros por las montainas,

CARON,~ ¢Nunca viste ladrén, no hallando qué hurtar, de desespera-
do meterse fraile?

MERCURIO.~ M&s de quatro,

CARON.,~ ;Y maravillarte fas si de mfs que desesperado me metiesse
yo aqui hermitafio?

MERCURIO,~ TG te guardarés bien dessa locura, Mas dime, ass{ gozes,
;qué hazes en esta montana?

CARON,- ;Qué quieres que haga? Pues gque de oy més no termmé que
passar &nimas al infiermo, quiérome estar aquf assalteando las gue
suben al ciela, Sabes quén poca diferencia va de un oficio a otro
[de barquero a salteador],

MERCURIO,~ ;Y qué quieres hazer dessa porra que tienes en la mano?
CARON,- Mas no, sino vente a saltear las manos vazias, et ir&s por
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lana y volverés trasquilado [...]. (E-. pp. 158-159),

También el humor tiene como finalidad preparar un cambio de escenario o
de ambiente, generalmente cuando aparece un nuevo personaje (un énima) que hace
cambios en el Diflogo al introducir su pasado: necesariamente la interferencia
de esos pasados, asf como el comentario de la polftica de Carlos V, implica un
cambio escénico con respecto al que estén habitando Mercurio y Carfn, Asf, el
humor no s8lo sirve como interludio de la discusién y como un dispositivo de cam
bio escénico, sino que de alguna manera esté sincopando la accién del Didlogo o

preparando secusncias que lo sincopan,

CARON,~ (Torma acé, énimal ;D6nde vas?

ANIMA,~ En esso estava pensando,

CAAON,~ Sabes si me enojo.

ANIMA.~ Darés de coces a tu barca,

CARON,~ Espera a 1o menos, mira que te guiero preguntar,
ANIMA,- Qué me plaze,

CARON.,~ ;De dfnde vienes?

ANIMA.~ Del mundo,

CARON,~ (D6nds vas?

ANIMA,- Al cielo,

CARON.= En mala hare ello sea. Dessa manera no passards por mi bar
ca.

ANIMA,- Ass{ me parece,

(Idey pPe 129).

En los Difllogos de Valdds s6lo hay un caso de ironfa involuntaria, que se vuelve
contra el propio Valdés y su obra, Es en el Lactancio, cuando este personaje ai
ce al Arcediano:
[...J Y en todo ello venfs muy mal informado, y me parece que no la
razén, mas la passifn de lo que av8is perdido os haze dezir lo que
havéis dicho, Yo no os gquierc responder con passifn como vos havéis
hecho, porgue serfa dar vozes sin fructo. (Lactancio, p. 13).
Esta ironfa involuntaria es también una contrediccién, porque si es cierto que el
Arcediano inicia una exposicién apasionada, no tarda en enfriarse su acaloramien

to ante el desborde pasional de Lactancio, mismo que corresponde a la indigna-



123

cién de Alfonso de Valdés por los hechos ocurridos como consecusncia dsl sm;.o de
Roma, Por otro lado, no tarda el Arcediano en hacer camentarios ssrenos, y Lac-
tancio aumenta el volumen de sus "vozes", Y si se sigus estrictamente lo dicho
por Lactancio, su propia exposicifn s6lo son "vozes sin fructo® al rebosar pasifin,

Aunque algunos momentos deJos Diflogos sean humoristicos y despulis se les
retome para iniciar una reflexin més aguda o profunda, su funciln, aunque sea
momenténea, es la de relajar la tensién de toda la argumentacién que ss ha ido
amontonerdn, Tal vez por este motivo haya wés sentido del humor en el Didlogo
de Mercurio y Carfn, ya que por su propia estructura ss mfs fécil caer en la den
sidad, puess conforme van subiendo las almas ss les interroga y ss obtienen con-
clusiones sobre su vida en la tierra, Si esto no ocurre, Mercurio y Carén ha-
blan de los problemaes del emperador, Para aligerar esta estructura, Valdés no
s6lo recurri al humor, sino también a las introducciones de cada parte de la
obre, en que los personajes van llegando al tema central a trav8s de intrascen-
dencias y circunloguios. En uno de las momentos de distensién, Valdés propone
un silogismo humoristico a través del mal teSlogo y a costillas de Carfn, perso-
naje desalifiado con rasgos fécilmente caricaturizables, segln lo presenta el au-
tor,

ANIlA.~ Yo te pormé un ejemplo Cde argumentos falsos o verdade-
ros] tan grossero como tG, Dime, yquién eres tG?

ON,- Carbn,
AllllA.~ ;Qué me quierss aepostar que te hago conoscer gue eres
cabrén? '

ONe= Que no,
ANIiA,~ Vaya el passage; que te pague dablado o que no te pague
nada,
CARON.- Soy contento,
ANIMA.~ E1 cabrén tiene barbas y nunca se las peina, tl tienes bar
bas y nunca te las peinas, luego tG eres cebrn, (Mercurio, p.125).

Por si fuera poco, a trav8s del sentido del humor Valdés presenta la tercera his
toria que se maneja en el Diflogo: la dela relacifn entre Mercurio y Carén, Tam
bién paor eso, de entre los dos Diflogos de Valdés, es el de Mercurio en el gue



124

el buen humor abunda, las bromas se suceden con mayar frecuencia y se enseriorea
una alegrfa que la indignacifn del Lactancio tret8 de evitar. En ese sentido,
hay una mayor vitalidad, no s6lo en el Diélogo de Mercurio y Carbn sino también
en sus personejes protagbnicos, Muchas de las énimes que cruzen el Diflogo tam-
bién llegan a tener ese carécter de vitalidad, de mayor humanidad que el humor
acentla, & pesar del papel simbSlico, Fero el personaje que polariza el carfc-
ter 1lddico y bromista del Liélogo es, indudablemente, Carén, que no s6lo es ob-
Jeto y propiciador de bromas y burlas, sino que tiene un carécter adecuado para
el buen humor, Su llaneza es muy efectiva para eso, Los demés personajes son
més circunspectos o alterman con més frecusncia lo serio y lo jocoso, es decir,

estén més preocupados,
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La idea imperial de Carlos V fue un anacronismo en la Esparia dsl siglc
XvI, Por un lado, tenia la suficiente fuerza como para canalizar e integrar las
aspiraciongs hispénicas y llevar al Imperioc hasta la posiciSn que tuvo en ese si
glo, Pero esa idea, a pesar de su fuerza, chocaba con la moderna nocifn ce Esta
do y con las nuevas concepciones de la polftica, al estilc de Maquiavelo, A la
larga, ss demostré con el fracaso que esa idea imperial ya no ere moderna, Y
por si fuerae poco, quersr integrar la polftica con la religién, querer embarcar
a una nacifn en una cruzada polftico-religiosa, era una empresa totalmante medie
val en un mundo renacentista,. En ese sentido, la altemativa de Gattinare hubig
ra sido decisiva para el futuro de Espafia, pero se perdif, Estas contradiccio-
nes se reflejarfan también en el erasmismo espafiol: la conciliacifn de una posi
cibn evangflica revolucionaria con la ortodoxia intransigente, el pacifismo de
Erasmo al servicio de una politice belicosa y antirromana., Todas sstas fueron
las notas de la Espafia del primer cuarto del siglo XVI y del movimiento erasmis—
ta,

Por esas rezones, el compromisc de Valdfs se establecif con una politica
anacrénica: su literatura, comprometida con el anacronismo espafiocl, Como secre
tario de Carlos V y como erasmista, debib conciliar los intereses imperiales con
las ideas de Erasmo, con todo lo que implicaban ambas casas y con todas sus dife
rencias. Una vez hecha la extrafia integracifn, reflejé lo qus ocurrie en Espana:
hacer unidad de lo polfitico y lo religioso., ¢No se refleja ssto, aunque sea en
8l nivel més externo, en los distintos elementos que conforman el Diflogo de Mer-
curio y Carfin?: una parte estd dentro de la corriente erasmista, con criticas a
frailes y con planteamientos religiosos; 1la otra se refiere exclusivemente al
dgsarrollo de los problemas europeos en torno a Carlos V, Y estea distincifn de
niveles se evidencia eunque muchas veces uno se convierta en sostén o retroali-
mentador del otro,

Valdés era un hombre muy de su tiempoc y muy de Esparia, y su literatura se
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comprometié con dos hombres y dos ideas: Erasmo y Carlos V, el Imperio y el evan
gelismo, Este extraio compromiso produjo une rara tipificacién gue no es sino
reflejo de lo que hacfa Espafia. En ese sentido, Valdfs refleja los procesos es-
pafioles de la Espafia del primer tercio del siglo XVI.

El erasmismo aparecif como un producto del Imperio espafiol y su expansio-—
nismo: su expresién ideolégica, no s6lo a nivel polftico. De ssa mansra, el
erasmismo podfa satisfacer una serie de necesidades en el exterior y el interior
de Esparia, En el Gltimo caso resolvia necesidades més o menos urgentes para la
ideologfe espafiola, en todos los aspectos, pues de ese modo se hacfa de una cul-
tura respaldadora del fuerte desarrcllo imperial hispénico, misma que habfa co-
menzado a crecer desde la époce de Cisneros y que tuvo figuras tan importantes
como Nebrija, y resultados tan satisfactorios como la Biblia complutense. Ds hg
cho, el erasmismo @spafiol fundament§ y posibilité el desarrollo cultural gue lle
v6 a los Siglos de oro, reafirmando o poniendo en crisis velores de todo tipo,
teniendo la gran virtud de tratar de incorporar a Espafia a los movimientos euro-
peos gue pudieron haber decidido su modermidad, Espafa se jugé su suerte en la
primera mitad del siglo XVI,

Ya he visto de qué manera el papel desempefiado por el Imperio determiné
el desarrollo del erasmismo y del espfritu de renovacién en Europa, a rafz dsl
saco de Aoma, De lo gue ha quedado planteado de la ideologia erasmiste, el pe-
pel de Alfonso de Valdés y su relacifn con los problemas politicos, puede dedu—
cirse que el erasmismo también pudo haber deterwminado el futuro del Imperio es-
pafiol y el triunfo de la modernidad en Espafia, y eso a pesar de los rasgos medie
vales localizables en la propia Esparia y en sl pensamiento de Erasmo. Discutir
sobre 10 que no ocurrié es hacer ficcifn, pero quiero pensar que esos resgos me—
dievales hubieran podido coexistir con una situacifin moderna de Espaiia, Hasta
dénde hubiera llegaric el erasmismo en el caso de haber triunfado, es fécil deter
minarlo: en una reforma de la Iglesia, en un intento de conciliacién con el lu-

teranismo, tal vez mis eficez. Pero por otro lado, el carfcter moral de la idgo
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logfa erasmiana y de las obras de los erasmistas, pudo haber tenido consecuen-
cias desfavorables para otras actividades, como la literatura profana, a pssar
de la libertad que se buscaba. No es posible determinar el tipo de consecuen-
cies; sf as posible decir lo que habrfa sido la influencia erasmista en Esparia,
aungue el susio imperial de Carlos V no se hubiera realizado al final: en Glti-
ma instancia, se habrfa instalado en Espaiia una ideologfa més abierta y més ade-
cuada al cambio,

En le corte de Carlos V, gente como Gattinara o Alfonso de Vald8s susten—
taba una polftica imperial y, de hecho, la ideologfa imperial fue forjada por val
dés, labor en la que fue acompaiiado por otros intelectuales. Ya se ha visto que
ésta no fue la posicién de todos ellos, pero sf fue el hilo conductor para otros
que participaron activamente en la empresa imperial, como Garcilaso, Boscén, Her
nando de Acufia y Diego Hurtado de Mendoza., Frente a estas actividades, la admi-
nistracién imperial y la gente a cargo de ella ofrecfa evidencias: 1la actividad
del emperador esteba desangrando econfmicamente a Espafia. Lo que los humenistas
podfan ofrecer s6lo eran suefios, En esta 1fnea, la idea imperial y el imperic
universal fueron una creacién literaria, por lo menos en el caso de Alfonso de
Valdés, en quien esa situacién es evidente, A pesar de gque sus postulados y sus
creencias siempre fueron traicionedas por la realidad, sus Ciflogos expresan los
posibles efectos de la instituciBn de ese imperio, Sin embargo, la posici6n de
Valdés no es utfpica, pues no pretende la elaboracifn de un lugar imposible, si-
no literaria, Por medio de la palabra 81 defendif una institucifn gue era su
creaciln, y que, aunque hebfa sido sostenida en momentos por Carlos V, no tenfa
una vinculacifn estrecha con le realidad, Entonces podria preguntarse si la obra
de Valdés no fue el intento de la modificacién de la realidad a través de una
obra literaria,

Entre los intelectuales espafioles, y tal vez también en el casc de los di
plométicos, perder de vista las instancias reales del Imperio hizo gque la idea

imperial se volviera ut6pica, sobre todo la idea de un imperio universal cris-
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tiano gue lograrfa la reforma eclesiéstica, En este caso, las instencias reales
eran los problemas polfticos gue exigfan una inmediata resolucién: la unidad y
la centralizacién efectiva del Imperio, los problemas econémicos ocasionados por
las guerras constantes, los intereses creados en cada alianza, stc. De manera
que una situacifn polfticae, con toda su crudeza y su pregmatismo, podfe entrar
en contradiccién con la idea utépica que se tuviera de esa misma situacién, Si
a los interesss politicos convenfa navegar con una idea de cruzada gque aglutina-
ra la voluntad popular en torno a Carles V y las empresas imperiales, ;no habrfa
un divorcio entre los intelectuales de buena fe y la situacién real de Espafia?
Este problema serfa ajeno a los intelectuales, como los erasmistas,pues ellos no
participarfan o no verfan claremente dentro del juego polftico, y solamente de-
fenderfen el aspecto propagandistico o extermo de la empresa. En ese caso, el
aspecto polftico del erasmismo habrfa luchado por una quimera, y el compromisa
politico de Alfonso de Valdés se habria sstablecido con un suefia,

Es posible que no todos los erasmistas participaran de la idea imperial,
pero la hacfan suya tal vez cantemplando la perspectiva de iniciar una reforma
general a través del Imperio. Es decir, la suya serfa una idea imperial mediati
zada, Uebe recordarse que Erasmo y sus seguidores consideracan que la Iglesia no
era capaz de reformarse a s{ misma, aunque se tenfa el ejemplo espariol, y la mayo
rfa de estos intelectuales crefa que la misifn de Carlos V era la de realizar
esa refarma. Asf, ya no importarfan tanto el Imperio y la figura de Carlos sino
en funci6n de brazos ejecutores de una reforma deseada y gue unirfa a los hombres,
antes que por la polftica, por la religifn. Fue una coincidencia la del Imperio
con 8l erasmismo, pues ambos buscaban un objetivo aparentemente semejante, por
eso no es extrafo que el Imperio haya despertado las esperanzas del erasmismo,
aunque debe aclararse que Erasmo no tenfa muchas esperanzas al respecto,

Es claro que mezclar los asuntos politicos y religiosos, y hacer de los
dos émbitos una sola cosa, era una actitud poco moderna de Espafia, Por eso, lo
que era pretexto para otras naciones o fuerzas politicas como Francia y el Papa-

do, era una raz6n vital para los espafioles: 1la lucha polftica por la religién.
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Por lo menos esa era la sincera actitud de algunos sectores, socbre todo la ‘de
los intelectuales erasmistas, aunque de alguna manera el modo de ver las cosas
de 8stos era la actitud oficial de la Espafia de Carlos V., Resulta evidente gque
la gusrra ideolégica espaficla, su cruzada personal, sra una guerra econfmica y
de expansifn para las demés fuerzas europeas, As{ se explican las alianzas del
Papado con Francia y los turcos, que tento extrenaban e indignaban a los erasmis
tas espanoles,

Me circunscribiré ahora a lo literario. Alfonso de Valdés escribi6é dos
obras realizadas en forma de diflogo, que es un género didfctico, La finalidad
de 8ste es ensefiar para transformar, y en el caso concreto de Valdds, trensfor-
mar la realidad polftica y religiosa. Pare lograrlo, propone el modelo del impg
rio cristiano universal, o lo qus es lo mismo, la polftica del evangslismo o po-
1ftica svangelista. Por lo tanto, valdés critica a la realidad contemporénea,
pero desmesurado con los hechos histfricos, sustituye la realidad objetiva por
la suya, inventando una realidad, una historia literaria. Asf, el camino que si
gue Valdés es el de proponer una realidad utfpica, una realidad transformada a
través de una realidad literaria,

A pesar de sus hipérboles, desmesuras y apasionamientos, Alfonso de Valdés
nunca perdié de vista los objetivos que persegufa con la escritura de sus tex-
tos. Por eso, todos los elementos literarios y todas las estructuras de sus Dié-
logos estén hébilmente eslabonados y armados para la consecucifn de ess fin, Ca
da recurso literario estd destinado a reforzar los planteamientos valdesianos y
en @se sentido hay un gren equilibrio en las dos obras, La labor arquitecténica
de Valdés hace que cada Diflogo se convierta en una red apretada en la que nada
escapa a sus afanes polémicos, Aunque esto pudiera aparentar estar en detrimen-
to de los valores literarios de ambos textos, ocurre lo contrario, pues pmdﬁjj;
camente es un enriquecimiento al hacer un hilado tean fino y sutil, ya qua, en a1

tima instancia, lo literario se sobrepone a lo demfs una vez olvidada la polémica

polftico-religiosa,
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La concepcifn literaria de Vaeldés podia ser tal que considerara que la 1i
teratura podfa modificar una situaci6n real e inmediata, lo cual se relaciona
con la concepcibn didéctica y moralizante que tenfa el erasmismo de la literatu~
ra, Por ello, pare modificar o proponer un modelo que ya no existfa de hecho,
pero que era deseable, Valdés crea une realidad literaria en la que el rey Poli-
doro, en base a sus acciones, es capaz de farmar un imperio universal pacifice-
mgnte y practicando las ensefianzas de Cristo, Esta férmula era impracticable pg
14ticemente, como lo demostraron las fracasadas gestiones politicas o militares
de Carlos V, Podrfa llegar a pensarse que Alfonso de Valdés gueria crear un im—
perio universal en el terreno literario como contrapartida y sustitucifn de un im
perio que se deshacfa en Europa, Si Vald8s corrige a Carlos V a través de Poli-
doro es que era consciente de que el emperador habfa "traicionado" la idea impe-
rial o da que 6sta era utfpica, y se emperiaba en mantenerla. Polidoro es el pro
totipo del principe cristiano, que no sflo sirve a una idea imperial, sino que
influye en otros principes: ese es el Carlos V que Valdés hubiera deseado, En
ese sentido, puede pensarse nusvamente en la modificacifn de la realided a tre-
v8s de la 'l:lteratura, lo que iba estrechamente ligado a la concepcién literaria
de la época: la literatura como cftedrae, como elemento didéctico, como instru-
mento de conversibn social, No es del todo probable pensar que Vald8s estaba
creando una utopfa para oponerla a la realidad, como si fueran dos entidades co-
existentes en la que una mostrarfa los hechos de la otra. Valdés crefa en la mo
dificaci6n de los hechos por la palabra: si habfa una "traici6n" de Carlos V a
la idea imperial, &sta podfa ser modificada por sus Diélogos, sobre todo por el
de Mercurio y Carén,

Viendo le actividad de Mercurio y Carfn como personajes, y comparéndolos
con la perspectiva de Alfonso de Valdés, es posible detectar una ironfe amarga y
dasesperanzada de Valdfs hacia la situacifn europea, Nada le preocupaba m&s que

la paz deshecha y sus personajes se congratulan de esa ruptura, Aunque después
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asumen la voz (o las voces) de Valdés, eso no atenfa la desesperenza del humanis
ta espafiol: entre veras y bromas, sus personajes no creen en la paz, ni en una

solucibn europea inmediata, ni en el triunfo del erasmismo, ni en el éxito de la
misibn de Carlos V., No en balde el rey Polidoro guiere ser un Carlos corrsgido

y aumentado: era més bella la realidad textual, la literaria, y mfs posible que
la objetiva,
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