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INTRODUCCION

Johan Friedrich Herbart fue un filosofo, psicélogo y pedagogo aleméan, que es
digno de estudiarse no solo por la gran influencia que tuvo su pensamiento en la
Europa del siglo XIX, sino porque sus aportaciones son una rica materia de
reflexion para el campo pedagdgico de nuestro tiempo. El ejemplo mas claro es el
hecho de haber sido el primer pensador en articular la actividad educativa a un

régimen cientifico fuertemente estructurado.

Su propuesta pedagdgica, aunque sea una de las mas mencionadas, es de las
menos analizadas a profundidad en comparacion con las obras de sus
contemporaneos como Kant y Hegel, pues los escasos articulos, investigaciones y
escritos analiticos sobre éste en el habla hispana, asi lo confirman. Sin embargo,
contiene diversos temas de analisis respecto a la conformacién de la pedagogia y
la psicologia como sistemas cientificos, asi como reflexiones filoséficas,
psicoldgicas, estéticas y éticas sobre la formacibn humana que pueden ser
retomados, ya sea para refutarla o mejorarlas, por aquellos que se especialicen de
la teoria y la practica pedagdgica. Los ejemplos mas claros son Waitz, Ziller, Stoy
y Rein, entre otros, quienes influenciados por la obra de Herbart en el siglo XIX
fundaron institutos, seminarios, laboratorios pedagdgicos y aplicaron con algunos
cambios sus métodos de ensefianza. Por otro lado, ya en el siglo XX, su obra fue
tan importante, que Natorp y Dewey dedicaron parte de su obra para criticarlo.*

Sin embargo, lo que se le reconoce como lo mas importante es su intento por
centrar toda la labor de la filosofia y la educacion en la relacion que existe entre el
hombre y la moral. Muestra de ello es que, para Herbart, el fin Gltimo del hombre,

su sentido de ser y existir, es la moralidad.

Por tanto, debido a que es necesario reflexionar constantemente acerca de los
aspectos morales, pero sobre todo educativos, para responder a los problemas,

exigencias y necesidades sociales de cada época, es que en la presente tesis se

! Cf, Lorenzo Luzuriaga, “prélogo”, en Johan Friedrich Herbart, Antologia de Herbart.
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expondran algunos elementos que conforman el sistema de pensamiento de
Herbart, con el objetivo de analizar como es que plantea que la educacion es el
camino para alcanzar la moralidad. La intencidén de esto no es dar una respuesta
absoluta y total a dichos aspectos del hombre, sino ampliar los horizontes de
analisis, reflexion, investigacion, critica y aproximacion sobre la relacion que existe
entre lo educativo y lo moral, pero, lo mas importante, rescatar la manera en que

estructurd, bajo el caracter de sistema cientifico, a la practica pedagdgica.

Debido a que en su propuesta pedagdgica todas sus partes se articulan en una
relacion reciproca bajo una idea, el analisis sobre ésta sélo se podra llevar a cabo
al retomar los principios propios de su ética, estética y, sobre todo, de su
psicologia. Entonces, la estructura del presente trabajo se articularda de la
siguiente forma: El primer capitulo titulado Acercamiento a la vida y fundamentos
de la pedagogia de J.F. Herbart, se dividira en tres partes: en la primera se
expondran de forma breve la vida e influencias que tuvo este pensador.
Posteriormente, se abordara como es que asignaba a la pedagogia el caracter de
ciencia. Y, por ultimo, se desarrollaran todos los conceptos propios de su
psicologia, ética y estética, que seran principios rectores de la practica educativa.
Asi, en lo referente a la primera, se trabajara la forma en que el aspecto mental del
ser humano se constituye y encuentra su funcionamiento, a partir de los conceptos
de: espiritu, experiencia, representaciones, apercepcion, interés, multiplicidad de
intereses, atencion, concentracion, claridad, asociacion, sistematizacion, reflexion
y caracter. Mientras que en lo que corresponde a la Etica y Estética, se abordaran
los términos de gusto, juicios estéticos o morales y los de las ideas préacticas o
morales, mismos que explican la forma en que el ser humano tiene contacto con lo

moral.

Ya sentadas todas las bases teoricas que explican la constitucion intelectual de los
individuos, se abordara el aspecto practico del sistema pedagdgico de Herbart: la
educacion. Esta esta articulada en dos partes: la primera es la instruccion, la cual
tiene por objeto el desarrollo de la parte intelectual y la simpatia del espiritu; y la

segunda es la educaciéon moral, articulada por la disciplina y el gobierno de los



nifios. Debido a que el interés simpatico tiene mayor relacién con las condiciones
necesarias para el desarrollo de la moralidad, sera tema del ultimo capitulo. En
consecuencia, en el capitulo dos La educacion a través de la instruccion, se
abordard uUnicamente la parte de ésta, en sus grados y métodos, que tiene por
objeto al intelecto. Anterior a esto, se explicardn los conceptos de subjetividad y

formabilidad, como aquellos que condicionan y fundamentan la accion educativa.

Para finalizar, en el capitulo tres, Procedimientos y condiciones para la Moralidad,
se abordara la parte de la instruccion que tiene por objeto al interés simpético en
sus tres miembros: simpatia por la humanidad, por la sociedad y por la religion.
Asi mismo, se desarrollarda lo que se entiende por disciplina y gobierno de los
nifos, sus procedimientos y la forma en que se relacionan con la instruccion.
Estas tres partes de la propuesta educativa de Herbart se entenderdn como un
conjunto bajo el concepto de Cultura moral. Para concluir, se hara una sintesis de
todo lo expuesto previamente para analizar el concepto que fundamenta y

determina al sistema pedagdgico: la moralidad.

Para llevar a cabo todo lo anterior, el presente escrito se centrara en las obras de
Herbart en las que desarrolla, de mejor manera, los elementos que conforman su
pensamiento educativo: Pedagogia general derivada del fin de la educacion y
Bosquejo para un curso de pedagogia. Por esta razon, y debido a que estos dos
textos seran referenciados en multiples ocasiones, después de cada cita textual se
podran las abreviaturas PG o BCP, seguido de la pagina fuente, para especificar
gue se extrajeron de las obras Pedagogia general derivada del fin de la educacion,
traducida por Lorenzo Luzuriaga, prélogo de José Ortega y Gasset, Madrid,
ediciones La lectura, 1935; o de la obra Bosquejo para un curso de pedagogia.
trad. de Lorenzo Luzuriaga. Madrid, Ediciones de la Lectura, 1935, 53 pp.,

respectivamente.
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CAPITULO 1.- ACERCAMIENTO A LA VIDA Y FUNDAMENTOS DE LA
PEDAGOGIA DE J.F. HERBART

1.1.- VIDA E INFLUENCIAS DE J. F. HERBART

Johann Friedrich Herbart nacio el 4 de mayo de 1776 en Oldemburgo, Alemania,
en una época de grandes pensadores como Kant y Schopenhauer. Crecioé con su
padre, que era un letrado de prestigio, consejero de justicia y de gobierno, y con
su madre, quien fue quien lo acercé a las humanidades. Curso la secundaria en
su lugar de nacimiento del afio 1788 a 1794, en el preciso periodo en que su
abuelo se desempefiaba como director. Desde la edad de 11 afios, una edad muy
temprana, entra en contacto con la filosofia de Christian Wolff y Johann Gottlieb
Fichte. Por otro lado, se sumergi6 en los postulados de Heraclito y Parménides,
quienes fueron la base de su estudio profundo sobre los filésofos griegos.?

Herbart estudié de forma ferviente y con una comprensién notable las ciencias
matematicas y fisicas, desarrollando un sentimiento profundo por la poesia,
literatura y diversas artes de su época. Fue un hombre inmerso en las culturas y
las artes, pues ademas de sus estudios filosoficos, la esgrima y la equitacion, la
musica fue acompafante fiel de su infancia, puesto que tocaba el piano a tal grado
gue en 1808 compuso una sonata y escribiéo un tratado de armonia. Aunado a
esto, la logica fue uno de sus temas de interés desde muy pequefio, ademas que
antes de la edad de los 14 afios ya plasmaba ensayos escritos acerca de teologia
y problemas concernientes a la libertad, la cual estudiaria con mayor profundidad
en el futuro. Fue tanta su preparacion intelectual que ya a los 16 afios no solo
leyo, sino que critico el libro titulado Fundamentacion de la metafisica de las

costumbres de Immanuel Kant, publicado en 1785. Se vislumbra que desde las

® Cf. Gabriel Compayré, Herbart: la educacion a través de la instruccion.
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primeras etapas de su vida se formé en multiples disciplinas, lo cual se veria

reflejado en la forma en que estructuré su obra.?

Posteriormente ingresé en la Universidad de Jena en el afio de 1794, concluyendo
sus estudios en 1797. A la edad de 20 afios ya era un serio experto en los
diferentes sistemas filosoficos, desde los clasicos hasta la filosofia moderna de su
tiempo. Ademas, en dicha época, Herbart fue uno de los discipulos mas fervientes
de Fichte, quien fuera fundador del grupo “Unién de Hombres Libres”, a tal grado
que se dejo conquistar por sus postulados y conferencias sobre filosofia
trascendental, las cuales fueron la base de su Concepto de doctrina de la ciencia.*

Sin embargo, y esto es un claro ejemplo de la fuerza que tenia al momento de
defender sus ideales, se distancid de la filosofia trascendental de Fichte debido a
gue no congeniaba con su idea de un sistema filoséfico que intercambiara el
ambito de la experiencia humana en pos de la validacién conceptual, aunado a los
problemas del espacio y tiempo, el pensamiento y la intuicion. Estos
desencuentros fueron lo que provocaron que Herbart desarrollara su propio

pensamiento filosoéfico.

En 1797 a la edad de 20 afios gracias a sus conocimientos practicos, pudo
estudiar los caracteres de los nifilos, hacer observaciones, combiné métodos e
ide6 principios al convertirse en preceptor y educador de los tres hijos del
gobernador de Interlaken, el sefior de Von Steigner, Suiza hasta 1800. Dichas
experiencias no solo tedricas, sino practicas le ayudaron a obtener conocimientos
enriquecedores acerca de sus ideas pedagdgicas, mismas que estructuraba en los
informes que daba al gobernador cada dos meses. Estas, en forma de cartas,
contenian las reflexiones de su actividad docente y son las que se conocen como
Informes de un preceptor, que contienen lo referido a un “experimento
pedagogico” proximo a realizarse, asi como varios conceptos y concepciones

fundamentales que desarrollaria posteriormente en su propuesta de pedagogia

3 Cf, Lorenzo Luzuriaga, op. cit.
* ¢f. Andrés Klaus Runge Pefia, “La ética de Johann Friedrich Herbart como estética en sentido formativo o
de como abrirle un espacio de posibilidad a la educacion”, en Revista Educacion y Pedagogia, pp. 55-74.
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cientifica. Esta etapa es si no la mas importante, una de las fundamentales en su
formacién como pedagogo, pues fue su primera fuente de experiencias directas
con la educacion e instruccion de los seres humanos. Fue, como ya se menciono,
el momento en que pudo articular su idea de sistema no sélo en un aspecto

abstracto, sino en la practica real.’

Pero su crecimiento en el ambito pedagdgico no so6lo se quedo6 ahi, sino que
durante dicho periodo sucedié uno de los acontecimientos mas significativos de su
formacion: el encuentro con Johann Heinrich Pestalozzi, cuando se desempefiaba
como maestro en el afio de 1799. Ademas de admirar su método de ensefianza
elemental, una de sus mayores influencias llegé gracias al caracter “positivo” de
Pestalozzi, el cual “no se limita a dejar florecer ciertas pretendidas disposiciones
intimas; sino que proporciona al educando experiencias concretas [...] que forjan
su personalidad”.® Esto propicia que ambos concordaran en que la misién esencial
de la ensefianza es edificar el espiritu del aprendiz a partir de experiencias
precisas y claramente intuidas que le ayuden, precisamente, a “obtener’
experiencias nuevas para él. Empero, el reconocimiento que mas destaco Herbart
de Pestalozzi fue el concepto de “intuicion”, el cual era considerado como “el
primero y més elevado principio de la instruccion, reconociendo [...] el fundamento

absoluto de todo conocimiento”.”

En ese mismo afio Herbart regresa a Alemania donde mantuvo una estancia de
varios aflos en Brema, en casa de su amigo el alcalde Smidt, a quien
posteriormente le dedicé su Pedagogia General. Durante esa estancia se preparo
para la formacién docente universitaria y escribié el ensayo titulado Sobre la
Nueva obra de Pestalozzi “Cémo Gertrudis ensefia a sus hijos”, donde desarrolla
claramente las ideas de éste. Sin embargo, o que mejor muestra la influencia y
reconocimiento que tuvo Pestalozzi en Herbart, fue el hecho de que el primer
escrito sobre pedagogia que éste hizo en 1802, tuvo como titulo La idea de

Pestalozzi de un ABC de la intuicibn como un ciclo de ejercicios previos, realizado

5 / .
Cf. G. Compayré, op. cit.
® Nicola Abbagnano y Aldo Visalbergui, Historia de la pedagogia, p. 490.
7 Pestalozzi, apud., en Alfredo Diaz Gonzalez, Pestalozzi y las Bases de la Educacién Moderna, p. 129.
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cientificamente, para comprender las formas [Pestalozzis Idee eines ABC der
Anschauung als ein Cyclus von Vorubungen im Auffassen der Gestalten
wissenschaftlich ausgefiihrt]. Se observa con todo lo anterior la gran relacion que
ambos tuvieron no solo en el aspecto intelectual, sino afectivo y de admiracion,
misma que influyé en gran medida en el mejoramiento de cada propuesta tedrica y

practica.

Herbart escribe Sobre la presentacion estética del mundo como el asunto principal
de la educacion [Uber die asthetische Darstellung der Welt als das Hauptgeschaft
der Erziehung] en 1804, el cual contiene los fundamentos mas importantes de su
pedagogia, asi como lo que entendia por juicio estético como medio para la
educacion y formacién hacia la moralidad. En este escrito sus pensamientos
tienen una gran semejanza con las Cartas sobre la educacién estética del hombre
que Friedrich Schiller publicé en 1795. A éstas, Herbart afiade un panorama mas
amplio del concepto de lo “estético” pues, a diferencia de Schiller, afiade que lo
estético comprende todas las situaciones en las que el hombre se relaciona con el
mundo y lo juzga de modo inmediato, y no se queda s6lo en el ambito de lo
artisticamente bello. Es pues lo estético en Herbart, una forma en que el humano
realiza sus propios juicios de manera no arbitraria. Lo anterior se convierte en la
base fundamental de su propuesta acerca que la formaciéon del hombre es un
proceso estético de la vida, determinado por intereses y motivos que le permiten

identificarse a si mismo por medio de la experiencia.?

Tras su paso por Halle y Brema, en donde se desempefi6 como profesor de
matematicas, vivio en Goettingue de 1802 a 1809 obteniendo el grado de Doctor,
dando inicio a un ciclo de ensefianza privada, para posteriormente fungir como
profesor extraordinario. Todos los sucesos anteriormente mencionados sirvieron
de base para que construyera y articulara los principios fundamentales de su
sistema de educacion, contenidos en una de sus obras mas importantes titulada

Pedagogia General derivada del fin de la Educacién, en 1806.°

® Cf. A. K. Runge Pefia, op. cit.
° Cf. Idem.
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Herbart tuvo un acercamiento tan profundo a los postulados de su tiempo que
provocO que se relacionara con obras de los pensadores mas influyentes, tales
como Immanuel Kant y su obra Sobre pedagogia [Uber Padagogik], Schwartz con
su tratado La teoria educativa [Die Erziehungslehre], Jean Paul Richter con
Levona o doctrina; y con las filosofias de Hegel y Scheling. Ya en 1807, Fichte, de
quien tuvo gran influencia, pronuncia sus Discursos sobre la naciéon alemana

[Reden an die deutsche Nation].*°

En 1802 Herbart se mostré en su tesis de doctorado totalmente en contra de la
filosofia kantiana, rechazando las teorias de “la libertad trascendental” y de las
“formas de intuicién a priori”,** sin embargo, al concluir sus estudios y empezando
la ensefanza universitaria en Goettingue, fue llamado en 1809 a Kdnigsberg para
ocuparse de la cétedra que Kant habia dejado vacante, a lo cual accedio,
permaneciendo hasta 1833 por la gran admiracion que le tenia. Al tomar cargo de
dicha catedra organizd un seminario tedérico-practico (que era una especie de
laboratorio) con un grupo pequefio de estudiantes de pedagogia que estaban bajo
su direccion. Estos se preparaban para la ensefianza a partir de la
experimentacion, con la ayuda de algunos nifios, de los preceptos del maestro
para comprobar su eficacia. Gracias a este hecho, Herbart fue unos de los mas
importantes exponentes de las ideas practicas de Kant, debido a que se acerco
mas a la materializacion de su propuesta de escuelas normales.'
Lamentablemente, dicho seminario fue suspendido debido a la falta de medios. De
esta época son sus trabajos: Sobre la educacion con la cooperacién publica de
1810, Sobre la relacion de la escuela con la vida, de 1818, y sobre todo sus obras
de psicologia. Esta parte de su vida demuestra con mayor fuerza su determinacion
por comprobar, justificar y fortalecer sus ideas tedricas a partir de la experiencia

practica.’®

10 Cf. G. Compayré, op. cit.

u Cf., Idem.

2 Cf Idem.

B Cf. A. K. Runge Pefia, op. cit., pp. 55-74.
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En 1831 Hegel muere, lo cual provoco que la catedra de filosofia que impartia en
Universidad de Berlin quedara vacante. Herbart quiso ocuparla, pero
desafortunadamente no pudo concretarse su deseo debido a que le negaron la
oportunidad. A causa de esto en 1833 volvidé a Goettingue, donde dos afios mas
tarde escribioé su segunda gran obra Bosquejo para un curso de pedagogia, donde
hace una sintesis de sus anteriores escritos sobre educacién, desarrollando y
explicando las diversas teorias que elaboré hasta ese momento. Murio el 14 de

agosto de 1841 en Goettingue, Alemania.

En sintesis, el hecho de que Herbart tuviera multiplicidad de intereses, diversidad
de conocimientos, diferentes gustos, asi como aptitud para comprender las
ciencias, las artes y las letras, tal vez fue la base que le permitié construir un
sistema de pensamiento en las que las diferentes areas del conocimiento se
reunieron de una forma tal que constituyen una unidad. Ademas, el contexto
histérico en el que crecid, poblado de los ya mencionados colosos del
pensamiento, mas que limitarlo, le sirvieron de impulso para mejorarse, ya sea
tomandolos como inspiracion o como rivales de ideas. Su vida en si misma,
relacionada siempre con la educacion, fue lo que le permiti6 darse cuenta de la
importancia de ésta en la constitucion de los seres humanos, no por nada dedicé
toda su obra en “el establecimiento de una ciencia de la educaciéon que fuera

conclusion y fin de todas las otras ciencias”.**

1.2.- LA PEDAGOGIA COMO CIENCIA

A Herbart se le debe la primera formulacion filoséfica de la pedagogia como
ciencia,™ pues conformé un sistema pedagégico amplio y articulado de diferentes
fundamentos cientificos que se complementaran entre si en todo momento, uno

con los otros en un grado tal que, cuando se habla de algun concepto, éste no

“ Idem.
B Cf., N. Abbagnano y A. Visalberghu, op. cit.
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puede entenderse en su totalidad sin acercarse a principios de otras ciencias. La
pedagogia cientifica que Herbart propone se constituye a partir de los siguientes

principios.

En primer lugar, Herbart hace una distincion entre el arte de educar y la ciencia de
la pedagogia. Con respecto al arte, dice que es la suma de destrezas para
conseguir un fin determinado. Por el contrario, en su Bosquejo para un curso de
pedagogia escribe sobre la definicion de ciencia, la cual la entiende como “una
coordinacion de postulados que constituyen una totalidad de ideas y que en lo
posible proceden unos de los otros como consecuencia de principios y como
principios de fundamentos [...] La ciencia, pues, exige derivar los postulados de

sus fundamentos”.*®

Asi, para establecer una ciencia de la educacion es necesario entender que
Herbart sefiala que la pura practica, en este caso la educativa, arroja experiencias
limitadas debido al espacio y tiempo en que se presenta. Por otro lado, entiende la
teoria como aquella que dice cdmo ha de entenderse la naturaleza, y como
aguella que ha de contener los fundamentos de la accion. En consecuencia “para
que en un circulo racional pueda llegar a haber plenitud, es necesario un principio
a priori para poder ver la verdad en la esfera de la experiencia”.!’ Es decir, la
pedagogia se entenderd como la articulacibn de la teoria derivada de las
experiencias, misma que serd para dirigir la practica misma, o en palabras de
Herbart, “en el estudio cientifico se separan conceptos que han de permanecer
siempre unidos en la practica” (BCP, p. 9); la cual, a su vez, reestructurara la

teoria.

A partir de lo anterior, sostiene que “la pedagogia, como ciencia, depende de la
filosofia practica y de la psicologia. Aquella muestra el fin de la educacion; ésta el
camino, los medios y los obstaculos”.*® Piensa, por tanto, en un sistema

pedagogico que responde a dos asuntos de las practicas educativas, es decir, a la

' Johan Friedrich Herbart, “Ciencia y arte. Teoria y practica”, en Antologia de Herbart, p. 17.

7 Renato Huarte Cuellar, La tradicion pedagdgica de Kant, Herbart, Dilthey y Natorp: discusiones en torno al
Pedagogia como ciencia, p. 55

¥ Idem.
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meta y al camino a recorrer. Por tanto, la ética, que es para el autor una filosofia
practica, establece dicha meta, mientras que el camino por recorrer de la préactica
lo dira la psicologia. Ambas marcaran como unidad el rumbo de la educacion. Lo

anterior se desarrollard con mas detalle mas adelante.

Por tanto, debido a la influencia que tuvo de Kant, pensé su sistema pedagogico
bajo dos sentidos: por un lado, en el sentido formal-trascendental, es decir, como
organizacién de los conocimientos bajo una idea; y por el otro, bajo el sentido
practico, es decir, como organizacion de todos los esfuerzos de la praxis (la
educacién) hacia un fin.'° Pero, ¢ cudl es el fin que pretende alcanzar la pedagogia
como ciencia? Para Herbart, esta “Unica y total tarea [...] se puede concebir con el
concepto de moralidad”,®® una representacién del hombre futuro. Pero ¢cémo
pretende alcanzarla? Ya se dijo que por medio de la educacién, pero ¢en qué
consiste ésta? Para responder a esta pregunta es necesario analizar su propuesta
educativa enmarcada de sus dos obras mas importantes sobre este tema:
Pedagogia General derivada del fin de la educacién y Bosquejo de un curso de
pedagogia. Estas, a grandes rasgos, plantearan la propuesta de Herbart que tiene
como objeto influir en el sujeto en el aspecto de sus voluntades, para que éstas se
encaminen en pro de la moralidad. Pero para lograr lo anterior necesita del apoyo

del concepto de formabilidad,”* que se refiere “a la disposicién humana que

Y AK. Runge Pefia, op. cit., p. 62.

%% Johan Friedrich Herbart, apud, en A.K. Runge, op., cit., p. 39.

2 Aunque Lorenzo Luzuriaga haya traducido la palabra en aleman Bildsamkeit, contenida en el Bosquejo
para un curso de Pedagogia, como “educabilidad”, se utilizard la traduccién propuesta por Runge Pefia:
“fomabilidad”. Esta decision se toma después de leer su articulo Educabilidad, formacion y antropologia
pedagdgica: repensar la educabilidad a la luz de la tradicion pedagdgica alemana, donde hace una
comparacién entre ambas traducciones y sus implicaciones conceptuales y epistemoldgicas. A partir de su
analisis es que se considera que la traduccién “formabilidad” responde mejor a lo que Herbart plantea como
la condicién del ser humano que posibilita la accion educativa. A esto, Runge dice lo siguiente: “de un lado,
visto etimoldgicamente, el término ‘educabilidad’ se deriva de la palabra ‘educable’, y esta, a su vez, de
‘educar’. El término ‘educar’ proviene del latin ‘educere’ y con él se hace referencia a un proceso en el que A
influye (induce) sobre B. Es decir, que educar — como ensefiar— designa ante todo una accidn que proviene
de un exterior. Aspecto que rifie con el concepto de formacidn.

Como se puede ver, lo problematico del asunto es que al entenderse la Bildsamkeit como un principio
ontoldgico y, sobre todo, como una condicién antropoldgica en el sentido de Herbart, y designarla
seguidamente con el término ‘educabilidad’, todo ello desemboca en un acto de definicién desafortunado.
‘Educable’ es lo que es influenciable, mientras que ‘formable’ designa sobre todo una condicién inmanente,
un proceso que tiene desarrollo interior propio —esto sin desconocer la participacién de un exterior—.
Ademas, si seguimos la cita de Herbart cuando dice que la Bildsamkeit es propia hasta de los elementos
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permite el desarrollo y crecimiento de todos los aspectos humanos (corporales,
espirituales, afectivos) de acuerdo con las exigencias de la realidad”.?> Condici6n
exclusiva del hombre que posibilita su educacion, “sin embargo, la educabilidad
[formabilidad] no es ilimitada, pues hay limites racionales, situacionales,
temporales e individuales que habra que tomar en cuenta. Esta educabilidad
[formabilidad] ir4 dirigida a la observacion del desarrollo corporal del individuo y de
las facultades”.”® Para lograr esto se pasaran por el gobierno, la instruccion y la
disciplina. Es decir, aqui entra en juego la parte practica de la pedagogia como
ciencia, la cual, siguiendo su légica, dependerd en todo momento de los

fundamentos cientificos que se desarrollaran en este capitulo.

Para articular la pedagogia como un sistema fundamentado en la rigurosidad,
sistematicidad y retroalimentacion entre teoria y practica, Herbart hace una
distincidn entre la “educacion” y la “instruccidén”. La primera tendra como fin altimo
la moralidad y estara a cargo de la familia, la escuela y de tutores en cooperacion.
La segunda, por su parte, “esta guiada por la didactica. Esto es parte de lo que
Herbart entiende por una pedagogia general sistematica que permita tener claro el
fin de la educacion a partir de dos fundamentos claros que permitan el desarrollo

de cada individuo, y por consiguiente, de la sociedad en general”.?*

La pedagogia como ciencia, en sintesis, se entenderd como una sistematizacion
de conceptos y fundamentos derivados de doctrinas diferentes, los cuales estaran
en constante relacion y reciprocidad unos con los otros. Asi, estos encontraran su
sentido de relacién y aplicacion en la parte practica de la pedagogia, es decir la
educacién a través de la instruccion, el gobierno y la disciplina. En consecuencia,

teoria y practica se corresponderan mutuamente también en una forma de

que ‘intervienen en el cambio material de los cuerpos’, la confusion aumenta si se utiliza el vocablo
‘educabilidad’. A costa del neologismo es preferible decir que la materia se puede formar, es decir, es
formable, a decir que es educable, que se puede educar. jEl sinsentido es evidente!”. (Andrés Klaus Runge
Pefia, “Educabilidad, formacion y antropologia pedagdgica: repensar la educabilidad a la luz de la tradicién
pedagdgica alemana”, en Revista Cientifica Guillermo de Ockham, p. 16)

% Ibid., p. 17.

> Jtzel Casillas Avalos, “Apuntes para la diferenciacion de la pedagogia como ciencia en Herbart, Dilthey y
Natorp”, en IXTLI - Revista Latinoamericana de Filosofia de la Educacidn, p. 306.

*R. Huarte, op. cit., p. 60.
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retroalimentacion mutua y constante, todo con un unico fin que, asi como su obra,

sera una unidad constituida de multiples elementos, como se vera mas adelante.

1.3.- LA PSICOLOGIA COMO MEDIO DE LA EDUCACION

Para fundamentar su idea de que la pedagogia como ciencia encuentra su

fundamento en la ética y psicologia, Herbart dice lo siguiente:

En el estudio cientifico se separan conceptos que han de permanecer siempre
unidos en la préactica. Pues la funcién del educador es una funcién ininterrumpida,
gue, teniéndolo todo en cuenta, debe unir siempre lo pasado con el futuro. Por
esta razén no es suficiente para la pedagogia aquella forma de exposicion que
enumera, en vista de la sucesion de las edades, lo que debe hacerse
sucesivamente en la educacién. Esta forma sélo servira, secundariamente, para la
vista de conjunto; tiene que preceder el estudio de la pedagogia general, ordenado
conforme a los conceptos fundamentales. Pero lo inmediato es la doble
fundamentacion de la pedagogia, es parte, mediante la filosofia practica y, en

parte también, mediante la psicologia (BCP., p. 9).

La propuesta educativa de Herbart, por tanto, “es un producto de su filosofia a la
vez que de sus précticas reflexivas como educador. La teoria y la practica se
complementan en su sistema pedagdgico. Es por ello por lo que debemos analizar
tanto su pedagogia como su filosofia e incluso su psicologia”.*® Esto permitira
entender como concibio al ser humano en su conjunto, por esta razon se
desarrollara lo correspondiente a la psicologia, la cual nos permitird comprender la
forma en que la mente funciona. Ya teniendo clara la logica de la psique humana

se abordara su ética, la cual explica el encuentro del hombre con la moralidad.

25 . . . ez . . . . .y
Nuria De la Fuente, “Herbart como arquetipo de la transicion entre el idealismo y el realismo: bifurcacion
entre la psicologia y las ciencias de la educacién”, en Revista de historia de la psicologia, p. 148.
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1.3.1.- LABOR DE LA PSICOLOGIA

Para Herbart, “la primera ciencia del educador, aunque no la Unica, habria de ser
una psicologia en la cual se determinara a priori todas las posibilidades de las
emociones humanas” (PG., p. 9). A partir de este planteamiento, desarrolla uno de
primeros intentos de articular una psicologia cientifica, pues quiso establecer un

orden y un determinismo en los estados de la conciencia. Sera segun Compayré,

un intento [...]Jde aplicar el calculo [matematico] en relacién con los hechos
psicologicos. Efectivamente, lo que trata es de considerar a los estados de
conciencia como fuerzas aisladas, independientes unas de las otras, y que, al ser

sus elementos mensurables, podian evaluarse y calcularse matematicamente.”®

Es decir, su psicologia, la cual es una metafisica aplicada, se encargara del
estudio de lo denominado como apercepcion, que es el proceso por el cual se
constituye el espiritu, asi como todos los movimientos y estructuras que llevan a
cabo las representaciones y que dan origen a los sentimientos, emociones,
procesos intelectuales, voluntades, deseos, etc. Al tener esto como base, se
podran entender los conceptos de interés, la multiplicidad de intereses y caracter,
aspectos sin los cuales la accion educativa no tendria efecto en los sujetos. Es por
esto que se dice que la psicologia de Herbart “era experimental, por cuanto
mostraba que la educacion depende de las funciones psicologicas. [En
consecuencia], sin una base psicolégica, no podemos comprender al que

aprende”.?’

26 . .
G. Compayré, op.cit., p. 19.
%’ Frederick Mayer, Historia del pensamiento pedagdgico, p. 283.
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1.3.1.1.- LA CONFORMACION DEL ESPIRITU A PARTIR DE LA EXPERIENCIA
Y LA APERCEPCION

Para entender la l6gica de las dinAmicas del llamado “espiritu”, “alma” o “mente”,
es necesario aclarar como Herbart entendia a éste, lo cual tiene como base su
metafisica. Debemos recordar que el fildsofo en cuestion fue uno de los
intelectuales inmersos en la corriente de pensamiento denominada Realismo, por
lo cual sus ideas estuvieron encaminadas a criticar al “ldealismo”, corriente que
“concebia al espiritu como autocreacion, tendia a desvanecer la importancia de los
elementos externos a la conciencia o a percibir en ellos solo términos dialécticos y
eliminados sin tardanza”.?® Sin embargo, la parte del idealismo que mas criticaba
era el desarrollado por Kant, quien, en lo referente al espiritu, consideraba que
todo salia del interior del alma y del sujeto pensante. Establecia que los conceptos
son anteriores al conocer. Herbart, por su parte, entiende el espiritu como un
reflejo de las cosas externas al hombre, fundamento que le permitié “establecer
que todo viene de los objetos y del exterior, y esforzandose en encontrar en las
olas de percepciones de los sentidos todas las condiciones de la génesis y de la
formacion del espiritu”.?® Por tal motivo, para él la teorfa de las facultades innatas

planteada por sus antecesores no tenia ninguna validez.*

Herbart “afirmaba que el mundo estaba formado de una cantidad infinita de entes

eternos e invariables (“reales”) inaccesibles al conocimiento del hombre”. ** Estos

2N, Abbagnano y Visalberghi, op. cit., p. 491.

2G. Compayré, op. cit., p. 20.

% En palabras de Andrés Runge, en la postura de Herbart existe “una critica a Johann Gottlieb Fichte y a la
filosofia idealista de su tiempo, desde un punto de vista pedagogico-psicoldgico, ya que Herbart no creia en
la posibilidad de que, a partir de los principios practicos que estan a priori en la razén, tal y como lo propone
una ‘fundamentacion de la metafisica de las costumbres’ (Kant), y de los principios de una ‘doctrina de la
ciencia’ (Fichte), se pudiera hacer una propuesta que permitiera llevar al educando a través de un proceso
de formacién que le posibilitara pasar asi de lo empirico a lo especulativo, del reino de la naturaleza al reino
de la libertad y de los fines (a la moralidad). Seglin Herbart, los idealismos trascendentales de Immanuel
Kant [...] Fichte [...] y Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling [...] asi como estaban propuestos, no le daban
cabida alguna a la educacién, a pesar de que se reconociera la importancia de esta ultima, como lo hizo el
mismo Kant, cuando planted que sélo mediante la educacion el hombre podia superar su animalitas y
convertirse en tal.” (A. K. Runge Pefa, “La ética de Johann Friedrich Herbart como estética en sentido
formativo o de cdmo abrirle un espacio de posibilidad a la educacién”, en Revista Educacion y Pedagogia, p.
57)

*! Nikolai Aleksandrovich Konstantinov, E. N. Medinski y M. F. Shabaeva, Historia de la Pedagogia, p.91.
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son tomados como posicion absoluta, ajena e independiente del pensamiento y el
hombre mismo. Asi, aunque éste percibe con multiples cualidades la realidad, “las
ideas de las personas sobre la variabilidad del mundo es ilusoria [puesto que] la
existencia y la esencia de la existencia son invariables”.®? Su metafisica explica
gue los reales simples se encuentran en una interaccién accidental unos con los
otros, de la cual surgen las diversas cualidades de cada uno. Es decir, estos
“entes” no poseen una cualidad ni propiedades por si mismos, sino que éstas son
producto de los “procesos de autoconservacion” [Selbsterhaltungen] que suceden
cuando cada real, debido a que quieren existir, trata de destruir a aquellos con los
gue entra en contacto. En este momento las cualidades de los reales nacen como
consecuencia de “una conexion de cualidades opuestas que se esfuerzan en
».33

destruirse”;”” cuando cada real evita ser anulado por otro, se conserva en distintas

formas, se “viste” de varias maneras para no perder su identidad primera.

Lo anterior va en contra de la idea de la “unidad multiple”, que dice que cada
objeto en el universo tiene multiples propiedades innatas a priori. Esto explica por
qué los reales no se pueden conocer en si mismos, ** pues son “simples”, ademas
de que, segun Herbart, “toda cosa es una masa turbia de sus caracteres, cuya
unidad suponemos ciegamente, y cuya posible multiple subordinacién a cada uno

de sus caracteres apenas pensamos” (PG., p. 101).

Para Herbart, en esta categoria de entes entra el espiritu, por esta razén es simple

e inmutable, no tiene ni facultades, ni energia natural, ni contenido alguno propio.

El alma no tiene ni la disposicion ni la capacidad para recibir o para producir algo.
Segun esto, no es una tabula rasa en el sentido de que de alli se pudieran hacer
impresiones extrafias; tampoco es sustancia en el sentido de Leibniz, concebida
como autoactividad originaria. Originariamente no tiene ni representaciones, ni

sentimientos, ni deseos; no sabe nada de si misma ni de las otras cosas; tampoco

32
Idem.
33 . s Ls . . . ,
Emile Bréhier, Historia de la Filosofia, p. 414.
34 . . . . .
Sin embargo se conoce solamente qué es, que es simple, que no es cantidad y que no sabemos si es uno o
muchos.
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subyacen en ella formas de intuir o de pensar, ni leyes de la voluntad ni de la
accion; y tampoco alguna remota preparacion para todo eso. El simple Que del
alma es totalmente desconocido y permanece asi para siempre; no es objeto de la
especulaciéon y tampoco de la psicologia empirica [...] Las autoconservaciones del
alma (Selbsterhaltungen der Seele) son [...] representaciones, a saber:
representaciones simples, ya que el acto de autoconservacion es simple, asi como
la esencia que se conserva. Pero de alli resulta una infinita multiplicidad de

muchos de tales actos.*

Sus cualidades, sus funciones, seran resultado de los actos de autoconservacion,
por lo cual por si misma no tendra ninguna disposicion ni ideas innatas tal y como
lo marcaba el idealismo. Entonces, si la mente no tiene facultades ni elementos
innatos, ¢cémo pensamos? La respuesta tiene como base el concepto de
experiencia, mismo que utilizé6 Herbart como fundamento para hacer de su sistema
pedagogico algo posible, pues la entendié como la fuente de la cual derivaban las
disposiciones psiquicas y morales. En esto se “expresa [...] la dependencia de la
pedagogia, de la experiencia, en parte, porque la filosofia practica admite ser
aplicada a la experiencia; en parte, porque la psicologia arranca no sélo de la
metafisica, sino también de a experiencia concebida rectamente por la

metafisica”.®

Todo conocimiento humano tiene su punto de partida en la experiencia, puesto
que “los conceptos no son anteriores al conocer (como Kant lo decia) sino
resultado del conocimiento criticamente fundado; se deducen de la experiencia,

por proceso de abstraccion”.’

El concepto de “experiencia” Herbart lo entiende como el momento en que el
espiritu como real entra en contacto con otros entes, mismos que son
“‘introducidos” como representaciones. Aqui tiene participacion la “intuicion”, es

decir, la percepcion del objeto externo, cuando los sentidos son llamados por los

% Johan Friedrich Herbart, Lehrbuch zur Psychologie, pp. 123-124.
%% J. F. Herbart. “Fundamentacion cientifica de la pedagogia”, en Antologia de Herbart, p. 26.
* 6. Compayré, “nota al pie”, en op. cit., p. 20.
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objetos. Entonces, del acto de intuir es donde aparecen las Illamadas
“representaciones”, “imagenes” o “ideas interiores” [Vorstellungen], asi como las
“sensaciones”,*® que son reacciones elementales del alma. Dicha imagen, empero,
es tomada por Herbart como una “apariencia objetiva”, es decir, que no depende
de la imaginacién o accién del hombre, sino que es dada,*® arrojada por la

realidad.

En pocas palabras, se sigue la misma légica de los reales externos al hombre: el
espiritu como ente se conserva de aquellos con los que interactia, dando como
resultado las imagenes de esos reales. Se observa aqui que las ideas dependeran

del tipo de objetos con los que interactle el espiritu:

las representaciones contrarias nos hacen concluir a la conjuncién del Real que es
nuestro yo con Reales de cualidad contraria. De este modo, sin abandonar aquél
su identidad y su simplicima cualidad, toma estados varios nuestras
representaciones. La doble referencia de la representacion a lo representado y al
yo mismo que representa adquiere asi, para Herbart, una explicacion. Cada una

es el mismo yo, pero el mismo yo en funcién de otro Real determinado”.®°

De aqui que exista una “variedad” infinita de los fenomenos psiquicos.

Ya entendiendo la forma en que los objetos son apropiados por la mente, es
necesario proseguir con la légica que explica cOmo obtiene ésta su

funcionamiento: a partir de los movimientos que llevan a cabo las

Iu

* En palabras de Ortega y Gasset, en ésta, una realidad se da como presente y la cual “contiene y
proporciona el Unico fundamento posible de nuestro conocimiento de lo Real” y en donde criticando al
idealismo dice “toda posicidén que lleve consigo alguna huella de ser realizada por nosotros y dependiente de
nosotros es al punto repudiada como ilusoria cuando se trata de atestiguar y probar la existencia. Y con toda
razén. El punto central de la antigua falsa metafisica consistia en imaginar que tenemos en nuestra mano la
posicion absoluta y podemos & voluntad poner un conjunto de realidades.” (José Ortega y Gasset, “prélogo”,
en Johan Friedrich Herbart, Pedagogia general derivada del fin de la educacion, p. XXI.)

% “por ‘dado’ entiende Herbart todo aquello que hallamos en nuestro conocimiento con un caracter de
imposicion: asi una fantasia nuestra nos lleva consigo una referencia forzosa a una realidad de que ella
pretenda se copia 6 representacién. En cambio, una sensacién nos atrae, queramos o no, la alusién a una
realidad en ella y por ella sentida”. (Idem.)

“ Ibid., p. XXIX.
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representaciones. Estas “constituyen los Ultimos elementos a que puede reducirse
la actividad animica. De ellas son sélo modificaciones los sentimientos y los
deseos, los cuales surgen del equilibrio o desequilibrio de la conciencia, de la
facilidad o resistencia que encuentren las representaciones para penetrar en
ésta”.*! El concepto al que se refiere es el de apercepcion, que explica c6mo es

que el espiritu conforma su estructura misma.

La apercepcion, como proceso fundamental de su propuesta educativa, sélo se
entiende al retomar el concepto de espiritu. Debido a que éste por si mismo es
pura existencia, sin facultades propias, no tiene ningin dominio, control o si quiera
influencia sobre las imagenes, es mas, son precisamente éstas en sus dinamicas

las que dan sustento y estructura al mismo.

Las ideas [...] (los sentidos para Locke) interactuan y varian de intensidad como
resultado de esa interaccion. Las ideas tienen grados, siendo un elementalismo
analitico el hecho de separar unas de otras, a fin de que ambas puedan
interaccionar. Las ideas poseen tiempo, intensidad y cualidad (ésta es la que

individualiza cada idea y hace que ‘a’ sea distinta de ‘b’).42

A partir de esto, los estados de conciencia se entenderan como fuerzas ajenas e
independientes entre si, caracteristica que les hace ser, para Herbart,
mensurables, es decir, que al tener esas propiedades, podrian ser evaluadas y
calculadas matematicamente. Por esta razén, “la psicologia de Herbart es
mecénica, con una dindmica y una estatica del alma”,** la cual utiliza ecuaciones
matematicas para sustentar un sistema de principios hipotéticos de la interaccién
entre las representaciones. Sin embargo, es necesario aclarar que él no pretendia
medir, sino simbolizar con exactitud. Al denominarlas como “atomos psiquicos

dotados de una tendencia propia que las mueve a unirse a la misma unidad del

* Lorenzo Luzuriaga, Historia de la educacion y de la pedagogia, p. 204.
*N.Dela Fuente, op. cit., p. 149.
* I1dem.
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alma como real”,* lo que hace es buscar la posibilidad de conocerlos de tal forma
que sea posible propiciar su movimiento. Asi, al ser entendidas como atomos,
tendran fuerzas de atraccion o repulsion como si tuvieran en si misma cargas de

energia.

Con base es lo anterior, en la mente sucederan dos situaciones: si las ideas son
afines entre si conforman conjunciones, pero si una representacion es contraria a
alguna de éstas, suceden las llamadas contraposiciones. En este Ultimo caso se
oponen y rechazan con otras, tendiendo a destruirse entre si. Existe una lucha por
la supervivencia entre las ideas, donde, la que es “vencida” se debilita, se
oscurece y va quedando mas y mas fuera del rango de la conciencia, lo cual
configura la parte de la “estética” que propone Herbart. Sin embargo, aunque es

11}

rechazada, no es eliminada nunca, “ni desaparecen para siempre; estan
simplemente latentes; subsisten en estado de tendencias; aspiran a reproducirse y
a volverse a levantar en cuanto tengan oportunidad”.*> Esto ocurre hasta que
aparezca una imagen similar, lo cual hara que la representacion original ascienda
a una velocidad proporcional al grado de semejanza entre ambas

(representacionalismo estético y energético).

Nada se pierde, sin duda, en el espiritu humano; pero en la conciencia hay muy
pocas cosas presentes a la vez, sélo las que tiene una fuerza considerable y las
gue se hallan enlazadas de un modo mudltiple [nur das Betrachtlich-Starke und
Vielfach-Verknupfte] entran fécil y frecuentemente en el alma, y sélo también las
gue tienen gran realce [und nur auch das Hochst-Hervorragende] impulsan a la
accion” (PG. pp. 21-22).

Ademas, cuando la original se incline por la nueva representacion, las que son
similares se adhieren a ella. Esto es lo reconocido por Herbart como la “dinamica

del espiritu”, la cual es origen de todas las manifestaciones tanto internas como

*N. Abbagnanno y A. Visalberghi, op. cit., p. 493.
*> G. Compayré, op. cit., pp. 23-24.
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externas del hombre. Entre éstas se destacan, como las mas importantes, el
“‘deseo”, “la voluntad”, el “placer” y al sentimiento de “desagrado”, los cuales son
fundamentales para constitucion de la moralidad. El primero es resultado del
momento en que una imagen hace el esfuerzo por ascender a la conciencia e
imponerse sobre las demas, es decir, aquel esfuerzo de una idea que permanece
oculta por ser lo que no es todavia, lo que se le ha negado. La segunda, por su
parte, es “una forma particular del deseo, se manifiesta cuando la representacion
gue pueda reaparecer es ayudada por otras representaciones, ademas de que
coincide con la creencia de que el deseo puede llegar a realizarse”.*® Esta sera
retomada mas adelante. Regresando a la situacion del deseo, de dicho esfuerzo,
si la representacion triunfa por sobre todas las demas manteniendo una cantidad
de fuerza todavia, es cuando se dice que aquel ha sido satisfecho; este dominio
basado en la tranquilidad derivada del triunfo es lo denominado sentimiento de
placer. Esta situacion es fundamental en la propuesta instruccional de Herbart,
puesto que sera la manifestacién de dicho sentimiento lo que dird si un contenido
es adecuado respecto a las caracteristicas del educando, puesto que evidencia el
“progreso del pensamiento, es el premio por el encuentro”.*’ Por otro lado, cuando
nuevas imagenes llegan a imponerse en la conciencia, y ésta que domina se
defiende con fuerza, es cuando se da el sentimiento de desagrado. Todo lo
anterior son ejemplos de lo que sucede en el espiritu cuando las representaciones
son ajenas entre si y se existe un caos entre ellas, donde, como las conjunciones
de éstas no son lo suficientemente fuertes para dominar en la conciencia, son
“retadas”, empujadas y movidas hasta por simples ideas. Esta situacion es lo que
Herbart marcara como el problema mayor que la instruccion debera solucionar a

toda costa.

Por su parte, las imagenes gue no son contrarias entre si, que son homogéneas,
permanecen en la unidad del “yo” a partir de unificarse entre si. Estas uniones se
categorizan en dos linajes: representaciones de una misma clase (colores entre si,

sonidos entre si), y de clase diferente (ejemplo, blanco y negro). Estas originan

*® Ibid., p. 25.
" 1dem.
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enlaces y relaciones representativas tales como la asociacidbn por semejanza
(“asimilacion”, entre representaciones semejantes) y la asociacion por contraste
(“complexion”, “formacion de complejos”). Cuando se suscita esto, Herbart explica
gue hay algo que se denomina “detencion”, que se refiere al momento en que las
representaciones entran al alma y pierden una porcion de si mismas, porcion que

es lo que tienen en comuan con las “ideas dominantes” de la conciencia.

Dichas unificaciones son denominadas como “masas de representaciones”, las
cuales tendran tendencia por asimilar nuevas imagenes que sean de su mismo
tipo con el fin de aumentar de tamafio. Aqui es donde entra en juego el concepto
que permitird que estas masas crezcan y tomen mas fuerza: la “apercepcion”. Esta
se refiere al momento en que una idea nueva no sélo es hecha consciente, sino
gue es asimilada al complejo de las masas de representaciones. Esta parte de la
psicologia de Herbart es fundamental, pues se constituiran lo que, por un lado, se
denomina apetito, deseo, voluntad, y que por el otro es la esencia de las mismas
“disposiciones cognoscitivas”.*® En palabras de Herbart,

Toda masa de representaciones se compone de representaciones (las cuales
cuando la complicacién es total, van y vienen en la conciencia como un todo
indiviso) y de series de representaciones con sus asociaciones (que se
desarrollan, sucesivamente, y por partes, cuando no son perturbadas). Cuanto
mas firmes son las asociaciones en estos complejos y series, tanto mas precisas
son las leyes por las cuales se suscitan en la conciencia las masas de
representaciones y tanta més resistencia presentan a todo lo que se opone a su
movimiento. [...] Pueden, sin embargo, admitir adiciones, consentir nuevas
uniones y, con esto, ser modificadas esencialmente en el curso del tiempo; llegar a
modificarse por si mismas hasta un cierto punto cuando entran repetidamente en

la conciencia con diversos motivos.*®

8 Aqui se especifica que “después de cada acto aperceptivo la percepcion de cada individuo es alterada,
pues él pasa ahora a ver, gracias a las nueva ideas antiguas, de modo diferenciado, pero detallado, los
objetos y los hechos antes vistos. Porque el acto aperceptivo es individual y diferenciado, la apercepcién de
los mismos objetos también es diferenciada de individuo a individuo.” (Susana de Castro, entrada: “Herbart,
Johan Friedrich”, en Diccionario iberoamericano de filosofia de la educacion [en linea])

* ). F. Herbart, “Fundamentacién cientifica de la pedagogia”, en Antologia de Herbart, p. 37.
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En sintesis, el espiritu es como un espacio vacio, existe, pero no se sabe qué es,
no se sabe como funciona, no tienen ningun contenido; “no existen facultades’
psiquicas (intelecto, sentimiento, voluntad); existen sélo complejos y modos de
combinacion de las representaciones”.® En éste entran por medio de la
“sensibilidad” en la experiencia, una serie de diversas representaciones, que, sin
embargo, y es lo original de la teoria de Herbart, tienen una conciencia de si
misma, tienen energia propia. Estas ideas comienzan a moverse entre si de una
forma en la que se unen si sienten afinidad entre ellas, y a rechazarse si son
contrarias. En el primer caso llegan a formar masas en las que si la ideas son
similares, al juntarse seran llamadas como “fusion”, mientras que si s6lo son
diferentes, se complican y enredan, a lo que se llamara “complexiéon”. En cambio,
en el segundo caso, al no poder estar juntas ni coexistir, se rechazaran y
repeleran unas a otras. Existe por tanto una dindmica constante, una lucha de
representaciones que buscan imponerse y dominar la conciencia. De este
combate, aquellas que son triunfantes tendran el dominio sobre ésta en forma de
“‘masas apercibientes”, mientras que las que son derrotadas, son arrojadas a la
oscuridad, esperando regresar a la luz. En otras palabras, la mente humana es
como “un campo de batalla de ideas o [re]presentaciones, que luchan por el
dominio y, cuando pierden, van a formar parte de nuestro subconsciente. La
conciencia no es un proceso simple; es como una pieza teatral en la cual
aparecen constantemente nuevos actores 0, ocasionalmente, reaparecen los

antiguos”.>*

Se observa hasta aqui, que los conceptos antes mencionados no hacen otra cosa
que fundamentar una teoria extremadamente intelectualista como base de la
posibilidad educativa. Aunque por un lado libra al ser humano de la dependencia y
determinismo de los conceptos a priori, que diversos autores dan respecto a la
conducta y existencia humana, lo hace, no obstante, dependiente de fuerzas con
energia propia ajenas a él, a las que llama ideas o representaciones, puesto que

son las relaciones y repulsiones entre éstas las que, por asi decirlo, determinaran

*% (Nota del revisor técnico) en Aldo Agazzi, Historia de la filosofia y la pedagogia, pp. 102-103.
LE. Mayer. op. cit., p. 284.
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no solo el cédigo de la conducta, sino hasta del sentir y el pensar. Esta es una
critica fuerte que se le puede hacer a la propuesta pedagogica de Herbart, debido
a que, aunque mas adelante se observe que el fundamento de la educacién es
formar al sujeto como ser propio de la humanidad, pareciera que en el proceso
educativo se trabajara Unicamente sobre y para la mente, mas que para al

educando como persona.

1.3.1.2.- OBJETO DE LA PSICOLOGIA Y LA INSTRUCCION: EL INTERES Y LA
MULTIPLICIDAD DE INTERESES

Ya conociendo cdmo se estructura el espiritu, se abordara un concepto clave que
se utilizard como base para que las masas de representaciones se articulen de
buena manera: el “interés” o “intereses” [Die interesse]. Se entenderd como la
tendencia de las asociaciones de ideas por unirse con aquellas por las que sienten
afinidad. Son “los resultantes de las fuerzas de atraccidon o repulsidbn que poseen
las diversas representaciones”.>® Por consiguiente, no son ni algo original que
preceda a la experiencia, ni algo exterior respecto al patrimonio de conocimientos
gue posee una persona, sino que “dependen de las representaciones que cada

sujeto posee y se vuelven cada vez mas activas”.>®

Cuando existe el interés, se lleva a cabo en el espiritu un movimiento a partir de
que son evocadas las ideas antiguas, al mismo tiempo que se llaman a las
nuevas. Como se observa, se vuelve el concepto cardinal de la instruccion, pues
sélo a partir de éste la mente se mueve para llevar a cabo la apercepcion, debido
a que aqui las masas de representaciones “quieren” asimilar a esa imagen que
llega a la conciencia. Por ende, el acto instruccional sélo sera tal si promueve ricos

y profundos intereses mas bien que conocimientos especificos: “el interés debe

> Ana Marfa Fernandez Caraballo, “La representacion en Herbart y en Freud y su lugar en la ensefianza”, en
Educag¢do & Realidade, p. 754.
> Idem.
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hacer nacer de si otro interés; lo aprendido se disipara, pero el interés persistira

por toda la vida”.>*

Todo lo anterior toma su relevancia cuando Herbart, en referencia a la importancia

de la relacion de las ideas, dice lo siguiente:

El valor del hombre, en efecto, no reside en el saber, sino en el querer. Pero no
existe ninguna facultad apetitiva autdbnoma, independiente: el querer, radica en el
circulo de pensamientos; es decir, no en las particularidades de lo que uno sabe,
sino en el enlace y accion total de las representaciones que ha adquirido (BCP., p.
47).

Asi, cuando hace alusion aqui a dicho “querer” de las asociaciones de ideas, no
so6lo se refiere al interés, sino ademas a uno de los conceptos mas importantes de
su teoria: el de las “voluntades” [Will], las cuales son aquellas aspiraciones del
espiritu que se concretan en acciones externas, en practicas morales, lo cual las
hace diferentes de los intereses, pues estos sélo son movimientos internos. Las
primeras seran el objeto principal de la cultura moral, por lo que se desarrollaran a

profundidad mas adelante del presente trabajo.

Retomando lo respectivo al interés, se remarca el hecho de que “tiene como
punto de partida los objetos y las ocupaciones interesantes” (PG., p. 59), Esto es
fundamental, pues deriva en que la educacion, a través de instruccion, debera
buscar que esa fuerza de atraccién se potencialice, ya que a partir de esto la
masa aperceptible ser& mas grande y fuerte, y, por ende, la tendencia de
asimilacion para el crecimiento aumentara. Pero con esto Herbart no se refiere a
una ensefianza “divertida” para el educando; busca una instruccion estrictamente
articulada que evoque las antiguas imagenes. Es decir, una actividad en donde

‘las nuevas ideas deben tocar una cuerda sensible en la mente del alumno, y

). F. Herbart, apud., N. Abbagnano y A. Visalberghi, op. cit., p. 494..
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deben desarrollarse en su imaginacion, lo cual se produce sélo cuando el alumno

esta verdaderamente interesado”.>®

El interés para Herbart sera de naturaleza diferente segun lo que motive su
actividad. Por esta razon lo divide en dos: el primero es identificado como “interés
indirecto”, es decir, aquel que “se impone al nifio a través de la censura o la
alabanza, de las exhortaciones o de las amenazas, de la espera de recompensas
o del miedo a los castigos”.>® Este tipo de interés es artificial y no espontaneo, por
eso es denominado “voluntario”. Es visto por Herbart como negativo, puesto que
aqui el educando hace un esfuerzo, situacion a lo que el autor se opone
rotundamente, debido a que en su teoria de la mente aboga por que toda actividad
intelectual se lleve a cabo de forma fluida y por si misma. De no ser asi, la claridad
de sus percepciones se vuelve borrosa. En contraposicion, se identifica al “interés
directo”, el que es espontaneo y por lo tanto mas beneficioso para la mente. Se
relaciona con la “atencién involuntaria”, que en si contienen la curiosidad, la
necesidad de aprender y los deseos de ver y saber. No obstante, cabe recordar
que éstos no son espontaneos, es decir, no nacen de la nada sino que son
provocados precisamente por los objetos. Con estas especificaciones es posible
deducir el camino adecuado para la formacion de un hombre auténomo vy libre,
puesto que si se le dicta al educando “lo que debe”, “lo que tiene” o lo que es
“‘mejor para élI”, el nifio jamas lograra un estado de conciencia propia, por lo cual

sera dependiente siempre de alguien que le diga qué hacer o qué pensar.

Ahora, recordemos que los intereses son producto de las relaciones que las
imagenes hacen entre si, las cuales, a su vez, tienen propiedades diferentes a las
demas debido a que se originan de la interaccién del espiritu con diferentes
objetos y experiencias. Es por esto que divide a aquellas segun su fuente o
naturaleza: las que corresponden al “conocimiento”, y las referentes al “trato de
gentes” [umgang].®’ Los de la primera categoria son propios de la curiosidad que

causa la experiencia, el estudio de la Naturaleza y los conocimientos cientificos.

>F. Mayer, op. cit., p. 285.

*® G. Compayré, op.cit., p. 40.

57 / . . . .z . .
Este término es equivalente a la interaccidn social o trato social.
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Estos, a su vez, se clasifican en tres tipos: los provenientes de “lo empirico”,
propios de la percepcion inmediata de las cosas sensibles (responden a “;qué es
esto?”); “especulativos”, relativos a los fundamentos y a las leyes de los
fendmenos, propios de la meditacion prolongada de los objetos de la experiencia,
el gusto del espiritu al comprender la razéon de las cosas (“4por qué es esto?”,
leyes e identificaciébn de las causas y efectos.); y, por ultimo, los “estéticos”,
relativos a las relaciones internas y externas de lo que se intuye, lo que alimenta la
contemplacion de la belleza de la Naturaleza, el arte y las acciones morales:
(“;scomo es?”).® A esta (ltima categoria es a la que Herbart le da mas
importancia, pues, como veremos mas adelante, los gustos estéticos seran la
base de la moral. De aqui la necesidad de que se cultiven desde lo mas temprano
posible en la vida de todos los sujetos sin excepcion, sin importar sus condiciones
de vida, “ya que llegara un dia [...] en el que el mismo artesano sera un artista a
su manera, y en el que la belleza serd para todos los hombres en encanto y la
seduccion de su existencia”.>® En lo que respecta al trato de gentes, Herbart en su
PG, menciona que existen los “intereses simpéticos”, donde se “participa” en los
sentimientos de los miembros de la familia y escuela; los “sociales”, respecto a la
meditacién de la cooperacion humana de los grupos sociales en general, como
principio de la caridad y virtudes humanas; y los “religiosos”, referidos a la
dependencia de los hombres a un principio natural esencial. Estos intereses en su
categorizacion constituiran los dos aspectos del espiritu: los que refieren al
conocimiento a la parte del intelecto y al gusto; y los del trato de gentes a la
simpatia. No obstante, aunque diferentes, deben estar reunidos en un todo en
conjunto, es decir, “ademas de ser multiples y variados, tienen que estar
arménicamente repartidos y unificados en la personalidad”.?® O en palabras de
Herbart:

> Cf., N. Abbaganano y A. Visalberghi, op. cit.
>° G. Compayré, op. cit., p. 38.
0, Luzuriaga, op. cit., p. 205.
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Aunque las direcciones multiples del interés deben ser tan variadas como varios y
multiples son los objetos que se nos presentan, es necesario, sin embargo, que
aquéllas partan todas de un mismo punto inicial. O dicho de otro modo, que estos
numerosos lados deben representar, como superficies distintas de un cuerpo, los

lados de la misma persona. En ésta, todos los intereses tienen que pertenecer a

una conciencia: esta unidad no ha de olvidarse nunca (PG., p. 64).

Al tener en cuenta qué son los intereses, y los diferentes tipos y divisiones de
estos, surge una pregunta ¢todos éstos se desarrollan a la par y en conjunto en
todos los individuos? Herbart hace una especificacion: debido a que cada sujeto
tiene sus propias experiencias diferentes a la de los demas, las direcciones de sus
intereses seran especificos, diferentes y diversos. Como consecuencia de esto,
Herbart sefiala que en multiples ocasiones las mentes se ven atraidas por un solo
tipo de éstos, lo cual es perjudicial pues los hacen incompletos, estériles y hasta
débiles tanto social como intelectualmente. Es a lo que se le conoce como
“exclusivismo”, consecuencia de una sola forma de interés y lo que debe evitarse

a toda costa.

Herbart introduce aqui el concepto de “multiplicidad de intereses” [vielseitigkeit des
interesse], que consiste en la “ampliacion del horizonte mental a la mayor cantidad
posible de ideas y sugestiones para evitar la parcialidad del saber y de la
conducta”.* Se busca no sélo solucionar y evitar el exclusivismo, sino propiciar su
interés por las multiples cosas y objetos del mundo, pues, a partir de esto, se
enriquecerd la construccion y fortalecimiento armonico de todas las facultades, es
decir, un “enriquecimiento de la vida interior”, donde el alma pueda ser activa en
muchas direcciones. Pero aqui se hace una advertencia, debido a que la
diversidad de objetos puede provocar una dispersion de la mente, es necesaria
una “multiplicidad igualmente repartida” [Gleichschwebende Vielseitigkeit], es
decir, donde todos los tipos de interés se fomenten en la misma proporcién y

tiempo para asegurar la plenitud tanto del intelecto como del corazén.

L. Luzuriaga, op. cit., p. 206.
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Con el fin de alcanzar dicha unidad, debido a la multiplicidad de disposiciones, con
la instruccion se “deben cultivar en los alumnos todas las formas de interés; se
trata de una formacion integral, instruccién universal (en cuanto al contenido),
como defensa ante la tendencia reduccionista en materia formativa”.®? Por esto no
aboga por conocimientos a granel, puesto que no sirve de nada tener muchos
reales si sus representaciones no se funden entre si. Lo que busca Herbart es
asegurar la plenitud del espiritu a partir de articulaciones fuertes y fértiles de sus
elementos, lo cual debe propiciar su desenvolvimiento en las diversas areas de la
realidad; esto sOlo se conseguira con una instruccion que se base en la amplitud y
diversidad, pero en equilibrio de sus objetos. Asi, “para que la instruccion se
introduzca en los pensamientos y sentimientos del alumno, ha de abrirse todas las
puertas a ella. La unilateralidad de la instruccién es perjudicial, porque no se
puede prever con seguridad lo que influira mas sobre el alumno” (BCP., p. 29). A
todo esto Herbart dice lo siguiente:

consideramos como primera parte del fin pedagégico LA MULTIPLICIDAD DEL
INTERES [Vielseitigkeit des Interesse] que es preciso diferenciar de su
exageracion, de la MULTIPLICIDAD DE OCUPACIONES [Vielgeschaftigkeit]. Y
puesto que los objetos de la voluntad, las direcciones particulares mismas, nos
interesan todas por igual, para que no disuene ver la debilidad junto & la fuerza,
afiadiremos este predicado: MULTIPLICIDAD IGUALMENTE REPARTIDA
[gleichschwebende Vielseitigkeit.]. Con él se poseera el sentido de la expresion

ordinaria: desarrollo arménico de todas las facultades (PG., pp. 47-48).

Con todo lo visto hasta ahora, lo que se busca es “establecer en el alma infantil un
gran circulo de ideas [Gedankkreise] cuyas partes se hallen enlazadas
intimamente y que tenga fuerza suficiente para vencer los elementos
desfavorables del medio, para absorber los favorables y para incorporarselos”

(PG., p. 22). Se trata, por decirlo asi, de construir los esquemas referenciales tanto

2 N. De La Fuente, op. cit., p. 151.
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de conocimientos, bagaje cultural, como de conducta, mismos que determinaran el

funcionamiento mental de cada sujeto.

Se ha dicho hasta ahora que el interés es el fin de la instruccién, sin embargo,
éste solo propicia un primer movimiento de las masas de representaciones. Hace
falta explicar un segundo momento: la “atencion”. Esta refiere al movimiento que
las masas dominantes hacen al prepararse para abrazar a una idea que tiene
puntos de contacto y alguna relacion con ellas. En este momento dirigen toda su
actividad y recursos para conocer, para adentrarse a esa idea que se muestra con
tanta fuerza. Puede decirse que esa representacion seduce a las masas ya
existentes si muestra caracteres similares a ellas, asi como si propicia la

colaboracion y acercamiento con éstas.

Este momento depende tanto de la representacion que se manifiesta en el
espiritu, como de aquellas ya introducidas en él. Por tanto, es un movimiento de
las masas que se ponen enfrente de esa imagen, es una accidén de respuesta.
Aqui pueden ocurrir dos posibilidades, por un lado, las que seran vistas por
Herbart como lo que se debe buscar a toda costa, que es la atencién, y lo que

debe evitarse y eliminarse en el alma en todo momento, es decir, el deseo.

Expliguemos lo anterior. Cuando se produce la atencion de las masas de ideas
ante una nueva representacion, el objeto que la provoca puede causar otra
imagen adicional de la misma familia. Asi, si el espiritu se halla ocupado
Gnicamente interiormente, se produce, a lo mucho, otra atencion. Sin embargo, si
el interés se encuentra ocupado por algo externo, es decir, por una actividad que
distrae a la conciencia, esta representacion permanece en la espera, y por lo tanto

el interés también. De esto se desprende que:

Lo esperado, naturalmente, no es idéntico a lo que despierta la espera. Aquello,
gue podria quiza manifestarse primero, es futuro; ésta, en la cual o por la cual
podria presentarse a producirse lo nuevo, es lo actual que, en el interés, fija la
atencion. Pero si el estado de &nimo se modificase de tal suerte que el espiritu se

ocupara mas de lo futuro que de lo actual, y desapareciera la paciencia que reside

37



en la espera, el interés se convertiria en deseo; y éste se daria a conocer
exigiendo su objeto (PG., p. 73-74).

Se puede decir que lo que Herbart esta explicando es que la atencién sélo sera
auténtica si la representacion nueva provoca su asimilacion por parte de las
masas, lo cual sélo se lograra si ese real y su imagen son afines y
complementarios de las ya existentes. En terreno de la instruccion a lo que se
refiere es que los contenidos mostrados en un momento especifico de ésta (una
clase, un dictado, una exposicion, etc.), deben ser afines a las masas de
representaciones del sujeto, de lo contrario, el espiritu se “distraerda” con otros
objetos que se manifiesten ajenos a esa experiencia especifica, ajenos a ese
momento instruccional. Esto provoca que la mente ignore lo que se esté
presentado y espere lo que ese otro objeto le pueda presentar. Es por esta razén

gue el deseo es lo que debe evitarse a toda costa en el acto educativo.

No obstante, aunque el deseo provogue que el espiritu aspire a algo que no tiene,
lo cual causa que no preste atencion al presente, éste sera utilizado en las edades
primeras acompafiado de Ilo denominado por Herbart como ‘“tentativas”
[Versuchen]. Estas son importantes debido a que impulsan constantemente hacia
adelante a la fantasia y fortalecen el interés de los sujetos. Es decir, estas
“tentativas” permiten a los nifios que no tienen estructuras definidas y estables
acercarse a las diferentes manifestaciones del pensamiento, lo cual abre de

alguna manera los campos por los cuales éste puede expandirse.

Regresando a lo que se debe propiciar, la atencién, se divide en dos formas
distintas: la primitiva, por un lado, y la perceptiva, por el otro. La primera estara
determinada por la fuerza de las sensaciones, y se da cuando el espiritu se
apodera inmediatamente de los colores y formas de un objeto percibido por los
sentidos, el cual se distingue de las demas representaciones por una determinada
causalidad, es decir, en la intuicibn. Queda aclarar que dicha atraccion se
encuentra en el punto medio entre la simple contemplacién y la concepcion.

Derivado de esto, la presentacion de los objetos en si tendrd mas relevancia que
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la imagen que los representa “porque ésta conmueve e impresiona mas al espiritu,
consiguiendo de esta manera llamar su atencién; y la imagen, a su vez, tiene mas

valor que la descripcién verbal”.?®

La “atencion perceptiva”, por su parte, y aqui se puede entender como el eje
central de su teoria psicolégica y por lo tanto fundamento de su propuesta
educativa; designa al momento en que las representaciones ya existentes en la
conciencia se levantan, se mueven hacia una idea nueva con la cual encuentran
una relacién en comun, aceptandola y formando colaboraciones; mientras que Si
las nuevas imagenes les son ajenas o contrarias, las rechazan o las dejan pasar
con indiferencia. En el primer caso, las nociones que previamente fueron

asimiladas por el espiritu se preparan para llevar a cabo nuevas.

Detengdmonos un momento para explicar una situaciéon: interés y atencién no
deben confundirse, puesto que el primero serd el gusto que se toma por una cosa
y que hace que nos sea agradable, es decir, es la union entre las caracteristicas
de lo que se presenta al sujeto, con la actividad del espiritu, la curiosidad o viveza
del mismo. Mientras que la atencion es la necesidad de saber y aprender.®* Es
cuando las representaciones previamente adquiridas se mueven a causa de una
nueva con la que tienen puntos de coincidencia. O en otras palabras, mientras que
el interés es la inclinacién del espiritu por algo que le es grato, la atencion sera su
efecto, aquella preparacion que las ideas hacen para llamar y asimilar a nuevas
gue les sean afines a ellas, entre lo que se sabe y lo que se va a aprender. Ambos
conforman un ciclo que permite una instruccion fluida: el interés primero provoca la
atencién, como proceso por el cual se prepara el terreno para nuevos
aprendizajes, mientras que el interés, ahora como efecto, propicia la repeticion de

dicho proceso que resulta agradable.

® G. Compayré, op. cit., p.42.
® ¢f.,, G. Compayré, op., cit.
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1.3.1.3.- FORMACION DEL CARACTER: DE LA CONCENTRACION A LA
REFLEXION

Ya desarrollada la forma en que el espiritu se constituye, es importante aclarar
una cuestion. Los movimientos y procesos antes mencionados que se dan en el
alma sucederan en todos los momentos de la vida, es decir, ocurrirdn antes,
durante, después y fuera de la instruccion sistematizada. Por tal motivo, se
presentan dos situaciones en cuanto a la condicion del sujeto: por una parte,
cuando éste vive en constantes experiencias al azar, sin un orden ni control, sus
masas de representaciones se encontrardn mezcladas, revueltas, confusas y
limitadas. Por el contrario, cuando se introduce al educando al sistema
pedagdgico, éstas podran alcanzar un orden, una identificacion de sus elementos

para sistematizarlos de forma tal, que puedan mover al espiritu hacia lo multiple.

En el primer caso, las voluntades, deseos y caprichos dominaran al sujeto, pues
no existira control sobre estas manifestaciones debido a lo revuelto de la
estructura espiritual. En el segundo, debido a que cada elemento estara
identificado en su singularidad, ordenado y asociado con los demas, se podra
tener un verdadero dominio sobre las voliciones y tendencias; esto es a lo que
Herbart denomindé como caracter, estado elemental que permitira la moralidad.
Pero éste no se alcanzara de forma natural o por si mismo, sino que en el espiritu
deben presentarse una serie de procesos que permitan que las representaciones
sean identificadas de forma profunda y relacionadas con las ya existentes en la
conciencia. Los dos extremos son la concentracion, como forma de profundizacion
0 “penetracion” de una experiencia nueva, y la reflexion, “que es el acto que pone
la nueva experiencia en relacidon con las otras representaciones ya asimiladas”.®
Entre estos dos puntos, ademas, existen otros cuatro procesos, que son la
claridad, la asociacion, la sistematizacion y la reflexion o método. Expliquemos en

gué consiste cada uno.

Para que se pueda efectuar la concentracion es necesario que el espiritu esté

ocupado en la atencion, la cual, como recordamos, se refiere al momento en que

®N. Abbagnano y A. Visalbergui, op. cit., p. 493.
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las masas de representaciones dominantes se preparan para recibir a una nueva
que tiene puntos de relacion y que las llama para ser asimilada. Asi, ya preparado
el terreno, es cuando se efectia la “concentracion” [verliefung], es decir, el
momento en el que todas las ideas del intelecto, todas las masas que lo
conforman se relacionan bajo la subordinacion a un objeto que genera una
representacion dominante. Con ésta sera posible introducirse en el objeto intuido,
conocerlo en su totalidad.

Este primer proceso es de suma importancia, pues se enfoca toda la actividad
mental en el objeto que se esta presentando en el momento especifico, lo cual
evita que la mente se pierda entre los diversos contenidos mostrados. Sin
embargo, como se pretende una instrucciébn con base en la multiplicidad de
intereses, no so6lo se buscara una concentracion, sino diversas como el numero de
experiencias se fomenten. Estas a su vez, deben ser una después de la otra,
sucesivas y nunca simultaneas, pues el ocuparse de mas de un objeto a la vez
propicia la dispersion y un tratamiento incompleto del acto empirico. Por tanto, la
mente “debe tomar todo objeto con manos puras y debe darse a él enteramente.
[Sin embargo] No se pide que su piel sea arafiada con toda clase de trazos
confusos, sino que el espiritu se abra y se separe distintamente en muchas
direcciones” (PG., p. 66).

Cuando éstas se dan en un momento de tranquilidad del espiritu, se le llama
“concentracion reposada” [die ruhende Vertiefung], y debido precisamente a este
estado de la mente es cuando se da el primer momento: la “claridad”. Aqui es
posible ver las partes aisladas de la intuicién, alcanzando la pureza cuando se
deja de lado todo lo que hace de la idea una mezcla turbia, o cuando se presentan

concentraciones diferentes y variadas.

Posteriormente, cuando se pasa de una concentracion a otra, viene el segundo
momento, que es la “asociacion”. Aqui, como su nombre lo indica, se asocian las
representaciones, se “ve la relacion de los objetos varios, ve cada cosa aislada en

su correspondiente lugar, como miembro de esta relacion” (PG., p. 69). La nueva
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idea es comparada como elemento aislado con aquellas que ya integran al espiritu

y con las que se relaciona, con el fin de ver sus diferencias y similitudes.

Cuando existe un buen orden en esa relacion, cuando cada idea esta en su
correspondiente lugar, se lograra lo denominado como “sistema”. No obstante,
para que éste pueda darse, es necesaria la claridad de los elementos obtenidos
en su singularidad. “La relacion, en efecto, no se halla en la mezcla; no existe mas

gue entre miembros separados y luego reunidos” (PG. p. 69).

Ya conseguido lo anterior, es cuando se presenta la “reflexion” o “método”
[Besinnung]. Este proceso buscard mantener una conciencia unida y fuertemente
articulada, a partir de convocar y reunir todos los elementos integrados en cada
concentracion, para que pueda ser aplicado como accion externa. O en palabras
de Herbart, “el proceso de la reflexidon se llama método. Este recorre el sistema;
produce en él nuevos miembros, y, cuida de que su aplicacion sea consecuente”
(PG., p. 69). Lo que se busca aqui es que, a partir de cada experiencia, se
construyan los nexos constitutivos de la mente para que se pueda responder a
casos concretos, resolver dificultades nuevas y hasta configurar la misma

|.66

conducta personal.” Se observa que para que esto pueda suscitarse, las ideas

que se relacionan no deben ser contradictorias entre si, porque en ese caso

Jamés produciran una misma reflexibn pura, y, por tanto, una verdadera
multiplicidad, cuando contengan elementos contradictorios. En este caso, 0 bien
no llegan a reunirse y permanecen aislados unos al lado de otros, y el hombre se
halla distraido, o bien se destruyen mutuamente y atormentan el espiritu con
dudas y deseos irrealizables; a la buena naturaleza toca ver si puede vencer esta
enfermedad (PG. p. 66).

Herbart lo que busca aqui es que se pueda lograr una unidad total de la

conciencia a partir de una “reflexion universal”’, es decir, una que conjunte a todas

60 Cf., N. Abbagnano y A. Visalbergui, op. cit.
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las representaciones existentes en el espiritu, y que reuna las reflexiones
particulares derivadas de cada concentracion del mismo tipo, para que la actividad

del sujeto sea consecuente a una estructura logica y fuertemente articulada.

En sintesis, Herbart desarrolla estos procesos del espiritu, procesos mentales,
para explicar la concepcion que tenia acerca de como se llevaban los aprendizajes
provocados por una ensefianza sistematizada, puesto que desarrolla la forma en
que los sujetos se apropian de una forma clara, relacionada y articulada los
conocimientos compartidos por el educador. Este es el camino que debe seguirse
para lograr el estado mental que se menciond anteriormente, uno en el que exista
la claridad y la asociacion de los diferentes elementos que lo constituyen en forma
de sistema, lo cual permitira tener un dominio no sélo de éstos, sino hasta de las

actividades externas del sujeto: el “caracter”.

A partir de esto, como veremos méas adelante, las voluntades no sélo podran ser
controladas, sino redireccionadas a partir de su evaluacion. Esto le permitira
alcanzar una inmutabilidad de lo interno frente a las excitaciones exteriores, lo cual
impedira al sujeto distraerse 0 moverse hacia estados de la realidad que lo alejen
de la verdadera moral. El caracter juega un papel crucial para que el sujeto pueda
desarrollar la moralidad, puesto que en éste, y Unicamente en este estado del
alma los principios morales podran ser valorados y apropiados; base con la cual el

individuo podré llegar a un estado de autonomia propia y, por lo tanto, moral.

Se observa en todo lo desarrollado hasta aqui una constante: los procesos y
manifestaciones del espiritu s6lo ocurren si sus masas de representaciones se
mueven como respuesta a las experiencias. Es por esto que el educador debe
buscar la forma de que las ideas que ya posee el educando comiencen sus
dinamicas a partir de los contenidos de la instruccion. Pero para lograr esto, no
basta con una sistematizacion basada en lo que éste considere como lo mejor,
sino que debe partir en todo momento de un conocimiento pleno de las
caracteristicas del sujeto. SOlo a partir de esto las experiencias podran
proporcionar material Util para que la mente crezca, pues, como se ha

mencionado, ya no se introduciran conocimientos en cantidad que no tengan nada
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qgue ver con el educando, sino que sera ahora un complemento a su estructura

interna.

Aqui es donde entra la psicologia, pues al estudiar la mente, proporcionara un
panorama acerca de su légica, mismo que servirA como guia para que el educador
identifique las carencias y ventajas que éste posee. Lo anterior se lograra a partir
de diversas manifestaciones del educando, tales como los juegos e inclinaciones,
pero sobre todo a partir de su manifestacion en palabras, pues éstas indican la

conexion, oposicion, resolucion o vacilacion de las masas de representaciones.

Lo mas general de este hecho se muestra en la sintaxis. Las conjunciones son, en
particular, importantes en tanto que, aun sin expresar algo representado, sirven al
gue habla para dar al que escucha alguna indicacién acerca de la conexion,

oposicion, resolucidn o vacilacibn en que hayan de interpretarse sus

. 67
expresiones.

Sera entonces la observacion del lado interno de las masas de representaciones
existentes, a partir de identificar qué masa surge de manera mas facil y cuales no,
asi como cuales permanecen mas tiempo en la conciencia o desaparecen mas
rapidamente. De igual forma se observaran las disposiciones organicas, entre las
que se encuentran el temperamento y la excitabilidad para los afectos, en los
juegos, al seleccionar un objeto constantemente, si aprende series largas o cortas,
si se equivoca mucho o poco en las reproducciones, si las expresiones son

superficiales o sinceras, etc.

A patrtir de lo anterior, el educador podra articular un “mapa” de la estructura del
espiritu del educando, base con la cual seleccionara la materia necesaria para una

adecuada apercepcion. Puesto que,

®7 ). F. Herbart, “Fundamentacién cientifica de la pedagogia”, en Antologia de Herbart, p. 38.
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Como en un edificio, cada nueva representacion es como un ladrillo; cuantas mas
representaciones/ideas, mas conexiones e interacciones entre representaciones.
De esta manera, la capacidad mas sofisticada de memoria profunda y de
abstraccion va siendo construida. Los contenidos sélo seran adecuadamente
aprendidos si el educador sabe evocar el interés del alumno por la materia [...] las
representaciones antiguas y nuevas deben guardar entre si alguna semejanza
para que se puedan unir. [...] en la medida en que el contenido aumente y mas
asociaciones sean posibles [...] La regla de oro para el éxito pedagodgico esta en
conducir la presentacion de las lecciones de ensefianza de modo concatenado.
Para alcanzar el interés y la atencién del alumno, es importante que éste perciba
la semejanza entre la representacién antigua y la nueva. Un contenido presentado
de modo abrupto, inesperado, provocara el desprecio o el desinterés y no

promovera el aprendizaje del contenido propue:sto.68

1.4.- LA ETICA COMO ESTETICA: FUNDAMENTOS PARA EL FIN DE LA
EDUCACION

Ya desarrollada la forma en que Herbart entiende la construccion de la parte
interna de los seres humanos, es indispensable llevar a cabo un analisis de los
principios de su estética y ética, mismos que explican y fundamentan como es que

la educacion permite alcanzar la moralidad.

Para empezar, hay que aclarar que Herbart no llevé a cabo una teoria moral fiel a
la de sus predecesores, sino todo lo contrario. Sus postulados tuvieron la intencion
de refutar la filosofia practica de Kant, la cual estd sustentada en la “libertad
trascendental” y los postulados méaximos como el “imperativo categorico”. Estos
son conceptos aprioristicos que condicionan al sujeto y que son ajenos a la
experiencia, actuan fuera del tiempo determinando las acciones humanas. Son,
pues, condiciones suprasensibles, condiciones a alcanzar. Esto como se vera mas

adelante, impediria toda posibilidad de aplicacién del proceso educativo, puesto

. de Castro, op. cit.
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que si tanto la libertad como la moral estan determinadas ¢en qué momento se

puede formar el sujeto? Herbart escribio lo siguiente:

Un concepto filosofico que ‘sélo’ determine la posibilidad trascendental de la
moralidad en la ley moral no dice nada todavia de la posibilidad real de la accion
moral. El reconocimiento practico de la dignidad de la propia persona y de la de un
otro que reclame el imperativo categérico como idea, no se sigue inmediatamente
de un concepto trascendental, sino que estaria previamente ligado al presupuesto
real de que la moralidad puede ser fomentada mediante la educacion. A la
pregunta de cémo seria esto posible la filosofia trascendental, sin embargo, no le
da ninguna respuesta. En vez de aclarar la posibilidad real de la constitucion

practica de la moralidad, llega a sostener incluso la imposibilidad de una

educacion para la moralidad y de su posibilidad.69

Bien, se ve una problematica ya, debido al hecho de que el imperativo categérico
de Kant es por si mismo una obligacion, y “para creer en una obligacion, es decir,
en una orden que la razon dirige a la voluntad, se tendria que haber empezado por
creer en una orden en la razén en si; habria hecho falta una voluntad”. ° En su
lugar, como vimos en la psicologia de Herbart, ni la razon ni la voluntad existen en
los sujetos de forma natural, no son innatas al hombre desde su nacimiento, sino
que son resultado del conjunto de experiencias de cada uno. Por tanto, y como
fundamento de la necesidad de la educacion, tanto la libertad como lo moral se
van construyendo en el sujeto, no como fin ajeno al hombre, sino durante y
mediante el proceso educativo mismo. Es decir, la libertad es una condicién
necesaria para que el sujeto, a partir de la praxis del educador, construya su

propia moral de una forma propia, paulatina y constante.

La educacion tiene como fundamento la posibilidad de la formacion del sujeto, y

como fin que le da razon de ser, la moralidad.

). F Herbart, apud., en A. K. Runge Pefia,”La ética de Johann Friedrich Herbart como estética en sentido
formativo o de cdmo abrirle un espacio de posibilidad a la educacién”, en op.cit., p. 58.
7° G. Compayré. op. cit., p. 60.
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1.4.1.- CONDICIONES PARA LA MORALIDAD: EL GUSTO Y LOS JUICIOS
ESTETICOS

Debido a que el aspecto que da sentido, motivo y direccion a todo proceso
educativo son los fines a alcanzar, es necesario entender cual era éste en la

propuesta de Herbart. Para esto, analicemos las siguientes palabras:

La unidad del fin pedagégico no puede derivarse de la naturaleza misma de la
cosa, precisamente porque todo ha de partir de esta sola idea: El educador se
representa en el nifio el hombre futuro; por consiguiente, tiene que encaminar sus
esfuerzos presentes a los mismos fines que el discipulo se pondra después como
hombre; y ha de preparar de antemano a estos fines una interna facilidad (PG., pp.
44-45).,

Se deduce de lo anterior que el fin de la educacién, que es la moralidad, se
entiende como un articulado de fines que el mismo educando se pondra en un
futuro, con base en la actividad presente del educador. Pero, aqui surgen
preguntas, ¢ cudales son estos fines que constituyen la unidad del fin pedagogico y
gue el mismo educando se pondra? y ¢de qué forma se llevara a cabo lo anterior?

Para responder a la primera pregunta se analiza lo siguiente:

el imperio de los fines futuros del discipulo se divide para nosotros,
inmediatamente, en dos provincias: primero, la de los fines puramente posibles,
gue acaso algun dia podra alcanzar y perseguir con la extension que le plazca, vy,
segundo, la de los fines necesarios —completamente separada de aquélla—que
no se perdonara nunca haber descuidado. En una palabra: el fin de la educacion
se divide en fines de eleccion (no del educador, ni del nifio, sino del hombre futuro)
y en fines de moralidad. Estas dos rdbricas principales se presentan
inmediatamente a cualquiera que recuerde las mas conocidas ideas

fundamentales de la moral (PG., pp. 45-46).
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En primer lugar, con los fines “puramente posibles” o “de eleccion”, se refiere a
aquellas proyecciones que el sujeto por su misma constitucion espiritual se hara
para si. Son tendencias libres, que pueden o no pueden suscitarse, sin que
afecten el estado ultimo de su existencia. Por el contrario, cuando se refiere a los
“necesarios” o “de moralidad”, son aquellos que constituyen en si mismo el fin
altimo del hombre y por lo tanto de la educacion; los que integrardn en su
consecucion el estado completo de “lo bueno” y “lo justo” como principios de su
conducta, es decir, la moralidad. Estos fines derivardn de cinco ideas practicas o
morales que Herbart entiende como aquellas que son referentes de accion,

valoraciones estimables de la practica moral.

Antes de abordar de forma més profunda en qué consisten éstas, se respondera a
la pregunta acerca de cémo el sujeto construira para si dichos fines. Para Herbart,
en el momento de la experiencia nos encontraremos con cuestiones que entran en
contacto con una especie de “sensibilidad” que fuerzan nuestra “aprobacion”
[Beifall] y otras que fuerzan nuestra “desaprobacion” [Misfallen] ante algo. Ese
algo sera una calidad, misma que se entendera como valor de bueno y malo
respectivos a lo que fuercen. Asi, a esa sensibilidad Herbart la llama “gusto”

[Geschmack].

Dicha situacion es lo que, para Herbart, sera el campo de estudio de la Etica:
acerca de “qué es lo bueno, de qué acciones son las buenas: Y lo bueno no es un
hecho psiquico, sino una calidad objetiva”.’* Por esta razén, la Etica sélo
describira lo que es el bien, es decir, lo que “debe ser” aunque no sea, y lo que “no
debe ser” aunque sea, pues “lo bueno no se puede definir racionalmente,
demostrar ni decir: solo se puede mostrar [...] hacer que nos percatemos de su
fisionomia”.”? Se remarca pues que dicho valor de bien, y todos los valores para
Herbart, no son algo que se puedan explicar, demostrar o si quiera conocerlo para
razonarlo; sélo se siente, Unicamente se puede mostrar para que sea percibido por

el gusto. Por tanto, ni la ciencia ni la razén podrian dictar cuales son los valores

. Ortega y Gasset, op. cit., pp. XXXVIII.
2 Ibid., p. XXXIX.
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buenos (positivos) y cuales son malos (negativos), sino que estos se constituiran

en la sensibilidad y la Etica se encargara sélo de mostrarlos.

La articulacion entre la Etica y la intuicion de los valores se observa de la siguiente
forma: un “uicio”, “el discernimiento” [Einsicht], la sentencia que se da a partir del
analisis de la sensacion, es lo mismo que el gusto, es decir, que aquella
sensibilidad que aprueba o desaprueba algo; por esta razén lo reconoce como
“‘juicio estimativo” [Schatzun]; el “juicio de valor”. Por tanto, los “juicios estéticos”
son también juicios de sensibilidad que perciben los valores, la calidad como tal.
En consecuencia, seran juicios absolutos que no necesitan ser demostrados, sino
que se imponen como una autoridad total. Por esto, para Herbart, la Etica se
convierte en una estética de la “sensibilidad estimativa del gusto”
[Geschmackslehre] que se enfocara en lo bello en sus multiples formas, pero

sobre todo en el que se refiere a lo bello moral.

Bien, regresando a los juicios estéticos, Herbart sefiala que éstos surgen de las
orientaciones que la voluntad tiene hacia si misma, hacia otras voluntades y hacia
las cosas. Son relaciones de voluntades que constituyen el fondo decisivo de las
situaciones morales concretas. Sin embargo, a diferencia del sentimiento de dolor
y placer, estos juicios son independientes de los objetos de los que provienen, es
decir, que la “materia” de éste es irrelevante, lo que importa en si mismo a la
aprobacion o desaprobacién es la “forma”, que no es otra cosa que “relaciones”
formadas por una pluralidad de elementos, es decir, son las representaciones de
las relaciones de las voluntades. A causa de esto, lo que se busca son los “actos
del animo” [Akte des Gemiits], que son aquellos que se encargan de que aparezca

la voluntad ordenante y motivan la obediencia.

Ahora, para que todo lo anterior pueda llevarse a cabo, es necesaria una de las
condiciones que se desarrollé con anterioridad. Como el gusto necesita discernir lo
percibido, es necesario que exista una condicién de claridad y control sobre todos
los elementos presentes en la conciencia para que le sea posible no distraerse, no
ir y venir, mantenerse enfocado en cada intuicion, es decir, debe existir el caracter.

La ausencia de éste provocara precisamente que las representaciones y masas de
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estas que estén fuera de la conciencia quieran siempre imponerse sobre ésta,
derivando en disturbios, caos y desorden. Traera consigo que la percepcion de lo
bueno y bello no sea claro, sino que se vuelva borroso y, por lo tanto, fallido. Por
esta razdn, la instruccion, con base en la psicologia, proporcionara los elementos
necesarios al intelecto para que las masas de representaciones sean fuertes y
claras como consecuencia de una asimilacion de ideas afines entre si. Esto
permitird una claridad y estabilidad que propiciara el gusto, y por ende, los juicios

estimativos.

En resumen, “la teoria de la organizacion 6ptima de la personalidad es la estética,
que abarca, a un tiempo, al arte bello y a la moral. [...] En efecto, la experiencia
estética depende de la solidez, la extensién y la armonia alcanzada por las
representaciones-fuerza, en el fondo antagénicas que constituyen el yo”.”® Para
Herbart todo lo anterior, debido a que sucede en el aspecto psicolégico, la parte
interna y por lo tanto propia del sujeto, queda fuera del alcance del educador en el
sentido de que este Ultimo no tomara ninguna decisién en el juicio estimativo, sino
lo Unico que haréa sera propiciar que el educando vaya discerniendo en todo
momento lo que entra en interaccidn consigo mismo. Para que el sujeto pueda
acceder a la moralidad, necesita dirigir sus costumbres y habitos, en esa
constante confrontacion consigo mismo. Como es posible observar, la palabra
“construir’ tiene una gran relevancia aqui, pues es la base que sustenta la
necesidad de una educacién que permita precisamente eso, construir y no dictar o
recitar los preceptos morales. Por todo lo anterior es que “para Herbart, |la ética es
la que prueba a la educacion. Esto significa que la razén pura es el preludio de la

razon practica, y que el conocimiento es el preludio a la accién”.”

7N, Abbagnano y A. Visalberghi, op. cit., p. 493.
. Mayer, op. cit., pp. 282-283.
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1.4.2.- IDEAS PRACTICAS

La ética, como estética de los juicios de valor, lo que hard sera observar la
voluntad en sus relaciones mas simples consigo misma, con otras voluntades o
con objetos, que el gusto considera en si mismo como estimables. Estas
relaciones son las conocidas por Herbart como “ideas practicas” o “morales” y son
entendidas como las que constituyen el fondo decisivo de todas las situaciones
morales concretas.” Se les nombra ideas, “4 fin de designar asi algo que se nos
presenta con inmediatez intelectual [geistig unmittelbar], sin necesidad de la
intuicién sensible ni de los hechos accidentales de la conciencia”.”® Son modelos
de desenvolvimiento tanto individual como social “producto de la elaboracion
humana a través del tiempo y de la experiencia individual y colectiva, y ho como
innatos”.”” Aqui se remarca el hecho de que, aunque se identifiquen como ideales,
las ideas no son ajenas a la experiencia, sino que, siguiendo la légica de toda la
propuesta vista de Herbart, se derivan de ella. Es decir, “no son ellas las que
determinan que seamos virtuosos, sino que al ser virtuosos ellas se forman en el
espiritu [...] el hombre honesto las concibe, como la férmula ideal de sus actos,
por una especie de abstraccion de sus virtudes, pero son éstas las que hacen

honesto al hombre”.”®

Estas ideas practicas son cinco y, aunque diferentes, son dependientes una de las
otras. En primera instancia se encuentra la idea de la “Libertad intima” o “interna”,
que es una relacién entre el juicio y la voluntad que se aprueban, o en otras
palabras, es cuando un acto volitivo se levanta y el “yo” que la percibe se hace
una representacién, misma a la que le hace un juicio de valor al mismo tiempo. Si
el juicio no se cierne sobre ésta se convierte en acto, “entonces, o bien la persona
ha sostenido con su voluntad lo que con el juicio desestimaba, o ha omitido con la

voluntad lo que con el juicio prescribia o volicién y juicio de gusto han afirmado o

& Cf. ). Ortega y Gasset, op.cit.

%) F. Herbart, apud., en Ortega y Gasset, “prélogo” en op. cit., p. XLIII.
"”N. De la Fuente, op. cit., p. 150.

7% G. Compayré, op. cit. p. 61.

51



negado unanimes”.”® Asi la voluntad se relaciona con el juicio sobre ella, es decir,
entre lo que queremos y la valoracion de nuestro “gusto moral”, y si ambos
coinciden, nuestro gusto no va en lo material, sino en la coincidencia con el valor
moral. En sintesis, nuestra propia tendencia volitiva es aprobada o desaprobada
por la conciencia misma, cuando ésta y el juicio que se hace coinciden, se da
como resultado lo agradable. Mientras que lo desagradable resulta cuando “no se

sigue la voz interior de la voluntad y se produce un estado de conflicto”.®

Se aclara aqui que ningln acto o querer nuestro aislado en si mismo es ni puede
ser bueno, pues la calidad de bondad (digno de ser aprobado) le llega al querer
“en relacidon” con otro querer, es decir, que existe, por asi decirlo, en primer lugar,
un querer la aprobacion o la desaprobacion del gusto moral “y esta relacién es la
que es estimable o desestimable, la que es buena o mala, segin sea armonica o
inarmonica”.®! La libertad interna se basara entonces en una relacion de dos

aspectos: el examen o discernimiento, que es un juicio estético, y la voluntad.

Para entender mejor lo anterior, es necesario explicar la segunda idea marcada
por Herbart: “la idea de la perfeccion” [Vollkommenheit]. Tiene su origen cuando
varias voluntades se comparan cuantitativamente respecto a su intensidad y
extension (amplitud y numerosidad de los objetos a los que la voluntad se refiere).
Asi lo estimable o desestimable se refiere a lo que es mas grande en relacion a lo
pequefio, s6lo como valor cuantitativo, pues no incluye ninguna cualidad. Asi, lo
mas grande soélo por ser mas potente es “mejor” que lo menos. “Preferir lo débil a
lo fuerte significa perversiéon moral”.?? Se entiende ahora la libertad intima, pues en
nosotros se da el caso que varios “quereres” coinciden, pero nuestro juicio moral,
debido a la idea de perfeccién, estimara sélo al que es mas fuerte frente a otro,
por lo tanto, para que adquiera la calidad de belleza moral, se estima no porque es

mas fuerte, sino porque al ser mas fuerte, es mas estimable.?® En este sentido, un

9, Ortega y Gasset, op. cit., p. XLIII.

80 ALK Runge Pefia, “La ética de Johann Friedrich Herbart como estética en sentido formativo o de cémo
abrirle un espacio de posibilidad a la educacion”, en op. cit., p. 65.

8, Ortega y Gasset, op. cit., p. XLIV

#\bid. p. XLV

8 Cf., ). Ortega y Gasset, op. cit.
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acto moral bueno sera, por asi decirlo, automatico, gracias a que una voluntad, al
ser mas grande que otras, serd aprobada por el juicio estético como el que mas
valor tiene. Los seres humanos gracias a su gusto moral, elegiran la accion de
resistir a las imposiciones del medio que a la de ceder ante ellas, debido a que la
resistencia exige mayor energia, y por lo tanto, sera la mas preferible. A lo que
hace referencia aqui es al aspecto de la perfeccion del cuerpo y del espiritu, lo
cual, como se vera en la propuesta educativa como tal, es el fundamento de la

necesidad de la instruccion en multiples conocimientos y experiencias.

De lo anterior se deduce que estas dos primeras ideas soOlo contemplan las
dindmicas de las voluntades en el dmbito personal interno, es decir, la moral
individual. Al mismo tiempo, se piensa que al ponerlas Herbart como las dos
primeras, lo que buscaba era evidenciar la necesidad de partir como base de la
idea de la autonomia y libertad propias de los sujetos como condicién para la

formacion de las otras tres.

La tercera idea de Herbart es la de la “benevolencia” [Wohlwollen]. Es cuando la
voluntad propia, mi querer, entra en relacién con la imagen recibida en mi yo del
querer de otras personas, algo asi como la percepcion de la voluntad de alguien
mas; “mi voluntad hace suyo ese querer del préjimo, quiero para él lo que él quiere
para si, quiero su satisfaccion”.®* Aqui se quiere lo que el otro quiere, no lo que
creo que es el bien del otro, es, por tanto, s6lo una creencia, pues parte
Unicamente de la representacion de la voluntad del otro en mi, no de la voluntad
en si del otro. Por esta razon, cuando ambas se expresan externamente a partir
de una situacion, es entonces cuando se sobreviene un conflicto. Cuando se evita
éste es cuando se lleva a la “idea del derecho” [Recht], es decir, que se debe
poner un alto en la contienda para que, a partir del examen de la situacion, se
establezca cual de las dos voluntades tiene el derecho de conseguir lo que su

voluntad aspira.

Y para finalizar, Herbart sefiala a la quinta idea, la de “equidad” [Billigkeit], que es

cuando nos sentimos perturbados por una accion que causa malestar en otros, por

). Ortega y Gasset, op. cit., p. XLVI.
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lo cual nace la necesidad de compensar. Por esto, si se actué con provecho, se le

premia, pero si actud con perturbacion, se castiga.

Herbart explica en su texto Fundamentacion cientifica de la educacién que estas
cinco ideas tendran su perfecta materializacion en el momento en que, en lugar de
considerar la voluntad de un solo sujeto, se toman las de un grupo de estos
reunidos y conviviendo en una unidad social: nace, por tanto, la idea de derecho o
de “sociedad juridica” que permite la desaparicibn de los conflictos entre los
integrantes. La idea de equidad o compensacion, tiene su fundamento en lo que
Herbart denomina “sistema de premio y castigo” [Lohnsystem]; la benevolencia, a
su vez, sugiere un “sistema de administracién”, un ideal econémico. La perfeccion,
un “sistema de cultura”, donde se cultivaran las fuerzas humanas para la plenitud
de estas. La idea de libertad intima, como la mas importante, dirige la de una

“sociedad unanime”, lo cual sera el punto culminante de lo ético.

Las ideas practicas a partir de esto seran juicios estéticos que descubren valores
en las acciones y voluntades propias de cada sujeto, “se empieza actuando:
después se reflexiona, y de esta reflexion provienen las grandes ideas que en
adelante irdn en la direccion de la conducta humana. Una vez concebidas,
efectivamente, contribuyen a aclarar nuestros juicios, y se convierten, [...] en
agentes de la cultura moral”.®® La instruccién en consecuencia no dictara qué es el
bien, qué es lo justo, como leyes universales que sirva de instrucciones, sino que
propiciard aquellas situaciones que permitan al educando reconocerlas en si

mMismo, en sus propias experiencias. A partir de esto se comprende que

Los principios de la filosofia practica, que se han indicado sucintamente antes, son
también los comienzos de la idea moral para los alumnos mismos. Si se afiade la
intencion de dirigir conforme a esta a la voluntad y si obedece el nifio a esta

intencién, la moralidad reside en tal obediencia.®

 G. Compyaré, op. cit. p. 62.
% J. F. Herbart, “Fundamentacion cientifica de la pedagogia” en Antologia de Herbart., p. 31
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En consecuencia, para que estas “ideas lleguen a la moralidad” [Sittlichkeit], es
necesario que la formacion en ésta se base en la experiencia como momento
empirico de la realizacion de la libertad interior, motivo por el cual la formacién
moral, a su vez, sera vista como una “formacion estética”. La “reflexion estética”,
entonces, tendra como objeto los juicios de valor que partan de la experiencia

propia de los sujetos.

El mero juicio estético se ejercita facilmente con ejemplos ajenos; la referencia
moral al alumno mismo, por el contrario, sélo se realiza con esperanza de éxito
cuando sus impulsos y costumbres han recibido una direccién adecuada a aquel

juicio.®

En conclusién, estas voluntades, en su repeticién, y en su concrecién en la
practica constituiran el “ideal moral”. “La educacion moral tiene, pues, por fin hacer
gue las ideas de la justicia y del bien, en todo su rigor y pureza, lleguen a ser los
objetos propiamente dichos de la voluntad, y que se determine conforme a ellas el
valor intrinseco, real del caracter, la esencia profunda de la personalidad” (PG., p.
50).

1.5.- A MANERA DE SINTESIS

Todos los conceptos propios de la psicologia de Herbart, evidencian una
concepcion de hombre que se construye en su devenir constante a partir de sus
propias experiencias. Esto no sélo hace posible a la educacién, sino que la vuelve

necesaria, puesto que ya no se habla de un ser determinado internamente, con un

¥ Ibid., p. 29.

55



destino marcado, sino de uno que se articula a partir la apropiacion de su entorno

en forma de representaciones, y el modo en que éstas se relacionan.

Obrar sobre ellas, por lo tanto, significa influir en todas las esferas de la vida de
una persona. De este modo, Herbart cre6 una teoria de la educacién que
pretendia interferir directamente en los procesos mentales del estudiante como

medio de orientar su formacion.

Aunque profundamente intelectualista, la pedagogia herbatiana tiene como
objetivo mayor no solo la acumulacion de informaciones, sino la formacién moral

del estudiante.®®

La piscologia, como se observa, serd utilizada en la pedagogia para saber como
es el camino que se recorrerd para llegar a esta formacion, misma que soélo sera
posible cuando se sepan propiciar el interés, la apercepcion y todos aquellos
procesos mentales que permiten el crecimiento del espiritu de los educandos. El
fin de lo anterior es que el sujeto se constituya con base en los diversos aspectos
de la realidad, pero sobre todo de los elementos que son considerados como los
mas valiosos en lo que respecta a lo estético y a lo moral. El objetivo es que se
pueda desarrollar en él una sensibilidad estimativa o gusto que le permita no sélo

reconocer, sino construir en si mismo la moralidad.

La ética y la estética se encargaran de las valoraciones que se construyen éste,
por lo cual la ética ser& no mas que una estética de lo moral, una “doctrina del
gusto” [Geschmackslehre]. Este, por tanto, sera el objeto de la educacion, la cual
tendra como meta que en el individuo se desarrolle una sensibilidad frente al otro
con tendencia hacia lo social, teniendo como base una vision del mundo, de sus
objetos. Por tanto, en la practica educativa debe prevalecer un equilibrio entre la

cultura moral y la intelectual.

% Monica Aguerrondo, Grandes pensadores: Historia del pensamiento pedagdgico occidental, p. 46.
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Este doble efecto, sin embargo, sdlo se entiende teniendo en cuenta que Herbart
especifica que cada una de estos elementos tienen su origen en dos fuentes, por
un lado, en lo referente al conocimiento, tendra su origen en la experiencia con
objetos y conceptos cientificos; mientras que la otra partiria del trato de gentes,
gque no es otra cosa que la interaccion social. Ambos, sin embargo, aunque
diferentes, se desarrollaran a partir del acto instruccional, constituyendo al espiritu
y encontrando su plena estructura en los mismos procesos que se manifiestan

entre la concentracion y la reflexion. Con base en esto Herbart dice:

Los vacios que deja sin llenar el trato de gentes en el circulo limitado del
sentimiento y los que deja la experiencia en el dominio mas vasto del saber, son
para nosotros casi de igual importancia; y aqui como alli, es preciso que el

complemento de la instruccion sea igualmente bien recibido (PG., p. 81).

Es decir, que la propuesta del autor marca a la educaciéon para la moralidad como
una formacion estética, y ésta, sin embargo, no sera posible sin la constitucion del
intelecto. La apercepcion, por tanto, se fundamenta en la concepcién de Herbart
acerca de que la actitud ética depende de como los sujetos interactian con su
entorno y de cOmo es que se articulan y sistematizan en la conciencia. En
consecuencia, la practica educativa buscara con miras a lo moral que los sujetos

se formen con y para su entorno tanto fisico, pero sobre todo social.

De ahi precisamente el vinculo tan estrecho que resulta entre la filosofia préactica y
la educacion. Etica y estética convergen en un punto de organizacion social que
tiene que ver con las maneras en que se observa el mundo. Lo ético de la estética
no viene dado por el control moral y candnico del arte y la literatura, sino por la

sensibilizacion frente a lo otro.®°

¥ A. K. Runge Pefia, “La ética de Johann Friedrich Herbart como estética en sentido formativo o de cémo
abrirle un espacio de posibilidad a la educacion”, en op. cit., p. 69.
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Para entender lo anterior, es de suma importancia establecer una relacion esencial
que vinculara las dos partes de la instruccion: entre los conceptos de multiplicidad
de intereses y la idea moral de perfeccion. Como ya se menciond, la idea moral
es aquella tendencia por lo que es mas grande, por lo que es mas fuerte. A partir
de lo dicho, Herbart establece que es gracias a ésta que el espiritu debe
predisponerse para crecer, para que las masas de representaciones sean mas
grandes para que su posibilidad de asimilar otras ideas sea mayor. Esto sélo se
logrard precisamente con la multiplicidad de intereses, puesto que con esto el
alma podra dirigirse a la gran cantidad de posibilidades que estos intereses le

iluminen; entre ellos, lo mas importante, la moralidad.

Para la funcion educativa, la idea de la perfeccién supera a las restantes, no por
su preponderancia, sino por su aplicacién ininterrumpida. El educador, en efecto,
ve en el hombre no maduro aln una fuerza que exige su atencién constante para
fortalecerla, dirigirla y mantenerla conexa. [...] El crecimiento, en todos los
sentidos, es el destino natural del nifio, y la primera condicién para cualquiera acto

laudable que en el porvenir se pueda esperar de é1.%°

moralidad e intelecto, juicio estético y apercepcién, ambos procesos se
complementan, van de la mano; se convierten en los principios rectores de la parte

practica del sistema pedagdgico cientifico que Herbart propone: la instruccion.

% J_F. Herbart, “Fundamentacién cientifica de la pedagogia”, en Antologia de Herbart, p. 32.
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CAPITULO 2.- LA EDUCACION POR MEDIO DE LA INSTRUCCION

Como recordamos, la propuesta pedagdgica de Herbart esta planteada bajo un
caracter cientifico, es decir, como un conjunto de principios articulados entre si
para responder a un fin. En esta légica, todo lo desarrollado por la psicologia y la
ética responderan a la parte tedrica del sistema pedagdgico, sin embargo, todo lo
derivado de éstas no tiene otra razén de ser que la de servir como principios

rectores de la parte practica; la accion educativa.

Es necesario entablar aqui una especificacion crucial; el proceso educativo que el
autor propone se compone de dos partes que, aunque diferentes, se articulan de
una forma reciproca. En primer lugar, se encuentra aquella practica que tiene
como fin la construccion misma del espiritu a partir de grados y métodos
sistematizados, es decir, la instruccion. Esta, a su vez, se dividira segun la
distincibn que Herbart hace respecto a las fuentes de los intereses: por un lado
estara la parte de la instruccién que se dirigira el aspecto intelectual, derivados de
los objetos de las ciencias; y por otro lado, el aspecto de la simpatia, que se
desarrollard con base en las interacciones sociales o, como lo nombra Herbart, el

trato de gentes.

Como segundo lugar, se encuentran el gobierno de los nifios y la disciplina, que
en su conjunto forman una etapa previa que permitira que la instruccién pueda
llevarse a cabo de una forma adecuada. Aqui se hace otra aclaracion, aunque
estas practicas sean diferentes a la instruccion, en el presente trabajo se
relacionaran con la parte instruccional que tiene como objeto a la simpatia; dicha
relacion sera entendida como la cultura moral. Por cuestiones de organizacion, en
el presente capitulo se desarrollara todo lo relacionado al aspecto de la
instruccion con referencia al intelecto, en su estructura, métodos y momentos,

mientras que a aquella sera abordada en el siguiente capitulo.

Retomando lo referente a la instruccion, Herbart escribio lo siguiente:
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La pedagogia es la ciencia que necesita el educador para si mismo. Pero debe
poseer la ciencia para comunicarla. Y debo confesarlo aqui, yo no puedo concebir
la educacién sin la instruccion, e, inversamente no reconozco [...] instruccion

alguna que no eduque (PG, p. 11).

Es decir, la “instruccién” serd la parte practica méas importante del sistema
pedagdgico de Herbart, puesto que en ésta se buscard propiciar todos los
procesos psicolégicos antes desarrollados. Pero, ¢qué es? La respuesta no es
sencilla ni mucho menos corta, puesto que Herbart dedica sus dos obras mas
importantes, Pedagogia General derivada del fin de la educacién y Bosquejo para
un curso de pedagogia, para explicar en qué consiste. Antes de responder
directamente, es necesario esclarecer qué no es; “no se trata, como en las
antiguas hipotesis de las facultades asignadas por la naturaleza, de pegar sobre
una memoria mas o menos fiel, de introducir en una inteligencia mas o menos
abierta, conocimientos literarios o cientificos”.®* Por el contrario, se trata de
provocar los conocimientos en forma de ideas para la constitucion misma de la
estructura del pensamiento. Sin embargo, esto no se hara de la nada, sino que
partirA de los elementos que ya posea el sujeto antes de entrar al proceso
educativo, por lo cual la instruccion esta “destinada a completar los conocimientos
adquiridos por la experiencia y el trato de gentes, analizando y ordenando las

masas y fragmentos informes que aquéllos amontonaron en la mente”.

La instruccidén sera aquel acto por el cual se tendra que “producir” y presentar al
interés una diversidad de objetos y ocupaciones interesantes, es decir, presentar
al educando elementos que sean objeto de examen, afines a las representaciones
ya existentes en la mente del educando. El fin de lo anterior es influenciar a las
masas de representaciones del alumno, propiciar la cohesion y union de las
representaciones a partir del qué y el cuanto puede adquirirse para la moralidad

por medio de la experiencia. Se busca el aumento y mejora del espiritu a partir de

91 . ; . e . .
Gabriel Compayré. Herbart: La educacion a través de la instruccion, p. 36.
92 . . . ey . . . . .
Nuria De la Fuente, “Herbart como arquetipo de la transicion entre el idealismo y el realismo: bifurcacién
entre la psicologia y las ciencias de la educacién”, en Revista de historia de la psicologia, p. 151.
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propiciar la apercepcion con base en la multiplicidad de intereses, buscando en

todo momento la presencia de la atencion y la concentracion.

Pero la instruccion no solo aspira a este nivel, sino que, con sus métodos y
grados, busca que en el alma se produzcan todos los procesos que permiten
llegar al caracter, es decir, la claridad, la asociacion, la sistematizacion y el
meétodo o reflexion. “La experiencia parece contar con que le seguira la instruccion
para analizar las masas que ella arroj6 amontonadas, y para ensamblar y ordenar
la dispersion de sus fragmentos informes” (PG., p. 84). Todo esto permitird que la
mente, al estar en estado de tranquilidad, orden y control, pueda llevar a cabo los
juicios estéticos basados en el gusto, que es la condicidn del espiritu para sentir lo
bueno y lo bello que se manifiesta tanto en los objetos, como en el trato de

gentes.

En resumen, se observa que la instruccion, vista a partir de lo anterior como
ensefianza, buscard la formacién de la inteligencia, la cual juega un papel de
suma importancia en la construccion de la moralidad, pues “sera el principio la

voluntad, y los actos se conformaran en las ideas”.*® Asi,

Como la moralidad reside Unica y exclusivamente en la propia voluntad,
determinada por una justa inteligencia [richtiger Einsicht.], es evidente, ante todo,
que la educacion [...] no debe cuidar del aspecto exterior de las acciones, sino que
debe desenvolver en el alma del nifio esa inteligencia juntamente con la voluntad

que a ella ha de responder (PG., p. 48).

En consecuencia, no existiran diferentes procesos de instruccion, dos métodos
diferentes, sino que sera un mismo proceso que se dividira en dos vertientes
segun el aspecto en que se enfoque: entre la formacion del aspecto intelectual,
qgue conjunta lo relacionado a la experiencia con objetos y conceptos cientificos, y

el del moral, basado en el anterior, pero enfocado a lo que Herbart conoce como

% G, Compyaré, op. cit., p. 27.
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el trato de gentes. Ambos seran un proceso en conjunto encaminados de tal
forma que uno dependera del otro para lograrse, dandose el caso de que, asi
como fundamenta su sistema pedagogico, sus partes se complementen en un iry

venir constante.

2.1.- CONDICIONES PARA LA EDUCACION: SUBJETIVIDAD Y FORMABILIDAD

Previo a abordar como tales las etapas, divisiones y procedimientos mismos de la
practica instruccional, es necesario desarrollar conceptos esenciales que serviran,
tanto al lector como al educador, como principios rectores de la educacién como
practica. Estos conceptos no hacen otra cosa que explicar caracteristicas y
manifestaciones de los sujetos tanto en su particularidad, como parte de la

humanidad.

Como recordamos, Herbart “reduce [...] el proceso complejo, variado Yy
profundamente dialéctico de la actividad psiquica, a las combinaciones mecanicas
de las representaciones. Al influir en las representaciones del nifio, estima que se
ejerce asimismo la influencia correspondiente en la formacion de sus sentimientos
y de su voluntad”.®* Con base en esta premisa se puede caer en el error de pensar
gue se puede hacer de los sujetos lo que la voluntad del educador desee, es decir,
que por medio de la educacion se pueden crear sujetos con las caracteristicas que

uno quiera.

Para evitar lo anterior, Herbart utiliza el concepto de “subjetividad”. Con éste
concepto se refiere a las propiedades de cada sujeto en su singularidad,
conformada en dos aspectos; por una parte el espiritu y por otra el cuerpo. En lo
que respecta al primero, Herbart hace una especificacion. Los procesos de

constitucion del alma se dan en todos los momentos de la vida de todos los seres

*Nikolai Aleksandrovich Konstantinov, E. N. Medinski y M. F. Shabaeva, Historia de la Pedagogia, p. 92.
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humanos, por esta razon, estos movimientos se dan incluso fuera de la practica
pedagdgica pensada y sistematizada. De esto deriva que gracias a que sus
experiencias personales son diversas y sin un orden, sus masas de
representaciones se encuentran enredadas, borrosas y en un completo caos. Es

decir, en el alma de cada sujeto antes de formar parte del proceso educativo,

no existe en él ni un bajo ni un alto determinados, no hay ni una sola serie; todo
flota confundido. Las ideas no han aprendido & esperar. A un momento dado se
precipitan todas en cuanto las excita el hilo de la asociacion y en cuanto tienen
alguna vez un lugar en la conciencia. Las que por impresiones frecuentemente
repetidas adquirieron mas fuerza, predominan; atraen lo que les conviene, y
rechazan lo que les incomoda. Lo nuevo se mira con admiracion, 6 no se le
atiende, 6 se le juzga con una reminiscencia. No se separa nada de lo que cae
fuera de esto. No se saca a la luz el punto capital; 6 bien, si una buena naturaleza
arroja una feliz mirada, faltan los medios para seguir el rastro encontrado [...]
ninguna idea principal dominante mantiene el orden, como carece de ella en la
subordinacién de los conceptos, el espiritu se arrojara sin cesar, inquieto, & todas

partes; & la curiosidad sigue la distraccion y el simple jugueteo (PG., p. 84).

A esta condicién especifica y propia de cada individuo, Herbart agrega una
determinacién referente al otro aspecto del hombre, es decir, al cuerpo y sus
propiedades. Para entender esta relacién, es necesario aclarar una diferencia: el
espiritu, la mente, el alma de los sujetos es una creacion derivada de su devenir;
el cuerpo, en cambio, nace determinado, cargado de rasgos hereditarios. En
consecuencia, la parte fisica estd condicionada por predisposiciones innatas,
donde el organismo y el temperamento fisico, cargados de cualidades y defectos,
definen las propiedades de los caracteres individuales. Lo que se quiere decir con
esto es que precisamente cada hombre es diferente en su espiritu y en sus

predisposiciones fisicas, tiene sus propias dinamicas, sus propias masas de
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representaciones, y por lo tanto sus intereses especificos.” Todo esto es lo que
determinara, al momento de la instruccién, que la asimilacién de nuevas ideas sea

de forma sencilla o con dificultades.®®

Aqui surge otro problema, pues puede ahora pensarse que estas caracteristicas
innatas del sujeto son inamovibles y deterministas, provocando la imposibilidad de
cambio. Sin embargo, Herbart utilizard un concepto que no solo establece la
posibilidad de transformacion de los seres humanos, sino que es el fundamento
mismo que hace de la educacion una actividad no solo posible, sino necesaria: la

“formabilidad” [Bildsamkeit]. Por este concepto

podemos entender la cualidad adjudicada al ser humano de aprender y, sobre
todo, de formarse. En un sentido mas amplio, alude a la condicién humana segun
la cual el ser humano no nace determinado sino que determina y se determina a lo
largo de su vida. Resalta, entonces, la apertura del ser humano como ser que
antes que ser, deviene, se transforma, se forma. La formabilidad no se tiene, sino
gue es condicidn para que haya formacién y, por tanto, para que se pueda dar
aquélla a través de la educacién. Dicho de otra manera, si el ser humano no fuera

formable la educacion no lograria ningtn tipo de efecto y careceria de sentido.®’

> Al respecto, Herbart en su Pedagogia General identificd caracteres variados de nifios y de jovenes. Por
ejemplo, hay nifios alegres y entusiastas que, sin embargo, lo son en exceso, a los cuales les es necesario
cuidados necesarios. Por otro lado, hay aquellos con humor contrariado, cuyo “espiritu dice siempre no”, a
los que no les es de agrado nada y todo les parece amargo. A este tipo de sujetos es necesario imponerles
disciplina rigurosa con el fin de despertar en ellos el respeto y hasta el miedo. Demads, a partir de sus
estudios y trabajos con psicélogos, médicos e higienistas distinguid siete categorias de temperamento,
cuatro normales y tres anormales. Por ejemplo, existen sujetos con un estado muscular débil, pero que lo
compensan con una mente e inteligencia despiertas; estos son mas afectos a las actividades para el
pensamiento que a las fisicas. A estos es necesario llevarlos al campo del movimiento, de la actividad fisica a
partir de limitarlos en la pura lectura. Aqui, como veremos mas adelante, se denota la el fundamento de la
instruccion en multiples conocimientos para una formacion amplia del sujeto.

% Aqui es posible que se piense en una contradiccidn en la teoria de Herbart, puesto que al decir que existen
“predisposiciones fisicas”, puede entenderse que esta faltando a su idea acerca de que el ser humano nace
sin facultades innatas. Sin embargo, esto pierde validez cuando se recuerda que para el autor el cuerpo
humano, el ser humano, es un ente en si mismo, y que el espiritu es sélo una manifestacion del acto de
autoconservacion frente a otros reales. De aqui se fundamenta que precisamente el alma, al depender de
las experiencias del sujeto, y éstas al ser tan diversas, tendra una dindmica propia en cada ser humano.

%7 Andrés Kalus Runge Pefia, “Educabilidad, formacién y antropologia pedagégica: repensar la educabilidad a
la luz de la tradicion pedagogica alemana”, en Revista Cientifica Guillermo de Ockham, p. 17.
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Esta por tanto, responde a una condicion exclusiva del hombre, caracterizada por
la ductilidad y plasticidad, es decir, por el cambio, crecimiento y formacion no sélo
de los cuerpos organicos, en el sentido material, sino de la propia voluntad. La
formabilidad lo que permite es un transito de la indeterminabilidad a la

consistencia.®

La [formabilidad] no depende, pues, de una relacion entre varias facultades del
alma originalmente diferentes, sino de una relacibn de las masas de
representaciones ya adquiridas en parte entre si mismas, en parte con la

organizacion corporal (BCP, p. 26).

Dicho de otra manera, bajo esta posibilidad de cambio es que el intelecto de los
hombres se constituye, se transforma, crece o retrocede. Como consecuencia, la
empresa educativa se basard en ésta, ya que si el ser humano naciera
determinado, acabado y permanente en su condicion de desarrollo, lo Gnico que
tendria que hacerse es fortalecer las potencialidades internas del educando, pues
éstas ya tendrian una direccién innata. Lo anterior se fundamentaria en el hecho
de que la vida psiquica es un disefio previamente trazado esperando a ser
iluminado y, por lo tanto, las conductas y practicas morales ya estarian
determinadas. En oposicién, Herbart al ser parte del Realismo, considera que el
sujeto se forma a partir de las experiencias, lo cual anula todo determinismo y abre
la posibilidad de que el sujeto construya su mente y accionar de diferentes formas,
resultando en la mas cruel de las bestias, o en la representacibn maxima de la
virtud. Aqui se valida toda su pretension educativa como posibilidad de cambio, y

se contrapone a la determinacién del alma propuesta por otros pensamientos.

% Como desarrolla Herbart en su Bosquejo, recordando su negacion de las facultades innatas, las naturalezas
de los cuerpos no son el Unico factor que provoca la diversidad de caracteres y temperamentos. Existen las
condiciones de vida, circunstancias y la misma educacion que modifican las disposiciones primitivas. Uno de
los ejemplos mas claros es a los que llama como beocios, que refiere a personas con pensamiento torpe y
limitado, los cuales tienen esa condicidon por una vida limitada, repetitiva y monétona. En sintesis, a los
multiples temperamentos es necesaria una educacidon que permita al sujeto equilibrar sus caracteres con
otras areas del conocimiento del que carezca, para que pueda llegar a una formacion integral.
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Los sistemas filoséficos que admiten o el fatalismo o la libertad trascendental, se
excluyen por si mismos de la pedagogia. No pueden, en efecto, aceptar sin
contradiccion el concepto de la educabilidad el cual indica un transito de la

indeterminacion a la consistencia.*

Por esta razon, la formabilidad sera diferente y propia de cada individuo, puesto
que su posibilidad dependerd de la articulacion tanto del sistema de
representaciones resultado de sus experiencias previas a la instruccion controlada

y sistematizada, como de su condicion organica propia, es decir, su subjetividad.

Como consecuencia de lo anterior, se hace aun mas visible la necesidad de una
educacién sistematizada a partir de la rigurosidad, puesto que si se pudiera educar
desde la nada hacia posibilidades infinitas, cualquiera podria hacerlo y no habria
la necesidad de un profesional del proceso formativo. Sin embargo, como cada
proceso dependera de las especificaciones propias de cada sujeto, es necesaria
una especializacion de las diferentes ciencias que posibiliten el fin propuesto por la
educacion. Es decir, no basta con que el educador sélo sepa de psicologia en
abstracto, sino que es necesario que la aplique para conocer al sujeto en sus
propiedades, en su constitucion general, puesto que al hacerlo es posible
educarlo. A esto Herbart menciona que “para poder conocer mas precisamente la
educabilidad de cada individuo es necesaria la observacion, la cual se ha de
dirigir, en parte a las masas de representaciones existentes, y, en parte a la
disposicion corporal, organica”.!® Por tanto, la psicologia no es suficiente para
preparar y formar a un educador. La pedagogia tiene como deber ser la
articulacion y confluencia de todas las investigaciones del espiritu humano; el
educador sera pues teorico, al tener a su disposicion los conceptos intelectuales
propios de las diversas ciencias; sabio, al poseer ya multiples experiencias en la
practica pedagogica; y filésofo, al ser ahora él mismo quien construya los
principios de la pedagogia derivados de sus experiencias practicas y los

fundamentos tedricos.

% Johan Friedrich Herbart, “Fundamentacién cientifica de la pedagogia” en Antologia de Herbart., p. 26.
100, -
Ibid., p. 39.
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2.2.- LA ESTRUCTURA DE LA INSTRUCCION

Para entender los fundamentos de la propuesta educativa de Herbart, se han
desarrollado hasta este momento los siguientes conceptos: la subjetividad, como
referente al estado del sujeto en sus aspecto espirituales como fisicos; la
formabilidad como fundamento de la posibilidad de los seres humanos por
cambiar, crecer, por transformarse; y el interés, la apercepcion, la concentracion y
la reflexion que explican como se lleva a cabo la apropiacion de lo ensefiado en la
educacion. Pero todos éstos resultan estériles si no son para su aplicacion, por
tanto, “introducir en la practica todo lo expuesto hasta ahora, habiéndolo
combinado debidamente y aplicado a los diversos objetos de nuestro mundo: tal
es la tan grande y realmente infinita misién de aquel que se propone educar por la
instruccion” (PG., p. 104).

Antes de abordar sus métodos y momentos, es necesario especificar ciertas
nociones. Herbart concebia durante el transcurso de su obra una cierta graduacion
del desarrollo de los sujetos, marcadas por la complejidad y estructura del espiritu
de cada cual. Asi, en la etapa de la infancia, a la que identifica como el periodo en
gue se da la intuicion previa a la instruccion rigurosa, las asociaciones de ideas
son simples, escasas, estan divididas y sin control, debido a que sus experiencias
son pocas y desordenadas. Por esta razdn es que es imposible alcanzar un grado
de reflexién superior sobre aquellas, puesto que la dindmica de las masas se halla

en un estado intermedio entre la concentracion y la distraccion.

Para atender a esta esta situacion, Herbart desarrolla lo denominado como
‘primera instruccion”, que se encargard de dar a los grupos aislados de
representaciones la mayor claridad posible, asociando los grupos con mas
detencion y variedad, cuidando de que se realice uniformemente en todas sus
partes el acceso a la reflexion mas general. “Sobre esto se apoya la articulacion
de la instruccion. Los miembros mayores se componen de otros mas pequefos, y

éstos de otros mas pequefios aun” (PG., p. 93.).

67



Como consecuencia, Herbart sefiala que “en primer lugar, se deben analizar,
completar y ordenar las masas de la parte donde se halle el predominio. Después
se debe restablecer el equilibrio por medio de la instruccion, bien apoyandose en
aguel trabajo, bien directamente” (PG., p. 88). Lo que se trata de decir con esto es

que

aun antes de que asista a la escuela y en las primeras etapas de la ensefianza,
deben formarse representaciones en los nifios que los ayuden a la asimilacién de
los nuevos contenidos. Inmediatamente antes de que el maestro empiece la
explicacion de un nuevo contenido, debe despertar en la mente de los alumnos
aquellas representaciones que son necesarias para la asimilacién de ese nuevo

contenido.'®

De no seguir con esta recomendacion, los nuevos conocimientos chocaran con los
previos haciendo que el espiritu se detenga por no poder avanzar en su
expansion. Por ende, la instruccién trabajar4 de una forma gradual, a partir de
completar las experiencias pobres y limitadas que el sujeto ya posee, al fomentar

los intereses por los conocimientos intelectuales y las interacciones sociales.

Lo que busca es que el espiritu encuentre su “formacion multilateral, [...] [la cual]
no sélo no debe ser superficial, sino que debe ser integral y Gnica”.*% Lo anterior a
partir del desarrollo de sus ambitos intelectuales, morales y estéticos en conjunto.
De aqui que, como recordamos, divida a la instruccion en dos aspectos: por un
lado a lo que refiere al aspecto intelectual, al cual divide a su vez en especulacién
y gusto; y, por el otro lado, la que concierne a la simpatia, dividida en interés
simpatico por los hombres, por la sociedad y por la religién, producto del trato de

gentes.

A partir de esta categorizacion es que Herbart divide a los objetos que seran

materia de la instruccion segun despiertan mas o menos directamente el interés y

LN A Konstantinov, E. N. Medisnkii y M. F. Shabaeva, op.cit., p. 99.

Ibid., p. 97.
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propicien el desarrollo de cada aspecto del intelecto. Asi, aunque no dice
exactamente qué contenidos son los que deben ensefiarse, marca los tipos de
éstos. En general, dicha materia se referira a las “cosas”, a las “formas” y a los

“signos”. Herbart dice lo siguiente

Los signos, por ejemplo, los idiomas, no interesan evidentemente sino como
medios de representar lo que expresan. Las formas, es decir, lo general, lo que la
abstraccion separa de las cosas, por ejemplo, las figuras matematicas, los
conceptos metafisicos, las relaciones normales simples de las bellas artes, nos
interesan, no sélo inmediatamente, sino también por sus aplicaciones (PG., p. 98).

En lo que respecta a las cosas, seran las obras de la naturaleza y del arte, los

hombres, las familias y los estados.

A estas tres categorias hace sus especificaciones. Los signos, segun Herbart, sélo
interesan como materia de la instruccion en cuanto son medios para representar lo
que expresan, por tal motivo, sélo deben ensefarse en pro del interés por la cosa
representada. Como ejemplo de esto pone a los idiomas y lenguas ajenas a la
materna, de las cuales no importa cual se ensefie mientras parta de un interés
real, y en donde se utilicen libros que sean adecuados para las caracteristicas del
educando. En lo referente a las cosas, donde también incluye a los signos, aboga
por aquellos que mas fuertemente y de una forma mdultiple impresionen a los
sentidos. Sin embargo, no deben ensefiarse las teorias generales de los signos,
sino que se debe partir primero de la ensefianza de éstos en singular para que
poco a poco se vaya desarrollando la necesidad, por parte del educando, por
conocer dichas generalidades. En lo que respecta a las formas, Herbart hace una

advertencia;

lo abstracto nunca debe parecer que llega a ser la cosa misma, sino que se ha de

asegurar siempre su significacion por una aplicacion real a los objetos. La
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abstraccion surge de los ejemplos de los objetos intuibles, de los datos, y aun
siendo necesaria la concentracion propia en las formas simples, es preciso, sin
embargo, mantener constantemente la reflexién cerca de las cosas reales (PG., p.
100).

Por tanto, el educando debe permanecer siempre entre lo abstracto y el objeto
fuente de esa abstraccion. No importara la una ni el otro por si mismo, sino la

articulacion, la complexién entre ambos.

En sintesis, para Herbart,

nuestra mente se desarrolla de dos maneras. Crece y se expande por medio de la
concentracion sistematica sobre hechos que deben dominarse y explorarse. Por lo
tanto, Herbart era especialmente partidario de las matematicas, que favorecian el
rigor del pensamiento. Pero, al mismo tiempo, debemos crearnos patrones de
apreciacion, pues no somos seres meramente intelectuales ni producto de la razén
pura. De ahi que debamos estudiar literatura, filosofia, arte, religion e historia. Asi
entramos a formar parte de la corriente de la vida humana; nuestras emociones se

despiertan y aprendemos a identificarnos con los demas.'®

Todo lo anterior se llevard a cabo de una forma tal que permita al espiritu pasar
por los momentos que se llevan a cabo entre la concentracion y la reflexion,
encaminadas y determinadas todo el tiempo por la multiplicidad. Todo esto es la
base de su pedagogia general: una serie de elementos diferentes y diversos
reunidos, articulados y ordenados en sistema para alcanzar una finalidad como

unidad.

Como especificamos anteriormente, en este capitulo sélo se desarrollara la parte
correspondiente al intelecto, dejando para el ultimo capitulo lo referente a la

simpatia. Sin embargo, es menester recordar también que los momentos de la

1% Frederick Mayer, Historia del pensamiento pedagdgico, p. 286.
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conciencia seran para todo tipo de asimilacion, es decir, que la claridad, la
asociacion, la sistematizacion y el método seran procesos concernientes a ambos

aspectos que constituyen la mente.

Para llevar a cabo todo lo desarrollado hasta este momento, Herbart, que siempre
se preocupd por dar orden y sistematizar los conceptos que integran sus
postulados tanto cientificos como filosoficos, estructuré su propuesta instruccional
a partir de dos vertientes: por un lado, se encuentran los grados o momentos de la
instruccion, que son la claridad, la asociacion, el sistema y método o reflexion; y
por el otro tres métodos que reforzardn a aquellos, el método descriptivo, analitico

y sintético, como se veran a continuacion.

2.2.1.- LOS GRADOS O MOMENTOS DE LA INSTRUCCION

El hecho de que los “grados” o “momentos” de la instruccion tengan el mismo
nombre que los procesos que se manifiestan en la conciencia, cuando se pasa de
la concentracion a la reflexion, no se debe a una confusion o error. Herbart intentd
poner en practica una ensefianza en correspondencia con las logicas de la

actividad del espiritu. Por esta razon,

Segun Herbart, la instruccion transcurre, necesariamente, mediante la
profundizacion en el material que se estudia (profundizaciones), y mediante la
profundizacion que el alumno hace en si mismo (toma de conciencia). A su vez,
estos dos momentos (profundizacién y toma de conciencia), pueden tener lugar,

bien en estado de reposo del alma, o bien en estado de movimiento."**

De aqui que el orden y relacion entre los grados de la instruccion estén

104N, Konstantinov, E. N. Medinski y M. F. Shabaeva, op. cit., p. 97.
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referidos a los momentos de la exposicién y apropiacion de la materia instructiva, a
saber; la claridad (aprehension, apercepcion de lo mostrado); la asociacion (enlace
de las representaciones ya existentes); el sistema (ordenacién, pensar

sistematico), y el método (aplicacion, referencia de lo adquirido a la realidad, a la

practica).'®

Por lo anterior, en cada grado de la instruccion se debera “mostrar”, “asociar”,
“ensefiar” y llevar a cabo el método, o como nombra a este ultimo grado en otras
ocasiones, ‘filosofar”. En palabras de Herbart, en el acto instruccional “se ha de
procurar la claridad de cada objeto particular, la asociacion de los objetos
multiples, la coordinacion de los asociados y cierta practica en avanzar
uniformemente a través de la ordenacion. Sobre esto descansa la nitidez que ha

de reinar en todo lo que se ensefa” (PG., p. 92).

El primer grado de la instruccion es la “claridad”, este se refiere al momento en
gue se da la “intuicion libre”, propia de los primeros afios de la vida de los sujetos.
Asi, cuando se tienen los primeros acercamientos a los objetos “el principiante
s6lo puede avanzar lentamente; los pasos mas pequefios son para €l los mas
seguros; ha de detenerse en cada punto lo necesario para comprender justamente
lo particular”.!® Es el momento que sirve de introduccion de cualquier estudio,
pues el sujeto explora de una forma directa, donde “el tacto y los otros sentidos
actian a su vez. Las sensaciones se multiplican, las ideas llegan en multitud y las

experiencias comienzan y aportan nuevo pensamientos”.**’

En la claridad el sujeto conocera los elementos en bruto de su realidad. Por tanto,
éste se dara desde el nacimiento de todos los seres humanos por igual. De esto,
como recordamos el concepto de subjetividad, debido a que sus percepciones son
al azar, desordenadas y sin ningun control, provocara que cada individuo tenga un
estado limitado de espiritu. Dicho estado sera el que los educandos tengan antes

de la “intuicidon escolar” que es provocada por la practica del educador, “por ello,

1% orenzo Luzuriaga, Historia de la educacion y la pedagogia, p. 205.

J. F. Herbart, “La instruccion”, en Antologia de Herbart, pp. 73-74.
G. Compayré, op. cit., p. 45.
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en los primeros comienzos, el arte de ensefar depende, sobre todo, de que el
maestro sepa descomponer el objeto en las partes mas pequefias, para no dar

saltos inconscientemente”.'%®

Este grado ser& el primer paso instruccional, pues es la “profundizacion en estado
de reposo. Lo que se estudia se destaca de todo con lo que esta relacionado y se
examina profundamente. En sentido psicoldgico en este paso se requiere movilizar
la atencion. En sentido did4ctico, es la presentacion del nuevo contenido por el
maestro con utilizacién de la intuicion”.**® Pero aqui no se trata de mostrar una
cantidad inmensa y atiborrada de objetos, sino que se partird de los elementos
mas simples y cercanos a la vida del sujeto. Desde este primer momento se
plantea la condicién de una ensefianza gradual que parte de lo menor a lo mayor,
de lo particular a lo general. Esta l6gica se denota también en su idea de
conformacién del espiritu al momento de establecer que las masas de
representaciones se forman poco a poco, que avanzan de cantidades pequefias a

masas mas y mas grandes.

Los consejos que Herbart da para este momento son los siguientes: en la
ensefianza de la historia se debe emplear en forma fisica todos aquellos
elementos que muestren de manera sensible los sucesos del pasado, es decir,
retratos de personajes importantes, visitas a museos, monumentos, etc. En lo que
respecta a la geografia, se hara una relacién de lo mas préximo a lo mas lejano,
partiendo del lugar donde viven tanto el maestro como el alumno, yendo poco a
poco de lugares proximos a mas y mas lejanos. En la fisica, se mostraran aquellos
fendbmenos mas simples presentes en el entorno del nifio: movimiento del reloj, los
molinos de viento, etc. En lo que respecta a las ciencias naturales, se
coleccionaran plantas e insectos, asi mismo, para hablar de animales lejanos, se
harda alusion primero de aquellos que son mas cercanos. Asi, la intuicion
prevalecerd incluso en las matematicas, ¢ de qué forma? a partir de la medicion de

distancias, contar objetos, juegos de construccién a partir de la geometria, etc. En

108 F, Herbart, “La instruccién”, en Antologia de Herbart, p. 74.

19N, A Konstantinov, E. N. Medisnkii y M. F. Shabaeva, op.cit., p. 98.
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sintesis, “al principio [...] convienen las palabras breves y lo mas inteligibles
posibles, y con frecuencia sera oportuno hacerlas repetir [...] después de que

hayan sido pronunciadas”.**°

Después de que por la claridad se muestran los objetos para que sean intuidos, se
analizaran para identificar los elementos que los constituyen. Posterior a esto, en
el segundo grado de la instruccion, que es la “asociacion”, se compararan entre si
los elementos identificados para detectar sus relaciones. Al hacer esta vinculacion,
se pasara de las nociones aisladas a su derivacion, es decir, a las ideas
generales. Esto se resume en que de la intuicién particular se pase al “concepto”,
puesto que “el pensamiento no existird verdaderamente en tanto que se limite a
amontonar nociones particulares; es necesario que desemboque en la concepcion
de las reglas, de las leyes, de los principios”.*** Asi, de cada intuicién especifica

es necesario desprender una nocidn abstracta que sea universal y esencial.

Se lleva a cabo el andlisis de la parte en referencia al todo, es decir, identificar un
elemento aislado en dependencia y asociacién con lo general. Esto se hara a
partir de la identificacion de que, precisamente lo particular, esta en estricta

relacion con la totalidad; aqui es cuando se da el momento de la asociacion.

Lo anterior permitira que las “representaciones primeras”, al ser simples, seran
mas faciles de comprender, por lo cual se iran relacionando poco a poco con otras
mas complejas debido a que se prepararan como escalones unos sobre otros.
Para lograr esto, Herbart establece que “el mejor medio es la conversacion libre;
porque en ella el alumno encuentra ocasion de investigar, modificar y multiplicar
los enlaces casuales de las ideas, en la forma que es para él mas comoda y facil,

y de apropiarse a su modo lo aprendido”.**?

En sintesis, este segundo paso, lleva a cabo la

1o Herbart, “instruccién”, en Antologia de Herbart., p. 74-75.

G. Compayré. op. cit., p. 48.
J. F. Herbart, “instruccidn”, en Antologia de Herbart., p. 75.
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profundizacién en estado de movimiento. El nuevo contenido entra en relacién con
las representaciones que los alumnos ya tienen, y que se obtuvieron en clases
anteriores, mediante la lectura, en actividades de la vida cotidiana, etc. Puesto que
todavia los alumnos no conocen lo que se obtendra como resultado de relacionar
lo nuevo con lo viejo. Herbart consideraba, que es sentido psicoldgico, en este
paso tiene lugar la especulacion, y que en el plano didactico deben realizarse

coloquios y conversaciones abiertas entre el profesor y los alumnos.**®

Ya teniendo identificados los elementos de las intuiciones, sus relaciones y
caracteristicas, se llevara a cabo el tercer grado de la instrucciéon: la
“sistematizacion”. Esta “es la toma de conciencia en estado de reposo”,*** y se
refiere al momento en que los diferentes elementos de los intuido, en estado de
claridad y relacionados, se ordenan en serie en el espiritu. Pero en lo que respecta
a la instruccion, hace alusion a que los educadores seran ahora los que buscaran,
seleccionaran y ordenaran los objetos que se consideren como necesarios para el
crecimiento del educando en sus intereses, tanto intelectuales como morales. Por
esta razén “el sistema exige una exposicidon mas coherente, y en él se han de
separar cuidadosamente el tiempo de la exposicion del de la repeticion.
Resaltando los pensamientos capitales, el sistema revelara las ventajas del
conocimiento ordenado y aumentara ampliamente la suma de los

conocimientos”.!*®

Hasta este punto, puede deducirse que los grados antes mencionados hacen
referencia a una accion compartida tanto del educador como del educando, pero
s6lo con miras a propiciar el movimiento interno del individuo, es decir, que
Unicamente se dirigen a estructurar el sistema intelectual. No obstante, para
Herbart, como se menciond en la explicacion de lo que entendia como ciencia, lo
humano no se puede quedar sélo en lo tedrico o abstracto, sino que necesita de la
practica para que lo anterior pueda re-construirse y mejorarse. Por tanto, es

necesario que lo aprendido, que lo apercibido por el sujeto se manifieste, pues se

BN A Konstantinov, E. N. Medisnkii y M. F. Shabaeva, op.cit., p. 98.

Idem.
Moacir Gadotti, Historia de las ideas pedagdgicas, p. 97.
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tiene que comprobar “si el alumno ha comprendido exactamente los pensamientos
capitales y si est4 en condiciones de volverlos a reconocer en los secundarios y de
aplicarlos a ellos”.*'® Esto no sélo permitira al educador identificar si el espiritu del
individuo va por buen camino, sino que precisamente permitird al educando
reestructurar sus légicas internas. Esta necesidad de relacionar la estructuracion

de lo interno con su manifestacién, se comprende a partir de que

En el sistema cada punto tiene su lugar determinado; en este lugar esta unido a
los otros puntos préximos y separados de otros puntos alejados a los cuales se
une por puntos intermedios; la forma de unién tampoco es siempre la misma.
Ademas de eso, un sistema no debe ser simplemente aprendido, sino también
empleado, aplicado y muchas veces completado con nuevas adiciones que deben
ser introducidas en los lugares correspondientes. Esto exige habilidad para activar
las ideas partiendo de un punto a otro. Por eso, un sistema debe ser en parte
preparado y en parte ejercitado. La preparacion reside en la asociacion, a ésta

tiene que seguir el ejercicio de la reflexion metédica.™"’

De lo anterior es que se fundamenta el cuarto y ultimo grado de la instruccion, el

del “método” o el de “filosofar”,**® el cual

es la toma de conciencia en estado de movimiento, y consiste en la aplicacion de
los conocimientos adquiridos en nuevos hechos, fendmenos y sucesos. Desde el
punto de vista psicol6gico esta fase exige la accién y en el plano didactico supone
la realizacion de ejercicios de diferentes tipos, que requieran de los alumnos la
aplicacién amplia de los conocimientos adquiridos y la habilidad de pensar en

forma légica y creadora.'™

18, Herbart, “La instruccién”, en Antologia de Herbart, p. 75.

M. Gadotti. op. cit., p. 97.

En este punto, segun Compayré, a veces se entiende a este cuarto grado “en un sentido que puede
justificar la palabra filosofar: consistiria en relacionar el tema particular de la leccion con el sistema en
general y con el conjunto de los conocimientos del mismo tipo.” (G. Compayré. op.cit., p. 49)

WINL A Konstantinov, E. N. Medisnkii y M. F. Shabaeva, op.cit., p. 98.
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Debido a que para Herbart “el alumno adquirira la practica de la reflexion metddica
mediante problemas, de trabajo propio y de sus correcciones”,**® pone como
ejemplos las redacciones, los ejercicios originales o solucion de problemas y todo
tipo de pruebas escritas que tengan siempre una relacidon con la adecuada

aplicacion de los grados de la instruccion. En referencia a éstos

Herbart nos dird que los ejercicios escritos no deben ser ni muy largos ni muy
cortos, ni demasiado faciles ni demasiado dificiles; que no hay que imponer al
alumno una tarea demasiado pesada para hacer en la casa; que los ejercicios sélo
daran frutos si ‘van sobre un rico fondo de ideas precisas’ puestas con anterioridad

a disposicion del nifio.***

En este dltimo “momento” de la instruccion Herbart hace referencia nuevamente
al proceso de la conciencia: se retnen todos los grados y métodos anteriores para
que al verlos todos juntos, al ver los efectos que en la conciencia han generado,
puedan ser utilizados para la practica a partir de estar claramente identificados en
su singularidad, en sus relaciones y ordenados sisteméaticamente, o que sucede
en la reflexién. En lo que refiere a la conciencia se manifestara en el caracter;
mientras que en la accion educativa, se referira al constante mejoramiento de ésta

a partir de construcciones tedricas derivadas de la experiencia practica.

2.2.2.- METODOS O MODOS DE LA INSTRUCCION

Ya teniendo claro qué son los grados, es necesario desarrollar los tres diferentes
métodos 0 modos que proporcionaran de una forma especifica la materia de la

instruccion, los cuales, como se vera mas adelante, guardardn una estrecha

120 . Herbart, “La instruccidn”, en Antologia de Herbart., p. 75.

21 G. Compayré, op. cit., p. 49.
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relacion con aquellos. Estos son el método descriptivo, analitico y sintético [Bloss
darstellender, -—analytischer,—synthetischer Unterricht], mismos que “no
representan métodos aislados de ensefianza que se introducen en su proceso en
determinada secuencia, y que asimismo, son sustituidos unos por otros. [Sino que]

el proceso de ensefianza debe garantizar la unidad de estos tres”.*?

Para explicar el primero y el segundo, es importante aclarar que debido a que las
intuiciones se encuentran limitadas por el espacio y el tiempo en que se
presentan, es necesaria su extension por medio de la descripcion. Asi mismo,
como son complejas por sus mdultiples elementos, y por lo tanto en muchas

ocasiones confusas, se debe utilizar el analisis para clarificar sus partes.

Por tanto, el “método descriptivo” consistira en “agrandar” las intuiciones que se
deriven de los objetos mas cercanos de la vida cotidiana del educando. En este
modo se “tiene como objetivo poner de manifiesto la experiencia del nifio y
complementarla”.*?® El educador, al que se le pide una vivacidad, asi como un
espiritu de observacion, debera ampliar las representaciones mas préximas con la
descripcion de otras culturas, de otros paises, de sucesos histéricos pasados,
narraciones y descripciones de libros, etc. El ejemplo méas claro que propone
Herbart es que, en el caso de la historia, es necesario empezar con
acontecimientos recientes, vinculandolo con las personas mas grandes en edad
con las que el educando viva. Asi proseguird en el tiempo hasta hechos mas y

mAas antiguos.

Por tanto, con el método descriptivo, por asi decirlo, se sacara al educando de su
burbuja espacio-temporal, pues se conducira su “pensamiento [...] mas alla del
circulo de sus observaciones directas del medio que lo rodea”,*** haciéndolo
entrar gradualmente a la universalidad de conocimientos, permitiéndole asi ser

multiple y diverso. Se debe aclarar que este método se aplicara de igual forma en

22N A Konstantinov, E. N. Medisnkii y M. F. Shabaeva, op.cit., p. 99.

2 1bid., p. 98.
2% 1dem.
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todos los contenidos a mostrar, por lo cual se haran descripciones tanto de

sucesos historicos, como de elementos naturales, obras de arte, etc.

Ya ampliados los objetos mas proximos con la descripcién, y para evitar que estos
permanezcan confusos, se pone en practica el “método analitico”. Con esto lo que
se pretende es que el sujeto distinga, precisamente a través del andlisis, los
elementos aislados de las intuiciones que se presentan desordenados, sin

sucesién y enredados entre si. Es decir, lo que se hard con este método sera

descomponer el conjunto de cosas que nos rodean simultdneamente [das
Gleichzeitig-Umgebende] en objetos aislados; los objetos, en elementos, y los
elementos, en caracteres distintivos. Caracteres, elementos, objetos y todo lo que
les rodea pueden abstraerse, con el fin de separar de ellos diferentes conceptos
formales. Pero no se encuentra simplemente en las cosas caracteres simultaneos,
sino también sucesivos, y la variabilidad de las cosas da ocasion para
descomponer los hechos en series que se muevan paralela y oblicuamente. En
todas estas descomposiciones se tropieza, de una parte, con cosas que nho
pueden separarse, con lo que obedece a leyes: esto se refiere a la especulacion;
de otra, con cosas que deben o no separarse, con lo que entra en lo estético: esto
toca al gusto (PG., p. 107).

Por tanto, en el método analitico se har4 una distincibn de las diferentes
intuiciones, desde lo particular hasta la esfera de lo general en que se encuentran,
para después aislar los objetos de los cuales provienen dichas intuiciones. Ya
concretado esto, el educando podré identificar todas y cada una de éstas que se
hacen presentes en su conciencia. Posteriormente se identifican todos los
elementos que integran a cada intuicion con el fin de enumerar sus cualidades: el
namero, la forma, etc. Lo que se busca es que el educando lleve a cabo un
recorrido por lo que ha adquirido por sus experiencias, que sea consciente del

terreno que posee en su intelecto.
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Asi se observara claramente cémo se relaciona la logica y la teoria de las
combinaciones y por qué el analisis de lo que un circulo de ideas individual
contiene en forma de combinacion conduce a lo légico en general [ins Logisch-
Allgemeine], y extiende asi la receptibilidad del espiritu para nuevas concepciones,
conforme a las cuales los elementos ya conocidos podran presentarse bajo otros

aspectos y en otras combinaciones (PG., p. 108).

La ensefianza analitica sera la que permita identificar la forma en que las masas
de representaciones del educando se encuentran antes de iniciar el proceso de la
educacion, pues consiste “en analizar estas reservas del pensamiento de los
alumnos, [para] corregirlas y perfeccionarlas bajo la direccién del maestro”.*?® De

agui que se diga que sera el paso previo de todo el proceso instruccional.

En este método, Herbart propone que el primer objeto de estudio sea el cuerpo
humano, puesto que parte del fundamento de que el educando sera capaz de
sentir el suyo como propio, y al hacer esto, podra ver el de los demas. Asi mismo,
al igual que la descripcion, y siguiendo el sentido de gradualidad de la complejidad
de los objetos, se mostraran el conjunto de cosas que nos rodean (plantas,
animales, utensilios, etc.). EI cuerpo humano como objeto de analisis, al ser el
punto de encuentro de las acciones y pasiones humanas cercanas y lejanas, sera
la conexion para mostrar, por medio de la descripcién, los primeros elementos
geograficos e historicos; “de aqui se originan poco a poco la geografia y la historia
natural, por lo cual la ensefianza precede siempre a la mostracion y a la

asociacion” (PG., p. 132).

Antes de seguir con el contenido propuesto por Herbart para este método, es
necesario aclarar que al igual que dividio los tipos intereses segun su fuente o
naturaleza, del mismo modo categorizé la forma de proceder de los modos
analitico y sintético, segun vayan dirigidos al intelecto en conjuncién con el gusto,

por un lado, y por el otro, a lo referentes a la simpatia.

2 1bid., p. 99.

80



En lo que corresponde al método analitico dirigido al intelecto, se utilizara la
clasificacion, pues “tiene relaciéon con el interés empirico. [Por su parte] El interés
especulativo se estimula mediante observaciones y experiencias para la busqueda
de regularidades de la naturaleza y en la vida social (en la historia)”.**® Es decir,
qgue en lo referente a la especulacion, se presentaran al educando las series de
cualidades de la naturaleza tal y como se presenten, con el fin de que pueda
analizarlas y comprenderlas. Se debe investigar la marcha de la logica de la

naturaleza en sus diferentes sucesos:

El primer paso consiste en mostrar, en hacer resaltar la conexion del medio y del
fin, de la causa y del efecto. Aqui se ha de manifestar la relacion de la
condicionalidad y dependencia con resultado variable, segln los diversos ensayos;
asi, una maquina que se mueve més de prisa 6 mas despacio, y que se la arregla

aqui o alla para ver qué rueda funciona y cudles no (PG., p. 128).

Posterior a esto, se mostrardn los resultados esperados y se asociardn los
ensayos aislados para identificar que cada fenémeno en especifico es parte de un
todo; se vera el lugar que ocupa cada elemento en la union de las sucesiones. En
consecuencia, del analisis de los elementos de los fendmenos de la naturaleza, se
agregaran la separacién de los conceptos, la investigacion de las definiciones y el
desarrollo de las propias ideas. Todos los contenidos a mostrar aqui seran propios

a la fisica y a los sistemas especulativos.

Con respecto al desarrollo del gusto, debido a que segun Herbart los educandos
en sus primeros afios encuentran lo bello en lo revuelto, en la cantidad méas que
en la cualidad, es de suma importancia el método analitico, puesto que “estimula
el interés estético, al descomponer lo bello en sus elementos méas simples y al
mostrar cémo un todo complejo consta de partes aisladas”.*?’ Lo que se debe

hacer aqui es presentarle al sujeto lo bello por encima de las cosas estéticamente

28 1dem.

227 1dem.
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insignificantes, puesto que “la contemplacion detenida origina lo estético (bajo esta
palabra comprendo lo bello, lo sublime, lo ridiculo, con sus matices y oposiciones)”
(PG., p. 126). Se comenzara a analizar algo que esté constituido por varias partes
en su conjunto, después una parte mas pequefa, después otra mas pequefia y asi
sucesivamente. Sin embargo, no se trata de dividir o cortar los elementos que la
integran, sino encontrar y analizar aquellas que en si mismas son algo y que, al
relacionarse con otras, forman el conjunto. Como ejemplo, Herbart pone el de un
arbusto, donde se analiza a éste como unidad, después una de sus ramas,

posteriormente una hoja como parte que integra a la anterior, y asi sucesivamente.

Asi ha de aprehender aisladamente y asociar después lo bello en su mas sencilla
expresion, la articulacion de lo bello complejo y, en la nueva sintesis de las partes,
lo bello de los contornos nacientes. Asi se despoja también a lo bello de todo
elemento de diversion y de pasatiempo; a lo principal, de lo accesorio; a la idea, de

la diccion; al sujeto, de la forma (PG., p. 130).

Con este método se lleva a cabo uno de los procesos mas importantes para la
obra en general del Herbart: la construccion de juicios generales. Estos seran
resultado de que la instruccién analitica se eleve a lo general. Asi, estos
conceptos seran aplicados en los momentos en que sea necesario aplicarlos, ya
sea por su utilidad o para analizarlos. Es decir, con este proceso de analisis de la
|6gica de las experiencias propias, y sobre todo del trato de gentes, lo que Herbart
hace es explicar y justificar la forma en que las ideas practicas tienen cabida; el
educando, al analizar sus intereses y ‘“voluntades morales”, podra identificar
claramente lo que predomina, lo que es mas claro y lo que provoca el movimiento

de su conciencia.

Ya identificados los elementos de las intuiciones por el método analitico, se podra
identificar qué es lo que se encuentra correctamente articulado y qué es lo que
hace falta. Teniendo como base esto entra el tercer y dltimo método, el “sintético”.

En éste el educador compartira conocimientos nuevos que el educando no ha
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apropiado como representaciones por su propia experiencia, y que complementara
las estructuras del espiritu. Consiste en una actividad externa al educando, en el
momento en que “el maestro expone un nuevo contenido, no se limita a su
descripcion, sino que hace generalizaciones, sintetiza en un todo lo que los
alumnos conocen por partes, los elementos que se encuentran aislados en su

conciencia”.'?®

La “instruccion sintética” al ser la

gue edifica con materiales propios, es la Unica que puede encargarse de construir
todo el edificio de ideas que exige la educacién. Sin duda, no puede ser mas rica
que nuestras ciencias y nuestras letras; pero precisamente por esto es

incomparablemente mas rica que el ambiente individual de un nifio (PG., p. 110).

Este método, sin embargo, no puede ponerse en practica asi nada mas, sino que
necesita que los grados anteriores se hayan efectuado adecuadamente, pues de
no ser asi, cualquier objeto que se muestre al sujeto puede quedar sin ser
apropiado debido a que sus estructuras espirituales no estarian preparadas para

asimilar nuevas y mas complejas representaciones.

Este modo, en lo que respecta a la materia para el intelecto, se basara en la
muestra de objetos sensibles que permitan al educando acercarse a las formas,
colores, texturas y todo aquello que integre la estructura de los mismos, “esta
educacion tiene, pues, que dar, ademas de los elementos, la forma, el modo y la
destreza para su empleo” (PG. p. 112). Se presentaran las series de caracteres
distintivos pertenecientes a las cosas sensibles (series de colores, dureza, de
peso, etc.), donde entran las formas espaciales con los circulos y triangulos que
se presentan de forma ordinaria sin analizar. Posterior a esto se observaran los

angulos por medio de las manecillas de los relojes, las puertas y ventanas.

28 1dem.
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El método sintético se dividira en dos tipos: por un lado se encuentra la “sintesis
especulativa”, y por el otro la “sintesis combinatoria”. La primera se refiere al
momento de compartir al educando los conceptos teoricos pertenecientes a las
relaciones de la naturaleza. En ésta division se dedicara a especular, lo que
significa que observara y construirda juicios a partir de lo observado en las
relaciones que se dan en los problemas de la fisica, las matematicas y quimica, en
la reflexiéon de los conceptos mismos y de la l6gica como ciencia. Es decir, los
conocimientos de los fenomenos naturales aislados llevan a la construccion de
hipétesis acerca de otros fendbmenos mas grandes. Como consecuencia, del
andlisis de estos problemas es donde se obtienen los conceptos, de estos
conceptos la l6gica de los fundamentos cientificos, etc. La sintesis especulativa se
referira a la comprension de las relaciones de conceptos teéricos derivados de los

fenébmenos naturales.

Por su parte, la sintesis combinatoria a lo que se refiere es precisamente a la
combinacion, a partir de la conjuncién general, de conceptos y elementos aislados
para obtener combinaciones nuevas, lo cual, al ser diferentes tipos de éstas,
puedan ser varias y diferentes. Para entender mejor esto, mencionemos el

ejemplo de la ensefianza de la gramatica:

En primer término, es preciso diferenciar los conceptos generales que en ella se
combinan: persona, nimero, tiempo, modo, voz y los signos con que cada lengua
los representan. Se ha de diferenciar ademas los conceptos singulares y sus
series, y el desenvolvimiento del tipo de conjugacién que resulta simplemente de
la variacion de aquellas series. Pero este tipo se desenvuelve por si mismo
cuando, independientemente de toda gramatica, se han conocido los conceptos y

la forma de la variacion (PG., pp. 140-142).

Con lo anterior se podran identificar las normas y leyes que regulan la estructura
de las oraciones: cuando se ensefia una lengua, el griego, como ejemplo, después

de esas leyes, se muestran los caracteres mas constantes como los del futuro
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perfecto, conjuntivo, optativo, etc.; se descubren después palabras aisladas;
posteriormente se sigue con caracteres menos constantes, con las irregularidades.
De esta forma se ocupa al nifio en la conjugacién para que se asocie a todas las

clases de variedades.

En resumen, la sintesis se refiere al momento en que se reunen todos los
elementos de una materia a ensefiar para poder ordenarlos. Como recordamos,
en lo referente a la conciencia, es el momento en el que se conjuntan las
representaciones ya aclaradas y relacionadas para darle un orden y una seriacion.
Por su parte, en la instruccion, se refiere a la reunion y ordenacion de los
elementos de un conocimiento para que pueda ser mostrado de una forma
ordenada y légica. Por tanto, la sintesis combinatoria reunira sus multiples partes
para combinarlos y obtener diversos resultados a partir de provocar una diversidad
de combinaciones. Un ejemplo claro es que, en la ensefianza de la historia, es
necesario partir de los nombres y datos historicos para colocarlos en series a partir
de su enlace. Este modo también se empleard en los ejercicios de botanica,

quimica, matematicas y filosofia.

Aqui llegamos a una de las partes mas relevantes de la instruccién, puesto que
aqui es donde se construira la conexion entre lo intelectual y lo moral, es decir, la
“‘instruccion sintética del gusto”. Para precisar por qué es tan importante,
recordemos que éste, el juicio estético, posibilitara a la conciencia percibir no sélo
lo bello, sino también lo bueno en sentido moral. Este tipo de modo se basa en la
siguiente premisa: “el valor estético no se halla en la masa, sino en las relaciones,
y que el gusto no tiene su fundamento en lo percibido, sino en la manera de
percibir. No hay nada con lo cual se pervierta tan facilmente muestro estado de
animo como con lo bello” (PG., p. 115). A partir de esto, debido a que en lo
referente a lo bello el nifio sélo ve la masa pero no las relaciones, es necesario
gue se utilice a la fantasia, donde muchas veces se encuentra el gusto, para
exaltar aquellas relaciones que llaman la atencion y provocan que imagenes giren

en torno a esas relaciones. Lo que propone Herbart para esto es lo siguiente:
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Se presentara primero en cuanto posible, el asunto; después se ocupara la
fantasia con narraciones, y entonces sélo se pondra la obra de arte misma ante
los ojos. Se narrara primero el contenido de una obra dramatica clasica —no la
sucesion de las escenas, sino la de los acontecimientos—; se intentara deducir de
cada suceso las circunstancias, las situaciones; se les combinara de tal 6 cual
manera, y se pondra aqui y alla un poco de colorido—; finalmente, el poeta
completara lo que pudiera ser demasiado dificil para nosotros. Quiza se debera
intentar idealizar los momentos aislados del suceso, dandoles un cuerpo, y se
encontrara que lo que este grupo nos representa es un cuadro, una obra plastica.
Con la muasica marcha todo mas seguramente; las relaciones fundamentales,
juntamente con su sintesis mas simple, se hallan al alcance del maestro que sélo

necesita no ser pedante (PG., p. 116).

En otras palabras, el sentido estético sOlo se desarrollara a partir de multiples
concepciones aisladas que en un futuro se relacionardn con otras. Estas
experiencias sensibles que el espiritu realiza en si mismo con serena atencion, no
son mas que multiples aplicaciones del gusto ante diferentes sensibilidades. Por
ende, es necesario que el educando entre en contacto con las relaciones simples

y los elementos estéticos que conforman a las grandes composiciones artisticas.

Se le rodea, pues, con los materiales de las relaciones, es decir, con aquellas que
en el circulo actual de concepcion estan contenidas plenamente. Se las asocia de
todas las formas posibles. Se muestran también las relaciones simples en cuanto

se esta en posesion de ellas, como ocurre en la musica (PG., pp. 140 y 142).

Lo que se pretende aqui, es que el educando sea provocado interiormente por lo
bello de las artes. Pero para comprender toda una obra artistica en general, es
necesario que sienta poco a poco las relaciones de los elementos mas pequefios,
para después irse a las relaciones mas grandes y asi sucesivamente, para que al

final se llegue a la asimilacién de lo bello y bueno universales.
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En resumen, en la ensefanza sintética se reuniran no sélo los objetos como
contenido a ensefiar, sino precisamente se conjuntan tanto los métodos de la
descripcion y el analisis; como los grados de la claridad y la asociacion, sentando
las bases para el Gltimo grado, la reflexion o método. Por esta razén, para Herbart,
“solo la sintesis, segun sus palabras, ‘puede edificar el sistema armonioso de

pensamiento que exige la educacion”.*?°

2.2.3.-ARTICULACION DE LAS PARTES DE LA INSTRUCCION

Para entender de mejor manera la estructura de la propuesta pedagdgica de
Herbart, es de vital importancia aclarar que los grados y métodos, aunque
diferentes, se relacionan de una forma reciproca tal, que unos no pueden llevarse
a cabo sin los otros. Asi, “en un estudio mas detenido se ve que estas formas de
ensefianza no deben excluirse mutuamente, y si seguirse unas a otras en cada
circulo de objetos de ensefianza mayor o menor, en el orden indicado”.** Existe,
por tanto, una relacién reciproca que se explicard a continuacion con apoyo del
ESQUEMA 1.

Como recordamos, el primer grado, la claridad, hace referencia a un proceso
mental que se lleva a cabo en todos los seres humanos desde el momento en que
nacen, la intuicién de los objetos. En la instruccion se refiere al momento en que la

materia de la ensefianza se muestra para que sean observados e identificados.

Sin embargo, debido a que dichos objetos son limitados en espacio y tiempo, y por
lo tanto las intuiciones y representaciones generadas por éstos también, deben
ampliarse a partir del método de la descripcion. Como vemos aqui, la multiplicidad
de intereses anhelada por Herbart no seria posible si solo se instruye a partir de

objetos y experiencias cortas, minimas. Por esta razon, la claridad depende

2% 1dem.

B\, Gadotti, op. cit., p. 96.
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forzosamente de que se extiendan mas alla de su contexto, con el fin de llevar al

sujeto a tener nocion del universo en sus multiples horizontes.

ESQUEMA 1%

INSTRUCCION <———m—— =

GRADOS O MOMENTOS L METODOS O MODOS

________________________________

CLARIDAD \v _____________ |
| DESCRIPTIVO |
ASOCIACION <\ l

, | __ANALTICO |

SISTEMATIZACION \)

. SINTETICO g

V D e T P '
REFLEXION O METODO  |+— — = — = — -

No obstante, debido a que tanto las intuiciones de la experiencia directa con los
objetos, asi como las generadas por la descripcibn son complejas por naturaleza,
se necesitara del método analitico para identificar sus partes y elementos, lo cual

evitard que queden incomprensibles y por lo tanto alejadas del educando.

Ya identificado cada elemento en su individualidad, en sus partes y propiedades,
se proseguira con el grado de la asociacion. Lo que se hara aqui es relacionar los
elementos aislados para contrastarlos y conocer sus relaciones con el fin de

entender como es que se articulan entre si. Cabe aclarar que la actividad

131 . . . T .
Este esquema se elabord para el presente escrito, a partir del analisis de las obras directas de Herbart.
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asociativa no puede darse si antes no se llevo a cabo el proceso de analisis de las
intuiciones, puesto que sin éste no se pueden conocer sus partes y, por lo tanto,
aquella, por légica, no podria efectuarse. Por esta razon, es necesario no
confundir el método analitico con el grado de asociacion. El primero lo que hara es
detectar los elementos de una intuicion, es decir, los vera de forma aislada, cada
uno por si mismo. En el segundo se identificara la relacion de estos elementos a
partir de compararlos y contrastarlos. Recordemos que ya llevados a cabo estos
procesos, tanto el educando como el educador conoceran la estructura del espiritu
del primero, lo cual sera la base para que se efectien los siguientes grados y

métodos.

Ahora, ya que los objetos e intuiciones contenidas en el espacio mas cercano del
educando fueron extendidos por la descripcibn; ya que se analizaron para
identificar sus elementos, y estos asociados para conocer sus propiedades por
medio de sus relaciones, se llevara a cabo el grado conocido como
sistematizacion. En éste, como recordamos en los momentos de la conciencia, se
ordenaran y organizardan en series sus elementos. Pero en el caso de la
instruccion, que se le daran orden y organizacion a los objetos y experiencias que
el educador tenga a su disposicion y que no hayan sido adquiridas por el
educando. Es aqui precisamente, en esta actividad que es ahora responsabilidad
del educador, que se relaciona estrechamente con el tercer y ultimo método, que

es el sintético.

La sintesis y la sistematizacion trabajaran aqui a la par; después de analizar a las
intuiciones para encontrar sus relaciones a partir de asociarlos, se podran ordenar
en series de una forma tal que sea posible la construccién de un sistema que
funcione a partir de una solida articulacion de sus partes, bajo el principio de
unidad. Esto, como se observa, responde a la idea que Herbart tenia sobre la

constituciéon de la pedagogia como ciencia.

Por ultimo, partiendo de la necesidad de identificar si toda la actividad de la
instruccion se ha llevado de una forma adecuada, se hace uso del cuarto grado: el

método o reflexion. Esto, como ya se menciond, es la accidon por parte del
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educando en la que pone a prueba todo lo asimilado y trabajado durante los

métodos y grados de la instruccién.

Ahora, ya entendidos las acciones, las actividades tanto del educador como del
educando, su articulacién y dependencia entre si, surgen diversas cuestiones, ¢en
gué momentos de la vida del educando se deben poner en practica estos métodos
y grados?, ¢Herbart los pensaba como en la actualidad, es decir, como
metodologias contenidas en un plan de ensefianzas especificas a una edad o

etapa de desarrollo? En su Pedagogia General dice lo siguiente:

una simple ojeada basta para reconocer que los cuadros precedentes no
constituyen plan alguno de ensefianza; en ellos se encuentran muchas cosas que
no consienten una distribuciéon de horas regular; que mas bien suponen ciertas
ocasiones en que puedan introducirse en cualquiera instruccion. El plan de

enseflanza es quien prepara estas ocasiones (PG., p. 150).

A lo que se refiere con lo anterior, es que su propuesta de instruccidon no es un
cuerpo rigido y universal que debe emplearse para la educacién de todos los
seres humanos en general. Todo lo contrario. Lo que propone es que estos
métodos y grados sean aplicados por el educador de acuerdo a las caracteristicas
propias del espiritu de cada educando, pues, como recordamos, la subjetividad,
que abarca no solo las estructuras del espiritu e intereses, sino también las
condiciones fisicas, determinara la velocidad, el tiempo y la forma en que tanto los

contenidos, como su complejidad deberan ser aplicados a los sujetos.

Por esto es que se vuelve tan relevante la psicologia, pues a partir de ésta el
educador podré identificar la forma en que el intelecto trabaja, y con base en esto,
podra estructurar su plan de trabajo. A causa de lo anterior, “es de la mayor
importancia saber en qué medida y de qué modo pasa el nifio a manos del
educador” (PG., p. 150-152). Dicha condicion es necesaria, pues si no se cumple,

la educacién misma no podra tener influencia correcta en ellos, pues la materia le
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resultara ajena. Asi, aunque Herbart dé en todo momento consejos acerca de qué
actividades, qué materiales o qué conceptos deben aplicarse en cada tiempo o
progreso del estudiante, no deja, sin embargo, de especificar que cada uno de

éstos debe aplicarse segun las caracteristicas propias de cada uno.

Sin embargo, existen procesos y condiciones que deben propiciarse siempre y en
todas los procesos educativos para que la formacion pueda llevarse a cabo. En
primer lugar, aboga, recordando al concepto de la concentracion, que los
contenidos no se muestren en forma simultanea, sino sucesivamente. Asi mismo,
respecto a la complejidad de los conocimientos, estos deben ser dados
gradualmente, es decir, primero conceptos simples, después conceptos mas
estructurados, y asi hasta llegar a aquellos que muestran una dificultad grande.
Aunado a esto, deben mostrarse conceptos en su singularidad, para después
relacionarlos con otros hasta llegar a ideas mas generales o, en otras palabras, de
lo particular a lo general. Por otro lado, en lo referente a las disposiciones de
caracter individual, sefiala que a algunos conviene mas las actividades fisicas y a

otros las especulativas, etc.

2.3.-A MANERA DE SINTESIS

En la obra de Herbart, la “pedagogia fue formulada por primera vez como una
ciencia, sobriamente organizada, abstractiva y sistémica, con fines claros y
definidos”.** Esto se debe a que su propuesta educativa esta estructurada de una
forma tan pensada que cada elemento que la conforma toma un lugar de vital
relevancia en el funcionamiento del mismo. Pero no se queda aqui, sino que

ademas

una de las contribuciones mas duraderas de Herbart para la educacion es el

principio de que la doctrina pedagdgica, para ser realmente cientifica, precisa

B2 Ménica Aguerrondo, Grandes pensadores: Historia del pensamiento pedagdgico occidental, p. 45.
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comprobarse experimentalmente [...] [responde, por tanto] a la necesidad de
alimentar la teoria con la practica y viceversa, en un proceso de actualizacién y

perfeccionamiento constante.**

La instruccién, por tanto, se plasma como la parte practica del mismo, por lo cual
no es mas que la aplicacion a la realidad de los conceptos arrojados por la

psicologia, la estética y ética para alcanzar un fin en comun: la moralidad.

A partir de ésta es que todo el método educativo tomara forma, de tal manera que
las partes de su estructura responderan en todo momento a las dindmicas y
manifestaciones internas del sujeto, es decir, se piensa como un mecanismo que
permita no sélo influir, sino precisamente propiciar la constitucion misma del
espiritu. No es gratuito que Herbart remarque en todo momento que la psicologia
sera la base para la accion educativa, puesto que, como recordamos, ésta
estudiara precisamente las l6gicas de la psique humana, sobre todo en la
subjetividad, arrojando resultados que serviran como mapa al educador al
momento de organizar su accion educativa, donde el interés, la apercepcion, la
atencion y concentracion seran los puntos de referencia que le diran por dénde iry

de qué forma.

Aunado a lo anterior, es que Herbart ordena los grados y métodos de la
instruccion como analogia a los procesos de la claridad, la asociacion, el sistema y
la reflexion que suceden en la mente, y de los cuales establezca, como
consecuencia, que con el proceso instruccional se deba mostrar, asociar, ensefar
y filosofar de forma sucesiva, apoyandose de los métodos de la descripcién, el

andlisis y la sintético.

Todo esto, a modo de sintesis, se puede resumir en cinco pasos que se deben

seqguir:

133

Ibid., p. 46.

92



1. Preparacion. Se crea el ambiente —externo e interno- para el desarrollo de las
ideas. Las ideas antiguas son traidas del subconsciente y se cultiva la atencién.

2. Presentacion. Las lecciones se presentan a los nifios sirviéndose de ilustraciones
para hacerlas tan concretas como sea posible.

3. Asociacion. Se destacan las semejanzas y las diferencias entre las ideas viejas y
nueva. Esto fomenta el orden y la consistencia en el pensamiento.

4. Generalizacion. Este es un método de simplificacién cualitativa, de modo que
pueden comprenderse cada vez mas hechos en un sentido mas amplio.

5. Aplicacion. El saber debe usarse y convertirse en parte de nuestra existencia

diaria.”**

Grados y métodos, ordenados sucesivamente; contenidos, los cuales deberan ser
multiples y diversos; y papel de los participantes, educador y educando, se rednen
todos en conjunto, en orden, en reciprocidad y correspondencia. Todo como
sistema, dentro de un sistema mas grande, responde a la complejidad que Herbart
concedi6 a los seres humanos. Es decir, a un ser que se constituye de elementos
diversos que, sin embargo, se relacionan y dinamizan entre si para conformar al
individuo como unidad a partir de la multiplicidad de elementos. Es en esta
condiciéon donde descansa el plano de la instruccion, y en donde se trabaja en un
aspecto primero que permita la consecucion del otro, o en otras palabras, formar
el intelecto de los sujetos, a partir de las experiencias estéticas, para desarrollar
un estado virtuoso, el caracter, para que sea posible la apropiacion de la

moralidad.

A causa de esto, el método educativo de Herbart quedaria incompleta si sélo se
desarrollara lo referente a la experiencia que constituye a lo intelectual, como ya
se ha hecho, por esta razon, en el capitulo siguiente se abordara lo que responde
al aspecto de la simpatia. Esta, aunque responde a los mismos métodos y grados
de la instruccion, solo podra comprenderse cuando se relaciona con los otros
aspectos de la ensefianza, es decir, el gobierno y la disciplina, que en conjunto

articulan lo denominado como “cultura moral”.

BAE, Mayer, op. cit., pp. 285-286.
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CAPITULO 3.- FORMACION DE LAS CONDICIONES NECESARIAS PARA LA
MORALIDAD

Hasta el momento se ha desarrollado la parte de la instruccion que tiene como
objeto al aspecto intelectual y al gusto. Sin embargo, hace falta la parte que la
complementa, la que se enfoca en la simpatia. Del mismo modo, la empresa
educativa quedaria incompleta si se piensa que con la pura accion instruccional se
podran alcanzar los fines de la educacion. Existe en la propuesta de Herbart una
parte previa a ésta que se constituye por la disciplina y el gobierno de los nifios, a

la cual nombra como “educacion moral”.

Para la recta comprension de aquella tesis es de la mayor importancia observar
cémo la educacion moral se refiere a las restantes partes de la educacion y cémo
las supone condiciones necesarias para poder aplicarse con toda seguridad. Es de
suponer que quien no esté ofuscado reconocera facilmente que el problema de la
educacién moral no es un fragmento separable del de la educacion total, sino que
guarda una relacién necesaria y muy extensa con los restantes cuidados que
presta la educacion (PG., pp. 43-44).

En este punto, como ya se mencion0, debido a que la parte de la instrucciéon con
fines a la simpatia guarda una estrecha relacién con la disciplina y el gobierno, en
el presente escrito se entenderan en conjunto como “cultura moral”,**® pues éstas

“‘proponen un fin similar, ya que la primera fomenta el cultivo de la inteligencia, y

135 . / . . . . . s . . ,
Se elige este término debido a que la palabra “cultura” tiene como origen etimoldgico “cultivo de raices’,

con un sentido trascendente, también presente en la version de la RAE cuando alude a la cualidad, como
incesante crecimiento y creacion de la natura (nasci Inacer incesante), pasividad activada de la personalidad,
lo originalmente humano”. En “Cultura”, en Etimologias de chile. <http://etimologias.dechile.net/?cultura>
[Consulta: 28 de febrero, 2019].

Esta definicion, como se observa, es correspondiente a la idea misma de la propuesta de Herbart, puesto
que se habla de una influencia en el sujeto para el desarrollo de la condicidn moral, misma que en su obra le
da valor y sentido a la existencia misma de los hombres.
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la[s] segunda[s], el desarrollo del caracter’.’*® O en otras palabras, aunque
diferentes y cada una con su propiedades, dichas partes de la educacion
comparten el mismo objetivo: formar en el educando las condiciones necesarias

para que pueda alcanzar la moralidad.

Cuando Herbart dice que la moralidad sera el fin altimo del hombre, y por lo tanto
de la educaciéon, no se refiere a un estado ideal a alcanzar o conseguir como
separados del sujeto mismo, sino que es una condicibn que cada uno ir4
construyendo poco a poco para si. Pero para que se pueda llevar a cabo esto, se
necesitara que en el espiritu predominen la fuerza y la tranquilidad en los
elementos que lo componen. Este estado es lo denominado como caracter, y seré
desarrollado en gran medida por la cultura moral. Por esta razén es que se vuelve
necesario retomar el concepto de caracter, puesto que al comprenderlo en su
totalidad se entendera por qué esta parte de la educacion es tan relevante en la

propuesta de Herbart.

Como recordamos, para que los juicios estéticos puedan darse, los cuales
permiten la identificacion de los valores y sobre todo de ideas practicas, es
necesario que exista “lo uniforme y permanente de la voluntad; esto por lo cual
recibe determinadamente una forma y no otra. La naturaleza de la resolucion la
llamamos caracter. Esto que el hombre quiere comparado con lo que no quiere”
(PG., p. 167). Es decir, que cuando existe esta condicion de orden vy
fortalecimiento en las relaciones de los elementos de la conciencia, es cuando se
podran identificar los deseos y voluntades que aspiran a la accién. Cuando existe
una fortaleza, éstas podran ser controladas, identificadas y reprimidas o

impulsadas segun sean moralmente correctas o no.

Aqui es necesario recordar que este estado de control no existe en los hombres
como una facultad innata, sino que en sus primeros afios de vida, al no tener
muchas experiencias, y por lo tanto, no poseer masas de representaciones

grandes o articuladas, el caracter es débil. Pero que no sea fuerte no quiere decir

136 . . s . . . . .y
Nuria De la Fuente, “Herbart como arquetipo de la transicion entre el idealismo y el realismo: bifurcacion

entre la psicologia y las ciencias de la educacién”, en Revista de historia de la psicologia, p. 150.

96



gue no exista en el alma ni un rastro de éste, puesto que cada sujeto “sumido en
las cosas y en los hechos exteriores, posee una voluntad, y a veces, unos rasgos

de caracter muy acentuados” (PG., p. 168).

Es decir que, segun Herbart, aunque los sujetos no posean un caracter bien
articulado, existen, sin embargo, voluntades y deseos que determinan su accion.
Estos rasgos propios y primeros es lo denominado como “caracter objetivo”. Este
es el “conjunto de deseos, fantasias, caprichos y pasiones que nacen de la
individualidad organica, antes que la voluntad reflexionada haga su aparicion”.**’
Esto es lo que caracterizara a la infancia, un estado en el que no existirdn un
dominio de sus impulsos, movimientos, energias y sobre todo deseos,
consecuencia de que no han sido objeto de una reflexion. Lo anterior desemboca
en su nula contencion, y sobre todo en que sean dichas energias las que
dominaran al nifio. A diferencia de esto, para Herbart se presenta lo denominado
como la “parte subjetiva del caracter’, donde las voluntades y deseos que se
manifiesten en la conciencia son dominados y sujetos a la reflexibn para su

discernimiento.

Esta transicion de la parte objetiva a la subjetiva del caracter debera ser resultado
de los métodos y grados de la instruccién, puesto que si “la moral quiere obrar
directamente sobre los hombres, no puede hacer otra cosa que dirigirse a lo
subjetivo de la personalidad, a fin de que ésta se ensaye entonces sobre el
fundamento objetivo y vea lo que puede hacer’” (PG., p. 169). Lo anterior se
lograra a partir de provocar en el espiritu la claridad, el analisis, la asociacion, la
sistematizacién y la reflexion de los elementos que lo constituyen para que puedan
presentarse los juicios estéticos sobre las voluntades y deseos, situacion que no

hara mas que conducirlas hacia lo bueno y lo bello.

Siguiendo con lo referente al caracter, se recuerda que “es la firmeza de las ideas,
su conexién rigurosa, la que asegura [su] fuerza”.*® Es decir, que para que el

caracter alcance su solidez, es necesaria la “memoria de la voluntad”. A lo que se

%7 Gabriel Compyaré, Herbart: La educacién a través de la instruccién, p. 64.

B8 1dem.

97



refiere Herbart con esto es que las voluntades tienen una cierta disposicion de
estar de acuerdo consigo mismas, cuando quieren las cosas que han querido
antes, cuando ante situaciones u objetos vacilantes y desfallecientes lo volitivo
recuerda lo que fue elegido con anterioridad. Esto, sin embargo, debe ser lo
moralmente bueno y justo. La memoria de la voluntad, por tanto, se conformara a

partir de la repeticion de las voliciones.

Llegados a este punto, puede existir duda acerca de cudles seran éstas. Para
evitar esto, teniendo en cuenta que es la moralidad el fin del acto educativo, queda
evidenciado que seran aquellas que sean moralmente correctas, en las que se
reconoceran por el gusto los valores absolutos; las voluntades que concuerden
precisamente con las ideas practicas. Asi, cuando éstas son identificadas en los
impulsos volitivos de la conciencia, el sujeto se “encontrara [en] un sentimiento de
bienestar lo bastante poderoso para hacerse duefio de la critica interior. Asi se
elevan las prominencias de lo objetivo a principios en lo subjetivo del caracter; y se

legalizan entonces las tendencias dominantes” (PG., p. 172).

En otras palabras, en la parte subjetiva del caracter se llevara a cabo la actividad
de “eleccién”, que se refiere al momento en que en el espiritu del sujeto se
manifiesta un acto de preferencia 0 menosprecio de sus voluntades y de las
situaciones externas. Por ende, cuando se prefiera lo bueno, las ideas practicas, y
se menosprecie lo vicioso o pueril se generara un sentimiento de placer; todo lo
anterior es lo que debe repetirse para que se afirmen y se arraiguen en la
conciencia en forma de tendencias e inclinaciones que el espiritu tendra

constantemente en sus manifestaciones, es decir, la memoria de la voluntad.

En consecuencia, la repeticion de las voluntades moralmente buenas, producto de
la parte subjetiva del caracter, ira constituyendo ahora la parte objetiva; se iran
incrustando cada vez mas profundo en la, por decirlo de alguna forma, codificacion
de la conducta del sujeto. Esto sera entonces la base esencial con lo que se
mantendra inmutable y firme ante diferentes situaciones que muestren un peligro
de desvio de la virtud, puesto que “donde exista memoria de la voluntad alli

también se decidira por si misma la eleccion” (PG. p. 171).
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En sintesis,

El mundo moral del educando consistiia acA en un mundo interno de
aprobaciones y desaprobaciones, mediado por la conciencia. En otras palabras: el
juicio estético permite acceder a la moralidad, pero necesita de ejercicio previo, de
manera que el educando, en esa permanente confrontacion consigo mismo, le
vaya dando una direccién a sus costumbres y habitos, y pueda, de este modo,
construir su moralidad. De alli entonces el lema de Herbart: ‘Haced que el
educando se encuentre a si mismo, eligiendo lo bueno y rechazando lo malo’ sin
pasar por alto que el proceso de formacion del sujeto en formacion es inalcanzable

para el educador.'®

Con todo lo anterior se vislumbra en la propuesta educativa de Herbart no sélo un
concepto de ser humano que puede formarse y transformarse por medio de la
educacioén, sino uno que engloba en si la posibilidad de la autonomia y libertad en

cuanto a la construccién de sus propios principios de conducta moral.

3.1.- LA INSTRUCCION PARA LA SIMPATIA

Como recordamos, lo moralidad en los hombres tiene su punto de partida en la
experiencia; de aqui que no sea algo innato, y de aqui también que se tenga que
construir poco a poco. Esto se hara a partir de que por medio de la instruccion se
desarrollen en el espiritu tanto el intelecto como la simpatia en conjunto. No
obstante, sera ésta Ultima la que tendra mas relevancia en la conformacion de la

moralidad, pues, como veremos mas adelante, es en las actividades tanto sociales

3% Andrés Klaus Runge Pefia, “La ética de Johann Friedrich Herbart como estética en sentido formativo o de

como abrirle un espacio de posibilidad a la educacidn”, en Revista Educacion y Pedagogia, p. 67.
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como educativas que la propician, el trato de gentes, donde se reconoceran las

ideas practicas.

Para entender lo anterior, es necesario analizar la diferenciacién que Herbart hace

con respecto a éstas dos:

El conocimiento reproduce lo que encuentra a su alcance en la imagen; la simpatia

se introduce en otro sentimiento [Empfindung].

En el conocimiento existe una oposicion entre la cosa y la imagen; la simpatia, por

el contrario, multiplica el mismo sentimiento.

Los objetos del conocimiento suelen hallarse en reposo, y el espiritu pasa de uno
a otro. Los sentimientos suelen estar en movimiento, y el espiritu simpatico

[nachempfindende] acompafia su marcha.

El circulo de objetos del conocimiento se extiende a la naturaleza y a la
humanidad. Soélo algunas manifestaciones de la humanidad pertenecen a la

simpatia.

El saber, ¢puede terminar alguna vez? Se halla siempre en los comienzos. Y en

este caso conviene al hombre y al nifio igual receptividad (PG., p. 76).

Se puede entender que Herbart contempla a la “simpatia” como el interés del
sujeto que, en vez de descansar en los objetos, recaera en la relacién entre los
sentimientos con otros seres humanos. Este interés simpatico, dird Herbart, es
una demanda, una exigencia que se le hace al espiritu para que se mueva, para
gue accione sin esperar nada. Sera un tipo de conexioén con los otros, la “que [se]
siente [...] cuando participa en la alegria o el dolor de las personas que lo
rodean”.’*® Como se observa, esto es sustancial para los propésitos de la
propuesta educativa de Herbart, pues con esto abarca el aspecto del hombre que
hacia falta: ya teniendo las bases del conocimiento de conceptos y objetos, ahora

el espiritu conocera a la humanidad en si, pero ya no como un receptor, Sino como

%% G. Compayré, op. cit., p. 38.
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alguien que forma parte del vinculo con ellos, convirtiéndolo en un miembro

participante de la sociedad.

Con respecto a este tipo de interés, Herbart faltaria a su habito de especificar cada
uno de sus conceptos si no asignara a la simpatia una division segun el aspecto
de la humanidad a la que se dirige. Para él, existen tres tipos de ésta: la que esta
dirigida a la humanidad en si misma, a la sociedad y a las relaciones de ambas

con un ser supremo, es decir, a la religion.

Esta division la lleva a cabo con respecto a los grados de interaccion que los seres
humanos experimentan en su existencia. Los tres tipos de simpatia, a los que
también llama miembros, al igual que los intereses intelectuales, deben ser
trabajados en igual consideracion, pues de no ser asi se daria el problema del
exclusivismo. En este caso, segun Herbart, en muchas ocasiones el sujeto
desarrolla un solo sentimiento moral olvidando a los demas; es decir, que en
ciertos casos el niflo puede amar a la familia, pero no amar a su patria, 0 amar a
ésta, pero no a la humanidad. “No es raro constatar en las personas religiosas, en
las que la devocién se convierte en ascetismo, una especie de insensibilidad con
respecto a las cosas del mundo”.**! De aqui que, por medio de la instruccion, en
donde se utilizardn los mismo métodos y grados antes desarrollados, se amplien
las experiencias y la multiplicidad de intereses, lo cual tendrd como efecto que el
educando pueda agrandar sus sentimientos de una forma tal que no se limite a un
solo aspecto de la humanidad, sino que su alma muestre un sentimiento por todos

ellos para que pueda ser completa.

Cada miembro de la simpatia tiene sus propias caracteristicas y especificaciones.
En aquella que se tienen por “la humanidad” se desarrolla el sentimiento hacia la
idea de la humanidad universal. Es el primer momento en que el sujeto se
reconoce a si mismo en codependencia con los otros en general. Este aspecto de
lo humano Herbart lo sefiala como la simpatia mas esencial, aquella que “es” en si
misma, o0 en otras palabras, que si el sujeto al desarrollarla “acoge simplemente

las emociones que encuentra en las almas humanas, si sigue su curso, Si se

“ibid,, p. 39.
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introduce en sus diferencias, colisiones y contradicciones, entonces es meramente

simpatica” (PG., p. 78).

Sin embargo, debido a que sera precisamente la contemplacion en lo abstracto,
puede propiciar que el sujeto no identifique las particularidades mismas que la
conforman. Para evitar esto, Herbart sefiala como el segundo interés simpatico al

que se desarrolla por “la sociedad”. Es en ésta donde el sujeto debera

abstraer de los individuos las multiples emociones de muchos hombres; puede
tratar de conciliar sus contradicciones, e interesarse en general por el bienestar,
gue repartir4 después con el pensamiento entre los individuos. Esta es la simpatia
por la sociedad. Dispone de lo particular para adherirse a lo general; exige
cambios y sacrificios, impugna a las emociones reales, y con el pensamiento las

sustituye por otras mejores. Asi, el politico (PG., p. 78).

En esta ocasion se trata de identificar en la universalidad de la humanidad
aguellas individualidades especificas con las cuales se vinculara y, sobre todo,
aguellas con las que se encuentra en la interaccion préxima. Sin embargo, que se
dirija ahora al plano de los individuos no significa que se quedard alli, sino que
volvera al plano de lo general. Al lograrlo, “el espiritu se [habrd] librado de la
presidon de las masas, y en vez de perderse en lo particular, es ahora atraido por
las relaciones” (PG., p. 79). Es posible observar aqui que con este interés el sujeto
podra llevar a cabo la moralidad misma, puesto que “se deriva de la meditacion de
los hechos importantes de la cooperacién humana; es el principio [...] de todas la
virtudes sociales”.*** Si cada sujeto muestra interés por los demas, tendra la
necesidad de relacionarse con ellos, puesto que “las exigencias encontradas de
los hombres obtienen de la simpatia el espiritu de orden social. Este ultimo
suministra las leyes” (PG., p. 79). No obstante, para que dicha relacion pueda
llevarse a cabo, es necesario que cada individuo se haya formado por medio de la

educacién en sus diferentes aspectos. Esto es el fundamento mismo de la

Y2 1bid., p. 38.
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propuesta educativa de Herbart, puesto que para que el hombre pueda ser moral,

necesita de aquella.

Entra aqui el terreno del “interés simpético por la religion”, el producto de la
contemplacion de los hombres con el ser supremo. La simpatia sera atraida por
esa relacion que existe entre los deseos y las fuerzas de los hombres para
someterse a la marcha de las cosas, a la fuerza que sera la que margue los limites

y caminos de las actividades y concepciones morales de los individuos.

Como se ha mencionado, estos tres miembros de la simpatia encontraran su
plenitud en la parte de la instruccidon conocida como el “trato de gentes”, el cual

toma gran relevancia, debido a que se

excita constantemente a la manifestacion de la fuerza propia, y [...] como
elemento absolutamente movil y plastico, es tan susceptible de recibir como de
penetrar activa y enérgicamente en las profundidades del alma, para remover y
mezclar alli toda clase de sentimientos, [...] no sélo enriquece la simpatia con los
sentimientos de los demas, sino que también multiplica nuestro propio sentimiento

en los otros corazones, para devolvérnoslo fortalecido y purificado (PG., p. 82).

En esta parte de la educaciéon en general se da la posibilidad de formacién mas
importante de la constitucion del hombre: el encuentro con otros seres humanos y
su vinculacién con éstos. Aqui el educando podra articular e identificar las
voluntades que corresponden a la buena moral, es decir, las ideas practicas. Esto
no es Unicamente importante para el fin de la educacién, sino para la humanidad
misma. Pero no sera como un adoctrinamiento de principios morales impuestos,
sino como un espacio en el que el sujeto construira su conducta moral en las

experiencias directas con sus semejantes.
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3.1.1.- GRADOS Y METODOS DE LA INSTRUCCION PARA LA SIMPATIA

La simpatia, que para Herbart es entendida como interés que es medio y fin al
mismo tiempo, sera la “materia para la relacién ética”.*** Sin embargo, debido a
gue ésta puede articularse de forma limitada o parcial en las interacciones diarias,
se vuelve necesario que el desarrollo de sus miembros sea efecto de un proceso
pensado y sistematizado. Es aqui donde entran los grados y métodos de la

instruccion.

Debido a que ya se desarrollaron en el capitulo anterior, sélo se hara una breve
sintesis de cada uno a manera de entender de qué forma el trato de gentes y la
simpatia tienen lugar aqui. Como recordamos, el primer grado de la instruccion es
la claridad. En este caso, no sélo se introducira al educando en las primeras
interacciones sociales, sino que, al igual que en lo referente al intelecto, se
presentaran los objetos mas cercanos a aquel que contenga algo de las
expresiones de la humanidad. Sin embargo, como sucede con las experiencias
mas proximas, las representaciones derivadas resultan limitadas y complejas, por
lo cual necesitaran ser extendidas por medio de la descripcion, y sujetas al método

analitico para identificar sus partes.

La “descripciébn” no tiene mayor complejidad que la de mostrar al educando
situaciones, caracteristicas de otros objetos y personas que estan a distancia del
su contexto personal, de una forma en la que “crea realmente ver’. En general,
Herbart la resume con los siguientes consejos: el horizonte limitado del contexto
del sujeto puede ampliarse con la descripcién de la comarca vecina. Se puede
llevar al educando a los tiempos y sucesos pasados siguiendo el hilo de la vida de
las personas mayores de edad. En lo referente a las pinturas, descripciones de
ciudades, paises y opiniones extrafias se deben “representar de una manera
sensible, puramente descriptiva, todo lo que es semejante y se halla unido a lo

que el niflo ha observado hasta ahora” (PG., p. 105). Es decir, tomar desde el

3 J. Ortega y Gasset, “nota al pie”, en Johan Friedrich Herbart, Pedagogia general derivada del fin de la

educacion, p. 79.
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presente los colores y caracteristicas necesarias para producir un sentimiento que

haga sentir al educando que lo descrito es propio de contexto actual y presente.

Por su parte,

El andlisis del trato de gentes con el fin de despertar simpatia por los hombres
aislados tiene como idea principal la reduccién de los sentimientos, buenos o
malos, a emociones naturales, cuya posibilidad pueda encontrar cada uno en su
propia conciencia y con las cuales pueda consiguientemente simpatizar (PG., p.
127).

Se busca que el educando analice las relaciones interpersonales en las que se
encuentre para que pueda identificar las emociones que entran en juego, debido a
que el sentimiento que se experimenta hacia una o un grupo de personas se
compone siempre de muchos sentimientos particulares. Asi, al identificarlos,
podra contrastar aquellos que él siente hacia los demés, con aquellos que
comparten mutuamente. Esto es crucial, puesto que a partir de esta observacion,
es cuando el sujeto identifica a los demas como seres que comparten su

condicidn, no s6lo sentimental, sino hasta moral.

Lo anterior sélo podra alcanzarse a partir de tres tareas que Herbart recomienda.
En primer lugar, el educando no sélo debera comprender las emociones, sino
también la expresion por la cual se manifiestan estas: en primer momento la
expresion involuntaria, las muestras de afecto que se dan espontaneamente sin un
control; posterior a esto, las formas socialmente aceptadas en que se manifiestan
las emociones. En segundo lugar, y es tarea del mismo educando, es necesario
gue se muestre ante los demas una conducta diafana y cordial. Es aqui donde se
comenzaran a controlar y direccionar las emociones y voluntades, lo cual permitira
establecer un ambiente tranquilo de beneficio reciproco. Como ultimo punto,
debido a que las interacciones sociales de los educandos se quedan limitadas y

por lo tanto no expresan la totalidad de la humanidad, se vuelve menester que se
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extienda la psicologia intuible de lo humano. Lo anterior no es otra cosa que el
andlisis de toda expresion humana que sirva al educando como un espejo, en el
que pueda reflejarse él mismo como parte de esa expresion. Empero, Herbart no
quiere decir con esto que deba imitar o copiarlas, sino que se refiere a que debe

identificarlas como ejemplos de lo que es digno de ser apropiado.

La identificacion por parte del sujeto de los elementos de las emociones no
serviria de nada si no se da para la conexion con la humanidad. Es aqui donde
aparece el grado de la asociacién; en éste el educando reconoceria estos
sentimientos particulares en correspondencia con la humanidad en sentido
universal. Con base en lo anterior “todo fendmeno humano ha de llegar a ser cada
vez mas explicable; toda antipatia respecto a seres extrafios, cada vez menos

posible; la adhesion a lo humano, cada vez mas intima” (PG., p. 133).

Lo desarrollado anteriormente es lo que Herbart propone para el primer miembro
de la simpatia, por la humanidad en sentido universal. No obstante, recordemos
que divide a aquella en tres tipos, por lo cual asigna a cada uno tareas especificas

que la instruccion debe cumplir.

En el método analitico para el interés simpatico por la sociedad, Herbart parte de
la siguiente premisa: “las reflexiones sobre la conveniencia del trato de gentes y
de las instituciones sociales de todo género muestran la necesidad de que los
hombres se toleren y se ayuden mutuamente” (PG., p. 127). La finalidad de esto
es que el educando entienda la importancia de la subordinacién y coordinacion
social, pues soOlo con éstas se podra constituir como tal la convivencia en
sociedad. Pero para que esto sea verdaderamente intuible, se ha de partir de la
condicion misma del educando, es decir, “se coloca a éste en todas las relaciones
sociales, en su justo lugar, y se le hace experimentar toda la condicionalidad y
dependencia de su existencia” (PG., p. 129). Asi, cuanto mas se analice y se

entienda la dependencia que existe entre el sujeto mismo y los demas, lo cual solo
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se conseguira con la asociacion, el “orden general” serd mas querido y aceptado

por el mismo sujeto.**,

En cuanto al método analitico para la simpatia por la religién, Herbart parte de la
idea de que el hombre esta universalmente en dependencia y limitado por una
fuerza infinita y esencial. Por tanto, lo que propone aqui es que los hombres se
ocupen en el culto hacia esa fuerza como simbolo de su humildad. Es decir, que
por medio de las actividades como la meditacién “sobre la marcha del destino y la
vida humanos” (PG., p. 129), el hombre pueda comprender la brevedad de la vida,
la fugacidad de los placeres, lo banal de las riquezas, el valor entre el trabajo y el
salario, etcétera. A partir de esto se llegara a un estado de humildad espiritual y
material. Logrado lo anterior, se conducird al sujeto hacia una investigacion
teoldgica universal, pero permaneciendo en la esfera de la naturaleza para no
perderse en el caos de la actividad humana. Es posible que Herbart se refiera al
estudio de la fuerza universal a partir de los estudios cientificos, tanto de las

ciencias naturales como de la metafisica y filosofia.

Ya llevado a cabo el analisis de las relaciones sociales proximas, entra en juego el
grado de la asociacién con lo general. En este punto se reconoce la aportaciéon tan
valiosa que Herbart hace respecto a que el sujeto comprendera su relacion con los
demas seres humanos, ya no a partir de una obligacion, orden o adoctrinamiento
externo, sino como resultado de un trabajo propio, de identificar en su interior lo
que en comun se tiene y comparte con el género humano. Asi, al identificar dicho
vinculo como parte de uno mismo, tomara una importancia tal, que sera ahora
como una voluntad “natural” que aspire siempre a buscar la interaccion y

convivencia con los otros, pero siempre bajo los limites de una fuerza suprema.

Para que el andlisis y la asociacién de los sentimientos del educando con la
humanidad se extienda mas alla de lo que el circulo limitado de interaccion pueda
arrojar, se debe recurrir al método sintético, mismo que se articulara para su

accionar con el grado de sistematizacion. Esto es de extrema relevancia, puesto

144 , . . . .
Aqui Herbart dice que al alcanzar esto en los adolescentes se podra elevar el espiritu a la idea de la

defensa de la patria, a partir de su adhesion al ejército.
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que “al hombre en general, a lo humano en todas las variedades corresponde una
simpatia que no puede nacer soOlo analiticamente del trato con individuos
conocidos o representados, y que aun menos se puede adquirir a la ligera con el
concepto genérico universal: la humanidad” (PG., p. 137 y 139). Es por esta razon
gue se vuelve necesario que se le comparta al educando aquellas muestras de la
expresion humana que por si mismo no ha apropiado. Para esto, propone que
sean los poetas y los historiadores, que han apropiado en si mismos las imagenes
variadas de lo humano, los medios por los cuales se cumplira dicha tarea. En
consecuencia, para que la historia sea comprendida con mayor fluidez, las
manifestaciones humanas deben ser mostradas en forma de sistema; donde se
comprenda el desarrollo de éstas a partir de ordenarlas en ascendencia
cronoldgica, partiendo de los clasicos a los modernos. A esto Herbart escribe lo

siguiente:

la simpatia se refiere & las inclinaciones humanas; la simpatia que avanza poco a
poco desde los elementos esta en relacién con el progreso de los sentimientos
humanos; pero los sentimientos se disponen segun el estado de los hombres y
avanzan con él. Lo que sentimos en la sociedad procede de las relaciones
complicadas de la politica y de la cultura de Europa. Si esta simpatia ha de
originarse de sentimientos simples, elevados, claros, cada uno de los cuales se
haya manifestado puramente en la conciencia, de tal suerte que el todo sepa lo
que desea, es preciso que siga la serie de los estados humanos hasta llegar al
actual, comenzando desde aquel primero que se ha expresado con bastante
pureza y se ha extendido suficientemente gracias a la amplitud de los multiples
movimientos espirituales que le pertenecen. Pues seguramente el pasado sélo ha
revelado un corto nimero de sus estados; mas raramente aln se ha expresado
tan pura y multiplemente como habria de desearlo la educacién. Por esta causa
son de un valor inestimable aquellos documentos en los cuales nos habla con voz

sonora y viva; lo restante tenemos que suplirlo con la fantasia (PG., p. 119).

En cada periodo historico se identificaran las manifestaciones individuales que

integran esas culturas, para detectar tanto las coincidencias como las
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contradicciones entre ellas. Se estudiaran las epopeyas homéricas, los dialogos
platénicos y sobre todo la lengua tanto griega como latina, a partir de su légica y
estructura. En otras palabras,

tres cosas hay que hacer para aplicar esta parte especial del arte de la educacion.
Se tiene que determinar la eleccion de autores; se utilizardn principalmente
Homero [con su Odisea], Herodoto, Tucidides, Jenofonte, Plutarco, S6focles [con
su Filocteto], Euripides y Platon [con su Republica]. Y también los romanos que
han de seguir a aquéllos tan pronto como se hayan preparado. Después hay que
indicar exactamente el procedimiento de ensefianza, y, por Ultimo, se necesitan
ciertos libros auxiliares para todo lo que pueda acompafiar ventajosamente, bajo la

forma de narracion y de consideraciones, a esta ensefianza (PG., p.122).

Lo que se busca en general es que el educando identifique que el ideal de hombre
que se pretendia alcanzar en cada época, asi como los medios necesarios para
alcanzarlo, son los mismos en todas ellas. Esto es fundamental, puesto que al
lograrlo el educando “tratara de hacer a los demas [hombres] todo lo libres que
permite nuestra naturaleza. Este es el summum de la simpatia” (PG., p. 147 y

149), el interés por la humanidad universal.

Por su parte, para desarrollar la simpatia social a partir del método sintético, la
poesia y la historia seran utilizadas nuevamente, pero ahora como evidencias de
la tolerancia social y la transigencia de los hombres. Seran fuente de la cual surja
la necesidad de apaciguar y reunir las fuerzas contradictorias, pues son para
Herbart, muestra de que los hombres se encuentran unidos y, sobre todo, de
como es que ningun individuo de una sociedad puede llegar a ser algo grande si lo
realiza Unicamente por sus propias fuerzas. Lo que se busca es que el educando
comprenda gue es necesario que las interacciones sociales se basen en un orden
y sistema, pues al lograrlo se despertara en él un interés que lo incline a “ocupar y

dirigir a todos los hombres en la forma que es necesaria para que pueda avanzar
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hacia sus fines propios mejores” (PG., p. 141). O en otras palabras, entender en

qué consiste la moralidad.

Se mostrara, por asi decirlo, un cierto tipo de mapa, con una estructura
sistematizada, de como es que las sociedades funcionan, los elementos que las
constituyen y la forma en que se relacionan para marchar. A partir de esto, el
educando podra comprender los puntos de acuerdo y la dependencia reciproca
como bases para la interaccidén y organizacion social. Se identificara “la excitacién
de las necesidades naturales y artificiales que le anima, el poder publico que le
protege o le oprime, los diferentes ramos de la administracion del Estado” (PG., p.
145), asi como los elementos que unen y relaciona a los hombres como el
lenguaje, la fe, la ciencia, la vida domeéstica y las diversiones publicas. Todo esto
sentara las bases para que en un futuro el sujeto pueda formar parte de la
actividad publica, partiendo del sentimiento de vinculacion fruto del analisis y la

asociacion de sus intereses con los de los demas.

En lo que respecta a la simpatia por la religién, se basa en que, para Herbart,
como lo hemos visto anteriormente, toda la actividad humana se vera
condicionada por la idea de una fuerza superior a ella. Por tanto, “crear y
representar la idea de Dios es misidén de la sintesis religiosa” (PG., p. 137). Se
aprovecharan los primeros indicios que muestren que el educando comienza a
dirigir sus pensamientos, sus miedos y esperanzas mas alla de su horizonte. De
igual forma, se utilizara a la familia como simbolo de orden mundial, donde los
padres representardn la idea de que existe un ser mas grande y fuerte que el
educando. Aunado a lo anterior, se le mostrara la forma en que Soécrates y Platén
concebian a la religion para que, al probarse en diversas opiniones, pueda concluir

lo perjudicial que resulta el no tener religion alguna que brinde un orden moral.

En resumen, la parte de la instruccion que desarrolla sintéticamente a la simpatia,
lo que hace es engrandecer y llenar el corazon, “aun alli donde no pudiera ser
auxiliada por circunstancias favorables de familia, por felices amistades de
infancia, quiza también por una marcada complacencia natural entre profesor y
alumno” (PG., p. 117).
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Hasta este punto del proceso instruccional puede observarse que soélo se ha
permanecido en un plano de la actividad interna del educando, sin embargo, como
se ha visto antes, es necesario que todo lo desarrollado sea puesto en practica.
Aqui es donde se llega al ultimo grado: el método o reflexion. Este es el mas
importante no solo de la instruccion, sino de la educacion misma, debido a que se
llevaran a la practica las voluntades resultado de los grados anteriores, pero lo
mas importante: aqui el educando identificara las ideas morales. Esto se debe a
gue sera en sus propias acciones donde reconocera las relaciones de voliciones
que son aprobadas inmediatamente, aquellas que “suministran a la voluntad la ley,
el principio de orden y el objeto de sus esfuerzos” (PG., p. 181). Ya identificadas
como tales, seran ahora repetidas contantemente con el fin de conformar la

conformar la memoria de la voluntad, y, por lo tanto, la parte objetiva del caracter.

Como consecuencia, gracias a que en este grado se ensayan, identifican y repiten
las acciones buenas y justas, el sujeto podra articular su “configuraciéon” de
conducta correspondiente a la moralidad, alcanzando asi un caracter fuerte,

mismo que le servira para su vida social futura.

Para finalizar, Herbart identifica como ultimo punto que, debido a que la simpatia
es un sentimiento que demanda una accién inmediata, la instruccion con fines a
ésta debe considerar siempre los grados superiores a los cuales puede llegar el
interés del sujeto. Lo que hace Herbart aqui es una analogia entre los procesos
psicolégicos que preparan a las acciones, con la capacidad que tiene el espiritu de
los educandos en cada momento de su vida. Por tanto

al nifio conviene la observacion simpatica; al muchacho, la espera; el mozo debe
buscar la simpatia para que el hombre pueda obrar en este sentido. Pero la
estructura de la instruccién permite aqui también provocar en los miembros mas
pequefios, que corresponden a los afios mas tempranos, una demanda que
pudiera convertirse en accion. Estas excitaciones, ayudadas simultdaneamente por
la educacién del caracter, producen en los afios ulteriores una demanda vigorosa

gue origina acciones (PG., p. 95).
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De esta parte de la instruccion de Herbart, es posible deducir que su intencion es
formar en el sujeto los tres miembros de la simpatia para que en un futuro pueda
poner en practica las cinco ideas morales. ¢De qué manera? al desarrollar la
simpatia misma por los sentimientos de los otros seres humanos, se estara
cumpliendo con la idea de la benevolencia. En el interés por la sociedad, donde se
comprendera la necesidad de un orden social bajo la idea de una coercién y
acuerdos entre sus integrantes, se estara respondiendo a las ideas de derecho y
justicia. La de libertad interior se manifestara al momento en que el educando, al
apropiar y reproducir lo bueno y lo justo, sienta que esta obrando adecuadamente.
Y por ultimo, la idea de perfeccién se aplicara de dos maneras: por un lado,
cuando todas estas practicas del interés simpético producto de la instruccion sean
repetidas por el educando de tal forma que el caracter llegue a ser fuerte y sdlido;
y por otro, cuando el sujeto crece en interés y posibilidad de accion con respecto a

las diferentes manifestaciones de la humanidad.

En sintesis, con esta parte de la instruccidbn se podra completar el espiritu: ya
sentadas las bases en el aspecto intelectual, hacia falta desarrollar las
condiciones para que pudiera trascender mas alla del ambito interno e individual
del sujeto; la simpatia sera, por un lado, el canal que permita la construccion de
referentes morales y, a su vez, lo que posibilitard que éstos se manifiesten en un
vinculo reciproco con los demas seres humanos. Permitira que el educando,
desde sus primeros afios, vaya construyendo por si mismo, a partir de la
apropiacion de experiencias y ensayos, pero sobre todo bajo su propia
introspeccion, aquella moralidad que le permitira en un futuro vincularse no sélo
con los miembros de su entorno mas directo, sino con la humanidad en su

universalidad.

Sin estos cimientos que la instruccion en general articula en el alma del educando
la moralidad jamas podria alcanzarse. Aqui radica todo fundamento, justificaciéon y

necesidad de la propuesta educativa de Herbart.
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3.2.-LA DISCIPLINA Y EL GOBIERNO DE LOS NINOS

Como se ha visto hasta ahora, con la instruccion en general se propiciaran las
experiencias necesarias al educando para que en su espiritu se constituyan sus
propias articulaciones y dinamicas. Sin embargo, debido a que dichas logicas no
siempre seran acordes a los principios ni fines de la moralidad, ni antes ni a inicios
del proceso instruccional, se vuelven necesarias acciones que permitan guiar,
redirigir y hasta controlar estos movimientos. Herbart propondra para esto los tipos
de acciones que, en su conjunto, constituiran una etapa que es al mismo tiempo
previa y a su vez abarca los inicios de la instruccion. Estas seran “la disciplina” y

“gobierno de los nifios” [regierung der kinder].

Lo que busca en general Herbart con estas dos practicas es preparar en el
presente al hombre interior, “la formacidn del caracter, o sea la consistencia y la
uniformidad de la voluntad”,** para que en un futuro sea capaz de gobernarse a si
mismo. Lo hara a partir de acciones sobre el educando que impidan que se haga
dafio o que se vuelva insoportable a los demas. Pero su aplicacién Unica y
exclusivamente debe ser en los primeros afios de vida, cuando todavia no es
capaz de dirigirse a si mismo. Si se extiende mas alla, se causaria un gran dafio
en la formacién del caracter del sujeto, puesto que se impediria que desarrolle su

capacidad de tomar sus propias decisiones.

La disciplina y el gobierno de los nifios en conjunto “imponen una sumision pasiva,
en espera de que nazca la voluntad; [son necesarias] a causa de la petulancia y
de la falta de reflexion del nifio; facilita las primeras ensefianzas, pues no seria
posible instruir a nifios rebeldes e indisciplinados”.**® Ambas préacticas, por ende,
seran las que permitan que la instruccién pueda llevarse a cabo, pues si no existe
un estado de calma y control, la enseflanza y el aprendizaje jamas podrian
efectuarse. La relacion entre aquellas es clara, puesto que “un gobierno que

quiera satisfacer sus fines sin educar oprime el espiritu, y una educacion que no

> orenzo Luzuriaga, Historia de la educacion y de la pedagogia, p. 205.

1%® G. Compayré, op. cit., p. 57.
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se preocupara del desorden de los nifios demostraria su desconocimiento hasta

de los mismos nifios” (PG., p. 26).

Ahora, aunque la disciplina y el gobierno estén articulados, ambos procesos
tendran sus caracteristicas y procedimientos especificos que las definen en su

singularidad.

3.2.1.-EL GOBIERNO COMO MANTENIMIENTO DEL ORDEN

El gobierno de los nifios tiene como fines inmediatos, por un lado, el
‘mantenimiento del orden” [bloss Ordnung] y, por el otro, mantener a los
educandos ocupados. Lo que se busca es someter, bajo una presién siempre
perceptible, la impetuosidad descontrolada y llena de energia del sujeto. Para
esto, Herbart ve como necesario el uso de la violencia con el fin de generar un
estado de sumision por parte de éste. Su uso “ha de ser cabalmente lo bastante
fuerte y ha de aplicarse lo suficientemente a menudo, para triunfar en absoluto
antes de que se muestren en el nifio los rasgos de una verdadera voluntad. Asi lo
exigen los principios de la filosofia practica” (PG., p. 27). Sin embargo, esto no
quiere decir que se deba emplear de una forma excesiva, autoritaria, arbitraria o
represora, sino todo lo contrario; Herbart, para impedir que la acciones del
gobierno sean dafinas o sentidas con pesar y dolor, “aporta para el empleo de
estas medidas disciplinarias toda una serie de variantes que suavizan el rigor y

resguardan la espontaneidad del nifio”.**’

Estas medidas disciplinarias son la “amenaza” [Drohung] y la “vigilancia” [Aufsicht].
La primera responde a una prevision, una advertencia que el educador hace
acerca de que, si el educando llega a hacer algo que no responda a lo permitido,
sera acreedor de una sancion. La segunda, por su parte, es una accion que tiene

como fin tanto prevenir algin dafio para el sujeto, como evitar que cometa una

Y7 1dem.
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falta. La vigilancia, al ser el método mas riguroso, pero el mas eficaz, sera el mas
esencial del gobierno de los nifios. Herbart hace observaciones y especificaciones
muy precisas acerca de su aplicacion, siendo que no debe ser demasiado

rigurosa, pues puede resultar

tan molesta para el vigilante como para el vigilado, y que por ello tratan ambos,
con toda clase de astucias, de eludirla y de esquivarla a la primera ocasion
propicia; que, a medida que se ejerce mas, mas necesaria se hace, y, por ultimo,

gue la menor interrupcién puede implicar el més grande peligro (PG., p. 30).

Aunado a lo anterior, puede provocar una represion de las fuerzas vitales del
educando, a tal grado que se vuelva un sujeto temeroso, incapaz de desarrollar
una conciencia por si mismo y dependiente a que le digan qué hacer y qué
pensar, puesto que no podra poner en practica ni aprender por experiencia propia
los alcances de sus fuerzas en situaciones de la vida diaria. Por tanto, la vigilancia
debe ser justa, ni excesiva ni escasa, Sino en un punto en que permita al sujeto

actuar bajo sus propias energias sin poner en riesgo su integridad.

3.2.2.- LOS PROCEDIMIENTOS DE LA DISCIPLINA

Aungue en ocasiones Herbart utilice los conceptos de gobierno de los nifios y
disciplina como sin6nimos, es posible identificar que ambos se refieren a acciones
diferentes. El primero “no tiene que alcanzar ningun fin en el espiritu del nifio, sino,
unicamente, establecer el orden” (PG., p. 28). Buscara unicamente el control, la
limitacion de los movimientos del cuerpo del educando. No va mas alla de
respuestas inmediatas sobre las acciones del sujeto; solo cuida del cumplimiento

de algunos preceptos, enmienda la falta cometida.
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En cambio, “enteramente otra es la acentuacion de la disciplina. No es ni breve, ni
rigurosa, pero si extensa, continua, de una penetracion lenta y de una gran
duracion. La disciplina quiere hacerse sentir como educativa” (PG., p. 214). Esta
segunda practica va mas alla, pues “pretende la formacién para la virtud, se apoya
sobre todo en el trato personal, pero se diferencia del gobierno en que éste se
dirige mas al comportamiento externo que a la conducta propiamente dicha, es
decir, a la que se rige por ideas morales”.’® Por tanto, se deduce “que la
consistencia y la voluntad constituyen el fin de la disciplina”.**® Es decir, que con
ésta se pretende modificar el circulo de ideas mismo del educando, a partir de la
adiccion y direccion de sus representaciones con el fin de que sus practicas
correspondan a la buena moral. Por esta razén es que Herbart sefiala que la
disciplina, mas que reparadora y sujeta a la ocasién, es la accion ejercida sobre el

espiritu del nifio con el propdsito de educarle.

La disciplina, por tanto, al trabajar en los primeros afios de vida del educando,
“sirve, en parte, para que se pueda disponer la instruccién, que influira en la
educacion ulterior del caracter del hombre ya independiente, y en parte para que
se cree 0 no un comienzo de caracter, por la accion o abstencion” (PG., p. 211).
En otras palabras, con esta practica no sélo sancionard de forma momentanea,
sino que al actuar sobre los primeros cimientos del espiritu, establecera los pilares
del caracter que la instruccion misma construird para la vida independiente del

sujeto.

Los procedimientos que se utilizaran en la disciplina tendran un efecto muy
grande en la mente, puesto que, por medio de éstos, se reprimiran o generaran
sentimientos. A partir de esto es que Herbart los divide segun tengan uno u otro

efecto.

La represion de los sentimientos se lograra, por un lado, al mantener al educando
lejos de los objetos que puedan provocar alguno de estos, y por el otro, al hacer

gue dicho objeto sea soportado o se pueda prescindir de él. Asi,

8 Luzuriaga, op. cit., p. 205.

%% Apolonia Gémez Cruz, Comenio y Herbart en la formacion de maestros, p. 13.
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Cuando se evita el objeto, ya porque se le mantenga lejos de la esfera del nifio, ya
porque se aleje al discipulo de la esfera del objeto, el nifio no experimenta nada

ordinariamente, o al menos no siente inmediatamente este procedimiento.

El soportar indiferentemente un objeto se llama costumbre; el prescindir con
indiferencia de lo que anteriormente se estuvo acostumbrado ocurre por la pérdida
de la costumbre (PG., p. 212).

Con estas acciones se trata de cuidar la delicadeza del educando al alejarlo de
todo aquello que lo pueda acostumbrar a lo “moralmente feo” [Moralisch- His
Sliche]. Pero no significa que se le deba aislar de una forma excesiva a tal punto
que, cuando crezca, no conozca absolutamente nada de los peligros morales que
existen en el mundo. Es preciso dejar que experimente las situaciones inmorales
externas para que, al compararlas con sus propias voluntades, crezca “mas su
amor propio en lo moral cuanto mas fuertemente le repugne la inmoralidad” (PG.,
p. 233). Ademas, para que el educando no desarrolle un sentimiento de egoismo y
egocentrismo, con la disciplina se debe suprimir “todo lo que, por sentimientos de
placer, haga surgir el propio yo; en consecuencia, todo lo que ocupa sin provecho
los deseos, todo lo que anticipa apetitos reservados a los afios posteriores, todo lo

gue mantiene la vanidad y el amor propio” (PG., p. 231).

Por su parte, cuando Herbart menciona que con la disciplina se engendran
sentimientos, a lo que hace referencia es que se provocard ya sea placer, por
medio de la excitacién, o desplacer, por la opresién. En el primer caso se
especifica que sera “en vista de un resultado; quiere asi provocar una actividad en
el alumno, y por esto le excita” (PG., p. 212). En cambio, el segundo “es
provocado por la opresion, la cual al encontrar una resistencia, aunque soélo sea
interior, puede llamarse coaccion” (PG., p. 213). Todo lo anterior no es mas que la
explicacion de lo que haran las recompensas y castigos, los cuales, en resumen,
seran “un acto determinado de excitacion o de opresién motivado por una ocasion
determinada provista por el alumno y considerado como su respuesta” (PG., p.

213). Es decir que, segun el tipo de acciones que hagan los educandos, si éstas
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fueron adecuadas, por medio de la recompensa se le provocara un sentimiento
agradable para propiciar su repeticién; en cambio, si fueron negativas, la

reprimenda, por medio de castigos, invitara a no repetirlas.

Los castigos seran divididos en dos clases: los que son instrumento para gobernar
y los que son base para la instruccion misma. Los primeros, como se observa,
sirven como puente de conexion entre el gobierno de los nifios con la disciplina,
puesto que tienen como objetivo asegurar el orden al obligar a los nifios a estar
tranquilos. Por esta razon, se han de aplicar “de tal suerte que no se acomode a
nada que no sea la realizacion del propésito; se ha de demostrar a la vez frio,
breve, seco y parecer haberlo olvidado todo en cuanto la cosa haya pasado” (PG.,
p. 213). Responderan a dos tipos de falta, las llamadas faltas en si, y aquellas
faltas que se cometan contra la “policia de la casa”.'*® Las primeras, que se
refieren a la realizacion de una mala intencién y a los descuidos que causan un
perjuicio, deben castigarse a toda costa, sobre todo si el infractor conocia las
prescripciones que rompid. Para evitar las segundas, es necesario que quien
apligue la disciplina establezca reglas que deberan ser memorizadas por el
educando. Sin embargo, si éste aun conociéndolas no las cumple, los “castigos
pueden ser mas rigurosos, conforme a la importancia de la falta; pero aqui, en
particular, ha de guardarse el educador de mezclar procedimientos que toquen al

espiritu; esto debe quedar reservado Unicamente a la disciplina” (PG., p. 214).

Debido a que para Herbart la practica disciplinar es una modificacién del arte del
trato con hombres, este tipo de reprimendas deben hacer sentir al educando que
se le esta tratando ya como un sujeto de sociedad. Esto es importante, pues se
podr& desarrollar, ya desde temprano, el sentimiento de la vida publica y por tanto

moral.

Pero a “las correcciones de pura disciplina deberan seguir las que tienen valor

educativo y hagan juicioso al nifio, acostumbrandolo a que se dé cuenta de la

150 . . . s, . . . s
Se ocupa este término debido a que, para Herbart, al hacer una analogia de la institucién familiar con el

Estado, se podra educar mejor al sujeto, pues se le hace sentir ya dentro del orden social.
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importancia de sus actos”.™® Estos seran de dos tipos: los que se encargaran de
las tendencias no realizadas, a partir de la reparacion de la tendencia que propicio
el dafio, que no son otra cosa que espiritus desordenados; y los que tienen como
fin hacer consciente al educando de sus actos. Los segundos son los

denominados como “procedimientos pedagodgicos”, mismos

por los cuales se imitan las consecuencias naturales de lo que se hace o se deja
de hacer. Quien malgasta el tiempo, pierde un goce; quien estropea sus cosas, se
priva de ellas; quien fue inmoderado recibe amargos medicamentos; [...] Castigos
semejantes no sirven para la correccion moral, pero advierten y escarmientan. Si
se han de aplicar mas o menos, esto no se sabe con frecuencia de antemano: en

todo caso puede quedar un recuerdo provechoso.'*

Por tanto, al aplicarse “han de huir, en cuanto sea posible, de todo lo positivo y
arbitrario y atenerse, en lo que puedan, s6lo a las consecuencias naturales de las
acciones humanas” (PG., p. 227). De tal forma que sean sentidos como una

amonestacion bien intencionada méas que una accion que pueda generar aversion.

Otro par de procedimientos que Herbart propone para engendrar sentimientos son
la “aprobacion” y la “censura”. La primera, que no debe confundirse con el “elogio”,
se llevara a cabo cuando se encuentra ocasion de resaltar ante el educando su
“yo mejor”, pero sélo cuando se identifican en los rasgos del caracter las “buenas”
disposiciones del espiritu. La segunda, en cambio, no debe entenderse como algo
negativo, sino que debe presentarse como un aviso al sujeto de que puede
destruir con su conducta la aprobaciéon ya adquirida. Es decir, que con ésta se
reconoce de forma positiva una accion considerada como buena, pero mas que
reprimir o lastimar, se pretende eliminar el efecto del reconocimiento, “asi, los
reproches interiores solo influyen sobre aquel que ha llegado a adquirir una
estimacion de si mismo y teme perder algo de ella” (PG., p. 217). Es por esta

1 G. Compayré, op.cit., p. 58.

2 Johan Friedrich Herbart, “Sobre la relacién de la escuela con la vida”, en Antologia de Herbart, p. 97.
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razon que la censura no tiene eficacia si el sentimiento de si mismo no ha

preparado el terreno.

Herbart menciona aqui que para que la censura y la aprobacién tengan un efecto

verdaderamente significativo,

se escogeran los momentos que pueden permitir una ojeada y una revisién de
grandes series de acontecimientos, y se habra de elevar sobre lo singular que sélo
puede servir de ejemplo, pero que, considerado desde un punto de vista superior,
no es capaz de dar claridad a las consideraciones generales. De otro modo se
parecerd mezquino al adornar con grandes palabras cosas insignificantes (PG., p.
235).

Por ultimo, para que el educando pueda tener una nocién acerca de lo correcto o
incorrecto de sus practicas es necesaria la critica, la cual es una forma en la que
el educador compartird su juicio acerca de las voluntades, deseos y acciones de
aquel. Esta se efectuara con el fin sostener o devolver al camino sus movimientos
morales. Sin embargo, para que el sujeto pueda considerar a la critica del maestro
como la unica posible, éste dltimo deberd construir una autoridad lo

suficientemente fuerte, que sea sostenida por el primero.

Ahora, ¢Herbart estd contradiciendo su l6gica de autonomia e individualidad,
cuando establece practicas externas a la propia actividad del educando? La
respuesta puede parecer afirmativa, sin embargo, debe considerarse que es el
mismo Herbart quien es consciente de que los sujetos en sus primeros afios no
tienen las suficientes experiencias que les permitan llevar una vida responsable,
de control y cuidado de si mismo. Es por esta razén que se vuelven necesarias
este tipo de préacticas. Ademas, si se quiere alcanzar un fin por medio de un
sistema teorico-practico, debe existir un control de las diversas variables que
intervienen en el proceso. Pero con esto no se quiere decir que se considere al

educando como un objeto al que hay que someter a toda costa, sino que se trata,
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y esto es lo que caracteriza a las propuestas de Herbart, de acciones que fungen

Unicamente como guia, orientacion y contencion.

3.2.3.- LOS TIPOS DE DISCIPLINA Y SU RELACION CON LA INSTRUCCION Y
EL GOBIERNO

La disciplina, como se menciond antes, guarda una estrecha relaciéon con el
gobierno de los nifios, pero sobre todo con la instruccion, a grado tal, que sin
aguella, ésta no podria efectuarse. Esta relacion se entiende a partir de lo

siguiente:

Debido a las conductas desordenadas y descontroladas de los educandos, asi
como de las situaciones externas que interrumpen en los procesos educativos, se
vuelve necesario el gobierno de los nifios, con el cual se buscard mantener el
orden asi como tener ocupado al nifio. S6lo a partir de esto es que se pueden
llevar a cabo tanto la disciplina como la instruccién, pues al evitar que influjos
externos corrompan la ensefianza, la atencién por parte del sujeto sera mayor, vy,
en consecuencia, la apercepcion y las reflexiones también. Asi, cuando se logra
“‘impresionar, por la totalidad [del gobierno], el espiritu del nifio—si le ha
despertado la atencion mas minuciosa—de tal modo que no se pueda presentar

en la clase de otra forma que en un recogimiento completo” (PG., p. 221).

Ya teniendo las condiciones Optimas para los procesos de ensefianza y
aprendizaje, entra en juego la disciplina. Aqui hay que especificar algo muy
importante: debido a que los educandos aun antes de iniciar el proceso
sistematico de la educacion ya poseen rasgos de caracter, se vuelve necesario
gue sus acciones y voluntades sean restringidas o fomentadas. Por esta razén es
que se dijo que la practica disciplinar es una etapa previa al proceso instruccional,

pues con la disciplina se comenzara a propiciar los procesos de reflexion,
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redireccion y discernimiento sobre las voliciones y conductas del sujeto, mismas

que seran reforzadas por los grados y métodos de la instruccion.

Pero los procedimientos disciplinares no sélo se aplicaran como antesala a la
instruccion, sino que acomparfaran a ésta hasta el momento en que el educando
pueda gobernarse por si mismo, y, por lo tanto, no necesite ya de la intervencion
del educador. La disciplina ahora trabajara sobre las voluntades, deseos y
acciones que se deriven de la influencia que la instruccion tiene sobre el espiritu
del sujeto. Asi, cuando el educando muestre una tendencia negativa, es necesario
gue se supriman las ocasiones que permitieron que esa tendencia se vuelva
costumbre. Para esto, se le asignaran ocupaciones animadas y sugestivas
diferentes que influyan de buena manera en su circulo de ideas; “se tendrd, pues,
que recurrir a este medio cuando se trate de desarraigar una perversion profunda,

y la disciplina ha de contribuir principalmente a ello” (PG., p. 223).

Por todo lo anterior, es que para Herbart la disciplina se puede dividir en cuatro
tipos segun la accién que lleven a cabo, es decir, ésta puede proceder como
“contenedora’ [haltende], en cuanto el alumno debe ser reprimido; como
‘determinadora’ [beslimmende] , para que el alumno elija rectamente, [...] como
‘reguladora’ [beslimmende], en edad mas avanzada, para que el alumno pueda
gobernarse por maximas y principios, es decir, para que llegue a la autonomia

|u.153
)

mora y como “sustentadora” [regelinde und unterestiitzen de Zucht].

En el primer caso, la practica disciplinar buscara que las voluntades del educando
colaboren de forma correcta con la memoria de la voluntad. Se hara a partir de la
contencion de éstas, en el momento en que se actde en contra de lo arraigado en
su caracter como principio moral. La “disciplina determinante” propiciara las
condiciones para que se pueda llevar a cabo el proceso de “eleccién”, como
antesala a la accion. El educador, que debera conocer a aquel en sus deseos,
ideas y opiniones, colocara alrededor del sujeto los sentimientos que influyen en
aguellas, asi como los que pueden provocar con sus acciones. Se hara de tal

manera que permita al educando darse cuenta de las consecuencias de sus

B3 Luzuriaga, op. cit., p. 205.
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modos de obrar y de pensar, asi como la posibilidad de que identifique que ciertas
acciones tienen sus consecuencias segun sean apropiadas o inapropiadas. En
este tipo de disciplina es donde entran los procedimientos pedagdgicos, los
cuales, como ya vimos, tendran como fin “determinar al alumno desde temprano
de la misma suerte que €l se encontraria determinado con una experiencia mas

madura y escarmentado por los dafios pasados” (PG., p. 227).

El tercer tipo de disciplina, la “reguladora”, hara referencia al momento en que la
parte subjetiva del caracter se manifiesta en principios. Se busca que el educando
sea capaz de regirse por los principios que €l mismo identifique en su conciencia.
Para lograr esto, y de aqui el nombre de reguladora, es necesario que el educador
haga observar la falta de madurez tanto de la reflexion como de los principios no
arraigados. Asi mismo, le ha de envolver en sus propias complicaciones o
conducirle a las relaciones exteriores para que pueda analizar por si mismo la
l6gica de sus voluntades, mismo que permitira comprender qué le hace falta por
aprender para ser un hombre moral. Entre mas entienda que los principios
encontrados son ejercicios para su propia determinacion, “mas claramente
brotardn como méaximas las rectas opiniones [esinnungen] del hombre, y
fortaleceran su parte verdaderamente objetiva por la parte subjetiva
correspondiente” (PG., p. 229). Son propias de este tipo la censura, la aprobacién

y la “critica”.

La cuarta y ultima forma de emplear la disciplina es la llamada por Herbart como
sustentadora. Como su nombre lo indica, sustentara uno de los procesos mas
importantes para la formacién del caracter: la lucha en la que se tratan de afianzar
los principios. Aqui se apoyard la autoridad de éstos a partir de la autoridad del
educador. Para esto, es necesario que éste conozca el estado del espiritu del
educando con el fin de conocer qué y como propiciar que dichos principios
imperen. Se mantendra el espiritu ocupado en cosas que vayan en contra de las
malas tendencias con el fin de eliminarlas; se “ha de mantenerse serena y definida

la disposicion de animo” (PG., p. 230).
En resumen, la disciplina, en sus momentos y procedimientos,
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mira al porvenir del alumno. Descansa en la esperanza, y se muestra
inmediatamente en la paciencia. Modera al gobierno, que de otro modo llegaria a
su objeto quiza4 mas rapidamente pero con mayor dureza. Modera hasta a la

instruccion en el caso de que ejerza demasiado enérgicamente su accién sobre el

individuo. Pero se asocia también a ambos y los facilita”.">*

Cumple varias funciones que hacen posible que la instruccion se lleve a cabo:
reprime con el castigo, “alli donde se manifiesta sin premeditacién una tendencia
nueva por primera o segunda vez, en forma de una falta que, al no ser reprimida,
se repetiria é imprimiria en el espiritu un rasgo vicioso” (PG., p. 223); fomenta la
memoria de la voluntad al propiciar la jovialidad del educando, la cual es buena
para la salud y el desarrollo corporal; y completa las disposiciones naturales del

espiritu con la aprobacion.

3.2.4.- CONDICIONES PARA EL GOBIERNO Y LA DISCIPLINA

Aunque Herbart haya propuesto una serie de practicas que por si mismas pueden
parecer eficaces, menciona que existen ciertas condiciones que deben construirse
para que éstas no resulten opresoras, autoritarias y no sean sentidas por el
educando como obligatorias de una forma negativa. A partir de esto es que
“considera que el mejor modo para conseguir cultivar el interés consiste en
centralizar la ensefianza alrededor de un centro que provoque una activa
participacion afectiva”.'> Para esto propone dos conceptos que permitiran que los
efectos del gobierno y la disciplina no sélo se den con mayor fuerza, sino que los
posibilitara: la autoridad y el amor. Ambos son “dos auxiliares cuya accion es muy

importante, ya que infiltrandose en la disciplina tienden a hacerla innecesaria”.**®

B4R, Herbart, “La disiciplina”, en Antologia de Herbart, p. 85.

Ana Maria Fernandez Caraballo, “La representacion en Herbart y en Freud y su lugar en la ensefianza”, en
Educag¢do & Realidade, p. 754.
% G. Compayré., op. cit., p. 58.

155

124



Dichos sentimientos no deben ser unilaterales, sino compartidos de manera
reciproca tanto por el educador como el educando. Con éstos, “el maestro llegara
incluso a ser para el discipulo un ‘objeto de experiencia tan rico como inmediato’,

entre ellos se establecera ‘un verdadero trato social’”.*®’

La autoridad juega un papel fundamental no sélo en la etapa del gobierno y la
disciplina, sino en todo el proceso educativo, pues su ejercicio

exige que se mire mas alla del gobierno, a la educacion propiamente dicha, pues
si bien la formacion del espiritu no gana nada directamente por la sumision pasiva
a la autoridad, ejerce, sin embargo, una gran influencia sobre la limitacién o
extension del circulo de ideas en el cual se mueve libremente mas tarde y que el

alumno se construye por si mismo (PG., p. 32).

Con ella se “doblega el espiritu, se opone a su movimiento propio y puede servir
asi perfectamente para sofocar una voluntad naciente expuesta a torcerse” (PG.,
p. 31). Es una propiedad de firmeza y contundencia que Herbart exige a los
educadores, pero no como una capacidad innata, sino como producto de una
superioridad de espiritu, fruto de la formacion de su caracter bajo los principios de
la moralidad. Sélo cuando el educador sea un ejemplo de ésta podra trazar los
limites de conducta del educando. Unicamente con la autoridad su practica podra

tener influencia en la formacion de las voluntades de aquel.

No obstante, la pura rigurosidad de la autoridad no es suficiente para generar un
ambiente de confianza y cooperacidon voluntaria, hace falta su contraparte: el
amor. Cuando éste exista, el educando se podra sentir querido, apreciado y
comodo respecto a la accion de quien lo educa. El sentimiento amoroso “descansa
sobre la armonia de los sentimientos y sobre la costumbre” (PG., p. 32). Es

posible conseguirlo,

7 A. M. Fernandez Caraballo, op. cit., p. 755.
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o bien penetrando el educador en los sentimientos del alumno y uniéndose a ellos
con delicadeza sin hablar de ello, o bien cuidando de hacerse él mismo, en cierto
modo, asequible a la simpatia de su discipulo; esto es mas dificil, pero debe
combinarse, sin embargo, con aquello, porque el discipulo s6lo puede llevar
energia propia a esta relacion cuando tiene de algiin modo una cosa comun con el
educador (PG., p. 32).

Sea cual sea la forma de alcanzarlo, el amor no debe ser falso, condicionado o un
medio para sacar ventajas, sino que necesita descansar en practicas basadas en
afectos, que busquen el empleo de tiempos, cuidados amorosos y una relacién
intima, a grado tal que se vuelvan costumbre. Ambos, la autoridad y el amor sélo

pueden ser alcanzados por la constancia.

No obstante, aunque sean medios necesarios para el proceso educativo
sistematizado, Herbart libra aqui al educador de ser el Unico que tenga por tarea
su desarrollo, pues establece que ambos sentimientos seran propios del padre y la
madre respectivamente. Para fundamentar esta asignacion, dice lo siguiente: “la
autoridad es muy natural en el padre [...] pues en él, [...] se revela del modo mas
visible la superioridad de espiritu a la que le es dado abatir o regocijar con algunas

palabras de censura o de aprobacion” (PG., p. 33). Mientras que

el amor es, sobre todo, natural en la madre, pues ella es quien entre sacrificios de
toda clase estudia y aprende a interpretar mejor que nadie las necesidades del
nifio; [...] ella es quien, favorecida por la delicadeza de su naturaleza femenina,
sabe encontrar facilmente el tono que se armoniza con los sentimientos de su hijo
y a cuyo dulce poder, no ejercido nunca con abuso, nunca tampoco faltara su
efecto” (PG., p. 34).

Sin embargo, con esta division no asigna tareas exclusivas a cada parte, sino que
aboga en todo momento por una cooperacion reciproca entre los padres o tutores,

con el responsable de la educacion sistematizada.
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Pero Herbart es consciente de que no en todos los momentos de la educacion en
general pueden estar presentes los padres. Por esta razén, el educador debe
provocar en el educando sentimientos que le permitan aceptar, por decisién
propia, la accion educativa como algo necesario. Si esto no ocurre, se generaran
rechazos y resistencias hacia cualquier accion. La disciplina, por tanto, solo

encuentra su posibilidad en esto, pues

sélo interviene & medida que el alumno sometido & ella se decide por una
experiencia interior & aceptarla con gusto. Tratese de emociones del gusto, 6 del
reconocimiento de una critica justa, 6 de sentimientos de placer 6 de dolor por un
éxito 6 un fracaso: la fuerza de la disciplina sera tanto mayor, cuanto mas grande
sea la conformidad que nazca del alumno (PG, p. 215).

La constancia y el trabajo arduo de quien discipline sobre la confianza, estimacion
y necesidad personal, permitira en el sujeto la formacién de una conformidad hacia

no sélo la disciplina y el gobierno, sino a la instruccion y la educacién en general.

Para lograr una buena aceptacién de quien es objeto del proceso formativo, no
basta con los medios auxiliares antes mencionados, sino que se necesita de una
practica constante por parte del educador, en la que lleve a cabo una constante
reflexion, tanto de sus propias acciones, como de las del educando. Esto toma una
relevancia crucial, pues debido a que aquél es modelo de moralidad, cualquier
falla puede provocar desvios en lo bello y lo justo. Aunado a esto, debera procurar
una constante vigilancia y actualizacién de sus practicas disciplinarias, a partir de

identificar cual de éstas ya no tienen efecto y evitar su repeticion;

el educador sélo puede esperar alcanzar el poder que necesita cuando este
cuidado esté unido a cierta capacidad investigadora. Pues la extension de la
disciplina ha de aparecer como ilimitada ante la vista del alumno y su accién ha de

tener para él un precio incomparable. Tiene que considerar toda su movilidad
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como un elemento firmemente trabado, con el fin de que no se le ocurra la idea de
cambiarla en distinto sentido. Ha de estar siempre dispuesta a hacerse sensible,
pero también, si en realidad tiene algln poder, a vigilarse a si misma con un
cuidado constante para no causar al alumno por precipitacion dolores inttiles (PG.,
p. 219).

De todo lo visto en el presente capitulo, se puede observar que la cultura moral
descansa sobre una doble accion reciproca y constante: por un lado est4 la labor
gue el educador lleva cabo al momento de aplicar los procedimientos del gobierno
de los nifios y la disciplina, asi como de generar los espacios para que con el trato
de gentes y la instruccion el educando pueda entrar en contacto con las diferentes
manifestaciones humanas; y por el otro, la actividad de formacion individual y
propia que se presenta en las representaciones y voluntades de éste. No es una
practica de moldeamiento o construccion por parte del primero, sino que es una
provocacion que ejerce sobre lo que el segundo posee. Ante esto se puede decir

que

en el sistema de la cultura moral todos los métodos deben apoyarse en lo bueno
que tenga el [educando] [...] debe procurar ‘elevar a los ojos del educando su
propio yo', de modo que tenga una profunda aprobacion de su parte. El educador
tiene la obligacion de hallar en el educando, incluso en alguno considerado
perverso, rasgos positivos y no desanimarse si esto no se logra enseguida. En el
sistema de la educacion moral ‘una chispa puede provocar otra

instantaneamente.**®

La cultura moral, por tanto, es la parte mas importante de la propuesta educativa
en general de Herbart. Esto no s6lo se debe al hecho de que lo intelectual se

subordine y sirva de materia a la moralidad, sino que sera con esta parte de la
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N. A. Konstantinov, E. N. Medisnkii y M. F. Shabaeva, op. cit., p. 100.
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educacion con la que el educando podra alcanzar su fin dltimo como hombre

mismo.

Aqui se observa uno de los rasgos mas importantes y valiosos de la propuesta de
Herbart, pues si bien su educacion es intelectualista, descansa toda su posibilidad,
utiliza como medio y tienen como fin a la condicion misma de la interaccion social.
Esto debido a que para él, un hombre virtuoso es su fin, y la virtud es la accion del
hombre en correspondencia con las ideas practicas, mismas que aspiran todas a

la idea de lo social con base en lo moral.

Es por esta razén que su sistema educativo es uno de los mas completos que hay,
pues reune los aspectos mas esenciales de los seres humanos: el individual, con
base en el cultivo de la mente, y el aspecto social, finalidad de la formacion misma
del anterior. O en otras palabras, “mientras que Pestalozzi y Rousseau habian
defendido la importancia del individuo contra la sociedad, Herbart traté de lograr
un equilibrio entre los dos. El individuo debe desarrollar sus propias capacidades;
pero al mismo tiempo, debe mucho a la sociedad y se halla mejor a si mismo al

servicio de sus semejantes”.**

3.3.- LA MORALIDAD COMO SINTESIS: PRINCIPIO, MEDIO Y FIN DE LA
EDUCACION Y EL HOMBRE

En todo lo desarrollado hasta ahora se puede comprobar como es que la
educaciéon funge como medio para la construccion de la moralidad. No obstante,
esto no podria llevarse a cabo de una forma adecuada si no se constituye dentro
de un sistema pedagdgico con caracter cientifico, en donde todos los principios de

la teoria y la practica se articulan de forma reciproca para alcanzar dicho fin.

% Frederick Maver, Historia del pensamiento pedagdgico, p. 282.
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Por lo anterior, se vuelve necesario desarrollar qué se entiende por ésta, pues solo
asi se explica por qué la moralidad, al fungir como fin de su sistema pedagdgico,
se convierte, como veremos a continuacién, en el principio y medio del proceso

educativo. Para esto, se hara una sintesis de todo lo visto hasta ahora.

Para comenzar, la “moralidad” es entendida como un ideal de actitud ética, en
tanto cualidad de las acciones que las hace buenas.'®® Una condicién pensada por
Herbart en la que los hombres actian y se dirigen en lo social a partir de los
principios conocidos como ideas précticas: la libertad interior, la perfeccion, la
benevolencia, el derecho y la equidad. Esta “implicaba un sentido de equilibrio
entre la razén y la emocidn, entre el presente y el futuro, entre las exigencias de
Dios y las del hombre”.*®* Pero aqui es importante remarcar que la moralidad no
es una condicién que exista fuera al hombre, o que sea anterior a éste, sino que

sera precisamente €l quien la construira.

Por ende, al ser ésta un ideal, un estado deseable considerado como el mas
valioso, se convertira en el principio que vuelve necesario llevar a la practica un

conjunto de acciones para alcanzarla. Asi,

en la medida en que la pedagogia general de Herbart estd pensada en forma
sistematica, no soélo en el sentido formal-trascendental de Kant, como organizacién
de los conocimientos bajo una idea, sino también en un sentido practico, como
organizacion de todos los esfuerzos de la praxis, [...] hacia un fin, entonces, este
autor propone que ese principio articulador o ideal regulativo no puede ser otro

que la moralidad."®?

Dicha praxis sera la educacion, articulada por la instruccién y la cultura moral.
Pero para que ésta pueda llevar a cabo lo anterior, hara falta saber cémo tendra

impacto en la formacién del sujeto. Aqui entra la psicologia como metafisica

190 £ A. K. Runge Pefia, op. cit.

F. Mayer, op. cit., p. 281.
A. K. Runge Pefiia, op. cit., p. 62.
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aplicada, explicando que el espiritu se construye a partir de ideas que son
derivaciones de la intuicibn de objetos externos al hombre, las cuales se
relacionan si son afines entre si, 0 se rechazan si son contrarias. Es entonces en
sus “asociaciones”, llamadas masas de representaciones, donde la mente

encuentra su funcionamiento, facultades y manifestaciones.

La instruccién, por tanto, tendra como tarea propiciar el interés, que es aquella
energia por asimilar ideas nuevas que se genera en las masas de
representaciones, para que la apercepcién, como momento en que una nueva
imagen es asimilada por éstas, se dé satisfactoriamente. Lo anterior buscara el
crecimiento y fortalecimiento de alma, pero para que sea en las diferentes areas
de la realidad, se basard en multiplicidad de intereses. Los grados, la claridad, la
asociacion, el sistema y la reflexién; y los métodos, descriptivo, analitico y
sintético, del proceso de ensefianza entran en juego para que lo anterior se dé de
una forma clara y articulada, lo cual permitira la formacién del caracter. La
disciplina, como contenedora, determinante, regulativa y sustentadora de las
voluntades; y el gobierno de los nifios, como mantenedora del orden, apoyaran

para que todo lo anterior se lleve a cabo.

El caracter, como se observa, sera el fin del proceso instruccional, pues sélo en
este estado del espiritu tendra lugar el gusto y los juicios estéticos, mismos que
permitiran al hombre reconocer en sus voluntades las ideas practicas. En este
punto se explica por qué entonces la moralidad es también el medio de la
educacion, pues es a partir del reconocimiento de estos principios éticos, en la
parte de la instruccién con fines a la simpatia y el trato de gentes, que el sujeto ira
dando direccién, con apoyo de la parte subjetiva del caracter, a sus costumbres y
habitos para articular la memoria de la voluntad, y asi, de este modo, construir su

moralidad.'®®

Con base en todo lo expuesto, queda claro que si el ser humano, para llegar a la
moralidad, necesita de la formacion, y en ello radica su libertad y su condicion,

entonces no es posible que la pedagogia, en tanto fomento de la libertad y de la

193 ¢f. A. K. Runge Pefia, op. cit.
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autodeterminacion, se base en una filosofia fatalista en la que el hombre aparece

como un ser predeterminado. A esto Herbart dice lo siguiente:

fue sin duda un error comenzar cientificamente la moral por un imperativo
catego6rico. En ella tenia que preceder lo puramente positivo, y se habia de
explicar simultanea y sucesivamente una multitud de conceptos que Kant no ha
considerado plenamente. Pero cometieron un error mayor aquellos que olvidaron

aqui desligar a la humanidad del imperativo categoérico (PG., p. 176).

O en otras palabras,

Herbart, filésofo realista, no podia de ninguna manera admitir una hipétesis tan
arbitraria e irreal como la libertad trascendental. No sera sorprendente tampoco
gue no dé su aprobacion al imperativo categérico de Kant, y, en general, a
cualquier idea de obligacibn moral. Para creer en la obligacién, es decir en una
orden que la razén dirige a la voluntad, se tendra que haber empezado por creer

en la razon en si; habria hecho falta una voluntad.**

En consecuencia, una vision que marque el destino humano como algo fuera de
su posibilidad, estd en contra del pensamiento educativo de Herbart, pues
contradice el concepto mismo de formabilidad. Por su parte, el paso mismo “de la
indeterminabilidad (Unbestimmtheit) a la consistencia”,*®® es decir, a la moralidad,

es posible

s6lo de la abundancia y multiplicidad de ocasiones en que se pueda realizar el
juicio moral —de las cuales encuentra el individuo en si mismo tantas que ha de

considerarlas con una mirada desprovista de todo temor que le precipite— y de las

1%% G. Compayré. op. cit., pp. 60-61.

) F. Herbart, apud., A. K. Runge Pefia, op. cit., p. 71.
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cuales ofrece una provision inagotable la familia, el trato de gentes, finalmente
todo lo que cae dentro de la esfera de la instruccion sintética y de la analitica, sélo
de esta riqueza, que ademas es susceptible de una representacién ordenada y
comprensiva, de una construccién poética, si puedo usar otra vez esta expresion
atrevida, en resumen: solo de la potencia estética de la mirada moral que se dirige
a todo puede nacer puramente, libre de deseos y en una forma compatible con el
valor y la prudencia; el entusiasmo por el bien, con el cual se fortifica la verdadera

moralidad hasta convertirse en caracter (PG., p. 178).

En conclusién, el fin Ultimo del sistema pedagdgico de Herbart es que la moralidad
ahora forme parte del sujeto mismo y se convierta en su principio de accién. Es
decir, que ésta, al ser ya apropiada como articulacion de principios éticos
derivados de valores absolutos, se acerque al caracter, ya sea para agregarle algo
nuevo, con el fin de hacerlo cada vez mas virtuoso, mas fuerte; o ya sea para
hacer una critica a la estructura de ideas y voluntades. Se busca la parte positiva
de la moralidad, que se presenta cuando en dicha critica hay una concordancia
entre ésta y las voliciones, caso contrario a su parte negativa, que es cuando el

caracter no concuerda con las exigencias de aquella. A esto dice lo siguiente:

el criticar mismo es positivo; pero la critica suena negativamente para el caracter
no acomodado a sus exigencias, es decir, para el que no esta fundado en la parte
objetiva de la personalidad. Y la negacion se transforma en una supresion y
sacrificio real, en cuanto la persona se determina a la obediencia. Ella considera
entonces como imperativo categdrico lo que en si mismo era un simple juicio (PG.,
p. 176).

La parte negativa de la moralidad, debido a que propicia la entrega total de las
decisiones y voluntades del hombre hacia mandatos externos, es lo que debe

evitarse a toda costa.
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Se trata, como maxima aspiracion, que el sujeto encuentre su estado ultimo
cuando en su espiritu la “auto-observacion” [Selbstbeobachtung], como momento
en el que identifica, de forma objetiva y real, su subjetividad, la manera en que sus
voluntades e ideas estan estructuradas; la resolucion moral, que consiste en la
eleccion de las voliciones que se llevaran a la accién; y la “autocoaccion”, proceso
por el cual el hombre no sélo decide sobre si mismo, sino que es capaz de
censurarse o aprobarse a partir de las ideas morales que ha construido dentro de
Si, se presenten para asegurar que la accion externa responda los principios de la
moralidad. S6lo cuando estos procesos se vuelven parte de la actividad del sujeto,

es que se puede decir que habra alcanzado su libertad.
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CONCLUSIONES

¢, Qué se puede rescatar de la obra pedagdgica y educativa de J. F. Herbart? Para
comenzar, basta con sefialar el hecho de haber sido el primer filésofo, psicélogo vy,
por su puesto pedagogo, en pensar una pedagogia bajo un caracter cientifico,
sistematico y multidisciplinario que sirva como medio para que el proceso

educativo pueda alcanzar los fines deseados.

Pero lo valioso de su obra no se reduce al hecho de haber sido el primero en lo
anterior, sino que es debido a tres aspectos fundamentales. En primer lugar, a
causa de que los seres humanos nos constituimos de tan multiples matices y
elementos, es de vital importancia que la labor pedagdgica contemple los estudios
derivados de diversas disciplinas y ciencias, lo cual Herbart cumple de fantastica
forma al momento de establecer, en su Bosquejo, que “la pedagogia como ciencia
depende de la filosofia practica y de la psicologia”. Es decir, que al momento de
escribir que aquella tiene por tarea responder a dos asuntos elementales, al
camino que tiene que recorrer, “el coOmo”; y a la meta final, el “hacia dénde”, esta
haciendo alusiéon a que se necesita, por un lado, a la filosofia practica, la ética,
para establecer el punto a donde se ha de llegar y, por otro lado, la psicologia, la
cual, a partir de sus estudios y reflexiones, mostrara el camino y los obstaculos
qgue hay que superar para alcanzar dicho fin planteado. Es por esto que se hace
una apologia de la propuesta de Herbart, pues aunque sus concepciones sobre la
mente humana y realidad pueden discutirse en la actualidad por su vigencia, es
precisamente el hecho de pensar la condicion psicoldgica, fisica, filosofica,
cultural, pero sobre todo moral, como un todo, como un sistema complejo que, en

Su encuentro, constituye a los seres humanos.

En segundo lugar, en su obra tanto filosofica, como psicoldgica, pero sobre todo
pedagogica, se observa una aportacion que es considerada en el presente escrito
como de vital importancia: la necesidad de que los conceptos teoricos de los

diferentes aspectos del ser humano se articulen de tal forma que sean base eficaz
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para que la practica pueda dar respuesta a los problemas de la formacién humana
gue se pretenden resolver. Esto se ve reflejado en el hecho de que para Herbart,
la instruccion buscara ya no sélo ser una transmision de conocimientos impuestos
y arbitrarios, sino una practica que, bajo los principios de claridad y asociacion
entre sus partes, propicie las experiencias necesarias para que el sujeto, como
tarea propia e intima, se construya a si mismo bajo las I6gicas de las dinamicas de
representaciones. En esta légica, remarcando la superacion de sus concepciones
cientificas en nuestra actualidad, se identifica dicha relacién reciproca entre teoria
y practica que, como ya se mencion0, debe estar presente en cualquier accion

educativa y pedagdgica.

Como tercer y mas relevante punto, es que Herbart subordind todos estos
aspectos a un solo fin: la moralidad. La forma en que desarrolla este concepto es
considerado como digno de retomar, pues plantea una condicion de actitud ética
gue descansa no sélo en la identificacion del individuo libre, autbnomo y culto,
como igual y como miembro de la humanidad, sino, lo més importante, en la
necesidad de relacionarse bajo los principios de justicia y de derecho con los
“otros”. Esto es fundamental, pues los seres humanos encuentran su sentido de
ser y existir en el aspecto social, pero ya no como un deber u obligacién impuesto
acatado con sumision, sino a partir de una voluntad propia derivada de la libertad y

la autoconciencia.

Se vislumbra entonces en la obra de Herbart una relacién vital, en donde
educacion y moralidad encuentran su sentido y posibilidad en la pedagogia, como

fundamento, medio y fin de la humanidad.

Es por esta razon que la obra pedagdgica de Herbart es tan vigente en nuestros
tiempos, pues nos comparte una gran fuente de reflexiones acerca de la urgencia
de direccionar todo aspecto de formacion humana hacia la necesidad de
encontramos, vincularnos y conformarnos con los otros. Pero no se trata de
reproducir tal y como fueron desarrollados los valores y conceptos de su obra,

sino, como ya se menciond, se trata de utilizarlos como punto de partida para
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cuestionarnos acerca del papel que juega la educacion y la pedagogia en el rumbo

y conformacioén de nuestras sociedades.

Hasta este punto queda mas que evidenciado el por qué es necesario voltear a ver
las obras del pensamiento en su fuente original, pues fungen como reflejo de lo
gue hemos sido, de lo que somos y sobre todo de lo que podemos ser. Es por esto
gue la presente tesis no se agota en si misma, sino que abre la posibilidad de
darle seguimiento a partir de las siguientes preguntas: ¢la propuesta pedagdgica
de Herbart puede articularse en un curriculum institucional?, ¢ sus planteamientos
sobre la dinamica y la estatica mental, tiene alguna relacion con la corriente del
constructivismo?, ¢el fin dltimo del hombre sb6lo encuentra su sintesis en lo
moral?, ¢el hombre, para ser moral, sélo tiene que desarrollar su aspecto

intelectual?.

De este modo, sugiriendo proyectos que respondan a estos cuestionamientos, es
gue se remarca de nueva cuenta que la importancia de la obra de Herbart no se
limita a la Europa del siglo XVIII, sino que continla vigente como fuente de

reflexiones para las inquietudes o problemas propios de la labor pedagogica.
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